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naloable tradicién nos permitia dedicar el tiltimo niimero

del afio a la Catequesis. Dificultades de distinto orden

nos impidieron cumplir este propésito el afio anterior;
fue asi como la espiritualidad latinoamericana y la pastoral juvenil
nos antecedieron.

Hoy regresamos, entonces, con el tan anhelado como importante
tema de la Catequesis. El hilo conductor que ofrece la Revista
Medellin, esta vez, es el de la iniciacién cristiana de los adultos y
el catecumenado.

Como telén de fondo de este niimero de la Revista, presentamos
cuatro documentos del Congreso Catequistico Internacional, cele-
brado en el Vaticano, del 8 al 11 de Octubre de 2002, con motivo
del X Aniversario de la publicacién de la edicién original del
Catecismo de laIglesia Catdlica y del V Aniversario de la publica-
cion del Directorio General para la Catequesis: el discurso del San-
to Padre, en donde destaca el valor de los textos conciliares como
“bruajula” segura para los creyentes del Tercer Milenio; el mensaje
final del Congreso; luego, la intervencién del Sefior Cardenal Dario
Castrillén Hoyos, Prefecto de la Congregacion para el Clero, sobre
el Directorio General para la Catequesis y los Directorios locales;
y, finalmente, la intervencién de Monsefior Jorge Jiménez Carvajal,
en ese momento Presidente del CELAM, sobre la aplicacién del
Catecismo de la Iglesia Catélica en las Iglesias de América Latina
y el Caribe.

El punto de partida para el tema que nos ocupa no puede ser otro
que el Ritual de la Iniciacién Cristiana-RICA, fruto de la renovacién
litdrgica y de la restauracién del catecumenado, prescrita por el
Concilio Vaticano I, inspirada, a su vez, en la tradicién de la Iglesia
primitiva. Los tres primeros articulos presentan, comentan y
explican el Ritual y hacen una lectura teoldgica del mismo, ponien-
do énfasis en los sacramentos de iniciacién de cristiana. Todos
ellos lamentan la falta de entusiasmo, en no pocas partes, para
poner en practica una herramienta pastoral como ésta, tan rica en
posibilidades como la que mas.

En el Encuentro Latinoamericano realizado por los Departamentos
de Catequesis-DECAT y Liturgia-DEL del CELAM en Santiago




Editorial

de Chile, del 13 al 15 de Agosto de 2002, se insistia en la necesidad
de intensificar en la Iglesia la formacién de los adultos, a fin de que
se vea clara esa intima conexién entre proceso catequistico y acciones
celebrativas, como dos caras de una pedagogia de cardcter
mistagdgico. Por eso, nuestros articulistas vuelven a clamar por la
necesidad urgente de intensificar una pastoral adulta para adultos,
especialmente en los campos de la catequesis, de la liturgia y del
compromiso social.

Agradecemos a todos nuestros colaboradores y anhelamos que sus
valiosos aportes contribuyan al crecimiento y maduracién de la fe

de nuestros pueblos.

El Director
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Los textos conciliares
constituyen una
«brajula» segura para
los creyentes
del tercer milenio

Discurso del Santo Padre a los participantes
en el Congreso catequistico internacional,
celebrado en el Vaticano, 11 de Octubre de 2002!

i - y P
L'Osservatore Romano, Ao XXXIV, No. 42, 18 de Octubre de 2002.

medellin 1 14/ junio (2003)




Discurso del Santo Padre

226

Me alegra particularmente intervenir en este Congreso
catequistico internacional, convocado para celebrar el X
aniversario de la publicacién de la edicién original del Catecismo
de Ia Iglesia Catdlica y el V aniversario de la promulgacién de
su edicién tipica latina.

Al mismo tiempo, en este importante encuentro, se quiere
recordar también otros acontecimientos que han caracterizado,
durante estos tltimos decenios, la vida catequistica eclesial: el
XXV aniversario de la celebracion, en 1977, de la IV Asamblea
general del Sinodo de los obispos dedicada a la catequesis, y el
V aniversario de la publicacion, realizada en 1997, de la nueva
edicién del Directorio General para la Catequesis. Pero, sobre
todo, me complace subrayar que hace exactamente cuarenta
afos, el beato Juan XXIII inauguraba solemnemente el Concilio
Ecumeénico Vaticano II: a él hace constantemente referencia el
Catecismo, hasta el punto de que podria llamarse con razén el
Catecismo del Vaticano II. Los textos conciliares constituyen
una «brijula» segura para los creyentes del tercer milenio.

Servidores de la Palabra

Agradezco de todo corazén al sefor cardenal Joseph Ratzinger,
prefecto de la Congregacion para la doctrina de la fe, las palabras
con que ha introducido nuestro encuentro y ha presentado
vuestro trabajo, y al sefior cardenal Darfo Castrillon Hoyos, pre-
fecto de Ia Congregacién para el clero, por haber organizado y
presidido de comun acuerdo este congreso. Os dirijo asimismo
un cordial y agradecido saludo a vosotros, venerados hermanos
en el episcopado, y a todos vosotros, representantes de las
diversas Iglesias locales, comprometidos, de diferentes modos
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pero con el mismo entusiasmo y emperio, en los diversos organis-
mos internacionales y nacionales, instituidos para la promocién
de la catequesis.

En estos dfas habéis orado, reflexionado y dialogado juntos
sobre cémo realizar, en la situacién actual, el anhelo perenne y
siempre nuevo de la Iglesia Catdlica: anunciar a todos la buena
nueva que Cristo nos ha encomendado. El lema elegido para
este congreso lo expresa muy bien: «Alimentarnos de la Palabra
para ser “servidores de la Palabra” en la tarea de la evangeliza-
cion: euntes in mundum universum.

Durante estas intensas jornadas de trabajo, habéis tratado de
realizar lo que escribi en la carta apostélica Novo millennio
ineunte: «Abrir el corazén a la accién de la gracia y permitir a la
palabra de Cristo que pase a través de nosotros con toda su
fuerza: Duc in altumh (n.38).

Acoger nosotros y compartir con los demds el anuncio de Cristo,
que «es el mismo ayer, hoy y siempre» (Hb 13, 8): esta es la
preocupacioén que debe caracterizar la vida de todo cristiano y
de toda comunidad eclesial.

Un don privilegiado

4,

Para este tercer milenio, recién iniciado, el Sefior nos ha regalado
un instrumento particular para el anuncio de su palabra: el
Catecismo de la Iglesia Cat6lica, que aprobé hace diez anos.

Conserva atn hoy su realidad de don privilegiado, puesto a
disposicion de toda la Iglesia Cat6lica, y también ofrecido «a
todo hombre que nos pida razén de la esperaza que hay en
nosotros y que quiera conocer lo que cree la Iglesia Catdlicar,
como escribi en la constitucion apostélica Fidei depositum, con
ocasion de la publicacion de la edicion original del Catecismo.

En cuanto exposicion completa e integra de la verdad catolica,
de la doctrina tam de fide quam de moribus vilida siempre y
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para todos, con sus contenidos esenciales y fundamentales
permite conocer y profundizar, de modo positivo y sereno, lo
que la Iglesia Cat6lica cree, celebra, vive y ora.

El Catecismo, al presentar la doctrina catélica de modo auténtico
y sistemadtico, a pesar de su caricter sintético (non omnia sed
fotum), remite todo el contenido de la catequesis a su centro
vital, que es la persona de nuestro Sefior Jesucristo. El amplio
espacio que da a la Biblia, a la Tradicién occidental y oriental
de la Iglesia, a los santos Padres, al Magisterio y a la hagiografia;
la centralidad que asegura al rico contenido de la fe cristiana;
la interconexién de las cuatro partes, que constituyen, de modo
complementario, la estructura del texto y ponen de relieve el
vinculo estrecho que existe entre lex redendi, lex celebrandi,
lex agendi y lex operandi son s6lo algunas de las cualidades de
este catecismo, que nos permite una vez mas maravillarnos
ante la belleza y la riqueza del mensaje de Cristo.

Instrumento de comunidn

5. No conviene olvidar tampoco su indole de texto magisterial
colegial. En efecto, el texto, sugerido por el Sinodo episcopal
de 1985, redactado por obispos como fruto de la consulta a
todo el Episcopado, aprobado por mi en la-versioén original de
1992 y promulgando en la edicién tipica latina de 1997, destinado
ante todo a los obispos como maestros autorizados de la fe
catdlica y primeros responsables de la catequesis y de la evange-
lizacién, estd destinado a convertirse cada vez mds en un
instrumento vilido y legitimo al servicio de la comunién eclesial,
con el grado de autoridad, autenticidad y veracidad propio del
Magisterio ordinario pontificio.

Por otra parte, la buena acogida y la amplia difusién que ha
tenido durante este decenio en las diversas partes del mundo,
incluso en dmbito no catdlico, son un testimonio positivo de su
validez y continua actualidad.

medellin 114/ junio (2003)
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Todo esto no debe hacer que disminuya, sino mas bien que se
intensifique nuestro renovado esfuerzo con vistas a su mayor
difusién, a una acogida mas cordial y a una mejor utilizacion de
la Iglesia y en el mundo, como se ha deseado ampliamente y se
ha indicado concretamente durante los trabajos de este congreso.

Punto de referencia seguro y auténtico

0.

El Catecismo estd llamado a desempenar un papel particular en
la elaboracién de los catecismos locales, para los cuales se
propone como «punto de referencia» seguro y auténtico en la
delicada misién de mediacion en el ambito local del Gnico v
perenne depdsito de la fe. En efecto, es necesario conjugar, con
la ayuda del Espiritu Santo, la admirable unidad del misterio
cristiano con la multiplicidad de las exigencias y de situaciones
de los destinatarios del anuncio.

Para realizar este objetivo, desde hace cinco afios también esta
a disposicién la edicién renovada del Directorio General para
la Catequesis. El nuevo texto, en cuanto revisiéon del Directorio
de 1971 solicitado por el Concilio Vaticano II, constituye un
documento importante para orientar y estimular la renovacién
catequética, siempre indispensable para toda la Iglesia.

Como bien se indica en el prélogo, al asumir los contenidos de
la fe propuestos por el Catecismo de la Iglesia Catélica, ofrece,
en particular, normas y criterios para su presentacion, asi como
los principios de fondo para la elaboracion de los Catecismos
para las Iglesias particulares y locales, formulando ademas las
lineas esenciales y las coordenadas fundamentales de una sana
y rica pedagogia de la fe, inspirada en la pedagogia divina y
atenta a las miltiples y complejas situaciones de los destinatarios
del anuncio catequistico, inmersos en un Ambito cultural variado.

Promover una catequesis integra y sistematica

7.

Deseo que vuestros trabajos contribuyan a dar ulterior relieve a
la prioridad pastoral que es una catequesis clara y motivada,

medellin 114 / junio (2003)

229




D Discurso del Santo Padre

integra y sistemdtica y, cuando sea necesario, también apolo-
gética. Una catequesis que pueda grabarse en la mente y en el
corazén, para que alimente la oracidn, imprima un estilo a la
vida y oriente la conducta de los fieles.

Sobre los participantes en el congreso y sobre vuestros trabajos
invoco la proteccion de la Virgen Marfa, la perfecta «ervidora
de la Palabra», que camina siempre delante de nosotros para
indicarnos el Camino, para tener nuestra mirada fija en la Verdad
y para obtenernos toda gracia de Vida, que brota tnicamente
de Jesucristo, su Hijo y nuestro Sefior.

Con mi bendicidn.

230
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n el X aniversario de la publicacién del Catecismo de

la Iglesia Catolica y en el V aniversario de la edicién

del Directorio General para la Catequesis, nosotros,

cardenales, obispos, presbiteros, religiosos, religiosas
y fieles laicos nos hemos reunido en el Vaticano del 8 al 11 de octubre
de 2002 para un congreso catequistico internacional.

En el congreso han participado cardenales, obispos, sacerdotes,
religiosos, religiosas y fieles laicos procedentes de muchos paises:
veintiin naciones de Africa, diez naciones de América del centro y
del norte, diez naciones de América del sur, catorce naciones de
Asia, dos naciones de Oceania y veintisiete naciones de Europa.

A la luz de las relaciones, de las comunicaciones y de las pro-
puestas elaboradas en los grupos de estudio, deseamos compartir
con los muy beneméritos agentes de la catequesis esparcidos por
todo el orbe cuanto sigue: El Catecismo de la Iglesia Catdlica y el
Directorio General para la Catequesis han tenido, sobre todo en las
Iglesias j6venes, una acogida por lo general positiva y han puesto en
marcha un proceso de nueva atencion a la catequesis y de renovado
compromiso a favor de la nueva evangelizacion.

Reafirmamos, como dice el Directorio General para la Catequesis,
la relacién vital que existe entre esos dos textos que, aun siendo
distintos en su funcién, son complementarios e interaccionan para la
consecucion del fin de la catequesis.

El Catecismo de la Iglesia Catélica es “texto de referencia para
la catequesis renovada” (Fidei depositum, 1) y punto de referencia
necesario para los catecismos de las Iglesia locales, asi como Catecismo
en cuanto tal “de dtil lectura para todos los demis fieles cristianos”
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(Catecismo de la Iglesia catdlica, n. 12), pues expresa la unidad de la
fe, su lenguaje comin y la catolicidad de la Iglesia.

El Catecismo de la Iglesia Catélica no sélo tiene valor explicito
en si mismo, sino que, ademis, posee una especifica importancia
teolégica v una significativa relevancia en la comunicacién de la fe,
por el hecho de que lleva a la persona de Cristo y a su comprensién
eclesial.

El Catecismo de la Iglesia Catdlica manifiesta plenamente su
valor en cuanto sinfonia de la fe en las diferentes formas de la
exposicion de la fe catdlica: evangelizacion, catequesis, predicacion,
ensefianza de la religion, formacion de la comunidad, formacion de
los agentes pastorales, compromiso ecuménico y didlogo interreligioso.

La recepcion del Catecismo de la Iglesia Catdlica y del Directorio
General para la Catequesis ha puesto en marcha procesos reales de
inculturacién del Evangelio, y también por esta razén es de desear
que se publiquen las traducciones de los dos textos en las Iglesias
que adn no dispongan de ellos.

El Catecismo de la Iglesia Catolica:

e Afirma la precedencia en la acogida del dato de la fe antes de la
sistematizacion teolégica;

e  sostiene la visibn comin de la fe, por ser Gnica y universal,
antes de la presentacién y de la elaboracién local;

e  garantiza la unidad de la visién de la fe y de sus lenguajes
dentro del proceso de inculturacién;

e  sostiene la formacion de los candidatos al sacerdocio antes del
estudio teolégico y al concluir el mismo, y también orienta Ia
formacién permanente de los presbiteros;

e  favorece la formacién teoldgica en centros pastorales, en los
noviciados, en los institutos de ciencias religiosas, y constituye
una referencia segura de la doctrina de la fe incluso en las
facultades teoldgicas.

medellin 114 / junio (2003)
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Por tanto, reafirmamos, que:

e  La enunciacién doctrinalmente correcta de la fe necesita el
contexto de comunidades vivas, capaces de narrar la historia
de la salvacién, celebrarla con la liturgia, vivirla con la caridad,
manifestarla con el ejemplo de los numerosos santos y santas
de la historia y con el testimonio de heraldos de la fe en la
mision “ad gentes”,

e La correccion de la exposicion de la fe consigue su fin, que es
la comunién con la persona de Cristo, a través de la actuacion
de su pedagogia y una renovada proposicién de espiritualidad
que acompana el camino hacia la madurez de la fe;

s La verdad transmitida por el Catecismo de la Iglesia Catdlica a
través de la mediacién del Directorio General para la Catequesis
ayudara a discernir las “semina Verbi” en las diferentes culturas.

Lineas de actuacion

La actuacién del Catecismo de la Iglesia Catélica a la luz de la
gran Tradicién de la Iglesia y del Magisterio constante se realiza
adecuadamente a través del proceso de iniciacién. Anuncio, catequesis,
y mistagogia, como se presentan y explican en el Directorio General
para la Catequesis (cf, nn. 65-72).

El paradigma catequistico que sigue el modelo tradicional de la
escuela necesita recuperar las demis dimensiones del catecumenado,
donde las transmisién del mensaje se enriquece y sostiene con ritos
y celebraciones, se integra con ejercicios ascéticos-penitenciales,
encuentra testimonio y apoyo en el acompafiamiento de la comunidad
eclesial y de la familia para convertirse en auténtica escuela de la
vida cristiana. (cf, Directorio general para la catequesis, nn. 89-91).

La comunicacion de la fe basada en la Sagrada Escritura es hoy
muy deseada y estd muy difundida. El Catecismo de la Iglesia Catdlica

ayuda a leer la Biblia segiin la fe de la Iglesia.

El Catecismo de la Iglesia Catolica y el Directorio General para
la Catequesis son instrumentos imprescindibles para la formacion de
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los agentes de la catequesis, a los que conviene ofrecer escuelas
cualificadas de formacién, también a nivel central de la Iglesia.

A la luz del Catecismo de la Iglesia Catdlica y del Directorio
General para la Catequesis, la catequesis serd eficaz a condicién de
que exista un adecuado ambiente de fe, vivido por la comunidad,
animado por catequesis idéneos y sostenido por subsidios validos.

Esta asamblea desea vivamente que se ponga en marcha, con
paciencia pero también con firme decision, el imponente trabajo que
es preciso realizar, de acuerdo con la Sede apostélica, para preparar
catecismos nacionales destinados a la catequesis. Se trata de instru-
mentos inestimables para la catequesis llamada a llevar la fuerza del
Evangelio al corazon de la cultura y de las culturas (cf. Directorio
general para la catequesis, n. 131).

Con estos sentimientos, que todos compartimos, y con un
intercambio de dones, dirigimos un filial y cordial saludo al primer
catequista, el Santo Padre Juan Pablo II, dindole gracias por su pasién
v su celo por la catequesis.

Recordamos a los obispos del orbe, primeros responsables de la
catequesis y catequistas por excelencia en su Iglesia particular.
Pensamos de buen grado en los presbiteros y en los didconos, a los
que, en relacién con la catequesis, el sacramento del Orden constituye
educadores en la fe.

Deseamos sostener y animar a los padres de familia, los cuales,
en virtud del sacramento del matrimonio, reciben la gracia y la
responsabilidad de la educacién de sus hijos.

Consideramos indispensable e insustituible el servicio que
prestan a la catequesis los religiosos y las numerosas religiosas; en la
accién catequética diocesana su servicio es siempre valioso y eficaz.

Asimismo, expresamos nuestra gratitud a todos los catequistas

laicos del orbe, cuya vocacion por la catequesis brota del sacramento
del bautismo v se fortalece con el de la confirmacién.

medellin 114 /junio (2003)
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A Cristo, camino, verdad y vida, encomendamos el éxito de
nuestros trabajos y los propdsitos formulados, mientras ponemos
todo en manos de Marfa, Madre de la Iglesia, Estrella de la Evangeli-
zacién y Virgen de Pentecostés.

Roma, junto al sepulcro del apéstol San Pedro, 11 de octubre de
2002, XL aniversario del inicio del Concilio Ecuménico Vaticano II.
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El Seitor Cardenal Dario Castrillén, a partir de la afirmacion del
Directorio General de que “la catequesis estd llamada a anunciar
los misterios esenciales del cristianismo, promoviendo la
experiencia trindlaria de la vida en Cristo como centro de la vida
de fe”, presenta su fundamentacion cristoldgica y el papel que
debe cumplir como pedagogia de conversion v educacion a la
comunion con Jestis. El paso del Directorio General a los Divectorios
locales debe tener en cuenta estos principios tluminadores, a fin
de que la inculturacion contribuya a fomentar la sistematicidad
e integridad de la catequesis y la experiencia de comunion con
Jesiis.

El directorio general
para la catequesis y
los directorios locales

Cardenal Dario Castrillon Hoyos

Prefecto de la Congregacion para el Clero
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I celebrarse el quinto aniversario de publicacién de

la edicién renovada del Directorio General para la

Catequesis, editado por la Congregacion para el Clero,

considero util una reflexién sobre sus contenidos,
para que se logre que los Directorios locales -cuya necesaria redaccién
se confia a la responsabilidad de las Iglesias particulares- queden
sensibilizados al respecto. De hecho, el paso del Directorio General
a los Directorios loccales podria comportar el riesgo de atribuir a la
inculturacién y al lenguaje una importancia superior a la misma indi-
cacién de fondo del Directorio, que cabria sintetizar en las dos siguien-
tes afirmaciones: (1) La catequesis es anuncio de Jesucristo, de su
revelacion y de su misterio salvifico: trama cristoldgica o cristocen-
trismo trinitario (cf CT); (2) La catequesis es experiencia de conversion,
de sequelay de comunion con Jesus: tiene, por tanto, una connotacion
«espiritualr. De aqui derivan dos importantes consecuencias para las
necesarias redacciones de los Directorios locales: (1) Sistematicidad
e integridad de la catequesis catélica (cf CCC); (2) Significatividad y
experiencia de comunién con Jesis (ésta es una originalidad del
DGOQO).

Esto lleva consigo un esfuerzo formativo con el fin de lograr
que los catequistas sean no sélo comunicadores de la recta doctrina
-y esto es algo absolutamente fundamental y nunca suficientemente
reafirmado-, sino también -y no es menos importante- testigos y
maestros de vida espiritual. Se trata de una indicacién de grande
importancia.

1. Una valiosa trama cristolégica

En el nuevo Directorio General para la Catequesis (DGC), del
ano 1997, la persona y la obra de nuestro Sefior y Gnico Salvador
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Jesucristo asumen un relieve muy particular. Las cinco partes del Direc-
torio, en efecto, estidn atravesadas por una innegable trama cristologi-
ca, que da unidad, solidez y vitalidad a las indicaciones catequisticas.

Esta extraordinaria concentracién cristoldgica esti enunciada
como tesis ya desde la Exposicion introductoria, donde se afirma:
«Respecto a la finalidad de la catequesis, que mira a promover la
comunién con Jesucristo, es necesaria una presentacion mds equili-
brada de toda la verdad del misterio de Cristo» (DGC n. 30). La cate-
quesis, de hecho, estd llamada a «anunciar los misterios esenciales
del cristianismo, promoviendo la experiencia trinitaria de la vida en
Cristo como centro de la vida de fe» (DGC n. 33). Mis atin: «Es tarea
propia de la catequesis mostrar quién es Jesucristo: su vida y su
misterio, y presentar la fe cristiana como seguimiento de su Persona»
(DGC n. 41). Como el texto de 1971, también este Directorio ofrece
principios, criterios, orientaciones para una catequesis eclesial contem-
porinea, actualizada y dindmica.

Quiero ahora ofrecer una lectura transversal del documento,
para evidenciar el sélido tejido cristolégico, que constituye su caracte-
ristica mis relevante y que deberia establecer un puente de relacién
entre el Directorio General y los Directorios locales.

2. Jesus plenitud de la revelacién,
fuente primaria de la catequesis eclesial

En la primera parte, dedicada a la catequesis en la misién evange-
lizadora de la Iglesia, se resalta que, siendo la revelacion “el acto
mediante el cual Dios se manifiesta personalmente a los hombres”
(DGC n.36), “se realiza plenamente en Jesucristo” (DGC n.40). La
pedagogia reveladora de Dios, mediante acontecimientos, palabras,
épocas y eventos histéricos ( ¢f DGC n. 38-39), halla su cumplimiento
y su plenitud en “Jesucristo, mediador y plenitud de la Revelacién”
(DGC n.40).

La afirmacién se justifica por el hecho de que Jesucristo no es
s6lo el mis grande de los profetas, sino que es el Hijo eterno de Dios
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hecho hombre: por esto «con toda su presencia y con la manifestacion
de Si mismo, con las palabras y con las obras, con los signos y los
milagros, y especialmente con su muerte y su gloriosa resurreccion
de entre los muertos, v finalmente con el envio del Espiritu de verdad,
lleva a cabo y completa la revelacién» (DGC n. 40, citando DV n. 4).
Jests es da Palabra Gnica, perfecta y definitiva del Padre» (DGC n.
40) y por tanto «plenitud de revelaciéon» (DGC n. 41 ).

En una breve nota el Directorio completa la fundamentacion
teoldgica con una pertinente consideracion tomada de san Juan de la
Cruz: «Dios) nos ha dicho todo de una sola vez en esta su palabras
(Subida al Monte Carmelo, 2, 22). El gran mistico espanol, uniendo a
la precisién teoldgica una prodigiosa intuicion de actualidad, afirmaba:
En efecto, dindonos a su Hijo, que es su palabra, la tnica que El
pronuncia, en ella nos ha dado todo de una sola vez y no tiene ya
nada que manifestar (ib. 2, 22, 3). Es decir, Dios «dindonos todo, o
sea su Hijo, nos ha dado en El todo lo que en parte habia manifestado
antiguamente a los profetas”(ib. 2,22,4).

3. Revelacién cristologica y revelaciones

La insistencia del Directorio en subrayar en varios momentos el
hecho de Jesucristo, plenitud y cumplimiento Gnico de la auto-
manifestacién de Dios a la humanidad, se funda en una justificacién
muy precisa. Tiene por objeto preservar la catequesis catdlica de la
contestacion a la unicidad y a la universalidad reveladora y salvifica
del misterio de Cristo, muy presente en nuestros dias sobre todo en
algunas zonas y en algunos autores de la teologia de las religiones.
En la laudable voluntad de salir al encuentro de la urgencia de la
inculturacion y del didlogo religioso, no falta quien pone al lado de
la Revelacién biblica fundante del cristianismo otras tradiciones
consideradas, incluso de fure igualmente validas. Véase, por ejemplo,
cuanto afirma Felix Wilfred sobre la revelacién de Dios en las escrituras
induistas: «Si Dios se manifiesta en y a través las experiencias religiosas
e histéricas indianas, como lo piensa la mayor parte de los tedlogos
indianos, entonces las tradiciones y las experiencias son las vias
concretas mediante las cuales el pueblo en este pals puede experi-
mentar y comprender lo que Dios ha revelado en Jesucristor (Beyond
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Settled Foundations. The Journey of Indian Theology, Department of
Christian Studies, University of Madras 1993, p. 243). Su conclusion
es, por tanto, que, existiendo de hecho otras tradiciones religiosas
que contendrian la revelacién de Dios, habria que abrirse a una
teologia «dntegral» en la que la revelacion cristiana serfa sélo una
parte, no el todo.

Aunque desde una perspectiva diversa, las mismas conclusiones
parecen emerger de la reflexion teoldgica de Jacques Dupuis. Después
de haber reafirmado que Jesus es la Palabra de Dios, afirma repetida-
mente que «esta revelacién es, sin embargo, limitada, incompleta e
imperfectar (Verso una teclogia del pluralismo religioso, Queriniana,
Brescia 1997, p. 307; cf también 337- 338). La revelacién de Jests
serfa «progresivar, «diferenciada» y «complementaria» a la de otras
religiones (1b. , 340-341 ), por el hecho de que la conciencia humana
de Jesus habria sido limitada y no podria agotar la plenitud divina (cf

ib., 337.307.439).

Para ayudar a la correcta redaccion de los Directorios locales,
me parece obligado ofrecer algunas indicaciones de respuesta a tales
posiciones ruinosas. Que el lenguaje humano no pueda agotar el
misterio de Dios, no implica que en el lenguaje humano de Jestds no
se revele la totalidad de Dios en términos humanos. En Jesds se
revela la totalidad del misterio divino, porque el sujeto revelante es
el Verbo que, con lenguaje humano, expresa sea todo lo que el
Padre ha establecido debe ser revelado, sea todo lo que a la huma-
nidad es posible captar y expresar en lenguaje personal. La verdad
de Dios no queda abolida ni reducida por ser dicha en lenguaje
humano. La verdad tinica sobre Dios es avalada mds por el hecho de
que quien habla es el Hijo de Dios encarnado que por el lenguaje
humano en que se expresa. Por esto, Jesis es el inico y pleno revela-
dor del Padre. Por esto, «no hay que esperar ninguna otra revelacion
pablica» (DV n. 4). Por tanto, rechazando intencionalmente una cierta
teologia reductiva, que inevitablemente después desemboca en la
catequesis, el Directorio, desde el inicio advierte: «No falta un cierto
nimero de bautizados que, sin embargo, ocultan su identidad cristia-
na... a causa de una malentendida forma de didlogo interreligiosos
(DGC n. 26).
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Se propone consiguientemente como columna central de la cate-
quesis catdlica la completez, la centralidad y la universalidad salvifica
de la revelacién cristiana: “El hecho de que Jests sea la plenitud de
la revelacion es el fundamento del «cristocentrismo” de Ia catequesis:
el misterio de Cristo, en el mensaje revelado, no es un elemento mis
junto a otros, sino el centro a partir del cual todos los otros elementos
se jerarquizan y se iluminan” (DGC 41 ). La Revelacién de Dios,
culminada en Jesucristo, estd destinada a toda la humanidad: «Dios
quiere que todos los hombres se salven y lleguen al conocimiento de
la verdad» (I Tm 2,4). En virtud de esta voluntad salvifica universal,
«Dios ha dispuesto que la Revelacién se transmita a todos los pueblos,
a todas las generaciones y permanezca integra para siempre» (DGC
n. 42).

4. Catequesis como pedagogia de conversion a Jesus

En el intento de delinear mas ampliamente la naturaleza de la
catequesis, el Directorio abre un horizonte rico en perspectivas
existenciales. La catequesis no es s6lo transmisién de proposiciones
verdaderas, metodologia o adaptacién linglistica, sino educacion del
bautizado a vivir de fe, o sea, a decir «si» a .Jesus: “Este “si” a Jesucristo,
plenitud de la revelacion del Padre, encierra una doble dimensién: el
abandono confiado en Dios y el asentamiento amoroso a todo lo
que El nos ha revelado” (DGC n. 54). Creer en efecto hace una doble
referencia, a la persona y a la verdad, por la confianza que se otorga
a la persona que la afirma: «Encontrando a Jesucristo y adhiriéndose
a El, el ser humano ve colmadas todas sus aspiraciones mas profundas;
encuentra lo que siempre ha buscado y lo encuentra en modo
sobreabundante» (DGC n. 55).

Esta entrega a Jests en la fe implica convertirse a El, vivir en su
seguimiento, en comunién y en intimidad con El: «La fe cristiana es,
ante todo, conversién a Jesucristo, adhesién plena y sincera a la
persona y decisién de caminar en su seguimiento. La fe es un encuen-
tro personal con Jesucristo, es hacerse su discipulo. Esto exige esfuerzo
permanente por pensar como El, juzgar como El y vivir como El ha
vivido» (DGC n. 53).
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La adhesién a Jesucristo da paso a un proceso de conversion
permanente, que dura toda la vida y que lleva al bautizado a la
madurez de la plenitud de Cristo (¢f DGC n. 56). Se trata de un
itinerario que comporta diversas etapas: «l interés por el Evangelio,
la conversion a Jesus, la profesién de fe en El, el camino hacia la
perfeccion (DGC no.57). «El «momentor de la catequesis es el que
corresponde al periodo en que se estructura la conversién a Jesucristo,
ofreciendo las bases a esa primera adhesién (DGC n. 63),

5. Catequesis como educacién
a la comunién con Jesus

La catequesis estd al servicio de la iniciacién cristiana, pues los
convertidos a Jesucristo, «educados en la fe por medio de la catequesis,
al recibir los sacramentos de la iniciacién cristiana: el bautismo, la
confirmacion y la eucaristia, son «iberados del poder de las tinieblas».
.» (DGC n. 65). «La catequesis auténtica es siempre iniciacién ordenada
y sistemadtica a la revelacion que Dios ha hecho de si mismo al hombre
en Cristo Jesis, revelacién custodiada en la memoria profunda de la
Iglesia v en las Sagradas Escrituras, y constantemente comunicada,
mediante una traditio viviente y activa, de una generacién a otra”
(DGC n.66, citando a la letra CT n.22). Por esto, la catequesis de
iniciacion es “la profundizacioén vital, orgdnica del misterio de Cristo”,
que “favorece un auténtico seguimiento de Cristo, centrado en su
Palabra” (DGC n. 67).

La catequesis como accién eclesial (cf DGC n. 78) tiene como
finalidad la comunién con Jesucristo. Proponiendo CT n5, el Directorio
afirma: “El objetivo definitivo de la catequesis es poner a uno, no
sélo en contacto con Jesucristo, sino ademis en comunién, en
intimidad con EI" (DGC n.89). El fin de la catequesis no es sélo
transmision de conocimientos, sino experiencia de crecimiento, de
maduracién, de desarrollo de la vida en Cristo: toda la accién evange-
lizadora va dirigida a favorecer la comunién con Jesucristo. A partir
de la conversién “inicial” de una persona al Sefior, suscitada por el
Espiritu Santo mediante el primer anuncio, la catequesis se propone
dar fundamento y hacer madurar esta primera adhesion. Se trata, por
tanto, de ayudar a quien apenas se ha convertido a “...conocer mejor
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a este Jes(s, en quien se ha abandonado: conocer su misterio, el
reino de Dios que él anuncia, las exigencias y las promesas contenidas
en su mensaje evangélico, las vias que él ha trazado para todo el que
quiera seguirle, El bautismo, sacramento mediante el cual somos
hechos conformes a Cristo, sostiene con su gracia esta accion cate-
quética” (DGC n. 80).

Esta vida con Cristo implica la comunion trinitaria: “La comunion
con Jesucristo, por su mismo dinamismo, impulsa al discipulo a unirse
con todo aquello a lo que el mismo Jests estaba profundamente
unido: con Dios, su Padre, que lo habia enviado al mundo, y con la
Iglesia, su cuerpo, por la cual se dio a si mismo, y con los hombres,
sus hermanos, cuya suerte ha querido compartir” (DGC n. 81). De
aqui se deduce que la catequesis lleva a la profesién de fe en la
Trinidad, tinico Dios, Padre, Hijo y Espiritu Santo. Es importante que
la catequesis sepa unir bien la confesién de fe cristologica, “Jesus es
el Sefnor”, con la confesién trinitaria, «creo en el Padre, en el Hijo y
en el Espiritu Santo, pues no son sino dos modos de expresar la
misma fe cristiana. Quien se convierte a Jesis mediante el primer
anuncio y lo reconoce como Sefior inicia un proceso, ayudado por la
catequesis, que desemboca necesariamente en la confesién explicita
de la Trinidad» (DGC n. 82).

6. Las multiples tareas de la catequesis

El Directorio resume las principales tareas de esta catequesis,
que es sustancialmente cristoldgico-trinitaria. La catequesis debe
ayudar a conocer, celebrar, vivir y contemplar el misterio de Cristo
en una dimensién comunitaria y apostélica.

1) Ante todo, debe favorecer el conocimiento de la fe: «{La catequesis
debe conducir... a comprender progresivamente toda la verdad
del proyecto divino, introduciendo a los discipulos de Jesucristo
en el conocimiento de la Tradicién y de la Escritura, que es la
«ciencia sublime de Cristo» (Fil 3, 8) (DGC n. 85).

2)  Debe ademas animar la educacién litdrgica y la celebracion de
los sacramentos: «En efecto, Cristo estd siempre presente en su
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3)

4)

Iglesia, de modo especial en las acciones litdrgicas. La comunién
con Jesucristo conduce a celebrar su presencia salvifica en los
sacramentos y, particularmente, en la Eucaristia» (DGC n. 85).
Hay también que insistir en la presencia real de Jesis después
de la celebracién del Sacrificio divino.

La catequesis debe hacer madurar y reforzar los habitos virtuosos
del bautizado mediante una coherente e iluminada formacién
moral: La conversion a Jesucristo implica caminar en su segui-
miento. La catequesis debe, por tanto, transmitir a los discipulos
las actitudes propias del Maestro. De esta manera los discipulos
emprenden un camino de transformacion interior, en el que,
participando en el misterio pascual del Sefior, pasan del hombre
viejo al hombre nuevo en Cristo. El sermén de la Montafia, en
el que Jests retoma el decilogo vy le imprime el espiritu de las
bienaventuranzas, es un punto de referencia indispensable en
la formacién moral, hoy tan necesaria» (DGC n. 85). El Directorio
define esta formacién moral como «esencialmente cristolégica y
trinitarias (DGC n. 87). Aqui se abre el vastisimo campo de la
educacion del bautizado a que viva en armonia la lex credendi
y la lex agendli, reconociendo a Jesis como el {inico Maestro de
comportamiento y su doctrina como la luz que ilumina su pere-
grinacién terrena con el esplendor saludable de verdad.

La catequesis debe promover la educacién a la oracion: «La
comunion con Jesucristo conduce a los discipulos a asumir una
actitud orante y contemplativa como la que tuvo el Maestro.
Aprender a orar con Jestis s orar con los mismos sentimientos
con los que El se dirigia al Padre: la adoracion, la alabanza, el
agradecimiento, la confianza filial, la sGplica, la admiracién por
su gloria» (DGC n. 85). Se recupera asi el aspecto contemplativo
del ser cristiano, que comporta formacién continua y experiencia
de fe radical en Dios y en su presencia providente en nuestra
existencia y en nuestra humanidad. Es un reclamo imprescindible
a una catequesis atenta a esta dimensién orante, que tanto fascina
al hombre contempordneo en busca de interioridad, de silencio,
de armonia con la naturaleza, de contacto mistico con el
Absoluto.
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5)

0)

Ademds de proponer estas finalidades clasicas de la catequesis
-véanse, por ejemplo, las cuatro partes en que se divide el
Catecismo de la Iglesia Catélica- el Directorio anade otras dos
finalidades de innegable relieve para la identidad cristiana en el
tiempo presente: la educacion a la vida comunitaria y a la mision.

La catequesis debe educar a la vida comunitaria, siguiendo el
ejemplo de Jesuts: «La vida cristiana en comunidad no se impro-
visa y hay que educar a ella con premura. Para este aprendizaje,
la ensenanza de Jests sobre la vida comunitaria, recogida en el
evangelio de Mateo, requiere algunas actitudes que la catequesis
debera favorecer: el espiritu de simplicidad y de humildad..., la
solicitud por los mis pequerios..., la atencién especial hacia los
que se han alejado de la Iglesia..., la correccion fraterna..., la
oracién en comin..., el perdén mutuo. .. El amor fraterno unifica
todas estas actitudes» (DGC n. 86).

La catequesis, finalmente, debe iniciar a la misién: «{Las actitudes
evangélicas que JesUs sugirio a sus discipulos, cuando los inici6
a la mision, son las que la catequesis debe alimentar: ir en
busca de la oveja perdida; anunciar y sanar al mismo tiempo;
presentarse pobre, sin oro ni alforja; saber aceptar el rechazo y
la persecucién; poner la propia confianza en el Padre y en el
apoyo del Espiritu Santo; no esperar otro premio que la alegria
de trabajar por el Reino» (DGC n. 86). En correspondencia con
la misién se subraya una correcta educacion al didlogo interre-
ligioso: «La catequesis mostrard que el lazo de la Iglesia con las
religiones no cristianas es, en primer lugar, el del origen comiin
y el del fin comun del género humano, al mismo tiempo que el
de las multiples «semillas de la Palabra», que Dios ha depositado
en las religiones. La catequesis ayudard también a saber conciliar
y, a la vez, a saber distinguir el «anuncio de Cristo» del «didlogo
interreligioso». Estos dos elementos, al mismo tiempo que con-
servan su intima relacién, no se han de confundir ni considerar
equivalentes. En efecto, «el didlogo no dispensa de la
evangelizacion (DGC n. 86). El didlogo es método para la misién
y, de ninguna manera, puede confundirse con el fin. Seria la
traicion del euntes in mundum universum... (cf Mc 16, 15; Mt

8,29).
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Los cuatro grandes capitulos de toda catequesis -conocer, cele-
brar, obrar, orar- son completados por la experiencia de la comunién
y por el esfuerzo apostolico. Estas dos dltimas tareas no son apéndices,
sino aportaciones esenciales a la verificacion existencial de la conver-
si6n continua a Jesus, vivida en la condivision eclesial v en el testi-
monio apostélico.

7. El cristocentrismo radical de la catequesis

Con frecuencia el Directorio repite que la catequesis es
«eminentemente cristocéntrica» (DGC n. 89, 98). Este cristocentrismo
no hace sino proponer la esencia misma de la fe cristiana, que implica
el «si» a Cristo de todo bautizado. Es el cristocentrismo del mensaje
evangélico: Jesucristo no s6lo transmite la palabra de Dios: El «es» la
Palabra de Dios. Por eso, la catequesis -toda entera- dice relacién a
El. En este sentido, lo que caracteriza el mensaje transmitido por la
catequesis es, sobre todo, el cristocentrismo» (DGC n. 98). Este cristo-
centrismo tiene un triple significado. Jesus es el centro de la catequesis,
el centro de la historia, el Gnico maestro de todo bautizado.

El cristocentrismo, por tanto, se entiende en un triple modo.
«Significa, en primer lugar, que en el centro de la catequesis encontra-
mos esencialmente una persona, la de Jests de Nazaret, Unigénito
del Padre, lleno de gracia y de verdad. En realidad, tarea fundamental
de la catequesis es presentar a Cristo: todo lo demds, en referencia a

El. Lo que en definitiva favorece la catequesis es la sequela de Cristo,
la comunién con El: cualquier elemento del mensaje tiende a esto.
En segundo lugar, significa que Cristo estd «en el centro de la historia
de la salvaciéns, presentada por la catequesis. En efecto, El es el
acontecimiento titimo hacia el cual converge toda la historia sagrada.
El, venido «en la plenitud del tiempo» (Gal 4,4), es da llave, el centro
y el fin de toda la historia». El mensaje catequistico ayuda al cristiano
a situarse en la historia y a insertarse activamente en ella, mostrando
cémo Cristo es el sentido Gltimo de esta historia. El cristocentrismo
significa finalmente que el mensaje evangélico no proviene del
hombre, sino que es palabra de Dios...Por tanto, todo aquello que la
catequesis transmite es da ensefianza de Jesucristo, la verdad que El
comunica o, mis exactamente, la Verdad que El es». El cristocentrismo
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obliga a la catequesis a transmitir lo que Jesds ensefia sobre Dios,
sobre el hombre, sobre la felicidad, sobre la vida moral, sobre la
muerte. ..sin permitirse cambiar en nada su pensamiento» (DGC n.

98).

Este horizonte cristocéntrico comporta una triple atencién que
la cateqquesis no puede ni debe desatender. Ante todo, la concentracion
Gnica en la historia de Jesus implica que la catequesis debe recogerse
principalmente en torno a la persona de Jests para vivir completa-
mente la sequela y la experiencia salvifica. En segundo lugar, comporta
ver en la historia humana, no una serie de eventos cadticos y absurdos,
sino un horizonte de la presencia salvifica de Cristo, el Cordero inmola-
do, que guia la historia humana hacia su cumplimiento en el triunfo
de la Jerusalén celestial. En conclusion, «el cristocentrismo significa
recuperar en su totalidad e integridad la ensefanza de Jests, sin
glosas interpretativas espurias, de modo que El sea el verdadero y
Unico maestro de la existencia cristiana. Es lo que hacen los evangelios
que, precisamente porque poseen una estructura esencialmente cristo-
céntrica, ocupan el centro del mensaje catequistico» (DGC n. 98).

8. La pedagogia de Jesus Maestro

El Directorio, en su tercera parte, dedicada a la pedagogia de la
fe, »Uno s6lo es vuestro maestro, Cristo» (Mt 23, 10)», propone en
apretada sintesis la obra formadora de Jesus en relacion a sus apéstoles
y discipulos. Es un verdadero y propio programa catequistico para ,
aplicar en todas sus articulaciones: Jests ha prestado atento cuidado
a la formacién de los discipulos que ha enviado en mision. Se ha
propuesto a ellos como el inico Maestro y a la vez amigo paciente y
tiel, ha ejercitado una verdadera ensefianza mediante toda su vida;
estimulandoles con oportunas preguntas, les ha explicado en modo
mds profundo cuanto anunciaba a la multitud, los ha introducido a la
oracion, los ha enviado a hacer un aprendizaje misionero, les ha
prometido y luego enviado al Espiritu de su Padre para que les guiase
a toda la verdad y los sostuviese en los inevitables momentos dificiles.
Jesucristo es «el Maestro que revela Dios a los hombres y el hombre
a si mismo; el Maestro que salva, santifica y guia, que estd vivo,
habla y sacude, conmueve, corrige, juzga, perdona, camina todos los
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dias con nosotros por la via de la historia; el Maestro que viene y que
vendrd en la gloria». En Jests, Sefior y Maestro, la Iglesia encuentra la
gracia trascendente, la inspiracién permanente, el modelo convincente
para toda comunicacién de la fer (DGC n.137).

Esta articulada v ejemplar pedagogia de Jests, presente en su
riqueza y verdad en las fuentes neotestamentarias, no hace otra cosa
sino continuar la «pedagogia de Dios» mediante la perfeccién y la
eficacia insitas en la novedad de la persona de Cristo. Es este incom-
parable tesoro de «pedagogia de la fe» (DGC n. 141 ), atestiguado en
la historia de innumerables figuras de catequistas y santos, que la
Iglesia debe transmitir a las generaciones cristianas contemporineas.
La catequesis eclesial debe, por tanto, coger a manos llenas esta
pedagogia de la encarnacion. Sin la memoria viva y vivificante de la
pedagogia de Jesus la catequesis no puede .hacer que se abran las
flores de la fe, de la piedad, de la misién y de la santidad. Una
catequesis sin memoria cristolégica es drida como un desierto.

9. La “valencia espiritual” de la catequesis

Si el objetivo de la catequesis es poner al bautizado en comunién
e intimidad con Jests y hacer madurar esta conformidad con Cristo
(cf DGC n. 80), entonces la catequesis asume una. fuerte connotaciéon
espiritual. De escuela de conocimiento y de profundizacién del
misterio de Jesus, viene a ser experiencia de conformacién con Cristo
en la gracia del Espiritu (cf DGC n. 142). Esto es enunciado
abiertamente, por ejemplo, en la dltima parte del Directorio, la quinta,
donde se habla de la formacién de los catequistas. Su labor, por una
parte, debe culminar en ayudar al catequizando a identificarse con
Jesucristo y, por otra, debe inducir a los mismos catequistas a vivir
una profunda familiaridad con Jests. Se trata de un verdadero y
propio programa de formacién espiritual tanto para el catequizando
como para el catequista: «La finalidad cristocéntrica de la catequesis,
que busca favorecer la comunion del convertido con Jesucristo,
impregna toda la formacion de los catequistas. Lo que efectivamente
persigue la catequesis no es otra cosa sino conducir el catequista a
saber animar con eficacia un itinerario catequistico en el cual, a través
de las necesarias etapas, anuncie a Jesucristo, haga conocer su vida
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encuadrindola en la entera historia de la salvacién, explique el misterio
del Hijo de Dios, hecho hombre por nosotros, ayude, finalmente, al
catecimeno o al catequizando a identificarse con Jesucristo mediante
los sacramentos de la iniciacién. En la catequesis permanente, el
catequista no hace otra cosa sino profundizar estos aspectos
fundamentales. Esta perspectiva cristolégica incide directamente en
la identidad del catequista y en su preparacién. La unidad y la armonfa
del catequista se han de leer justamente en esta dptica cristocéntrica
v han de ser construidas en torno a una profunda familiaridad con
Cristo y con el Padre, en el Espiritu» (DGC n. 235).

La implicacion espiritual lleva a cumplimiento la finalidad de la
catequesis, que trata de inducir a la persona humana a la comunion
con Jesucristo. Mds adn, la experiencia humana del Hijo de Dios
encarnado llega a ser paradigma de formacion catequética: Por tanto,
todo lo que Cristo ha vivido, él hace que nosotros podamos vivirlo
en él y que €l lo viva en nosotros. La catequesis obra por medio de
esta identidad de experiencia humana entre Jesiis maestro y discipulo,
y ensefa a pensar como El, a obrar como El, a amar como El. Vivir la
comunién con Cristo es hacer la experiencia de la vida nueva de la
gracia» (DGC n. 116).

La catequesis puede decirse terminada cuando el discipulo llega
«al estado del hombre perfecto, en la medida de la plena madurez de
Cristo» (Ef 4, 13). Por este alcance de grande interioridad, la catequesis
eclesial «iene un inmenso patrimonio espiritual que ofrecer a la
humanidad, en Cristo, que se proclama la via, la verdad y la vida»
(DGC n. 201).
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nte todo una palabra de felicitacién a los

organizadores de este importante evento eclesial,

con motivo de los 10 afos de la publicacién del

Catecismo de la Iglesia Catdlica y de los 5 afios de
la renovada edicién del Directorio General para la Catequesis, y una
palabra de agradecimiento por la invitacién a compartir con Ustedes
sobre la aplicacién de estos importantes documentos en las Iglesias
de América Latina y el Caribe. En uno y otro caso estamos hablando
de dos instrumentos fundamentales para la Nueva Evangelizacion de
nuestras Iglesias. La comprobaciéon que hemos hecho, un poco por
todas partes, es que donde estos documentos se han aplicado se ha
iniciado en profundidad un proceso cierto de Nueva Evangelizacion,
a la luz de lo que nos ha propuesto, en multiples ocasiones, el
magisterio de Su Santidad Juan Pablo I1. De ahi que estamos seguros
que este Encuentro dard nuevos impulsos de vida a la tnica misién
de nuestras Iglesias que es Evangelizar.

1. Una mirada al fenémeno religioso
en Ameérica Latina y El Caribe

La segunda mitad del siglo XX fue un tiempo de importantes
cambios religiosos en los paises de América Latina v el Caribe como
lo fue también para las culturas y podifamos decir también para la
realidad politica de buena parte de nuestros paises. En América Latina
y el Caribe hay en la actualidad una situacién de pluralismo religioso
que tiene diversas expresiones ya sea que se trate de la clase media,
de los sectores populares o los mis acomodados; v en la Iglesia
Catdlica es creciente el nimero de «alejados» y de no practicantes.

En algunos medios intelectuales, también en nuestra regién, en
la década de los setenta se planteaba la tesis de la desaparicion de la
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religién como signo de la modernidad. Sin embargo, en la actualidad
el fenémeno de la religiosidad, estd en pleno auge. Predomina una
bisqueda de lo trascendente, en sus multiples y variadas expresiones,
con un talante individualista (autorrealizacion, paz y armonia
individuales), codsmico (relacién individuo-universo), y masivo (actos
que retnen una gran cantidad de personas), asi como el neopaganismo
ambientalista.

Esta ansia por lo religioso ha dado lugar a una superoferta
religiosa en la sociedad, que va més alla de las religiones tradicionales
e histéricas, ya que surgen constantemente nuevos movimientos y
sectas. El fendmeno parece responder a la necesidad de sentirse
acogidos en el seno de un pequefio grupo en medio del anonimato
urbano. También se observa un fuerte matiz terapéutico (sanaciones)
y el New Age proyecta una vivencia religiosa césmica de bienestar
personal sin Dios.

El ntmero de cristianos sin Iglesia va creciendo , especialmente
entre los jévenes y, para muchas personas, la propia Iglesia resulta
mds bien un punto de referencia que uno de pertenencia. Aunque
una persona declare ser miembro de una determinada Iglesia, en la
prictica no se siente identificado con ella, con su misién, con su
ética, ni con sus declaraciones oficiales.

Lo religioso, en sus diversas expresiones, con frecuencia se
relega mis a lo privado y al terreno de lo personal. En contraste con
las décadas de los sesenta y setenta, el compromiso social religioso
va perdiendo fuerza por que lo publico ha perdido credibilidad,
predomina una alta cuota de frustracion frente a los intentos politicos
del pasado, y una serie de situaciones(soledad urbana, preocupacién
laboral, problemas familiares...) producen un repliegue del individuo
sobre si mismo en la busqueda de la armonia personal.

Sin embargo, la piedad religiosa sigue siendo caracteristica de
los pueblos de América Latina y el Caribe con sus variadas expresiones
personales, comunitarias y masivas (peregrinaciones, santuarios, devo-
ciones, sacramentales). Paraddjicamente, en estos mismos sectores
es donde se da el mayor éxodo hacia Iglesias evangélicas y pente-
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costales, y ain hacia algunos nuevos movimientos religiosos, quiza
por la expresividad de su culto, la fuerza testimonial de sus predica-
dores, asi como por la necesidad de pertenencia y hasta de proteccion
que necesita sobre todo quien es migrante en la ciudad o en un pafs
extraiio( cfr. Iglesia en América 16.1 y 73.3).

Por otra parte, el trabajo evangelizador de la Iglesia Catdlica se
renueva cada dia mas en las Iglesias que forman América Latina y el
Caribe. El Concilio Vaticano II y las cuatro reuniones generales del
Episcopado Latinoamericano, con sus importantes documentos, estan
a la base de esta renovacién y de toda la accién pastoral de nuestras
Iglesias.

En el conjunto de la sociedad, incluidos los jévenes, la Iglesia
Catolica sigue siendo la institucion publica con mayor credibilidad.
En algunos Paises sigue desarrollando un papel protagonice de
mediacién en los conflictos sociales. En publico su palabra oficial
tiene peso politico y es escuchada con respeto; en cambio, sus
declaraciones en temas como el de la sexualidad no parece recibir
semejante acogida.

2. Elfenémeno de la globalizacion

Teniendo en cuenta la descripcién anterior, sin embargo hay
que sefialar que el tema mis desafiante en el momento actual de la
Iglesia en América Latina y el Caribe es la Nueva Evangelizacion en
el contexto de la Globalizacién mundial. Ya estamos en un nuevo
siglo y se encienden las primeras luces del nuevo milenio. Nos senti-
mos interpelados por este tiempo que nos toca vivir y por sus signos
sorprendentes y desafiantes. En este momento, las Iglesias de América
Latina y el Caribe, en una reflexién que realizamos desde el CELAM,
estamos profundizando en el significado de este «cambio de época-
que estamos viviendo y en las repercusiones que ejerce sobre nuestra
mision evangelizadora (proyectos y programas) y nuestra espiritualidad
y forma de vida.

No es facil describir lo que estd aconteciendo en nuestro mundo.
Disponemos de mucha informacién; pero no es neutral; frecuente-
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mente es canalizada y propuesta segin intereses particulares. No
nos basta una interpretacién sociolégica, politica, o inctuso filoséfica
o humanista, del momento presente. Sabemos que Dios tiene un
designio de gracia sobre nuestro tiempo y deseamos poder discernirlo.

De ahi, que cuando nos adentramos en los desafios que tiene
la Nueva Evangelizacién de los paises de América Latina y el Caribe
estamos llamados a confesar nuestra fe en el Dios Creador y Provi-
dente, Padre de nuestro Sefior Jesucristo. El es el Dios de la Alianza
nueva y definitiva. Nos tiene presentes v no olvida los gemidos,
sufrimientos de sus hijos e hijas, especialmente de los mis pobres.
Nuestros tiempos estdn en sus manos. El acompana a su Pueblo.
Llama a todos los pueblos de la tierra a formar un tnico pueblo.
Dios Padre resucitd a su Hijo Jests y nos los ha enviado para bende-
cirnos (Hechos 3,26). Con su Hijo nos envia constantemente el Espiritu
Santo. Somos Iglesia -Cuerpo de Cristo y Templo del Espiritu-, comu-
nidad llamada a glorificar a nuestro Dios, a participar en la Mision
Divina (wnissio Dei) y a contribuir a la reunién (en un solo Pueblo)
de todos los hijos de Dios dispersos por el mundo.

Aunque las fuerzas del mal parecen tan poderosas, estamos
viviendo una historia de salvacién: ya estd establecida la nueva y
definitiva alianza. Ya hemos sido redimidos en Cristo Jests y el Santo
Espiritu nos ha consagrado y sigue alentando el camino de la huma-
nidad. Vivimos «en esperanza», la novedad que nos ha sido concedida,
tenemos certeza de la luz «aunque es de noche».

En este contexto es en el que estamos llamados a sefialar lo
que ha significado para América Latina y el Caribe la aplicacién del
Catecismo de la Iglesia Catdlica como la del Directorio General de
Catequesis.

3. El catecismo de la Iglesia Catélica, instrumento de
unidad en las iglesias de América Latina y El Caribe

Juzgo que el primero y mis importante aporte del Catecismo

de la Iglesia Catolica a las Iglesias de América Latina y el Caribe es su
servicio a la unidad en la verdad de nuestras Iglesias. El Catecismo
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de la Iglesia Catdlica ha sido un instrumento de unidad en cada una
de las Iglesias particulares, como lo ha sido a nivel nacional y a nivel
regional. Aspectos importantes que podemos sefalar en este aporte
Son:

e  En general podemos decir que no hemos vivido las contes-
taciones que quizi se han vivido en otras latitudes y que nosotros
hemos vivido en las décadas del setenta y del ochenta.

° El esfuerzo de unidad en la verdad no se ha visto como un
intento de uniformidad.

e  FEl Catecismo de la Iglesia Catdlica ha sido, como lo habia sofiado
el Papa Juan Pablo II y el Sinodo del ano 85, una magnifica
oportunidad para volver sobre las ensefianzas del Vaticano II
de una manera orginica y sistemdtica.

e  Para nuestras Iglesias ha sido muy importante que el Catecismo
deja traslucir en todas las partes la unidad v sencillez de la fe y
de esta manera nos muestra el centro de unidad de nuestra
misma vida. Podriamos decir que el Catecismo esta al servicio
de la unificacién del hombre consigo mismo mediante su
“hacerse uno con Dios” que es al mismo tiempo el presupuesto
de la unidad de la Iglesia y de los hombres entre si.

e  Sin duda alguna, esta unidad en la verdad ha repercutido de
manera importante en la unidad eclesial tanto a nivel de cada
Iglesia Particular como a nivel de las Conferencias Episcopales.
Lo mismo podriamos decir de la posibilidad que da a cada
creyente de identificarse y de encontrarse a si mismo en la
unidad de la Iglesia Catélica y de comprobar y ahondar la propia
identidad cristiana en los distintos ambientes y contextos cultu-
rales.

e Sin embargo, el esfuerzo de unidad no ha estado suficiente-
mente acompafiado con las exigencias de inculturacién y los
procesos de adaptacién que estaban previstos concretar en la
elaboracién de los catecismos locales. Esta es una de las tareas
mds importantes para el inmediato futuro de nuestras Iglesias
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tanto particulares como nacionales. En los programas del CELAM
esta previsto que tendremos que ofrecer un mayor apoyo para
que estas tareas se realicen.

4. El nuevo directorio general para la catequesis

Sin duda alguna para las Iglesias de América Latina y el Caribe
el subsidio més importante para aplicacion del Catecismo de la Iglesia
Catélica ha sido la nueva edicién del Directorio General para la
Catequesis que ha sido publicado en el ano de 1.997. Se puede decir
que en la mayoria de nuestras Iglesias lo hemos acogido con entu-
siasmo. Durante estos cinco afos, lo hemos estado dando a conocer
en nuestras Iglesias.

Se han realizado diversas iniciativas para la aplicacion del Direc-
torio entre las cuales se pueden mencionar las siguientes:

° En el CELAM se han hecho varios encuentros, a nivel de las
diversas regiones, con el fin estudiar el Directorio y buscar formas
de aplicarlo.

e El equipo de reflexién del Departamento de Catequesis del
CELAM, formado por un importante grupo de catequetas de
América Latina y el Caribe, ha publicado un niimere del Revista
Medellin(diciembre de 1.998) dedicado a comentar el Directorio.

° El ITEPAL, Instituto Teol6gico Pastoral del CELAM, dedica un
tiempo especial en los cursos anuales de Catequesis, al estudio
y profundizacién del Directorio.

e La mavyoria de los paises han realizado encuentros nacionales
para estudiar el Directorio con los responsables diocesanos de
la Catequesis.

o A nivel nacional y a nivel de las Iglesias Particulares, el estudio

del Directorio busca elaborar planes y programas de catequesis
acordes con las necesidades propias.
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Algunos de los aspectos mds importantes que sefialamos en el
Directorio son los siguientes:

e  Esun subsidio imprescindible para la aplicaciéon y la utilizacion
del Catecismo de la Iglesia Catélica.

®  Recoge de manera orginica y sistemitica el Magisterio Pontificio
sobre la Catequesis, en los tltimos afios y los Documentos de
diversos Dicasterios de la Santa Sede. De manera especial recoge
la riqueza de los Sinodos Episcopales de 1.974, 1.977 y 1.985 y
las Exhortaciones Apostélicas Evangelii Nuntiandi y Catechesi
Tradendae.

e  Laimportancia que da a la adaptacion del Catecismo de la Iglesia
Catélica en los diversos paises y culturas.

e La importancia que da a la Palabra de Dios como fuente de la
Catequesis.

e Fl papel protagonice de la Iglesia Particular en la organizacién
y la elaboracién de planes y programas de catequesis y la respon-
sabilidad primera del Obispo en los mismos.

e  El amplio horizonte que se abre a la catequesis en el capitulo
de los destinatarios de la misma.

e  Larelacién entre el Catecismo de la Iglesia Catdlica y los catecis-
mos locales.

e Los criterios para la elaboracién de los catecismos locales.

e  Los criterios para la inculturacién de la Catequesis.

5. Los desafios mas importantes de nuestras
iglesias para la aplicacion del catecismo
de la Iglesia Catolica y del directorio general
de catequesis en el inmediato futuro

Son muchas las tareas que todavia restan para una adecuada
aplicacion tanto del Catecismo de la Iglesia Catélica como del
Directorio General de la Catequesis en las Iglesias de América Latina
y el Caribe. La Catequesis serd siempre el instrumento privilegiado
para la Nueva Evangelizacién de nuestros pueblos. De ahi que ella
exige lo mejor de nuestras energfas y de nuestro entusiasmo. Nuestro
ministerio es solo para evangelizar.
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Si miramos més especificamente los aspectos que tendriamos
que privilegiar en las Iglesias de América Latina y el Caribe, en el
inmediato futuro, me atreveria a sefalar los siguientes:

e  Es urgente que las Iglesias que todavia improvisan el trabajo
catequético pasen a una accién planificada y orgidnica. Esto se
requiere tanto a nivel nacional como a nivel de cada una de las
Iglesias particulares.

° A nivel latinoamericano es importante acompanar a las diversas
Conferencias Episcopales en la tarea de la animacién y de la
coordinacién de la Catequesis. En el nivel latinoamericano
estimula mucho el compartir de las diversas experiencias de los
paises que forman el CELAM.

o 2 iniciacién cristiana exige dedicacion permanente en las
Parroquias. Es importante cuidar la catequesis de cada uno de
los pasos que la conforman. Los catecismos que se utilizan deben
ser revisados y enriquecidos periddicamente.

o  La catequesis para los adultos sigue siendo un desafio sobre-
saliente para la pastoral de nuestras Iglesias. Solo ella asegura
la madurez de la fe de nuestras gentes. El Ritual de la Iniciacién
Cristiana de los adultos todavia no logra ser tenido en cuenta
en la gran mayoria de nuestras Iglesias Particulares.

o  La catequesis familiar es fundamental para que los padres de
familia vuelvan a asumir el papel que les corresponde como
pedagogos de la fe de sus hijos.

e  Hay necesidad de insistir en la elaboracién de los catecismos
locales para lograr una buena adaptacién del Catecismo de la
Iglesia Catdlica.

o Todavia estamos lejos de lograr una auténtica inculturacién de
la catequesis para los diversos ambientes culturales que existen
en nuestras Iglesias. El Directorio nos da criterios para realizar
adecuadamente esta tarea.
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Uno de los desafios mas grandes que tienen nuestras Iglesias es
la Educacién Religiosa Escolar (ERE). Hay necesidad de darle
identidad. Se requiere utilizarla como un verdadero medio de
evangelizacion.

Los Institutos nacionales y diocesanos de catequesis tienen como
uno de sus objetivos mds importante la formacién permanente
de los catequistas a los cuales hay necesidad de darles una
formacién integral.

La importancia que tiene la Palabra de Dios en la catequesis
requiere que se cuide de manera especial la formacion biblica
de los catequistas.

La realidad social y politica de los paises de América Latina y el
Caribe requieren, igualmente, que se cuiden de manera especial.
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Contextualizacion

a restauracion del catecumenado se gesta oficialmente

desde Africa y Francia, dada su experiencia en la

evangelizacién de los adultos que solicitan el bautismo.

Desde estos paises en la década de los cincuentas se
solicitd a la Sagrada Congregacion de Ritos, el establecimiento del
Bautismo de adultos, preparado en etapas.

El Ritual del Bautismo de Adultos, dividido en etapas, se promul-
g6 en 1972, al final de un significativo proceso de elaboracion y de
experimentacion. Con él se sustituia el Ritual Romano de Pablo V
(1614). Como fruto privilegiado del Concilio, a partir de su promulga-
cion, el nuevo Ritual quedd ubicado en la renovacién integral de la
liturgia con fuertes implicaciones catequéticas y pastorales en general.

En efecto, la restauracién del catecumenado se llevd a cabo en
respuesta a la solicitud expresa del Concilio Vaticano II:

Restdurese el catecumenado de adultos, dividido en distinias
etapas, cuya prdctica dependerd del juicio del ordinario del lugar; de
esta manera, el tiempo del catecumenado establecido para la
conwveniente instruccion, podrd ser santificado con los sagrados ritos
que se celebrardn en tHempos sucesivos (SC 6).

Revisense ambos ritos del bautismo de adultos, tanto el simple

como el solemne, teniendo en cuenta la restauracion del catecume-
nado (SC 66).

Revisese también el rito de la confirmacion, para que aparezca
mds claramente la intima relacion de este sacramento con toda la
iniciacion cristiana; por tanto, conviene que la renovacion de las
promesas del bautismo preceda a la celebracion del sacramento (SC 71).
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Puesto que el tiempo cuaresmal prepara a los fieles, entregados
mds intensamente a oir la palabra de Dios y a la oracién, para que
celebren el misterio pascual, sobre todo mediante el recuerdo o la
preparacion al bautismo y mediante la penitencia, dése particular
relieve en la liturgia y en la catequesis litiirgica al doble cardcier de
dicho tiempo (SC 109).

Los catecuimenos que, por la mocion del Espiritu Santo, solicitan
con voluniad expresa ser incorporados a la Iglesia, se unen a ella por
este mismo deseo, y la madre Iglesia los abraza ya amorosa y
solicitamente como a bijos- (LG 14,3).

De los textos conciliares se desprende que:

e La restauracion del catecumenado se lleva a cabo conservando
la riqueza estructural del catecumenado antiguo.

»  El Concilio reconoce la significativa presencia de adultos sin
bautizar en la Iglesia, o sin completar la iniciacién cristiana,
dado el impresionante avance del secularismo.

e  Por siglos, bautizar a un adulto era algo vergonzoso y privado;
a partir del Concilio resulta ser un acto frecuente en la vida de
las comunidades.

e Larevisién de los ritos del Bautismo y la Confirmacién para los
adultos, indica la profunda unidad que existe entre ambos sacra-
mentos.

° Se reconoce el Tiempo de Cuaresma como el idéneo para preparar
la celebracion de los sacramentos de la Iniciacion Cristiana.

e Se confirma la relacién profunda que histéricamente ha existido
entre la Liturgia y Catequesis.

o Los catecimenos son reconocidos como personas que ocupan
un lugar en la Iglesia, incluso con responsabilidades de evan-
gelizacion a partir de su testimonio de vida.

e  Se reaviva el espiritu misionero en la Iglesia.

e Se establecen los ministerios responsables de este itinerario. En
efecto, el catecumenado conlleva nuevos retos y obligaciones
en el ministerio pastoral de los obispos y los presbiteros (CD
14,3; PO 6,4), porque pertenece al “munus docendi” de los
obispos; los catectimenos y nedfitos, ademds, son parte del cuida-
do pastoral de los presbiteros, en cuanto han de ser gradual-
mente educados para que conozcan y vivan la vida cristiana.
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El catecumenado, segin el CEC 1230, es la institucion de la
Iglesia al servicio de la iniciacion cristiana de los adultos recién
convertidos que se preparan para recibir el Bautismo. Como tal, brota
de la misién misma de Jests (Jn 20,21) continuada mediante la misién
apostolica. Toma forma como institucién eclesial en el siglo tercero,
y su dinamismo se inspira en la escucha de la Palabra, en su respuesta
progresiva que va transformando por etapas, al catecimeno, hasta el
dia dichoso en que entra a la Iglesia por el Bautismo, y contintia su
crecimiento en la fe como miembro de la comunidad. Ya en el siglo
VI, al generalizarse el Bautismo de los nifios la practica del catecu-
menado bautismal empieza a desaparecer, y en la Edad Media se le
desconoce totalmente.

La intencién del Concilio (precedida de insignes esfuerzos en
Africa, en Asia y en Europa sobre todo) fue “recuperar”, “rescatar”,
“reinstituir”, una riqueza que habia alentado la fe inicial y la progresiva
madurez de aquellos dichosos cristianos adultos. Por consiguiente,
causa asombro y provoca interrogantes de dificil respuesta, constatar
que la deseada “reinstitucién” del catecumenado como una intencién
altamente loable y necesaria y como un fruto insigne del Concilio
Vaticano II (que ha llegado a su “cumpleafios” ndmero 30) permanezca
ain en un generalizado desconocimiento, hecho que se percibe en
el simple compartir con presbiteros de diGcesis enteras en nuestra
América Latina.

Cabe preguntarse: squé lugar ha tenido en las aulas de los
seminarios €l estudio del Ritual para la Iniciacién Cristiana de Adultos-
RICA con todas sus implicaciones? ;Por qué no ha evolucionado
teoldgicamente en los presbiteros la teologia sacramental, especial-
mente aquella referida a los sacramentos de la iniciacién cristiana?
¢Qué barreras se han tendido en la elaboracion de los planes
diocesanos, que en tantos afios no le han hecho una franca acogida
a la institucién del Catecumenado en la practica pastoral?

No se puede negar cierta positiva apertura a la catequesis de
inspiraci6on catecumenal. Pero ella no suple, es diferente y también
complementaria, de la prictica prescrita por el Ritual de la Iniciacion
Cristiana de Adultos. La distincién fundamental es que la catequesis
de inspiracién catecumenal, a diferencia del Catecumenado, tiene como
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destinatarias a personas bautizadas. En efecto, el Sinodo de 1977 afirmé
que el modelo de toda catequiesis es el catecumenado bautismal; énfasis
que retoma el Directorio General para la Catequesis (1997):

Dado que la “mision ad gentes” es el paradigma de toda la accion
misionera de la Iglesia, el catecumenado bautismal a ella inberente
es el modelo inspirador de su accion catequizadora. Por ello, es conve-
niente subrayar los elementos del catecumenado que deben inspirar
la catequesis actual y el significado de esta inspiracion (DGC 90).

1. Presentacion del ritual
de iniciacion cristiana de adultos-RICA

1.1. Naturaleza

Es el directorioc pastoral que nos da el mis claro modelo de lo
que la Iglesia es, a la luz del Concilio. Es el itinerario eclesial para la
iniciacién cristiana de los adultos, en la que los sacramentos son
“momentos” de un proceso con caricter catecumenal.

1.1.1. Su origen es el Concilio Vaticano II: resultado légico de su
preocupacién por relacionar el catecumenado con el Bautismo
y la Confirmacién de adultos, fue promulgado el 6 de enero de
1972. Sustituye al Ordo baptismi adultorum del Rituale
Romanum (Pablo V, 1614) en el que se habian suprimido las
etapas del catecumenado.

1.1.2 . Su originalidad consiste en que no es un libro para preparar
ritos, sino un itinerario de evangelizacién con cardcter catecu-
menal para iniciar en la vida cristiana, en el que la comunidad
y los sacramentos son medios y fines al mismo tiempo.

1.1.3. Es un proceso en el seno de la comunidad. No funciona
sin una comunidad que acoge, acompana y es verdadero

Sacramento de Salvacién.

1.1.4. Esta constituido por etapas: primer anuncio, catequesis,
relaciones interpersonales, celebraciones y compromisos, con
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el fin de ayudar al catecimeno en su lenta y progresiva madu-
racién en la fe y en su conversion personal.

1.1.5. El Ritual es el instrumento que traza el camino y que ofrece
Ia ayuda espiritual para la preparacion y la celebracion
fructuosa de los sacramentos de la iniciacién para los
adultos. En su contexto, si bien importa la preparacién doctrinal
y el conocimiento profundo del mensaje y del misterio de Jests,
mis importantes son todavia las motivaciones internas del que
quiere ser admitido en la vida de la Iglesia.

1.2. Fundamento teolégico — pastoral

Predicando el evangelio, (Ja Iglesia) mueve a los oyentes a la fe
y a la conversién en la fe, los dispone para el Bautismo, los arranca
de la servidumbre del error y los incorpora a Cristo, para que crezcan
hasta la plenitud por la caridad hacia El (LG 17).

1.2.1. Es Ia genuina expresién de Ia naturaleza y de Ia mision de
la Iglesia: la Iglesia es Madre y Maestra. Es Madre que engendra
y educa a los hijos.

1.2.2. Su razén de ser es evangelizar: ella vive de un dinamismo pro-
fundamente misionero; la Iglesia se reconoce en permanente esta-
do de misién. Es por esto que el Ritual, mids que un libro de cere-
monias, es un texto que se refiere al camino misionero de la Iglesia.

1.2.3. AG 13, 14 ofrece los textos mis importantes del Concilio sobre
el catecumenado.

1.3. Finalidad

1.3.1. Esta dirigido a Hevar a su pleno desarrollo Ia fe y la vida
cristiana de los destinatarios, por medio de la catequesis y
de los sacramentos, intimamente unidos entre si: el Bautismo,
que nos incorpora en Cristo; la Confirmacién, que nos sella en
el don del Espiritu y la participacién en la Asamblea Eucaristica.

1.3.2. El catecumenado es un tiempo para descubrir la fe,
considerado como una experiencia personal para reavivar en
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los catecimenos una fe activa, a través de una adecuada prepara-
cién o formacién cristiana.

1.3.3. No incluye los contenidos de la catequesis, pero los orienta
en las “notas previas” (praenotanda) y, aparte de eso, los supone.

1.4. Objetivos

1.4.1. Rescatar el sentido eclesial de un itinerario en el que la
comunidad participa y se involucra de lleno. El Catecumenado
es el encuentro con una comunidad de creyentes, mds que la
entrada en una Iglesia institucion.

1.4.2. Evidenciar la relacién litiirgico-teoldgica de los tres
sacramentos y su cardcter profundamente pascual.

1.4.3. Presentar la iniciacién cristiana a la luz del Concilio:
experiencia de liberacion en Cristo Resucitado, vivida y celebrada
en la comunidad eclesial.

1.4.4. Presentar la teologia del sacramento del Bautismo:

e  Sacramento de la fe mediante la cual las personas, iluminadas
por el Espiritu Santo, responden al Evangelio.

e Razén de la unidad en la Iglesia, a la que somos incorporados
como miembros suyos; fuente de comunidn trinitaria.

e  Conmemoracién y actualizacidn del Misterio Pascual.

1.4.5. Presentar el Catecumenado como tiempo de educacion y
de maduracion en la fe y en la vida cristiana. No consiste
en una simple instruccidén moral y dogmitica, sino en un
aprendizaje de los valores cristianos, cuyo fundamento es el
amor, que se traduce en el compromiso social de los cristianos.

1.4.6. Preparar adecuadamente la celebracién de los Sacra-
mentos de Iniciacién, mediante la catequesis, los ritos, las

etapas de acuerdo a las propias normas littirgicas.

1.4.7. Identificar el rol de los ministerios responsables:

medellin 114 /junio (2003)

267




Pbro. Alfredo Madrigal Salas

208

o Lacomunidad es la primera responsable. Tiene una funcién
apadrinante y testimonial de primer orden. Es el pueblo de
Dios el que comunica y alimenta la fe recibida de los Apdstoles.

e  El padrino. Ayuda a preparar el sacramento y contribuye en la
perseverancia en la fe y en la vida cristiana del cateclimeno;
para esto, ha de ser idéneo, desde su condicidon de bautizado
adulto (RICA, 10).

e Los presbiteros, los didconos y los catequistas laicos
acogen a los candidatos. Realizan fundamentalmente una labor
de acompahamiento cercano y personal. Esta labor es valiosa-
mente complementaria de aquella que realizan los padrinos.

2. Estructura de! ritual
de la iniciacion cristiana de adultos

2.1. Praenotanda

Constituyen las observaciones generales y previas a la Iniciacién
Cristiana de los Adultos. Estas observaciones son absolutamente nece-
sarias para entender y aplicar el ritual. Contienen la teologia, 1a liturgia,
los ministerios y los requisitos para la celebracién de los sacramentos
de iniciacién, asf como las normas orientadoras, cuyas adaptaciones
competen a las Conferencias Episcopales. En ellas se explica:

2.1.1. El catecumenado de los adultos, sus etapas, sus ritos, el
tiempo v el lugar.

2.1.2. Los ministerios y oficios que estin vinculados a este tiempo
de evangelizacion, particularmente el papel de los padrinos,
quienes no solamente son fiadores, sino que representan de
alguna manera a la comunidad que acoge.

2.2. Estructura del catecumenado

De conformidad con el catecumenado bautismal, el RICA orga-
niza el itinerario de los catectimenos en las siguientes cuatro etapas:

2.2.1. La etapa del precatecumenado: es la primera evangelizacion,
que explicita el anuncio del Dios vivo y de Jesucristo; enfrenta
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al catecimeno con el llamado a la conversion y con la decisién
de hacerse cristiano y de pedir el bautismo. El Espiritu Santo,
maestro interior, suscita, sostiene y alimenta esa pequefa llama
por la que el ser humano busca al Dios vivo (CA 204).

2.2.2. La etapa del catecumenado: Comienza con el ingreso en el
grado de los catecimenos. Este grado supone la primera fe, la
conversion inicial y el inicio del trato con Dios en Cristo. Consti-
tuyen ritos anejos:

e  Diilogo

e  Primera adhesién

e  Exorcismo y renuncia a los cultos paganos

e Signacién de la frente y de los sentidos

e  Entrada a la comunidad (introduccién en el templo). Pueden
ser signos propios de esta entrada: la entrega de una cruz, o
medalla religiosa u otros signos. propios de las costumbres
locales.

La etapa del catecumenado, propiamente dicho, incluye cuatro
caminos:

e  Catequesis apropiada, basica e integral. Es el camino de
maduracién en la fe que tiene como objetivo facilitar al catectd-
meno el intimo conocimiento del Misterio de la salvacion. (Los
contenidos deben ser propuestos por cada Conferencia Epis-
copaD.

o  Ejercicio de la prictica de la vida cristiana. Es un camino de
cambio progresivo de sentimientos y costumbres, manifestado
con sus consecuencias sociales. Este camino va acompanado
de “exorcismos” y las “bendiciones” realizadas en el contexto
de “celebraciones de la Palabra”.

e  Participacién en la liturgia y oracion de la Iglesia. En este
camino el catectimeno, junto a su catequista y acompanarntes,
asistird a la liturgia de la Palabra de las Celebraciones Eucaristicas
dominicales y a las celebraciones comunitarias de la Penitencia.

e  Cooperaciéon en la misién. Es un camino de experiencia de
cooperacion en alguna de las tareas misioneras o asistenciales
que tenga la comunidad cristiana.
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Durante esos cuatro caminos pueden estar enriquecidos median-

te algunos ritos complementarios:

Celebracion de la Palabra de Dios. Entrega de los Evangelios
Exorcismos menores

Las Bendiciones (el celebrante impone las manos)

Rito de la uncién

2.2.3. Rito de eleccién o inscripciéon del nombre

Presentacién de los candidatos.
Interrogatorio y peticiones.
Admision o eleccién

Stplicas por los elegidos
Despedida de los elegidos

2.2.4. La etapa de purificacién e iluminacion es la preparacion

inmediata a los sacramentos, que se realiza durante el tiempo
de Cuaresma. Consta fundamentalmente de un tiempo de
recogimiento espiritual y catequistico de “los elegidos” para las
fiestas pascuales y para la celebracion de los sacramentos. Con
este proposito se celebran para ellos los escrutinios, las entregas
y los ritos de preparacion inmediata.

Los escrutinios: Son tres escrutinios que se realizan a partir
del tercer domingo de Cuaresma, con el siguiente esquema:
Oracién en silencio, suiplicas por los elegidos, exorcismo,
despedida.

Las entregas: Entrega del Simbolo y de la Oraciéon Dominical.
Ritos para la preparacién inmediata: Recitacion del Simbolo,
Rito del “Effetd”, Eleccion del nombre cristiano.

La celebracion de los sacramentos de la Iniciacion cristiana.

Celebracién del Bautismo (imposicién de la vestidura blanca,
entrega del cirio encendido.

Celebracién de la Confirmacion

Celebracion de la Eucaristia
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2.2.5.La etapa de la mystagogia: Caracterizado por la profundizacién
de la experiencia de los sacramentos y la entrada a la comunidad,
que ocupara el tiempo pascual y concluird en la celebracion
solemne de Pentecostés.

3. Laforma simplificada
de la iniciacion de un adulto

Las Conferencias Episcopales o cada obispo en su didcesis puede
autorizar un itinerario en forma simplificada para la Iniciacién de un
adulto. Por ejemplo, la Conferencia Episcopal Espafiola lo simplifica
en tres etapas:

3.1. Elrito de admision a la catequesis, al comienzo de las sesiones
catequéticas, con el cual se entra en la primera etapa o tiempo
del catecumenado, una vez que se ha dialogado con [a persona
que pide el Bautismo y se le ha designado una persona garante.

3.2. Segunda etapa o tiempo de purificacién o iluminacién.
Después de un tiempo fuerte de catequesis, llega el momento
en que el catecimeno, educado en la fe cristiana, puede ya
prepararse para la celebracién de los sacramentos. Es la etapa
en la que se realizan <Jos ritos de la eleccidn y de preparacion
para los sacramentos». Se pueden, ademads, afiadir en esta etapa
reuniones de oracion y la participacion del catecimeno en la
liturgia penitencial de la comunidad, asi como los ritos del tiempo
de la iluminacién o purificacién: escrutinios y entregas del
«simbolo de la fe» y de la «oracién dominical»,

3.3. Celebracion de los sacramentos. Su celebracién tiene lugar en
la tercera etapa, que se ubica en la Vigilia pascual o en un domin-
go, ¥ se entra en la mystagogia, en cuanto esto resulte posible.

La forma simplificada debe aplicarse de manera que no se prive al
candidato al Bautismo de los beneficios de una preparacion més larga.
La aplicacion, pues, de este itinerario simplificado a un catecimeno o a
un grupo de catecimenos debe plantearse con los mismos objetivos en
cada una de las fases que se sefialan en el itinerario por etapas o grados.
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4.1.

4.2.

4.3.

4.4.

4.5.

Los destinatarios del RICA

Las personas que se encuentran en nuevos espacios de mision:
increyentes, indiferentes religiosos para ayudarlos en la madurez
de su fe.

Los adultos no bautizados en su infancia: éstos ya no son una
excepcion en las parroquias; su atencion es un requerimiento
cada vez mais frecuente.

Los adultos s6lo bautizados en su infancia, pero que no
recibieron ningdn otro sacramento ni instruccioén posterior al
Bautismo. Estos no se equiparan a los catecimenos porque ya
han recibido el bautismo y han sido hechos hijos de Dios. Por
lo tanto, su conversion estd fundada en el bautismo ya recibido.
Sin embargo, en cuanto a instruccién vy ritos se refiere, deben
ser considerados como si fueran cateciimenos: requieren una
catequesis adecuada durante un tiempo prolongado y acompa-
flada de ritos; asi como la consiguiente acogida y acompafia-
miento de la comunidad.

Los nifos, jévenes v adultos no bautizados, que pueden surgir
en cualquier lugar y condicién Los nifios en edad catequistica
que no han sido bautizados.a lo han sido. La edad catequistica
es aquella que corresponde a la edad de la discrecion. El CIC
presume hacia los siete afos el uso de razén (CIC 97). No pueden
ser considerados adultos por su mentalidad infantil, pero deben
admitirse en un prolongado periodo de anos de formacion
cristiana, como los adultos. Las disposiciones de los cinones
sobre el Bautismo de adultos se aplican a todos aquellos que
han pasado de la infancia y tienen uso de razén (CIC 852,1).

Los bautizados vilidamente en otra confesién religiosa. Estos,
una vez admitidos, deben ser confirmados y admitidos a la
Eucaristia igual que los cateciimenos. Se les admite con la
profesion de la fe.
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5. Valoracion
5.1. Lo positivo

5.1.1. El sentido positivo de la iniciacion cristiana, entendida como
un “noviciado”. En realidad el tiempo de conversion y educacion,
es algo permanente en la vida del bautizado. Mis que la
preparacion a un rito, es la iniciacién a la vida cristiana.

5.1.2. Aplica la herencia requerida por el Concilio en todos los rituales,
recogiendo una rica fundamentacion littrgica y patristica; hacien-
do sobresalir el cardcter histérico-salvifica de los misterios y
dando sentido a la forma cultual de los ritos.

5.1.3. Prevalece el sentido eclesial-comunitario. Atn antes de la pro-
mulgacion del RICA, se insisti6é en la participacién de toda la
comunidad cristiana en este itinerario. Es la comunidad la que
acoge, acompana, evalda, admite, anuncia y celebra el misterio
de la salvacion ofrecida por Dios y actuada en Jesucristo. También
se sefiala su caricter ministerial.

5.1.4. Desde el Concilio es imposible hablar de catequesis sin tener
en cuenta la diversidad de los destinatarios segtin las edades. El
RICA es un valioso instrumento para la animacién de la catequesis
de adultos, considerada cada vez mds como la urgencia pastoral
de la Iglesia actual. El Ritual desencadend una gran preocupacion
por la catequesis de adultos, ampliando los horizontes de aquella
solo destinada a nifios y jovenes en edades escolares.

5.1.5. A la luz del Concilio, Medellin ya se habia referido a la “evange-
lizacion de los bautizados” y a la “re-evangelizacion de los adul-
tos” (DM 8,9). El Directorio Catequistico General (1971) en su
N.° 20, se habia pronunciado sobre la catequesis de adultos co-
mo forma principal de la catequesis, criterio que retoma CT 34.

5.1.6. El sentido de gradualidad, inspirada no solamente en la tradicién
cristiana (catecumenado antiguo), sino también en el respeto al
ritmo de crecimiento en la fe de cada persona. La conversion
no se da de una vez para siempre, sino que €s un proceso
permanente a lo largo de la vida.
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5.2. Lo discutible

5.2.1. Por ser un texto de cardcter universal, dificilmente tiene en
cuenta las diversidades culturales propias de los adultos a los
que se dirige. El grado de inculturaciéon necesario para su aplica-
cién, podria justificar, en parte, la falta de interés y de empefio
por conocerlo y aplicarlo.

5.2.2. No existe en él ninguna referencia a las ciencias humanas (Antro-
pologia, Psicologia, Sociologia, Pedagogia y otras). Esta limitacién
lo convierte en un texto anacrénico que evidencia una Iglesia
mis anclada en el catecumenado del pasado, que en una Iglesia
con visién de presente y de futuro.

5.2.3. Como el Ritual estd dirigido a los adultos, normalmente los
sacerdotes no aciertan a adaptarlo a los itinerarios catecumenales
de jovenes y adolescentes.

5.2.4. El Ritual como tal, no resuelve todos los problemas pastorales
de una sociedad secularizada (increencia, indiferencia religiosa),
donde el Bautismo de los nifios y la vivencia de la fe, siguen
planteando serias dudas.

6. Implicaciones para la catequesis

6.1. EIRICA es un itinerario de iniciacién integral del cristiano,
de naturaleza litlrgico-catequético, que hace hincapié, sobre
todo, en una experiencia litirgica personal y en una formacion
catequética de iniciacién encarnada en la vida del cristiano. Por
lo tanto, es necesario resaltar la relacion estrecha entre liturgia
y catequesis, asi como las caracteristicas configuradoras que la
catequesis debe tener en cuenta en el acompafiamiento del
catecimeno. En efecto, dado que todos los actos sacramentales
se configuran a partir de la estrecha relacion entre la liturgia de
la palabra y la liturgia sacramental, para lo cual se requiere la
comprensién de la Palabra. Tanto ésta como la comprensién
del acto litdrgico, se consiguen mediante la catequesis.

6.1.1. La estrecha relacion que existe entre liturgiay catequesis
queda evidenciada en la iniciacion cristiana de adultos. En efecto,
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este itinerario rico en celebraciones litirgicas como la entrega
de los Evangelios, la entrega del Credo y el Padre Nuestro, el
ingreso a la comunidad cristiana, la participacién en la liturgia
de la Palabra de la Eucaristia comunitaria, la celebracion de los
sacramentos de iniciacidon, comprometen a la catequesis a ilumi-
nar el significado profundo de todas esas celebraciones, de modo
que los cateciimenos logren una participacién “plena, conciente
y activa” en ellas. Una catequesis que facilite la comprension y
la vivencia de todos los aspectos littirgicos de la iniciacion cristia-
na de los adultos hari posible saborear la riqueza de las celebra-
ciones litargicas acompaifiadas de un sincero proceso de
conversion y adhesion plena a Cristo.

6.1.2. La calidad de celebraciones litiirgicas propuestas por el
RICA, serdn, a su vez, una fuente abundante en contenidos,
que facilita la inteligencia del mensaje cristiano ya que la liturgia
es la fe celebrada en comunidad. En efecto, los signos, las
oraciones, el testimonio de la comunidad, son parte constitutiva
del mensaje que comunica la catequesis.

6.1.3. Se visualiza, entonces, con claridad la relacion entre
liturgia y catequesis, donde la liturgia es fuente del mensaje
catequistico y la catequesis ilumina y explica los contenidos de
la oracién, el sentido de los gestos y de los signos y suscita la
experiencia vital de la fe. La catequesis litGrgica es considerada
como una forma eminente de catequesis (CT 23).

6.2. Una catequesis inspirada en el RICA

6.2.1. Una catequesis de iniciacién: El itinerario de iniciacion
cristiana de los adultos ha sido resaltado por el DGC (51 y 65).

6.2.2. Una catequesis gradual: Una catequesis que acompaia el
crecimiento de la fe por etapas, tal como estd organizado el
RICA, facilita la gradualidad de la catequesis. En efecto, coherente
con la pedagogia divina, por la que Dios se ha revelado de
manera progresiva y gradual, se aplica a cabalidad en el itinerario
de la iniciacién cristiana de adultos. El DGC destaca este rasgo
al referirse al catecumenado bautismal: La fe, impulsada por la
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gracia divina y cultivada por la accion de la Iglesia, experimenta
un proceso de maduracion. La catequesis al servicio de ese
crecimiento, es una accién gradual. La catequesis apropiada
estd dispuesta por grados (DGC 88).

6.2.3. Una catequesis integral: El catecumenado ofrece a la
catequesis la posibilidad de desarrollar una formacién bisica,
esencial, centrada en lo nuclear de la experiencia cristiana, en
las certezas mas bisicas de la fe y en los valores evangélicos
mas fundamentales (DGC 67). No olvidemos que la catequesis
es una formacién orginica y sistemdtica de la fe. Se trata, enton-
ces, de una etapa que ha de contar con un tiempo suficien-
temente prolongado para que el catectimeno profundice en la
totalidad del misterio de Cristo. De esta manera, la catequesis
cumplird con una de las exigencias propias de su tarea, cual es
la de ser fiel a Dios y al catequizando, mientras le comunica a
éste la integralidad del mensaje revelado, tal como corresponde
a la mision recibida del Senor.

6.2.4. Una catequesis cristocéntrica: El RICA, propicia en definitiva,
en los catecimenos, un encuentro con Cristo vivo, a quien se
adhieren y reciben en los sacramentos de iniciacion. En el centro
de esta experiencia encontramos a una Persona, la de Jesus de
Nazareth. En realidad, la tarea fundamental de la catequesis es
mostrar a Cristo, propiciar su seguimiento y la comunién con ElL
Por eso, la catequesis en este proceso de iniciacion cristiana ha de
ser eminentemente cristocéntrica para que, en virtud de su dina-
mica interna, conduzca a la confesion de la fe en Dios: Padre,
Hijo y Espiritu Santo. Este cristocentrismo ha de ser esencialmente
trinitario. La indole pascual del catecumenado bautismal es resal-
tado por el DGC ast: El catecumendcdo bautismal esid impregnado
por el misterio de la Pascua de Cristo. Por eso, conviene que toda
la iniciacién se caracterice por su indole pascual. La Vigilia

276 Ppascual, centro de la liturgia cristiana, y su espiritualidad
bautismal, son inspiracion para toda la catequesis (DGC 91).

6.2.5. Una catequesis de los signos: Como ya hemos visualizado el
itinerario de iniciacion cristiana de adultos esta cargado de signos
implicitos en celebraciones litirgicas. Los mismos sacramentos
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de iniciacién cristiana son signos de la accién salvadora del
Cristo Pascual. La catequesis en este itinerario ha de estar al
servicio de la explicacién de todos esos signos, a través de los
cuales el Dios Invisible se revela y se comunica. Es propio de la
pedagogia divina manifestarse por medio de abundantes signos
que visualizan su presencia y su llamado a vivir en plenitud la
salvacion. El tiempo de la “mystagogia” es ocasién propicia
para que la catequesis ayude a saborear y a profundizar la riqueza
de los signos sacramentales recibidos. En definitiva, se trata de
una catequesis vinculada a ritos, simbolos y signos, especial-
mente biblicos vy litdrgicos, que ha de llevar a experimentar al
Dios trascendente y, ante todo, amoroso, que se acerca y salva.

6.2.6. Una catequesis comunitaria: Como hemos constatado, el
catecumenado bautismal implica una constante referencia a la
comunidad cristiana. Se vislumbra con toda claridad que la cate-
quesis es responsabilidad de toda la comunidad cristiana. El primer
catequista es la comunidad misma. La iniciacion cristiana es pro-
piciada no solamente por los catequistas y por los sacerdotes,
sino por toda la comunidad de fieles, y de modo especial por los
padrinos. Pero su gran objetivo es insertar al catecimeno en la
vivencia comunitaria. Por consiguiente, la catequesis en este itine-
rario ha de dar énfasis a su dimension comunitaria con la preten-
sién de formar hombres y mujeres con sentido eclesial, que se
sientan miembros de la Iglesia y que estén convencidos de que
forman parte de ella, con sentido de compromiso y correspon-
sabilidad eclesial. La vida cristiana en comunidad no se improvisc
y hay que educaria con cuidado (DGC 86). Las ensefianzas de
Jests sobre la vida comunitaria reclaman algunas actitudes evan-
gélicas que la catequesis debera fomentar, entre ellas, la sencillez
y la humildad, la correccién fraterna, el perdén mutuo, la oracion
en comun, el amor fraterno, el dinamismo misionero.

6.2.7. Una catequesis inculturada.: Esta caracteristica de la catequesis 2
de iniciacién lo expresa muy bien el DGC 91: El catecuumenado 77
bautismal es, también, lugar inicial de inculturacion. Siguiendo
el ejemplo de la Encarnacién del Hijo de Dios, becho bombre en
su momento historico concreto, la Iglesia acoge a los catectimenos
integralmente, con sus vinculos culturales. Toda la accion
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catequizadora participa de esta funcién de incorporar a la
catolicidad de la Iglesia las auténticas semillas de la Palabra,
esparcidas en individuos y pueblos.

6.2.8. Una catequesis unitaria de los sacramentos de Iniciacién:

De este rasgo se desprenden dos implicaciones pastorales muy
importantes. Una expresamente catequistica, cual es la de asumir
una explicacion de los sacramentos de iniciacion como un todo,
incluyendo el sacramento de la Reconciliacién. De esta manera,
se favorecerd una aplicacion coherente, la cual, para llegar a ser
efectiva, requiere de una prictica pastoral que ofrezca a los adul-
tos la preparacién y celebracion de los sacramentos de la iniciacion
cristiana, en lugar de celebraciones aisladas y fragmentadas.
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retendo Unicamente hacer una lectura del Ritual para

la Iniciacién Cristiana de los Adultos-RICA (sigla en

espanol), ajustindome al texto y destacando algunas

claves teoldgicas que nos permitirdn adentrarnos en
la sustancia de un documento orientador, que intenta rescatar y poner
al dia una de las experiencias mis fecundas e inspiradoras en la
historia pastoral de la Iglesia: el catecumenado cristiano.

La propuesta del RICA se inscribe en el gran marco de la
renovacion litlrgica propiciada por Vaticano II y que, junto a otras
muchas iniciativas en la misma direccién, ofrece una vision complexiva
de la seriedad con que la iglesia ha asumido su tarea de recuperar la
conciencia celebrativa en torno al Misterio cristiano en la comunidad
creyente.

El texto que nos ocupa subraya, desde la entrada, la intencion
de situarse en la perspectiva de subsidio pastoral para los hombres y
mujeres adultos que se deciden a recorrer el camino de la vida teologal,
mediante la experiencia y la celebracién de la triada sacramental del
Bautismo, Confirmacion y Eucaristia (RICA, Observaciones previas

1-3).

El hecho mismo de denominarlo “Ordo initiationis christianae
adultorum” denota su caricter de ordenamiento o itinerario dindmico,
vinculado mds que a efectos rituales, a procesos vitales que buscan
introducir gradualmente al discipulo de Jests en la mis pura esencia
de la vida cristiana, configurada por los valores centrales del Evangelio.

Compuesto por un conjunto de 6 observaciones previas, 4
capitulos que trazan los pasos a seguir en diversas situaciones y de
un apéndice que contempla la iniciacion cristiana de los adultos en
ambito ecuménico, el documento refleja la sana preocupacién por
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tomar en consideracion las previsibles y variadas circunstancias en
las cuales se tiene que hacer el itinerario cristiano.

Hecha esta breve introduccién paso a proponer las claves
teoldgicas o trasfondos subyacentes a la propuesta del RICA.

1. Lacuidadosa atencion
a los contextos socioculturales

En reiteradas ocasiones el RICA subraya la urgencia de tomar
en cuenta las circunstancias particulares de tiempo y lugares de los
potenciales cristianos que inician el itinerario de su fe. Si bien el
contexto es una categoria que surge de la lingliistica y de la
comunicacién para indicar el espacio del sentido primigenio y
auténtico de las palabras, es importante destacar que su uso a nivel
sociocultural, denota la situacién histérica donde se ubican las
realidades y desde la cual se comprenden en su sentido original. Mas
aun, el contexto es el espacio de las raices vitales mas profundas que
dan al ser humano una identidad, situdndolo en el horizonte de justa
comprension. El contexto es el lugar del arraigo, de la pertenencia,
de los significados bidsicos de la vida, de las experiencias
fundamentales, de los interrogantes existenciales a los cuales no se
renuncia del todo por el hecho de iniciar un nuevo proyecto de vida.

Al destacar el RICA las variantes de contexto que pueden existir
en los individuos y en los grupos humanos, estd dando a entender
que se accede a la fe con toda la carga de humanidad; por lo mismo,
la vida teologal se concibe como un proceso enraizado en el complejo
tejido de la existencia concreta de los hombres.

2. La primacia de la Ecclesia mater

Eclesialidad, fecundidad y maternidad se dan la mano en el
RICA. Como Pueblo del Dios de la vida, la Iglesia se reconoce
engendrada por la Palabra misionera y por el Espiritu de Pentecostés;
de alli que se entienda a si misma como madre engendradora de
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hijos que son al mismo tempo creyentes, profetas, servidores y
testigos.

Su capacidad para engendrar comunidades y asambleas
creyentes, trasciende las fronteras étnicas, culturales y sociales, de tal
modo que dondequiera que hay un corazén dispuesto a la bisqueda
del Dios de Jests, existe para ella la urgencia de creatle las condiciones
favorables (acogida, catequesis, grados, ritos, organizacion...) para
que se inicie en el camino de la nueva creacion (RICA, 9).

3. La ministerialidad constitutiva
de la comunidad cristiana

“El Pueblo de Dios, representado por la Iglesia local, siempre
debe entender y mostrar que la iniciacién de los adultos es cosa suya
y asunto que ataile a todos los bautizados” (RICA, 41). Desde los
comienzos fue constante esta conviccién de las primeras comunidades
cristianas. La tnica capaz de realizar plenamente la misién del Sefior
Jests es la comunidad. Ella es el sujeto primordial del Ministerio
pastoral. Toda ella es sacerdotal, lo dice Pedro (1 Pe 2,5). Toda la
comunidad de hermanos (as) debe desarrollar ministerios, diaconias
y carismas, lo afirma Pablo (ICor 12,4-6). Por otra parte, la realidad
que cada comunidad vivié la llevé a distinta exigencia y realizacion.
Las primeras comunidades se sentian fermento y se veian retadas a
ser creativas segun sus necesidades especificas (ICor 12,8; Rom 12,7;
Ef4,11).

a conviccién era clara. La misién de Cristo seria realizable sélo
si todos y todas se hacian ministros del Evangelio, es decir, si toda la
comunidad cristiana se convertia en comunidad ministerial. Y ésta se
hacia realidad cuando daba respuesta a las mas diversas necesidades,
en forma de servicios, encargos o tareas.

El sujeto primordial del Ministerio pastoral es la comunidad
cristiana en su totalidad. Ella es la protagonista que articula los
carismas, los servicios, las tareas y las funciones, de tal manera que
nadie (persona, institucion, estructura o movimiento) puede arrogarse
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una centralidad con pretensiones de absoluto. El epicentro de la
ministerialidad reside en la comunidad creyente, que es al mismo
tiempo origen, protagonista, lugar y mediadora de todo acto salvador.
Su naturaleza diaconal no se negocia ni se condensa exhaustivamente
en ninguno de sus miembros en particular. La ministerialidad afecta
por igual a laicos y pastores. Hay que pasar del binomio clérigos-
laicos al binomio comunidad-ministerios.

Los ministerios (no solo el ministerio sacerdotal), lejos de ser
un elemento periférico y accidental de la Iglesia, son un elemento
constitutivo y estructurante de la misma. Constituyen una dimension
ontolégica de la comunidad. No pueden considerarse, ni como afiadi-
dura cultural, ni como adorno ritual, ni como complejo burocritico.
Hay una verdad ministerial fundamental de la Iglesia, que debe
expresarse y configurarse de modo operativo y real, en cada tiempo,
a fin de que la Iglesia no deje de ser ella misma ministerial en su
esencia. Debido a su esencial ministerialidad, la Iglesia es engendrada
ministerialmente, se edifica a si misma ministerialmente vy es engen-
dradora de ministerios a favor de todos. Es ministerial por vocacién,
por origen, por esencia y por finalidad. En su ser y en su tarea lleva
impreso el signo de la diaconia. Un don, una dadiva o un carisma
que no se tracdluzca en ministerio resulta ofensivo al Espiritu que los
otorga con esa intencion.

La condicién ministerial de la Iglesia se desarrolla en la comunién
v la unidad, unidas a la variedad y la pluralidad. Es importante subrayar
que la unidad y la pluralidad de ministerios tienen en el Espiritu de
Dios su causa comiin; en efecto, segin la concepcién apostdlica, la
presencia y accion del Espiritu en la comunidad se despliega en las
dos vertientes igualmente imprescindibles y complementarias: en el
reconocimiento de la igualdad fundamental de los creyentes, se vive
la fe desde la diversidad para la comunién. Y en este sentido €l
ejercicio de la ministerialidad es una expresion del Misterio de la
Trinidad. (Cfr). Los textos mas representativos de esta teologia de la
ministerialidad una y diversa son: Rom 12,3-13; 1 Cor 12,1-11; Ef 4,4-
16; 1 Pt 4,7-11.
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4. Latrascendencia de la libertad
como sede de la conversion

Haciéndose eco de Vaticano Il en su Decreto Ad gentes No. 13,
el RICA sostiene que el “precatecumenado” es de gran importancia
por cuanto dispone el corazén de los potenciales cristianos para que
“crean, se conviertan libremente al Sefior y se unan con sinceridad a
EL..”; por otro lado, la iniciacién “se hace con la libre cooperacién
de los catecimenos” (RICA, 9y 5).

En no pocas ocasiones el texto hace alusién al ejercicio de la
libertad en el camino de la fe, como presupuesto irrenunciable, dando
a entender con esto que el valor de las opciones sin duda reside en
el misterio de la libertad humana. Don, tarea y desafio, la libertad es
valor que no se negocia, ni siquiera cuando se trata de optar por el
Dios que interpela. La libertad es el camino certero para tocar con la
fuerza del Evangelio “los criterios de juicio, los valores determinantes,
los puntos de interés, las lineas de pensamiento, las fuentes
inspiradores y los modelos de vida... que estin en contraste con la
Palabra de Dios y con el designio de la salvacion.” (Evangelii
Nuntiandi, 19). Vale decir que se trata de una opcidén fundamental,
libre de cualquier tipo de presién.

5. La dimensién neumatolégica
de la iniciacién cristiana

En formas diversas la comunidad “induce con su ejemplo a los
catecimenos a seguir al Espiritu Santo con toda generosidad” (RICA
4). La presencia del Espiritu en la historia salvifica, en el misterio de
Jests y en la existencia de la comunidad creyente es una realidad
incuestionable. La presencia del Espiritu se despliega de tres formas
fundamentales en el proceso catecumenal de la fe, propiciado por la
Comunidad: es precursor (se adelanta para disponer al futuro cristiano),
es acompariante (le va dando “ojos para ver y oidos para entender”
los misterios de Dios) y es continuador (1o va forjando para llevarlo
hasta la estatura del hombre perfecto). ‘
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Por otro lado el agua fecundada por la bendicion en el Espiritu
es para forjar criaturas nuevas y los ritos de la uncién tanto del Bautis-
mo como de la confirmacion, no dejan de evocar la efusion generosa
del Espiritu, significada en las unciones que transforman a los hombres
débiles en profetas, sacerdotes y guias del Pueblo de Dios.

Por dltimo, la sabidwia de la Iglesia que proclama al Espiritu
como “digitus paternae dexterae” (Dedo de la diestra del Padre)
(Veni Creator), nos da a entender que, en el proceso de la vida
teologal, El es el indicador fundamental que marca certeramente el
rumbo, los tiempos y las modalidades con las cuales el creyente se
ha de incorporar al Pueblo del Senor.

6. Laindole pascual de la iniciacion cristiana

En la experiencia y en la incorporacién al Misterio Pascual se
sintetiza la sustancia de la iniciacién cristiana. Ella en efecto, convoca
para entrar en la dindmica de tinieblas-luz, de pecado-gracia, de
esclavitud-liberacién, de muerte-vida, que se va desplegando a través
de varios momentos relevantes del proceso catecumenal; la ruptura
progresiva con la vida antigua, la renuncia deliberada a todo lo que
proviene del maligno y la ptblica profesion de fe, forman el quicio
que precede al bano liberador donde la vida brota de la muerte por
el poder del Espiritu.

Surgir del bafio bautismal es una manera de expresar alegérica-
mente el inicio de la nueva criatura, que asciende de las regiones de
la muerte para vincularse definitivamente, por medio de la vida
teologal, al Resucitado, que se convierte desde entonces en el centro
de gravedad de la existencia. El catecimeno, por eso, es llamado
nedfito, esto es, recién iluminado por la claridad del Kurios, cuyo
sefiorio se hard patente en la vida nueva del bautizado que estrena
su fe.

La vida entera tendrd que estar marcada por la fidelidad a los
imperativos derivados de este reciproco intercambio entre la debilidad
del hombre y la potencia de Dios, entre el misterio de la libertad
humana y el misterio de la gratuidad de Dios, entre el abismo de la
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pecaminosidad del hombre y el abismo de la misericordia sin limites.
El cristiano, por eso, se sabe consagrado para toda obra buena,
habilitado para ser signo de fraternidad y, sobre todo, fortalecido
para librar el combate de su fe con esperanza creativa. Es un hombre
pascual.

7. El sentido celebrativo
de la iniciacion cristiana

Podria decirse que la estructura completa v el proceso total de
la iniciacién cristiana estd concebido como una gran celebracion que
se va escalonando a través de sucesivas celebraciones en momentos
puntuales. Hay un marco celebrativo que impregna cada uno de los
instantes en que el catecdmeno va accediendo gradualmente a su
experiencia de vida teologal. Pricticamente no hay accién que no se
exprese celebrativamente o en clima de celebracién (inscripcion del
hombre o eleccidn, escrutinios, entregas, celebracion de los
sacramentos, mystagogia).

La significacién profunda de esta dimension celebrativa reside
en el reconocimiento de la propia creaturalidad ante el misterio
inabarcable de Dios, de su gratuidad que envuelve al hombre pecador,
mds alld de todo limite humano y de la insercién de su trascendencia
en la inmanencia de la historia y de la vida cotidiana.

La conciencia del misterio, de la gratuidad, y de la trascendencia
en la inmanencia es el quicio que define la actitud cristiana
auténticamente celebrativa; esta actitud desencadena en el futuro
miembro de la Iglesia las actitudes de accién de gracias y de bendicion,
de adoracién y de contemplacion, de alabanza y de stplica para
mantenerse en la fidelidad a la opcién fundamental. La iniciacion a
la oracion personal, comunitaria y litdrgica se constituye en
componente esencial del ser cristiano. La “lex orandi lex credendi”
(nuestra manera de orar obedece a nuestra forma de creer) se hace
praxis celebrativa cotidiana,
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8. La vertiente simbdlica de la iniciacién

En este mismo marco celebrativo es conveniente subrayar el
caracter fuertemente simbdlico de la iniciacién. El simbolo se encuentra
a cada paso.

Los simbolos se contemplan como realidades tangibles que
utilizamos intencionalmente los humanos para vincularnos con
realidades invisibles o distantes, haciéndolas de ese modo presentes y
accesibles a nuestro espiritu. Son mediaciones sensibles que nos llevan
al misterio escondido de las cosas, de las personas o de Dios. Nos
recuerdan y nos revelan la verdades profundas de la vida, haciéndonos
reaccionar ente lo arcano y numinoso, que no podemos captar ni
entender por la via de la razén y del pensamiento 16gico. El simbolo
es camino mistagdgico para llegar al misterio. Lo hace presente y lo
torna cercano, aunque no lo haga plenamente comprensible. Es puente
entre lo visible y lo invisible, lazo entre lo que se esconde y lo que se
percibe, entre lo que se oculta y lo que se ve, entre lo que se experimenta
y lo que se intuye. Es el punto donde se encuentra el espiritu y la
materia. Es realidad compuesta de un elemento significante que vemos
y un elemento significado que no vemos, pero que impacta los
dinamismos mdas hondos del individuo.

Este “exceso de significacion” hace que los simbolos posean
una vertiente epifinica, por medio de la cual reflejan la “opaca
transparencia” de la realidad simbolizada; pueden ser evocadores de
un recuerdo de realidades fundantes que se perciben como fuentes
de vida de vida y del ser (mitos); son capaces de producir una catarsis
purificadora ante la ineludible insensatez del hombre (expiacién);
posibilitan, en fin, la encarnacién anticipada de una utopia realizable,
que potencia a la persona de cara a un futuro deseable (profetismo).
El simbolo convoca, evoca y provoca, pero lo hace impactando al
hombre entero en el centro mismo de su ser y no exclusivamente en
el ambito de su intelecto v sus ideas. Es irrecuctible a lo puramente
conceptual y no puede someterse a los pardmetros fijos de verificacién
racional. “El simbolo pone en juego al hombre entero, tanto en su
corazén como en su ser social, tanto en su espiritu como en su
cuerpo, tanto en su ser personal como en su ser comunitario... las

medellin 1 14 / junio (2003}

287




Francisco Merlos A., Pbro.

288

realidades mis tangibles y materiales adquieren entonces todo un
cuerpo de significaciones...”

9. Ladimensién mistagoégica
del catecumenado de adultos

Unida a la vertiente simbélica, la iniciacion reviste también una
dimensién mistagdgica, que consiste basicamente en la introduccién
existencial a los grandes misterios de la fe. El nedfito tiene que ir
avanzando en la vivencia y el conocimiento, la profundizacién, la
asimilacién vital y el compromiso permanente con las realidades
mas profundas que configuran lo esencia del cristianismo: la Trinidad,
el Misterio pascual, la Eucaristia, el Reino de Dios, el Misterio de la
Iglesia, la Conversion, el Espiritu en la historia, la Misericordia del
Padre, la Plenitud definitiva de la existencia humana...

En este contexto cabe senalar que el creyente tiene un horizonte
ilimitado al que posiblemente nunca logrard arribar del todo. Los
misterios de Dios jamds podrdn agotarse ni menos enclaustrarse en
las busquedas teoldgicas, misticas, celebrativas, pastorales o de
cualquier otra indole. Escudrinarlos es para el cristiano una tarea
inconclusa.

Por eso la vida teologal tendrd siempre un caricter dindmico,
inacabado e irrenunciable y el discipulo de Jests de alguna forma
tendrd que mantenerse en situacion de “nedfito permanente”, es decir,
de alguien que necesita ser incesantemente iluminado por la claridad
que surge del Misterio de Dios, experimentado en las mediaciones
histéricas de la comunidad creyente.

Algunas incidencias para la catequesis derivadas del RICA

Quiero hacer apenas algunas insinuaciones a modo de con-
clusion.

1. El sujeto primordial de la catequesis es la entera comunidad
cristiana, pues su acompanamiento catecumenal estd entroncado
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Lo

en su naturaleza esencialmente ministerial. Es necesario
recuperar esta conviccion.

Lo que urge es crear una identidad cristiana, entendida como
proyecto inacabado y permanente de la existencia cristiana, con
raices profundas en el misterio de Dios y en el misterio del hombre.

En una cultura marcadamente simbdlica v donde se vive una
guerra de los simbolos, habrfa que descubrir alternativas para
educar el sentido simbdlico desde una perspectiva cristiana.
Rescatar el sentido de los simbolos que, a menudo, se ven
opacados por las simbologias en boga.

Actualizar la fuerza evangelizadora de la liturgia que ha quedado,
en muchos casos, en un puro ritualismo vacio. Restaurar la
relacion intrinseca que hay entre palabra y rito, mediante la
catequesis pre-sacramental, la catequesis de los signos littirgicos
y la catequesis que se desarrolla a wavés de celebraciones
realizadas con dignidad.

Recuperar para toda la catequesis el sentido pedagégico del
catecumenado vy del RICA, el cual, no solo actualiza los tiempos
litbrgicos que celebran el Misterio cristiano, sino también invita
a tomar en consideracion las situaciones concretas, los ritmos
humanos, los condicionamientos culturales, las circunstancias
historicas que pueden aplazar la trayectoria para acceder a la
vida teologal.

Desplegar la imaginacién creativa que permita dar respuesta
apropiada a la pluralidad de situaciones en que se encuentran
los potenciales cristianos. Los métodos y los lenguajes tienen
mucho que ver en este Ambito.

Realizar una catequesis que eduque para el combate de la fe en
un mundo de contrastes, de transiciones, de pluralismos, de
contradicciones, de desafios, pero también de utopias, de
esperanzas, de proyectos y de anhelos de participacion. La
edificacion de las realidades temporales es tarea del discipulo
de Jesis.
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Introduccién

on significativa frecuencia nos estamos encontrando
comunidades eclesiales que estin orientando sus

preocupaciones pastorales a redescubrir la primacia
I de los sacramentos de iniciacién en los procesos de

evangelizacion.

En términos mis amplios, el tema de la iniciacion cristiana se
ha venido “popularizando” cada vez mas y no es para menos. En el
Directorio General para la Catequesis es considerada un tema
fundamental, igual que el tema de la catequesis permanente y la
catequesis de los adultos.

La razén: las urgencias pastorales de hoy se estin orientando con
mds fuerza hacia los problemas de la fe que afectan especificamente a
los adultos. Aquellos alejados de la fe y de la prictica de los sacramentos
que ahora quieren redescubrir el sentido mis profundo de sus
compromisos bautismales. Aquellos que no fueron bautizados en su
infancia y que son cada vez mis numerosos, y que hoy quieren acceder
al bautismo, muchos de ellos porque de hecho nacieron en familias de
rafces cristianas. O bien, aquellas situaciones de fe de los adultos que
hacen referencia, no solamente a la falta de todos los sacramentos de
iniciacién o alguno de ellos, sino fundamentalmente a la ausencia de
una catequesis organica y sistematica que nunca tuvo lugar en sus
vidas, por lo que desconocen lo sustancial del mensaje cristiano.

El Ritual para la Iniciacién Cristiana de los Adultos-RICA, que

' 1O es un texto solamente para paises de mision, recoge en sus indices

a todos estos destinatarios, bien conocidos por todos, porque en
realidad son los que desfilan todos los dias en el trajin de nuestras
comunidades cristianas, cada vez mas afectadas por el consabido
fenémeno de la secularizacion, la increencia y la indiferencia religiosa.
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1. Una mirada al Concilio Vaticano li

El Concilio Vaticano II vino a recordarle a la Iglesia que, sobre
todo actualmente, Ella estd en permanente estado de misidn. De
hecho, los textos mds importantes sobre el catecumenado actual estan
en el Decreto sobre las Misiones.!

Dado este cardcter profundamente pastoral y misionero del
Concilio, antes que pensar en textos escritos, prefirié iluminar
sensiblemente desde sus propios documentos aquellas dimensiones
fundamentales de la evangelizacion. Por esa razén, antes que pensar
en rituales, pensd primero en la reforma de toda la Liturgia, y parte
del fruto de este camino ha sido la restauracién del catecumenado,
itinerario oficial para la iniciacién cristiana en el que los sacramentos
del Bautismo, la Confirmacion y la Eucaristia, tienen por supuesto un
lugar de honor.

Los textos con que oficialmente el Concilio restauré el catecu-
menado son, en si mismos, reveladores de su deseo de redescubrir
el sentido de estos tres sacramentos como el fundamento de toda la
vida cristiana al mismo tiempo que la profunda unidad teolégica que
los relaciona.?

AG, 13-14.

... “Restdiurese el catecumenado de adultos, dividido en distintas etapas, cuya
prdctica dependerd del juicio del ordinario del lugar; de esta manera, el tiempo
del catecumencado establecido para la conveniente instricccion, podrd ser santificado
con los sagrados ritos que se celebrardn en tiempos sucesivos™ ( SC 64 ).
...“Revisense ambos ritos del bautismo de adultos, tanto el simple como el solemne,
teniendo en cuenta la restauracion del catecumenado.” ( SC 66 ).

..."Revisese también el rito de la confirmacion, para que aparezca mis claramente
la intima relacion de este sacramento con toda la iniciacién cristiana; por tanto,
conviene que la renovacioén de las promesas del bautismo preceda a la celebracién
del sacramento” ( SC 71 ).

..“Puesto que el tiempo cuaresmal prepara a los fieles, entregados mis
intensamente a oir la palabra de Dios y a la oracién, para que celebren el
misterio pascual, sobre todo mediante el recuerdo o la preparacién al bautismo
y mediante la penitencia, dése particular relieve en la liturgia y en la catequesis
littirgica al doble cardcter de dicho tiempo.” ( SC 109 ).

...“Los catectimenos que, por la mocion del Espiritu Santo, solicitan con voluntad
expresa ser incorporados a la Iglesia, se unen a ella por este mismo deseo, y la
madre Iglesia los abraza ya amorosa y solicitamente como a hijos ( LG 14,3 ).

[
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Evidentemente el RICA no es un documento del Concilio pero
nacio de él. Su origen es el Concilio, resultado 16gico de su preocu-
pacion por relacionar el catecumenado con el bautismo y la confirma-
cién de adultos. Resultado 16gico también de recoger el gran valor
de la tradicion patristica heredada de la Iglesia primitiva, asi como de
los valiosos intentos de restauracion del catecumenado, realizados
especialmente en Africa y Francia antes de la celebracién del Concilio
mismo.

2. Redescubrir la iniciacién cristiana

Existe actualmente una abundante bibliografia que estudia la
iniciacién cristiana’ . Los alcances de tantos excelentes escritos nos
permiten intuir un aspecto comtn entre ellos: la iniciacién cristiana
es uno de esos espacios poco comprendidos en la prictica pastoral.
Todos conocemos los problemas de fe que invaden a los adultos y
sabemos que en el fondo es porque no ha habido una sélida iniciacion
cristiana. Pero cuando se trata de atenderlos, todos tenemos serias
dificultades para estructurar itinerarios que conduzcan a los adultos
a una fe cada vez mis auténtica.

Por lo tanto, se trata de redescubrir la iniciacion cristiana como
la opcién pastoral por excelencia, precisamente en virtud de los
problemas religiosos que afectan a la gran mayoria de los adultos,
incluidos los ya bautizados.

A esto debemos afiadir, lastimosamente, el desconocimiento
generalizado del Ritual para la Iniciacién Cristiana de los Adultos-
RICA, no solo del texto, sino de toda la riqueza pastoral y litirgica
que podria significar su oportuna aplicacion en las distintas Iglesias.
El RICA es desconocido; las adaptaciones también, de manera que
no es frecuente encontrar “itinerarios “inculturados”.

El documento méds completo en la materia es el que corresponde a la LXX
Asamblea Ordinaria de la Conferencia Episcopal Espafola y que tiene por titulo
LA INICIACION CRISTIANA, REFLEXIONES Y ORIENTACIONES, Madrid, 27 de
Noviembre de 1998.
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Por tratarse de un texto con caracter universal, esta abierto a las
oportunas adaptaciones de las Iglesias Locales, es decir, a la necesaria
inculturacion, con el fin de que el Evangelio llegue a los destinatarios
segun los elementos de sus propios ambientes. Sin embargo, en
realidad son pocas las Conferencias Episcopales que han hecho sus
propias adaptaciones y en cuyas Iglesias se estin haciendo serios
intentos por llevar adelante una iniciacién cristiana bien estructurada
para los adultos.?

2.1. No solo los sacramentos....

Uno de los grandes vacios pastorales de hoy es que la catequesis
para los sacramentos sigue sin constituir un verdadero y auténtico
catecumenado para los ninos y jovenes, que los inspire e ilumine a
vivir seriamente los compromisos bautismales, sencillamente porque
la familia a la que pertenecen, como parte de 1a sociedad, estd también
descristianizada.

De ahi la insistencia generalizada en considerar que la rege-
neracién sacramental no es lo Unico que define la iniciacién cris-
tiana. Una excesiva conversion fundamentada solo en los sacramentos,
podria opacar el verdadero seguimiento de Jesus, que es el objetivo
fundamental de la vida cristiana llevada a la madurez.

Hace mucho tiempo en la Iglesia se vienen haciendo esfuerzos
por una evangelizacién que llegue a lo profundo de los hombres y
de los pueblos’. Frente a esta bisqueda sincera se ha erigido la
desconfianza respecto al simple sacramentalismo. Nadie puede hoy
decir que es cristiano porque recibe sacramentos. Por esa razon, hay
una busqueda cada vez mis auténtica y esforzada de cristianos
verdaderamente creyentes, mas que como bautizados; de estos tltimos
hay muchos, creyentes hay menos.

Tenemos que reconocer que la vida sacramental como punto
de referencia de la fe, no goza hoy de un ambiente claramente positivo,

! Entre estos intentos valiosos, los de la Conferencia Episcopal de Venezuela
conocidos como “Itinerdrio de Iniciacion Cristiana para Adultos”, establecidos
en etapas y elaborados también para los nifios.

EN 17-20

"3
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sino que como ya se indicé, estd tefiido de desconfianzas. Las razones
son, entre otras, las siguientes:

e  Tenemos bautizados de asidua prictica sacramental. Son los
menos; y aparte de eso, todavia requieren una permanente
educacién cristiana, sobre todo en cuanto se refiere a la dimen-
sién comunitaria de la fe ( dimensién social del evangelio).

° Les siguen los bautizados no practicantes, o practicantes ocasio-
nales porque no han hecho una ruptura total con la Iglesia.

o  Contindan los bautizados totalmente alejados; son los mas, junto
con los anteriores.

Todos ellos han sido tocados alguna vez por el Bautismo; no son
literalmente paganos, pero participan de ese neopaganismo que invade
a los ya bautizados producto de los procesos de descristianizacion.

Por esa razén se esti insistiendo cada vez mas en hacer de la
iniciacién cristiana un punto de apoyo fundamental, especialmente
para los adultos, que son los que tienen problemas de fe.

2.2. Lainiciacion cristiana es siempre un itinerario

No quisiera ocuparme aqui en definir lo que es la iniciacién
cristiana porque ya otros autores 1o han hecho extensivamente.®

Si quisiera insistir en que normalmente a los operadores pasto-
rales nos cuesta mucho sostener acciones que signifiquen proceso,
itinerario, etapas que se suceden unas a otras para conseguir ciertas
metas. Todo aquello que haya que sostener durante un tiempo media-
namente prolongado no nos gusta mucho y, mas bien, la preferencia

Floristan, C., Para comprender el catecumenado, (1989), 20; 28; DGC 64. (La
iniciacion cristiana) es un proceso de formacion, de crecimiento, suficientemente
largoy debidamente articulado, constituido por elementos catequéticos, litiirgico-
sacramentales, comunitarios y de comportamiento, que es indispensable para
que una persona pueda participar con libertad de opcion y de adecuada madurez
en la fe y en la vida cristiana (Gevaert, 1982 en Diccionario de Calequética,
466); DGC 60-68.
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es hacia aquellas acciones momentineas, multitudinarias, ojald, que
emocionen por momentos, pero que asi como llegan, desaparecen.

Hay abundantes estudios sobre las pricticas inicidticas en la
historia de las religiones de las culturas, que se diferencian sustan-
cialmente del sentido mds genuino de la iniciacién cristiana, ya que
en el cristianismo no se trata de un momento de graduacién anclado
en el pasado y perdido en él, sino que se trata de introducir en un
itinerario de permanente maduracién en el misterio de Jesucristo.

En muchos ritos iniciiticos se adquiere la sabiduria en ese
momento; en el cristianismo seremos siempre discipulos hasta que
el Maestro quiera. Y hoy, de lo que se trata no es simplemente de
bautizar, sino de completar el mandato de Cristo: también hacer de
cada hombre un discipulo suyo’.

La iniciacién cristiana requiere la paciencia pastoral de un
proceso en etapas. Es un camino que se recorre; no se trata de poner
a las personas en el inicio de algo y después abandonarlas a su
suerte, sin acompanamiento. Es aqui donde se apoya el principio del
RICA en el sentido de que la iniciacién cristiana es un proceso en el
seno de la Comunidad y no funciona sin ella.

Se trata de un itinerario eclesial en el que participa y se involucra
de lleno la Comunidad. Y el catecumenado que la sostiene es el
encuentro con una comunidad de creyentes, mis que la entrada en
una Iglesia abstracta; y estd constituido por etapas, catequesis,
relaciones interpersonales, celebraciones y compromisos, con el fin
de ayudar al catecimeno en su lenta y progresiva maduracién de la
fe v de su conversion personal.

La Comunidad es la primera responsable porque es el pueblo
de Dios el que transmite y alimenta la fe recibida de los Ap6stoles.
Ella tiene una funcién apadrinante y su funcién estd antes que la de
los ministerios ordenados y laicales.

! “Id, pues, y haced discipulos a todas las gentes, bautizindolas en el nombre del
Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, y ensendndoles a guardar todo lo que os
he mandado. Y he aqui que yo estoy con vosotros todos los dias hasta el fin del
mundo» (Mt 28, 19-20).
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3. Los elementos constitutivos
de la iniciacion cristiana

3.1. La entrada en la Comunidad

En realidad, la iniciacién cristiana es para eso. Sin la Comunidad
carece de sentido. La iniciacion cristiana es para entrar a formar parte
de la Comunidad de los creyentes.

3.2. El conocimienio

La catequesis es el eslabon necesario entre la accién misionera y la
pastoral que alimenta la fe. Ella inicia en el ministerio de la Palabra y
pone los cimientos del edificio de la fe. Para los convertidos que se
preparan a recibir los sacramentos de iniciacion, es necesaria la educacién
en la fe. La finalidad de la accidn catequética consiste precisamente en
esto: propiciar una viva, explicita y operante profesion de fe.

La catequesis es el elemento fundamental de la iniciacion cristia-
na, y estd estrechamente vinculada a los sacramentos de la iniciacién,
especialmente al bautismo.?

3.3. La participacion en la vida de la comunidad creyente

El Directorio General para la Catequesis decliné considerar la
iniciacion cristiana como una especie de “noviciado”, ya que no se
trata de un aprendizaje que se agota en un tiempo determinado, sino
de un itinerario, un proceso que se extiende en lo permanente. Se
trata de introducir al bautizado en toda la experiencia de la Iglesia,
de por siinagotable en cuanto misterio. Entonces no es nada extrafio
encontrarnos de paso con la insistencia en la catequesis permanente
y en la catequesis de los adultos en el mismo documento.

Pero fundamentalmente la iniciacion cristiana es experiencia
de todo lo que es la vida cristiana y de todo lo que es la comunidad
eclesial: la escucha de la Palabra, la vida sacramental, la experiencia
de la oracién, el compromiso y el testimonio.

8

DGC 64-66.
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3.4. Los sacramentos

Los sacramentos son parte de la iniciacion cristiana. Sin ellos,
uno no estd iniciado. La iniciacion cristiana es fundamentalmente el
acceso a la experiencia de Cristo; el medio son los sacramentos.

Hay una especie de pereza generalizada para participar en los
sacramentos cimentada en la idea de que Dios estd en todas partes y
que no es necesario ir al templo para encontrarlo. Incluso, sacramentos
como el bautismo y la penitencia han encontrado en el camino actual
barreras “protestantizadas” que han quedado muy cémodas para
quienes no quieren la vida sacramental por considerarla algo ya pasado
de moda vy, por lo demis, innecesario.

No se puede pensar en la iniciacién cristiana sin sacramentos que
la acompanien y fundamenten. De hecho, la educacioén cristiana siempre
ha ido de la mano de la programacion de los sacramentos. Siempre ha
sido asi: Confirmacién, Eucaristia y Penitencia siempre han estado
acompanadas de una sélida instruccién y de la formacién cristiana.

Ademas, existe una histérica relacion entre Liturgia y Catequesis.
En los primeros siglos de la Iglesia el Catecumenado fue para los
sacramentos y exigié una catequesis sacramental llamada mistagogia,
recibida por los nedfitos en la Octava de Pascua, ya que los Santos
Padres consideraban que nadie podia comprender los misterios si no
habia hecho experiencia de ellos. No hay catecumenado sin sacramentos.

Sin embargo, el elemento litdrgico-sacramental es apenas una
parte de la iniciacién cristiana. En qué consiste entonces esta relacion
fundamental entre la iniciacién cristiana y los sacramentos? En que
los sacramentos son momentos que condensan 'y marcan de plenitud
cada etapa del crecimiento cristiano y, ademas, son la mejor expresion
y lenguaje de la vida de fe. En realidad, nadie puede hablar de haber
alcanzado madurez en la fe sin experiencia sacramental.

3.5. También el Sacramento de la Reconciliacion

Estrictamente no es un sacramento de iniciacion, pero siempre
ha caminado a su lado’ . Especialmente unido al sacramento del bau-

’ CEC 1420; 1428; 1436
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tismo, el sacramento de la Penitencia no es mis que su renovacion,
cada vez que el convertido se acerca a él.

Pero su unidad mds profunda la encontramos en relacién con
el sacramento de la Eucaristia. Entre las “costumbres religiosas” del
pueblo de Dios ha calado profundamente la obligacién candénica de
acercarse a la comunién debidamente preparado!®.

Debido a esto mismo, no han faltado deficiencias de compren-
sion del sacramento mismo, muchas veces entendido mas como un
“permiso” o requisito para comulgar, que como un privilegiado
momento del camino de conversién de los bautizados.

Sin embargo, eso no impide considerar que el sacramento de la
Penitencia tiene un puesto de singular importancia en los destinatarios
de la catequesis que se preparan a la recepcién inicial de los sacra-
mentos, o bien, en el itinerario de aquellos adultos que en un momento
determinado de su vida intentan redescubrir el valor de su fe y de
sus compromisos bautismales.

Tradicionalmente, es decir, desde sus origenes, la Iglesia ha
considerado el Bautismo, la Confirmacién y la Eucaristia como los
sacramentos de iniciacién. La Penitencia entra en esta dimensién
como una renovacion del bautismo y junto con la Eucaristia podemos
afirmarla como una verdadera “reiniciacién”. Ambos sacramentos
podrin ser asumidos por los nuevos convertidos, también de una
forma gradual y siguiendo unas etapas establecidas: renovacién de
una opcién personal por Jesucristo que incluye la fe y la conversion,
y la entrada en la comunidad, que comprende la liturgia, la vida
comunitaria y el compromiso social y misionero.

Nos preguntaremos cudl es la razén de contemplar en estas
etapas la entrada en la comunidad, como si se tratara de un extraiio
al que se recibe. En realidad, los nuevos convertidos son personas
ajenas a la participacién en la comunidad, y aunque sociolégicamente
pertenecen a ella, en la vida cristiana le son extrafias.

10

CIC 916
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4. ¢De donde viene la unidad de los sacramentos
de la iniciacién cristiana?

Primeramente por herencia de la Iglesia apostdlica y patristica.
Como parte de un largo y exigente camino para acceder al sacramento
del Bautismo, la noche de su celebracion la Iglesia primitiva confirié
también el sacramento de la Confirmacion, aunque por la estrecha
unidad entre ambos sacramentos muchas veces no es facil distinguir
entre uno y otro sacramento en los textos de la Escritura.!!

Los textos neotestamentarios que hacen referencia a esta intima
relacion, curiosamente tampoco incluyen la Eucaristia, pero la parti-
cipacion en la misma era consecuencia y expresion normal de haber
entrado en la comunidad por el bautismo y de bhaber recibido el
Espiritu.’?

Los que se ban convertido a Jesucristo y hawn sido educados en la
Je por la catequesis, al recibir los sacramentos de la iniciacion
cristiana, el Bautismo, la Confirmacion y la Eucaristia, “son liberados
del poder de las tinieblas; muertos, sepuliados y resucitados con Cristo;
reciben el Espiritu de bijos de adopcion; y celebran con todo el Pueblo
de Dios el memorial de la muerte y resurreccion del Serior™.

En la liturgia antigua se contemplaba que los recién bautizados
luego de haber recibido la uncién postbautismal y haber sido reves-
tidos de blanco, avanzaran hasta el obispo para que este les impu-
siera las manos y les ungiera la cabeza.

Inmediatamente después se organizaba una procesion hacia el
altar, para que los bautizados participaran, por primera vez, en la
Eucaristia. Mientras tanto, se cantaba el Salmo 22 al que los Santos
Padres dieron una exquisita interpretacién eucaristica: quien se acer-
cara por primera vez a este banquete, nunca més tendria hambre'.

Espeja, J., Para comprender los sacramentos (1990), 22.

Espeja, 22

DGC 65.

Nocent, A. (1981) El Afio Litiirgico: Celebrar a Jesucristo, 4 Semana Santa y
Tiempo Pascual,136-146.

Disponible en:http://www.mercaba.org/Fichas/SACRAMENTOS/BAUTISMO/
BAU. 009.htm
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4.1. Recuperacién de una unidad sacramental perdida

Sabemos que, por razones histéricas, especialmente el Bautismo
y la Confirmacion se distanciaron en su recepcién. Y este hecho no
ha dejado de tener sus repercusiones pastorales en la vida de la
Iglesia. Anotemos algunas:

e  Desaparecido el catecumenado y generalizado el Bautismo de
los niflos, perdid toda légica un tiempo prolongado de prepara-
cion para el Bautismo y la Confirmacién; efectivamente, se fue
distanciando como sacramento de iniciacidn. Entre otras cosas,
esto hizo que se perdiera el sentido de excelencia del sacramento
del Bautismo, que siempre queda perdido en el inicio de la
niflez, y que después tuviéramos dificultades para ubicar
idoneamente el sacramento de la Confirmacion.

Desde entonces, nos acostumbramos por siglos a conferirla sola,
sin referencia al Bautismo y de hecho ni siquiera a la Eucaristia.
Ademas que, cuando de catequesis para los sacramentos se trataba,
siempre la aplicamos para cada sacramento por separado.

En el espiritu del Concilio, el RICA en cambio, nos pone en una
dimension totalmente nueva, ya que no se trata de preparar para el
Bautismo, sino para la Iniciacién Cristiana, lo que es mas que
simplemente preparar para un sacramento que falte.

Por esa razon, el Ritual los imparte juntos®, no solo para expresar
la unidad entre ellos, sino para rescatar la costumbre de la Iglesia
primitiva, que asi los administro.

En el mismo espiritu del Concilio podemos ubicar la normativa
del Cédigo de Derecho, que estipula que, a no ser que obste una
causa grave, el adulto que es bautizado debe ser confirmado inme-
diatamente después del bautismo y participar en la celebracién
eucaristica, recibiendo también la comunicon.’®

-5 no estd presente el Obispo, el presbitero que baya administrado el Bautismo
puede administrar la Confirmacion. (Ritual No. 288).
CIC 866.
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Y para reafirmar este aspecto, el Catecismo de la Iglesia Catdlica,
termina agrupando todos los sacramentos y reconociendo que los
mismos, son parte de la iniciacidén cristiana®’.

e  Es muy comun encontrar actualmente ciertas cadenas comer-
ciales que, ofreciendo a la venta varios articulos que hagan
conjunto, cada grupo de ellos tiene un cierto precio, la mayoria
de las veces, precios relativamente populares. A eso le llaman
“paquete”.

A pesar que estd expresamente estipulado tanto en el Derecho
Canoénico como en el Ritual, que en razén de la unidad que manifies-
tan, los tres sacramentos se den juntos, a muchos pastores no les
gusta la idea de conferirlos asi para no tener la impresién de que la
Iglesia también sirve los sacramentos en “paquetes” que salen mas
baratos.

Ademds, la norma indica que, si no hay una causa grave que lo
impida, se administren juntos. Sin embargo, muchos prefieren mas
bien aplicar la pastoral antes que la norma, interpretdndola en el
sentido de que mientras no haya una causa grave, los sacramentos se
den por separado; y si hay una causa grave, que se administren
juntos.

e  Cuando las Conferencias Episcopales, o un Obispo en particular,
define una edad tardia para la Confirmacion, estard pensando
en ofrecer un tiempo mis prolongado de catequesis para las
edades. Y esto es evidentemente positivo, sobre todo si partimos
de la experiencia de que después de la Confirmacién los jévenes
no se vuelven a ver mis en la Iglesia.

En este sentido, muchos defienden la necesidad pastoral de
conferir cada sacramento por separado, para conservar teoldgicamente
la especificidad de cada sacramento. También esto es bueno, pero
no estarfamos sacrificando demasiado la unidad que significan en el
itinerario de Ia iniciacién cristiana?

17

CEC 1212; 1289-1292
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e En ciertos ambientes eclesiales estd renaciendo una vez mds la
cuestion de la edad para administrar la confirmacion y si conferirla
antes de la Eucaristia, con el fin de conservar el orden tradicional
en que la Iglesia administrd los sacramentos de iniciaciéon. Pero
esto significarfa luchar con una costumbre de larga tradicion.

5. La catequesis para estos sacramentos

Sin pretender ser exhaustivo quisiera sefialar algunos elementos
que deben componer la catequesis dirigida a estas etapas y a los
sacramentos en particular.

5.1. La catequesis de la novedad.

Los destinatarios, a quienes se dirigen estos itinerarios, son
personas que alguna vez oyeron el Evangelio y hay anécdotas de €l
que guardan en su memoria, pero que no calaron nunca en su vida
y comportamiento personal. A estos, hay que volver a anunciarles el
Evangelio, pero con el mismo sentido de novedad, ya que el Evangelio
es siempre nuevo, por naturaleza. El es siempre Buena Nueva, Buena
Noticia y nunca pierde este caricter que le es propio.

5.2. La catequesis de la acogida

En la Iglesia, por ser numéricamente tantos, adolecemos del
reclamo frecuente de una pastoral poco cercana a las personas. Muchas
actividades son masivas y las personas se pierden en el anonimato.

Sentirse alguien es tan legitimo al ser humano, como sentirse
util. Y en las comunidades cristianas estamos viendo desfilar gente
que vuelve al redil y lo quiere hacer con la debida seriedad. La
catequesis de este itinerarip debe estar marcada por signos de sensible
acogida y no por la frialdad de la masa que despersonaliza.

5.3. Una catequesis simbdlica

A pesar del creciente desprecio moderno hacia lo simbdlico-
sacramental en funcién de lo pragmatico-funcional, la existencia cristiana,
sin embargo tiene una profunda dimensién sacramental y no puede ser
de otra manera, empezando por la Iglesia, que es Sacramento de Cristo.
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El catecumenado que estd a la base de la iniciacién cristiana
tiene una riqueza ritual y una diversidad de signos, que sélo ellos
son una admirable fuerza evangelizadora. Los signos hablan por si
mismos, pero no estd de por demas una catequesis que los explicite,
sobre todo porque los ritos, en si mismos, no son liberadores.

5.4. Una catequesis doctrinal

Los destinatarios de los itinerarios de iniciacién son personas
que desconocen lo sustancial del misterio cristiano y lo mas signifi-
cativo de la vida y la tradicion de la Iglesia.

Una catequesis doctrinal debe ayudarlos a recoger el Evangelio
en los principios elementales que sustentan la profesién de la fe. El
catecumenado no es una simple escuela de aprendizaje, pero supone
una catequesis orgdnica y sistematica que abarque gradualmente las
verdades de la fe.

La iniciacién cristiana debe ser el instrumento del camino y ayuda
espiritual para la preparacion y la recepcion fructuosa de los sacramentos
de la iniciacion para los adultos, en el que, si bien importa la preparacion
doctrinal v el conocimiento profundo del mensaje y el misterio de
Jesuds, mis importantes son todavia las motivaciones internas del que
quiere ser admitido en la vida de la Iglesia. Se trata de un camino mas
espiritual que escolar y, por lo tanto, de mejorar las razones para pedir
el Bautismo o para madurar en la conversién y en la fe. El catecumenado
debe ser mis para la conversién que para la instruccion.

Sin ser una escuela para aprender, la iniciacién cristiana es “para
reavivar en los catecimenos una fe activa”, a través de una adecuada

preparacion o formacion cristiana. El catecumenado es un tiempo para
descubrirla fe, que mis que una doctrina es una experiencia personal.

5.5. Una catequesis comunitaria

La evangelizacion, la catequesis, los sacramentos pierden su
razén de ser sin referencia a la Comunidad.

Lastimosamente, faltan comunidades vivas y auténticas.
Normalmente ni siquiera la parroquia “es comunidad” ni tampoco
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espacio de acogida. Por lo tanto, los esfuerzos pastorales deben estar
cada vez més orientados a crear comunidades que sean capaces de
transmitir la fe por el testimonio de su propio camino.

Es un proceso en el seno de la Comunidad. No funciona sin
ella porque es un itinerario eclesial en el que ella participa y se
involucra de lleno. El Catecumenado es el encuentro con una
comunidad de creyentes, mas que la entrada en una Iglesia abstracta.

Conclusion

Las anteriores reflexiones estdn mdas bien orientadas a
concientizarmos en el sentido de que, si la iniciacién cristiana es un
proceso ausente en nuestras comunidades cristianas, es porque
desconocemos qué significa. Y resulta que la Iglesia, por un lado, y Ia
situacion pastoral misma nos estin orientando cada vez més a redescubrir
en la iniciacién cristiana el camino ideal para evangelizar hoy.

Hemos oido hablar hasta la saciedad de la secularizacién, de la
indiferencia religiosa y de todos los problemas de la fe que afectan
especialmente a los adultos. Y para salir al paso de esas dificultades,
la Iglesia ha puesto en nuestras manos el RICA, que mis que un libro
de ceremonias es todo un directorio pastoral.

No aprovecharlo es desconocerlo y desconocerlo es, en cierta
manera, seguir experimentando con otros proyectos pastorales, tal
vez hasta mas complicados, muchas veces desenraizados de las
realidades particulares.

El camino de iniciacién cristiana, que nos ofrece hoy la Iglesia,
es un vilido instrumento de evangelizacidén para esas personas, no
solo sin sacramentos, sino sin ninguna formacion cristiana y que nos
estan llegando a las parroquias en ntimeros cada vez mis significativos.

Valga el momento para que los responsables pastorales
competentes ayuden a las Conferencias Episcopales a hacer las
necesarias adaptaciones de este camino y que funcione en cada una
de las Iglesias como elemento sélido para servir el Evangelio a quienes
poco han escuchado de é€l.
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El reforno a una catequesis “inicidtica” es el desafio que nos
presenta el autor. Para responder a este desafio, hace algunas
consideraciones histdricas, examina el concepto de “iniciacion”
y de “misterio”, profundiza en la naturaleza de la iniciacion
cristiana, describe las caracleristicas, organizacion y metodologia
de la catequesis de iniciacion y da luz sobre el sentido y el alcance
del proceso de iniciacion. En la parte conclusiva, propone la
consolidacion de wuna catequesis de iniciacién a los misterios
cristianos, desarrollando mejor su dimension catecumenal y
acentuando la conversion y una auléntica experiencia de Dios.
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Introdug:ao1

arece que a Igreja, e com ela a catequese, estdo se

interessando por uma das realidades mais vitais da fé

crista, e que, infelizmente, por motivos diversos, havia

caido no esquecimento através dos séculos: a iniciacio
cristd. “Como invocarao aquele em quem nao creram? € como crerao
naquele de quem nfo ouviram falar? e como ouvirdo, se nao ha
quem pregue?” (Bm 10, 14).

Pregacio e antincio sdo ministérios da palavra muito valorizados.
Porém, o processo de uma verdadeira iziciacdo na fé crista, com o
advento da cristandade, passou para um segundo plano pois foi
julgado desnecessdrio. A prépria vida de comunidade, ou melhor, da
assim chamada sociedade cristd, ji se encarregava desta iniciacio
através dos processos de socializacdo. A catequese, que originalmente
era a atividade encarregada desta importante tarefa, com o nome de
catecumenato, transformou-se em educacio doutrinal daqueles que
ja nascem dentro de familias cristas. Hoje, vivendo num mundo des-
cristianizado e pluralista, tomamos consciéncia do valor e da neces-
sidade da iniciaciio cristd dos que desejam participar da Igreja.

Palestra pronunciada durante a 2" Semana Brasileira de Catequese em Itaici, SP
(BrasiD) no dia 11 de outubro de 2001. Aqui usaremos as seguintes siglas: AG =
Ad Gentes (Vat. II); CA = Com Adultos Catequese Adulta (CNBB Estudos 80,
2001); CR = Catequese Renovada Orientacdes ¢ Contelido (CNBB Doc, 26, 31°
ed.); CT'= Catechesi Tradendae (JPaulo II, 1979) DGC = Dnetono Geral para a
Catequese (1997); DV = Dei Verbum (Vat, I; 2" SBC = 2", Semana Brasileira de

Catequese (8-12 de outubro de 2001); LG = Lumen Genttum (Vat. 11); MPD =
Mensagem ao Povo de Deus (Sinodo 1977); RICA = Rito da iniciacio de cristios
adultos (1972; em 2001 publicou-se uma edi¢io renovada no Brasil); SC =
Sacrosanctum Concilium (Vat. ID).
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1. Necessidade de um retorno a catequese iniciatica

Primeiramente € necessirio partir desta consideracao: o cristia-
nismo € uma religido inicidtica. A profissio e vivéncia da fé, ndo sio
algo natural. A “anima naturaliter cristiana” de Tertuliano, se refere
mais as generalidades da religiosidade cristd, e ndo tanto ao especifico
seguimento de Jesus e a pratica de seu evangelho. Descobrir o mistério
da pessoa de Jesus e 0s mistérios do Reino, assumir 0s compromissos
de seu caminho, viver a ascese requerida pela moral cristi... sdo
realidades muito exigentes. Enfim, a verdadeira conversdo ou meta-
noia (mudanca de mentalidade) supde uma certa maturidade humana
e toca as mais profundas tendéncias humanas.

Uma catequese que se reduz 4 preparacio para 0s assim
chamados sacramentos da iniciagdo, considerados muitas vezes como
simples priticas devocionais ou de uma certa tradicio religiosa fluida
e descomprometida, realmente nio resolve o complexo problema da
iniciagdo cristd. Apesar dos grandes esforcos que se tem feito na
pastoral catequética em vérias partes da América Latina, e em geral
em toda a Igreja, a desejada inicia¢io cristd de muitos dos nossos
batizados nio chega a se concretizar.

Tanto a catequese tradicional como a catequese renovada no
poés-concilio, geraram certamente bons frutos de vivéncia e priticas
cristds, como os catdlicos que militam nas pequenas comunidades e
nos mais diversos movimentos, ou mesmo aqueles que sem perten-
cerem a determinado grupo eclesial, vivem sua fé em profundidade
no testemunho familiar e na vivéncia social. Entretanto, ao lado destes
bons frutos hd também aquela multidio de pessoas que passaram
por um processo catequético na idade infantil, porém sem resultados
priticos no seu dia a dia como jovens e adultos, ao menos por aquilo
que podemos constatar exteriormente. Sao cristios nio convertidos,
cristios sem convicgdes sélidas ou pessoas nas quais se constata
uma profunda ignorincia religiosa (o que nio implica a s6 dimensio
intelectual ou doutrinal da fé) ou um lamentavel infantilismo religioso;
enfim, sdo pessoas nio iniciadas.

Daf a necessidade de formas de catequese que estejam verda-
deiramente a servico da iniciacdo cristd, na complexidade de suas
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exigéncias, como muito bem afirma o DGC (n°s 63-68). Sente-se hoje
a necessidade urgente de revisio profunda da nossa pritica eclesial,
em que pese tudo o que se fez até hoje, em vista de restabelecer, na
sua originalidade e funcio primordial, a iniciagdo cristd.

2. Fundamentacgéo antropolégica

Além de uma dificuldade de nivel histérico acima apontado (a
falta de consciéncia sobre a importincia e necessidade da iniciacdo
na fé cristd), sentimos também uma dificuldade de nivel antropolégico.
Qual o sentido profundo dos processos inicidticos nas culturas? A
tradiciio cristd inspirou-se nas antigas religides mistéricas onde a
iniciagio (processo cercado de ritos, praticas cultuais, provas e exerci-
cios, etc.) era a porta de entrada e de acesso as realidades divinas.
Que sentido tem isso hoje?

Lemos no 7Texto Base dessa 2a. SBC: “para entender melhor a
tarefa da catequese € importante aprofundar o conceito de iniciagdo.
Nossa sociedade moderna e pds-moderna perdeu, quase por
completo, o elemento cultural da iniciacdo, tao radicado em outras
culturas. Ha alguns resquicios aqui e ali (festa das debutantes, certos
passos ou provas para pertencer a um determinado grupo...).

Sua presenca é muito significativa em culturas tecnicamente
primitivas (indigenas, tribos africanas) e em grupos religiosos (batismo,
circuncisio, ablacio, etc.). A iniciacio estd ligada, portanto, aos deno-
minados ritos de passagem, de entrada na vida adulta, de mergulho
na vida social e religiosa do grupo, da comunidade, do povo. Como
tal, ela implica um processo a ser percorrido, com uma determinada
meta a ser alcancada, exclusiva para os iniciados, o que se realiza
mediante um rito especifico de passagem.

Neste sentido a catequese, considerada como iniciacdo, nic
significa uma supérflua introducio na fé, um verniz de cristianismo
ou um cursinho de admissio 2 Igreja. Trata-se de um processo
exigente, uma caminhada, um itinerdrio. Aquilo que os ritos de
iniciagdo representam para a vida socio-cultural de um grupo, a cate-
quese deveria representar para a vida cristd: € processo de iniciagéo,
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preparagdo e compreensdo vital e de acolbimento dos grandes segredos
(mistérios) da vida nova revelada em Jesus Cristo™ .

3. Realizagdes histéricas e relfexdes atuais

3.1. A iniciagdo cristd na histéria

No cristianismo, desde os primérdios, a iniciacio crista se fazia
através do catecumenato. Sua instituicio foi uma das mais felizes e
eficazes criacoes de toda a histéria da Igreja, gerando inclusive o
nidcleo do desenvolvimento do ano litirgico que até hoje estd em
uso. Inspirando-se em praticas ja antigas e adotadas por outras
correntes religiosas, os cristios elaboraram um processo através do
qual os novos membros eram verdadeiramente iniciados aos mistérios
cristdos e 4 vida de fé da comunidade. Era um processo de iniciacdo,
no sentido mais profundo e rico que esta palavra possui. Recebeu o
nome de catecumenato, donde cateciimeno que corresponderia ao
nosso categuizando de hoje: “aquele que deve ser iniciado na fé”. O
catecumenato conheceu seu auge nos séculos III e IV.

A partir do século V o catecumenato veio a eclipsar-se, devido
a varias causas, entre elas a introdugdo do batismo em massa e o
batismo de criancas. Os grandes Santos Padres do fim do século IV e
século V, inclusive Santo Agostinho, tiveram que lutar muito para
sustentar alguns elementos importantes do processo inicidtico, que
ja entdio perdia sua forga®.

[N}

Cnea-Grecar, Com adultos, catequese adulta: texto base elaborado por ocasido
da 2a. Semana Brasileira de Catequese = Estudos da CNBB 80, Sio Paulo, Paulus
2001, n°s 102-103

Este tema foi mais aprofundado, sob o ponto de vista histérico, na 2", Semana
Brasileira de Catequese (8 a 12 de Outubro de 2001). Cf. Luiz Awves DE Liva,
Memdria do catecumenato na bistoria in Segunda Semana Brasileira de
Catequese: cateqiiese com adultos = Estudos da CNBB 84, Sio Paulo, Paulus
2002, pp. 229-243; DomingosOrmoNDE, Varle a pena os catequistas conbecerem o
catecumenato in Ibid. pg 244-253.
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A vida religiosa de certa maneira mantém o esquema da #7i-
ciacdo cristd do modelo catecumenal no momento de introduzir
seus candidatos a esta forma de vida consagrada. Assim, as etapas da
vida religiosas sdo muito parecidas com as etapas do catecumenato:
aspirantes, postulantes, pré-novicos (pré-catecimenos), novicos
(catecimenos), pés-novicos ou juniores (nedfitos) e religiosos de
profissio perpétua ou solene (cristios iniciados).

Durante a Idade Média, em geral, hd desconhecimento teérico
e pritico da iniciacdo cristd e do catecumenato: vive-se a cristandade!
A prépria comunidade cristid, como em geral a sociedade e todo o
clima cultural, realiza as funcdes do processo inicidtico. O Concilio
de Trento (1545-1565) fez timidas tentativas com relacio ao
catecumenato.

Na América Latina, os missiondrios nem sempre pensaram na
necessidade de um processo de iniciacao cristd em vista do batismo,
pois ele, necessario para 4 salvaciio, nao € ponto de chegada de uma
caminhada de conversio, mas ponto de partida, ao qual se seguird a
catequese, quase sempre, de cardter doutrinal. Os franciscanos no
México adotam a pritica de batismos em massa, dedicando-se depois,
com admirdvel adaptacio e inculturacio, ao trabalho catequético. Ja
0s agostinianos estabelecem um certo rito de iniciacdo, através de
instruciao doutrinal, exorcismos e escrutinios. Alguns sinodos
prescrevem, ja na metade do século XVI, um minimo de catequese
pré-batismal. Os catecismos, que pululam em toda a América, em
geral vio numa linha s6 doutrinal. O esforco feito por Sao Turibio de
Mongrovejo e seu catecismo inculturado (1584) foi fadado ao insucesso
diante do rolo compressor dos catecismos espanhdis de Ripalda (1591)
e Astete (1593).

No Brasil niio se conhece nenhum esfor¢o na linha do catecu-
menato. Na Asia, pelo contririo, pelo fato de se lidar com populacoes
mais “cultas”, ha as experi€ncias das “casas de catecumenato”, onde,
durante 3 meses se tenta um processo de iniciagdo cristi. Na Africa,
houve ensaios muito bem sucedidos com a restauracio do catecu-
menato, o que até hoje produz bons resultados. Na Europa, a
publicacio do Ritual Romano de 1614, que propriamente chega até
o Vaticano I, nao faz referéncia nenhuma as etapas do catecumenato,
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contribuindo para que a iniciacdo cristd fosse solenemente ignorada
na Igreja Latina®.

Jaem pleno século XX, paises de antiga cristandade, como a Franca,
e posteriormente a Espanha foram os que mais se destacaram no sentido
de uma revalorizacio do processo de iniciacdo 2 fé ou re-iniciacio de
batizados. O Vaticano II pediu o restabelecimento do catecumenato (SC,
AG, LG, CD, PO) e o Diretdrio Catequético Geral (1971) fez aceno 2
forma particular de catequese para acdultos que é a catequese de iniciagio
crista ou catecumenato de adultos (cf n° 96). Em 1972 foi publicado o
Rito de iniciagdo cristd de adultos (RICA). Trata-se de um importantissimo
livro littirgico e ndo tanto catequético, mas infelizmente pouco conhecido®.
Os esforcos mais significativos de recuperacio dessa prética catecumenal
estao descritos na obra de E. Aiserict — A. Binz, Formas e Modelos de
Catequese de adultos (cf. os dois primeiros capitulos: “Catequese de
adultos como iniciacio na fé: o catecumenato” e “Catequese de adultos
como reiniciardo na fé: itinerdrios catecumenais para batizados”)®.

3.2. A iniciagdo nos documentos recentes

Se quisermos analisar as orientacdes do magistério, em geral
todos os recentes documentos, quer das igrejas locais e continentais,
como do magistério pontificio, insistem na necessidade de uma
catequese com adultos e de iniciacdo 7. A Evangelii Nuntiandi(1975),

Embora a Catechesi Tradendae afirme que “muito embora a Igreja tenha mudado
a sua pritica neste campo nos antigos paises cristfios, o catecumenato ai nunca
foi abolido; ao contrario tem ai uma renovacao” (n® 23). Em nota, faz referéncia
genérica ao Rilo de iniciacdo cristd de adultos (RICA).

Sobre a nova edicio brasileira do RICA veja a palestra de Domingos OrMONDE
durante a 2°. Semana Brasileira de catequese (cf nota 3, acima). ‘

Cf E. Awsirici ~ A, Binz, Formas e Modelos de Catequese de adultos, Eglitora
Salesiana, Sdo Paulo 2001, pp. 27-65. Sobre a histéria da inicia¢do cristi,
particularmente do catecumenato hd muitos estudos. O mais recente, no Brasil,
é o de Irnmao Nery, Catequese com adultos e catecumenato, Paulus, Sio Paulo
2001, com boa bibliografia no final.

A Catechesi Tradendae faz 6 referéncias 2 iniciacdo cristd; constata que na catequese
das primeiras idades nem sempre as criangas sdo plenamente iniciadas na fé (n°
19); entre as caracteristicas de uma calequese sistemdtica é apontada a “iniciagao
cristd integral, aberta a todlas as outras componentes da vida cristd (n° 21); afirma
que “uma catequese auténtica é sempre iniciagdo ordenada e sistemitica i revelagiio
que Deus faz de si mesmo ao homem em Cristo” (n® 22); une intrinsecamente a
catequese 10s sacramentos, uma vez que “na Igreja primitiva o catecumenato e a
iniciagdo aos Sacramentos do Batismo e da Eucaristia identificavam-se” (n° 23);
insiste com os pais para que 0s pais transmitam as criangas os primeiros elementos
da catequese, chamando a isto de “iniciagiio precoce” (n° 36).
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impulsionando a Igreja para a urgéncia da evangelizacio, abriu
caminhos para que se valorizasse mais a inicia¢o crista de adultos, o
que explicitamente foi abordado no Sinodo de 1977 e seu precioso
documento Mensagem ao Pouvo de Deus: “o modelo de toda catequese
¢é o catecumenato batismal, formacio especifica que conduz o adulto
convertido a profissio de sua fé batismal na noite pascal. Ao longo
desta preparacio, os cateciimenos recebem o Evangelho (Sagradas
Escrituras) e sua expressio eclesial, que € o Simbolo da fé” (n° 8).

Entre os documentos recentes, sobressai o Diretdrio Geral para
a Catequese (1997), que se caracteriza particularmente pela énfase
que da a catequese de iniciacio e a recuperagio do catecumenato.
Duas afirmacoes fundamentais:

“A catequese de iniciacdo é o elo necessirio entre a acio missio-
ndria, que chama 2 fé, e a acio pastoral, que alimenta continuamente
a comunidade cristd. Nao é, portanto, uma agdo facultativa, mas sim
uma agao basilar e fundamental para a construcio, tanto da perso-
nalidade do discipulo, quanto da comunidade. Sem ela, a acio missio-
ndria nfo teria continuidade e seria estéril. Sem ela, a acio pastoral
ndo teria raizes e seria superficial e confusa: qualquer tempestade
faria desmoronar todo o edificio” (DGC 64; cf 65-68).

Depois de citar o texto da MPD acima lembrado, diz: «Esta forma-
¢ao catecumenal deve inspirar as outras formas de catequese, nos
seus objetivos e no seu dinamismo» (DGC 59; cf 68, 90-91, 277).

Neste DGC, ao descrever a natureza, finalidade e tarefas da
catequese (cap. III da primeira parte), coloca-se em evidéncia a
restauracio do catecumenato batismal, ou seja, da iniciacio ao
cristianismo, através de um processo gradual de amadurecimento e
crescimento (cf DGC'88-90). Os graus s30 0s mesmos quatro da grande
tradicio catecumenal:

1. pré-catecumenato (centralizado no antincio do guerigma);

0 catecumenato propriamente dito (nicleo do processo,
contemplando uma formag¢io integral através do ensino, dos
ritos e exercicios de vida cristd);

o
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3. otempo de purificacio e iluminacio, como preparac¢io proxima
a0s sacramentos e sua celebracio;

4. a catequese mistagdgica caracterizada pela compreensio mais
profunda dos sacramentos ji recebidos, seus simbolos e figuras,
como também pelo pleno ingresso na comunidade.

E aponta o contetido deste processo catecumenal: catequese
biblica, doutrinal e mistagdgica. Termina com uma frase que pode
ser tida como a grande tese deste Diretdrio, juntamente com a citada
acima: “esta concepg¢io patristica [de catequese] continua a ser uma
fonte de luz para o catecumenato atual e para a prépria catequese de
iniciacdo... essencialmente gradual e eminentemente cristocéntrica”
(n® 89).

, Entre os textos das Igrejas locais sobre a iniciacao cristd, merece
especial mencio o documento da Conferéncia Episcopal Espanhola:
Iniciacion cristiana: reflexiones y orientaciones®, como também o
documento do Conselho Permanente da Conferéncia Episcopal
Italiana: Per il catecumenato degli adulti.

Em nivel de estudo, existem, entre outras, as obras de Casiano
Frorestan, especialista no assunto. Seus varios escritos sobre a iniciagdo
cristd estiio sintetizados na obra “Catecumenato: histéria e pastoral
da iniciacio”. Numa primeira parte ele aborda questdes gerais sobre
“o fato da inicia¢io”, seguida da “histéria do catecumenato” (2. parte)
e do “itinerério catecumenal” (3% parte) A Ultima parte pde em relevo
a acdo catecumenal através dos elementos constitutivos centrais da
iniciacio: converso, catequese, liturgia e comunidade. Sem divida
nenhuma, esta é a obra mais séria e completa sobre a iniciacio crista,
em portugués.

Como producio brasileira, temos dois estudos da CNBB
relacionados 2 catequese com adultos e iniciacdo, especialmente
produzidos para essa 2a. SBC: o primeiro, é o assim chamado Texto

ConreRENcIA Eriscopal EspanoLa: Iniciacion cristiana: reflexiones y orieniaciones
in Boletin oficial de la Conferencia Espaiiola n® 59, 1998.

CoNSELHO PERMANENTE DA CONFERENCIA EpiscopaL ITauiana: Per il catecumenato degli
achulti in Il Regno, XU (1997) n® 794, pp. 343-359.
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Base “Com Adultos Catequese Adulta” (Estudos da CNBB 80). O
segundo, publicado tamhém recentemente, € fruto de dois semindrios
em torno deste tema. Intitula-se “O itinerdrio da fé na iniciacio cristd
de adultos”. Além de depoimentos de adultos a respeito de sua
caminhada (ou nio caminhada) na fé e de comunicagdes, por parte
de catequistas, de experiéncias com itinerdrios de iniciacio com
adultos, ha também estudos em nivel psicolégico, teoldgico, pastoral
e metodolégico.

4. Conceito de iniciagao e de mistério
4.1 Os cultos inicidticos

Etimologicamente “iniciacao” provém do latim “in—ire” ou seja,
entrar bem dentro. O diciondrio Aurélio a define como: “Processo,
ou série de processos de natureza ritual, que efetivam e marcam a
promocio de individuos a novas posicdes sociais (como, p. ex., sua
passagem as diferentes fases do ciclo de vida e, em particular, sua
incorporacio 2 comunidade dos adultos) ou o acesso a determinadas
funcdes religiosas ou politicas” ou ainda: “preparaciio pela qual se
inicia alguém nos mistérios de alguma religiio ou doutrina e a
cerimdnia dela decorrente”.

Trata-se pois de um processo de aprendizagem, de assimilacio
e aquisi¢iio progressiva de uma doutrina, de priticas determinadas
de um estilo de vida. A iniciacdo é vista também como processo de
socializacio pelo qual uma pessoa assimila existencialmente crencas,
valores, costumes ou comportamentos novos, enfim, um estilo de
vida do grupo social onde ele se insere.

Nas sociedades chamadas primitivas a iniciagdo é constituida
por um conjunto de provas, 1itos e ensinamentos que o jovem,
chegado a puberdade, deve superar a fim de ser introduzido na vida
adulta, conseguindo assim uma nova identidade pessoal e o
reconhecimento social. Nas religides mistéricas, momento essencial
da iniciagdo era a experiéncia religiosa, através do conhecimento de
coisas ocultas (dai o nome de religido mistérica) e a pritica de ritos
para transformar os iniciados. Ha hoje sociedades secretas (Magonaria,
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Rosa Cruz, etc) que se caracterizam, entre outras coisas, por um
profundo processo de iniciacio aos seus segredos (mistérios).

O aspecto de “segredo” (mys, em grego') determinou fortemente
a terminologia da iniciacao: mistério, misterioso, mistérico, mistica,
mistico, misticismo, mistificar, mistagogo, mistagogia, mistagogico,
etc. Musthrion = mistério, passou a significar coisa secreta, inacessivel
ao conhecimento humano; em termos religiosos significa uma reali-
dade divina, uma doutrina ou ainda um rito (conjunto de acdes sagra-
das) que leva ao contato com o sagrado e cujo conhecimento é
reservado s6 a um pequeno ndimero de iniciados. Daf também o
conceito de ocultismo ou esoferismo, ensinamento ou ritos reservados
aos iniciados, diferente de exoterismo, conhecimento e ritos aos quais
todos podem ter acesso. Célebres sio os mistérios ligados as
divindades de Mitra (culto desenvolvido por Zoroastro e Mani, donde
o maniqueismo, na India e Pérsia), Isis, Osiris, Serdpis (Egito), Dionisio,
Eléusis, Orfeu, Atis, Cibele, Adénis (do mundo helenistico).

4.2 Conceito de “mistério” no cristianismo

O termo musthrion (mistérion) foi usado no Novo Testamento
para traduzir o designio divino da salvacio, que Sio Paulo concentra
na pessoa de Jesus Cristo: este mistério Deus ndo o deu a conhecer
no passado, mistério escondido desde toda eternidade; agora, porém,
foi manifestado pelo Espirito Santo aos seus santos profetas e
apostolos, Cristo Jesus (cf Ef 3, 4-9; CI 2, 2-3; Rm 16,25 etc). A
misséo de Paulo é “fazer conhecer a gloriosa riqueza deste mistério
em meio aos gentios, ou seja, o Cristo em v0s, esperanga da gléria”
(Cl1, 27) ou ainda inicid-los “no perfeito conhecimento do mistério
de Deus: Cristo, no qual estao escondidos todos os tesouros da
sabedoria e da ciéncia” (CI 2, 2). Aos Efésios ele declara querer
“anunciar ousadamente o mistério do Evangelho” (Ef. 6, 19).

O conceito de misiérion aparece 26 vezes no Novo Testamento.
Ao traduzi-lo do grego para o latim usou-se a palavra sacramento.

10 P o - A . .
Em grego mus, vocibulo polissémico, significa: siléncio, boca fechada, ou ainda

aquilo que ndo se deve falar, aquilo que se deve receber em siléncio, tudo o que
é inexplicavel ou inefivel. Mistagogo vem de musth + agein = conduzir ao
mistério: é a missdo tipica do “instrutor” ou, no nosso caso, do “catequista”.
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No infcio nZo tinha o significado teolégico adquirido na Idade Média
(os 7 sacramento), mas abrangia um sentido muito mais amplo: as
acdes salvificas de Deus. O grande te6logo beneditino Odo Castw fez
um paralelismo entre os mistérios belenisticos e os sacramentos
cristdos. Ele definiu o mistério como “uma ac¢lo sagrada na qual o
fato salvifico se faz presente no rito. A comunidade, ao celebrar o
rito, toma parte na aciio salvadora e recebe para si a graca divina”.
Apesar da polémica suscitada por esta ousada teoria, ela foi
incorporada na teologia contemporinea e assumida pelo Vaticano II
que fala do mistério pascal (SC), mistério da Igreja (L&), mistério da
salvacio (AG), etc.

Importantes na concepg¢io de mistério sio também os sinais e
simbolos, que ao mesmo tempo revelam e escondem a realidade
divina que querem comunicar. “A liturgia da Igreja pressupde, integra
e santifica elementos da criacio e da cultura humana conferindo-
lhes a dignidade de sinais da graca, da nova criacio em Jesus Cristo™,
Um dos momentos mais significativos e essenciais da iniciagdo crisid,
e quase como corcamento do processo inicidtico, é justamente a
catequese mistagogica. Somente apos terem experimentado e vivido
0s mistérios sacramentais, é que os iniciados (nedfitos) recebiam a
explicacio desses sinais e simbolos: era a catequese mistagogica.
Com a racionalizacio da fé e a transformacio da catequese em doutri-
nagdo, o processo inverteu-se: primeiro € preciso explicar os sinais,
para depois experimenti-los...

Resumindo a teologia conciliar, os liturgistas afirmam que no
mistério (nos sacramentos), a liturgia torna presente para cada crente
e para todos os crentes, de qualquer época, a plena realidade da
obra da salvaciio realizada uma vez por todos em Cristo Jesus'?, Por
isso a catequese sempre esteve voltada para a recep¢io dos sacra-
mentos da iniciacdo.

E muito comum entre nos, criticar e combater um certo tipo de
catequese, denominada de sacramentalista. A expressio certamente
quer denunciar a distor¢io de uma das verdades mais fundamentais

Catecismo da Igreja Catdlica n® 1149.
CE. S. Marsw, Andmunesis, Paulinas, Sio Paulo 1987, pp. 92-98
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da catequética: que todo verdadeiro e auténtico processo catequético
desemboca na celebracio dos sacramentos, como momento culmi-
nante da participacio no mistério de Cristo. A distor¢do esti em
reduzir a catequese 2 preparagio sacramental quase que, como ja foi
dito acima, como uma devociio a mais, ou ao cumprimento de uma
tradicdo de cardter mais cultural do que religiosa. J4 houve sociélogo
que disse ser o rito da primeira eucaristia um substituto quase que
inconsciente, dentro da cultura catélica, dos ritos de passagem: o/a
menino/a, uma vez realizada a “primeira comunhio” deixou para
tras a meninice e comeca ja a ser gente grande...A “primeira Eucaristia”
de sua func¢io maior de iniciag¢io ao Mistério Pascal, foi rebaixado a
mero rito social de passagem...

4.3 A iniciagéo crista

Todas estas referéncias foram aqui colocadas para se compreen-
der, em profundidade, o sentido da iniciacdo cristd: levar uma pessoa
a participacio nos mistérios de Cristo de Jesus. A restauragio do
catecumencto, com a devida inculturagio, solicitada hoje pela Igreja,
quer justamente voltar a esta dimensio mais mistica, ou espirituali-
zante, da catequese. Em nossos dias, vivemos na cultura em geral
uma grande demanda de transcendéncia, de uma certa religiosidade
difusa, de contato com o misterioso, o divino, o diifano. E claro que
conceber a catequese, e particularmente a catequese com adultos,
nesta linha da iniciacdo crista, ndo € somente uma estratégia para
responder as exigéncias do “mercado religioso” de hoje. Antes de
tudo, é considerar a educacio da fé num de seus aspectos essenciais:
levar as pessoas a uma auténtica experiéncia cristd, em sua integridade.

O conjunto do mistério cristdo, ndo pode ser vivido plenamente
enquanto a pessoa ndo atingir uma certa maturidade psico-somatica,
social, cultural... Criancas, adolescentes e jovens podem sim, princi-
palmente se auxiliados pelo ambiente familiar ou comunitirio, ir
descobrindo e desenvolvendo as maravilhas da vocacgio cristd. Isto
pertence 4 mais pura tradicdo pedagdgica cristd, e, como salesiano,
estaria mesmo sendo infiel a0 nosso carisma religioso, se nao admitisse
esta possibilidade. Mas sem divida, o adulto € quem tem maiores
condicdes para assumir e viver plenamente a proposta de Jesus Cristo.
A finalidade da educacido aos jovens, adolescentes e criangas, €
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justamente colocar os fundamentos para que tal maturidade possa
ser vivida na “adultés” ou adultidade.

A iniciacgio cristd é definida como “a incorporac¢ao do candidato,
mediante os trés sacramentos da iniciacio, no mistério de Cristo,
morto e ressuscitado, e na comunidade da Igreja, sacramento de
salvacio, de tal modo que o iniciado, profundamente transformado
e introduzido na nova condi¢io de vida, morre ao pecado e comeca
uma nova existéncia até sua plena realizacdo. Esta insercio e
transformacio radical, realizada dentro do Ambito de fé da comunidade
eclesial, onde o cristdo vive e di sua resposta de fé, exige, por isso
mesmo, um processoe gradual ou um itinerdrio catequético que o
ajude a amadurecer na fé"®,

O estudo da CNBB, Com adultos, catequese adulta, assim
descreve a iniciacdo cristi: “é processo de preparagdo, compreensdo
vital e de acolbimento dos grandes segredos (mistérios) da vida nova
revelada em Jesus Cristo. O cristiio convertido vai, entio, aprofundando
a acolhida do amor do Pai, do Filho e do Espirito e se colocando na
dindmica do amor servical aos irmios. Neste itinerdrio ele vai
experimentando 4 fé nos gestos salvificos, nas palavras de Jesus Cristo,
vividos e comunicados pela Igreja através do testemunho de vida, da
Palavra e dos Sacramentos, e se abrindo 24 esperanca que nao engana
(escatologia), etc. Esta era a funcio maior da catequese no inicio do
cristianismo, no processo conhecido como catecumenato...”™,

5. Naturaleza da iniciagéo cristéd

Embora, como vimos, haja pontos de contatos entre o conceito
de iniciacio nos cultos mistéricos pagios e o conceito de mistério
usado também por nds cristios, desde os primordios do cristianismo
a diferenca entre as duas realidades foi sempre muito acentuada. A
inicia¢do cristd, como fendmeno singular e de natureza diversa, é

Conrerencia Episcorat, EspANHOLA, Iniciacion cristiana n® 43,
Cnpp, Com Adultos, catequese adulta = Estudos da CNBB 80, Paulus 2001, n®
103.

-
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bastante diferente de outros tipos de iniciagio, principalmente pelas
seguintes caracteristicas:

5.1.

5.2.

5.3.

A DV afirma que Deus, em sua sabedoria e imensa bondade
quis revelar-se a Si Mesmo e manifestar o mistério de sua vontade:
por Cristo, a Palavra feito carne e no Espirito Santo, todos pode-
mos chegar ao Pai e participar de sua natureza divina (cf DV 2).
Af encontramos o objetivo final da iniciacao crista, seu contetido
e sobretudo sua origem: ela € obra do amor de Deus. A iniciacao
crista € graca benevolente e transformadora, que nos precede e
nos cumula com os dons divinos em Cristo. Ela se desenvolve
dentro do dinamismo trinitirio: pode-se dizer que os trés sacra-
mentos expressam também a unidade da pbra trinitdria na inicia-
¢Ao cristd: o batismo nos torna filhos doPa; a eucaristia nos
alimenta com o Corpo deé Cristo e a confirmacio nos unge com
uncio do Espirito.

Esta obra do amor de Deus se realiza na Igreja e pela mediacdo
da Igreja. Como corpo de Cristo, sinal e germe do Reino, é a
Igreja que anuncia a boa nova, acolhe e acompanha os que
querem realizar um caminho de fé, coloca os fundamentos da
vida cristd e principalmente incorpora a Cristo 0os que estdo
sendo iniciados pelos sacramentos da iniciacio. E importante
esta dimensdo eclesial da iniciacio particularmente para os
catequistas: sua a¢fio junto aos catecimenos néo é pessoal: eles
falam em nome da Igreja. E através deles, e da comunidade que
testemunha e apdia, que a Igreja exerce sua missiio de mae que
gera novos fithos.

Este dom de Deus realizado na e pela [grefa tem um terceiro
elemento: requer a decisdo livre da pessoa bumana. Pela
obediéncia da fé a pessoa se entrega inteira e livremente a
Deus e lhe oferece a homenagem total de sua inteligéncia e
vontade (cf DV 5). No processo ou itinerario de iniciacio a
pessoa humana é envolvida inteiramente em todas as esferas e
dimensdes do ser. O fracasso ou falta de perseveranca no ca-
minho da fé se deve, muitas vezes, a falta deste envolvimento
total dos iniciandos. Se isso é verdade para criangas e jovens,
muito mais o € para os adultos.
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5.4. A iniciacio cristd € a participagio humana no didlogo da salvacio.
Somos chamados a ter com Deus uma relacdo filial. Com a
iniciacfo cristd o catecdmeno comeca a caminhada para Deus
que irrompe em sua vida e caminha com ele. Essa vida nova,
essa participacio na natureza divina constitui o ntcleo e coragcao
da iniciacio cristd. O iniciado, profundamente transformado e
introduzido na nova condicio de vida, morre ao pecado e
comega uma nova existéncia.

A partir desses quatro pontos podemos afirmar os elementos
essenciais da iniciacio cristi®:

1) O anincio de Jesus Cristo e sua mensagem de salva¢io

2) O mistério pascal de Cristo

3) A lgreja, comunidade de salvacio

4) A unidade indissoltvel dos trés sacramentos da iniciacio

5) A fé e a adesdo pessoal 2 intervencio salvadora de Deus em
Cristo pelo Espirito Santo

6) O amadurecimento da fé, a mudanca progressiva e radical de
mentalidade e estilo de vida, na comunidade eclesial.

O Catecismo da Igreja Caidlica, com outras palavras, afirma
que o itinerario a ser percorrido na iniciacio cristi, “devera comportar
sempre estes elementos essenciais: o antincio da palavra, a acolhida
do evangelho que leva a conversio, a profissao de fé, o batismo, a
efusio do Espirito Santo, o acesso 2 comunhio eucaristica” (n° 1229).

Bastante articulada e mais condizente com nossa experiéncia
catequética brasileira é a proposta do Texto Base desta 2a. Semana.
Mais do que elementos essenciais (conteido), ai sdo descritos alguns
aspectos da iniciacio cristd: “conceber a catequese como iniciacdo a
vida cristd implica assumi-la como um longo processo vital de
introduciio dos cristios ainda nio iniciados, seja qual for a sua idade,
nos diversos aspectos essenciais da fé cristd. E 6bvio que nio se trata

Manuel del Camro, La iniciacion cristiana y catequesis in .Evangelizacion,
catequesis, catequistas: una nueva etapa para la Iglesia del Tercer Milenio, Edi-
torial EDICE, Madrid 1999, p. 160.
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de tudo, o que € impossivel, mas de um todo elementar e coerente,
como base sélida para a caminhada «umo 3 maturidade em Cristos.
E bom relembrar aqui que esta base da vida cristd, conforme o mesmo

Texio Base, ¢ composta das seguintes dimensoes, profundamente
interligadas entre si:

D
2)

3
4)

5)
6)

7)

6.

experiéncia de Deus (dimensdo afetiva),

participacdo na comunidade (dimensdo comunitdrio-
participativa);

celebracio littrgica e oracio (dimensdo celebrativa),
interaciio entre fé e vida e servico fraterno, de acordo com os
valores do Reino (dimensdo sociotransformadora e inculturada);
a formulacao da {é (dimensdo racional-intelectual),

o didlogo com outras experiéncias religiosas e com o mundo e
testemunho fraterno no convivio didrio com o pluralismo
(dimensdo ecuménica e de didlogo inter- religioso);

o relacionamento de cuidado com o cosmos (dimensdo ecologica
ou cosmica)™,

Caracteristicas, organizagdao e metodologia

6.1 Caracteristicas da catequese de iniciacdo

Orientada para os adultos, a catequese de iniciagdo, mantém

também, conforme (DGC 67) as seguintes caracteristicas fundamentais:

1

2)

3

4)

10

ser um aprendizado dinimico da vida cristd, uma iniciacio
integral que favoreca o seguimento de Jesus Cristo;

fornecer uma formacio de base, essencial, centrada naquilo
que constitui o nicleo da experiéncia crista (Pdscoa de Jesus),
lancando os fundamentos do edificio espiritual do cristiio;
possibilitar a incorporag¢io na comunidade que vive, celebra e
testemunha a fé, superando o conceito de catequese como mero
ensino para assumir o de encontro,

proporcionar formacio orginica e sistematica da fé;

CneB, Com adultos, catequese adulia n® 104.
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5)  experimentar o compromisso missiondrio para o estabelecimento
do Reino de Deus no coracio das pessoas, em suas relacdes
interpessoais e na organizac¢io da sociedade.

6.2 Organizagdo e contetidos da catequese de iniciagdo

Ao tratar da organizacdo e dos conteiidos dessa catequese de
iniciaciio, o nosso Texto Base, se refere 2 grande tradicio da Igreja
sintetizada também no DGC (n°s 130; cf. 108, 204). Trata-se dos sete
marcos fundamentais da catequese:

1) as trés etapas recebidas da tradicdo dos Santos Padres e das
figuras importantes da Igreja nos primeiros séculos, do periodo
do catecumenato (dimensio histérica ou narrativa da fé), com
seus respectivos conteldos: Antigo Testamento, Vida de Jesus
Cristo e Historia da Igreja,

2) as quatro colunas recebidas da tradigdo dos catecismos
(dimensio do conhecimento, intelectual da fé), com seus
respectivos contetdos: Credo (fé professada), Sacramentos (fé
celebrada), Bem-aventurancas e Mandamentos (fé vivida =
moral); Pai nosso (fé orada).

Fiel ao principio da interagdo fé-vida de nossa catequese
renovada, o Texto Base nao poderia deixar de fazer uma observacio
fundamental a respeito do contetido desta catequese: “Um contetdo
especial, que perpassa todos esses e se confronta com eles, € a propria
realidade. Trata-se do célebre principio proposto pelo documento
catequético de Medellin: «As situagoes bistGricas e as aspiracdes
autenticamente bumanas sdo parte indispensdvel do conteiido da
catequeses"".

E necessdrio relembrar, defender e renovar este principio
fundamental, diante de tendéncias que cada vez mais se afastam das
conquistas feitas num passado recente. E a propensio, difundida em
muitos movimentos dentro e fora da Igreja, de buscar no sentimento
religioso uma certa evasio e fuga da realidade, ou levar a religiosidade

Ip. n® 108 citando Medellin, Doc. 8, n° 6; cf. CR 73-74; 93; 101.
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para o foro meramente intimo. Nosso Texto Base previne uma tal
distor¢io: “Em todos esses marcos da catequese da iniciacio, nio se
visa apenas o conbecimento, mas sobretudo a prdtica dos valores
evangélicos diante dos apelos de Deus discernidos nos sinais do
nosso tempo. O movimento catequético brasileiro tem enfatizado a
necessidade de que tais contetidos sejam transmitidos na medida em
que se faz uma caminhada de fé em comunidade, numa interacio
entre as formulacdes da fé e a vida (cf CRIV parte)” (CA 107). Portanto,
a integridade do contetido na catequese, nfio se reduz apenas aos
temas doutrinais, mas envolve sobretudo a experiéncia cristd vivida
particularmente na comunidade.

6.3 Metodologia da catequese de iniciagdo e catecumenato

Prevenindo sobre a confusa identificacio do processo catecu-
menal com o movimento tipico do neocatecumenato, que alids, possui
muitos méritos, mas também pontos que precisariam ser repensados
(cf CA 108), o Texto Base, diz que “para alcancar eficazmente os
objetivos da iniciagdo cristd almejada pela catequese, fazendo a
interaciio entre fé e vida, hoje se propde como roteiro metodoldgico
para qualquer destinatario (adultos, jovens ou criancas) um caminho
catecumenal, entre os muitos possiveis” (n° 108). Lembra também
que o catecumencito primitivo foi “a instituicio catequética de maior
organizacio e eficicia na consolidacio do cristianismo” e que é preciso
ser assumido “de modo criativo e inculturado”. Nota ainda que “na-
quela época o itinerdrio catecumenal era realizado por adultos que
procuravam o batismo numa situacio diferente da nossa cultura
religiosa hoje” (n° 109).

Aqui seria o caso de perguntar-nos se realmente a caminbada
de nossas pequenas comunidades, em sua forma de CEBs, circulos
biblicos ou as diversas formas urbanas de vivéncia comunitria da fé,
nao funcionam verdadeiramente como processos inicidticos, uma vez
que seus elementos principais ai estio presentes! A grande diferenca
é que as dimensdes comunitiria e diaconal (servico, caridade) estio
muito mais presentes do que em outros itinerdrios de iniciaciio, onde
as coisas sao vividas mais no Ambito pessoal, ou quando muito num
tipo de comunidade muitas vezes fechada em si mesma (ad intra e
nio ad extra).
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A quarta parte de CR descreve, de uma maneira idealizada (cf
n° 286) como estas comunidades vio se fortificando cada vez mais
em sua adesio ao Evangelho, na medida em que vio interagindo os
quatro elementos da caminhada da comunidade, o que, na verdade
pode ser considerado um auténtico itinerdrio de iniciacdo cristd: a
uniio entre os membros, a abordagem da realidade, a vida eclesial e
a explicitacio da fé (cf n° 288).

Esclarecendo melhor: na medida em que a comunidade cresce
no conhecimento da Biblia, cresce também sua oracio, a vivéncia da
Palavra de Deus, seu compromisso com a transformacao da realidade.
Por outro lado, quanto mais a comunidade lanca um olhar critico
sobre a realidade social, tentando transforma-la a luz da fé, mais
sente a necessidade de se abastecer com a Palavra de Deus, com a
oragio, com a vida eclesial. Assim, neste processo de interacio fé-
vida, o cristdo vai crescendo no seguimento de Jesus Cristo: a comuni-
dade torna-se verdadeiramente adulta na fé"®. “A medida que crescem
na maturidade cristd, passam a ter critérios evangélicos para analisar
0 que acontece e sao levados a orar permanentemente ao Espirito
Santo, muitas vezes até com lagrimas, sobre graves aspectos do con-
texto social, como Jesus o fez sobre Jerusalém e sobre o povo sofrido”
(CAn° 3).

Nzo se trata de estabelecer qual desses passos é o primeiro ou
quanto tempo dura cada um para se passar para outro, 0 que em
geral é bastante determinado e controlado em itinerdrios catecumenais.
A caminhada da comunidade, sendo um processo dinimico e
dependendo das pessoas, possui ritmos diferentes conforme uma
série de elementos de sua vida (CR n° 288). Esta caminhada ¢ longa,
e, dentro de um processo permanente, tende a prolongar-se
indefinidamente (CR n°® 284), estando sempre presente o principio
de interagao fé-vida.

Sobre este processo de interagio entre fé e vida nas CEBs, pelo qual as situagdes
concretas da existéncia siio interpretadas 2 luz do Evangelho com significativas
repercussdo na vida das pessoas e da sociedade, pode-se aprofundar no artigo
de Alvaro BARREIRO, As comunidades Eclesiais de Base como modelo inspirador
da nova evangelizagdo in Perspectiva Teologica 24(1992) 331-356.
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E preciso ainda relevar, que nio se trata de processo direcionado
a um determinado tipo de pessoas ou para uma determinada finalidade
(catequese de criancas, catequese sacramental, etc.). Trata-se de um
processo comunitdrio-catequético que visa, sim, o crescimento da fé
de toda uma inteira comunidade. E claro, que em primeiro lugar, os
mais importantes sujeitos-interlocutores desta catequese sio os
adultos®.

Por fim, quem sdo os destinaltdrios ou interlocuiores do processo
de iniciacdo cristd? A resposta € abrangente: todos os fiéis, de qualquer
faixa etdria e que nio tenham sido suficientemente iniciados na fé
(em sentido profundo); “como entre nés predomina o grande nimero
de adulios batizados, mas ndo evangelizados ou iniciados na fé
(também chamados de afastados ou indiferentes), é a eles que, de
modo especial, a catequese de iniciagdo deve se dirigir” (n°® 111).

H . . x . . 20
7. Sentido e alcance do proceso de iniciagdo
7.1. Um itinerario de exercicio de vida crista

Superando uma catequese meramente doutrinal, a aspiracio

do itinerdrio inicidtico € constituir-se num exercicio gradual, mas
completo, da vida crista, entendida em todas as suas dimensdes,
tanto em seu aspecto de dom, quanto de compromisso: escuta da
Palavra, aprofundamento orginico e sistematico da mesma, introducio
a experiéncia litdrgica e de oracio, o testemunho de vida e compro-
misso com o servico aos irmios (obras de caridade), a vivéncia dos
compromissos que resultam da conversdo e do seguimento de Jesus

E justamente no prisma de “catequese com adultos” que é tratado o processo
catequético nas CEBs na obra de E. ALBERICH - A. BINZ, Formas e modelos de
catequese com adultos, o. c. pp. 16-171. Para uma maior andlise desse processo
catequético, que aqui estamos colocando também sob o foco da iniciagdo cristd
mais ampliada, pode-se consultar Luiz Awves be Lima, 4 face brasileira da catequese.
Um estudo historico-pastoral do movimento catequiético brasileiro das origens ao
diretério «Catequese Renovadas, Universidade Pontificia Salesiana, tese de
doutorado n° 346, Roma 1995, pp 420-425.

Para este item, faco uso do artigo de Manuel per Campro, Iniciacion cristiana, La,
in Nuevo Diccionario de Catequesis, Paulus, Madrid 1999, I volume, pp. 1238-
1259, Em breve este diciondrio serd editado em portugués.

20
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Cristo (formacio moral), a educacio para a vida comunitaria, com
abertura ao pluralismo e didlogo, a iniciacao 2 missdo. Todas estas
tarefas sdo necessarias, implicam-se mutuamente e, sobretudo devem
estar profundamente alicercadas na experiéncia humana, a fim de
que a fé nio permaneca na personalidade como um penduricalho a
mais, algo marginal ou muito relativizado (cf. DGC 85-88).

7.2. Um itinerdrio de formacdao da fé crista

E necessirio que seja um itinerdrio de formacio orginica,
sistemdtica e basica da fé cristd. Toda catequese é um ato de tradicio
viva a servico da transmissdo da fé. Seu contetdo é a revelacdo de
Deus entendida como irrup¢io do amor de Deus e seu designio
amoroso de salvacio na vida das pessoas, a partir das grandes expe-
riéncias de fé do Povo de Deus, da pessoa de Jesus e da comunidade
eclesial ao longo dos séculos. Por isso, os contetdos da iniciacio
cristd ndo sio afirmacdes vas ou idéias para ilustrar o pensamento,
ou ainda simples normas de conduta. Sao realidades, acontecimentos
do amor de Deus em Jesus pelo Espirito na Igreja e como tais devem
ser experimentadas nos simbolos da fé, nos ritos sacramentais, no
testemunho de vida dos santos, na heranga espiritual, nas obras de
caridade, na vida da comunidade. Tudo isso se expressa em linguagem
biblica, litdrgica, doutrinal, testemunhal, servical... Esta repercussio
existencial da mensagem cristd na vida é resumida naquela célebre
afirmacio de Santo Agostinho ao didcono Deogratias: “Explique de
modo que a pessoa a quem vocé dirige escutando creia, crendo
espere e esperando, ame!”

7.3. Um itinerdrio progressivo e gradual

Conforme a pedagogia divina que se revela por etapas e
gradualmente, também o itinerario da iniciacio 4 fé deve ser pro-
gressivo e gradual. E essa a tradiciio do itinerdrio catecumental. Estes
varios passos s2o descritos minuciosamente no RICA e retomados
pelo DGC: tempo do andncio, entrada no catecumenato, o longo
tempo do catecumenato, eleicio e inscricio, purificacao-iluminacio,
celebragio dos sacramentos-mistérios da iniciacio e o tempo da mista-
gogia. Tudo isso marcado pelos simbolos, ritos, oracoes e celebracoes,
e com forte participacio das pessoas envolvidas: o catecimeno, o
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catequista, o padrinho, os ministros dos sacramentos e sobretudo da
comunidade.

O grande mérito do RICA ¢€ ter cuidado da parte mais litdirgica
e ritual do processo inicidtico, que € parte integrante do processo
catequético. Fica em aberto, toda a questio metodolégica, principal-
mente no que se refere 1 catequese propriamente dita. Ji ha varios
modelos, como ja pudemos ver e tais experiéncias devem ser cada
vez mais enriquecidas.

7.4. Formas de iniciagdo crista

a) Catecumenato de pessoas ndo batizadas, sejam elas criangas,
jovens ou adultos. Aumenta cada vez mais o niimero destas
pessoas, principalmente adultos, que pedem o batismo. Muitos
vio a procura dos sacramentos de iniciacio em vista do casa-
mento ou outras motivagdes nem sempre auténticas. E preciso
acolhé-las e, através de um eficaz anincio missiondrio procurar
suscitar motivacoes profundas que possibilitem um itinerario
catecumenal carregado com todo aquele sentido que acima ja
foi apresentado.

b) Catecumenato pos-batismal, ou seja para pessoas ja batizadas
mas que devem agora aceder aos demais sacramentos da ini-
ciacdo, sejam criancas (o que é o mais comum), jovens ou adul-
tos. E uma forma de iniciacio mais generalizada, sobre a qual
afirma o Catecismo da Igreja Catdlica: “Por sua propria natureza,
o batismo de criancas exige um catecumenato pos-batismal.
Nio se trata somente da necessidade de uma instrugéio posterior
ao Batismo, mas do desabrochar necessirio da graca batismal
no crescimento da pessoa: é o momento préprio da catequese”
(n® 123D).

Este tipo de catecumenato pos-batismal é necessario sobretudo
para muitos adultos que ja foram também catequizados, porém
insuficientemente iniciados na fé. Receberam uma catequese que
nio tocou profundamente sua opgdo por Jesus Cristo. As vezes trata-
se mesmo de pessoas que freqiientam nossas comunidades, participam
da Liturgia e dos grupos comunitdrios, mas ainda nio descobriram as
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riquezas do mistério de Cristo e de seu Evangelho. S840 pessoas que
necessitam urgentemente de um catecumenato pos-batismal, no
sentido de uma re-iniciacdo a fé, refazendo todo o caminho de conver-
sdo e adesdo a Jesus Cristo e sua Igreja. “A catequese pds-batismal,
sem dever reproduzir mimeticamente a configuracio do catecumenato
batismal, e reconhecendo aos catequizandos a sua realidade de batiza-
dos, deverd inspirar-se nesta «escola preparatéria a vida cristi,
deixando-se fecundar pelos seus principais elementos caracteriza-
dores” (DGC 91)

c) Cuatecumenato para os afastados: talvez aqui esteja o grande
desatio da catequese com adultos, ou da evangelizacio em geral.
Sdo pessoas ja batizadas, provavelmente por tradi¢cio, mas que
nao completaram sua iniciacio, ou se a completaram, nio sio
praticantes ou afastaram-se da Igreja pelos mais diversos motivos.
Sao batizados que precisam ser evangelizados. “Antes se batizava
o convertido, agora € preciso converter o batizado” (C. FLORESTAN).
A CTos chama de “quase catecimenos™!.

Existem muitas iniciativas pastorais que, de uma maneira ou de
outra, conseguem atender e re-iniciar tais pessoas na fé. Entretanto,
dentro do espirito da nova evangelizacdo, é necessirio um maior
impulso em projetos evangelizadores e missiondrios que correspon-
dam a esta situacio, principalmente nos grandes centros urbanos. A
este respeito observa o DGC: “A atual situacio da evangelizacio
postula que as duas agdes, 0 antncio missiondrio e a catequese de
iniciacio, sejam concebidas de forma coordenada e oferecidas, na
Igreja particular, mediante um projeto evangelizador missiondrio e
catecumenal unitario. A catequese deve ser vista, hoje, antes de tudo,
como a conseqiiéncia de um anincio missiondrio eficaz. O ensina-
mento do decreto conciliar Ad Gentes (11-15), que coloca o catecu-
menato no contexto da a¢iio missioniria da Igreja, € um critério de
réferéncia muito valido para a catequese” (n® 277).

CT n®° 44, sobretudo no titulo.

medellin 114 /junio (2003)




Catequese com adultos e iniciagdo cristd

Concluséo

A importancia na vida da Igreja dos processos de iniciacdo d fé
e a situacio de um quase pds-cristianismo que estamos vivendo (cf
DGC 110) precisam desencadear em toda Igreja, como prioridade e
urgéncia, uma agio vigorosa e decidida de tipo missiondrio: com
forca e clareza anunciar Jesus Cristo, a Palavra da vida, e convocar 2
fé os que nio créem ou reavivi-la e fortalecé-la naqueles que sio
frigeis na fé. E urgente evoluir de uma pastoral de conservagio, para
uma ag¢io missiondria explicita, para o antincio daquilo que é essencial
no evangelho. Isso pressupde uma proximidade muito grande das
pessoas, em sua situacio concreta de vida, para que o Evangelho
ressoe verdadeiramente como Boa Nova de salvacio.

A restauracio do catecumenato, caracterizando-se pela dimensio
litdrgico-ritual, certamente levara a uma maior presenca, nos processos
catequéticos, da dimensio orante e da espiritualidade, sem prejuizo
nem oposicdo com a dimensio sécio-transformadora. A tomada de
consciéncia sobre a importincia dos processos inicidticos, certamente
havera de renovar e impulsionar a Igreja em suas estruturas e
0organizacao.

Esta consciéneia da necessidade da transmissio da fé, para
sermos fiéis ao mandato do Senhor, estd intimamente unida com as
exigéncias da iniciacdo cristd. Transmissido da fé e iniciacio cristd
mutuamente se reclamam e se aperfeicoam. Tendo presente estes
trés elementos decorrentes da evangelizagio: transmissao da fé,
iniciacdo cristd e catequese, podemos concluir com estas afirmacoes
em forma de desafios:

1) Dar a catequese uma dimensio cada vez mais evangelizadora,
principalmente com relacdo aos adultos religiosamente
indiferentes, que necessitam de uma catequese com acento mais
missiondrio ou querigmatico;

2) Consolidar a catequese como atividade especificamente de
iniciacdo aos mistérios cristdos, desenvolvendo melhor sua
dimensio catecumenal, acentuando a conversio e uma auténtica
experiéncia de Deus;
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3

4)

5)

6

Vincular a catequese de iniciacio a catequese permanente e
vice-versa,

Libertar-se da pritica de catequese quase que exclusivamente
as criangas e concretizar a op¢io pela catequese de adultos;

Buscar o equilibrio no cultivo das diversas dimensdes da fé
sem dicotomias nem unilateralidades, principalmente diante de
tendéncias fortemente intimistas e subjetivistas de certos
movimentos;

Enfrentar com mais vigor o desafio da inculturacio da fé,
principalmente em suas expressoes na liturgia e nas formulacoes
da fé, com o auxilio da renovada reflexio teoldgica e o esforco
de toda a Igreja. £ possivel uma catequese inculturada somente
numa Igreja que se esforca nesta direcio. Neste sentido é
urgentissimo o problema da linguagem: os cristios e a sociedade
contemporinea nfo entendem ou entendem pouco a linguagem
oficial da Igreja. A linguagem ¢ expressio de mentalidade; mudar
a mentalidade exige conversio: talvez os convertidos e
verdadeiramente iniciados ou re-iniciados na fé seriam capazes
de re-inventar uma linguagem capaz de transmitir, com maior
compreensio, a fé para a mentalidade de hoje...
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| interés actual de la Iglesia por renovar el

catecumenado y otras formas de catequesis y pastoral

con adultos' exige una educacion religiosa de adultos

diferente de la propia de nifos y adolescentes que
por siglos ha acaparado la accidén catequistica. En esta tarea es
indispensable apelar a la sicologia del adulto y a la teoria de la
educacion de adultos.

La presente exposicién procura sintetizar primero los avances
actuales en materia de sicologia general y religiosa de los adultos?,
retiene los aportes contemporineos en materia de educacion de
adultos, particularmente en América Latina, y concluye con una
reflexién bisica de teologia prictica y catequética al respecto’.

1. Sintesis de sicologia evolutiva

A partir de las experiencias cumbres de personas sanas en vez
de estudiar enfermos, el sicélogo judio-estadounidense Abraham Mas-
low, fundador de la llamada escuela humanista, establecié una se-
cuencia de necesidades siquicas que aparecen sucesivamente al madu-
rar la persona, sin indicar las edades en que surgen. Sin embargo, es

Ver GARCIA AHUMADA, E. Catequesis de iniciacion y permanente con adultos.
“Medellin” XXVI-104 (2000) 457-480.

Hay antecedentes en: VV.AA. Fe adulta y adulros. Madrid, Marova, 1971, VIOLA,
S.J., R. Catequesis de adultos. Ensayo de metodologia. Buenos Aires, Blisqueda,
1974. Reciente v \til: Edénio VALLE, SVD, Desenvolvimenio religioso e catequiese
com adultos: contexio psicoldgico, en: CNBB. Segunda Semand Brasileira de
Catequese. Com adultos, catequese adulta. Sao Paulo, Paulus, 2002. Col. Estudos
N° 84.

Se supone conocida la sintesis del magisterio eclesial y de la investigacion
catequética actual sobre los adultos del Pbro. Alfredo MADRIGAL, Caracleristicas
de la catequesis de los adultos. *Catecheticum” 3 (2000) 103-109.
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facil asignar a la infancia la necesidad de seguridad, a la preadoles-
cencia y adolescencia las de aceptacién del grupo y de aprobacién
del grupo, a la juventud adulta fa autoestima, v a la adultez la necesidad
de éxito, de aventura y de independencia’, profundizadas por él
después en estudios de permanente vigencia para el trabajo con
adultos’.

Posteriormente Erik H. Erikson, sicoanalista sueco radicado en
los Estados Unidos, a partir de casos clinicos elabord la teoria de los
ciclos existenciales del desarrollo siquico®, que ha influido en otros
investigadores”. El siquiatra judio austrfaco Viktor Frankl (1905-1997),
creador de la tercera escuela vienesa de psicoterapia, sucesor de
Freud y Adler, aporta gran caudal de informacién empirica sobre la
sicologia del adulto y sobre el valor de la religién incluso para superar
neurosis, acerca de la cual sefala también algunos criterios de madu-
rez®. Los complementa en sus observaciones el sicélogo francés Paul
Griéger, estrechamente ligado a la educacién y también a la formacion
inicial y permanente de personal de vida consagrada desde su citedra
en la Universidad Lateranense de Roma’.

MASLOW, A. Motivacion y personalidad. Barcelona, Sagitario, 1975.
MASLOW, A. El bombre autorrealizacdo. Barcelona, Kairés, 1979. Id. La
personalidad creadora. Barcelona, Kairds, 1983.

ERIKSON, E. Identity and Life Cycles. Selected Papers. Nueva York, International
University Press, 1968. Id. La aduliez. México, Fondo de Cultura Econémica,
1981; El ciclo vital completado. Barcelona, Paidés Estudio, 1985. Ademis, con
SMELSER, N.J. Trabajo y amor en la edad adulta. Barcelona, Grijalbo, 1983,
LEVINSON, D.]J. The Seasons of Man's Life, Nueva York, Balantine Books, 1978,
como Erikson, ayuda a comprender la dimension religiosa aunque no la estudiaron
directamente. Ver también su articulo: Hacia una concepcion del curso de la
vida adulta, en: SMELSER, N.J. y ERIKSON, E.H., op. cit.

FRANKL,V. La idea psicoldgica del hombre. Madrid, Rialp,1976. 1d. Psicoandilisis
y existencialismo. De la psicoterapia a la logoterapia. México, FCE, 1978. Id. La
presencia ignorada de Dios. Logoterapia y andlisis existencial. Barcelona, Herder
1994. 1d. Psicolerapia y religion. Barcelona, Herder,1994. Id. Ante el vacio
existencial. Hacia una bumanizacion de la psicoterapia. Barcelona, Herder,
1994, 1d. La voluntad de sentido. Barcelona, Herder 1994.

GRIEGER, F.S.C., P. Formazione alla vita religiosa. Roma, Claretianum, 1988. Id.
La personne. Le destin personnel. Une approche psycho-personnaliste.
“Claretianum” XXIX (1989) 292-314. Id. Renouveau de la formation. L'éducation
aux valeurs. “Claretianum” XXX1 (1991) 327-355. Id. Pratique de la formation
des adultes. Méthodes actives. Roma, Session-stage SVP, 2000.

o
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1.1. Los ciclos del desarrollo siquico
1.1.0 La base infantil

Erikson distingue en el desarrollo infantil, siguiendo a Freud,
cuatro estadios, cada uno de los cuales tiene una tarea o conflicto
central cuya solucién fortalece a la persona, mientras el fracaso debilita
sus posibilidades de resolver las crisis posteriores. En el primer afio
de vida se trata de adquirir una confianza basica en si mismo. Entre
los 2 v 3 afios, mientras el niflo camina con sus propios pies, adquiere
autonomia o se queda con una impresion subjetiva de autodesestima,
de verglienza y de duda. En la tercera fase, rica en interaccion social,
necesita aprender a aceptarse y a tener iniciativa sin sentirse
culpable.Al terminar la pubertad necesita sentirse productivo para
no sufrir sentimientos de inferioridad.

1.1.1 La juventud adulta

A diferencia de las etapas preadultas, Erikson no sefiala edades
precisas para las siguientes, consciente de la flexibilidad dependiente
del historial de cada persona. Eso si, conforme al principio de
epigénesis, tomado por él de la embriologia, afirma que una etapa
no surge mientras no ha culminado la anterior.

Después de la adolescencia, la persona necesita una identidad
propia consistente, respondiéndose la pregunta central: “;quién soy
yo?” Necesita sentir clara su identidad auténoma, capaz de interde-
pendencia elegida, sin dependencias infantiles. Adulta es por defini-
cion la persona capaz de decidir acerca de si misma, de ser fiel a s{
misma, de asumir su libertad responsablemente. A diferencia de la
etapa adolescente, en que la cuestion de la identidad se planteaba
como una autodefinicidn interior mientras las relaciones con los demds
estaban marcadas por la timidez, en la juventud adulta el yo se define
precisamente por el modo de enfrentarse a los demds, especialmente
con las personas del otro sexo, buscando relaciones igiles, desen-
vueltas, espontdneas y satisfactorias que definan el propio puesto en
medio de los demis. Para Erikson la fidelidad es la prueba de la
identidad.
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En segundo lugar, el joven adulto necesita autoestima, senti-
miento bdsico para una relacién no infantil consigo mismo, con los
demas y con Dios. Si nadie puede vivir sin confianza en algo o en
alguien, solo al cuidar de otro y al dejarse cuidar por otro se puede
tener una imagen constructiva de si, del mundo y de Dios. Sin esa
seguridad bisica, todo se siente peligroso y amenazante, y la persona
se pone defensiva, o sumisa, o agresiva, en actitudes inconscientes
que dificultan y a veces hacen imposible madurar en la reciprocidad,
la entrega de si y la renuncia. De zahi la importancia de cultivar la
confianza en el seno de una familia, de un grupo formativo o de una
comunidad de vida, movimiento o asociacion.

Un tercer aspecto fundamental para hacerse adulto es la
experiencia de la amistad, en que uno llega a ser significativo para
el otro gratuitamente y viceversa. Sentirse amado gratuitamente
despierta la capacidad de recibir y de dar amor. Se desarrollan senti-
mientos de empatia (comprensién de lo que el otro siente), simpatia
(afian de preocuparse del otro), compasion, reciprocidad. Las amistacles
se personalizan, dejando de depender la persona de la aprobacion
de un grupo. La amistad es parte indispensable de la relacién madura
de pareja sexual.

Finalmente, el joven adulto necesita ser capaz de aceptar la
realidad bumana, tal como es, sin perder de vista el sentido mayor
que tienen las cosas y el mundo. Aqui se incluye la aceptacion de los
limites propios y de los demds, de las deficiencias inherentes a las
instituciones, a las cosas y a la propia vida. Aceptar la condicién
humana caracteriza a quien tiene una conciencia adecuada de si
mismo y de la vida.

1.1.2 La realizacién adulta de la intimidad

En la vida adulta emergen la posibilidad y el deseo de fundir
su persona con otra, en un estilo mds personal de intercambio e
intimidad, respondiéndose la pregunta: “;con quién estoy o quiero
estar?” En esa fase estd en juego la capacidad de la persona de ser
ella misma en y desde la comunién con otra, aceptada en su
diferencia e individualidad. Podran reaparecer problemas sicolégicos
aparentemente ya resueltos, mostrando la inconsistencia de lo que
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se vivencié en los afos de la primera adultez. La intimidad tiene
mucho que ver con la realizacién afectiva familiar y también sexual,
y es esencial para la vivencia de comunién personal con Dios. En
el nivel grupal y asociativo, la intimidad permite afiliarse en
asociaciones concretas y desarrollar una fuerza ética necesaria para
cumplir con esos compromisos, aun a costa de sacrificios
importantes. Se refiere Erikson a la entrega placentera, alrededor
de los cuarenta anos, a lo que se asumid en compromisos anteriores
como el matrimonio, la paternidad, el trabajo, 1a accién solidaria, la
adhesién personal a la Iglesia, etc. Erikson postula una conexién
intrinseca entre intimidad e identidad, que tiene su punto de apoyo
inmediato en la conquista de una identidad personal en Ia juventud,
pero que solo puede existir plenamente después que el individuo
llega a su fase mis madura.

Segtn Erikson, al deseo de intimidad se opone una actitud de
aislamiento, que estrecha el yo con una insatisfaccién de la persona
en cuanto a su realizacién, por una autocentracidon que lleva a la
invalidez fisica y sicoldgica.

Si bien el esquema de Erikson pretende destacar lo mds carac-
teristico de cada etapa de la vida, esa crisis o pregunta clave de cada
edad no agota el tema. Paul Griéger, sin referirse a €|, anota que
cualquier medida de la madurez de la edad adulta resulta imprecisa:

“...el término mismo de ‘madurez’, ampliamente usado, es poco
apropiado para una evaluacién de los aspectos intimos de la personali-
dad. Muchos estardn de acuerdo en estimar que la edad adulta incluye
la capacidad de anticipar el peligro, de tomar las medidas necesarias
para la autodefensa, de dominar los instintos de sexualidad y de
agresividad. Le pertenece también una buena .medida de juicio, de
iniciativa, de paciencia, de capacidad para negociar la frustracion,
para tolerar la soledad, el fracaso y el rechazo, la capacidad positiva
para integrar y expresar los sentimientos, especialmente los del afecto,
la ternura v el amor. Mas alld del autodominio, la madurez implica la
negociacién del conflicto, la capacidad de perdonar y de aceptar el
perdén, de rehusar la venganza...El acento que se ponia tradicional-
mente en la razén y la inteligencia se completa con un acento
existencial en expresar adecuadamente los sentimientos. El equilibrio
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entre la represion y la expresién de los sentimientos es una cuestion
delicada y siempre discutida...”.

1.1.3 La etapa de la generatividad

Es la etapa que colinda con la tercera edad, hacia los 60 afos, y
puede prolongarse en la persona sana indefinidamente. La persona
se pregunta: jpara qué estoy? ;qué puedo hacer? O también, jqué he
hecho? jqué quedo de vdlido? Para Erikson son preguntas indicadoras
de la tarea central para una madurez creativa. Por eso llamé generati-
vidad a esta culminacién, caracterizada por la preocupacién respon-
sable por continuar presente y actuante, en didlogo con las nuevas
generaciones, gracias a su experiencia de vida. Es un término mis
amplio que creatividad o productividad, pues incluye una transmisién
mas personalizada de lo que se aprendié de la vida. Si falta este
interés por los demds, surge una estagnacion vital, una involucién
sobre si mismo, un narcisismo que lleva a un retroceso fisiolégico,
siquico y religioso, en el vacio de una vida humana sin un porqué y
un para qué.

Viktor Frankl no retarda tanto el momento de responderse estas
preguntas. Para él “la primera fuerza motivante del hombre es la
lucha por encontrar un sentido a su propia vida”, al punto que “la
bisqueda por parte del hombre del sentido de la vida constituye una
fuerza primaria y no una ‘racionalizacién secundaria’ de sus impulsos
instintivos” y es tan poderosa que “el hombre es capaz de vivir e
incluso de morir por sus ideales y principios”. Aduce dos encuestas
de opinién realizadas en Francia y en Viena (ésta por él mismo) a
miles de personas, con 2 % de diferencia, mostrando que 80 % de los
consultados reconocia que las personas necesitan “algo” por qué
vivir, y 61 % admitié que habia algo o alguien en su vida por lo cual
estaban dispuestos incluso a morir. Y agrega un alegato:

“Si ese sentido que espera ser realizado por el hombre no fuera
mas que la proyeccion de un espejismo, perderfa inmediatamente

10 . | . X
GRIEGER, P. La vie religieuse « Sequela », Faclewrs personnels et communautaires.

Formation personnalisée. Roma, RM., 1989, pdg. 11.
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su cardcter de exigencia y desafio; no podria motivar al hombre ni
requerirle por mds tiempo...Segin J.P. Sartre, el hombre se inventa
a si mismo, concibe su propia ‘esencia’, es decir, lo que él es
esencialmente, incluso lo que deberia o tendria que ser. Pero yo no
considero que nosotros inventemos el sentido de nuestra existencia,
sino que lo descubrimos”!!.

1.1.4 La fase final de integridad

Para Erikson es posible terminar la vida integro y lleno de espe-
ranza. En el final de una vida siquicamente saludable, a pesar de las
enfermedades y achaques, las personas mayores no estin condenadas
a vivir solas, amargadas e infelices. Con ochenta y mds afios, si no
hay enfermedades cerebrales degenerativas, el ser humano puede
vivir con optimismo, fecundidad y aceptacion serena de los ciclos de
su vida. Puede ser persona integrada desde dentro, con la libertad de
dar y de conservar su vida, en el enfrentamiento sereno con la muerte.
La tltima década de la vida es una etapa de riqueza acumulada y de
reconocimiento agradecido de lo que se hizo, se vio y se vivid.

Paul Griéger, consciente del caricter incipiente de la geronto-
logia, en un articulo més reciente relativiza la informacion existente
para esta etapa:

“El estudio profundo de la vida humana después de los 65 afios
es tarea muy dificil. En muchos aspectos atin estd inexplorado. Los
investigadores de [a UNESCO y de la OMS trazan las lineas esenciales:
la evolucién psicoldgica y afectiva, el cambio de papel social y los
grandes temas existenciales, intelectuales y espirituales. Ademads
proponen métodos para la ayuda psicoldgica, social y espiritual™?

FRANKL, V., El bombre en busca de sentido. Barcelona, Herderzl, 2001 (1946),
pags. 139-141.

GRIEGER, FS.C., P. Vivir con serenidad la tercera edad. Roma, SFP, 1996, pig.
17. Aporta bibliograffa, menciona ocho revistas en francés, inglés o castellano y
cinco organismos académicos o especializados dedicados al tema.
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1.2. La evolucién religiosa

Fritz Oser y P. Gmiinder han seguido en centenares de casos la
evolucion genético-estructural del juicio sobre Dios o “la realidad
ultima” desde la infancia hasta la edad adulta®. No analizan los senti-
mientos y emociones mas o menos conscientes, como hacen los
sicoanalistas y otros autores como Gordon Allport, Alessandro
Ravagioli v Amedeo Cencini. S6lo de paso estudian los simbolos y
rituales culturales que normalmente acompanan el concepto de Dios,
tan importantes en la cultura imaginativa y festiva urbana impregnada
por los medios de difusion, por lo cual su aporte necesita completarse
con otros. Aplican al pensamiento religioso el método que Jean Piaget
elaboré en 1932 para estudiar las etapas del juicio moral, que Lawrence
Kohlberg afin6 entre 1969 y 1978, los cuales no abarcan el comportea-
miento moral.

Aunque hablan desde Alemania, su rigor metodolégico es
reconocido y util. Distinguen cinco estadios o niveles en la evolucién
del juicio que el ser humano se hace de Dios, aceptando que Ia
secuencia no es automdtica. Muy pocos alcanzan los estadios finales,
quedando estancada la mayoria en estadios infantiles del desarrollo
o retrocediendo a actitudes religiosas primitivas.

Por su parte, el estadounidense James W. Fowler tiene una teorfa
sobre los estadios de la fe religiosa conectada a las etapas de madura-
cién del yo o self, que incluye no sélo aspectos cognitivos, sino
también valorativos y volitivos desde etapas intuitivas que sélo analogi-
camente se refieren a la fe en la revelacion divina'. Acerca de las
edades en que se presentan las distintas etapas, dice:

El texto-base de la II Semana Brasilefia de Catequesis resume sus hallazgos en
Estudos da CNBB, N° 80, Com adulios, catequese adulta, Sio Paulo, Paulus,
2001, pdgs. 92-95. La fuente es OSER, F. y GMUNDER, P. Der Mensch, Stufen
seiner religidsen Entwickiung. Eiy struktur-genetischer Ansatz. Gltersloher
Verlaghaus Gerd Mohn, Gittersloh™, 1988. Edénio Valle resume esa teorfa en el
art, cit., y recomienda a FOERSTER, N. A construgdo da identidade religiosa de
Jovens da periferia, Sio Paulo, PUC, 1998 (Tesis de Maestria en Ciencias de la
Religién).

Faith. San Francisco, Harper & Row, 1981).

medellin 114 / junio (2003)

Ver FOWLER, .W. Estdgios da_fe. Sio Leopoldo, Editora Sinodal, 1994 (Stages of

343




Hno. Enrique Garcia Ahumada, F.5.C.

344

“En la descripcién de estos estadios de fe y estructuracion del
yo (selfbood), he dado edades tipicas de partida para la transicién a
cada estadio...Una lectura entre lineas, sin embargo, revela que no
hay nada inevitable ni automdtico en la transicién de uno de estos
estadios a otro...Hay edades minimas bajo las cuales serfa inusual
encontrar una persona en un estadio particular...Pero el paso hacia
esos estadios puede venir mucho mis tarde o nunca”?.

1.2.1 Los estadios religiosos infantiles

La representacion de Dios en los estadios descritos por Oser'®
ya estd construida sobre algo anteriormente experimentado en una
fase todavia indiferenciada del proceso de formacion del self, acerca
de la cual Fowler escribe:

“Creo que tienen razén aquellos observadores que afirman que
nuestras primeras pre-imigenes de Dios se originan aqui (en esa
fase indiferenciada y densamente afectiva y sensorial). Particularmente,
ellas se componen de nuestras primeras experiencias de mutualidad,
en las cuales formamos la conciencia rudimentaria de nosotros mismos
como seres separados y dependientes de otros inmensamente podero-
508, que estaban presentes desde nuestra primera toma de conciencia
y que nos conocian, con miradas reconocedoras y sonrisas reconfir-
madoras, con ocasion de nuestro primer momento de autoconocimien-
to. Las llamo pre-imdgenes, porque en gran parte se forman antes
del lenguaje, antes de los conceptos, en una época que coincide con
el propio surgir de la conciencia”’,

André Godin ya habia sefialado la imagen todopoderosa de los
padres o de quienes hacen sus veces en la nocién del poder supremo
en que se forma el nifio™.

FOWLER, J.W. Faith Development and Pastoral Care. Philadelphia, Don S. Brown-
ing Editor, 1987, pig. 67.

OSER, F. El origen de Dios en el nifio. Madrid, San Pio X, 1996. (Die Enistebung
Gottes im Kinde, Zirich, NZN Buchverlag, 1992), con pautas didécticas.
FOWLER, J.W., Estdgios da fe, op. cit., pig. 106.

GODIN, S]., A. El Dios de los padres y el Dios de los bijos. Barcelona, Estela,
1965.
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En un texto posterior destinado a la aplicacién pastoral explica
Fowler:

“Al nacer en el mundo, la fe comienza con una especie de
disposicién, anterior al lenguaje, en forma de confianza y lealtad
hacia el entorno al cual ingresamos. Esta confianza y lealtad toman
forma en la mutualidad, el dar y recibir, de los rituales de relacion
con quienes nos proporcionan los primeros cuidados importantes.
Nuestra fe rudimentaria construye ‘preimigenes’ acerca de un
fundamento poderoso y confiable, con el fin de compensar la ansiedad
resultante de las separaciones y de las amenazas de negacién que
ocurren en el curso del desarrollo infantil. Aqui estamos ante lo que
Erik Erikson describe como la tension entre el desarrollo de la
confianza bésica y su lucha contra la bisica desconfianza™".

Nivel infantil 1.

Se percibe a Dios como un poder que interviene de manera
mégica y repentina en el mundo, que guia a los seres humanos y
determina los hechos de modo directo e inmediato. Se ve la “realidad
dltima” como quien protege o amenaza y condena desde afuera,
causa la salud y la enfermedad, el éxito y los fracasos. Hay que
seguir su voluntad de manera ciega, o se pierde su proteccién. Ante
Dios, el ser humano tiene una relacién de heteronomia con expec-
tativas sobresaltadas, artificiales, puntuales y no personales: sin
iniciativa ni libertad de opcidn, sélo puede ser reactivo en sus respues-
tas y nunca responsable y proactivo. Coincide esta etapa con lo que
los sicologos que estudian la religiosidad popular latinoamericana
llaman “constelacién de proteccion”.

Segtin Fowler, esa fase estd marcada por lo imaginario. Toman
cuerpo y se configuran imigenes, con profundos y duraderos
sentimientos positivos y negativos hacia la divinidad. Los simbolos y
las imédgenes religiosas asumen formas humanas y mds o menos

FOWLER, J.W. Faith Development and Pastoral Care, op. cit., pig. 58.
Ver VALLE, E. Psicologia ¢ experiencia religiosa. Sao Paulo, Loyola, 1998, pig.
124.
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mégicas, seglin mecanismos sicolégicos que actiian de manera intuitiva
y se proyectan sobre las concepciones de Dios que los padres,
catequistas y agentes religiosos van inculcando en el nifio hacia los 4
a 7 afos de edad.

Nivel infantil 2.

Entre los 7 y los 12 afios se pasa gradualmente a una fe donde
la divinidad, todavia externa al mundo personal, se percibe como
préxima o distante, en funcién de los actos buenos o malos del
propio individuo. La relacion con ella es contractual, no reciproca.

La “realidad dltima” se percibe como un poder externo capaz de

asignar sanciones y recompensas. Su accion y la de los personajes
vinculados a ella — santos, dngeles, duendes — pueden influenciar la
vida y felicidad del individuo por un sistema de trueques, de promesas
y de obediencia mis o menos extrinseca a lo que la divinidad impone.
Mis que por la oracién amistosa, el contacto con ella se hace por
actos de culto tales como sacrificios, expiaciones, pago de promesas,
ayunos, tocamiento de imigenes cargadas de fuerza, observancia de
normas religiosas, interpretados en forma magica, ya que implican
cierta manipulacion de lo sagrado por la persona para obtener benefi-
cios. Cumplido el pago de lo debido, la persona goza de cierta autono-
mia limitada. Las creencias y rituales de esta etapa corresponden a lo
que, entre las modalidades tipicas del catolicismo popular, Pedro R.
de Oliveira denominé apropiadamente “constelaciéon de devocion”
(del tipo “mi santo es fuerte y nada me puede pasar”)*.

Para Fowler en ese lapso domina lo “mitico-literal”, o sea, se
comprende lo religioso en forma material y literal, las personas creen
en un mito, sin criticas ni abstracciones. La palabra y los relatos de
los mayores prevalecen v se aceptan en el grupo de los coetineos
con quienes el nifo convive. Las eventuales contradicciones entre
los relatos y dichos con la realidad sélo comenzardn a tomarse en
cuenta en la pubertad, cuando se debilite la aceptacion literal de las
creencias religiosas en el individuo y en el grupo de coetineos con
quienes existe una convivencia mis significativa.

Id., en especial, OLIVEIRA, P. R. de, Religiosidad popular en América Lating,
“Revista Eclesidstica Brasileira” 32 (1972) 358ss.
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Fowler anota ademas que en la adolescencia, hasta los 18 0 20
anos, hay una tendencia a vivir y expresar la fe religiosa de una
manera convencional. Entonces la persona ya frecuenta grupos
sociales diferenciados y se ve compelida a tomar posicidén en una
sintesis personal, que suele tomar uno de los caminos siguientes: o
se subordina a las convenciones vigentes en su ambiente religioso,
o establece una compartimentaciéon entre los varios sectores de la
vida. Si en ese proceso el factor religioso tiene alguna preeminencia,
la fe cuenta. Si, por el contrario, la religion cuenta poco, prevalecera
el campo considerado de mayor valor, como lo politico, lo cientifico
o el pasatiempo. Sea como fuere, hay generalmente en este estadio
un mayor énfasis en el elemento personal, un aumento de confianza
en el propio juicio y una necesidad de tomar una posicién mais
consciente.,

1.2.2 Los tres niveles de la religiosidad adulta sequn Oser

A diferencia de Erikson v a semejanza de Fowler, Oser no distin-
gue los estadios en términos de edad y si de madurez y lucidez de la
representacion que el sujeto se hace de Dios y de su incidencia en la
existencia humana. A continuacién se describen las etapas adultas
de la religiosidad segun Oser.

Nivel 3, primero de la adultez religiosa.

Los individuos comienzan a concebir a Dios como alguien o
algo que se sitlia “fuera” del mundo, interponiéndose entre el mundo
y la divinidad otros factores como mediadores y dadores de sentido.
Con esto, las personas se hacen capaces de asumir una responsabilidad
por sus propias vidas y actos, porque ya son capaces de distinguir
entre la trascendencia de Dios, existente mas alld del mundo creado,
y su inmanencia, es decir, su presencia y accion dentro del mundo.
Disminuye la heteronomia del sujeto y crece su autonomia para
situarse ante la realidad propia y de los demds. Concuerda con Erikson
en que entonces se cuestionan las creencias, costumbres, actitudes y
valores religiosos recibidos en la infancia. Para Oser, el individuo se
reconoce responsable por su vida y por sus decisiones, y reconoce a
la divinidad un campo propio para actuar, con objetivos que pueden
ser distintos o no de los suyos. Dios y su “voluntad” puede seguir
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viéndose como fundamento del orden y del sentido existentes en el
mundo y en la vida y como criterio para el libre actuar humano
como personay como sociedad. Con frecuencia surgen en este nivel,
ya nada infantil, actitudes de oposicién y critica a la autoridad religiosa
y a las instituciones eclesidsticas, incluso a la divinidad. Entonces
puede existir hacia la divinidad una relacién de reciprocidad (amor,
respeto, ternura).

Para Fowler, lo central en la edad adulta es la fe individual
reflexiva de un sujeto que por una parte examina criticamente el
sistema de creencias, valores y compromisos religiosos adoptados
en la infancia, y por otra, define bajo su propia responsabilidad aque-
llos roles y relaciones con otros que antes aceptaba de instancias
externas para perseguir metas y valores. Otra caracteristica de la
religiosidad en los adultos que ya pueden vivenciar su yo en relacion
interindividual con otros, es la fe conjuntiva, o capacidad de
considerar la verdad como accesible desde diversos puntos de vista
y de aceptar que diferentes tradiciones religiosas pueden unirse en
un designio comun. En la etapa de fe universalizadora el yo se
fundamenta en Dios descentrindose de si hasta alcanzar un patrén
de universalidad apreciable en los grandes santos de todas las
religiones.

Nivel 4. La religiosidad adulta normal.

La persona toma conciencia de las posibilidades y limites de su
autonomia. Reconoce una “realidad iltima”, fundamento y condiciéon
de la libertad, poseedora de un “designio divino” que da sentido y
tiene consecuencias para su vida y para el mundo, superando los
sentimientos de absurdo y desesperacién que llevaban a la rebeldia,
y sigue considerindose como auto-responsable. Pero se pregunta
sobre las condiciones y posibilidades de ejercicio de su libertad en
relacién con la “realidad dltima”. La “voluntad” o “plan” de Dios
dejan de ser algo externo y pasan a relacionarse con la persona en lo
que tiene de mds propio e intimo.

La orientacién que el sujeto da a su vida pasa a ser mediada por

el designio salvador de Dios. La religiosidad se expresa en variadas
formas creativas, posibilitadas por la autonomia tipica del adulto. La
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experiencia dialogal supera la concepcién de un ser divino que
cuestiona la autonomia de lo humano. Se abre el espacio para la
contemplacion, el compromiso social, el coraje de ser, que dimanan
de la presencia de un Dios vivo. El sujeto no pretende ya realizar
todo a partir de si mismo, sino a través de una entrega y comunion
personal con la “realidad dltima”. Las “imdgenes de Dios” pierden su
cardcter antropomérfico y animista? y se empiezan a ver como
representaciones simbélicas de una realidad que Oser y Gmiinder
con gran cautela llaman el “Misterio”.

Paul Griéger distingue en los creyentes dos grupos diferentes
en cuanto a la integracién del sentimiento religioso, lo cual, como se
ha dicho, no es el tema de investigacién de Oser y Gmiinder. En
unos, hay buena organizacién de los sentimientos religiosos, que
forman parte integrante del yo e imprimen un sentido positivo a la
vida, mientras en otros esta integracién es superficial, permanece a
nivel del superyé vy ejerce una funcién defensiva del yo. Puede haber
resabios de un egocentrismo infantil que busca en Dios un gran
padre sustitutivo a quien se dirigen demandas egocéntricas®.

Para favorecer la integracion adecuada del sentimiento religioso,
Griéger propone dos tareas, a partir del estudio de encuestas realizadas
con convertidos. La primera es integrar el pasado reconociendo su
sentido a la luz de la fe, y que ningtin sufrimiento ha sido vano ante
Dios, que acoja el perdén y perdone de corazén sin ninguna exclusion
a aquellos de quienes se ha sufrido dafio, para preparar en la verdad
y confiadamente un porvenir liberado y positivo. A medida que la
persona avanza en edad, su pasado se organiza en busca de la unidad.

La segunda tarea es encarnar la fe en el presente, reconocer un
sentido religioso a cada acontecimiento cotidiano personal o
comunitario de cierta importancia, armonizar las acciones privadas o
publicas con el proyecto de Dios, dar un sentido religioso a lo que se

o
5

Acerca del animismo, antropomorfismo y sentido mégico de la religiosidad infantil
y adolescente, y de las crisis religiosas del adulto derivadas de conflictos infantiles,
ver GARCIA AHUMADA, F.S.C., E. Un poco de sicologia para evangelizar. Santiago,
ONAC’, 1986, 31-50, con bibliografia. ]

VERGOTE, A. Psicologia religiosa. Madrid, Taurus , 1975, pag. 262.
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piensa, siente y hace, al trabajo y al descanso, a las angustias y deseos,
a los encuentros interpersonales, a las relaciones con la sociedad, al
acercamiento a la muerte. El acompafiamiento, mejor si es perso-
nalizado, presta aqui importante servicio*.

Nivel 5. La plena madurez religiosa.

La persona llega a percibir la “realidad tltima” como caridad y
amor, que penetra el ser y el deber ser de la persona en su dimension
interna e interpersonal en la comunidad creyente. La religiosidad abarca
todo: historia humana y presencia de Dios se complementan al vivir
las personas en comunion de voluntades y corazones. Trascendencia
e inmanencia se penetran y complementan, haciendo posible una real
solidaridad. En lenguaje cristiano, el “reino de Dios” pasa a ser el
sentido y la meta para quien se compromete con otros en la historia
personal y general donde la accién amorosa de Dios se revela. No
depende en forma heterénoma de una autoridad que lo somete, ni de
un c6digo moral ni de una institucion religiosa. En una experiencia de
ser alguien para siempre acogido y aceptado, el sujeto se religa
libremente al Dios personal, no a una entidad o a un plan externo de
salvacion. Las expresiones de una tal reciprocidad llevan a manifes-
taciones religiosas de nivel nuevo y distinto: de comunion incondicional,
de “unién plena” o “mistica”, de iluminacioén e integracién interiores.
Ese nivel puede incluir algunas inconsistencias procedentes de defor-
maciones vivenciadas en los estadios mds infantiles. Oser y Gmiinder
no son tedlogos ni idealizan lo religioso. Describen aqui lo observado,
que no esti reservado solamente a los grandes santos.

Desde otro dngulo, Gordon Allport caracteriza la madurez reli-
giosa por una actitud no servil sino de dominio personal de la vida
dedicada a Dios, en su conjunto y no sélo de un sector, con la capa-
cidad de preguntarse y contestarse las cuestiones cruciales de la vida
en forma coherentemente religiosa, con libre desinterés de si mismo?.
Por su parte, Victor Frankl observa que la religién madura permite

GRIEGER, P. Pratique de la formation permanente. « Apprendre a étre efficace ».
Roma, Leberit, 1998, pigs. 39-41.

ALLPORT, G.W., The Individual and bis Religion. Nueva York, Macmillan,
1950.
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encontrar sentido en la vida, especialmente infundiendo valentia en el
sufrimiento, realizando trabajo socialmente atil, produciendo para los
demds simpatia, amor y belleza, en actitud de libertad, responsabilidad
y compromiso®. Antoine Vergote agrega que “la verdadera fe serd
siempre una infancia espiritual””, porque la actitud creyente es
obediencia incondicional que hace libre, alegre y creativo, en contraste
con el infantilismo egocéntrico carente de la autonomia afectiva y de
la responsabilidad social que caracterizan la sicologia del adulto.

2. La educacion de adultos

Desde mucho antes de la revolucién industrial, la educacion de
adultos en Furopa y América ha sido obra de la Iglesia, sin limitarse
a la formacién religiosa®. En tiempos recientes se ha elaborado una
reflexion tedrica que merece la atencidn de los educadores de la fe
dedicados a los adultos.

La Conferencia Internacional de Educacion Continua realizada
en 1960 en Pugwosh, Cleveland, Estados Unidos, impulsé acciones y
estudios sobre educacién de adultos, que hoy se propone metas en
tres dreas®: 1) la preparacién laboral para la capacitaciéon y
reconversion profesional, exigida por el desarrollo econdmico y la
superacién de la pobreza; 2) la educacién ciudadana que motive la
participacion civica en beneficio de los derechos sociales, promovida
desde América Latina por Paulo Freire®®y aprobada en 1972 por la

26

STRUNK, O. Mature Religion. A psychological study. Nueva York, Abingdon Press,
1965. Sintetiza los conceptos de madurez religiosa acufiados por Sigmund Freud,
Carl Jung, Erich Fromm, William James, Gordon Allport y Viktor Frankl.
VERGOTE, A. Pour une foi adulte. « Lumen Vitae» XXIII-3 (1968) 431-444.
GALLEGO, FS.C., S. Vida y pensamiento de San Juan Baulista De La Salle. Madrid,
BAC, 1986, I, 319. ‘

Ver BARTOLOME MARTINEZ, B. Educacion de adultos, en: FLORES d’ARCATS,
G. (dir.) Diccionario de Ciencias de la Educacion. Madrid, Paulinas, 1990, 43-47.
Hay criticas matizadas en quienes lo aprecian, como SCHIPANI, D. Teologia del
ministerio educativo, Perspectivas latinoamericanas, Buenos Aires — Grand Rap-
ids, Nueva Creacion, 1993; PREISWERK, M., Educacion popular y teologia de la
liberacion, Buenos Aires, CELADEC Argentina, 1995; cuyas recensiones se pueden
ver en “Catecheticum” 1 (1998) 172-174; también NANNI, C., Denuncia e
messaggio, una rilettura di Paulo Freire, “Salesianum” 63 (2001) 755-764. No
cuestionan su aporte educativo, sino su evolucién ideoldgica aunque se mantuvo
cristiano.

30
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Conferencia de Tokio organizada por la UNESCO, que propuso para

la ecucacion del adulto “su integracién en una sociedad que es llamado

a construir desde dentro, transtormindola™!; 3) la formacién para el
desarrollo personal, que merece aqui especial atencion.

2.1. Metas de desarrollo personal en la educacion de adultos

En el drea del desarrollo personal el investigador de UNESCO

Paul Lengrand propuso seis aspectos®, que permiten establecer una

taxonomia de objetivos educativos al servicio de adultos:

o

31

Atender a la persona concreta en su dignidad, creatividad,
criticidad, libertad, responsabilidad, solidaridad, afectividad y
autoposesion corporal: con su realidad corporal, sexual, afectiva,
intelectual, social y espiritual; con su autonomia y su relacién
con otros; con su responsabilidad para la participacion en vez
de ser pasiva o competitiva; con su particularidad de miembro
de una clase o pais y su apertura universal a las razas y pueblos;
como competente en algo pero abierta a comprender otros
campos de actividad o de reflexion; como provisoria y no
acabada, renovable y dindmica, no inmévil; como sujeto y objeto
de su propia educacion.

Capacitar para los cambios, liberando del temor al futuro,
favoreciendo la apertura al riesgo y a la aventura, al descubri-
miento, a la creatividad: por la renuncia a la falsa seguridad del
inmovilismo, prefiriendo la adaptacion al movimiento; por la adqui-
sicion de un espiritu histérico, abierto a la evolucion mds que a la
nostalgia del pasado; por una formacién mis general que
especializada, capacitando para comprender y participar en
mejoramientos sociales, econémicos, politicos, culturales, religiosos.

Hacer feliz, en la medida en que se hace triunfar sobre la ilusion
la lucidez cuando la persona puede plantear una posicién original

G. FLORES d'ARCAIS, Educacion permanente, en: Diccionario de ciencias de la
educacion, op. cit., pig. 691.

LENGRAND, P. Iniroduccion a la educacion permanente. Paris — Barcelona,
UNESCO - Teide, 1973, pégs. 103-116 y 138-140.
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frente a corrientes colectivas de opinién ambiguas o fluctuantes;
si prevalece sobre la ignorancia el conocimiento, sobre el desa-
nimo la esperanza, sobre la sospecha la confianza razonable en
el préjimo y sobre el odio v la misantropia el amor y la com-
prension; cuando la persona supera la satisfaccion vegetativa o
puramente animal por la posesion autodisciplinada de si misma
y la buena relacién con los demads; cuando en medio de crisis
y desgracias, riesgos y derrotas, realiza una tarea que da sentido
a su vida.

Buscar una mayor calidad de vida: favoreciendo la alegria y la
calidez en las relaciones humanas; mejorando la vida familiar;
evitando la contaminacién del aire, del agua, del ambiente
sonoro, del entorno higiénico y estético; colaborando en el mejo-
ramiento de las condiciones de trabajo y de recreacion; promo-
viendo la optimizacion de la vivienda y del transporte, creando
condiciones fisicas, morales, intelectuales, juridicas, politicas o
sociales para el crecimiento integral de todos.

Favorecer la paz y la comprension internacional, desarrollando
actitudes que capacitan para: preferir la negociacion al uso de
la fuerza; practicar la colaboracion, la participacién y la unién
en vez de exclusiones, antagonismos y divisiones; superar frustra-
ciones y resentimientos en vez de compensarlos con agresiones;
rechazar la guerra y buscar la paz; anteponer las consideraciones
humanitarias al afin de glorias bélicas; respetar los derechos
por sobre la codicia por territorios o hegemonias politicas.

Promover la plena participacion civica, mediante: la reflexion
de temas decisivos para la convivencia ciudadana como la justicia
legal, las clases sociales y sus relaciones, el sindicalismo, las
funciones del Estado y de la administracion municipal, las
responsabilidades del poder piiblico y de la comunicacién de
masas; el desarrollo prictico de las virtudes democraticas.

El primero de estos aspectos, referente a la atencion a la persona

concreta, ha sido formulado por Henri Hartung® en forma mads

33

HARTUNG, H., La educacicon permanente. Madrid, Cid, 1967, pags. 137-145.
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operacional, es decir, mas apta para disefiar y evaluar procesos educa-
tivos que ayudan a la persona a madurar. Propone tres principios
educativos: armonizacion, socializacién y espiritualizacion, que orien-
tan a: satisfacer las necesidades materiales como la alimentacion, la
sexualidad y la cultura fisica, desarrollando fuerza moral para gobernar
su uso en bien de la persona y de las demds; conocerse a si mismo
para enfrentarse con sus aciertos y errores en el silencio de la auten-
ticidad; hallar en el propio ser y no en la sola satisfaccion de necesi-
dades materiales la fuente de la felicidad interior; descubrir al otro
con sus derechos, cualidades y limitaciones para actuar responsa-
blemente ante el préjimo; formacién estética que permite reconocer
vinculos entre Ia verdad y la belleza; formacién ética que permite
escuchar la voz de la conciencia en pos de un perfeccionamiento
personal.

René Maheu, Director General de la UNESCO, ha agregado a
estos seis, otro aspecto vinculado a la trascendencia del ser humano.
“Aprender a envejecer, a prepararse para morir, es para el hombre
una de las mayores dificultades imaginables, y existe una educacion
a este respecto como la hay para los jévenes que empiezan la vida”.
Para el creyente esto no vale sélo para personas de la tercera edad.
Un experto en formacion de dirigentes industriales con responsabi-
lidades supranacionales propone transformarse poco a poco en
espectador critico de lo que sucede en el exterior de si para reconocer
lo que no es esencial ni merece interés ni esfuerzo; respirar para ser
y no para actuar en pos de bienes parciales y efimeros y transmitir a
quienes le rodean serenidad ante el final de la vida®,

El Informe a la UNESCO de la Comision Internacional sobre la
Educacién para el siglo XXI, conocido como “Infome Delors”, ha
detectado otras necesidades, que me permito reformular en términos
de objetivos actuales de la educacién permanente en relacion con el
desarrollo personal: capacitar para comprender las diferencias de
sexo, edad, nacionalidad, religion, escolarizacion, ingreso econdémico
u otras, para favorecer la complementariedad, la comprension, la

MAHEU, R. entrevistado por Pierre Kister en: FULLAT, O. La educacion
permanente. Barcelona, Salvat, 1973, pag. 15.
HARTUNG, H. op.cit. pigs. 159s.
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solidaridad y el servicio sin alimentar sentimientos de superioridad?;
desarrollar las competencias comunicativas, reflexivas, apreciativas y
de desarrollo de la voluntad que permitan el acceso a niveles superio-
res de formacién segtin los propios talentos e intereses”; estimular el
desarrollo total de cada persona sin excluir nada de lo corporal,
afectivo, intelectual, social, ético, estético y religioso®; superar las

limitaciones de la sociedad de informacién en favor de una mayor
comunicacién y de una educacién de personas libres y mejores®.

2.2 Educacion liberadora para adultos

Paulo Freire (1921-1997) al crear en Brasil su célebre método
sicosocial para alfabetizar y educar adultos a la democracia®, en su
lenguaje mas bien filoséfico y socioldgico sugiere en forma general-
mente implicita proposiciones metodologicas liberadoras que pueden
formularse como metas operativas:

Ejercer el amor educativo para liberar personas en vez de
manipularlas. Desenmascarar las explicaciones que ocultan las causas
de los males evitables; despertar sospechas frente a la nostalgia estéril
del pasado, a las ideologias defensivas de la realidad tal como esta y
a la propaganda favorable a intereses de pequefios grupos. Plantear
problemas acerca de la realidad vivida para suscitar el pensamiento
y la accién en vez de ofrecer datos y soluciones hechas; eludir el

* DELORS, J. (dir.) La educacion encierra un tesoro. Informe a la UNESCO de la

Comision Internacional sobre la Educacion para el siglo XXI. México, UNESCO,
1996, pigs. 44s. y 99.

Ibid., pigs. 82-84.

Ibid., pdg.100. Esto es coherente con el Informe dirigido por Edgar FAURE,
Aprender a ser; de la Comision Internacional para el Desarrollo de la Educacion
encargado y publicado por UNESCO en 1972 y asumido en el Informe Delors.
Ibid., pags. 192-199.

Accion cultural para la libertad, Buenos Aires, Tierra Nueva, 1975 (1967); La
educacion como prdctica de la libertad, Santiago-Buenos Aires, ICIRA-Tierra
Nueva, 1969 (1967); jExtension o comunicacion? Santiago, ICIRA, 1969; La
pedagogia del oprimido, Montevideo, Tierra Nueva, 1970 (1969);
Conscientizacion: teoria y prdctica de la liberacién, Bogotd, Asociacion de
Publicaciones Educativas, 1973 La importancia de leer y el proceso de liberacion,
México, Siglo XX, 1984; Pedagogia da esperanga, Rio de Janeiro, Paz e Terra,
1992; y Pedagogia da autonomia, Saberes necessdrios d prdtica educativa, 5ao
Paulo, Paz e Terra, 1996.
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aparente saber verbalista mediante el planteamiento de preguntas
que lleven a pensar y actuar; derrotar la inmovilidad planteando
problemas que despierten la creatividad innovadora en lo material e
historica en lo social; vencer el fatalismo presentando cada situacion
oprimente, no como definitiva y final, sino como problema y desafio
para iniciar una accién; mantener la esperanza en que cada persona
y las situaciones se pueden superar; superar la pasividad conformista
y la excesiva docilidad, mediante la promocién de reflexion creadora
de libres iniciativas.

Elaborar los programas educativos con los adultos compartiendo
con ellos la investigacion de sus necesidades y aspiraciones, la defini-
cién de metas, la seleccion de actividades y la evaluacién del logro
de sus objetivos. Promover personas y comunidades para superar las
relaciones de dominacién v el paternalismo que las perpetia. Evitar
la relacién de dominacién del educador sobre el educando mediante
un didlogo con humildad entre personas de igual dignidad; reconocer
que educando y educador complementan saberes; enfrentar la aliena-
cién que somete unos seres humanos como objetos Utiles a otros,
hasta que puedan vivir para su propio provecho y servir libre y
dignamente a otros. Tratar a los educandos adultos, no como destina-
tarios de ayuda, sino como pensantes criticos capaces de superar el
fanatismo y la credulidad ingenua. Realimentar la reflexion a partir
de experiencias de accion de los educandos sobre realidades materia-
les o sociales. Proponer actividades que den ocasion de elegir entre
varias opciones. Evitar la informacién unidireccional que conduce a
la ilusién de saber verbalista; compartir por el didlogo la propia vision
del mundo y nunca imponerla; emplear la comunicacion grupal
cuestionadora que permite descubrir realidades con sus causas y
consecuencias, y actuar por el cambio en favor de todos.

Reflexionar en grupos nunca mayores de veinte personas para
favorecer la participacion. Acordar y no imponer normas de autodis-
ciplina favorables al bien comiin. Favorecer la investigacion, la autoes-
tima y la creatividad en vez de crear dependencia cognitiva, afectiva
u operativa; mostrar a los timidos, temerosos y de baja autoestima,
confianza en su capacidad de pensar, de expresarse, de aprender, de
decidir y de transformar situaciones; desarrollar astucia para adaptarse
al mundo lo suficiente para poder cambiarlo;superar los sentimientos
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de culpa asociados sin razén a la lucha por la justicia. Promover la
transformacion de la sociedad para lograr y usar la libertad en beneficio
de todos, sin limitarse a modernizarla mejorando los medios técnicos.
Habituar a relacionar informaciones fragmentarias e inconexas,
buscando una vision de la sociedad, del mundo y de la historia;
favorecer una visién dindmica del ser humano como transformador
de la naturaleza por la cultura, en vez de verlo como producto estitico
y adaptado a la naturaleza.

El proyecto multinacional de educacién de adultos organizado
por la OFA en 1976 con el nombre del educador salvadorefio Alberto
Masferrer, incorporé en forma sintética los procedimientos liberadores
incluyendo ademads los siguientes criterios: reconocer a cada adulto
como portador de una cultura que le permite ser al mismo tiempo
educando y educador en el proceso en que participa; adaptarse a
las condiciones de la vida cotidiana del adulto en formacién de manera
flexible, teniendo en cuenta sus caracteristicas personales, su trabajo,
su edad, su medio familiar, social, laboral, habitacional y las relaciones
que los vinculan; reconocer como parte integrante del proceso
educativo las formas de organizacién colectiva creadas por los adultos
para resolver sus problemas cotidianos®®.

El Proyecto Principal de Educacién para América Latina y el
Caribe de UNESCO sintetizé en 1991 la intencién de la educacién
liberadora en la Declaracion de Quito formulada por los ministros
de educacion de la region, al proponer que “se considere el desarrollo
de la persona, tanto en su dimensién individual como social, haciendo
hincapié en su capacidad transformadora como el objetivo central

142

del nuevo estilo de desarrollo educativo”?,

PALDAO, C.E., El proyecto multinacional “Alberto Masferrer” y la educacion de
adulios. “Revista Interamericana de Educacion de Adultos” I-1 (1978) 12-46.

UNESCO. Informe final. Cuarta Reunién del Comité Regional
Intergubernamental del Proyecto Principal en la Esfera de la Educacion en
América Latina y el Caribe. Quito, Ecuador, 22-25 de abril de 1991, pdg. 23.
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2.3. Perfil deseable del educador de adultos

Paulo Freire introdujo en la educacion popular de adultos el
lema: “Nadie educa a nadie ni se educa a si mismo: los hombres se
educan mutuamente™?. Su propia experiencia y la de otros no llevan
a suprimir al educador sino a definir mejor su funcion. El educador
de adultos no es un monologante, sino un impulsor de procesos
dialogales que en lo cognitivo facilita el cuestionamiento, el planea-
miento, la busqueda, la discusion, la evaluacién, y en lo afectivo
ayuda a superar la timidez, la pasividad, los temores, el pesimismo,
el desinimo y la frustracion.

Una encuesta entre adultos de un curso animado por Roger
Axford arrojé como principales cualidades del educador de adultos
las siguientes: gusta de la gente y no es ceremonioso, muestra confian-
za en los demds y valora la experiencia que traen; sabe escuchar, es
observador, tiene paciencia, va conociendo a cada persona con sus
intereses; contagia entusiasmo, mantiene el interés por el tema, tiene
sentido del humor; se expresa con claridad, explica en forma compren-
sible, sabe narrar, utiliza recursos audiovisuales; estimula las
discusiones, propone preguntas; usa el tiempo con buen rendimiento;
se prepara bien, actda con prolijidad profesional, posee un caudal
de conocimientos que actualiza constantemente; proporciona fuentes
de informacion, sugiere estudios mas amplios, fomenta la reflexion y
el estudio; ayuda a verificar los progresos; practica lo que pregona,
denota rectitud, no busca aplauso™.

Una investigacion reciente en el Centro Universitario La Salle
de Canoas, RS, Brasil, ha mostrado la importancia de los factores
afectivos en la educacién de adultos, al punto que “las relaciones
afectivas de solidaridad que se produjeron (entre los educandos y
con los educadores) en el entrecruzamiento con conocimientos vehi-

FREIRE, P. La pedagogia del oprimido, op. cit., pig. 53.
AXFORD, R. W. Fundamentos y propdsitos de la educacion de adultos. Buenos
Alres, Troquel, 1976, pigs. 156s.
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culados y trabajados, produjeron procesos de aprendizaje que sin
ellas podrian no existir™®.

El animador de un grupo de adultos ha de encaminarlo hacia
una madurez sicoafectiva caracterizada por la confianza interpersonal,
la actitud de cooperacién, la identidad de objetivos, la capacidad de
tratar positivamente las eventuales tensiones internas y los obstaculos
a la consecucion de las metas comunes™.

Sorprende la equivalencia de las conclusiones de la teoria
contemporinea de la educacion de adultos con las recomendaciones
biblicas: “Si Cristo les ha dado el poder de animar, si el amor los
impulsa a consolar a otros, si todos participan del mismo Espiritu, si
tienen un corazén compasivo, llénenme de alegria viviendo todos en
armonia, unidos por un mismo aimor, Por uyn mismo espiriti y por
un mismo propdsito. No bagan nada por rivalidad o por orgullo,
sino con humildad, y que cada uno considere a los demds como
mejores que él mismo. Ninguno busque unicamente su propio bien,
sino también el bien de los otros” (Flp 2, 1-4). “Vivan ustedes en
armonia, unidos en un mismo sentir y amandose como bermanos.
Sean bondadosos y bumildes. No devuelvan mal por mal ni insulio
por insulto. Al contrario, devuelvan bendicion, pues Dios los ba
Hamacdo a recibir bendicion” (1 Pe 3, 8s).

3. La catequesis y pastoral con adultos
3.1 El marco eclesiolégico

Es preciso situar las informaciones reunidas sobre la sicologia y
educacion de los adultos en un marco eclesioldgico para una adecuada
aplicacién catequética y pastoral.

GONCALVES AVANCINI, Elsa, FONTEBASSO, Maria Rosa, O principio da
solidariedade na educacdo de adulios: o caso da edicagdo de jovens e adultos
10 EAJA - Ensinando e Aprendendo com Jovens e Adultos. “La Salle. Revista de
Educacio, Ciéncia e Cultura » VI-1 (OQutono 2001 47-61, pig. 61.

GRIEGER, F.S.C., P. Pratique de la formation des adultes. Méthodes actives. Roma,
SVP, 2000, pag. 21.
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La comunidad es fuente, lugar y meta de la catequesis’. No
cualquier modelo de Iglesia es comunidad. Si el Concilio Ecuménico
Vaticano 11 opuso el concepto de pueblo de Dios y de comunidad
fraterna a otras formas de vinculacién de los cristianos que eran
infantilizantes y gregarias, la Conferencia de Santo Domingo rechazo
con insistencia el modelo clericalista en que no se confian a los
laicos las responsabilidades que les corresponden en el mundo y en
la Iglesia (DSD 96-98).

El Evangelio del Reino no es una propuesta monarquica ni una
imposicién autoritaria, sino la proclamacién de que todos los bauti-
zados participamos en la naturaleza divina (ver 2 Pe 1, 4), formamos
un pueblo sacerdotal (1 Pe 2, 9s; Tt 2, 14) vy estamos llamados a una
libertad no individualista sino orientada al amor (Jn 8, 31-36; Gal 5,
13s; 1 Pe 2, 16). En coherencia con esta doctrina neotestamentaria,
afirma Juan Pablo II: “La naturaleza del Reino es la comunién de todos
los seres humanos entre si y con Dios” (RMi 15; citado en DSD 5¢), lo
cual reiteran los obispos latinoamericanos en la Conferencia de Santo
Domingo: “El misterio del Reino...consiste en la comunién” (DSD 5b).

La educacién de adultos en su version latinoamericana propone
el didlogo de los oprimidos incluyendo a sus aliados para superar las
dominaciones injustas, alienantes e infantilizantes de caricter inter-
personal y colectivo. La catequesis y pastoral con adultos van mis
alld. La Iglesia propone la comunion total en la cual consiste el reinado
de Dios que, desde un pequefio resto que vive una situacién inter-
personal y comunitaria positiva y gratificante, ayuda a vencer toda
clase de tentaciones y derrota al pecado personal y social. En la
catequesis con adultos, animador y catequizandos se dejan interpelar
juntos por la Palabra de Dios y comparten sus experiencias de Dios,
el Unico Dominus que no instrumentaliza sino que crea para liberar
y para extender el amor.

La catequesis y pastoral postconciliares con adultos deben
encaminar la fe bautismal a una comunidad madura donde reina la

Proposicion 25 del Sinodo de 1977; ver DCG 21; MPD (1977) 13 ; DP 992, CT
24.
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libertad de los hijos de Dios llenos de iniciativa y creatividad impul-

. sadas por el Espiritu, cuya accién es preciso no apagar (ver 1 Ts 5,
19). La formacién para la vida cristiana adulta no debe centrarse en
la obediencia sino en las virtudes teologales, que orientan las opciones
éticas y apostélicas con discernimiento personal y comunitario, cuya
carta magna es la Primera de San Juan (ver su hilo conductor en 1 Jn
1, 5-10; 2, 3-6.9-11.15-17.20-29; 3, 3-24; 4, 1-21; 5, 1-21).

La meta de lograr comunidades maduras que propone la Confe-
rencia de Santo Domingo (DSD 206; 54), exige encaminar al cristiano
adulto hacia la madurez de la fe (DSD 33c; 49). Esto requiere superar
las etapas propias del pensamiento religioso y moral infantil y adoles-
cente persistentes en muchos adultos® Ya Pablo distingufa entre la
infancia espiritual propuesta por Jesucristo, basada en humildad y
aceptacion sencilla del reinado de Dios (Mt 18, 1-4; 19, 14; Mc 10,
15 = Le 18, 17), v el infantilismo (1 Cor 14, 20).

La formacién de cristianos adultos en la fe no se reduce a una
pastoral de élites. No lo fue al nacer la Iglesia en medio de un mundo
pagano poderoso y engreido de su sabiduria, ni debe serlo en Ia
cultura contemporinea pluralista, laicista y contaminada de diversos
gérmenes de corrupcién. No deben interpretarse en forma triunfalista
las estadisticas que muestran un aumento vegetativo de la Iglesia
Catdlica en cifras absolutas, si se ha medido en América Latina entre
1970 y 1980 una pérdida por trinsito hacia otras Iglesias de un
promedio de 524.631 fieles por afo, de los cuales pasaron a ser no
religiosos 42.080 en Cuba y 3.097 en Uruguay®. Esa masa catélica
era débil en su fe. ;Qué formacién se le dio?

Edénio Valle agrega: “Alrededor de treinta millones de brasilefios
pasaron por la experiencia de conversién al pentecostalismo protes-
tante. La pasividad psicolégica que los caracterizaba cuando eran
miembros de la Iglesia Cat6lica dio lugar a una fuerte adhesion perso-

BINZ, A., Pour une didactique des adultes dans le champ ecclésial : références
théoriques, axes, 1éalisations, en : ADLER , G. et al. Personne, société et forma-
tion, Paris, Desclée, 1990, 115-140.

BARRETT D.B. (ed.). World Christian Encyclopedia. A Comparative Survey of
Churches and Religions in the Modern World AD 1900-2000. Oxford - Nairobi -
New York, Oxford University Press, 1982
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nal a la nueva religion, alterando por entero su modo de concebir la
vida, su contacto con Dios y su vivencia en la comunidad...Si la fe
catodlica recibida en la primera y segunda infancias no se reelabora y
personaliza en las fases posteriores de la vida, ella se verd asediada
por una crisis fatal que podrd ocurrir en cualquier momento de la
edad adulta™.

Ademds, observa que por las mis diversas razones socioldgicas
y antropolégicas, hoy la definicién de la identidad del sujeto se hace
rara vez antes de los 25 o 30 anos de edad. Esto vale aun para los
sacerdotes y religiosos que toman como opcién de vida el cultivo de
la religiosidad. Y concluye que normalmente en la adultez y no en la
juventud, la persona adquiere la capacidad para una opcién cristiana
realmente fundamental capaz de sacrificios importantes por la entrega
concreta a Dios y la adhesién a la comunidad de fe. No corresponde
contentarse con la mediocridad, ya que la propuesta evangélica supo-
ne un crecimiento permanente de la persona en todas las dimensiones
de su ser y todo bautizado estd llamado a la santidad, por la cual ha
de trabajar todo catequista.

Ademids de los criterios sicolégicos de madurez religiosa, que
son muy amplios, se precisan otros criterios teoldgicos, referentes
por ejemplo a la relacion personal con Jesucristo, con la comunidad
eclesial y con el préjimo individual y colectivo. La relacion con Jesu-
cristo se puede describir en una escala de actitudes donde se distin-
guen el desconocimiento, la indiferencia, la curiosidad, la simpatia
sin compromiso similar a la admiracién por un deportista o cantante;
la adhesion irracional faniatica o neurdtica, o la adhesion humilde,
alegre, consciente y efectiva basada en su Evangelio.

La relacién con la Iglesia puede estar limitada a la estima de
sacramentos como el bautismo, la primera comunién y el matrimonio,
en la cual es preciso identificar motivaciones intrinsecas o extrinsecas
(que pueden anular su validez y fruto); o puede ser indirecta a través
de la devocion a algiin santo o imagen o santuario; o funcional median-

VALLE, SVD, Edénio, Desenvolvimento religioso e catequese com adultos: contexto
psicoldgico, op. cit
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te la colaboracién con alguna obra de asistencia social; o de concor-
dancia con su doctrina diferenciada respecto de las de otros cultos; o
comprometida con su difusién, para colaborar en la salvacion eterna
de otros.

La relacidn con el préjimo individual o colectivo puede ser de
indiferencia debido a que se valoran sélo las acciones rituales; o de
simple filantropia, sin asociar el bien del préjimo con la mayor o
menor comunion con Dios; o de expresa vinculacion de las relaciones
de justicia y amor hacia los demds con la honra de Dios y el recono-
cimiento de Cristo sufriente en el necesitado.

La colaboracién entre tedlogos y antropdlogos, sicélogos y
soci6logos puede establecer escalas de calidad en la relacién de las
personas con Jesucristo, la Iglesia y los seres humanos individuales o
agrupados, las cuales pueden ayudar a definir metas, etapas y métodos
para ayudar a madurar en la fe con criterios biblicos y eclesiales™.

3.2. Actitudes para formar adultos cristianos

Paul Griéger, en coherencia con un marco eclesiolégico al cual
alude en sus escritos, propone para la eficacia de los formadores de
cristianos adultos tres actitudes fundamentales™:

3.2.1 Actitud de acogida

Tratar a cada persona como sujeto, como alguien inclasificable
e inagotable por ser portador de esperanzas imprevisibles, merecedor
de amor por su vocacién tinica a ser alguien original en el pueblo de
Dios, capaz de crecimiento, realizacién y felicidad. Esta acogida desde
la fe hace al interlocutor en un mundo secularizado sentir el cardcter
propio de la Iglesia animada por el Espiritu de Dios, sentirse tomado

51

Marcelo Carvalho de Azevedo ha confeccionado una tipologia de la religiosidad
de los adultos que ha servido para las Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora
da Igreja do Brasil 1999 a 2002.

GRIEGER, FS.C., P. Pratique de la formation permanente. « Apprendre a étre
efficace.. Roma, Casa Generalicia F.8.C., 1998, 22-31.
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en cuenta en lo que estd viviendo y en lo que mas le importa porque
la salvacién pasa por su historia personal. Para eso es preciso
escucharle, darle ocasion y motivos de expresarse, sintonizar con su
longitud de onda, aprender su lenguaje para una comunicacién eficaz,
sin apresurarse en decirle: “Ya le entiendo”. Una comunicacion tiene
buen éxito sélo si ambos interlocutores la evalian asi. Darse tiempo
para el otro es renunciar a las propias rutinas y prioridades egocén-
tricas, es sacrificarse por el otro para actuar en la linea de Jesucristo
€n su entrega.

Aunque no lo diga Griéger, estd claro que si una Iglesia en su
disciplina multisecular mantiene la confesién individual y la entrega
personal del Cuerpo de Cristo a cada comulgante, considera que
cada persona merece detenida atencién, la cual no esti reservada a
ciertas categorfas supuestamente importantes. Nadie llega a estos
sacramentos cotidianos sin previa atencién apostélica individual de
catequistas y otros acompafantes espirituales.

3.2.2 Actitud de relacion personal

La relacién de confianza de persona a persona sobrepasa las
buenas palabras y sonrisas, que pueden ser mera fachada, y resiste
las discrepancias y expresiones vehementes, mientras no rompan el
vinculo interpersonal por la descalificacién o la ofensa. La relacién
con el otro que es diferente y piensa con sus propios criterios, se
mantiene por ser apreciado como adulto independiente con quien
servimos a la humanidad y hacemos Iglesia segin nuestras distintas
vocaciones. En la formacién permanente de cristianos adultos no se
dialoga sobre trivialidades, sino sobre lo que favorece u obstaculiza
la misién de la Iglesia. Hay confianza cuando cada uno es para el
otro no un objeto, un obsticulo, una funcién, un cargo, sino alguien
eventualmente concordante o discordante, sobre lo cual podemos
dialogar para comprendernos, apreciarnos y colaborar con base
auténtica, sin que ninguno sea manejado por el otro. En la formacion
cristiana de adultos cada uno debe ser conductor de su propio proceso
y no simple ejecutante ni copia de nadie.
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La relacion educativa con el adulto segiin Paul Griéger debe ser
realista, dindmica, experiencial y mediata:

a)  realisia significa que el animador necesita conocer a cada sujeto
en sus caracteristicas fisicas, siquicas, culturales, laborales,
religiosas y apostolicas, y el ambiente donde le toca vivir y
comunicar la fe;

b)  dindamica es la relacién educativa cuando animador y educando
tienen verdadero didlogo acerca del proceso, cuando se delegan
responsabilidades segiin la capacidad de cada uno, cuando se
usan métodos activos que aseguren la libertad y la respon-
sabilidad;

¢)  experiencial significa que se acompana al adulto a tomar contacto
con Dios en una oracién personal viva; se le encamina a vivir
un humanismo cristiano en los hechos; se le anima a compartir
en la comunidad concreta de Iglesia su afdn de ser, de saber y
de hacer en cristiano;

d)  mediata es la relacién educativa que reconoce una vinculacion
con Dios a través de ministros y animadores humanos, a traves
de una comunidad no perfecta pero real, en una Iglesia con
todas las limitaciones propias de la historia donde hay pecado
y también la presencia santificante del Espiritu de Dios, con
Pedro, el Iscariote, la samaritana y Maria.

2.3.2 Actitud de comunicacién para la comunion

La tarea de ayudar a madurar como cristianos es poner personas
en comunioén con Dios en Cristo y en la Iglesia, lo cual exige en el
educador vivir ya esa comunién, para facilitar el camino y no crear
obsticulos. Lo hara si la Buena Noticia que comunica le ha cambiado
también la vida. Eso es lo que los adultos esperan encontrar. No les
basta que les expliquemos el significado de la Bucaristia: quieren ver
qué significa la Eucaristia en nuestra vida, la cual nos implica con
Dios, con Jesucristo, con su Iglesia y con la gente. Antes de revisar
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nuestros métodos para anunciar el Evangelio hay que preguntarse
como estamos viviendo el Evangelio. Promover la comunion exige
cultivar la unidad en la propia persona, sin separar el ser del hacer®.

Estas tres actitudes bdsicas parecen muy exigentes, pero la
experiencia de acompanar durante décadas a diferentes catequistas
que trabajan con adultos en la catequesis familiar de iniciacién
eucaristica y en comunidades eclesiales de base muestra que son
factibles con personal apostélico laico, sin importar que tengan mucha
0 poca escolarizacion, con tal que vivan un verdadero proceso de
evangelizacién.

LIEGE, O.P., A. Madurez en Cristo. Santiago, Pauhnas}, 1968. Orienta una ascesis
adulta de la fe, la caridad, la vida en Iglesia, la obediencia v la penitencia, todo
centrado en una madura vida eucaristica. No trata la madurez de la oracién ni la
vida en el Espiritu.
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a Iglesia en Venezuela decidié realizar un Concilio

Plenario para celebrar los 500 anos del inicio de su

evangelizacién (1498-1998) y la entrada en el nuevo

milenio. En 1994 comenzé a madurar la idea y en 1996
recibid la aprobacién de Roma. La primera sesién se realizé en el
marco del Gran Jubileo, del 26 de noviembre al 1 de diciembre del
anio 2000.

Uno de los momentos claves de discernimiento, en la fase
preparatoria, fue fa eleccion de los temas a tratarse en este Concilio.
Entre 1997 y 1999 se fueron pertilando y definiendo con mds claridad
qué temas convenian ser estudiados, para lograr orientaciones y
normas que renovasen la Iglesia en el milenio que comenzaba.

Entre los tdpicos propuestos no podia faltar el relacionado con
“la formacién de los creyentes en la fe”. Su evolucion va allevar a la
necesidad de centrar el tema en la Carequesis. Desde el primer mo-
mento se vio la dificultad de encarar un tema, la FORMACION, asi, en
esa forma genérica. Segtin esto, se debia tratar tanto de la iniciacién
en la fe, como de la formacién especifica para el apostolado, la prepa-
racién de los candidatos al sacerdocio y a la vida consagrada. Los
puntos de contacto y repeticiones con otros temas ya propuestos
evidenciaron mds que el tema era demasiado amplio y no permitia
enfocar con claridad el problema.

En este punto de la reflexién, se hizo la propuesta de centrar el
tema en la catequesis y dejar lo especifico de la formacion de laicos,
religiosos y presbiteros, para sus respectivos documentos conciliares.
Asi, en abril del 2001 comenzd la gestacién del nuevo documento,
que llegaria a la 3* sesioén conciliar: 26 de julio al 3 de agosto del
2002.
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Ver, juzgar, actuar: la eleccion metodologica

La metodologia propuesta por el Concilio para la elaboracion
de los documentos de trabajo es la del ver, juzGar, actuar. Esta opcidn
favorece la coherencia interna de cada instrumento. En efecto, a
partir de ntcleos problematicos, se exponen los aspectos de realidad
que son indicadores de su presencia y se buscan las posibles causas
de dicha situacion.

Se trata de un ver pasToral, es decir un acercarse a la realidad
con ojos y corazdén de pastores. Es dejarse tocar, impactar por el
clamor de la existencia personal y colectiva, y buscar en los tesoros
del evangelio y del magisterio la respuesta desde la identidad eclesial.
Esta parte constituye el juzcar.

Esa iluminacion teoldgico-pastoral lleva a la identificacion de
UNoSs DESAFIOS PASTORALES en los que se expresan el compromiso de la
comunidad eclesial en abrir caminos nuevos de presencia y accidn
en medio del pueblo.

A los desafios corresponden ORIENTACIONES PASTORALES, quUE
impulsan la accioén de la Iglesia para alcanzar la meta vislumbrada en
el juzgar. Por dltimo, el Concilio fija NORMAS PASTORALES que garantizardn
la base necesaria para respuestas fieles, novedosas, audaces. Este
conjunto constituye la tercera parte de los documentos, es el actuar.

Los nucleos problemadticos

Todo tema conciliar aborda su contenido desde unos nicleos
problematicos que han sido propuestos por el episcopado nacional.
En el documento se formulan de la siguiente forma:

Este documento responde a los siguientes niicleos problemdticos:
a) la constatacion del divorcio entre fe y vida en un ambiente
secularizado; b) la ignorancia religiosa que debilita la prdctica
cristiana; ¢) la ausencia de itinerarios para la iniciacion cristianda
(CPV- Catequesis, 5).
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De tal forma que la catequesis, desde la presentacion misma
del documento, se ubica ante tres grandes problemas sentidos, que
esperan una respuesta que no puede aplazarse por mds tiempo.

El divorcio fe-vida, realidad constatada en el Concilio Vaticano
I y afirmada posteriormente en diversos documentos pontificios, se
agudiza en un ambiente secularizado que hace caso omiso de la
dimension trascendente del ser humano. En nuestro pais, esta sepa-
racion en mundos paralelos, tiene su consecuencia en una religiosidad
tradicional, que se expresa en ritos pero huye del compromiso. Que
se vive en la celebracién del santo patrono o en la procesion del
Viernes Santo, pero que estd totalmente ausente de la vida familiar,
social, laboral. Cristianos de domingo, de semana santa, de promesas
y ritos.

Cuando ademids de vivirse la dimensién cristiana en la esfera de
lo privado, sin afectar lo publico y social, se carece de una funda-
mentacion de la fe, que dé respuestas a los interrogantes existenciales,
el camino se desdibuja y se abren mil senderos torcidos: los nuevos
movimientos religiosos, sectas milenaristas, y cualquier charlataneria
disfrazada de ciencia o religion.

Al mirarse a si misma, la comunidad creyente encuentra en ella
un vacio: no ofrece procesos de fe que faciliten el camino de iniciacion
y maduracion en la fe,

El documento del Concilio Plenario de Venezuela sobre la Cate-
quesis, aprobado en la 3% sesién conciliar, el 2 de agosto de 2002,
abre caminos de renovacién catequistica que aborden la situacion
sin complejos ni falsas expectativas.

El ver del documento de la Catequesis

De manera mds precisa, en la introduccién del texto conciliar
se lee lo siguiente:

El Concilio Plenario de Venezuela ha querido examinar la

realidad de la pastoral catequética con sus luces y sombras y descuibrir
las causas y tendencias actuales, para ofrecer elementos qgute permitan
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Jortalecer la catequesis en nuestra Iglesia, elaborar propuestas y
aprobar orientaciones y normas pastorales (N° 6).

Quien se aproxima a la realidad ve primero la situacién como
un todo, no puede separar lo que consideramos positivo de lo negativo
a nuestro criterio, sino que es el conjunto con sus luces y sombras.
Sin embargo en el documento se intenta “distinguir” luces de sombras,
para no caer en un ingenuo optimismo o cargar de oscuras tintas la
descripcion de la realidad. También se hace con el fin pedagégico
de ver lo que alienta y anima, las fuerzas con las que cuenta la
Iglesia para poder enfrentar la necesaria renovacién. Mientras que el
ver las sombras alerta y despierta la pasion evangelizadora para dar
una respuesta.

En el documento, bajo Luces se comienza por reconocer el
patrimonio catequistico que a lo largo de mis de 500 afios de evan-
gelizacion ha generado la matriz catdlica de nuestra cultura. Con
particular acento se hace memoria del aporte de grandes evange-
lizadores que a fines del siglo XIX y primera mitad del XX, han
dejado honda huella en la tradicién catequética.

Aspectos positivos, en el nivel de agentes, destinatarios, procesos,
aportes del magisterio y formacién de catequistas, son los rasgos de
realidad que se senialan en forma breve y concisa. Para luego senalar
las deficiencias que en estos mismos renglones se constatan a nivel
nacional.

Una visién de realidad que no buscase causas, se quedaria en
un ver que no moveria a la accién. Asi que en el texto conciliar se
sefialan unas causas o factores que favorecen u obstaculizan el proceso
de maduracién en la fe.

La renovacion eclesial, fruto del Concilio Vaticano 1II, es el gran
motor que genera todo el proceso de cambio que alienta a la Iglesia
universal y que se vive en la Iglesia que peregrina en Venezuela.

Esta nurva evangelizacion que orienta a la Iglesia del tercer

milenio ha de tener en cuenta el ambiente cultural y social invadido
por tendencias opuestas a aquellos valores que el creyente intenta
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vivir. La corrientes de pensamiento que alienan a la persona de sus
inquietudes mds profundas y de su responsabilidad por el projimo y
el mundo, favoreciendo, en cambio, la idolatria del yo, la evasion y
el consumismo (CPV- Cat. 40).

Ademis hay que enfrentar las consecuencias de este ambiente
que son la descristianizacion de las familias, la escasa formacién de
los catequistas y la resistencia de parrocos vy fieles al cambio.

Una mirada al futuro, las tenpencias, alertan sobre la gravedad
del problema, que se puede resumir en la progresiva pérdida de
significacion de la fe cristiana para el hombre y la mujer contempo-
rdineos y en la vida publica. Y el avance de sectas y movimientos
religiosos y pseudorreligiosos.

La iluminacién teolbgico-pastoral: el juzGAarR

Desde la misma introduccién del documento conciliar, se afirma
que hay que ver en la catequesis una accion eclesial que trata de
FUNDAMENTAR It fé de todo cristiano. No trata sélo de preparar para recibir
un sacramenio, Sino de AcoMPANAR al creyente en el crecimiento de su fe
hasta llegar a la madurez. No es una mera ensefianzd, Sino 14711 APRENDI-
zalE, un noviciado que inicia a la totalidad de la vida cristiana (N° 3).

La novedad del texto es asumir una concepcién renovaba de la
catequesis, tal como se encuentra en el Directorio General para la
Catequesis (1997), vy que se experimenta en la praxis eclesial. Cate-
quesis como proceso de iniciacion y maduracion en la fe, y catequesis
que tiene como destinatario prioritario al adulto, para garantizar al
nifio un ambiente favorable a su crecimiento en la fe.

La segunda parte del documento se divide en cuatro temas: a)
una nueva concepcion de la catequesis: aborda los dos ejes de esta
renovacion; b) la relacién de la catequesis con otras dimensiones de
la pastoral, relacién que nace de su ubicacién en el proceso evange-
lizador; c) los agentes de la catequesis: perfil y formacion de los
catequistas; d) la catequesis en la Iglesia particular, siguiendo la certera
intuicion del Directorio que acentia la relacion de la catequesis con
la di6eesis como su dmbito especifico de desarrollo.
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Vale la pena destacar algunos puntos de particular interés en la
iluminacién. Uno de ellos la importancia que se da a kerigma como
etapa previa a la catequesis, sobre todo a partir de la realidad concreta
de los destinatarios que inician este proceso sin la base fundamental
del encuentro con Cristo que llama a la conversion y despierta la fe.

Otro tema es la afirmacién de que una catequesis como proceso
de iniciacién y maduracion de la fe requiere de itinerarios catequisticos
que aseguren la gradualidad del camino y la iniciacién integral en
todas las dimensiones del ser cristiano: confesion de fe, celebracion,
testimonio y comunidad, a partir del encuentro vivo con Cristo.

El cambio mas hondo que anima el documento es la catequesis
de los adultos como forma principal de la catequesis a la gue todas
las demds, siempre ciertamente necesarias, de alguna manera se orde-
nan (DGC 59, CT 43). Esta catequesis, en sus dos formas, de iniciacion
y permanente, se hace urgente cuando se afirma en el ver que se
vive en una sociedad contraria a los valores cristianos y que los fieles
no siempre poseen una base que fundamente su fe.

La afirmacion de que la Iglesia particular y la comunidad cristiana
concreta es el lugay, origen y mela de la catequesis (CPV- Cat. 96), da
un nuevo horizonte a la pastoral catequética, que ha de concluir con
el ingreso de los catequizandos, como miembros activos y comprome-
tidos, a la comunidad eclesial.

Las opciones de la catequesis en Venezuela: AcTuaAr

Esta parte es elocuente en si misma, por lo que transcribo sin
comentarios los desafios asumidos:

1. Ante la gradual descristianizacién de la sociedad (...) dar prioridad
a la catequesis cOMO PROCESOS DE INICIACION Y MADURACION DE LA FE,
ante todo de los aburros, para que puedan hacer su opcion
personal por Cristo.

2. Ante la escasa permanencia de nifios y adolescentes en la comu-

nidad cristiana, después de la comunién y confirmacién, renovar
y transformar la catequesis presacramental en CATEQUESIS COMO
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PROCESO DE INICIACION EN 1A FE que introduzca a los niflos y
adolescentes en una auténtica vida cristiana y en la vida misma
de la comunidad.

Ante la urgencia de la renovacién catequistica, garantizar una

(&8

FORMACION ADECUADA v PERMANENTE de los agentes de pastoral a
todo nivel.

4.  Necesidad de anMACION Y acomparaminto del proceso de reno-
vacion de la catequesis por parte de los oBisPos Y PARROCOS.

El después de la aprobacién
del documento sobre la Catequesis

Los miembros del Concilio Plenario de Venezuela aprobaron,
con votacion consultiva y deliberativa, el documento sobre la
Catequesis. El cuerpo de orientaciones y normas pastorales es ahora
objeto de estudio por parte de los obispos, presbiterios y catequistas.
Con el apoyo y seguimiento de los érganos diocesanos y nacional se
encara la tarea de responder y poner en prictica las deliberaciones
conciliares.

Miren, voy a bacer algo nuevo, ya estd brotando, ;no lo notan?
(Is 43,19).
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Latina-, en el momento en que concluye un periodo y se

inicia otro en la conduccién de los destinos del CELAM,
agradece a la Presidencia que acaba de entregar la nave, su apoyo
de todas las horas al ITEPAL y a éste, su érgano de expresion.

I a Revista Medellin -Teologia y Pastoral para América

Al mismo tiempo, saluda con alegria y acoge con espiritu de fe a
Ia Presidencia recientemente elegida en la XXIX Asamblea Ordi-
naria del CELAM, realizada en Paraguay, y le augura éxitos pas-
torales y copiosas bendiciones del Sefior.

Presidencia saliente (1999 - 2003)

Presidente: Monsefior Jorge Enrique Jiménez Car-
vajal (Colombia)
Primer Vicepresidente: =~ Sefior Cardenal Francisco Javier Errdzu-

riz Ossa (Chile)

Segundo Vicepresidente: Cardenal Geraldo Majella Agnelo
(Brasil)

Secretario General: Monsefior Carlos Aguiar Retes (México)

Presidente

Com. Econdmico: Monsefior Roberto Gonzdlez Nieves
(Puerto Rico)

Presidencia entrante (2003 - 2007)

Presidente: Sefior Cardenal Francisco Javier Errdzu-
riz Ossa (Chile)

Primer Vicepresidente: ~Monsefior Carlos Aguiar Retes (México)

Segundo Vicepresidente: Monsefior Geraldo Lyrio Rocha (Brasil)

Secretario General: Monsefior Ramén De la Rosa y Carpio
(Rep. Dominicana)

Presidente

Com. Econémico: Sefor Cardenal Pedro Rubiano Sdenz
(Colombia)
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El Arte, una Experiencia Espiritual
Magisterio Episcopal Latinoamericano

y Nueva Evangelizacion Hoy
Espiritualidad para Tiempos Nuevos
Sintesis Teologica y Teologia Fundamental
(Teclogia | )

Derechos Humanos, Educacion Preventiva e Infancia

La Mujer en la Iglesia y en fa Sociedad Hoy
Pastoral Biblica

Misterio de Dios y de la Iglesia (Teologfa It |
Ecumenismo y Diatogo [nterreligioso

. Dimensiones Teologicas (Teologia Iif |
. La Universidad en el Nuevo Milenio

. Pastoral Educativa

. Pastoral de la Movilidad Humana

. Teclogla Pastoral para la

Nueva Evangelizacion (Teologia IV )

. Comunicacion y Cultura

. Teologia de los Ministerios Ordenados

. Catequeética Fundamental

. Teologla Pastoral LitUrgica

. Comunicacion Social y Lenguajes

. Pastoral Sacerdotat

. Catequesis e Inculturacion

. Teologia Pastoral Profética

. Medios Espedificos de la Comunicacién Social
. El Seminario Comunidad Educativa

. Pastoral Catequética

. Pastoral de la Comunicacion Social

. Dimensiones de la Formacion Sacerdotal
. Catequesis Diferenciada
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CURSOS

2004

Febrero 2-27

Febrero 2-27
Marzo 1-26

Abril 19-Mayo 14
Abril 19-Mayo 14
Mayo 14

Abril 19-Mayo 14
Mayo 17-Junio 11
Junio 7-julio 2
Junio 15-Julio 9
Junio 22-Julio 2
Julio 6-Julio 16
Julio 6-30

Julio 12-Agosto 6

Agosto 17-Septiembre 10
Agosto 17-Septiembre 10
Agosto 1 7-Septiembre 10
Agosto 17-Septiembre 10
Septiembre 13-Octubre 8
Septiembre 13-Octubre 8
Septiembre 13-Octubre 8
Septiembre 13-Octubre 8
Octubre 11-Noviembre 5
Octubre 11-Noviembre 5
Octubre 11-Noviembre 5
Noviembre 8-Diciembre 3
Noviembre 8-Diciembre 3
Noviembre 8-Diciembre 3
Noviembre 8-Diciembre 3
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PROGRAMAS DE FORMACION EN EL ITEPAL

DIPLOMADOS

Pastoral Juvenil

Pastoral Vocacional

Derecho Candnico

Teologia

Pastoral Familiar

Gerontologia Pastoral

Pastoral Castrense
Humanizacion y Pastoral de la Salud
Teologia Pastoral

Formacion Sacerdotal
Comunicacion Sociat

Pastoral Catequiética

Pastoral y Animacion Misionera
Pastoral Social

LICENCIATURAS

Teologia Pastoral

Teologla con énfasis en Formacion Sacerdotal
Teologia con énfasis en Pastoral Catequética
Teologia con énfasis en Comunicacion Social
Teologia con énfasis en Misionologla

Febrero 2-Marzo 26
Febrero 2-Marzo 26
Febrero 2-Marzo 26
Abril 19-Agosto 6

Abril 19-Junio 11
Junio 07-Julio 30
Junio 07-Julio 30
Junio 07-Julio 30
Agosto 17-Diciembre 3
Agosto 17-Diciembre 3
Agosto 17-Diciembre 3
Agosto 1 7-Diciembre 3
Agosto 17-Diciembre 3
Octubre 11-Diciembre 3

Enero 26-Septiembre, 2005
Enero 26-Septiembre, 2005
Enero 26-Septiembre, 2005
Enero 26-Septiembre, 2005
Enero 26-Septiembre, 2005

INSCRIPCIONES

Instituto Teoldgico Pastoral Para América Latina- [TEPAL
Transversal 67 [Avenida Boyaca) No 173-71 (San José de Bavaria)
Apartado Aéreo No. 25.3353, Bogotd, D.C. Colombia
Tels: {57-1}) 6670-050/ 6670-110/ 6670-120
Fax: (571} 677-6521/ 612-1929
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