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o hay duda que fue el Papa Pio XIlI el gran impulsor de la

creacion del CELAM y del surgimiento de una mayor con

ciencia de “latinoamericanidad” en el episcopado y en la
Iglesia de esta region. “Queremos, decia el Papaen las Letras Aposto-
licas “Ad Ecclesiam Christi” (29 de Junio de 1955), que todos conside-
ren las posibilidades y las grandes ventajas de una méas amplia y cordial
colaboracion, a la cual Ilamamos paternalmente, no solo a los Prelados y
a los catolicos de América Latina, sino también a todas las gentes que de
una u otra manera puedan aportar su concurso y ayuda”. El Papa con-
cluia sus Letras Apostdlicas invitando a trabajar de inmediato con
decision, generosidad y valentia en esta propuesta, multiplicando
las energias con una apropiada coordinacion.

Asi comenzd la historia del CELAM, que tuvo unos valiosos
antecedentes, en los que intervinieron especialmente el Nuncio
Apostolico en Colombia Antonio Samoré y el Obispo chileno
Manuel Larrain.

El CELAM inicialmente se propuso el estudio de los asuntos de la
Iglesia latinoamericana, la coordinacién de sus actividades, la
promocion y ayuda a las obras catdlicas y la preparacion de otras
conferencias del episcopado, tareas que han sido superadas con
creces porque se ha convertido en un organismo de reflexion, de
comunion, de servicio y de dialogo a nivel intraeclesial, con una
clara proyeccioén socio-cultural en los diferentes &mbitos de la rea-
lidad continental.

En estos cincuenta afios el CELAM ha promovido el ejercicio de la
colegialidad episcopal que ha iluminado, desde la fe, el peregri-
nar del pueblo de Dios en nuestra region; ha estimulado la confor-
macion de una Iglesia con una especial vitalidad profética que le
ha dado unaidentidad propia en el contexto de la Iglesia universal
y de una sociedad pluralista y secularizada; y ha impulsado el
proyecto global de “nueva evangelizacién” que tiene como ele-
mentos constitutivos la promocion humanay la inculturacion del
Evangelio.
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Una de las grandes realizaciones del CELAM hasido la organizacion
de las Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano de
Medellin, Puebla y Santo Domingo que, siguiendo las orientacio-
nes del Papa Pablo VI, han tratado de traducir en la practica los
diversos documentos emanados del Concilio Vaticano Il. En estas
Conferencias se ha entendido la mision de la Iglesia como una
diaconia histdrica, centrada en la comunion y la participacion, y se
le ha dado especial importancia a la teologia de los signos de los
tiempos con miras a la evangelizacion de la cultura y a la incultu-
racion del Evangelio.

Esa nueva conciencia de la Iglesia latinoamericanay caribefia hunde
sus raices en la vivencia de Jesucristo Resucitado de las primeras
comunidades cristianas; se desarrolla hoy en la proclamacion de la
Buena Nueva y en la organizacion de la vida de las comunidades,
teniendo en cuenta los diversos contextos socio-culturales; y tiene
como criterio fundamental la salvacion de los hombres y mujeres
concretos de nuestro tiempo.

Hoy el CELAM se apresta a celebrar la VV Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano en el afio 2007, cuyo tema central sera:
Discipulos y misioneros de Jesucristo, para que nuestros pueblos en El
tengan vida. Es la oportunidad que tiene la Iglesia de profundizar su
compromiso en el seguimiento de Jesus y de asumir teoldgica y
pastoralmente los nuevos retos de los tiempos actuales con una
actitud de apertura y de didlogo con el mundo.

La Revista Medellin ha querido unirse a estas Bodas de Oro del
CELAM propiciando una reflexion sobre lo que ha significado este
organismo eclesial en los aspectos historico, teolégico y pastoral.
Agradecemos a los autores su dedicacion y sus valiosas aportaciones
con miras a una sintesis de los logros que se han obtenido y de las
dificultades que se han presentado en este caminar, que prestaran,
sin duda, un significativo servicio en la preparacion de la V Confe-
rencia.

El Director
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Desde la Optica de la historia, el autor sostiene la tesis de que, desde
su fundacion en 1955, el CELAM ha estado al servicio de la
comunion de las Iglesias de América Latina y el Caribe. En las tres
primeras partes del articulo, el autor presenta los grandes antece-
dentes del CELAM: a) los concilios plenarios y provinciales y el sur-
gimiento y desarrollo de las conferencias episcopales; b) el Concilio
Plenario Latinoamericano de 1899; y c) la realizacion de eventos
como el Congreso Interamericano de Educacion Catélica, el Con-
greso Catdlico Latinoamericano de Vida Rural o la Primera Semana
Latinoamericana de Estudios Apologéticos. En las partes cuarta y
quinta, se refiere a la Primera Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano y a la creacion del Consejo Episcopal Latinoame-
ricano. En la sexta y Gltima parte tiene un valioso apartado sobre
las primicias del CELAM, lo mismo que un desarrollo amplio sobre
las Asambleas, Conferencias y grandes realizaciones en orden a la
comunion de las Iglesias de América Latina y el Caribe. El autor
termina su articulo haciendo una valoracion del camino que se
esta recorriendo hacia la V Conferencia General.

El CELAM:
50 afnos al servicio
de la comunion de las
Iglesias de América Latina

Mons. Guillermo Melguizo Yepes
Vice-rector de Pastoral del Itepal
y antes Secretario Adjunto del Celam
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n el presente 2005 se estan cumpliendo los primeros 50
afos de la creacién del Consejo Episcopal Latinoamericano
(Celam).

Al Celam,no podemos comprenderlo plenamente en su realidad
presente, sin recordar sus origenes, su contexto social y eclesial, y sin
descubrir que a través de su media centuria de existencia ha experi-
mentado un sano crecimiento, una maduracion efectiva y una clarifi-
cacion teoldgicay pastoral de su identidad y de sus servicios eclesiales.

Pienso que no se puede entender su historia y su naturaleza sin
refrescar primero la historia de las Conferencias Episcopales.Con mayor
razon ahora cuando en la nueva estructura del Celam existe el Depar-
tamento de Comunidn Eclesial y Didlogo, cuyo primer objetivo son
precisamente las Conferencias Episcopales y las Iglesias Particulares.

I. Las conferencias episcopales

Las Conferencias Episcopales tienen su mas remoto origen en
los Concilios Plenarios y Nacionales celebrados ya desde los primeros
siglos de la Iglesia.t

El Concilio Vaticano Il,en el Decreto Christus Dominus,sobre el
ministerio pastoral de los Obispos, al tratar en su capitulo tercero so-
bre la cooperacién de los Obispos al bien comun de otras Iglesias,
resume la historia antigua,y menciona como “ frutos producidos por
la comunidn de fraterna caridad y por el celo de la misién univer-
sal confiada a los Apostoles”, los Sinodos, los Concilios Provinciales 'y
los Concilios Plenarios, cuya préactica ha sido tradicional en la Iglesia®

! Melguizo Yepes, Guillermo, Las Conferencias Episcopales. Facultad de Derecho
Canonico. Universidad Javeriana. Bogota. 1978.
2 Conc.Vat. Il Christus Dominus 36

medellin 123 / septiembre (2005)




El CELAM: 50 afios al servicio de la comunién de las Iglesias de América Latina

En efecto, los Concilios Particulares tuvieron gran importancia
en la vida de la Iglesia. Unos eran plenarios o nacionales, celebrados
por un Patriarca, 0 un Primado, o el mismo Romano Pontifice, con los
Arzobispos y Obispos de varias provincias eclesiasticas, pertenecien-
tes por lo general a un mismo reino o nacién.;otros eran provinciales,
celebrados por un metropolitano con sus Obispos sufraganeos; otros
eran diocesanos o episcopales, celebrados por un Obispo con su clero.

1. Los Concilios Plenarios

Fueron muy numerosos en la historia de la Iglesia y no pocos han
alcanzado celebridad y trascendencia. Encontramos toda una gama de
modalidades: regionales, nacionales, multinacionales,continentales etc.;
0 solo para la Iglesia oriental o s6lo para la occidental; patriarcales como
el de Alejandria (320); primaciales como los de Africa (Hipona, Cartago
etc.); nacionales como los celebrados en Francia ( s.VI ) y los muy
famosos Toledanos de Espafia ( s.VII yVIII); plenarios en el verdadero
sentido de la palabra como el de Elvira (300-306);Antioquia (341) etc.

También durante la Edad Media hubo numerosos Concilios Ple-
narios nacionales particularmente en Francia, Alemania e Inglaterra.
Después, en el siglo XIX hubo varios conocidos en Irlanda (1850 y
1900),en Estados Unidos (Baltimore 1852-1884) y en Australia (1855).

En América Latina fueron famosos los Limenses y Mexicanos del
s. XVI; siendo de suyo provinciales, tuvieron también caracter conti-
nental. Excepcional importancia tuvo el Concilio Plenario Latinoame-
ricano de 1899 del cual hablaremos més adelante.

2. Los Concilios Provinciales

Los Concilios Provinciales, muy frecuentes como ya se dijo,en la
Iglesia primitiva, contribuyeron tanto al progreso del cristianismo que
en el Concilio de Nicea (325) se ordeno que se celebrasen cada dos
afios, y en Trento (1545) que se celebrasen cada tres afios, y en el
Cddigo de Derecho Canodnico de 1917, cada veinte afios.

EnAmeérica Latina ya mencionamos arriba los Concilios de Lima,
I, 11y I, pero su lugar es éste,dado que se conocen como provincia-
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les (1552-1567 y 1583).Son muy conocidos e influyentes también, los
de México (1555-1565 y 1585).Todos constituyeron un punto de par-
tida para la fundacion y organizacion de las didcesis hispanoamericanas
y significaron una verdadera riqueza en materia legislativa. EI Cédigo
de 1983 ha querido expresamente que la Iglesia vuelva a aprovechar
esta rica experiencia del pasado,y es asi como en los canones 439 a
446 estimula el regreso de estos importantes Concilios en todas sus
modalidades y categorias®.

3. Desarrollo de las Conferencias Episcopales

Diversas razones, ya de indole politica, por las presiones de los
poderes civiles, ya de indole eclesiastica por un acentuado centralis-
mo, hicieron que la costumbre de los Concilios fuera decayendo. Pero
a medida que cambiaron las circunstancias y mejoraron las comunica-
ciones entre continentes y paises, los Obispos de algunas regiones
empezaron a reunirse de una manera mas o menos informal.Asi se fue
extendiendo especialmente en el siglo X1X el uso de reemplazar los
Concilios Provinciales y Plenarios, por Asambleas Episcopales mas agi-
les y eficaces. Se sabe por ejemplo que desde 1848 empezaron a cele-
brarse en Italia y en Alemania. Pio IX y Ledn XIII las recomendaron
COmo convenientes y oportunas.

El Concilio Plenario Latinoamericano, del cual hablaremos a es-
pacio, cité a Leén XIlI quien las recomendé vivamente con estas pala-
bras: “summopere commendamus ut inter vos frequenter communi-
cetis consilia atque episcopales conventus saepius iteretis”, y pidio
que el tiempo de realizar estas Conferencias Episcopales no excediera
de tres afios.

Es asi como han nacido las Conferencias Episcopales.A diferen-
cia de los Concilios, estas Conferencias tienen un caracter estable y
permanente.Ya vimos cémo el Concilio (Christus Dominus) ha reco-
nocido la oportunidad y fecundidad de tales organismos. En América
Latina hay unas muy antiguas vgr la de México y la de Colombia que
data de 1908.

3 Cédigo de Derecho Canoénico (1983).
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En 1966 el Papa Pablo VI en su Motu Proprio Ecclesiae Sanctae
impuso la constitucion de las Conferencias Episcopales alli donde
alin no existian. Y a todas les pedia la elaboracién de sus propios
estatutos.

A mi me gusta esta definiciéon o descripcién de lo que es una
Conferencia Episcopal: “es el ejercicio conjunto de la mision pastoral
de los Obispos de las Iglesias Particulares, para lograr la unidad
pastoral como consecuencia de la unidad de la Iglesia”. No es nece-
sariamente el ejercicio colegial, pero si la mas nitida expresion del
afecto colegial. O como dijera el Cardenal Frings: “lo que cuenta en
estas asambleas no es su estatuto juridico, sino el espiritu de liber-
tad, el compromiso voluntario, la caridad fraterna”.

Asi mismo, se podian crear Conferencias Episcopales para varias
naciones e incluso de cardcter internacional. En 1973, el Directorio
Pastoral para los Obispos recordd que “la Conferencia Episcopal ha
sido instituida para que hoy dia pueda aportar una multiple y fe-
cunda contribucién a la aplicacion concreta del afecto colegial”,
“porque por medio de las conferencias Episcopales se fomenta de
manera excelente, el espiritu de comunién con la Iglesia Universal
y de las diversas Iglesias Particulares entre si”.*

El Codigo de Derecho Canonico de 1983, establecié una norma-
tiva especifica (cn. 447-459) que regula la finalidad, competencia y
funcionamiento de dichas conferencias.

A los veinte afios del Concilio Vaticano 11, el Sinodo de Obispos
(1985) reconoci6 la utilidad pastoral, mas aun, la necesidad de las Con-
ferencias de Obispos en las circunstancias actuales, pero observé tam-
bién, que en su modo de proceder deben tener presente el bien de la
Iglesia, el servicio de la unidad y la responsabilidad inalienable de cada
Obispo hacia la Iglesia universal y hacia su Iglesia particular.Y pide
que se explicite su status teoldgico y juridico, especialmente su autori-
dad doctrinal.

4 Directorio Pastoral para los Obispos (1973) n° 210.
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Precisamente el Papa Juan Pablo Il publicé su Carta Apostolica
Apostolos Suos (21 de mayo de 1998) en ese sentido.”Quedando a
salvo la potestad que por institucién divina tiene el Obispo en su
Iglesia Particular, la conciencia de formar parte de un Gnico cuer-
po ha llevado a los Obispos en el cumplimiento de su mision a lo
largo de la historia, a utilizar instrumentos, organismos o medios
de comunicacion que ponen de manifiesto la comunién y la pre-
ocupacion por todas las Iglesias, como son la colaboracién pasto-
ral, las consultas, y la ayuda reciproca etc™.

El espiritu colegial que inspira la constitucién de las Conferen-
cias Episcopales y guia sus actividades, lleva también a la colaboracién
entre las Conferencias de las diversas naciones, como era el deseo del
Concilio. De hecho se ha favorecido esta colaboracion mediante las
reuniones internacionales de Conferencias Episcopales, vgr como su-
cede con el Consejo Episcopal Latinoamericano (Celam). El Anuario
Pontificio enumera mas de quince organismos parecidos.Pero es pre-
ciso aclarar que éstas instituciones no son propiamente Conferencias
Episcopales,como aparecera mas adelante cuando hablemos de la iden-
tidad del Celam.

Tenemos que reconocer, sin falsa modestia, que el primer gran
impulso integrador de América Latina es obra de la Iglesia. Esta en
efecto, no sélo ha logrado su integracion interna sino que ha lucha-
do también por la integracion eclesial y social de nuestros paises. De
ahi el titulo de nuestro trabajo: “El Celam al servicio de la comu-
nion de las Iglesias de América Latina”. El primer gran esfuerzo
integrador del Episcopado de nuestro Continente, se llamé Concilio
Plenario Latinoamericano.A partir de aquel entonces hubo que es-
perar 56 afios para que cristalizara una verdadera accién eclesial
integradora dentro del mismo Continente en la Reunion de Rio de
Janeiro de 1955.

5 Juan Pablo Il. Carta Apostélica Apéstolos Suos (1998) n° 3. El Anuario Pontificio
enumera unas 120 Conferencias Episcopales.
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Il. El Concilio Plenario Latinoamericano de 1899

La integracion ha sido un anhelo largamente sofiado en nuestra
América. A los Concilios Regionales de Lima convocados por Santo
Toribio de Mogrovejo, asisten prelados de los paises vecinos, cien afios
después del descubrimiento de América.

En el siglo XVII muchos escritores eclesiasticos conciben la in-
dependencia como una empresa comun de toda América, y esta de-
mostrado que la Iglesia estuvo muy presente en aquella coyuntura
historica.

Para efectos del gobierno eclesiastico la América Latina se ha
considerado como una gran parcela susceptible de una gran integra-
cion.Los primeros Obispos son trasladados de un pais a otro.El proce-
so integrador se interrumpe momentaneamente con el grito de inde-
pendencia de los distintos paises; cada uno entra a considerar su pro-
pia situacion religiosa cuando desaparece la intervencidn de Espafia
por medio de su real patronato. Es de notar por otra parte, que en la
mitad del siglo XIX hubo tres acontecimiento importantes para la uni-
dad de la Iglesia latinoamericana:

. La creacion del Colegio Pio Latino Americano,en Roma,en 1858.

. La participacion del Episcopado continental en el Concilio Vati-
cano | en 1870.

. La convocatoriay reunion del Concilio Plenario latinoamericano
en 1899, también en Roma.®

En efecto, el Colegio Pio Latino ha sido considerado siempre
como fuente de unidad en la formacion teoldgica y espiritual del clero
de éste continente.

La participacion en el Vaticano I, al cual asistieron sesenta prela-

dos latinoamericanos, fue una manifestacion de unidad alrededor de
la catedra de Pedro.

6 Botero Restrepo, Juan. El Celam.Apuntes para una crénica de sus 25 afios. Bogota,
1982.
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El Concilio Plenario Latinoamericano, a su vez, fue también testi-
monio de unidad, y se constituy6 en el primer empuje pastoral de
dimensién continental.

Monsefior Manuel Larrain, quien fuera uno de los grandes Presi-
dentes y Padres del CELAM, escribi6 en uno de los primeros boletines
de la Institucion: “La fisonomia histérica, social y religiosa de Améri-
ca Latina crea una homogeneidad que ningun otro Continente tiene,
que hace que los problemas, reacciones, y sentimientos sean de una
semejanza tal, que en numerosos casos los torna comunes, lo que
da al apostolado catélico grandes facilidades y hace, por otra parte,
que la labor de cristianizacion se vea por la misma causa, ayudada
fuertemente”

Y “los paises latinoamericanos tienen entre si una gran afini-
dad en sus problemas, sus necesidades, sus anhelos, sus ideas, su
religion, su idioma, la obtencién de su independencia y su proceso
de desarrollo politico”.”

El Concilio Plenario Latinoamericano de 1899 es el primer Con-
cilio y hasta ahora el Unico en la Iglesia de nuestro Continente. Es
verdad que a los Sinodos de Lima y de México del siglo XVI asistian
algunos Prelados de otros paises, pero no hubo, como ahora, una ver-
dadera participacion con caracter continental.

Es convocado por Ledn XlIl,como celebracion tardia del IV cen-
tenario del descubrimiento de América. Participan 53 Obispos y 26
colaboradores, para un total de 79 personas. Duré mes'y medio, del 28
de mayo al 9 de julio de 1899. Sus objetivos fueron: “la mayor gloria
de Dios, la defensa y propagacion de la fe catélica, el aumento de la
piedad y la religiosidad, la salvacidn de las almas, el esplendor de
las Iglesias, el decoro y disciplina del clero y la dignidad del epis-
copado”.

Este Concilio no toc6 directamente cuestiones dogmaticas, aun-
que en su capitulo “De fide et Ecclesia” resume la doctrina teoldgica

7 Boletin Celam, 1957 ,n° 7y 8, pég. 3.
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de los documentos pontificios més recientes; su caracter es ante todo
disciplinar y sus decisiones quedaron consignadas en 998 articulos
para XV Titulos: de la fe y de la Iglesia Cato6lica; impedimentos y peli-
gros para la fe; de las personas eclesiasticas; del culto divino; de los
sacramentos y de los sacramentales; de la formacion del clero; de la
viday honestidad del clero; de la educacion catélica de la juventud;de
la doctrina cristiana; del celo por las almas y de la caridad cristiana; de
los beneficios eclesiésticos; de los bienes temporales; de las cosas sa-
gradas; de los juicios eclesiasticos; de la promulgacién y ejecucién de
los decretos.®

Los decretos debidamente estudiados por las Congregaciones
Romanas, son promulgados y publicados oficialmente por el Papa en
enero de 1900.S6lo que la traduccion aparecié apenas en 1906 con la
aprobacién de Pio X.

Estos Decretos se consideraron trascendentales para la vida cris-
tiana del Continente por muchos afios; conservaron su vigor no obs-
tante la legislaciéon de varios Sinodos particulares y la aparicion del
Caodigo de Derecho Canonico de 1917. Sus decisiones seran urgidas
por la Primera Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
de Rio de Janeiro en 1955, porque segun sus propias palabras, el Con-
cilio Plenario “aun hoy dia constituye la base primordial del desa-
rrollo de la vida eclesiastica y espiritual del Continente”.

lll. Antecedentes del Consejo Episcopal Latinoamericano

Desde 1945 empezaron los sondeos por parte de la Secretaria de
Estado a los Obispos de América Latina sobre la conveniencia de una
nueva reunidn episcopal, ya fuera de tipo conciliar, similar a la ante-
rior, 0 de conferencia como método mas agil. Los Obispos respondie-
ron afirmativamente a la pregunta de la Santa Sede, pero no se pronun-
ciaron sobre la modalidad de la misma.®

8 Actas y Decretos del Concilio Plenario de laAmérica Latina. Roma. 1906.Tipogra-
fia Vaticana.
o Botero Restrepo, Juan op cit pag. 9.
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En el mismo afio de 1945 se reunié en Bogota el primer Congreso
Interamericano de Educacion Catolica. Alli nacié la Confederacion
Interamericana de Educacion Catdlica (CIEC). Asi se demostro que se
podia hacer una reunién de coordinacion latinoamericana, dentro del
mismo Continente.Y que el trabajo en comun de los distintos paises y
de las diversas Iglesias, no s6lo era posible sino que era real.

En 1952 se efectud, también en Bogotd, orientado y organizado
por el Nuncio Apostélico Antonio Samoré, quien va a jugar un papel
preponderante mas tarde en la creacién y fortalecimiento del Celam,
un Congreso Nacional de Obras Catolicas, que hizo época y que de-
mostré que asi como era posible un trabajo de verdadera coordina-
cion en nivel nacional, también lo era en nivel latinoamericano.

En 1953, en Manizales, Colombia, se celebroé el Il Congreso Cat6-
lico Latinoamericano de Vida Rural, en el que participaron 16 paises.
Alli empez6 a pensarse sobre todo por parte del Nuncio Samoré y del
Obispo Chileno ya citado, Don Manuel Larrain, en una verdadera inte-
gracioén Episcopal Latinoamericana. Méas tarde el Nuncio Samoré sera
trasladado a Roma y alli, desde la Secretaria de Estado cultivara y
fomentara la idea de la tan anhelada integracién eclesial continental.

En 1955 se celebré la Primera Semana Latinoamericana de Estu-
dios Apologéticos, organizada por la Iglesia de Bogota, y que va a ser
semilla préxima también del Celam.

Es interesante observar como lo anota Mons. Carlos Gonzélez
que: “la integracion de la Iglesia latinoamericana no nacié en las
jerarquias de estos paises, sino que comenzé con la coordinacion
de los movimientos de laicos de organizacion internacional (JOC,
universitarios, empresarios y accidn catélica general) y el estudio
de ciertos problemas urgentes; las semanas sociales del Uruguay,
especialmente la VIl en 1952, y el Congreso de la Vida Rural en
Manizales, Colombia en el afio de 1953, son algunos ejemplos”.*

1 Gonzalez Cruchaga, Carlos. Manuel Larrain, un Obispo Sorprendente.Talca, Chile.
2004 pag. 119.

medellin 123 / septiembre (2005)




El CELAM: 50 afios al servicio de la comunién de las Iglesias de América Latina

IV. Primera Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano

Aprovechando el XXXVI Congreso Eucaristico Internacional que
iba a celebrarse en Rio en el mes de julio de 1955, el Papa Pio XII
convoco esta primera Conferencia General del Episcopado Latinoame-
ricano. Le antecedio una seria preparacion proxima inmediata de méas
de un afio, desde todas las Conferencia Episcopales y desde Roma.

Un mes antes del Congreso Eucaristico, el Papa Pio XII escribio
las Letras Apostdlicas “Ad Ecclesiam Christi”, sobre la organizacion del
Episcopado latinoamericano, Carta que se va a constituir desde ese
momento en la Carta Magna de la Conferencia de Rio y del futuro
Celam. Cito dos ideas solamente de esta Carta: “Queremos que todos
consideren las posibilidades y las grandes ventajas de una mas
ampliay cordial colaboracion, a la cual llamamos paternalmente,
no solo a los Prelados y a los catélicos de América Latina, sino
también a todas las gentes que de una u otra manera puedan apor-
tar su concurso y ayuda’yY mas adelante: “Sin embargo para lograr
el cumplimiento de estos nuestros votos, es necesario ponerse a tra-
bajar inmediatamente con decision, generosidad y valentia; es me-
nester no malgastar valiosas energias, sino multiplicarlas con una
apropiada coordinacion™.

La Conferencia de Rio en efecto, se reunid del 26 de julio al 4 de
agosto de 1955. Participaron 96 Prelados designados como Represen-
tantes del Episcopado Latinoamericano, a razon de uno por cada pro-
vincia eclesiastica. Hubo también observadores de Estados Unidos,
Canada, Espafia y Portugal. Esta tradicion de los observadores se va a
conservar en adelante.

Las ponencias que alli se escucharon constituyeron una verda-
dera radiografia del estado de la Iglesia, la religiosidad del pueblo y de

los problemas apostolicos de los distintos paises. Su presentacion se
hizo por areas:

1 Pio XII. Letras Apostolicas“Ad Ecclesiam Christi”, junio 1955.
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-Situacidn de la Iglesia-Vocaciones religiosas-Formacién del Cle-
ro-Ministerio sacerdotal-Auxiliares del Clero-Evangelizacién-Educacion,
Juventud y Cultura-Cuestion social-Movimientos acatolicos-Pastoral
especifica.

No sobra recordar la estructura del Documento de Rio de Janeiro:

Vocaciones y formacion del clero secular-Clero no nacional-Reli-
giosos y Religiosas-Auxiliares del Clero-Organizacion de la cura de al-
mas-Medios especiales de propaganda-Movimientos anticatolicos, pre-
servacion y defensa de la fe-Problemas sociales-Misiones, indios y gen-
te de color-Inmigracion y gente de mar-Consejo Episcopal Latinoame-
ricano.

Las Conclusiones de Rio van encaminadas a responder a la pro-
blematica expuesta en las ponencias. Estas Conclusiones fueron envia-
das a Roma para ser revisadas antes de su publicacion. En si misma ,
esta Primera Conferencia no fue legislativa propiamente hablando
puesto que no tenia caracter de Concilio.

El Documento de Rio, no por ser anterior al Concilio, es menos
importante.Vale la pena leerlo, estudiarlo y valorarlo, ubicdndolo dentro
del contexto eclesial y social del momento. Creo que no se puede afir-
mar, como lo hacen algunos autores*?, que “un gran silencio rodea la
primera conferencia del Episcopado Latinoamericano celebrada en
Rio en 1955”. Existen varias ediciones donde aparecen los documentos
completos de las cuatro conferencias generales. Lo que sucede es tal
vez, que fueron tan apabullantes los documentos de Medellin y Puebla,
que hay la impresién de que se minusvaloraron los de Rio de Janeiro.

V. Creacion del Consejo Episcopal Latinoamericano

Monsefior Manuel Larrain Errazuriz, Obispo deTalca (Chile),quien
con el correr de los afios llegaria a ser el primer vicepresidente y luego

2 Anuario de Historia de la Iglesia.V Separata. 40 afios del Celam. Facultad de Teolo-
gia de la Universidad de Navarra. 1996 pag. 405.
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el tercer presidente del Celam, al terminar su ponencia en la Confe-
rencia de Rio, que versaba sobre las Accion Catdlica y laAccion Social,
expuso un primer proyecto de constitucién de un pequefio Consejo
Episcopal latinoamericano, integrado por seis miembros representantes
de las seis areas principales del Continente. Su idea fue madurando a
lo largo de la Conferencia,y el mismo Mons. Larrain asi pudo concluir:
“Solamente una América Latina estrechamente unida, no sélo en
la fe y en la caridad, como ya lo esta, sino mas que todo en la
accion, podra dar a la Iglesia la respuesta de esperanza redentora
gue de ella se espera”.

Y es que “No obstante ser de mucha importancia las medidas
adoptadas por la Conferencia de Rio en torno a una méas amplia
evangelizacién y a una mas organica pastoral en el Continente, el
verdadero y auténtico fruto de ella viene a constituirlo el articulo
97 de las Conclusiones, en el cual se expresa el voto unanime de los
Prelados sobre la creacidn de un Consejo Episcopal latinoamerica-
no, que venga a colaborar con los Obispos, poniendo los medios
para que la accidn pastoral sea mas coordinada y organica™?.

El Legado Pontificio,Cardenal Piazza propuso a la conferencia de
Rio: “buscar el modo de conservar mejor el fruto de la conferencia
en dos puntos: favoreciendo la creacion de conferencias episcopales
nacionales y creando un Consejo donde estuviera representado el
episcopado de cada nacion”.

Es preciso reconocer que, en este momento, ya habia buenos
ejemplos de trabajos a escala regional en el Secretariado Episcopal de
América Central y Panama (SEDAC). Ya existia también, de reciente
creacion, un Secretariado latinoamericano de defensa de la fe (CLAF),
lo mismo que el Secretariado latinoamericano de Educacién (CIEC)
del que ya hablamos, y el Secretariado latinoamericano de la Accién
Catolica.En el campo civil ya existian las reuniones panamericanas, de
donde habria de salir la Organizacion de Estados Americanos (OEA).Ya
estaban maduros el ambiente y la Iglesia, y de alli la importancia de la
Conclusién 97 de Rio de Janeiro que reza asi:

3 Botero Restrepo, Juan op cit, pag.32.
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“La Conferencia General del Episcopado Latinoamericano por
unanimidad ha aprobado pedir, y atentamente pide a la Santa Sede
Apostolica, la creacion de un Consejo Episcopal latinoamericano,
sobre las siguientes bases:

e  Estard compuesto por los representantes de las Conferencias
Episcopales nacionales de América Latina, en proporcién de un
representante por cada Conferencia Episcopal designado por la
misma.

e Sus funciones seran:-Estudiar los asuntos que interesan a la Igle-
sia en laAmérica Latina y coordinar sus actividades.-Promover y
ayudar Obras Catolicas -Preparar nuevas Conferencias del Epis-
copado latinoamericano cuando fueren convocadas por la Santa
Sede

e LaPresidencia del Consejo estard integrada por un Presidente y
dos vicepresidentes, elegidos por el propio Consejo, y duraran
en su cargo dos afos.

e  Dependeréa del Consejo Episcopal, méas directamente de su Pre-
sidencia,un Secretariado General, que tendra ademas los siguien-
tes Sub-secretariados:

Preservacion y propagacion de la fe catélica,con 4 secciones:
a) defensa de la fe; b) predicacion, catecismo, ensefianza reli-
giosa; c) misiones e indios; d) prensa, radio, cine y television.
Clero e Institutos religiosos y vocaciones

Educacion y Juventud

Apostolado de los laicos

Accion social. Etc”.

La formulacion de la conclusién 97 de Rio enviada a la Santa
Sede constituye, a no dudarlo, dice el Padre Juan Botero Restrepo, el
paso mas trascendental de la Conferencia de Rio......el hecho de que
sean los Prelados mismos quienes lo soliciten, significa una muestra
de madurez y de especial vitalidad de la Iglesia latinoamericana.

Si hiciéramos una comparacion entre el anterior y sencillo es-
guema de Estatuto, con los actuales Estatutos del Celam (2004), veria-

14 Botero Restrepo,Juan op cit pag. 35.
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mos de inmediato como ha crecido éste,y cédmo se ha clarificado con
el correr de los afios la identidad teoldgica , juridica y pastoral de este
Consejo Episcopal.

El 24 de septiembre de ese mismo 1955 la Santa Sede informo:
“Su Santidad se ha dignado acoger con benevolencia la peticién
formulada por la Conferencia General, para formar un Consejo
Episcopal Latinoamericano”. Este fue aprobado el 2 de noviembre
del mismo afio.

De aqui se deduce que hay tres fechas posibles de celebracion
de las bodas de oro del Celam:

. Del 26 de julio al 4 de agosto, cuando se celebro la primera con-
ferencia general,

e El24 de septiembre,cuando se anuncid que el Papa habia acogido
benévolamente la peticion de los Obispos de América;

e Yel2denoviembre cuando realmente fue aprobado por el Santo
Padre.

La sede del Celam fue escogida primero por votacion interna
durante la Conferencia de Rio:Roma, 32 votos; Bogota, 30 votos; Rio de
Janeiro, 16;Lima, 6; Santiago, 2 votos. El Santo Padre decidi6é que fuera
en Bogota.Y asi empezo a funcionar, primero en una Sede provisional
facilitada por la Conferencia Episcopal de Colombiay por Accion Cul-
tural Popular (Radio Sutatenza) en el edificio Cardenal Luque de la
carrera 102 con calle 19. Luego adquirié su primera sede propia en la
calle 78 con carrera 11. Y finalmente se trasladé a una nueva sede en
la carrera 52 con calle 118, en fechas que sefialaremos mas adelante.

No se hicieron esperar otros organismos de integracion pastoral
latinoamericana: En 1958 se celebro en Roma el Primer Congreso lati-
noamericano de Rectores de Seminarios Mayores y alli nacié la Organi-
zacion de Seminarios Latinoamericanos (Oslam).En 1959, nacid la Con-
federacion Latinoamericana de Religiosos (Clar);ambos organismos es-
tan estrechamente ligados con los origenes y finalidades del Celam.

En 1957 aparecia el primer Boletin Informativo del Celam.Enla
pag. 3 hay un informe sobre la Conferencia de Rio que dice asi: “El

medellin 123 / septiembre (2005)

291




Mons. Guillermo Melguizo Yepes

292

titulo XI de las Conclusiones trata del Consejo Episcopal Latino-
americano que es el efecto prolongado de la Conferencia y que a
través de su trabajo de centralizacién y coordinacion, constituye
fermento vivo y permanente de gracia para nuestra América”.

En sintesis podemos afirmar que, Rio de Janeiro o la Primera
Conferencia General, buscé una Iglesia con rostro latinoamericano y
actualizé el Primer Concilio Plenario Latinoamericano;y fruto maduro
de la reunién de Rio fue la creacion del Consejo Episcopal latinoame-
ricano (Celam), espacio de accién pastoral de la Iglesia en este Conti-
nente.En otras palabras, Rio significé el punto de arranque de la adultez
pastoral de América Latina y la cristalizacion de una accién eclesial
integrada e integradora.’®

VI. EIl Celam al servicio de la comunidn de las iglesias
de América Latina

En estos cincuenta afios de vida, el Celam ha abierto caminos
pastorales y ha hecho presencia clara y definida en el acontecer del
continente, asi en el campo eclesial como en el devenir social.

Después de la primera reunion de Rio de Janeiro (1955),el Celam
ha recibido el encargo del Santo Padre de preparar y celebrar una
segunda Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, en
Medellin, Colombia en 1968:“La Iglesia en la actual transformacion
de América Latina a la luz del Concilio”; de una tercera en Puebla,
México en 1979: “La Evangelizacion en el presente y en el futuro de
América Latina”; de una cuarta, en Santo Domingo, Republica Domi-
nicana en 1992: “Nueva Evangelizacion, Promocion Humanay Cul-
tura Cristiana”.Y ahora se dispone a realizar,también por encargo del
Papa, una quinta Conferencia General, para febrero del 2007.

15 Melguizo Yepes, Guillermo.El Post-Santo Domingo. Revista Medellin.Bogota, Junio
de 1993.Vol. 19.no. 74 pag. 153-171.
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1. Primicias del Celam

El primer Secretario General del Celam,nombrado por la Santa
Sede, fue Mons. Julian Mendoza Guerrero, sacerdote colombiano,
Secretario General en aquel entonces de la Conferencia Episcopal de
su pais.Dedicé todo el afio de 1956 a la organizacion interna del Celam,
a laelaboracion de los Estatutos y a la preparacion de la primera Asam-
blea Ordinaria,celebrada en Bogotéa del 5 al 15 de noviembre de 1957.

La dotacion de oficinay el funcionamiento del primer afio corrio
por cuenta del Episcopado de Colombia y de Accion Cultural Popular.

La primera Presidencia que fue elegida en la primera Asamblea
estuvo integrada asi: presidente, Card. Jaime de Barros Camara, Arzo-
bispo de Rio de Janeiro; primer vice-presidente, Miguel Dario Miranda,
Arzobispo de México; segundo vice-presidente, Manuel Larrain
Errdzuriz, Obispo de Talca, Chile y administrador economico, Tulio
Botero Salazar,Arzobispo de Medellin, Colombia.

Para los primeros sub-secretariados fueron nombrados sacerdo-
tes de Paraguay, Brasil,Argentina, México y Peru.

Los primeros Estatutos fueron aprobados por la Santa Sede el 27
de enero de 1957.%¢

Para el periodo 1957-58, es reelegida la primera presidencia. La
primera junta econdmica estuvo integrada por el Dr. Jesus Maria
Marulanda, Ministro de Hacienda de Colombia; el Dr. Carlos Largacha,
Gerente del Banco Industrial Colombiano y el Dr. Luis Soto del Corral,
de la Bolsa de Valores de Bogota.

En este medio siglo de existencia el Celam ha tenido diez y siete
presidencias o periodos de gobierno, para un total de trece Presidentes,
algunos reelegidos, con reeleccion inmediata, procedentes de siete
paises: 3 de Brasil, 3 de Colombia, 2 de Chile, 2 de Argentina, 1 de
México, 1 de Republica Dominicanay 1 de Honduras (Cfr Anexo 1).

16 Desde ese entonces hasta ahora, los Estatutos han recibido cuatro reformas: 1963
en Roma; 1969 en Sao Paulo; 1995 en México; 2003 en Ypacarai.
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Los Secretarios Generales han sido igualmente trece, procedentes
también de siete paises: 4 de Colombia, 3 de Argentina, 2 de México, 1
de Panam4, 1 de Honduras, 1 de Republica Dominicana y 1 de Brasil
(Cfr Anexo 2).

Es de observar que seis de estos Secretarios Generales fueron
elegidos Presidentes posteriormente. La presidencia del Comité Eco-
némico ha estado a cargo de 3 Prelados de Puerto Rico, 2 de Colombia
y 1 de Honduras.

En las vice-presidencias que son dos (primera y segunda), han
estado representados casi todos los paises del Continente. Algunos de
esos vice-presidentes llegaron también luego a la presidencia.

Los Secretarios Adjuntos han sido hasta ahora nueve: 4 de Colom-
bia, 2 de Chile, 1 de Argentina, 1 de Brasil, 1 de México.

2. Las Asambleas Ordinarias del Celam
y sus grandes realizaciones?”

Hasta el momento ha habido veintinueve Asambleas Ordinarias,
la mitad de ellas electivas, y celebradas a lo largo y ancho del Conti-
nente,lo que tiene un profundo significado para los respectivos paises
escogidos. Por diversas razones se han celebrado cinco en Roma, du-
rante el Concilio de 1963 a 1965, con motivo del Sinodo de 1974, pero
las demas en América Latina y el Caribe, asi: 3 en Colombia, 3 en Ar-
gentina, 3 en Venezuela, 2 en México, 2 en Brasil, 2 en Costa Rica, 2 en
Per(,2 en Paraguay y 1 respectivamente en Bolivia,Puerto Rico,Curazao,
Haiti y Chile.

La Personeria Moral del Celam es concedida por la Santa Sede en
1958;y la Personeria Juridica Civil, data de 1960, otorgada por el go-
bierno colombiano.

w En las Asambleas del Celam participan por derecho propio con voz y voto los
miembros de la Presidencia, los Presidentes y Delegados de las Conferencias
Episcopales o sus respectivos sustitutos, asi como los Presidentes de los Departa-
mentos (Estatutos,Art. 21).
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En el afio de 1958, el Papa crea en Roma la Pontificia Comisién
para América Latina (CAL),“encargada de coordinar las labores de
los diversos dicasterios romanos en beneficio del Continente, la que
trabajara estrechamente unida con el Celam, a fin de responder a las
ansias del Soberano Pontifice, que tantas esperanzas cifra en las ener-
gias y posibilidades de que es rica América Latina™8,

Posteriormente la CAL serd adscrita a la Congregacion de los
Obispos. Su funcion primordial sera la de coordinar las relaciones en-
tre la Santa Sede y el Celam y supervisar los organismos episcopales
nacionales destinados a prestar ayuda a laAmérica Latina. Al frente de
la CAL estuvieron en los primeros afios dos personas muy entrafiable-
mente vinculadas al Celam: EI Cardenal Antonio Samoré (que habia
sido Nuncio en Colombia y habia asistido a la Conferencia de Rio de
Janeiro) y Mons. Michele Buro de especial recordacion.

A la CAL se debid en sus primeros afos, entre otras cosas, la ini-
ciativa de pedir al Episcopado Aleman la creacion de ADVENIAT que
ha jugado con el correr de los afios, un papel de particular trascenden-
cia en el crecimiento pastoral de América Latina.

Las dos primeras Asambleas del Celam se habian reunido en Co-
lombia (1956-57), pero en el afio de 1958 que es particularmente rico
en resultados para el Celam, se celebré una tercera Asamblea, esta vez
en Roma. Alli se present6 el primer informe oficial e integral de los
tres primeros afios del Celam. Alli, en esta Asamblea nacid CARITAS;
alli se aprobd la creacion de la Organizacidn de Seminarios Latinoame-
ricanos (OSLAM), y alli se estimulé la creacién de la Confederacion
Latinoamericana de Religiosos (CLAR).

Del Informe de esta Asamblea de Roma, extracto esta idea: “en
Ameérica existe una real y efectiva cooperacion en todos los campos
de la actividad humana. La Iglesia ha estado presente en esta co-
operacion interamericana y debe continuar haciéndolo. La OEA
responde plenamente al pensamiento pontificio sobre la comuni-
dad internacional; la Iglesia latinoamericana fue durante tres si-

8 Boletin Celam n° 15, pag. 8.
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glos auténticamente continental. Las instituciones interamericanas
de cooperacién estan evolucionando real y juridicamente. Frente a
ellas la Iglesia tiene una grave responsabilidad.®®

En la quintaAsamblea, celebrada en BuenosAires en 1960 se evalla
el primer quinquenio del Celam,y nace el Instituto Latinoamericano
de Catequesis (ICLA) en Chile.

Un dato interesante es que en la séptima Asamblea celebrada en
Roma al inicio del Concilio (1963), se aprueba una primera reforma
de Estatutos con la descentralizaciéon de los Departamentos que en
aquel entonces eran diez, y muchos empezaron a funcionar en los
paises donde residian sus respectivos Presidentes.

El afio de 1965 es importante para el Celam porque nace el Insti-
tuto de Liturgia Pastoral de Medellin (ILP), que todavia no es el Itepal;
nace también el nuevo Instituto Latinoamericano de Catequesis en
Manizales, Colombia.

Finalmente en la novena Asamblea reunida en Roma, brota la ini-
ciativa de celebrar en 1968 la segunda Conferencia General del Epis-
copado Latinoamericano en Medellin. Alli en Roma también se con-
memor6 el décimo aniversario del Celam (1955-1965).El Presidente,
que en aquella hora era don Manuel Larrain afirmoé: “el Celam no es ni
ser& un organismo colocado por encima de las Conferencias Episco-
pales, sino una coordinacién de esfuerzos, una integracion de acti-
vidades pastorales, una comunicacion de experienciasy un servicio
fraterno.Su misién actual consiste en traducir en la practica en los
afos futuros las deliberaciones que han emanado del Concilio™.

Fue durante la décima Asamblea de Mar de Plata (Argentina) en
1967, cuando el Celam present6 por primera vez (algo que va a ser
una constante de esta Institucion), una visién de conjunto sobre la
situacion de América Latina.?*

19 Tercera Asamblea Ordinaria del Celam, Roma 1968. Informe.

0 Discurso de don Manuel Larrain ante el Santo Padre en 1965, durante la Novena
Asamblea del Celam.

= Es célebre, por ejemplo, la vision de la realidad que traen los documentos de
Puebla (1979),y que se va a actualizar en“El Tercer Milenio como desafio pastoral,
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También en 1967 se celebra en Miami la Primera Reunidn
Interamericana de Obispos??, reunién que comenz6 muy informal-
mente y que cada dia se ha ido estructurando mas; hasta ahora se han
realizado treintay tres reuniones de esta naturaleza: una vez en Estados
Unidos, otra en Canada, otra en América Latina. Hoy se llama“Reunion
de Obispos Ecclesia in America”. Fruto de estos encuentros a nivel
americano fue el Sinodo de los Obispos en su Asamblea Especial para
Ameérica de 1997 convocado por Juan Pablo Il con el fin de promover
la nueva evangelizacion y buscar la mayor unidad del Continente.

En 1968 nace el Instituto Latinoamericano de Pastoral en Quito.

De igual manera en 1968, el 24 de agosto, el Papa Pablo VI, quien
pisa por primera vez territorio latinoamericano, bendice la sede pro-
pia del Celam en Bogoté (calle 78 con 11), e inaugura la segunda
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano de Medellin,
que fue antecedida de una seria preparacion a cargo del Celam.

Asi como Rio de Janeiro significd el punto de arranque de la
adultez pastoral de América Latina y la cristalizacion de una accion
eclesial integradora, Medellin marca el inicio de uno de los periodos
maés ricos y complejos de la historia eclesial latinoamericana y es una
respuesta al desafio renovador que acababa de impulsar el Concilio
Vaticano Il. Era la época de las radicalizaciones de aca y aculla. Medellin
propuso una lIglesia al servicio de los pobres, comprometida con el
anuncio y vivencia del Evangelio y con el cambio para la justicia social.

En 1969 se crea el Equipo de Reflexién Teoldgico Pastoral del
Celam, grupo interdisciplinar y plurinacional que tan grandes servi-
cios prestd sobre todo en la preparacion de las Conferencias Genera-
les del Episcopado Latinoamericano.

Informe Celam 2000, coleccion documentos Celam, n° 154 de marzo de 1999;y
en Globalizacion y Nueva Evangelizacién en América Latina y el Caribe, Docu-
mentos Celam no. 165, 2003.

2 Son las cupulas de las Conferencias Episcopales de Estados Unidos y Canada con
la Presidencia del Celam.
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En 1969, los nuevos Estatutos van a insistir en que “el Celam
expresa la colegialidad episcopal en América Latina y tiende asi a
promover la intercomunicacién de las Iglesias particulares del Con-
tinente” (Art. 2).

En 1971 aparece la figura del Secretario Adjunto (uno o dos al
tiempo). Hasta ahora ha habido nueve, como lo anotamos en su mo-
mento.

En 1971 se decide que los Institutos Pastorales de Santiago, Qui-
to, Medellin y Manizales desaparezcan como tales para crear uno solo
en Medellin y el cual empez6 a funcionar en 1974, destinado a la for-
macién de los agentes de pastoral, con un curso basico comun vy las
especializaciones que se estimen necesarias. Asi inicio en efecto, con
Pastoral Social, Evangelizacién y Catequesis. Nace asi el Instituto Teo-
I6gico Pastoral para América Latina (ITEPAL), el cual funcioné en
Medellin durante quince afios y acaba de cumplir otros quince desde
su traslado a Bogota?:.

En el afio de 1974 se celebra en Bogota, la primera Reunion de
Secretarios Generales de Conferencias Episcopales de América Lati-
na. Este encuentro, ya institucionalizado, acaba de cumplir su edicién
namero treinta y tres, y ha desempefiado un papel preponderante,
como quiera que son los Secretarios Generales los mas calificados
corresponsables del Celam en cada una de las Conferencias Episcopales.

Igualmente en 1974 aparece el primer namero de la Revista
Medellin, revista teoldgico pastoral para América Latina, 6rgano del
Itepal y que ha llegado ya ininterrumpidamente a su nimero 122.

En el afio de 1975 se inicia la elaboracion y publicacion del llama-
do Plan Global de Actividades Pastorales del Celam, para periodos de
cuatro afos ordinariamente. Hasta el momento se han elaborado ocho?.

= Este Itepal tuvo ciertamente en sus inicios un equipo de lujo: el P. Boaventura
Kloppenburg, el P. Pier Bigd, el P. Segundo Galilea y el P. Carlos Braga.

2 Estos planes utilizan todas las técnicas de la administracion moderna; se fijan alli
unas lineas teologico pastorales, unos criterios de coordinacién y un objetivo ge-
neral, se sefialan medios y se proponen instrumentos de evaluacion.
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También en 1975 se celebraron los primeros veinte afios del
Celam. Se hizo entonces una evaluacién de sus frutos. Asi escribid
Mons.Marcos McGrath, Secretario General Interino por aquella época:
“el Celam ayudo a la creacion de muchas Conferencias Episcopales
gue en 1955 o no existian, o estaban en sus inicios;cre6 una mayor
conciencia de Iglesia como factor principal de unién y animacién
del pueblo americano; sirvié de canal de contacto entre los movi-
mientos apostélicos mundiales y los Episcopados de América Lati-
na; multiplicé los encuentros del personal apostolico de los diversos
paises latinoamericanos en diversos niveles” (Actas).

En 1976 aparecen por primera vez las llamadas Reuniones de
Coordinacién, un sistema eficaz de integracién y de coordinacién como
lo dice su nombre. Estas se celebran dos veces al afio. En la primera,
llamada de Directivos participan por derecho propio la Presidencia, los
Presidentes de Departamentos y los Responsables de Secciones; en la
segunda, llamada Reunion General de Coordinacién, participan ademas
todos los Obispos integrantes de las Comisiones (Est art.29y ss).

Es interesante observar como en aquel afio 1976 la Iglesia de
América Latina empieza a preocuparse por la integracion del conti-
nente, y mas concretamente en este caso por la integracion andina.
De alli la importancia de la décima Reunién Extraordinaria del Celam
en Mar de Plata (Argentina), del 11 al 16 de octubre de este afio.“La
Iglesia considera la integracién andina como un hecho social y moral
gue exige de la comunidad de fe ser signo visible y eficaz de los valo-
res de la comunidad humana” (Inst pag. 7).

La Iglesia, por propia vocacion y por los vinculos historicos que
la unen con estos pueblos de América Latina ha buscado siempre la
integracion. Sin intervenir en las decisiones técnicas, sin imponer
modelos concretos de sociedad ha iluminado proyectos nacionales
con la luz del Evangelio, ha denunciado situaciones antihumanas, ha
orientado la mejor distribucion de recursos y riquezas, ha estimulado
la creacién de una sociedad maés justa y solidaria. Han sido, por otra
parte, numerosos los hombres de Iglesia que han entregado sus vidas
y han sido victimas de secuestros, la tortura'y el martirio por su libertad
profética.
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Ya desde 1976 el Celam empieza a pensar en una tercera Confe-
rencia General del Episcopado Latinoamericano, la de Puebla, que
sélo se celebrara en 1979.

En 1976 muere el Papa Pablo VI y muere también su sucesor Juan
Pablo | quienes habian prometido presidir esta tercera conferencia.
Sube al trono Juan Pablo Iy éste si estara presente en la cita de México.

Puebla sefiala derroteros actualizados, reafirma a Medellin y pone
de relieve la necesidad de anunciar con claridad original la verdad
sobre Jesucristo, la verdad sobre la Iglesia y la verdad sobre el hombre.
Opta también por los pobres, por los jovenes, por la familia y por los
constructores de una sociedad pluralista.

En 1980 se celebran las Bodas de Plata del Celam, coinciden-
cialmente en su sitio de origen, en Rio de Janeiro, con la presencia de
Juan Pablo IL.Y fue el Papa quien se encarg6 de afirmar en su Discurso
que “el Celam fue inspirado en buena hora por el Espiritu Santo y
es el primer organismo en la Iglesia por su dimension continental y
pionero como expresién de la colegialidad episcopal, cuando las
Conferencias no se habian consolidado todavia. Ha realizado una
rica y vasta accién pastoral, por lo cual ha sido considerado por
varios Pontifices como organismo providencial, que siempre ha es-
tado en estrecha comunién con la Santa Sede Apostélica. Es un espi-
ritu y un servicio a la unidad”.

Y es que hoy podemos afirmar que no hay vertiente de la pasto-
ral que no haya recibido impulso o que no haya propiciado desde el
Celam, congresos, cursos y publicaciones.

En 1983 el Celam logra de la Santa Sede que Santo Toribio de
Mogrovejo sea declarado Patrono del Episcopado Latinoamericano.

De igual manera en 1983, se inicia desde el Celam la Novena de
ARos, preparatorios de la celebracion del quinto Centenario de la evan-

gelizacion del continente americano.

En el Discurso de Haiti, para el Celam el Papa Juan Pablo Il afirmé
en aquel afio: “el Celam tiene indudablemente en la Iglesia un lugar
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especial por su originalidad. Pero no es, ni puede ser, una
superconferencia;no sustituye ni desplaza a las diversas Conferencias
Episcopales en sus competencias y responsabilidades.Es por su natu-
ralezay por su primigenia definicién un servicio a esas Conferencias,
en la linea de las exigencias y necesidades que éstas presentan”.

En 1985 el Celam conmemora sus primeros treinta afios de exis-
tenciay a la vez los primeros veinte afios del Concilio Vaticano I1.

En 1986 el Papa Juan Pablo Il viaja a Colombia y visita la Sede del
Celam.También en 1986 se inaugura el Centro de Publicaciones del
Celam que funciona contiguo al Itepal y que hasta la fecha ha logrado
la no despreciable suma de méas de quinientos titulos de libros y folletos.

El aflo 1988 es importante por varias razones: comienza desde el
Celam la preparacion de una cuarta Conferencia General de Episcopa-
do Latinoamericano, la de Santo Domingo; se conmemoran el vigési-
mo aniversario de Medellin (segunda Conferencia) y el décimo aniver-
sario de Puebla (tercera Conferencia).

Refiriéndose concretamente a Medellin, el Presidente del Celam
de aquel entonces (1988) el Cardenal Dario Castrillon dijo: “Ni la his-
toria de la Iglesia Latinoamericana ni la del Celam se pueden escri-
bir sin Medellin que fue el Acta fundamental del Consejo Episcopal
Latinoamericano, porque alli se hizo patente la razon de ser del
Celam, signo e instrumento de la colegialidad episcopal de América
Latina. Aunque no se confunden, el Consejo, por estar al servicio de
la colegialidad, organiz6 la segunda Conferencia, participé en ella
con todas sus directivas y después enruto su actividad con ardor
juvenil y animo de servicio, hacia la practica de las Conclusiones”.
(Cfr Actas).

En 1988 también, se inauguro -24 de septiembre- la segunda y
definitiva sede del Celam en la cra. 5% n°. 118-31, en Usaquén, Bogota,
con la presencia del Cardenal Bernardin Gantin.

1992 es un aflo memorable para el Celam y para toda la Iglesia

Latinoamericana porque se celebra en Santo Domingo la cuarta Con-
ferencia General del Episcopado Latinoamericano, con la presencia
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del Papa Juan Pablo Il y con la participacion de 360 personas de las
cuales 231 eran Obispos. Santo Domingo se enfrenta a dos coyuntu-
ras,la memoria de quinientos afios de una primera evangelizaciony la
necesidad de dar respuesta a los desafios de una cultura nueva me-
diante el proyecto de una nueva evangelizacion®.

Los afios siguientes a Santo Domingo fueron dedicados por el
Celam a la divulgacion y aplicacion de las Conclusiones de la cuarta
Conferencia.

Durante la Veinticinco Asamblea Reunida en México en 1995 se
inicio desde el Celam la preparacion para la celebracion del segundo
milenio de la fe cristiana, y para conmemorar los primeros cuarenta
afios del Celam?.

En aquel entonces, el Secretario General Mons. Raymundo
Damasceno Asis afirmé: “este es un momento de accion de gracias
por la creacion del Celam, el fruto mas importante y duradero de la
primera Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y
por el servicio que presto a la Iglesia en América Latinay el Caribe.
Es un momento de reafirmacion de la comunidn afectiva y efectiva
con el Santo Padre, Cabeza Visible de la Iglesia Universal y de reno-
vacion del compromiso de continuar sirviendo fraternalmente a
las Conferencias del continente de la esperanza” (Actas).

El Cuatrienio 1995-99 esta claramente plasmado en el Plan Glo-
bal que se redactd “bajo el nombre de Jesucristo, vida plena para
todos: una Iglesia misionera, una sociedad solidaria.Este ha sido el
marco de referencia para nuestro trabajo. El aporte pastoral del
Secretariado General ha sido rico y variado, manteniendo perma-
nente contacto con los Dicasterios de la Santa Sede y con las Confe-
rencias Episcopales de América Latina y el Caribe. Entre nuestras
prioridades han estado la preparacion del gran Jubileo, la Asamblea
Especial del Sinodo para América y el reforzamiento de los lazos de
comunion eclesial y de una cercana colaboracion a los Obispos de

% Melguizo Yepes, Guillermo. El Postsantodomingo, op cit, pag 153-171.
% Restrepo, Javier Dario. EI Celam 40 afios sirviendo e integrando. Datos para una
historia. Bogota, 1995. Celam, Colecci6n Autores.
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América Latina y el Caribe. Especial empefio pusimos en la forma-
cion de personas, tanto a través del Itepal, como de cursos itinerantes
y de cursos a distancia, llegando a cerca de quince mil agentes
pastorales y evangelizadores” 7.

El Plan Global para el periodo 1999-2003, se elaboré a partir de
dos documentos:la Exhortacion Apostélica Ecclesia in America de Juan
Pablo Il,y “El tercer milenio como desafio pastoral,’ que fue el fruto
de la reflexion del Celam en el periodo anterior. De alli el nombre del
Plan: “Encuentro con Jesucristo vivo en el horizonte del tercer
milenio”.

En esta ocasién se empezé una nueva forma de presentacion del
Plan Global, que fue preparado por el Equipo Directivo del periodo
anterior y aprobado por la vigésima séptimaAsamblea General reunida
en Quito en 1999. Durante este periodo la reflexién se centro sobre la
globalizacion y sus repercusiones en la tarea evangelizadora?®.

Las principales actividades desarrolladas por la Secretaria Gene-
ral y cada uno de los Departamentos, Secciones, Secretariados y De-
pendencias, se presentan ahora bajo tres conceptos: los encuentros,
reuniones y congresos, que apuntan a la reflexion y analisis de los
problemas y las situaciones de interés para la Iglesia; la formacion,
que refleja el esfuerzo para contribuir a la mejor capacitacion de los
agentes de pastoral en los diferentes frentes de la misién evangelizadora,
y las publicaciones que pretenden llevar a todos tanto los frutos de las
anteriores actividades y las orientaciones del Magisterio como tam-
bién los aportes de los tedlogos y pastoralistas que ayudan a una mejor
labor de evangelizacion.

3. Hacia una quinta Conferencia
Ya en mayo de 2001 durante la vigésima octavaAsamblea General

del Celam, reunida en Caracas, se celebraron los quinientos afios de la
evangelizacion del Brasil y los cuarenta afios de Adveniat?. Se acord6

27 Celam. Informe Final. Cuatrienio 1995-99, pag. 14.
% Informe Final op cit pag 13.
2% Cfr.Memoriay Gratitud. CELAM, 2002
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también pedir al Santo Padre que aprobase la idea de convocar una
quinta Conferencia General de Episcopado Latinoamericano con oca-
sién del quincuagésimo aniversario del Celam.

En mayo de 2004 el Santo Padre resolvié que la convocaria opor-
tunamente. Este serd probablemente el tema: “Discipulos de Jesucristo
en la Iglesia Catdlica para la nueva evangelizacion de América
Latinay el Caribe al inicio del tercer milenio”. La fecha prevista es la
de febrero de 2007.

La vigésima novena Asamblea del Celam celebrada en Ypacarai
(Paraguay), aprobd el Plan Global 2003-2007, con el siguiente titulo
“Hacia una lglesia, Casa y Escuela de Comunién y de Solidaridad
en un mundo globalizado”. También enYpacarai se aprobé una nueva
reestructuracion del Secretariado General del Celam,con una Secretaria
General, seis departamentos: Comunion Eclesial y Dialogo, Mision y
Espiritualidad, Vocaciones y Ministerios,Vida y Cultura, Justicia y Soli-
daridad, Comunicacion; tres centros: Itepal, Centro Biblico y Observa-
torio Social.

LaAsamblea de Ypacarai volvio a profundizar la temaética sobre la
preparacion de laV Conferenciay sobre la celebracion de los cincuen-
ta afos del Celam,convertidos ambos acontecimientos,no en un mero
hecho cronoldgico, sino “verdadero kairds, como tiempo oportuno
para la salvacion de todos los habitantes de nuestros paises”.

LaTrigésima Asamblea General se celebré en Lima (Per() del 16
al 22 de mayo de 2005.Conmemor6 oficialmente los 50 afios del Celam
y dedico amplio espacio a la evaluacion de los primeros pasos dados
hasta ahora en la fase preparatoria de laV Conferencia.El Papa Benedicto
XVI manifestd, a través de su enviado el Cardenal Re, su complacencia
con la celebracion de dicha Conferencia.

Los Obispos participantes ofrecieron interesantes aportes sobre
la movilizacion pastoral que se estara impulsando, “de tal manera
que la preparacion, celebracion y conclusiéon de laV Conferencia
sea un verdadero proceso misionero para toda la Iglesia latinoame-
ricana que la haga vivir en estado permanente de misién”.Asi mis-
mo, se enfatizo la importancia que tendra una amplia participacion
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de todo el Pueblo de Dios, una metodologia activa e incluyente que
conduzca a la consolidacién de la identidad catdlica y una fecunda
espiritualidad que ayude a redescubrir la experiencia de discipulos
del Sefior.

Surgieron alli también, nuevas propuestas de sede para la realiza-
cion de dicha Conferencia, con la conciencia de que sera el Santo Padre
quien asignaré en su momento el lugar definitivo.

También se ha ido afinando la tematica que se le propondra al
Santo Padre, la cual queda expresada en los siguientes enunciados,
que desde ya estan indicando el camino misionero que seguiran las
Iglesias particulares del Continente:

- Por el encuentro con Jesucristo,

- discipulos y misioneros,

- en la comunion de la Iglesia Catélica,
- al inicio del tercer milenio,

- para que nuestros pueblos tengan vida

El Papa Benedicto XVI,felizmente reinante, el dia 7 de julio proxi-
mo pasado sintetizo el anterior y sefialé6 como tema definitivo este:
Discipulos y misioneros de Jesucristo, para que nuestros pueblos en
El tengan vida.

EstaV Conferencia requiere desde luego una amplia y responsa-

ble preparacion, y por ello la fecha de celebracion no va a coincidir
exactamente con las Bodas de Oro del Celam.
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Anexo 1

PRESIDENTES DEL CELAM

1956 - 1959 Card. Dom Jaime de Barros CAmara
Arzobispo de Rio de Janeiro, Brasil

1959 - 1960 Mons. Miguel Dario Miranda

1961 - 1962 Arzobispo Primado de México!

1964 - 1965 Mons. Manuel Larrain

1966 - 1967 Obispo de Talca, Chile?

1968 — 1969 Card. Dom Avelar Brandao Vilela

1969 — 1970  Arzobispo de Teresina, Brasil

1971 - 1972

1972 — 1974 Mons. Eduardo Pironio
Obispo de Mar del Plata, Argentina

1975 — 1979 Card. Aloisio Lorscheider, ofm
Arzobispo de Fortaleza, Brasil

1979 — 1983  Card. Alfonso Lopez Trujillo
Arzobispo de Medellin, Colombia

1983 — 1987 Mons. Antonio Quarracino

Obispo de Avellaneda, Argentina

! Hubo una reunién oficial en Roma en 1962 y la Santa Sede prorrog6 los términos
del periodo por un afio més.

2 Por muerte tragica de don Manuel Larrain (22 de junio de 1966), la décima Asam-
blea de Celam en Mar del Plata (Argentina),eligi6 al Card.Brandao como Presiden-
te Interino para completar el periodo.
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1987 - 1991

1991 - 1995

1995 - 1999

1999 - 2003

2003 - 2007

Mons. Dario Castrillon Hoyos
Obispo de Pereira, Colombia

Card. Nicolas de Jesus Lopez Rodriguez
Arzobispo de Santo Domingo, R. Domini-
cana

Mons. Oscar Andrés Rodriguez
Maradiaga, sdb
Arzobispo de Tegucigalpa

Mons. Jorge Enrique Jiménez Carvajal
Obispo de Zipaquira, Colombia

Card. Francisco Javier Errazuriz Ossa
Arzobispo de Santiago de Chile

Anexo 2

SECRETARIOS GENERALES

1956 - 1965
1965 - 1968
1968 — 1972

DEL CELAM

Mons. Julidan Mendoza Guerrero
Obispo de Buga, Colombia

Mons. Marcos McGrath, csc
Obispo de Santiago de Veraguas y luego
Arzobispo de Panama

Mons. Eduardo F. Pironio
Obispo Auxiliar de la Plata, Argentina
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1972 - 1979
1979 - 1983
1983 - 1987
1987 — 1991
1991 - 1995
1995 - 1999
1999-2003
2000 - 2003
2003

2003 - 2007

Mons. Alfonso Lopez Truijillo
Obispo Auxiliar de Bogota y luego Arzo-
bispo co-adjutor de Medellin, Colombia

Mons. Antonio Quarracino
Obispo de Avellaneda, Argentina

Mons. Dario Castrillon Hoyos
Obispo de Pereira, Colombia

Mons. Oscar Andrés Rodriguez
Maradiaga, sdb

Obispo Auxiliar de Tegucigalpa, Honduras
Mons. Raymundo Damasceno Asis
Obispo Auxiliar de Brasilia, Brasil

Mons. Jorge Enrique Jiménez Carvajal
Obispo de Zipaquira, Colombia

Mons. Felipe Arizmendi Esquivel
Obispo de Tapachula, México

Mons. Carlos Aguiar Retes
Obispo de Texcoco, México

Mons. Ramon De La Rosa y Carpio
Arzobispo de Santiago de los Caballeros,
R. Dominicana

Mons. Andrés Stanovnik
Obispo de Reconquista, Argentina
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A partir de la tesis del tedlogo aleman Johann Baptist Metz sobre la
posibilidad de comprender la Eclesiologia auténticamente catolica
en un sentido policéntrico, el autor destaca el surgimiento en Amé-
rica Latina de una teologia con identidad propia, de claro conte-
nido profético. En las Conferencias del CELAM, siguiendo el hilo
conductor de Gaudium et Spes, se ha entendido la mision de la
lglesia como una diaconia historica, centrada en la comunion y
la participacion, y se le ha dado especial importancia a la teologia
de los signos de los tiempos con miras a la evangelizacion de la
culturay a la inculturacion del Evangelio. En este proceso, la teo-
logia de la liberacion ha desempefiado un papel importante al
hablar del pobre como “lugar teoldgico por excelencia” y al mirar
la realidad desde la perspectiva de las victimas. Hoy es urgente
asumir teologicamente los nuevos retos de los tiempos actuales con
una actitud de apertura y de dialogo con el mundo.

La teologia en América
Latina en los tiempos
del CELAM

Alberto Ramirez Zuluaga

Doctor en Teologia. Director del Programa de Estudios
Biblicos de la Universidad de Antioquia-Colombia; Pro-
fesor de la Universidad Pontificia Bolivariana-UPB y
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a celebracion de los cincuenta afios de existencia del Con

sejo Episcopal Latinoamericano nos ofrece una excelente

oportunidad para hacer un balance de las realizaciones que
este organismo eclesial ha hecho posibles en nuestra Iglesia latinoa-
mericana y para expresar los retos y los deseos que tenemos en rela-
cion con el futuro de nuestra Iglesia y de nuestro continente!. El pro-
ceso histdrico vivido por nuestras Iglesias en estos afios ha conducido
poco a poco al surgimiento en ellas de una conciencia eclesial muy
significativa en el contexto de la Iglesia universal y con ello ha tenido
mucho que ver precisamente esta institucion eclesial. Por otra parte,
puesto que la Iglesia es por naturaleza un factor de comunién en la
humanidad como lo ha afirmado el Concilio Vaticano 112, constituye un
motivo de gran satisfaccidn para nuestras Iglesias el servicio que en
este sentido ellas han podido prestar durante estos cincuenta afios de
existencia del CELAM.

La conciencia que hoy tenemos de nuestra identidad eclesial en
América Latina se puede comprender y explicar muy bien desde la
perspectiva de la eclesiologia conciliar, una eclesiologia que es ante
todo de la comunién en todos los niveles, pero también eclesiologia
de la Iglesia particular, entendida no solamente, como usualmente lo
hacemos, en el sentido de las Didcesis, sino en el sentido de los con-
juntos de Iglesias a los que se puede designar como lIglesias locales.
No se puede decir que el Concilio Vaticano Il hubiera sacrificado la

! Es muy valioso el Dossier que recoge las comunicaciones y las contribuciones pre-
sentadas en la XXX Asamblea Ordinaria del CELAM, reunida en Lima entre los dias
17 y 20 de mayo de 2005 con ocasion de la celebracién de los cincuenta afios del
Consejo: Boletin CELAM, Bogota: CELAM 308 (junio de 2005), p. 65-158.

2 El Concilio nos ha recordado que la Iglesia, ademas de ser sacramento de Dios, es
también “sacramento de unidad del género humano” (VATICANO II, Constitucién
dogmaética Lumen Gentium 1).
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eclesiologia de la Iglesia universal en favor de la eclesiologia de la Iglesia
particular, pero si se puede decir que el Concilio ha afirmado el valor
de las Iglesias particulares,con todo el énfasis que este hecho se merece,
en cuanto instancias desde las cuales acontece de tal manera el misterio
eclesial que sin ellas la Iglesia universal no seria mas que un ente abs-
tracto. Todo esto tiene que ver con la reflexién que queremos hacer
acerca de la identidad y de la mision de nuestra Iglesia latinoamerica-
na en cuanto &mbito en el cual se ha ido realizando paso a paso una
teologia que también tiene su propia identidad.

El proceso de integracion de nuestros pueblos

Es ya un lugar comun en nuestros dias hablar de “aldea global”,
un concepto cuyo origen se encuentra en el contexto del mundo de
las comunicaciones. En relacion con él se ha ido generalizando tam-
bién, en esta época nuestra, una conciencia cada vez mas explicita
acerca de las consecuencias que traen consigo las nuevas realidades
de un mundo que se va unificando y sobre todo acerca de las respon-
sabilidades que estas nuevas realidades implican. Este proceso de inte-
gracion del mundo toca todos los aspectos de la realidad: el de los
mercados, con todas las dificultades que en este plano trae consigo la
necesidad de lograr un equilibrio de justicia social entre las naciones y
entre los conjuntos de naciones; el politico, en el cual las nuevas reali-
dades nos han llevado a comprender que lo que hoy importa ya no es
propiamente,como en los tiempos de la polarizacién del mundo entre
el bloque socialista y el capitalista, la pregunta por la direccion ideol6-
gica en la cual deben orientarse nuestros pueblos;el cultural,un campo
en el cual cada vez nos hemos venido haciendo también méas cons-
cientes de la necesidad de conjugar la apertura hacia el mundo en
grande con la responsabilidad de afirmarnos en nuestras propias
identidades.

En relacion con nuestro mundo latinoamericano tenemos que
reconocer que, a pesar de las condiciones propicias que se dan en él
para lograr su integracion y a pesar de lo que ya hemos logrado en este
sentido, todavia tenemos un largo camino por recorrer. Estamos dividi-
dos en todo sentido: como naciones, como grupos humanos, como
clases sociales. Que existen condiciones propicias para que se dé una
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estrecha integracién en nuestro mundo, es algo evidente.A pesar de la
gran diversidad que presenta en muchos aspectos este mundo nues-
tro, contamos con factores muy importantes que favorecen nuestra
integracion. Contamos con elementos antropolégicos, histéricos, cul-
turales que hacen de nuestro mundo un conglomerado humano cohe-
rente, por lo menos en un sentido original hispanico-lusitano Pero
contamos ademas paradojicamente con otro factor muy importante:
aungue tenemos grupos humanos tan diversos desde el punto de vista
étnico,somos el escenario de un mestizaje que se da en forma creciente
entre nosotros como no se da probablemente en ninguin otro lugar del
mundo, hecho de integracion cuyas consecuencias futuras son de una
trascendencia inimaginable®.

Sin embargo, es en el aspecto que aqui nos interesa, en el de la fe
cristiana y la manera eclesial mayoritaria de vivirla entre nosotros que
es la Iglesia catolica, en el que hemos logrado ya mayores resultados
en el sentido de la integracién y en el que también tenemos segura-
mente mas posibilidades hacia el futuro®.

El CELAM y la integracion de las Iglesias de AL

La constitucién del CELAM hace cincuenta afios representa, sin
lugar a dudas, un hecho de una significacién trascendental dentro del

8 Se ha puesto con razon el énfasis, al sefialar las prioridades pastorales de nuestra
Iglesia, en la necesidad de considerar la realidad de los distintos grupos étnicos
que todavia conservan su identidad propia entre nosotros: la indianidad, las
negritudes. Esta preocupacion es totalmente legitima en razén de la opcion por
los pobres con la que nos sentimos comprometidos, dada la condicion de
marginacion que los afecta. Pero vale la pena tener también presente, con una
vision a largo plazo, lo que ha de implicar el mestizaje de nuestros pueblos y la
necesidad de dar razén de él en la pastoral y en la teologia.

4 El punto de vista de estas reflexiones no es el de la historia de la Iglesia de Améri-
ca Latina en cuanto tal. Hay que sefialar, en este aspecto, la labor de Enrique Dussel
desde sus primeras publicaciones hasta la constitucion de la Comision de Estu-
dios de Historia de la Iglesia en América Latina (CEHILA), vinculada en un princi-
pio con el CELAM pero convertida luego en sociedad civil autbnoma. El proyecto
de una Historia general de la Iglesia en América Latina fue llevado hasta su
culminacion con los once tomos que fueron apareciendo, algunos de los de los
cuales estan divididos en volimenes.
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proceso de integracion de las Iglesias de nuestro sub-continente®. Este
organismo eclesial puede ser definido en principio como un instru-
mento al servicio de la integracion de la Iglesia latinoamericana.Antes
de su surgimiento no se tenia en las Iglesias de América Latina una
conciencia tan clara de comunion. Nuestras Iglesias coexistian hasta
entonces como Iglesias nacionales, con excelentes relaciones espon-
taneas, es cierto, inclusive permanentes, pero no propiamente estruc-
turales. No se podia hablar, en sentido estricto, de una Iglesia latinoa-
mericana.

Podria pensarse que el llamado Concilio Plenario Latinoamerica-
no, reunido a finales del siglo XIX (1899) en Roma, que habia congre-
gado aproximadamente a la mitad del episcopado de nuestros paises,
desempenfi¢ esta funcién de posibilitar la integracion de nuestras Igle-
sias®. Sin embargo, éste no habia sido propiamente su objetivo. Su sig-
nificacion fue muy grande en muchos aspectos. En el nivel mismo de
la Iglesia universal,como se puede comprobar por el influjo que ejercié
en la elaboracién del Cédigo de Derecho Canénico de 1917.También
en el nivel local latinoamericano, puesto que constituyd durante mucho
tiempo la referencia necesaria para la organizacion de las Iglesias de
nuestro continente, sobre todo desde el punto de vista institucional y
canonico, y porque fue el modelo obligado para la realizacion de los
Concilios Plenarios Nacionales reconocidos y reglamentados por el
mismo Codigo de 1917 con el mismo fin, como instituciones canéni-
cas regulares’ . Pero,como se ha dicho, no era propiamente el objetivo
de este Concilio Plenario Latinoamericano la integracién de nuestras

5 Poco a poco, en especial a partir de la IV Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano (Santo Domingo, 1992), venimos designando a nuestra Iglesia
como Iglesia latinoamericana y del Caribe,con una manera de hablar que respon-
de mejor al propésito de integracién eclesial concreto que tenemos.

6 Eduardo CARDENAS, El Concilio Plenario de la América Latina, 28 de mayo - 9
de julio de 1899. Introduccion histérica, en Acta et Decreta Concilii Plenarii
Americae Latinae,ed.facsimil,Ciudad del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1999,
p.9-77; Luis FERROGGIARIO - Victor Manuel OCHOA (coords.). Los tltimos cien
afos de la Evangelizacién en América Latina. Centenario del Concilio Plena-
rio de América Latina.Simposio Histérico.Actas.Ciudad del Vaticano, 21-25 de
junio de 1999, Ciudad del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2000.

7 Vale la pena recordar de manera especial los Concilios Plenarios Nacionales que
fueron realizados durante el Pontificado del Papa Pio XII: el Concilio Plenario
Brasilefio de 1939, el Concilio Plenario Chileno de 1946, el Concilio Plenario Ar-
gentino de 1953y el Concilio Plenario del Ecuador de 1957.
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Iglesias y habra que esperar a la creacion del CELAM para contar con
un organismo que tenga esta funcién.

El CELAM fue constituido en el afio 1955 durante la celebracion
de la Conferencia General del Episcopado Latinoamericano que tuvo
lugar en Rio de Janeiro.A Monsefior Manuel Larrain hay que recono-
cerle el gran mérito de haber sido practicamente el pionero de este
proposito de buscar la integracion de nuestras Iglesias y el mérito de
haber logrado que este prop0sito se convirtiera en una necesidad sen-
tida por todas partes en nuestro sub-continente®.

Correspondié al Papa Pio XII dar vida oficialmente a este orga-
nismo eclesial. Pio XII habia tenido un contacto directo con la Iglesia
latinoamericana con ocasién del Congreso Eucaristico Internacional
de Buenos Aires en 1934. El recuerdo que tenia de esa experiencia
explica en gran parte sus alusiones a nuestras Iglesia durante los afios
de su pontificado. Después de un intenso proceso de preparacion, el
Papa aprobd la iniciativa de la reunién de la Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano que tuvo lugar en Rio de Janeiro en 1955
y,como fruto de la misma, la propuesta de la creacién de un Consejo
Episcopal Permanente que debia desempefar el importante papel de
instrumento de comunioén en la vida de nuestras Iglesias.

En el undécimo titulo de las Conclusiones de la Conferencia
General de Rio aparece el articulo 97 en el que queda expresado el
voto unénime de los prelados a favor de la creacién de este Consejo
como 6rgano al servicio de los obispos para facilitar la coordinacion
organica de la accion pastoral en América Latina, un ente que no se
concibié como instancia superior a los episcopados de cada uno de
los paises,sino como*“drgano de contacto y colaboracion de las Confe-
rencias episcopales de laAmérica Latina” con las siguientes funciones:

8 El Dr. Josep-Ignasi Saranyana trae en su obra unas palabras muy importantes de
Monsefior Larrain con ocasion de la decision que se tomé en la Conferencia de
Rio sobre la creacion del CELAM, tomadas a su vez de una obra del sacerdote
historiador Juan Botero Restrepo de laArquididcesis de Medellin (El CELAM. Apun-
tes para una croénica de sus 25 afios. Cita en nota 63, p. 33):“Solamente una
América latina unida, no sélo en la fe y en la caridad, como ya est4, sino més que
todo en la accién, podra dar a la Iglesia la respuesta de esperanza redentora que
de ella se espera”: Josep-Ignasi SARANYANA, Cien afios de teologia en América
Latina, p. 73.
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estudio de los problemas de la Iglesia latinoamericana, coordinacion
de las actividades catolicas, promocién de iniciativas y otras, y prepa-
racion de las Conferencias Generales del Episcopado continental®.

El camino de integracion eclesial que hemos recorrido en todos
estos afios ha tenido en el CELAM un instrumento de una enorme
importancia:sin él no es posible explicar lo que hemos logrado, por lo
menos desde el punto de vista de la responsabilidad que compete al
ministerio episcopal de la Iglesia en la orientacion y el acompafiamiento
de toda la comunidad eclesial y de todas las comunidades concretas.
No es suficiente ver en el papel jugado por el CELAM un interés pura-
mente institucional y administrativo: tenemos que reconocer en él un
verdadero instrumento de comunidn eclesial y de mediacién instru-
mental para realizar el servicio evangelizador en el cual se ha insistido
incansablemente en estos afios como la verdadera prioridad que debe
tener la Iglesia en todos sus estamentos?®.

Tenemos todavia un largo camino por recorrer, es cierto, en el
sentido de la integracién de nuestras Iglesias y sobre todo en el senti-
do de la misi6bn que debemos realizar con el espiritu auténtico del
evangelio. Por eso, en lugar de referirnos a lo logrado con una actitud
triunfalista, tenemos que reconocer, con sentimientos de realismo y
de humildad, nuestras fallas y las debilidades que caracterizan el mo-
mento que vivimos!!. Sin embargo, tenemos que mirar hacia el futuro

o Josep-Ignasi SARANYANA, Cien afios de teologia en América Latina, ibidem,p.74.

0 Es muy significativo lo que ha afirmado recientemente en este sentido el Sefior
Cardenal Francisco Javier Errazuriz O., Presidente actual del CELAM, en la XXX
Asamblea Ordinaria:“El CELAM es,antes que nada, un don de Dios al servicio de la
comunidn. Nuestros encuentros la expresan. Son espacios abiertos al afecto cole-
gial,a la permanencia en el amor de Jesus, que logra asombrar al mundo y abrirle
camino a la conversién a El. También son lugares de reflexién y colaboracién de
modo que siempre estemos atentos a la voluntad y a los deseos del Sefior, de
acuerdo a las necesidades y las expectativas del tiempo, y para que el servicio
pastoral sea cada vez mas util y fecundo..” (Boletin CELAM, p 87).

1 Lo ha dicho también en la misma Asamblea el Cardenal Errazuriz, al presentar un
balance de la situacion actual de nuestro mundo y al recordar la necesidad de tener
continuamente una actitud de conversion: “En resumen, vacila la identidad cultural
y la fe de millones de latinoamericanos y caribefios, vacilan nuestras democracias,
no se consolida la union y la solidaridad entre nuestros paises, no avanza ni se afian-
za la superacion de la pobreza ... Seguramente dimos lugar en nuestras Iglesias par-
ticulares durante el Jubileo a la purificacion de la memoria,y conversamos con Dios
con profundo dolor de los pecados de los hijos de la Iglesia, que fueron causa con-
comitante de estas debilidades y amenazas que hoy constatamos...” (Ibidem, p. 98).
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también con esperanza, entrar en los tiempos por venir con la actitud
gue sefialo el Papa Juan Pablo Il al recordar las palabras de Jesus, “re-
mad mar adentro”, con ocasion del comienzo del tercer milenio de
cristianismo*?.

La Iglesia de AL, un centro de irradiacion profética
en la Iglesia universal

Es ya un lugar comun entre los planteamientos eclesioldgicos de
nuestros dias la tesis del teélogo aleman Johann Baptist Metz sobre la
posibilidad de comprender la eclesiologia universal, auténticamente
catdlica, en un sentido policéntrico. El profesor Metz ha advertido, al
presentar esta tesis, que no se trata de una innovacion indebida de la
teologia de nuestros dias sino méas bien de la recuperacién de una con-
cepciodn original,auténtica, de la eclesiologia cuyas raices se encuentran
ya en el mismo Nuevo Testamento. El desarrollo posterior de la
eclesiologia en un sentido monocéntrico habria sido en cambio algo
gue no corresponde propiamente al espiritu original del cristianismo?2,

Hablar de policentrismo eclesial,como se nos propone, no impli-
ca desconocer la importancia fundamental de la Iglesia de Roma en
cuanto centro cuya vocacion y mision especificas afirmamos, por lo
menos en el catolicismo, como un valor originado en alguna forma en
la voluntad misma del Sefior.Pero hablar en el sentido del policentrismo
eclesial significa poder reconocer que la Iglesia universal acontece
también legitimamente desde otros centros en los cuales la fe vivida
reviste caracteristicas especificas, plenamente evangélicas, y que des-
de estos centros irradia de manera pluriforme el evangelio vivido para
enriquecerla.

2. “Concluyo,dice el Cardenal Errazuriz en la misma alocucién,dando testimonio de
la esperanzay el entusiasmo con el cual queremos prestar el servicio que nos han
encomendado: la preparacion de la V@ Conferencia General de nuestro
episcopado”(Ibidem, p. 106).

13 Metz ha presentado esta tesis muchas veces inclusive en las conferencias que
dicté durante un viaje por América Latina, cuando también nos visité en la Univer-
sidad de Antioquia. De ellas conservamos el texto pro manuscrito. Pero también
han aparecido sus tesis repetidas veces en publicaciones como F-X. KAUFMANN
y J.B.METZ, Zukunftsfahigkeit, Friburgo de Brisgovia, 1987:“Im Aufbruch zu einer
kulturell polyzentrischen Weltkirche”, p. 93-115.

medellin 123 / septiembre (2005)




La teologia en América Latina en los tiempos del CELAM

El mismo profesor Metz se ha referido de manera explicita, en el
sentido de sus planteamientos eclesioldgicos, a la Iglesia de América
Latina. El ha visto en esta Iglesia nuestra, en virtud de sus opciones y
de la teologia que ha surgido de ella en estos afios, un verdadero cen-
tro de irradiacion profética de gran trascendencia para la Iglesia uni-
versal. Se puede afirmar inclusive, al hablar en estas categorias, que la
Iglesia universal ha vuelto a descubrir el profetismo como elemento
constitutivo de su misma existencia, precisamente a partir de esta irra-
diacién profética que se ha dado desde la Iglesia de América Latina.

La teologia en la Iglesia de AL desde la época del Concilio

Es evidente que nuestra Iglesia latinoamericana ha sido rica en
realizaciones a través de toda su historia y de manera especial en los
cincuenta aflos que han trascurrido desde la creacion del Consejo
Episcopal Latinoamericano. Una de estas realizaciones es la de la teo-
logia, por la que nos queremos precisamente preguntar en estas consi-
deraciones: ;Cudl es la teologia que ha estado en el trasfondo de todo
este acontecer de nuestras Iglesias en los Gltimos decenios? ;Qué tipo
de teologia se ha producido a partir de ellas?*4.

Es evidente que la teologia s6lo se puede comprender desde la
Iglesia y en funcion de ella. Pero debemos recordar que, de acuerdo
con los planteamientos de la eclesiologia conciliar, hablar de la Iglesia
no significa simplemente hablar de su ministerio jerarquico sino ha-
blar de toda la comunidad, lo cual es muy importante precisamente
cuando nos referimos a la teologia. En los términos en los cuales se
plantea lo que hoy llamamos un modelo epistemoldgico, en nuestro
caso el modelo teoldgico, se dice que el sujeto propiamente dicho de
la teologia es la Iglesia, es decir, toda la comunidad.

14 Dentro de un gran proyecto de investigaciones y de publicaciones sobre la teolo-
gia en América Latina en el cual han participado muchas instituciones hay que
sefialar la obra de Josep-lgnasi SARANYANA (dir.) - Carmen-José ALEJOS GRAU
(coord.) y otros, Teologia de América Latina de la que han aparecido el volumen
1 (1999), el volumen II1 (2002) y el volumen I1/1 (2005), Madrid - Frankfurt im
Breisgau: Iberoamericana-Vervuert. Muy Util es en particular la obra reciente del
mismo Dr Josep-lgnasi SARANYANA, Cien afios de teologia en América Latina
(1899-2001), Bogota: CELAM, 2005.
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El gran acontecimiento eclesial de nuestros tiempos ha sido sin
lugar a dudas el Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965), un Con-
cilio que pudo poner plenamente en marcha el gran proyecto de ag-
giornamento de la Iglesia propuesto por el Papa Juan XXIII.Se puede
decir que este proyecto tenia dos puntos de referencia fundamentales:
ante todo, el retorno a las fuentes que debia asegurar la fidelidad al
espiritu original del evangelio; luego, el compromiso de servicio a la
humanidad de nuestra época y del futuro, con todas sus angustias y
esperanzas. Estas dos referencias corresponden, en alguna forma, a los
dos documentos de los que decia Monsefior Gérad Philips que eran
algo asi como los dos ejes sobre los cuales giraba toda la teologia del
Concilio: la Constitucién dogmatica Lumen Gentium sobre la Iglesia,
de la cual él mismo habia sido el redactor original;y la Constitucion
pastoral Gaudium et Spes sobre la misién de la Iglesia en el mundo
actual®® que tendria una importancia muy grande en el momento de
hacer la recepcion del Concilio en la Iglesia de América Latina.

Las Iglesias de nuestro continente no s6lo acogieron con el mis-
mo entusiasmo con el que lo habian hecho todas las Iglesias del mun-
do la convocacion del Papa para emprender esta tarea de renovacion,
sino que pudieron tomar parte en los trabajos del Concilio con gran
dedicaciony conciencia como lo testifican muchos obispos de la épo-
ca®. El hecho de contar ya con un organismo eclesial de coordinacion
como el CELAM fue muy importante para la participacion del episco-

15 Monsefior Philips era un tedlogo de la Universidad de Lovaina. Se ha dicho, con
cierta razon, que los ultimos Concilios han tenido cada uno una estrecha relacion
con algun ambiente teolégico: el Concilio de Trento con la teologia de Salamanca
y el Vaticano | con la de la Universidad Gregoriana.En el Vaticano Il muchos de los
influjos teoldgicos se canalizaron a través de la teologia de Lovaina. De todos
modos, la teologia que acompafi6 todo el proceso del dltimo Concilio fue una
teologia fundamentalmente europea.

16 Un valioso testimonio de lo que fue la presencia de la Iglesia de América Latina en
el Concilio nos lo ha dejado Monsefior Marcos G. McCGRATH, Como vi y vivi el
Concilio y el Postconcilio. El testimonio de los padres conciliares de América
Latina, Bogota: CELAM, 2000. El testimonio de Monsefior McGrath tiene una im-
portancia especial, si se tiene en cuenta su gran aporte de siempre pero sobre
todo en la época de la Conferencia de Medellin. Sin embargo, si la participacion
del episcopado latinoamericano en el Vaticano Il fue tan importante, la participa-
cion de los tedlogos de nuestros paises fue todavia muy modesta. En realidad s6lo
se empieza a hablar de una teologia propiamente latinoamericana a partir de la
recepcion del Concilio en nuestras Iglesias.
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pado latinoamericano en las tareas de la asamblea conciliar. Nuestras
Iglesias se pudieron presentar en ella con el espiritu de comunién, de
colegialidad, que constituiria uno de los principales fundamentos de
la nueva eclesiologia,y pudo crecer en ese espiritu, al interior del mis-
mo Concilio, con la ayuda de la coordinacion de dicho organismo.

En el afio 1965, durante la tltima sesidn del Concilio, fue elegido
Presidente del CELAM Monsefior Larrain, quien ya desde entonces
propuso la celebracion de una Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano que podria celebrarse con ocasion del XXXIX Con-
greso Eucaristico Internacional para el cual se habia fijado ya como
sede la ciudad de Bogota y como fecha el afio 1968. Era claro que el
propésito fundamental que debia tener tal asamblea era el de la re-
cepcion del Concilio en nuestras Iglesias, como sucedio efectivamen-
te. Lamentablemente Monsefior Larrain muri6 en un accidente en el
afio 1966.

Se puede decir que la Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano tomo el hilo del Concilio a partir de la Constitucion
Pastoral Gaudium et Spes que concebia la misién de la Iglesia como
una diaconia histérica, al mismo tiempo que se daba en ella una im-
portancia especial a la teologia de los signos de los tiempos. También
tuvo una importancia muy grande en ese momento la doctrina social
de la Iglesia, en especial Enciclicas como la Mater et Magistra de Juan
XXI1'y la Populorum Progressio de Pablo VI. Esta ultima constituy6
una inspiracién decisiva para determinar el sentido en el cual debia
hacerse la interpretacion de la diaconia histdrica que debia realizar la
Iglesia en nuestro mundo concreto. El Papa Pablo VI, que ya habia visi-
tado como arzobispo de Milan laAmérica Latina en 1960 y que habria
de hacerse presente en Bogota en el afio 1968 para clausurar el Con-
greso Eucaristico Internacional y para inaugurar la Conferencia de
Medellin,demostraba en esta Enciclica un vivo interés por la situacién
del mundo de los pobres y por los interrogantes que planteaba en
dicho mundo el proposito de trabajar por la solucién de los graves
problemas que lo afectaban.El tema de la posibilidad de recurrir a la
violencia para afrontar los problemas y para hacer posible un progre-
so integral de estos pueblos constituia un interrogante que exigia una
respuesta urgente de la Iglesia, respuesta que se esperaba ansiosamen-
te de parte del Magisterio.La expresidén muy bien fundamentada con
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la cual se defini6 a la Conferencia de Medellin en ese entonces sigue
teniendo pleno valor: fue la época de la afirmacion de nuestra Iglesia
en el sentido de su identidad profética.

El proceso del desarrollo posterior de la Iglesia latinoamericana
se concret6 en las dos grandes asambleas episcopales que siguieron a
la de Medellin,ambas convocadas por el Papa Juan Pablo Il y orienta-
das por su Magisterio: la 1l reunida en Puebla en 1979y la IV reunida
en Santo Domingo en 1992 con ocasién de la celebracion del quinto
centenario del “descubrimiento”de América y sobre todo de la evan-
gelizacién del nuevo mundo. Cada una de estas Conferencias constitu-
y6 un paso hacia adelante en el proceso de crecimiento que ha vivido
la Iglesia de América Latina.La de Puebla tuvo un importante marco de
referencia en la Exhortacién Apostélica Evangelii Nuntiandi promul-
gada en 1975 por el Papa Pablo VI como fruto de la 11 Asamblea Gene-
ral del Sinodo de Obispos sobre la evangelizacién.En esta Conferencia
de Puebla se reafirma el espiritu de Medellin'”y se sefialé con insistencia
especial el espiritu eclesioldgico de la comunidn y la participacion en
la realizacion de la mision evangelizadora de la Iglesia. Este momento
eclesial ha sido de mucha trascendencia en el desarrollo de la teologia
de la evangelizacién de nuestros dias. Por su parte, la IV Conferencia, la
de Santo Domingo, acoge el llamamiento del Papa en el sentido del
compromiso con una nueva evangelizacién, sin perder de vista la sen-
sibilidad profética en favor de la promocidn humana de nuestros pue-
blos y con la inclusion de un tema que ha seguido siendo objeto de
profundizacion en nuestros dias: el tema de la evangelizacion de la
cultura y de la inculturacién del evangelio, indispensable para plan-
tear el proposito de la nueva evangelizacion.

En el trasfondo de todo este proceso eclesial que encuentra sus
momentos de expresion privilegiada en las grandes asambleas
episcopales de América Latina existe una fundamentacién teoldgica
en la que participaron muchos te6logos cuyos nombres son bien

1 Se escribid mucho acerca de la continuidad entre la Conferencia de Medellin y la
de Puebla. Cfr por ejemplo la publicacién de varios materiales del entonces Secre-
tario General del CELAM y mas tarde Presidente, el Cardenal Alfonso LOPEZ
TRUJILLO, De Medellin a Puebla, Madrid: BAC, 1980.
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conocidos. Poco a poco va surgiendo entre nosotros una teologia con
identidad propia, caracterizada por la orientacién misma que tiene en
gran parte la Iglesia de América Latina con su vocacion profética, cuyos
pasos pueden ser descritos rapidamente.

En los afios anteriores al Concilio un nutrido nimero de estudiantes,
sacerdotes y aspirantes al sacerdocio principalmente, tuvo la oportuni-
dad de prepararse en el campo de las disciplinas eclesiésticas o afines
en distintos centros académicos del mundo, sobre todo en Europa. Se
ventilaban entonces, en el ambiente europeo, aires de renovacion
teol6gica que habian comenzado desde los afios de la llamada nouvelle
théologie. Era el tiempo de nuevas corrientes filosoficas en el que se
daba también un interés especial, sobre todo en el ambiente francés,
por ampliar el campo instrumental que ocupaba hasta entonces la
filosofia en relacion con la teologia, y un interés especial por disciplinas
como la sociologia, la economia politica, la psicologia social. Al interior
de la teologia se daban también importantes progresos en areas como la
de la exégesis biblica y en general en todo lo referente a la fundamenta-
cion positiva del discurso teolégico. Campos como el de la pastoral obrera
o el de movimientos especializados de Accion Catolica (pastoral estu-
diantil y universitaria) habian abierto un importante espacio para el dia-
logo del cristianismo con corrientes como el existencialismo y el mar-
xismo. En ambientes mas bien anglo-sajones se realizaba una labor de
actualizacion teolégica que consistia en gran parte en vaciar la teologia
escolastica en moldes antropolégicos y filoséficos nuevos.

En este ambiente de renovacién de la teologia europea se forma-
ron muchos de los estudiantes de nuestras Iglesias que regresaron lue-
go a desempefiar en Ameérica Latina ya fuera una tarea pastoral o una
tarea de reflexion y de docencia teoldgicas. En las instituciones en las
cuales se cultivaba tradicionalmente la teologia, como lo eran los Se-
minarios y sobre todo las Facultades de las distintas Universidades,
algunas de las cuales tuvieron su origen en este tiempo, se disefiaban
nuevos planes de estudio o se actualizaban los existentes con criterios
conciliares y de acuerdo también con los retos que ahora planteaba en
el mundo latinoamericano la sensibilidad pastoral despertada por el
espiritu conciliar. Hay que subrayar en este Gltimo aspecto el influjo
grande de la llamada metodologia pastoral de revisién de vida con sus
tres pasos: ver, juzgar y actuar.
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Muchos de los te6logos cuyos nombres empiezan a ser mas cono-
cidos tienen la oportunidad de participar en las labores de institucio-
nes nuevas, surgidas desde la época de la Conferencia de Rio de Janeiro
y de la creacién del CELAM®, pero sobre todo en los Institutos de
pastoral creados después del Concilio por el CELAM en diversos luga-
res de América Latina. Estos Institutos prestaron un admirable servicio
de formacién pastoral y de concientizacién, como entonces se decia,
de numerosas personas que desempefiaron un papel muy importante
en el desarrollo de las diversas Iglesias de nuestro sub-continente.

EnlaAsamblea de Sucre del afio de 1972 en la que fueron elegidas
nuevas directivas del CELAM y se dio comienzo a la preparacion de
una nueva Conferencia General, la Conferencia de Puebla, se tomo la
decision de suprimir estos Institutos y de reemplazarlos por uno solo,
el actual ITEPAL, que tuvo originalmente su sede en Medellin y fue
trasladado posteriormente a Bogota!®. Con una trayectoria histdrica ya
larga, el actual ITEPAL desempefia con el CEBIPAL (Centro Biblico Pas-
toral para América Latina) de reciente creacion, como lo habian he-
cho en el pasado los Institutos desaparecidos, un importante papel no
sélo en la formacion de agentes de pastoral para toda América Latina
sino también en el sentido de la formacién teoldgica y biblica de sus
estudiantes, frecuentemente en colaboracidn con otras instituciones
académicas como la Facultad de Teologia de la Universidad Pontificia
Bolivariana de Medellin.La labor teolégico-pastoral del ITEPAL ha sido
tan importante que no es posible hablar de la teologia en América
Latina sin tener en cuenta su historia asi como la de sus antecedentes,
es decir, la labor realizada en los Institutos que existieron en distintas
partes antes de la reestructuracion de 1972.

18 Muy importante en este sentido la Conferencia de Religiosos de América Latina
(CLAR), pero también otros organismo como la Organizacion de Seminarios de
Ameérica latina (OSLAM).

19 Institutos como el ICLA (catequesis), el IPLA (pastoral), el IPL (pastoral y liturgia),
IPLAJ (pastoral de la juventud) prestaron importantes servicios en nuestras Igle-
sias: no solamente formaron a muchos agentes de pastoral sino que hicieron posi-
ble una labor de reflexidn teologico-pastoral de muchas consecuencias en la Igle-
sia de toda laAmérica Latina.
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Identidad de la teologia de la Iglesia de AL

La teologia que se ha cultivado durante todo este tiempo en los
distintos ambientes de América Latina se ha caracterizado en principio
por el mismo espiritu de renovacion que se ha dado en general en la
teologia de la Iglesia universal. Sin embargo, poco a poco se ha ido
perfilando también en la Iglesia de América Latina una orientacion tal
de la teologia que de ella ha sido posible decir que no es ya simple-
mente la reproduccién de la teologia renovada de la Iglesia universal
sino una teologia con identidad propia,explicable a partir del desarrollo
creciente de la dimension profética de nuestras Iglesias.

Es imposible no pensar en este punto en la teologia de la libera-
cion. Como bien se sabe, se trata de un fenémeno (teoldgico) tan im-
portante que no seria posible comprender la historia reciente de la
Iglesia latinoamericana sin tener en cuenta todo lo que esta teologia
ha implicado para ella®.

Son incontables las publicaciones que han surgido de esta manera
de hacer teologia, como se ha dicho, y son incontables también las
publicaciones que han sido consagradas a ellay a las importantes con-
troversias que ella ha suscitado no solamente en nuestras Iglesias y en
el seno del CELAM sino también en el nivel de la Iglesia universal. El
Magisterio de la Iglesia ha tenido mucho que ver con esta teologia,
sobre todo en la época del Papa Juan Pablo 112, De manera especial
hay que tener en cuenta las intervenciones de la Congregacion para la

20 Sin embargo, aunque la teologia de la liberacion ha tenido su centro de gravedad
enAmeérica Latina también se da en la India,en Sri Lanka, en las Filipinas,en Taiwan,
en Africa, como lo ha dicho el Cardenal Ratzinger, quien ademés hace notar que
“las reuniones de los tedlogos del Tercer Mundo se caracterizan muy marcadamente
por la atencién prestada a los temas de la teologia de la liberacion”: Cardenal
Joseph RATZINGER - Vittorio MESSORI, Informe sobre la fe, Madrid: BAC Popular,
2005, p. 194 (12 ed. italiana Rapporto sulla fede, 1985).

= Muchas veces se refirié de manera explicita el Papa Juan Pablo 11 a la teologia de la
liberacion desde los comienzos de su pontificado cuando viajé a México para la
inauguracion de la Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano (Pue-
bla, 1979). En esa ocasion y en la de la inauguracion de la IV Conferencia (Santo
Domingo, 1992), su palabra fue decisiva para fijar la orientacion de dichas asam-
bleas y de la vida de la Iglesia latinoamericana en general. No se pueden dejar de
mencionar las numerosas alocuciones que pronunci6 el Papa con ocasion de sus
viajes pastorales por todos los paises de América Latina y del Caribe, las cuales
constituyen un valioso patrimonio del Magisterio de la Iglesia para nuestras Iglesias.
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Doctrina de la Fe durante este tiempo en el cual ha sido su Prefecto el
Papa actual, el entonces Cardenal Joseph Ratzinger??. A todo este pro-
ceso, que ha tenido como punto de partida un discurso teoldgico ela-
borado principalmente en América Latina, y al acompafiamiento, por
asi decirlo, que ha tenido este discurso por parte de la teologia de la
Iglesia universal en general y sobre todo por parte del Magisterio de la
Iglesia, lo debemos considerar y valorar como la teologia que se ha
dado en estos afios en nuestra Iglesia.

Repetidas veces se ha recogido una conocida informacion acerca
de los origenes de la teologia de la liberacién en América Latina un poco
en el sentido en el que la presenta el Dr Saranyana en su obra citada
frecuentemente en estas consideraciones:“Los origenes proximos de la
TL pueden retrotraerse a marzo de 1964, en que tuvo lugar una reunion
de tedlogos de Petropolis, en el Instituto Teoldgico de los Franciscanos,
donde el jesuita uruguayo Juan Luis Segundo diserté sobre los proble-
mas teoldgicos de Ameérica Latina, el presbitero argentino Lucio Gera
trat6 acerca de la funcion del te6logo en América Latina, y el sacerdote
peruano Gustavo Gutiérrez auspicié un didlogo salvador con las élites
culturales, los profesionales y los mas pobres, con una conclusién
reivindicativa acerca de la situacion de extrema pobreza del continente.
El Instituto de Teologia Pastoral Latinoamericano (ITEPAL), dirigido en-
tonces por el chileno Segundo Galilea, organizé una serie de encuen-
tros:en Bogota,del 14 de junio al 9 de julio de 1965;en La Habana, del 14
al 16 de julio;y en Cuernavaca, del 4 de julio al 14 de agosto. Posterior-
mente, los mismos teélogos que habian estado en Petrépolis en 1964,
junto con otros especialistas, participaron en sucesivas reuniones y
simposios anuales a cargo del ITEPAL: en Cuernavaca (1965), sobre
cristologia y pastoral; en Santiago de Chile (1966), sobre palabra y
evangelizacién; y en Montevideo (1967), sobre teologia de la historia.
Estos tres temas aglutinaban entonces, en el inmediato postconcilio, los
intereses de los tedlogos méas dinamicos del mundo latinoamericano”.

Mas adelante se afiaden otros datos a los anteriores que son de
interés:“Poco después tuvo lugar el Il Encuentro de Sacerdotes y Laicos,

2 Instrucciones de la Congregacion para la Doctrina de la Fe Libertatis nuntius de
1984 y Libertatis conscientia de 1986, aprobadas por el Santo Padre.
#  Josep-lgnasi SARANYANA, Cien afios de teologia en América Latina, p. 104-105.
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organizado por el Movimiento Sacerdotal ONS de Per(, en Chimbote,
del 21 al 25 de julio de 1968, donde Gustavo Gutiérrez ley6 una impor-
tante conferencia, que resultaria crucial para el nacimiento de laTL. La
presentd de nuevo,debidamente reelaborada,en una reunion organizada
por SODEPAX en Cartiny (Suiza), sobre Teologia del Desarrollo, en no-
viembre de 1969. Esta segunda version constituye la base que después
se editaria como libro y daria el nombre al movimiento teoldgico”.

Es pues la época del Concilio y de su recepcion en América Latina
por la Il Conferencia General (Medellin, 1968).En los afios que siguie-
ron a estos acontecimientos hasta nuestros dias se habla de varias eta-
pas significativas dentro del proceso teolégico que se dio en nuestro
mundo latinoamericano, en las cuales aparecen como protagonistas
varias generaciones de tedlogos bien conocidos, a la vez que se enu-
meran importantes eventos teolégicos que se realizaron no sélo en
América Latina sino también en otros lugares del mundo.

Pero los historiadores evocan situaciones mucho mas antiguas
como antecedentes de la teologia de la liberacion. Para sefialarlas se
enfatiza el lugar que ha ocupado dentro del discurso teoldgico actual
la categoria“liberacion”, la cual es puesta en relacién sobre todo con
algunos momentos de la historia de América Latina en los que la Iglesia
desempefié un papel importante por lo menos por medio de algunos
de sus miembros. El primero de ellos, la época de la conquista, cuando
frente a la situacion de esclavitud a la cual eran sometidos los indios y
los negros, levantaron su voz profética personajes como Antonio de
Montesinos y Bartolomé de las Casas. Luego, la época de la emancipa-
cion de nuestros paises, cuando algunos miembros del clero apoyaron

% Ibidem, p. 105. Estos datos resumen bien lo acontecido principalmente en un
contexto hispanico de los paises de América Latina, pero necesitan ser completa-
dos con una referencia explicita al Brasil, el ambiente eclesial en el que surgié
precisamente, a partir de la Conferencia Episcopal de Rio de 1955, el CELAM, el
ambiente también del gran compromiso con los pobres tan ligado con la memo-
ria de obispos como Dom Helder Camara y con las comunidades eclesiales de
base.Este contexto sera propicio para el desarrollo de un vivo pensamiento teolo-
gico en el que han estado comprometidos muchos tedlogos conocidos. No se
pueden olvidar nombres como el de Fray Boaventura Kloppenburg OFM, quien
particip6 en el Concilio y quien fue ademas Director del ITEPAL varios afios. Basta
mencionar también para sefialar la inmensa produccién teoldgica que se ha dado
en el Brasil a Leonardo Boff, entre otros.
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el levantamiento que se dio en nuestros pueblos contra la dominacion
de los imperios espafiol y portugués. Estas situaciones, sobre todo la
primera, son sefialadas como los verdaderos origenes no solo de la
teologia de la liberacion de nuestros dias sino sobre todo como ante-
cedentes de la practica en la que, en este sentido, se han comprometi-
do muchos cristianos de nuestras Iglesias y en el sentido de la cual se
dice que se tiene que comprometer toda la Iglesia en virtud de su
vocacion profética?>. Como puede verse, aqui tiene plena validez la
distincion que se establece entre lo que se designa como el acto pri-
mero, la praxis de la liberacion o simplemente la praxis de la fe vivida,
y la reflexién de dicha praxis, la teologia.

No es facil exponer en unas breves lineas todo lo que ha estado
en juego cuando hablamos de teologia de la liberacién en nuestra Iglesia.
Se trata de una cuestion muy compleja como lo ha dicho el Cardenal
Ratzinger, por lo menos al referirse al problema del papel que jugo en
algunas de sus formas el marxismo:“La teologia de la liberacién es un
fendmeno extraordinariamente complejo:abarca desde las posiciones
mas radicalmente marxistas, hasta aquellas otras que plantean el lugar
apropiado de la necesaria responsabilidad del cristiano respecto a los
pobresy alos oprimidos en el contexto de una correcta teologia eclesial,
como han hecho los documentos del CELAM (Consejo Episcopal Lati-
noamericano) desde Medellin hasta Puebla?.

Compleja también por el sentido que se da, en este contexto,a la
nocién misma de teologia, de tal manera que se ha llegado a afirmar
gue estamos aqui ante un verdadero “giro copernicano” en compara-
cion con lo que tradicionalmente se ha entendido por teologia. El co-
nocido planteamiento, por ejemplo, de los llamados“lugares teoldgicos”
(loci theologici), tan importante dentro de una concepcion clasica de
la teologia, es abordado aqui de manera diferente. Hablar por ejemplo
de“lugar teoldgico por excelencia”al referirse al pobre o a la praxis de
la fe vivida desde la perspectiva del pobre, es algo que probablemente
puede ser explicado y que tiene consecuencias pastorales importan-
tes, pero no equivale a hablar en el mismo sentido en el cual hemos

% Ver Enrique DUSSEL, Op.cit., p.74.
% Op.cit, p. 192-193.
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hablado de lugares teoldgicos en el contexto de la teologia tal como la
hemos practicado tradicionalmente en Occidente?.

Han pasado ya varios afios desde cuando Enrique Dussel presen-
t6é como una hipdtesis su breve obra sobre la historia de la teologia en
América Latina que se ha citado varias veces en estas reflexiones y
que anunciaba seguramente el camino de investigacion y de publica-
ciones que se abriria con el tiempo.La primera parte tenia como titulo
“Ideologia e historia de la teologia”. En ella se calificaba la llamada
teologia hecha“desde el centro” como teologia afectada por condicio-
namientos ideoldgicos y, en ese sentido, como teologia ilegitima, no
auténtica y sustentadora por lo tanto del sistema de dominacién que
se ha dado en el mundo de los pobres. Por contraposicion con ella, la
teologia de la liberacion seria una teologia sin contaminaciones ideo-
I6gicas y, por lo tanto, verdadera teologia, auténtica: la teologia sin méas
de una Iglesia realizada en la plena fidelidad al evangelio.

Después de recorrer un camino ya largo en la historia de la teologia
latinoamericana, no vivimos un momento en el cual se pueda caracte-
rizar de esta manera la teologia cultivada en nuestra Iglesia en compa-
racién con la teologia de la Iglesia universal y mucho menos con la
doctrina del Magisterio de la Iglesia. Primero que todo, por la manera
como reconocemos la diversidad de competencias que corresponden
al ministerio magisterial de la Iglesia y al ministerio teolégico. No co-
rresponde a la teologia desempefiar el papel del Magisterio ni al Ma-
gisterio de la Iglesia realizar el papel que corresponde a la teologia.
Pero no hay razon para ver en el Magisterio de la Iglesia y en la teolo-
gia dos instancias contradictorias o de competencia. En segundo lugar,

2 En la obra del Dr Saranyana se dedican algunas paginas a esta cuestion que resu-
men bien el problema (p.111-116), para concluir:“Gustavo Gutiérrez fue pionero
de este cambio metodolégico y, en algin sentido, también epistemolégico. Su
obra méas famosa titulada Teologia de la liberacion, se abre con un breve bosquejo
que nos ofrece,ante todo, las tareas clésicas de la teologia (como sabiduriay como
saber racional), para pasar seguidamente a presentar ‘la teologia como reflexién
critica sobre la praxis’. Algunos especialistas sospechan, probablemente con ra-
z6n, que la teologia de Gutiérrez supone una enérgica inversion epistemolégica,
una especie de vuelco copernicano, a partir del cual la teologia ya es otra cosa,
puesto que no se hace a la luz de la fe,sino a la luz del pobre y de la praxis”: Josep-
Ignasi SARANYANA, Cien afios de teologia en América latina, p. 115.

8 Enrique DUSSEL, op. cit., p. 10-22.
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no hay ninguna razén para que en algiin momento una corriente
teoldgica pueda considerarse a si misma como la Unica posible, como
la Unica capaz de dar razon de la auténtica fe vivida de la Iglesia, o
como una palabra definitiva en este camino de la inteligencia de la fe.
Por el contrario, es posible hablar de un sano pluralismo en el campo
de la teologia en el sentido de la posibilidad de la coexistencia de
posiciones teoldgicas diversas que se explican en razon de la diversi-
dad de contextos en los cuales se vive una misma fe.

Lo anterior puede ser importante para valorar la labor realizada
por la teologia de la liberacién que de hecho ha contribuido enorme-
mente al desarrollo de la identidad legitima, profética,de nuestras Igle-
sias y al enriquecimiento de la teologia universal de la Iglesia.

Hay cuestiones planteadas por nuestras Iglesias y fundamenta-
das en alguna forma por esta teologia que constituyen una riqueza
imponderable para nuestra Iglesia y para la Iglesia universal, en virtud
de la responsabilidad que todos tenemos de afirmarnos en la fidelidad
al evangelio. Se podria hablar de muchas de ellas, de manera puntual,
pero se rebasaria el alcance de estas reflexiones. Sin embargo, vale la
pena mencionar, por ejemplo, la opcién preferencial por los pobres
asi como, en alguna forma, la obligacion de mirar la realidad, con la
mirada de la fe, desde su perspectiva de los pobres, 0 como lo exigen
ciertas situaciones, desde la perspectiva de las victimas; la obligacion
también de comprometer la existencia de la fe desde esta misma pers-
pectiva. Con razén se ha acogido con nuevo entusiasmo este espiritu
de la opcion preferencial por los pobres en el nivel de la Iglesia uni-
versal,como nos lo permiten constatar muchos pronunciamientos del
Papa Juan Pablo Il pero también muchas de las afirmaciones de la teo-
logia practicada por todas partes en la Iglesia.

El futuro de la teologia de la Iglesia en AL

Entre los objetivos que se atribuyeron al CELAM en el momento
de su constitucién se menciona la organizacion de las Conferencias
Generales del Episcopado Latinoamericano. Las que han tenido lugar
en estos cincuenta afios han sido algo asi como la expresion de los
momentos fundamentales vividos por la Iglesia de América Latina den-
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tro del proceso de la afirmacion de su identidad profética en el seno
de la Iglesia universal.En el trasfondo de ellas ha habido una teologiay
ellas mismas han hecho posible también el proceso teoldgico que he-
mos vivido en nuestra Iglesia. EI camino ya recorrido por la Iglesia
latinoamericanay por la teologia que la ha acompafado, no exento de
dificultades e inclusive de sufrimientos, ha sido rico en realizaciones.
En cuanto tal,esta Iglesia ha cumplido una importante mision en nues-
tro mundo latinoamericano y la teologia, en particular, ha mantenido
vivo en ella un dinamismo creador de mucha importancia.

Lamentablemente no es posible hacer mencidn en un corto articulo
como éste de todas las personas que han sido protagonistas del aconte-
cer de nuestra Iglesia y de la labor teoldgica de estos afios. No es necesa-
rio mencionar a las directivas del CELAM que se han ido sucediendo y
qgue han desempefiado con dedicacion su servicio: de todas maneras,
mantenemos viva la memoria grata de personas como Monsefior Pironio,
tedlogo y pastor que acompafié con tanto carifio y comprension a to-
dos sus hermanos en la labor de construir una Iglesia fiel al evangelio,y
en la misma forma deberiamos hablar de muchos otros. En el ejercicio
de su ministerio han entregado sus vidas pastores cuya memoria tene-
mMos que mantener viva en nuestra Iglesia, como Monsefior Romero y
Monsefior Duarte Cancino entre otros, pero también la de hermanos
nuestros en el ejercicio del ministerio teolégico,como los jesuitas de El
Salvador. La memoria de todos ellos es de una gran importancia para
comprender lo que hasido el itinerario de nuestra Iglesia latinoamerica-
na en estos cincuenta afos en todos los aspectos.

Sin embargo, el camino no hallegado a su término.En la actualidad
tenemos entre manos el gran proyecto de la celebracion de una Vv
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano para la cual el
Santo Padre Benedicto XVI ha sefialado como tema: “Discipulos y mi-
sioneros de Jesucristo, para que nuestros pueblos, en El, tengan vida”.
La préxima asamblea episcopal esta llamada a responder a los retos
nuevos que nos presentan los tiempos que vivimos, para lo cual nuestra
teologia tiene también un aporte muy importante que ofrecer.Nuestro
sub-continente debe seguir avanzando en su integracion y la Iglesia
debe seguir siendo un factor fundamental para apoyar e inspirar pro-
fundamente este proyecto. En su esfuerzo por lograr la comunién en
la fe de nuestras gentes y de nuestros pueblos, la Iglesia tendra que
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afrontar con actitud ecuménica el hecho creciente del pluralismo reli-
gioso que se viene presentando entre nosotros, asi como también el
hecho de que, a pesar del gran valor de la religiosidad popular que ha
sido tradicionalmente tan importante entre nosotros, se va dando un
proceso irreversible de secularizacion que nos exige respuestas
pastorales adecuadas y la lucidez teolégica necesaria.

La labor teoldgica que se ha realizado en nuestra Iglesia en estos
cincuenta afios ha sido muy fecunda y ha dejado ya consecuencias de
mucha trascendencia para nuestro mundo eclesial y para la Iglesia
universal.Pero tampoco hemos llegado en este aspecto al término del
camino. Tenemos que asumir teoldgicamente los nuevos retos de los
tiempos actuales con una actitud de apertura que nos exigen no sélo
las condiciones del mundo en el cual vivimos, sino también el hecho
de pertenecer a una Iglesia universal que valora inmensamente la acti-
tud de dialogo con los hermanos con los que compartimos una misma
fe cristiana, asi como con todos los hermanos y hermanas de otras
religiones de la humanidad con los que compartimos una misma bus-
gueda de Dios, e inclusive con todos los seres humanos de todas las
culturas.No podemos encerrarnos dentro de nuestros propios limites
como si el mundo fuera solamente el nuestro. La invitacion que el
Papa Juan Pablo Il hizo a Cuba en su visita pastoral en el sentido de la
apertura de esta nacién hermana al mundo y del mundo a ella, merece
ser extendido a toda laAmérica Latina y a nuestra Iglesia:“Que Améri-
ca Latina se abra al mundo y que el mundo se abra a América Latina”.

Debemos mantenernos fieles a la gran riqueza que constituye
haber vivido en los cincuenta afios trascurridos desde la creacion del
CELAM este proceso historico de afirmacidn de nuestra vocacién
profética, la cual nos permite tener en cuenta la realidad de nuestros
pueblos con todos los sufrimientos que los afectan pero también con
todas las esperanzas que los animan, y alegrarnos por el aporte que
podemos hacer desde todos los puntos de vista, también desde el de
nuestra teologia, a la realizacion de la comunidn universal de la Iglesia.
Del Papa Benedicto XVI, que conoce por muchas razones nuestro
mundo y que ha participado con vivo interés en la busqueda teolégica
de nuestra Iglesia, podemos esperar un gran estimulo y una sabia orien-
tacion para seguir caminando por el camino de la fidelidad al Sefior y
a todos nuestros hermanos.
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El'autor nos hace, en su articulo, un interesante recorrido pastoral
por el camino que ha seguido la Iglesia de América Latina y el
Caribe en estos Ultimos cincuenta afios, tomando como base las
cuatro grandes conferencias del Episcopado. De cada una de ellas
examina el contexto, la realizacion misma de la Conferencia y los
aportes mas novedosos como respuesta a la situacion de la época.
El autor destaca, entre otras cosas, las siguientes: el ejercicio de la
colegialidad episcopal que ilumina, desde la fe, el peregrinar del
pueblo de Dios en nuestra region; la conformacion de una Iglesia
con una especial vitalidad profética que le da una identidad propia
en el contexto de la Iglesia universal; el proyecto global de “nueva
evangelizacion™ que tiene como elementos constitutivos la promo-
cion humanay la inculturacion del Evangelio; y la importancia
del CELAM como organismo que anima la reflexion, el didlogo, la
comunién y la solidaridad en el continente.
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Introduccion

ruto de la toma de conciencia de la profunda vivencia reli-

giosa y de la riqueza cultural de nuestros pueblos, la Iglesia

latinoamericanay caribefia comenzé,desde hace ya cincuen-
ta afios,a hacerse consciente de su propia identidad y de su ubicacion
e importancia dentro de la Iglesia. Durante todo este tiempo, ella ha
estado diciendo una palabra propia y ha ido trazando, a través de las
cuatro Conferencias Generales de su Episcopado, un camino pastoral
tan rico y novedoso, que su presencia es ya inconfundible en el con-
cierto de la ya dos veces milenaria Iglesia universal.

Esta toma de conciencia de su identidad se fue dando paulatina-
mente a través del tiempo. Algunos elementos de su historia asi lo
demuestran:

En 1545, a cincuentay tres afios del descubrimiento de América,
se celebraba en la Iglesia universal el concilio de Trento. En América
Latina se realizaron luego algunos concilios que, de alguna manera, se
preocuparon por hacer conocer aTrento en nuestro continente, entre
los que se destacan: el tercer Concilio Limense, efectuado en 1582,
bajo la figura de Toribio de Mogrovejo, y el tercer Concilio Mejicano
llevado a cabo en 1585. Pero ninguna de estas reuniones alcanzé a
expresar la identidad de nuestra Iglesia.

Mas tarde, el Papa Ledn XIII reunia, del 23 de mayo al 9 de junio
de 1899, en Roma, a algunos obispos de la region para el |1 Concilio
plenario de América Latina. Con esta reunion queria el Papa reorgani-
zar y vitalizar la Iglesia, y responder a la dificil cuestion de la progresi-
va protestantizacidon de nuestro continente. Se ha llegado a afirmar
que el Concilio Plenario constituy6 “la primer gran tentativa de inte-
gracion de la Iglesia en el Continente™y que“fue, por asi decir, el punto
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de partida de la edad pastoral adulta de la Iglesia latinoamericana™ .En
efecto, bien se puede afirmar que el Concilio Plenario es el anteceden-
te més importante de las conferencias generales del episcopado lati-
noamericano.

Fue el sucesor de Ledn XIlI, el Papa Pio XII, quien, con su gran
altura intelectual y su profunda intuicion pastoral, vislumbré desde
1945, como lo expresa en su mensaje de Navidad de aquel afio, el
papel que jugarian estas joévenes iglesias y como Europa podria dejar
de ser el centro y protagonista del mundo para entregar su lugar a
otros centros eclesiales méas vivos y dinamicos que,en aquel entonces,
aparecian en la periferia del centro europeo.

Decia el Papa, en ese mensaje navidefio, respecto a la Iglesia:

“Muchos paises, en otros continentes, han rebasado hace no
poco tiempo la etapa misionera de su organizacion eclesiasti-
ca; son gobernados por una jerarquia propia y dan a toda la
iglesia los bienes espirituales y materiales, mientras antes uni-
camente los recibian. ;Este progreso y este enriquecimiento de
vida sobrenatural, e incluso social, de la humanidad, no reve-
lan el verdadero sentido de la supranacionalidad de la Iglesia?
(...).Como Cristo lo fue en medio de los hombres, la Iglesia, en
la que Cristo continta viviendo, se encuentra en medio de los
pueblos”.

El Papa Pio XIl comienza a ver hecha realidad su intuicion cuan-
do, del 25 de julio al 4 de agosto de 1955, se reunié en Rio de Janeiro,
Brasil,la | Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.Es de
aqui de donde va a surgir un movimiento nuevo y pujante que va a
enriquecer,tanto a la Iglesia del Continente como a la Iglesia universal.
Es el momento en que nacen las Conferencias Generales del Episcopa-
do Latinoamericano.

! Estas son las palabras del hoy cardenal Oscar Andrés Rodriguez Madariaga, cuando
era presidente del CELAM:“Quel Concilio fu,in effetti, il primo grande tentativo di
integrazione della Chiesa nel Continente. Fu, per cosi dire, il punto di partenza
dell’eta pastorale adulta della Chiesa latinoamericana”, Oscar A. RODRIGUEZ
MADARIAGA, Presentazione, en: Enchiridion. Documenti della Chiesa Latinoa-
mericana [a cura di P. Piersandro VANZAN] Bologna 1995.
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Desde que los obispos comenzaron a reunirse, aunque timida-
mente al principio, se fue dando una progresiva toma de conciencia
de que los problemas y anhelos de cada di6cesis y region no eran
situaciones particulares y aisladas, sino que, mas bien, eran cuestiones
y anhelos comunes de todo el pueblo de Dios que caminaba en el
Continente. Se empez0, entonces, a latinoamericanizar todo un con-
junto de situaciones y realidades que se vivian en unay otra parte de
nuestra amplia geografia. Era evidente que esa comun identidad de
realidades, problemas y anhelos, estaba exigiendo analisis y respuestas
pastorales igualmente comunes.

Es esa latinoamericanizacion la que permitié iniciar un camino
pastoral que hasta hoy contintia y que ha dado ricos frutos de cara al
crecimiento de la Iglesia que peregrina en esta parte del mundo.Es un
camino que ha tenido sus momentos privilegiados en los aconteci-
mientos que hemos llamado“Rio de Janeiro”,“Medellin”,“Puebla”,“Santo
Domingo”y en los documentos emanados de los mismos. En éstos se
recogen las inquietudes y las esperanzas del pueblo de Dios, se descu-
bren los horizontes de comprensidn de los problemas, y se encuen-
tran los caminos de accién que se han ido delineando en estos Ultimos
cincuenta afos de quehacer pastoral. Es tal la importancia de estos
acontecimientos y documentos que podemos afirmar la imposibilidad
de entender el peregrinar de los cristianos en América Latina sin la
obligada referencia a ellos.

Los obispos latinoamericanos y caribefios han tenido un cora-
z6n sensible para escuchar y asumir las voces de nuestro pueblo.Ellos
han sabido interpretar su fe y hacerse eco de sus esperanzas. De esta
manera, el Episcopado ha simbolizado y traducido la vida de toda la
Iglesia en América Latina. Aqui radica uno de los fundamentos de la
reflexion y ensefianza pastoral de nuestros obispos. Ella ha sido fruto
de la profunda sensibilidad de nuestros pastores por las condiciones
de vida del pueblo y del peregrinar de la Iglesia en el Continente.
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I. La Conferencia de Rio de Janeiro
El contexto

Desde la época de las dificiles luchas de*“emancipacion”de nuestra
naciones latinoamericanas del yugo espafiol, en el siglo XIX, se sofié
siempre con las inmensas posibilidades de una América Latina unida,
la“Patria Grande”, que llamaba Simén Bolivar, pero la union y consoli-
dacion de las nuevas naciones, que luego cayeron bajo la hegemonia
inglesa, se hizo una tarea ardua. Ha sido este un suefio hasta hoy
irrealizado, pero en el cual se tiene puesta la mira desde hace ya medio
siglo, tanto por parte de nuestras naciones como de la Iglesia del Con-
tinente.

Hacia el afio 1945, fin de la segunda guerra mundial, Estados
Unidos, que jugaba un papel preponderante como vehiculo unifica-
dor continental, se convierte en potencia mundial, y América Latina
pasa a un segundo plano en los intereses de la nueva superpotencia.
Comienza la llamada guerra fria, que tendra consecuencias importantes
para nuestros paises. En este momento empezaban, también, nuestras
naciones a luchar por su industrializacién, lucha que se realizaba bajo
el modelo economicista, vigente en ese momento.Aparecian,al mismo
tiempo, deseos de una mayor integracién continental, que facilitara el
intercambio y unas relaciones mas fluidas entre los diversos paises.
Por esta misma época, entre la gente sencilla del pueblo, se iban mani-
festando los primeros brotes de una mayor conciencia de la dignidad
humanay el rechazo de todo tipo de dependencia que, en paises como
Argentina y Brasil, provocaba ideales grandes de liberacién.

A nivel eclesial, se estaba bajo el pontificado de Pio XII, caracte-
rizado por una labor de ribetes profundamente universalistas. Habia
en nuestro continente escasez de sacerdotes, o que dificultaba que la
Iglesia creciera sin la ayuda de misioneros,como lo deseaba el Papa en
su Enciclica Evangelii Praecones de 1951. Dicha escasez preocupaba
al Papa, por lo que invitaba a las iglesias europeas a enviar sacerdotes
aAmeérica Latina,como en efecto sucedid.En ese mismo afio comenza-
ban a expandirse por América Latina las organizaciones internaciona-
les catolicas,sobre todo,laAccién Catdlica en sus formas especializadas.
Se atendia, de manera especial, al mundo obrero y al sindicalismo.
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Pululaban grupos, reuniones y congresos, en unay otra parte, que iban
creando un clima de latinoamericanizacion de las vivencias propias
de cada pais.

La poblacién Latinoamericana crecia a un ritmo acelerado, y la
accion de los misioneros protestantes, en medio de esta creciente
poblacién, era cada vez mayor. Junto a este problema, se sentia como
una amenaza la presencia en los distintos paises de América Latina de
un buen numero de marxistas, que antes habian ejercido un
anticlericalismo notable al lado de los ilustrados del siglo XIX.Ahora
no tenian mucha influencia, pero ahi estaban.

En este contexto, brevemente descrito, se convocara la Confe-
rencia de Rio de Janeiro.

La Conferencia y sus aportes

El primer Concilio Latinoamericano de 1899 habia sugerido que
los Episcopados de cada pais se reunieran periddicamente en confe-
rencias episcopales. Muchos paises trataron de hacerlo, pero fue algo
esporadico debido a la inexistencia de estructuras que facilitaran la
continuidad. La Iglesia del Brasil,en 1952, cre6 su Conferencia Episcopal
con un secretariado permanente, el cual va a facilitar la continuidad y
las estructuras de servicio, en forma permanente, mas alla del ambito
diocesano?. Fue nombrado primer secretario de dicha Conferencia
Monsefior Hélder Camara, a quien correspondio la tarea de organizar
la | Conferencia general del Episcopado Latinoamericano en 1955.

En el proceso de preparacion fue interesante el envio de cuestio-
narios para que los obispos respondieran y presentaran una vision de
la realidad de América Latina.

La reunion, a la cual asistieron 96 obispos, se desarrollé del 25 de

julio al 4 de agosto. Su tema central fue la escasez del clero, las voca-
ciones y la formacion de los seminaristas. También se abordaron los

2 Las primeras Conferencias Episcopales que se crearon fueron las de Colombia en
1908y la de México.
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temas relacionados con el apostolado social, los indigenas, las inmigra-
ciones y la juventud. El texto final contiene 97 numerales.

Existié también en Rio la preocupacion por defender y formar
mejor en la fe al pueblo,asi como también,un deseo de colaborar en la
solucion de los problemas sociales del momento. Para defender y con-
tribuir a la solidez de la fe, se recomendo la lectura de la Biblia y el
fomento de ediciones populares, la celebracion del dia nacional de la
Biblia y la organizacion de cursos biblicos. De cara a contribuir en la
solucidn de los problemas sociales, de los cuales se empezaba a tomar
conciencia,se preocupd la Conferencia por la defensa de los indigenas
y se recomendd prioritariamente la promocion y formacion de agentes,
con énfasis en los sacerdotes y religiosos, pero sin descartar a los laicos
como colaboradores de la mision. Se insinto también, en esa reunion,
la cuestion referente a la integracion interna de las Iglesias Latinoame-
ricanas.

Se decidio, ademas, en esa Conferencia, la creacion del Consejo
Episcopal Latinoamericano -CELAM-, con el objetivo de estudiar los
problemas que interesan a la Iglesia en América Latina, coordinar acti-
vidades y preparar nuevas conferencias del Episcopado latinoamerica-
no.Se ha considerado la creacion de este organismo como el principal
aporte de la conferencia de Rio.

Il. La Conferencia de Medellin
El contexto

Inicialmente se propuso instalar el CELAM en Roma, pero la Santa
Sede quiso que fuera en América Latina. De esta manera Pio XII salio
adelante en su proyecto de fortalecer las iglesias de los continentes y,
en este caso, la de América Latina. En ese momento (1956-1959) se
crean la mayoria de las conferencias episcopales de cada pais, con el
apoyo Yy la animacién decidida del CELAM.En 1958 se fundan también
la CLAR y la OSLAM.

Pio Xl apoya firmemente al CELAM y lo mismo hace su sucesor,
a partir de 1958, el Papa Juan XXIII. La idea que subyace a todo este
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movimiento en torno aAmeérica Latina es,como ya se decia, la de darle
una perspectiva continental, de conjunto, a las diversas problematicas
de cada pais, que en el fondo repercutian en todo el continente.Asi se
latinoamericanizaban la situaciones y las visiones.El Papa Juan XXIII
a los tres afios de fundado el CELAM, en su tercera asamblea celebrada
en Roma en noviembre de 1958, alentaba a este organismo para que
tuviera una clara visién de conjunto de la realidad y se elaborara un
plan de accion que se realizaria con la colaboracion de todas aquellas
personas de buena voluntad.

En el lustro del 55 al 60 irrumpe en América Latina la cuestion
del «desarrollo» como perspectiva de solucion a sus crecientes proble-
mas. Esta perspectiva estaba apoyada por la Comision Econémica para
América Latina-CEPAL, dependiente de la Organizacion de las Naciones
Unidas-ONU.

En los analisis de la situacion se descubria que, dentro de una
perspectiva econémica, la relacion centro-periferia ocasionaba un in-
tercambio desfavorable para América Latina. Se esboz6 entonces la
teoria del desarrollo econdémico latinoamericano, centrada en la in-
dustrializacion. Pero lentamente la CEPAL fue ampliando su horizonte
de comprension del problema y vio claro que lo econémico se hacia
impenetrable sin asumir la cuestion social, que se presentaba como
un obstaculo al desarrollo. En aquel momento se hicieron investiga-
ciones sociolégicas de alto nivel acerca de la problemética latinoame-
ricana, a partir de las mismas se llegé a la conclusién de la necesidad
de una profunda reforma social en el Continente.

En el afio 1958, después de la muerte de Pio XIl, se eligi6 como
pontifice al Papa Juan XXIII,quien se encontré, al interior de la Iglesia,
con una mentalidad ya desfasada de cara al hombre y al mundo moder-
no. El 25 de enero de 1959 anuncié la celebracion de un Concilio
Ecuménico, y en 1960 aparecio su enciclica Mater et Magistra, que
alcanzé un reconocimiento mundial. En ella, la Iglesia asumia toda la
problematica del tercer mundo.

Antes de continuar adelante, es importante poner de relieve las

profundas intuiciones evangélicas y pastorales del Papa Juan XXIII,
pues sin ellas seria imposible entender el desarrollo posterior de la
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Iglesia, tanto a nivel universal como latinoamericano.El Papa encontr6
una lglesia, quizas, marcadamente jerarquica y autoritaria, con una
pesada carga de juridicismo, disciplina y clericalismo, que tal vez la
habia llevado a centrarse bastante en si misma y en la tarea de su
autoperfeccionamiento, en competencia con las estructuras munda-
nas, olvidandose un poco del encargo misionero que le encomendé su
fundador. Parecia que ya la Iglesia no respondia con suficiencia a las
exigencias de la nueva mentalidad que se venia gestando desde hacia
casi tres siglos en el mundo europeo y que defendia un humanismo
con connotaciones antropocéntricas, resaltando valores como la auto-
nomia, la libertad, la igualdad, la fraternidad, la democracia y la promo-
cion de los derechos humanos. Como respuesta a ese mundo, asi plan-
teado, el Papa sofiaba, como de alguna manera lo expresara en el dis-
curso inaugural del Concilio, con una Iglesia mas humilde, méas de los
pobres, mas servidora, mas misionera y con mayor capacidad de dialo-
go con los hombres, cualquiera fuera su condicién y creencia.

El 11 de octubre de 1962 se celebraba en Roma la apertura del
Concilio, que se clausuraria tres afios mas tarde, el 8 de diciembre de
1965. Era la primera vez en la Iglesia que un concilio no tenia por
objetivo defender la fe o formular su doctrina ante algin ataque o
amenaza interna o externa.El Vaticano Il queria ser un concilio dedica-
do a lareflexién de la Iglesia sobre si mismay su misién,con miras a su
renovacion y aggiornamento de cara al mundo.

El resultado del Concilio fue, por una parte, la renovacion del ser
de la Iglesia, concebida ahora principalmente como pueblo de Dios,
misterio de comunidn, signo e instrumento de salvacion universal.Y,
por otra parte, la instauracion del perdido dialogo con el mundo y con
el hombre, que se habia cerrado, como ya se sefial6, desde el comien-
zo de la llamada Modernidad; didlogo que significaba el rompimiento
con la cristiandad y la apertura concreta al mundo cultural de los hom-
bres de cada épocay region.

A partir del Concilio todo aparece marcado en la Iglesia por un
espiritu grande de novedad. Se puede hablar, siguiendo sus mismos do-
cumentos, de una nueva eclesiologia, de una nueva comprension de la
revelacion, de una nueva percepcion del hombre, de una nueva manera
de celebrar la fe, de una nueva manera de entender a los bautizados,
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devolviéndoles su protagonismo ministerial, de una nueva manera de
realizar la actividad misionera,de una nueva manera de relacionarse con
otras Iglesias y religiones, de una nueva manera de educar en la fe, de
una nueva actitud frente a los medios de comunicacién social.

Pablo VI continlia el proceso de renovacion eclesial puesto en
marcha por el Concilio. Tres documentos estaban orientados en ese
sentido: Eclesiam Suam (1964), Populorum Progressio (1967), y
Octogesima Adveniens (1971). En el primero, proclamaba el Papa, la
necesidad del dialogo permanente con el mundo;en el segundo, afron-
taba la tension desarrollo-subdesarrollo, urgiendo transformaciones
profundas en el orden econémico internacional para atender a las so-
licitudes de los paises pobres y, al interior de la Iglesia, solicitaba una
mayor profundizacion de la conciencia eclesial. Finalmente,en el tercer
documento, llamaba la atencién sobre el compromiso socio-politico
de los cristianos.

A mediados de la década de los afios sesenta la situacion social se
torn6 muy dificil para América Latina. La pobreza alcanzaba niveles
insospechados, la violencia arreciaba, los regimenes militares se suce-
dian uno tras otro. Fracasaba la Alianza para el Progreso, las teorias
desarrollistas caducaban, y comenzaba a abrirse paso la teoria de la
dependencia, a la cual se adherian la mayoria de intelectuales y univer-
sitarios. Muchos de ellos se entregaron a las luchas,atn armadas, por la
liberacion.A todos los niveles, se hacian reuniones, encuentros y con-
gresos. La concientizacion de la situacion iba llegando al pueblo mis-
mo. Se realizaban reuniones de socidlogos y tedlogos que trataban de
interpretar aquella situacién con ojos nuevos, aquellos ojos que habia
otorgado el concilio Vaticano II.

Tenia América Latina, en aquel momento, 268 millones de habi-
tantes. El 60% de sus paises estaba gobernado por dictaduras. El creci-
miento econdmico era de 6 US/afio por habitante, mientras que en
Europa era de 60 y en Estados Unidos de 150. Habia 150 millones de
latinoamericanos subalimentados, 50 millones de analfabetos adultos
y 15 millones de familias sin techo.

A nivel eclesial, nuestros pastores y algunos bautizados mas com-
prometidos, iban tomando conciencia, cada vez mas clara, de esta si-
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tuaciony de la urgencia del compromiso socio-politico de los cristianos
como forma de poner en préactica las recomendaciones conciliares en
nuestro Continente. Alentaban nuestros obispos, sobre todo aquellos
gue habian participado en el Concilio o se habian dejado impresionar
por él, todo aquello que pudiera provocar cambios, tanto a nivel
intraeclesial, como en la sociedad. Se hacen esfuerzos por renovar la
liturgia, por dar mayor participacién al pueblo de Dios en la toma de
decisiones y en la elaboracién de nuevas ideas pastorales, a la vez que
ella, la Iglesia, a través de sus pastores, realizaba gestos proféticos, pu-
blicaba valiosos documentos y,a nivel social, solicitaba la reforma agraria,
a la vez que apoyaba la organizacion de los trabajadores y el reclamo
de sus justos derechos.

Por esta época celebraba el CELAM su X Asamblea, en este caso
extraordinaria,en Mar del Plata,Argentina, en 1966, cuyo tema fue:«La
presencia activa de la Iglesia en el desarrollo y en la integracion de
América Latina». Se pretendia, en aquella reunion, hacer una reflexion
teoldgica sobre el desarrollo, en la linea sugerida por Gaudium et
Spes y bajo su método (ver- juzgar- actuar). Este modo de reflexién va
a provocar, unos pocos afios mas tarde y junto a otros elementos, el
comienzo de un viraje en el estilo tradicional de hacer teologia en
nuestro Continente. Ella quiere hacerse ahora, de una manera dinami-
ca y praxica, en permanente didlogo con la realidad, elemento éste,
novedoso en el concierto de la teologia universal.

A propésito del tema del desarrollo, parecia que ya nada podia
decirse, pues se consideraba una tematica ya agotada, sin embargo, el
Papa Pablo VI publicé en 1967, como se mencionaba mas arriba, su
enciclica Populorum Progressio, reasumiendo la tematica,documento
éste, que va tener una especial resonancia en la Conferencia de
Medellin.

S6lo resta mencionar un elemento distintivo de aquel momento
historico: la fuerte ola de secularismo que invadio a la Iglesia, como
fruto de una mala interpretacion de la Gaudium et Spes. Secularismo,
distinto a una sana secularizacion, que trajo graves consecuencias para
la Iglesia universal, alcanzando a afectar también a la Iglesia en Améri-
ca Latina. Bajo su influjo se lleg6 a afirmar que, nuestros pueblos, sien-
do bastante religiosos, no poseian una verdadera fe.
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La Conferencia

Al final del Concilio, Monsefior Larrain, Obispo de Talca (Chile) y
presidente en ese momento del CELAM, solicité al Papa convocar una
segunda Conferencia general del Episcopado Latinoamericano para la
aplicacion del Concilio en América Latina.En el afio 1966 el CELAM la
propuso oficialmente al Papa, quien la convoco en la ciudad de Medellin,
Colombia, del 26 de agosto al 6 de septiembre de 1968 con el tema:
“La Iglesia en la actual transformacion de América Latina a la luz
del Concilio”. Participaron: 145 obispos, 70 sacerdotes y religiosos, 6
religiosas, 19 laicos y 9 observadores no catélicos, para un total de 249
participantes.

De la Conferencia salieron 16 documentos agrupados en tres
nucleos:

Promocion Humana: Justicia, Paz, Familia y Demografia, Educa-
cion, Juventud.

Evangelizacién y crecimiento en la fe: Pastoral popular, Pastoral
de elites, Catequesis, Liturgia.

Estructuras de la Iglesia: Movimientos de Laicos, Sacerdotes, Reli-
giosos, Formacion del clero,Pobreza de la Iglesia, Pastoral de con-
junto, Medios de Comunicacion Social.

Se delinearon tres grandes opciones:el hombre —privilegiadamen-
te el mas pobre-, la liberacién integral, y las comunidades de base.

La metodologia usada en cada uno de los documentos fue la que
ya se habia esbozado en la Gaudium et Spes: Ver, Juzgar y actuar. Se
parte de la realidad, se reflexiona sobre ella a la luz de la fe y,se propo-
nen, luego, lineas de accion.

Los aportes de Medellin
La Conferencia de Medellin, como lo expresa el titulo de su te-
matica:“La Iglesia en la actual transformacion de América Latina a la

luz del Concilio”, se traz6 como objetivo,aplicar las directrices emana-
das por el Concilio al continente latinoamericano.

medellin 123 / septiembre (2005)




El camino pastoral de la Iglesia en América Latina y El Caribe

Hay que sefialar, en primer lugar, que Medellin no se limit6 a
repetir o aplicar el Concilio, sino que, mas bien, desarrollé6 de una
manera activa y creativa las tematicas del Vaticano Il y, sobre todo, las
recibié y asimilé desde la realidad propia del continente latinoameri-
cano y caribefio, acogiendo de esta manera no solo la letra sino el
mismo espiritu conciliar. Si el Concilio queria abrirse y dialogar con el
mundo moderno, detectando los signos de los tiempos de ese enton-
ces, de igual manera Medellin logré estar atenta a los signos de los
tiempos propios de laAmérica Latina y el Caribe de ese entonces®. El
resultado fue un documento —con 16 documentos en su interior- de
un talante profético sin igual.

En el contexto de la lectura de los signos de los tiempos aparece
una de las mayores originalidades teol6gico-pastorales de Medellin: el
esfuerzo por identificar y concretar dichos signos en la realidad del
Continente y leer en ellos la presencia interpelante de Dios. Los obis-
pos encontraron en los pobres los protagonistas mas significativos y el
“hecho mayor”de la vida y de la historia en el Continente*. Los pobres
constituyen un novedoso y denso hecho, que habla de Dios de tal
modo, que ellos se convierten en sacramento de su presencia®y, por
tanto, en un auténtico “lugar teolégico”.

En Medellin la Iglesia latinoamericana y caribefia comenzé a to-
mar conciencia de que el mas grande desafio para su mision
evangelizadora era, precisamente, esa injusta y degradante pobreza en
la que viven millones de personas en el Continente, lo cual no signifi-
ca que otros desafios no sean importantes y fundamentales, pero es
innegable que esa preocupacion ha sido primordial y constante en la

3 La referencia a los signos de los tiempos se hace en Medellin en todo el documen-
to, pero explicitamente en, Laicos 13, Pastoral de élites 13, Catequesis 12, Intro-
duccién 4, Formacion del clero 10y 26.

4 Cf. Medellin, Pobreza 7; Laicos 2.

5 En muchos textos, Medellin es explicito en considerar a los pobres como signo de
los tiempos en sentido teologal, pues se considera que a través de ellos Dios habla:
Dios acoge el clamor y aspiraciones de los pobres, que sube hasta el cielo (Cf.
Medellin, Justicia 1); es un evidente “signo del espiritu” el anhelo de emancipa-
cion, liberacion e integracion (Cf. Medellin, Introduccion 4); los cristianos pre-
sienten “la presencia de Dios” en el “signo y exigencia” que constituyen los inten-
tos de transformacion total y de liberacion integral de los pobres (Cf. Medellin,
Introduccién 5).
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reflexion de nuestros pastores, dando asi, a través de ella, relevancia 'y
mordiente historica a la Iglesia continental.

La anterior es la razon por la cual esta Conferencia quiso hacer,
en primer lugar, una opcién por el hombre y, dentro de esta opcion,
puso la mirada, de manera especial, en los pobres que conforman las
mayorias del Continente. En Medellin se quiere promover y construir
al hombre integro e integralmente, especialmente a los més pobres,y
se comienza a concebir esta promocién como una tarea no meramen-
te socioldgica e inmanente, sino como todo un quehacer teolégico. Es
éste el escenario en el que Medellin intuye proféticamente que el com-
promiso con la justicia social y la promocién humana es una dimen-
sion que esta muy intima y profundamente unida a la tarea
evangelizadora, razon por la cual la Iglesia se compromete con la tarea
de la evangelizacion con el fin de lograr una sociedad maés justa y
fraterna®. De esta manera, en la Conferencia de Medellin, el concepto
de evangelizacion se enriquece, al insertar dentro de él la promocién
humana’.

En la conferencia de Medellin también se comienzan a intuir ri-
cas e inéditas expresiones teoldgicas, espirituales y pastorales, entre
las que se destacan, sobre todo,dos de ellas: la vision nueva y dindmica
gue se logra tener de Dios® del hombre y del mundo®,y la concepcién
unitaria de la historia, en la que la historia humana y la historia de la
salvacidn,sin confundirse,aparecen estrechamente unidas®. Estos dos
elementos enriquecen profundamente las reflexiones y las recomen-
daciones pastorales que se hacen en cada uno de los documentos.

A nivel de la renovacion intraeclesial, Medellin asume la
eclesiologia de Pueblo de Dios, Comunion y Sacramento, propuesta
por el Concilio.Las Comunidades Eclesiales de Base constituyeron para

Asi lo reconocia el documento de Puebla, refiriéndose a Medellin. Cf. DP 12.

Cf. Medellin, Justicia 3-5.

Cf. Medellin, Justicia 3, 5; Liturgia 2.

Cf.Medellin, Movimientos de Laicos 8,9, 12;SD 252.

10 Cf. Medellin, Catequesis 4, 6,15. Medellin, Introduccién 4 y 5; Medellin, Pastoral
de élites 13.

© © ~N o
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esta Conferencia un modo privilegiado de hacer realidad la eclesiologia
conciliar. En este sentido las Comunidades eclesiales de Base no que-
rian ser una mera metodologia eclesial, sino la Iglesia misma en mar-
cha'l. Se quiere presentar también en Medellin el rostro de una Iglesia
auténticamente pobre, misionera y pascual, desligada de todo poder
temporal,audazmente comprometida con la liberacién de todo el hom-
bre y de todos los hombres, con una autoridad con caracter de servi-
cio y exenta de cualquier autoritarismo?*?.

Es de destacar la notable importancia que Medellin le da a los
laicos y sus movimientos dentro del proceso de renovacion eclesial,ya
que ellos, por su misién propia, pueden actuar en la transformacién
del mundo, a la vez que estan llamados a participar muy directa y
comprometidamente en la actividad pastoral de la Iglesia, tanto en su
interior como de cara al mundo®®.

Es importante sefialar que la expresion “Nueva Evangelizacién”
es originaria de la Conferencia de Medellin.Aparece la expresion cuan-
do, al referirse el documento conclusivo de esta Conferencia a los com-
promisos de la Iglesia latinoamericana, afirma que ella debe:“Alentar
una Nueva Evangelizacién y catequesis intensiva que lleguen a las elites
y a las masas para lograr una fe licida y comprometida”#. Pero mas
alla del uso de la expresion, lo realmente importante es que en Medellin
se empezaba algo nuevo a nivel de la evangelizacion en el Continente.
Se trata del inicio de un proceso de renovacion eclesial y de una nueva
etapa en la evangelizacion,como respuesta a los signos de los tiempos
encontrados por la Conferencia®.

1 Cf.Medellin, Pastoral de Conjunto 10-12.

2 Cf. Medellin, Juventud 15; Pobreza 11-18.

8 Cf.Medellin, Movimientos de laicos 1-20; Justicia 23.

14 Mensaje a los pueblos de América Latina, en Conseio EpiscopaL LATINOAMERICANO,
Rio, Medellin, Puebla, Santo Domingo, Santafé de Bogota 1994, 91.

1 Asilo va a certificar el Documento de Puebla (Cf.DP 11y 12).
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lll. LA Conferencia de Puebla
El Contexto

A partir de 1968 la situacion socio-politica del continente em-
peora.La brecha entre ricos y pobres se hacia méas honda. Proliferaban
los regimenes militares y los modelos econémicos que acentuaban la
situacién de miseria y dependencia. Aumentaba la violacién de los
derechos humanos, dando comienzo a toda una época de persecu-
ciony violencia de todo tipo. Cualquier solidaridad con los pobres era
causa de persecucion y hasta de muerte. Muchos cristianos fueron
tildados como comunistas por sus opciones en favor de los pobres.

Surgieron movimientos laicales,y atn sacerdotales, cada vez mas
comprometidos en el campo socio-politico,que hicieron,muchas veces,
opciones explicitas por el socialismo, el marxismo, y hasta por la gue-
rrilla, fruto de una inadecuada lectura del documento conclusivo de
Medellin.

En este mismo escenario aparecio la llamada“teologia de la libe-
racién”, que se preguntaba sobre la manera de ser cristiano en un
continente de mayorias pobres y oprimidas. Eran tres sus presupues-
tos basicos: la opcién por los pobres, la unidad de la historia, y el pri-
mado de la praxis. El emparentamiento de alguna de las versiones de
esta teologia con el marxismo, como instrumento de anélisis de la rea-
lidad, generd una polémica eclesial y una lucha ideol6gica sin prece-
dentes en la Iglesia Latinoamericana. Una pregunta acosaba la reflexion
y la discusién:¢Es posible la simbiosis entre cristianismo y marxismo?.

En la década del 68 al 78 la reflexién Episcopal produce, en los
diversos paises, interesantes escritos en la linea del Documento de
Medellin: analisis de la realidad, compromiso eclesial con la liberacion
integral, denuncia de toda situacion injusta.

16 Aflos mas tarde, fueron decisivas para la depuracion y clarificacion de algunos
aspectos de esta teologia, las dos intervenciones de la Sagrada Congregacion para
la Doctrina de la Fe: Libertatis nuntius del 6 de agosto de 1984 y Libertatis
conscientia del 22 de marzo de 1986.
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A nivel de la préactica eclesial misma se generan ricas experien-
cias, entre las cuales sobresalen: la creacion de un buen nimero de
Comunidades Eclesiales de Base, la formacién de laicos para atender
areas especializadas de la pastoral,los ensayos de una pastoral educativa
liberadora y de una catequesis en esta misma linea, la mayor planifica-
cion pastoral con experiencias muy concretas de pastoral de conjunto,
al interior de las diocesis y entre diversas didcesis, y la revitalizacion
del compromiso socio-politico de muchos laicos.Todo este dinamismo
eclesial tuvo su origen en las ensefianzas de nuestros Pastores repre-
sentadas en el documento de Medellin.

Mientras tanto, a nivel de la Iglesia universal, se realizaban dos
importantes sinodos: el del afio 1971, sobre el sacerdocio ministerial y
la justicia en el mundo, en el que el Episcopado Latinoamericano in-
tervino incorporando el tema de la liberacion,y el del afio 1974, sobre
la Evangelizacion en el mundo de hoy, cuyo resultado fue esa obra
maestra del Pontificado de Pablo VI llamada Evangelii Nuntiandi, en
donde se superaba la falsa alternativa entre evangelizacion y promo-
cion humana,anudando de manera intima evangelizacion y liberacion,
a la vez que se introducia el tema de la religiosidad popular en el am-
plio marco de la evangelizacién de la cultura, temas éstos muy propios
de nuestro Continente.Significativamente notorio fue el influjo de este
documento en la reflexion Episcopal Latinoamericana, en los afios in-
mediatamente posteriores y en la misma Conferencia de Puebla.

En el aflo 1976, en la Asamblea ordinaria del CELAM, en Puerto
Rico, se proponia al Papa la realizacion de una tercera Conferencia
Episcopal Latinoamericana, para realizarse en 1978, a los diez afios de
Medellin.

Comenzo, entonces, una etapa de preparacion y de consultas
como nunca antes se habia hecho en la Iglesia Latinoamericana. Para-
lelamente a las consultas,y provocada por los documentos preparato-
rios,se empezaba una arduay dificil polémica entre quienes pensaban
que el mayor problema de América Latina era la secularizacién, que
minaba la fe del pueblo,y otros que consideraban la pobreza como el
mayor mal de nuestro Continente. Dicha polémica suscité reflexiones
de gran calibre teoldgico en el Continente. Cabe anotar,que el CELAM,
y las directivas de aquel entonces, jugaron un papel decisivo en la
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clarificacién de las tematicas y opciones pastorales que estaban en
juego en aquel momento.

Dadas las dificiles circunstancias originadas por la compleja si-
tuacion del Continente no era facil mantenerse dentro de la ortodoxia
a nivel doctrinal ni dentro de la ortopraxis a nivel de las exigencias
sociales de la fe. En este sentido, los obispos del Continente fueron
claros en denunciar lo que se consideraba una parcializacion y un
reduccionismo en la interpretacion del documento de Medellin, asi
como una cierta fusion entre cristianismo y marxismo, que se daba
tanto en la interpretacion de la realidad como en la praxis mismal’. Se
decia, entre otras cosas, que el Reino y la liberacién habian sido enten-
didos como algo puramente terrenal y que la opcién por los pobres se
habia comprendido como algo meramente politico, por parte de algu-
nos. Estos hechos, sumados a otros, fueron revelando diversas concep-
ciones teoldgico-pastorales y distintas posturas socio-politicas. Parecia
que nadie podia sustraerse a una toma de posicion definida ante la
realidad y la interpretacién de la misma en el Continente.

La Conferencia

Se realiz6 del 27 de enero al 12 de febrero de 1979 en Puebla de
los Angeles-México. El Papa Juan Pablo Il se hizo personalmente pre-
sente en la inauguracion, ofreciendo las primicias de su pontificado.
Hubo 356 participantes y su tema fue: “El presente y el futuro de la
Evangelizacion en América Latina”.

El documento emanado de la Conferencia tiene 5 partes, 14 capi-
tulos y 1.310 numerales.

Primera parte: Analisis pastoral de la Realidad
Segunda parte: Respuesta de la Iglesia - la Evangelizacion

m Importante papel jug6 el CELAM, a través del secretario general de ese entonces,
el hoy Cardenal Alfonso Lopez Trujillo, en la tarea de denunciar las interpretacio-
nes ideologizadas y reduccionistas del documento de Medellin y de mostrar las
graves consecuencias que tales interpretaciones acarreaban para la fe, la teologia
y la practica pastoral en el Continente.A este respecto es interesante ver: Libera-
cion. Reflexiones en el CELAM. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1977.
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Tercera y Cuarta parte: La aplicacién pastoral para América Latina.
Quinta parte: Opciones pastorales.

Puebla partid del andlisis de la realidad y se ilumind ésta con la
reflexion sobre las tres verdades, contenido de la evangelizacion: la
verdad sobre Jesucristo, la verdad sobre la Iglesia y la verdad sobre el
hombre.La vivencia de esta triple realidad lleva a la accion:la Evangeli-
zacion de la Cultura con una triple incidencia: en la religiosidad popu-
lar, en la liberacion y promocion humana, y en las ideologias y la poli-
tica. Dicha evangelizacidn requiere agentes y medios: laicos, presbite-
ros, obispos, familia, comunidades eclesiales de base, parroquias, di6-
cesis. Esta accién eclesial se proyecta preferencialmente sobre los
pobres y los jovenes, y exige, para la transformacion de la realidad,
unas opciones pastorales.Toda esta reflexion esta estructurada en torno
a la comunién y la participacion, eje central del documento.

Los aportes de Puebla

La Ill Conferencia General del Episcopado Latinoamericano se
reunié con el deseo y la conciencia explicita de desarrollar, profundi-
zar y potenciar el sentido renovador del Concilio, evaluar la nueva
tarea evangelizadora comenzada en Medellin y proyectarse en la nue-
va realidad del Continente en los diez afios que habian pasado desde
la Segunda Conferencia.El resultado fue un documento de una calidad
doctrinal sin precedentes en la Iglesia del Continente.

Esta Conferencia tuvo plena conciencia de que ya estaba en mar-
cha en América Latina y el Caribe algo nuevo en la evangelizacion.
Afirma su documento conclusivo, que esa renovacién ya habia sido
iniciada por el Concilio Vaticano Il y que, luego, fue la Conferencia de
Medellin quien la introdujo en América Latina y el Caribe, al “escrutar
los signos de los tiempos”, inaugurando, asi, segin lo advierte el mismo
documento,“una nueva época en la evangelizacion del Continente™?,

Lo primero que hay que destacar en Puebla es la claridad lograda
sobre los contenidos de la evangelizacion -Jesucristo?®, Iglesia?®y

8 Cf.DP 11.
9 Cf.DP 170-219.
0 Cf. DP 220-303.
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Hombre?-, que brindé elementos fundamentales para la recta com-
prension teoldgica de esta triple tematica en la situacion de América
Latina. Por una parte, la obra evangelizadora adquirié una fuerte di-
mension cristologica: se presentd a la persona de Jesus, el Sefior,como
el modelo del Hombre y se invitd a hacer la experiencia de salvacion
en El. Por otra parte, en la construccion de la comunidad cristiana, se
buscé una mayor unidad y participacion de todos y cada uno de los
bautizados, cada quien desde su ministerialidad propia.Y, por ultimo,
los aportes del discurso antropoldgico de Puebla, junto a los aportes
del rico Magisterio del Papa Juan Pablo Il en este campo, provocaron
una reflexion centrada en el hombre y en la bldsqueda de su dignidad.
Esta reflexion cerrd, de una vez por todas, el camino a las falsas
dicotomias, dualismos y visiones recortadas del hombre que se pudie-
ron presentar en los afios subsiguientes a la Conferencia de Medellin.
La tarea de la promocién humana, apoyada en la Doctrina Social de la
Iglesia, se constituyd, asi, en un rico lugar teolégico.

A nivel intraeclesial se sigui6é profundizando en Puebla la cons-
truccién de un nuevo modelo eclesial: una Iglesia pobre material y
espiritualmente, que da el primer lugar a los pobres, optando privile-
giadamente por ellos?; es una Iglesia profética y servidora del mundo,
gue quiere estar presente en la vida y en las tareas temporales, ilumi-
nandolas con la luz de Cristo?;es una Iglesia preocupada por la edifi-
cacion de comunidades cristianas, siendo las comunidades eclesiales
de base su expresion privilegiada?. Se propone una Iglesia que viva el
misterio de la comunién de los hombres entre si 'y de éstos con Dios.
Comunion que lleva a la participacion de todos. Esa Iglesia comunion
es también ministerial y misionera y esta al servicio del mundo para la
construccion del Reino®.

Dentro de este modelo de comunion y participacion es obvio
gue se tenia plena conciencia de la necesidad de la presencia de los
laicos en la misién evangelizadora y se constataba que su accion en la

= Cf.DP 304-339.

2 DP 382, 707,753,769, 1134,1217,1134, 1144, 711, 1145, 1165.
= DP 227,1213, 74,

2 DP 239, 96, 648, 156.

= Cf.DP 167,220,476,1302.
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Iglesia era ya mayor y activa?. Se resaltaba su importante papel en la
construccion de la sociedad,su presencia en las instituciones educativas,
a la vez que se daban criterios para su formacion y participacion en la
pastoral de conjunto?.

En Puebla se tomo, también,una clara conciencia de la necesidad
de que América Latina compartiera su fe con los de afuera, las pobla-
ciones de otros continentes, viviendo aquella con una dimensién no-
tablemente misionera®. Fruto de esta conciencia han sido los congresos
misioneros latinoamericanos que se han realizado en los Ultimos afios
en diversas naciones del Continente y la presencia de un buen ndimero
de misioneros nuestros en otros continentes.

Es importante en Puebla la indicacion que se hizo acerca de la
religiosidad del pueblo como un elemento constitutivo de nuestra
cultura latinoamericana. Ella,aunque necesitada de purificacién, cons-
tituye la matriz cultural de nuestro pueblo. Esta afirmacién era una
clara invitacion para no despreciar la religiosidad del pueblo y para
valorar todos aquellos elementos que constituyen un buen piso para
la evangelizacion. Desde Puebla en nuestro Continente se han hecho
interesantes experiencias pastorales partiendo de las expresiones de
la fe del pueblo®.

Se interesaron también los obispos en aquella Il Conferencia
por escrutar y conocer la nueva realidad con la conviccién profunda
de que:“no es posible el cumplimiento de la evangelizacion sin un
esfuerzo permanente de conocimiento de la realidad y de adaptacion
dinamica,atractiva y convincente del mensaje a los hombres de hoy”*.
Por esta razén, Puebla, siguiendo a Medellin, se preocup6 por detectar
los signos de los tiempos de su momento histérico, encontrando tam-
bién esta Conferencia que el hecho mayor del Continente seguia siendo

% Cf.DP 125,671,777.

2r Cf.DP 823,794, 832;806-809.

28 Cf.DP 1304.

2 Cf.DP 413;444-469.Una importante experiencia pastoral a partir de Puebla,y que
parte de la religiosidad del pueblo, ha sido la pastoral de Santuarios (Cf. DP. 282,
449, 463).

30 DP 85.
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la pobreza que, desde Medellin, se habia agudizado aiin més y que
aparecia como “el mas devastador y humillante flagelo™. Por eso la
reflexion de Puebla estuvo también orientada a responder, de una
manera practica al desafio lanzado por esa situacién, con su categori-
ca opcion preferencial por los pobres y la evangelizacion liberadora
de los mismos para la comunién y la participacion®,

A la par del dato anterior,y a partir del mismo espiritu heredado
del Concilio y de Medellin, que hace que la Iglesia, como lo afirmé
Puebla en su mismo texto, se proyecte“con renovado vigor al servicio
de nuestros pueblos™?®y responda al “desafio de renovar la evangeliza-
cion”de cara a las situaciones nuevas que vive el Continente®, logro la
Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano introducir
otro nuevo elemento en el concepto de evangelizacion: la cuestion
cultural como parte integrante de la misma, pues la adveniente cultura
universal,la cultura urbanay la secularizacion,y las forma de asumirlas
y evangelizarlas, fueron una preocupacion bastante significativa para
la Il Conferencia.

De esta manera, la promocion humana y la evangelizacion de la
cultura, aparecieron en Puebla emparentadas de manera muy intima
con la evangelizacion, brindando asi, una mayor lucidez a la reflexién
teoldgica y a la accidn pastoral en el Continente®.

Podemos, por tanto, colegir que ya Medellin con su opcién por el
hombre y la promocion de la justicia y, luego, Puebla, manteniendo esa
misma opciony enriqueciéndola con la opcion por la evangelizacion de
la cultura, y trazando las lineas pastorales concretas que respondian a
esas necesidades, desde la perspectiva de una evangelizacion liberadora
para la comunién y participacién, iniciaron el proyecto de una Nueva

= DP 29. Puebla concretiza la pobreza en rostros bien particularizados (Cf. DP 32-
39).

32 Cf.DP 382,707,711,753,769,1134,1144,1145,1165, 1217.

8 Presentacion del documento de Puebla,en Constio EpiscopaL LATINOAMERICANO, RiO,
Medellin, Puebla, Santo Domingo, Santafé de Bogota 1994, 281.

% Cf.DP 366,433.

% Cf.DP 421436

% Cf.DSD 290,302.
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Evangelizacién -aunque todavia el proyecto no tomara dicho nombre- y
gue estas mismas Conferencias tenian conciencia de ello, al certificar
explicitamente que con sus reflexiones y decisiones teoldgico-pastorales
habia comenzado algo nuevo en la evangelizacion del Continente.

La solicitud, que afilos mas tarde hara el Papa Juan Pablo Il,acerca
de la urgencia de una Nueva Evangelizacion, serd la consecuencia de
una maduracién y profundizacidn, vivida en la Iglesia latinoamericana
a través del proceso comenzado en Medellin y Puebla, de lo que se
podria considerar una“primera recepcién”en el Continente, del espi-
ritu renovador del concilio Vaticano 1.

A partir de los datos anteriores podemos hoy concluir que en
Puebla se reflejé una mayor autoconciencia histérica de nuestra iden-
tidad y peculiaridad eclesial, y que la misma Conferencia y su docu-
mento, son verdaderamente un fruto, una aplicacién, un desarrollo y
una sintesis mas lograda, desde América Latina, de la significacion de la
renovacién conciliar ,incluso,se podria decir que,en ella,la asimilacion
conciliar se manifesté con mas fuerza y nitidez que en el mismo
Medellin.

IV. La Conferencia de Santo Domingo
El Contexto

La década de los 80 en América Latina, sobre todo a nivel econé-
mico, ha sido llamada la década perdida.A nivel politico se alcanz6 una
cierta democracia aunque en la mayoria de paises presenta aspectos
mas bien de tipo formal. Pero a nivel econémico fue claramente de
retroceso.La economia de nuestras naciones se fue hundiendo y Ameé-
rica Latina se vio envuelta en un estado de precariedad escandalosa.

Nuestro Continente parecio perder el tren de la historia. Cada
vez contaba menos en el comercio internacional, que fue prescindiendo
de los productos que tradicionalmente ofrecia América Latina: las ma-
terias primas y la mano de obra barata. Este tipo de economia entré en
crisis. La acumulacién tecnoldgica, fruto de la intensidad del conoci-
miento, ocasiond una mayor concentracion de capital en unos pocos
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paises. En ningln momento anterior de la historia hubo tal grado de
concentraciéon del capital en tan pocos paises y en tan minoritaria
poblacion. El llamado “grupo de los siete” con sus ochocientos millo-
nes de habitantes controlaban mas poder econémico, tecnolégico y
militar que el resto de los cuatro mil millones del planeta. Este estado
de cosas provocé una nueva confrontacion que reemplazé la de este-
oeste: la confrontacién norte-sur. Nunca antes se habia dado una
bipolarizacion tan extrema del mundo como ésta.

Junto a esta problematica aparece también la dificil cuestién del
alarmante crecimiento de la deuda externay el problema ocasionado
por su pago. El mero servicio de la deuda externa fue el 80% superior
a los montos de la inversidn extranjera. Se disminuyo la participacion
en el mercado internacional del 7 al 4%y la inversion extranjera direc-
ta del 12.3% en 1980 al 5% en 1989. El nimero de poblacion bajo el
nivel de pobreza ascendié de 112 a 184 millones.Junto a este fenémeno
hay que tener en cuenta el neoliberalismo capitalista que comenzo6 a
imponerse en casi todos los paises de América Latina con sus grandes
costos sociales, sobretodo, para los més pobres.

Otros aspectos importantes que caracterizaron la década de los
ochenta fueron los siguientes:

El advenimiento de la cultura moderna,y su prolongacion o crisis
Ilamada postmodernidad, marcé esos afios en nuestros paises, aunque
en algunas partes estos fendmenos fueron asimilados con caracteristicas
muy propias al ser filtrados por la sabiduria popular.

El fendmeno urbano con el crecimiento descomunal de nuestras
ciudades -el 70% de la poblacién residia,en ese momento,en las grandes
urbes- llevo a unas relaciones meramente funcionales entre los hombres
y provoco grandes cinturones de miseria, fruto de las masivas migra-
ciones del campo a la ciudad.

El hundimiento del llamado socialismo real,con la caida del“muro
de Berlin” en 1989, significo una profunda crisis para la humanidad,
pues la ilusion de un mundo igualitario y sin discriminaciones, prome-
tido por ese sistema, constituyé un fracaso y un desconcierto por lo
gue parecia un triunfo del capitalismo.
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La violencia alcanzd niveles inusitados, creando la llamada «cul-
tura de la muerte».Aparecieron causas y expresiones nuevas de la misma:
violencia del narcotréfico, grupos terroristas, guerrillas con una fuerza
destructora impresionante, bandas de paramilitares, el fenémeno del
sicariato y la delincuencia comun. Los atentados contra la familia y la
vida en todos los niveles alcanzaron proporciones también ilimitadas.

Se presentd también una enorme proliferacion de las sectas y de
los nuevos movimientos religiosos fundamentalistas que manipulaban
la fe del pueblo y la resentian en su valores fundamentales.

Todos estos eran, entre otros, los grandes desafios que se le pre-
sentaron a la Iglesia en esa década.

A nivel eclesial se vivié en nuestro continente un proceso de
mayor madurez,originado en una pastoral mas serena, fruto de lo apor-
tado por el documento de Puebla. Se empezaron en muchas diécesis
procesos globales, organicos y planificados de pastoral, las Comunida-
des Eclesiales de Base fueron reafirmando y clarificando su eclesialidad,
la opcién por los pobres era algo sobre lo que ya no habia discusion, a
la vez que se clarifico, enriquecié y amplié mas este concepto con
relacion a la estrechez del mismo en la década anterior. El tema de la
cultura fue ganando espacio como campo de estudio y de una decidi-
da accidn pastoral. El redescubrimiento de la presencia de las diversas
culturas que se daban cita en nuestro Continente reclamaba una accion
pastoral diferenciada por parte de la Iglesia. Se dio también, en ese
altimo decenio, un claro aumento de las vocaciones laicales, religiosas
y sacerdotales y la valiosa presencia de tantos y tantas religiosas en los
que se ha denominado lugares de insercion;por ultimo, toda la Iglesia
universal gozé del rico y abundante Magisterio del Papa Juan Pablo I,
haciendo claridad sobre muy variados topicos de la vida eclesial. Baste
mencionar algunos de los documentos mas notables de esos afios:
Christifideles Laici, Redemptoris Missio, Centesimus Annus, Pasto-
res Dabo Vobis.

Sin embargo se encontraron deficiencias importantes en la vida
eclesial. Sefialamos algunas de las mas notables: los agentes de pastoral
acusaban cansancio y desanimo, las fuerzas pastorales se dispersaron, la
intensidad de debates y luchas de la década anterior agoto a bastantes
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agentes de pastoral, muchos cristianos abandonaron su préctica religio-
sa, cayendo en la indiferencia y la apatia.Ademas de la, ya sefialada, pro-
liferacién de la sectas, los medios de comunicacién introyectaron en la
vida de nuestro pueblo todo un estilo de vida ajeno a la ensefianza eclesial.

En 1983, en Puerto Principe, Haiti, el Papa Juan Pablo Il lanz6 la
invitacion a emprender una nueva evangelizacion que, desde América
Latina, alcanzara a la Iglesia universal. A partir de este momento, las
diversas alocuciones papales fueron ayudando a nuestros Episcopa-
dos a precisar y profundizar el significado de este proyecto. Fue sur-
giendo asi,entre los obispos, la necesidad de realizar una nueva Confe-
rencia general que se enfrentara a los retos de la nueva evangelizacion
de cara a la nueva situacion del Continente.

En la XXl Asamblea del CELAM en Y pacarai-Paraguay, en 1987, se
cristalizo la iniciativa de una nueva Conferencia. Con motivo del V
Centenario de la evangelizacion del Continente,y como elemento cen-
tral de dicha conmemoracién, se pidié oficialmente al Papa, en 1989,
la realizacion de la IV Conferencia General del Episcopado. El tema de
la Conferencia fue sefialado por el Papa el 12 de diciembre de 1990:
“Nueva Evangelizacion, Promocion Humana y Cultura Cristiana”,
con el lema: “Jesucristo Ayer, Hoy y Siempre”. Luego fue convocada la
Conferencia por el mismo Papa para el 12 de Octubre de 1992.

En los cinco afios de preparacién de la Conferencia (1987-1992)
se produjeron varios documentos con tal fin. Mencionamos los més
sobresalientes: El Instrumento preparatorio en 1989, el Documento
de consulta en 1991, la Primera y Segunda Relatio en el mismo afio y
el Documento de Trabajo en 1992.Junto a estos documentos,el CELAM
publicé once textos auxiliares, fruto de investigaciones, reuniones,
congresos, aportes y reflexiones, que se ofrecian como ayudas a la
preparacién de dicha conferencia.

Las discusiones durante esta etapa se centraron en la necesidad
de no desconocer los aportes de las Conferencias anteriores. Se escrutd
con intensidad el significado de la primera evangelizacion y sus reper-
cusiones para la nueva. Hubo amagos de polémica en torno a la relacion
entre evangelizacion de las culturas y opcion por los pobres y los
alcances de una radical inculturacion del Evangelio.
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La Conferencia

Del 12 al 28 de octubre de 1992 con 360 participantes se realizé
en Santo Domingo, Republica Dominicana, la IV Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano con el tema anunciado mas arriba.

El documento conclusivo de dicha Conferencia comprende tres
partes y ocupa 303 numerales. La primera parte estd dedicada a una
reflexion sobre Jesucristo como evangelio del Padre. La segunda se
ocupa de Jesucristo como evangelizador viviente en su Iglesia,en donde
se presentan tres apartados, dedicados a cada una de las tres tematicas
de la Conferencia: Nueva evangelizacion,Promocion humanay Cultura
cristiana. En la tercera parte se trazan las lineas pastorales prioritarias
y acciones para cada uno de los tres grandes temas tratados por la
Conferencia.

Los aportes de Santo Domingo

A la luz de la afirmacion central de la fe en Jesucristo, el mismo
“ayer, hoy y siempre” (cf. Hb 13, 8), pretendian los Obispos reunidos
en la IV Conferencia, ante la multiplicacion cuantitativa y cualitativa
de nuevos signos de los tiempos, que la realidad del Continente ofrecia
y en continuidad con el Concilio y las Conferencias de Rio de Janeiro,
Medellin y Puebla, evaluar su accién evangelizadora y proponer los
elementos centrales, lineas matrices, exigencias y opciones fundamen-
tales del proyecto iniciado por aquellas Conferencias®, llevando asi a
su culmen el proceso renovador iniciado por Medellin y Puebla. Este
proyecto, por insinuacién del Papa Juan Pablo I1, se consolidaba y se
oficializaba con el nombre de Nueva Evangelizacion. Se lee en las con-
clusiones de Santo Domingo:“Nos disponemos a impulsar con nuevo
ardor una Nueva Evangelizacion, que se proyecte en un mayor com-
promiso por la promocion integral del hombre e impregne con la luz
del Evangelio las culturas de los pueblos latinoamericanos™".

A nivel intraeclesial se siguen dando caracteristicas a la Iglesia
del Continente. Se dice que es una Iglesia consciente de que su razén

3 DSD 1.
% Cf.DSD 27;121-124.
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de ser es evangelizar y testimoniar la Buena Noticia del Reino®; que
sabe que toda la comunidad eclesial es sujeto de la Nueva Evangeliza-
cion® que quiere dar un testimonio auténtico de pobreza evangélica
en su estilo de vida y en sus estructuras®’; que se compromete a una
opcion evangélicay preferencial por los pobres* opcidn que se cons-
tituye en la luz que inspira toda accion evangelizadora en el Continen-
te*?; que propende por la creacion de comunidades vivas y dindmi-
cas*®; que solicita el servicio de unos pastores con una especial cerca-
nia a sus comunidades*; que valora y cultiva los diversos carismas y
ministerios, con especial protagonismo de los laicos* que presta espe-
cial atencidn a las mujeres, resaltando sus valores como personas, crean-
do espacios de participacion para ellas en la Iglesia y en la sociedad y
favoreciendo los medios que garanticen una vida digna para las méas
expuestas y explotadas*; que busca la participacion de los jovenes*’y
la creacién y multiplicacién de comunidades eclesiales de base?®; que
presta atencién a los movimientos apostélicos, a los cuales se les pide
inculturarse en el Continente®.

Es, también, una Iglesia que invita a fortalecer, alin mas, el espiri-
tu misionero® la atencién al dialogo interreligioso, sobre todo, con las
religiones indigenas y afroamericanas®, con especial cuidado al desa-
fio que implica la presencia de las sectas fundamentalistas®?, los nue-
vos movimientos religiosos®y, también, la presencia en el Continente
del secularismo y el indiferentismo religioso®; ademas de que sabe de

% Cf.DSD 23.

4 Cf.DSD 178.

4 Cf.DSD 178.

4 Cf.l.c.Esta Iglesia es la que es plenamente consciente de que ellos, los pobres,
constituyen su mas rico potencial evangelizador (Cf.l.c.; DP 1147).

e Cf.DSD 54-64.

4 Cf.DSD 74.

4 Cf.DSD 103,293.

4 Cf.DSD 104-110.

4 Cf.DSD 111-120.

4 Cf.DSD61.

4 Cf.DSD 102.

0 Cf.DSD 121-131.

5t Cf.DSD 136-138.

52 Cf.DSD 139-146.

5 Cf.DSD 147-152.

54 Cf.DSD 153-156.
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laimportancia de la educacion cristiana y de los Medios de Comunica-
cion social para la Nueva evangelizacién®.

De las caracteristicas anteriores hay que destacar dos elementos
gue se constituyen en punto de llegada de todo el proceso de renova-
cion iniciado en las anteriores Conferencias: se solicita, por una parte,
la construccion de comunidades vivas y dinamicas®®y, por otra, que los
laicos asuman un especial protagonismo en la tarea evangelizadora®.
De las primeras se dice que son la finalidad de la nueva evangelizacion
y, de los segundos, se afirma que son los sujetos primordiales de la
misma.

A nivel de la mision eclesial, segun la reflexién de Santo Domin-
go son notorias, sobre todo, dos situaciones que desafiaban a la Iglesia
de América Latina y el Caribe, urgiéndola a una Nueva Evangelizacion:

Por una parte, las situaciones tragicas de injusticiay de sufrimiento,
de desigualdad social,de pobreza,de violencia y de marginacién®, que
reclaman la promocién humana, como dimension privilegiada de la
nueva evangelizacion®. En este contexto Santo Domingo encuentra
diez nuevas situaciones que se catalogan como nuevos signos de los
tiempos y que desafian a la Iglesia: la urgencia de defender los dere-
chos humanos, la vida y la familia alli donde estas realidades son nega-
das; la tarea de lograr un adecuado uso, distribucion y respeto por la
tierra y por todo el medio ambiente; la preocupacion por las constan-
tes migraciones y la movilidad humana; la necesidad de crear un nue-
vo orden econémico y democrético, que facilite la integracion de nues-
tros pueblos; el reconocimiento del derecho de todos al trabajo; un
llamado de atencion ante el vertiginoso proceso de empobrecimiento,
y la exigencia de la solidaridad con los mas empobrecidos®.

Ante esta realidad social, que afecta sobre todo a los més pobres,
propone la IV Conferencia la necesidad de implantar la cultura de la

s Cf.DSD 263;279-286.
56 Cf.DSD 23.

S Cf.DSD 103, 293.

58 Cf.DSD 23,24, 26.

5 Cf.DSD 159.

60 Cf.DSD 164-227.
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solidaridad como el objetivo y fin Gltimo de la Nueva Evangelizacién®,
El establecimiento de esta cultura significara finalmente la realizacion
del proyecto de la promocién integral de todo el hombre y de todos
los hombres, con preferencia de los méas pobres, para la comunion y
participacion de los hombres entre si y de éstos con Dios.

Por otra parte, la situacion de las culturas del Continente también
interpela a Santo Domingo.América Latina y el Caribe son vistos en la
IV Conferencia no s6lo como un continente mestizo, sino y ante todo
en su multietnicidad y pluralidad cultural: indigenas, afroamericanos,
mestizos, junto a la cultura moderna, la cultura urbana y la
postmodernidad, constituyen la realidad del Continente.Ademas entre
estas etnias y culturas se da hoy una interaccion permanente®?. A esta
situacién afiadia Santo Domingo la crisis cultural que alcanzaba pro-
porciones insospechadas®.

Se considera en Santo Domingo que indigenas, negros y mestizos
son pueblos que poseen innumerables riquezas culturales®, con iden-
tidad propia®, portadores de“semillas del Verbo”®, protagonistas de la
inculturacion del Evangelio® e interlocutores de la Iglesia y, por eso,
sujetos de un didlogo intercultural®e interreligioso®. Desde esta pers-

61 La cultura de la solidaridad recoge y sintetiza el contenido de lo que se quiere
decir con expresiones tales como: liberacién para la comunién y la participacion,
cultura cristiana, civilizacién del amor y globalizacion de la solidaridad.Todos ellos
son términos que, aunque con matices diversos, son sinénimos, y se refieren al
fruto final producido por una auténtica evangelizacion en las dos dimensiones
que el Papa Juan Pablo Il asume y propone paraAmérica Latina y el Caribe como
concrecion del programa de una Nueva Evangelizaciéon (Cf. Discurso del Papa
Juan Pablo 11 a los Obispos del CELAM en el Estadio Olimpico de Santo Domin-
go, 12 de octubre de 1984).Ver también: Medellin,Justicia 2,13; Paz 14;el Mensa-
je que Puebla dirige a los pueblos en el n.8.En el documento de Santo Domingo
el término solidaridad aparece por doquier,y se dice que este es el nuevo nombre
del amor cristiano (Cf. DSD 6,9, 13,17, 26, 32, 33,52, 58, 75, 76, 77, 85, 102, 105,
116, 120, 158, 159, 169, 177, 178-181, 183, 195, 201, 204, 205, 209, 222, 241, 251,
271,288, 296; también Mensaje a los Pueblos 18,39, 42,46, 47).

62 Cf.DSD 24,26.30,80, 84,244,280, 299, 392.

& Cf.DSD 230.

8 Cf.Mensaje a los pueblos 38.

%  Cf.DSD 17,18,138,169,172,229, 243, 244,245,251, 259)

% Cf.DSD 245,230, 17.

67 Cf.DSD 36, 15,53, 80, 84,299, Mensaje a los pueblos 11.

8% Cf.DSD 248,24.

&%  Cf.DSD 137,138.
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pectiva, indigenas, afroamericanos y mestizos ya no tienen que perder
su identidad cultural y religiosa para hacer parte de la Iglesia. Ya no
tienen que renunciar a su memoria histérico-cultural-religiosa para
hacerse cristianos.

Como respuesta a esta situacion se perfila en Santo Domingo el
rostro de una Iglesia auténticamente latinoamericana y caribefia en la
diferencia de sus mediaciones culturales,al proponer lineas de accion
pastoral muy concretas para cada una de esas culturas™.

De esta manera quedaba, entonces, en Santo Domingo, la evange-
lizacién colocada ante dos realidades que completaban, llevaban a su
culmeny cerraban el circulo hermenéutico-pastoral del proceso reno-
vador de la Iglesia del Continente, iniciado por Medellin y Puebla, tan-
to en la concepcion de un adecuado planteamiento de la evangeliza-
cion como en la novedad a la que ella se veia abocada en ese momen-
to.Dichas perspectivas aparecen enunciadas en el ya citado texto, casi
programatico del numeral 1 de las Conclusiones de la IV Conferencia:
“Nos disponemos a impulsar con nuevo ardor una Nueva Evangeliza-
cion, que se proyecte en un mayor compromiso por la promocion
integral del hombre e impregne con la luz del Evangelio las culturas de
los pueblos latinoamericanos”. La Nueva evangelizacion aparece aqui
como el concepto englobante de dos realidades: la promocién huma-
nay la evangelizacion de las culturas.

Se relaciona, entonces, la nueva evangelizacién, en primer lugar
con la realidad social, pero sin desvincularla de lo cultural, por lo cual
se habla de la urgencia de una Nueva Evangelizacion que proclame sin
equivocos el Evangelio de la justicia, del amor y de la misericordia. Se
introduce asi la dimensién promocional del hombre en el dinamismo
de la evangelizacion, para lo cual se establece como respuesta pasto-
ral,que la promocién humana es una dimension privilegiada de la Nueva
Evangelizacién™y, dentro de ella, la opcién por los pobres sera la luz

o Es interesante ver como se encuentran en el documento de Santo Domingo los
rasgos de una iglesia inculturada en cada una de las culturas del Continente: una
Iglesia con rostro indigena (cf. DSD 248),una Iglesia con rostro afroamericano (cf.
DSD 249), una Iglesia con rostro mestizo (cf. DSD 36, 53), una Iglesia con rostro
urbano moderno (cf.DSD, 254, 256-261).

n Cf.DSD 157.
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gue inspire toda accion evangelizadora™.Y también se vincula la Nueva
Evangelizacion con la realidad cultural, pero sin desligarla del factor
social-promocional, por lo cual se habla de la necesidad de que toda
evangelizacion sea inculturacion del Evangelio™.Queda, de esta manera,
introducida también la dimensién cultural en el dinamismo de la evan-
gelizacién, para lo cual se establece, como respuesta pastoral, que la
inculturacion es centro,medio y objetivo de la nueva la evangelizacion™.

Promocién humana e inculturacion son, pues, realidades que
guedan incluidas substancialmente en el concepto mismo de evange-
lizacion, rompiendo asi toda posible dicotomia entre estas realidades.
Ellas, sin ser idénticas, se exigen y reclaman mutuamente dentro del
“todo”determinante,especificador y unificador que es la evangelizacion.

A partir de los datos anteriores se puede decir que, en Santo
Domingo, ha llegado a su culmen lo que se podria catalogar como una
primera gran recepcion conciliar, iniciada por Medellin y Puebla, de
cara a las necesidades y urgencias que reclamaba la realidad del Conti-
nente y los nuevos signos de los tiempos que iban apareciendo en
cada momento histérico.Era en, paray como respuesta a esos signos,
en los que se leian las interpelaciones de Dios, que se planteaba expli-
citamente la necesidad de una Nueva Evangelizacion, como fruto y
actualizacion maxima de la fidelidad al mismo espiritu que genero el
Concilio Vaticano I1.

V. HacialaV Conferencia
El contexto

La Asamblea Ordinaria del CELAM, en la cual participaron los
Presidentes de las Conferencias episcopales y sus delegados, reunida

en mayo del 2001 en Caracas, acord6 pedir al Papa Juan Pablo I1,en el
contexto de la celebracion de los 50 afios de creacion del CELAM, la

” Cf.DSD 178.
& Cf.DSD 13.
“ Cf.DSD 299.
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convocacion de una V Conferencia General del Episcopado Latino-
americano y del Caribe con el fin de pensar la Nueva evangelizacion y
la presencia de la Iglesia de cara a los nuevos desafios que planteaba la
realidad del Continente, sobre todo, el fenémeno de la globalizacion.
El Papa Juan Pablo Il acepté la propuesta cuando se le hizo oficialmente,
aceptacion que fue ratificada luego por el Papa Benedicto XVI al poco
tiempo después de su eleccién.

Los Presidentes de las Conferencias Episcopales de América Latina
y el Caribe, o sus delegados, junto con la Directiva del CELAM, se reu-
nieron en Puebla de los Angeles-México los dias 12 y 13 de febrero del
2004,y luego de dialogar sobre el tema para una posibleV Conferencia,
fueron unanimes en formularlo asi:“Discipulos de Jesucristo en la iglesia
catélica, para la nueva evangelizacion de América Latina y el Caribe, al
inicio del tercer milenio”.Este fue el tema propuesto al Papa Juan Pablo
Il por la presidencia del CELAM el 27 de mayo de 2004.También se le
propuso al Papa que la Conferencia se realizara en Quito-Ecuador, pero
luego, por las condiciones de salud del Papa, él mismo pidi6é que se
hiciera en Roma.

Siguid después un proceso de consultas a las Conferencias
episcopales y a otras personas y organismos eclesiales, tanto a nivel
Continental como a nivel del Vaticano, acerca del posible temay cues-
tiones que deberia tratar laV Conferencia’™. La formulacion del tema
fue cambiando a medida que se recibian los aportes solicitados. El
tema que se propuso al Papa Benedicto XVI se expresaba en estos
términos:“Por el encuentro con Jesucristo, discipulos y misioneros en
lacomunion de la Iglesia catélica, al inicio del tercer milenio, para que

™ Es interesante la discusién e intercambio de opiniones suscitada por la definicion
eclesioldgica de la Asamblea que se queria realizar. Consulto la presidencia del
CELAM, por encargo y peticion del Cardenal secretario de Estado,Angelo Sodano,
a los cardenales menores de 80 afios y a los presidentes de las Conferencias
Episcopales que conforman el CELAM, acerca del tipo de reunién que se queria.
Las alternativas posibles eran: una Asamblea ampliada del CELAM, una Asamblea
especial paraAmérica Latina y el Caribe del sinodo de los obispos, 0 una V2 Confe-
rencia General del Episcopado latinoamericano. El 75% de los consultados, en
ambas categorias, pedia la realizacién de unaV?Conferencia General (cf. CARDENAL
Francisco Javier Errazuriz O, XXX Asamblea ordinaria del CELAM. Inauguracion y
Relacion acerca del trabajo de su presidencia. En Boletin CELAM n. 308 (Junio
2005) 94-95).
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nuestros pueblos tengan vida”.Al Papa le parecié bien, pero quedo en
reflexionar sobre el mismo y dar una respuesta al CELAM, al igual que
acerca del lugar y la fecha de realizacion.

A comienzos del mes de julio de 2005, el Papa Benedicto XVI dio
a conocer a la directiva del CELAM el tema definitivo de la Conferen-
cia:“Discipulos y misioneros de Jesucristo, para que nuestros pueblos,
en El, tengan vida”.Y el lema bajo el cual se reuniran los obispos sera:
“Jesucristo Camino,Verdad y Vida” (Jn 14, 6).

- A nivel eclesial

Los desafios a los que se enfrenta la Iglesia del Continente en
este momento de la historia son realmente cruciales’™. Desde la pers-
pectiva de la evangelizacién, dice el cardenal Erraruriz, actual presi-
dente del CELAM,“vivimos una de las horas mas decisivas y también
dramaticas de nuestra historia””".

Un primer y significativo dato a tener en cuenta es que durante
estos Ultimos 26 afios, la Iglesia universal y latinoamericana ha contado
con el rico y prolijo Magisterio del Papa Juan Pablo Il,ejercido a través
de sus visitas pastorales a los diferentes paises, sus enciclicas, sus ex-
hortaciones pastorales, sus cartas apostolicas, sus homilias y demas
intervenciones magisteriales, entre las cuales es importante mencio-
nar lo que, de alguna manera, podria considerarse su testamento pas-
toral: la Carta apostélica Novo Millennio Ineunte, en la que ofrece
ricas luces y perspectivas acerca de las cuestiones mas importantes a
tener en cuenta en la evangelizacién de cara al tercer milenio que
llega.También es importante el sinodo especial paraAmeérica realizado
en 1997, cuyo fruto es la exhortacién postsinodal Ecclesia in America
sobre “El encuentro con Jesucristo vivo, camino para la conversién, la

76 Cf.CarbenaL Dom Craupio Humwmes, EI Marco social y eclesial de América Latina: 25
afios después de Puebla.,Boletin CELAM n.305 (Septiembre 2004) 37-56; ver tam-
bién: Leonipas OrTiz Lozaba, América Latina y el Caribe. Realidad social y eclesial
2005. en Boletin CELAM n. 308 (Junio 2005) 107-144.

77 CARDENAL FraNcIsco Javier ErrAZURIZ O, XXX Asamblea ordinaria del CELAM. Inaugu-
racion y Relacion acerca del trabajo de su presidencia. En Boletin CELAM n. 308
(Junio 2005)96.

medellin 123 / septiembre (2005)




El camino pastoral de la Iglesia en América Latina y El Caribe

comunién y la solidaridad en América”, dada a conocer el 22 de enero
del afio 1999.

Otro dato significativamente importante es que la realizacion de
laV Conferencia va estar iluminada también, coincidencialmente asi
como lo hizo el Papa Juan Pablo Il en Puebla, por las primicias de la
sapiencia teoldgica y pastoral del recién elegido Papa Benedicto XVI.

El CELAM ha publicado dos importantes documentos, que son
punto de referencia obligado para conocer y entender los problemas en
torno ala Iglesia y a la evangelizacién en las actuales circunstancias del
Continente.Ellos son:“El tercer Milenio como desafio pastoral”, publica-
do en 1997. Se trata de un Informe del CELAM de cara al 2000 en el que
se reflexiona sobre las megatendencias a nivel de la realidad social, eco-
némica y politica del mundo y del Continente latinoamericano y sus
desafios para la Iglesia. El otro se titula: “Globalizacion y Nueva Evan-
gelizacion en América Latina y el Caribe.Reflexiones del CELAM 1999-
2003”, publicado en el afio 2003 con tres objetivos: analizar el fendme-
no de la globalizacién y sus efectos en la sociedad;discernir a laluz de la
fe el cambio de época que vivimos;aportar algunas vertientes de la nue-
va evangelizacion en América Latina y el Caribe

En el proceso concreto de preparacion de laV Conferencia, el
CELAM ha ido esbozando documentos internos de reflexion sobre el
tema de la misma y, en estos momentos, como fruto de la participa-
cion y aportes de las Conferencias Episcopales de América Latinay el
Caribe junto a los también aportes de sus colaboradores y asesores,
estd a punto de publicar el llamado “documento de participacion”.
Este sera el primer documento que dard inicio a la preparacion inme-
diata y oficial de la Conferencia. Se tratard de un documento de estu-
dio para alentar a la reflexién y participacion de todo el pueblo de
Dios presidido por sus pastores.

A nivel de la realidad eclesial y su tarea evangelizadora los datos
que se tienen son, a veces, paradéjicos y hasta contradictorios, pero a

la vez llenos de esperanza:

En los ultimos afios se ha venido disminuyendo el numero de
catélicos y la misma identidad catélica aparece débil y difusa. En algu-
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nos paises del Continente disminuyd hasta el 10% el nimero de cato-
licos (el 73% de la poblacion se dice catdlica 'y un 90% afirma creer en
Dios). Pero al lado de este fendmeno la calidad de la fe y el encuentro
con Jesucristo es mas serio y profundo en algunas personas. Se acre-
cienta la vitalidad de la fe de quienes participan en la vida de las parro-
quias, en las celebraciones litdrgicas, en las comunidades eclesiales de
base y en los movimientos eclesiales.

Es cierto que muchos laicos participan en la evangelizacion y se
preparan para la misma, pero,a la vez, falta un mayor nimero de agentes
pastorales y una mayor formacién que los capacite para la ingente
tarea evangelizadora. Sin embargo hay que sefialar también que esos
mismos laicos participan poco en la vida politica, social y econémica.

Ha crecido la participacion litargica, pero hay poco esfuerzo de
inculturaciony la celebraciones siguen siendo ritualistas y mondtonas.

Las sectas siguen avanzando y aparecen nuevos movimientos
religiosos, a la vez que se multiplican las confesiones religiosas.

Es notorio el agnosticismo que asiste a las élites sociales del Con-
tinente; agnosticismo que desiste de la verdad y a la que juzga como
algo relativo. Cada uno tiene su verdad y por consenso se decide una
verdad que haga tolerable la convivencia. Dentro de estas mismas élites
y sectores influyentes de la sociedad algunos han llegado a la indife-
rencia religiosa o a la secularizacion total, otros a una larvada o mani-
fiesta agresividad contra la Iglesia,y finalmente otros que,aunque bau-
tizados, tienen débiles convicciones éticas. Hay que decir también que
muchos jovenes estan llegando hasta la increencia.

Se hacen intentos de renovar las parroquias y las diécesis optando
por planes de renovacion diocesana, en la perspectiva de la nueva

evangelizacién, con la participacion de todos los agentes de pastoral.

La defensa y promocion de la vida y la familia sigue siendo un
desafio urgente.

Otro desafio igualmente importante es la necesidad cada vez més
urgente del didlogo ecuménico e interreligioso.
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Aunque las vocaciones han aumentado significativamente, el feno-
meno no es igual en todos los paises, al punto que en muchos hay
todavia escasez de clero. Es de destacar que en muchas didcesis hay
programas de apoyo Yy seguimiento, para los laicos en general, para las
familias y para los sacerdotes a través de su formacién permanente y
direccion espiritual.

Los movimientos apostélicos han venido a llenar vacios y deficien-
cias en la evangelizacion, pero es de lamentar que algunos de ellos se
muestran sectarios y/o poco integrados a la pastoral diocesana o parroquial.

Finalmente, es importante sefialar que aunque la opcién por los
pobres todavia no es conciencia plena en todos los miembros de la
Iglesia, ella es reconocida en la mayoria de nuestros paises como una
de las instituciones mas comprometidas con la causa de los mas pobres,
gozando todavia por ello de un considerable aprecio y credibilidad.

- Anivel social, econémico y politico

Las situaciones, perspectivas y desafios son variados y complejos,
retando a la Iglesia y a su tarea evangelizadora desde diversos aspectos:

Lo primero que hay que sefialar es que realmente estamos dejando
atras una época y comenzando una nueva en la historia de la humanidad.
Este cambio epocal se ha generado por los enormes saltos cuantitativos,
cualitativos y acumulativos que se dan en el desarrollo cientifico, en las
innovaciones tecnoldgicas y en sus aplicaciones muy répidas y variadas
en distinto campos de la naturaleza y de la vida. La tecnologia tiende a
convertirse en el dinamismo autorregulador de la sociedad, en el factor
mas importante de la produccion y del trabajo. Estamos en la era del co-
nocimiento y la informacion.“El desarrollo de la roboticay la cibernética,
la revolucion de las comunicaciones, la recapitulacion de la tradicién oral
y el lenguaje escrito dentro de una civilizacién audiovisual, el acoplamien-
to de la computadora con la biologia en la evolucién biogenética, son
algunas de las manifestaciones de la civilizacién tecnolégica y que estan
conectadas con el actual fenédmeno de la globalizacion™.

. GuzmAn CArrIQUIRY, Globalizacion e identidad catélica de América Latina, México:
Plaza Janés 2003, 27.
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Esta nueva realidad de las ciencias y tecnologias de informacion
e intercomunicacion cibernética favorece el desarrollo globalizado del
universo financiero, de la economia, de la produccion y del mercado,
principalmente dentro del nuevo orden econémico mundial, de perfil
neoliberal,de mercado libre y abierto™. Esta globalizacion, como ideo-
logia econdmica y social, ha afectado negativamente a las sociedades y
culturas mas pobres de la tierra, pues las injusticias y desigualdades
son cada vez mayores y mas profundas®’. Hoy se viene dando en el
mundo lo que se podria denominar como un fundamentalismo y una
dictadura del mercado en torno al mito de que éste lo abarca todo y
que el juego de la ofertay lademanda es inevitable en todos los campos.
Esto hace que todas las realidades humanas entren en el juego del
mercado: todo es susceptible de comercio y mercado, ain los bienes
no materiales.Todo entra dentro del juego de la competitividad y de la
ley del maés fuerte, en el que el poderoso engulle o destruye al més
débill. Como consecuencia de esta situacion grandes masas de la po-
blacion en diferentes partes del mundo, y de una manera especial en
nuestro Continente, se ven excluidas y marginadas, lo que, a su vez, es
causa de desplazamientos, migraciones y violencia.

Ya no se trata del fendmeno de la explotacion y opresion,sino de
algo nuevo: con la exclusion queda afectada en su misma raiz la perte-

” Cf. CarbenaL Dom Craupbio Humwmes, El Marco social y eclesial de América Latina: 25
afios después de Puebla., Boletin CELAM n. 305 (Septiembre 2004) 43.

8 Hoy se da una mayor produccién y riqueza mundial, aunque cada dia peor distri-
buida; una mayor interdependencia e intercambio entre las naciones del mundo,
pero de una manera asimétrica; un mayor conocimiento y dominio de la naturale-
za, pero privilegiando a pequefias elites hegemonicas y, en la mayoria de los casos,
degradando los ecosistemas; una mayor, mejor y mas rapida comunicacion
intercontinental, la conquista del espacio y del &tomo, aunque sin beneficio real
para grandes mayorias, que no tienen acceso a la red informatica en tiempo real
(“desconectados”); la lucha contra las enfermedades y desastres naturales es cada
dia mayor,aunque todavia con una falta enorme de equidad hacia los pueblos méas
vulnerables;se dan grandes avances de la culturay el arte, pero con desigual distri-
bucion de beneficios y, a veces, con graves deterioros culturales; se da una mayor
insistencia en los derechos humanos universales, pero quizas sin una clara y ade-
cuada base de valores y principios éticos (Cf. Conseio EPIscOPAL LATINOAMERICANO.
Globalizacion y Nueva Evangelizacion en América Latina y el Caribe.Reflexio-
nes del CELAM 1999-2003, Santafé de Bogotéa 2002, 14-15).

8l Cf.Juan PagLo I1.Exhortacion apostolica Ecclesia in America n.20; Constio EpiscopaL
Latinoamericano. Globalizacion y Nueva Evangelizacion en América Latina y el Ca-
ribe. Reflexiones del CELAM 1999-2003, Santafé de Bogotd, 20-21.
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nencia a la sociedad en la que se vive, pues ya no se esté en ella abajo,
en la periferia o sin poder, sino que se esta fuera. Los excluidos no son
“explotados”sino“irrelevantes”.No son“oprimidos”sino“sobrantes”®.

A lo anterior hay que afadir los dolorosos ajustes econdmicos
exigidos por el fondo Monetario internacional a los paises mas pobres
y emergentes para entrar en el nuevo orden econdmico mundial y
globalizado y de mercados abiertos, que generaron desempleo y aban-
dono de inversiones sociales en nuestros paises.A lo que también hay
que sumar el endeudamiento externo, que sigue asfixiando la economia
de muchos paises pobres de nuestro Continente, junto al también dese-
quilibrio de las negociaciones comerciales, la volatilidad del capital
financiero internacional y la firma de tratados de libre comercio, con
efectos sociales,econémicos y culturales no satisfactorios para nuestros
paises. Todo esto ha traido como consecuencia el crecimiento cada
vez mayor del fendmeno de la exclusién social y econdmica. De acuerdo
con las estadisticas de organismos internacionales, la poblacion pobre
alcanza la suma de 226 millones, de los cuales 102 millones son po-
bres extremos;y de éstos, 54 millones sufren de desnutricidn, afectan-
do especialmente a los nifios y nifias menores de 5 afios. A esto se
agrega que nuestra regioén es la mas inequitativa del mundo®.

Hay que sefialar también las consecuencias que ha traido para
todo el mundo, y que alcanza también a nuestro Continente, la nueva
situaciéon de amenaza permanente del fenémeno del terrorismo, con
sus motivaciones geopoliticas, econdmicas y religiosas. El ataque per-
petrado en New York-Estados Unidos el 11 de Septiembre de 2001,

82 F J. Hinkelammert, refiriéndose al abismo hoy existente entre el Norte y el Sur,
sefiala que “el Primer Mundo no se retira del Tercer Mundo, sino que desarrolla
ahora una imagen de éste como un mundo en el que existe una poblacion que
sobra. Esta poblacion sobrante (...) es vista crecientemente como un peligro y no
ya como algo que se puede explotar.En realidad, el desarrollo técnico actual tiene
un caracter que no permite explotar a esta poblacion. La estructura del capitalis-
mo es tal, que ya no puede explotar a la poblacion mundial. No obstante, a esa
poblacién que no puede explotar, la considera superflua. Es una poblacion vista
como sobrepoblacién, que no deberia siquiera existir, pero que alli esta. Este capi-
talismo no tiene nada que ver con el destino de esta poblacion”(cf. F. J. HINKELAMMERT
La crisis del socialismo y el Tercer Mundo, en“Iglesia Viva”, 157 (1992) 23)

8 Documento conclusivo (No. 7) del 111 Simposio sobre Etica, Politica y Economia,
Quito-Ecuador, Septiembre de 2004.
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seguido de los ataques del 11 de marzo de 2004 en Madrid-Espafia, y
del 7y 21 de julio de 2005 en Londres-Inglaterra, ha provocado el paso
de un clima de confianza y seguridad a un régimen de inseguridad y
desconfianza que, a su vez, ha hecho pasar a la defensa, a la llamada
“guerra preventiva”y al terror.Vivimos hoy una situacién internacional
de violencia, desasosiego e intranquilidad a nivel personal y social.

Debido al mismo fendmeno de la globalizacién en su aspecto
cultural, a los medios de Comunicacion social y de transporte, a las
migraciones forzadas o voluntarias, al turismo internacional, a los des-
plazamientos poblacionales generados por la pobreza, la violencia y el
terrorismo, el fendmeno del mestizaje cultural, con la crisis que él ge-
nera para la propia identidad cultural, es una referencia obligada en
los analisis culturales hoy en dia.Junto a esto esta también el hecho de
que, al igual que lo es nuestro planeta,América Latina y el Caribe se va
haciendo un Continente multi-étnico, multi-lingle y pluri-cultural.

La crisis religiosa -ocasionada por el sincretismo, la presencia cada
vez mas fuerte de las sectas, el progresivo avance de un fuerte secula-
rismo y/o de la indiferencia religiosa, la presencia de las formas religiosas
postmodernas,sobretodo la New Age, el esoterismo,y el culto a algunos
aspectos corporales y de la naturaleza-, es también tema de analisis y
reflexion en laAmérica Latina de hoy por las consecuencias que estos
fendmenos traen y por el debilitamiento cada vez mayor del sustrato
catélico de nuestro pueblo.

Otro fenébmeno mundial, que afecta también a nuestro Continente
y que desafia a la evangelizacién, es el hecho del actual modelo de las
sociedades desarrolladas de consumo que se basa en una asimetria
gue condena a los paises pobres a tener un papel periférico y un nivel
de desarrollo limitado que, a la larga, es imposible de mantener por los
desastres y problemas ecol6gicos que trae consigo y por el despilfarro
de recursos que exige. Junto a este dato hay que agregar que la depre-
dacion de la naturaleza no tiene precedentes en ninguna otra etapa de
la historia humana. Es enorme la cantidad de productos quimicos y
desechos tdxicos que se arrojan al mar y a la tierra, o se lanzan al aire,
causando una grave contaminacion a todos los niveles, a lo que se
suma el uso anarquico que los pobres han hecho de los recursos de la
misma naturaleza presionados por su necesidad de supervivencia. Esta
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situacion ha provocado un verdadero desequilibrio ecoldgico, que hace
inhabitables y enemigas del hombre vastas areas del planeta®*, ponien-
do en crisis la existencia misma de la humanidad. Estamos colocados
ante un verdadero caos social y un posible cataclismo césmico. Se
trata de un verdadero “ecocidio” que se refleja, ademas de los datos
mencionados, en otros hechos patentes®: La destruccidn progresiva e
irreversible de la capa de 0zono; el aumento alarmante del mondxido
de carbono en la atmdsfera, con el consiguiente sobrecalentamiento
del planeta (el denominado ‘efecto estufa’);la contaminacion ambiental
global (atmdsfera, rios, mares, vertederos, junto con el problema de las
basuras y la cuestién,ya mencionada, de la eliminacion de los residuos
nucleares); las lluvias acidas, destructoras de los bosques; la contami-
nacion sonora; la pérdida de la biodiversidad; la desertizacion progre-
siva; el agotamiento de las reservas naturales.

El fenédmeno del narcotrafico y el consumo de drogas con todo
lo que él encierra -violencia, trafico de armas, grupos armados que se
nutren del mismo, su influencia en la economiay en la politica-,es una
causa de constante desestabilizacion para algunos de nuestros paises
y, en general, para todo el Continente.

Otros elementos importantes que se dan hoy cita en la actual
realidad Continental son, entre otros, los siguientes:

Todos los paises del Continente,a excepcién de Cuba, han alcan-
zado la democracia, pero ésta sigue siendo precaria y no suficiente-
mente consolidada. Se presentan también, en algunos paises, sintomas
de ingobernabilidad y corrupcion entre sus dirigentes. En otros paises
aparecen caudillos y politicas populistas que dificultan la integracion
continental, a la vez que el ejercicio mismo del poder es concebido
como una industria de enriquecimiento de personas y grupos.

8 Cf.Novo Millennio Ineunte.n.51;también, Ecclesia in America.n.25.Este mismo
documento, en el numeral 56, califica la destruccién de la naturaleza como uno de
“los pecados que claman al cielo”.

8 Piénsese, por ejemplo, en las tremendas consecuencias y dafios que para el
ecosistema supone la tala de bosques, para el cultivo de la mata de Coca, y las
fumigaciones, subsiguientes, que se hacen para erradicarla en algunos de los paises
de América Latina.
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Las reformas educacionales que se intentan en uno y otro lado
del Continente estan mas centradas en la adquisicion de conocimientos
gue en la promocién de valores fundamentales.

Las familias pobres y la juventud, sobre todo de las periferias de
las ciudades, viven abandonadas por el estado, sufriendo desempleo,
falta de escolarizacién y de educacion integral,amenazadas por la dro-
gay laviolencia,y con una falta casi total de perspectivas de futuro.

Los indigenas y afrodescendientes siguen siendo victimas de
marginacion y de exclusion social.

Es todavia notoria la insuficiente generacién de empleo con con-
diciones laborales y salarios justos.

En el fondo de todas estas situaciones que hemos mencionado,
con sus ambigliedades, con sus contradicciones, y con su misma com-
plejidad, emerge el rostro de tantos nifios, de jovenes, de adultos y de
ancianos de nuestro Continente,con un anhelo profundo y una bisque-
da incesante de justicia, de inclusion social, de paz,de libertad, de frater-
nidad,en una palabra, de felicidad. Muchos de ellos miran hoy a la Iglesia
con ilusion y esperanza, solicitando una respuesta pastoral adecuada a
sus anhelos. Seguramente que, en fidelidad a ellos y al evangelio que
anuncian, estas situaciones seran asumidas por los obispos del Continente
como tema de sus reflexiones en laVV Conferencia, con miras a seguir
construyendo el Reinado de Dios en estos comienzos del siglo XXI.

Conclusion

El camino recorrido nos ha mostrado la exuberante riqueza de la
reflexion pastoral que los Obispos ofrecen al Pueblo de Dios peregri-
nante en América Latina y el Caribe. Quizas, a manera de conclusion,
podriamos enunciar algunos elementos que recogen globalmente el
camino pastoral trazado por la reflexion de los obispos en sus Confe-
rencias generales:

1  Las cuatro Conferencias realizadas responden a una dimension
esencial del Episcopado como es el ejercicio de la colegialidad.
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Los obispos de América Latina y el Caribe se redinen para ilumi-
nar, desde la fe, el peregrinar del pueblo de Dios en nuestro Con-
tinente. Desde esta perspectiva, ellos han sabido aportar lo pro-
pio y peculiar de la Iglesia latinoamericana y caribefia, incorpo-
rando a la unidad catolica la tradicion propia del Continente®.

Las reflexiones episcopales quieren ser respuesta a la escucha
sensible de las inquietudes y anhelos del pueblo de Dios de Ame-
rica Latina. En ese pueblo y en su acontecer historico ve el Epis-
copado las sefiales de Dios en el hoy de nuestra historia. Se trata
de los“signos de los tiempos”. Podriamos decir que la lectura de
ellos,en cada momento histdrico,y el deseo de cada Conferencia
de colocarse en continuidad con el Concilio Vaticano I1, constitu-
yen el hilo conductor de las tres Gltimas conferencias.

La vida cotidiana de la Iglesia y el compromiso evangelizador de
sus miembros se ha mantenido en un didlogo permanente con
las reflexiones hechas por las Conferencias Generales del Episco-
pado Latinoamericano y Caribefio. Dichas reflexiones, expresan
y,a la vez, potencian la vida eclesial. De esta manera, la reflexion
de los obispos y la vida concreta de la Iglesia se enriquecen mu-
tuamente en un estrecho didlogo y sintonia pastoral.

Nuestros pastores han animado, a través de las cuatro Conferen-
cias, la creacion de una Iglesia con una especial vitalidad profética,
viva y dinamica, que busca realizarse bajo modelos espirituales,
pastorales y teol6gicos, aun inéditos en el contexto de la Iglesia
universal.

Lareflexidny la practica pastoral de los obispos latinoamericanos
y caribefios ha dado origen a todo un proyecto global de evange-
lizacién, que avalado por el Papa Juan Pablo Il y propuesto para
toda la Iglesia Universal aunque con caracteristicas diversas para
cada Continente,se ha denominado“Nueva evangelizacion”.Con

El Episcopado latinoamericano y caribefio ha acogido la sugerencia del Decreto
Ad gentes en su numero 22: «Es, por tanto, de desear; mas todavia, es de todo
punto conveniente, que las Conferencias Episcopales se unan entre si dentro
de los limites de cada uno de los grandes territorios socio-culturales, de suerte
que puedan conseguir de comun acuerdo este objetivo de la adaptacion».
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este proyecto se quiere equipar a la Iglesia de un programa evan-
gelizador capaz de responder a los retos y desafios que la realidad
impone al cristiano y a la Iglesia en el Continente.

A traveés de las reflexiones hechas por los obispos en las Conferen-
cias Generales el concepto mismo de la evangelizacién se ha visto
enriquecido. Se ha superado un concepto quizds un poco estre-
choy restringido de la evangelizacién,como sola promocion de la
fe,insertando en el interior de la misma, las tareas, profundamente
teologicas, de promover al hombre e inculturar el Evangelio. Evan-
gelizar ciertamente que es anunciar la persona, vida, predicacién,
milagros, muerte y resurreccion de nuestro Sefior Jesucristo, pero
ella toca, seguin nuestros pastores, muy directamente tanto la pro-
mocion de todo el hombre y de todos los hombres asi como la
necesidad de que ese anuncio sea siempre inculturado.

Por ultimo, hay que sefialar los aportes y el significativo rol que ha
jugado el Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM) -creado en
1955 en la Conferencia de Rio de Janeiro-,en el trasegar de la Igle-
siay lareflexion episcopal en América Latinay el Caribe.Este orga-
nismo ha estado al servicio y ha apoyado la afirmacion de esa iden-
tidad eclesial que ya es propia de la Iglesia en el Continente. El ha
tenido la tarea de favorecer y animar la reflexién, el dialogo e inter-
cambio, la comunién y la solidaridad entre las diversas Conferen-
cias episcopales y, como tal, ha promovido y favorecido la
implementacién de lineas comunes en el campo pastoral, lo que,a
su vez, ha facilitado reuniones, organizaciones, proyectos y accio-
nes conjuntas en todo el Continente.La misma organizacion, pre-
paracion y realizacion de las Conferencias Generales, la ha confia-
do el Papa a esta institucion. Es invaluable el servicio que este
organismo ha prestado a las diversas Conferencias Episcopales en
estos casi 50 afios de existencia, ademas del admirable y valioso
esfuerzo de animacion, de reflexion y de formacion teoldgica y
pastoral que el mismo CELAM, a través de su Instituto de teologia
y pastoral para América Latina- ITEPAL, ha prestado a obispos, sa-
cerdotes, religiosos, religiosas y laicos en el Continente®’.

Se cuentan ya por miles los agentes de pastoral que, pasando por diversos cursos,
se han preparado teoldgica y pastoralmente en el ITEPAL.
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Introduccion

n la Iglesia, dado que ella“existe para evangelizar” (EN 14),

sus instituciones se justifican en funcion de la accién

evangelizadora. EI CELAM, organismo de colegialidad del
Episcopado de la Iglesia en América Latina y El Caribe, también fue
preparado y constituido en este espiritu. El objetivo de sus estructu-
ras, organismos y servicios, en Ultima instancia, buscan dar una mayor
eficacia a la accion pastoral de la Iglesia en el subcontinente, sobre
todo uniendo perspectivas y esfuerzos en torno a objetivos y desafios
comunes.

Toda accion, incluida la accion pastoral, es siempre historica, es
decir, circunstanciada y contextualizada en el espacio y en el tiempo.
En este marco, se inserta este ensayo, que busca poner en evidencia
los énfasis pastorales de la Iglesia en el espacio geografico de América
Latina y El Caribe y en el espacio de tiempo de los ultimos 50 afios.
Conscientes de eso, buscaremos explicitar, ademas de las principales
respuestas pastorales que caracterizan la trayectoria de la Iglesia en
este periodo, los eventos socio-eclesiales mas significativos en la esfe-
ra mundial, continental y nacional. Es importante averiguar hasta qué
punto la accién eclesial fue respuesta a preguntas reales, oriundas de
su contexto, dado que la Iglesia se propone ofrecer un servicio al ser
humano en general.

Un abordaje en esta perspectiva, permite diversas claves de lec-
tura. Entre ellas, ciertamente no seria forzado ni artificial intentar ha-
cer un ensayo de la trayectoria de la accion evangelizadora en América
Latina y El Caribe en los ultimos 50 afos, teniendo como referencial
las Cuatro Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano y
El Caribe — Rio de Janeiro (1955), Medellin (1968), Puebla (1979) y
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Santo Domingo (1992)*. Dichas Conferencias fueron, al mismo tiem-
po, punto de llegada y de partida de la accién pastoral de la Iglesia en
el subcontinente en su momento correspondiente. Evidente que urge
una Quinta Conferencia, incluso ya en preparacion para el 2007, pues
Santo Domingo presenta ya un referencial corto para dar respuesta a
los nuevos desafios que necesitamos enfrentar con realismo y audacia.

Como método de trabajo, optamos por empezar con la identifi-
cacion de cada uno de los posibles modelos de accién que caracteri-
zan la labor evangelizadora en América Latina y el Caribe en relacion a
cada Conferencia, seguida de su contextualizacion, de posterior alu-
sion a los principales énfasis pastorales que cada una de ellas puso de
relieve y de los principales énfasis pastorales en el periodo.A modo de
conclusion, se hara referencia a los elementos mas importantes que
guedan de cada una de las Cuatro Conferencias y de posibles desafios
que laV Conferencia inevitablemente va encontrar.

1. 1955-1968: La Pastoral Colectiva

Cuando el CELAM fue creado en 1955, con ocasion de la | Confe-
rencia General del Episcopado de América Latina y el Caribe, la Iglesia
estaba inmersa en un contexto de Nueva Cristiandad, estrategia de
“reconquista” intra-eclesial de la Cristiandad, rota internamente por la
Reforma luterana y externamente por la Revolucién francesa. La pos-
tura es apologética. La tercera escolastica, tejida en torno al Vaticano I,
le da la sustentacion tedrica. La accion es basicamente llevada al cabo
por los laicos, con mandato de la jerarquia. La Iglesia busca reconquis-
tar el tope de la piramide social, desde abajo, por la accion capilar de
los laicos.

B El CELAM ha publicado en un solo volumen los textos de las Cuatro Conferencias:
Conseio EpiscoraL LaTINOAMERICANO, Rio de Janeiro, Medellin, Puebla, Santo Do-
mingo, Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano, Centro de
Publicaciones del CELAM, Bogota 1994.En el texto, nos referiremos a cada uno de
sus Documentos, con la siguiente abreviacion: Documento de Rio (DR), Docu-
mento de Medellin (DM), Documento de Puebla (DP), Documento de Santo Do-
mingo (DS).
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1.1. Caracterizacion del modelo pastoral

La accion pastoral de este periodo puede ser caracterizada como
‘Pastoral Colectiva’?, por la cual se busca reunir esfuerzos en torno a
movimientos apostolicos y asociaciones eclesiasticas. Tipico de este
modelo pastoral es el movimiento de la Accidon Catélica (R 20, 46-51,
76),sobre todo laAccidn Catolica General, anterior a la Accion Catoli-
ca Especializada, creada por Joseph Cardijn en torno a la Juventud
Obrera Cat6lica (JOC)3. Se presenta también el surgimiento de asocia-
ciones nacidas al interior del Catolicismo Social*, que desembocé en
la Enciclica Rerum Novarum del Papa Ledn XIII (1891), como la Le-
gion de Maria, la Sociedad San Vicente de Paul, el Sindicalismo, el Partido
Catolico, la Liga Electoral Catélica (LEC), el Cooperativismo (Frente
Agrario), etc. El Apostolado de la Oracién y la Congregacién Mariana
también marcan presencia significativa.

La caracteristica principal de la Pastoral Colectiva es una accion
corporativista, en la medida que cada movimiento o asociacion tiende
a constituirse en un ‘cuerpo’ auténomo con relacion a los demas, dan-
do origen a una especie de ‘pastoral invertebrada’. Hay una misma fe,
apologética, pero no un plan comun de accion.En el periodo anterior,
de Cristiandad, la pastoral se caracterizaba por una accién circunscri-
ta al &mbito predominantemente parroquial. Ahora, en la Nueva Cris-
tiandad, la pastoral se caracteriza por una accion en ambito universal,
de forma universalizante, en la medida que los movimientos y asocia-
ciones no tienen en la Iglesia Local su referencial metodolégico y de
accion, sino en el ambito mundial. No hay una ‘pastoral de conjunto’,
sino un‘conjunto de pastorales’.

2 En Brasil,como en otros paises, marco época el Compendio ‘Pastoral Coletiva’, de
1915, reeditado y actualizado em diversas ocasiones, como en esta edicion:
ConsTITuiGoES EcLEsiAsTicas Do Brasit, Nova Edi¢do da Pastoral Coletiva de 1915.
Adaptada ao Codigo de Direito Candnico, ao Concilio Plenario Brasileiro e as
recentes decisdes das Sagradas Congrega¢des Romanas, Tipografia La Salle, Ca-
noas, Rio Grande do Sul, 1950.

8 La Accion Catdlica Especializada fue fundada por J. Cardijn entre los afios 1925-
1927 e implantada en América Latina a partir de 1946.

4 Sobre el importante movimiento del Catolicismo Social, ver A. BRIGHENTI, A
Contribuigdo do Catolicismo Social para a Reconciliagédo da Igreja com o Mundo
Moderno, en Revista Medellin 82 (1995) 197-251.
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1.2. Contexto socio-eclesial

En América Latina, la Nueva Cristiandad tuvo dos fases: la fase
populista nacionalista (1945-1955) y la fase desarrollista (1955-1965).
El CELAM naci6, asi como el Documento de Rio de Janeiro, en el seno
de la Nueva Cristiandad desarrollista.

El final de los 40s y los afios 50s estuvo marcado por la guerra
fria.En 1946 laAccion Catllica especializada es implantada en Brasil y
en los mismos afios en otros paises latinoamericanos.En 1952, es crea-
da la Conferencia de los Obispos de Brasil, una de las primeras del
Continente.En 1955, con ocasion de la | Conferencia General del Epis-
copado Latinoamericano, en Rio de Janeiro, es creado el CELAMS. En
1958, nace la CLAR y también la OSLAM. En 1959, el Papa Juan XXIII
anuncia la convocacion del Concilio Vaticano I1.En el mismo afio, Fidel
Castro triunfa con su revolucién en Cuba. En 1960, Juan XXIII publica
la enciclica social Mater et Magistra, en la cual aborda la cuestién del
desarrollo en un mundo dividido entre paises ricos y pobres.En 1961,
John Kennedy lanza laAlianza para el Progreso, aprobada en Punta del
Este.En 1962, es inaugurado el Vaticano Il, uno de los més pacificos y
prolificos de la historia de la Iglesia. En este mismo afio, la tension
entre EE.UU.y URSS llega al climax en torno a la cuestion de la instala-
cion de los misiles atdbmicos en Cuba. En la misma época, la Accidon
Catolica se radicaliza y, en Brasil, entra en crisis y da origen a laAccién
Popular, un movimiento de guerrilla. En 1963, Juan XXIII publica la
enciclica Pacem in Terris, una formulacién sistematica de los dere-
chos humanos individuales y sociales, desde la fe cristiana. Frente a las
crecientes perturbaciones sociales que proliferan en el Continente, el
presidente Johnson sustituye la Alianza por el Progreso por la Fuerza
Interamericana por la Paz, que patrocina golpes militares en casi en
todos los paises de Latinoamérica. En 1965, el Concilio Vaticano Il es
clausurado y comienza el proceso de aggiornamento de la Iglesia,
gue va a desembocar en Medellin, en 1968.

5 Sobre la historia del CELAM en sus primeros 25 afios, ver J. BoTero Restrepo, El
CELAM.Apuntes para una crénica de sus 25 afos, Editoral Copiyepes, Medellin
1982, aqui p. 9-82.
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1.3. Enfasis pastorales del Documento de Rio

El Documento de Rio tiene dos preocupaciones bésicas®: la pro-
mocién y la formacién de agentes eclesiales (DR 43,44,45,56,82), so-
bre todo del clero (DR 4,8,9,16,17,19,20,33,43), y la integracion lati-
noamericana. La primera busca dar respuesta a las ‘amenazas’ a la fe
catolica procedentes del ‘protestantismo y movimientos de
anticatélicos’, de modo especial del espiritismo (DR 75)"y la masone-
ria;la segunda aspira a sumar esfuerzos entre los episcopados naciona-
les del subcontinente para afrontar juntos problemas internos y exter-
nos como son la pobreza de los sectores populares y la gradual ‘pene-
tracion del comunismo’.

El propio esquema del contenido programatico del documento
expresa esas preocupaciones:Titulo I-Vocaciones y Formacion del clero
secular;Titulo II- Clero nacional;Titulo I1I- Religiosos y Religiosas;Titulo
IV- Auxiliares del Clero;Titulo V- Organizacion de la cura de almas;
Titulo VI- Medios especiales de propaganda;Titulo VII- Protestantismo
y movimientos anticatélicos: preservacion y defensa de la fe; Titulo
VIII- Problemas sociales; Titulo IX- Misiones, medios y gente de color;
Titulo X- Imigracién y gente del mar;Titulo XI- El CELAM.

El caracter apologético del documento es tipico del régimen de
nueva cristiandad, que se funda en la concepcion de Iglesia como ‘So-
ciedad Perfecta’. Fruto de la ruptura de la cristiandad medieval, que
desembocé en la separacién entre trono (Estado) y altar (Iglesia), tal
concepcion reconoce la legitimidad de la autonomia de la sociedad
civil, pero aplica a la Iglesia el estatuto de ‘sociedad perfecta’, con el
derecho de intervenir en el mundo y salvarlo a través de su integra-
cion en la Iglesia. Como se trata de ‘recristianizar’ la sociedad, se busca
hacerlo no mas desde arriba, dado el anticlericalismo reinante, sino
desde abajo, por la accién capilar de los laicos, extensidn del brazo del

6 Para uma visién de conjunto de las Cuatro Conferencias, ver dos buenos de traba-
jos:A. GonzALez Dorapo, Historia de la Nueva Evangelizacién en América Latina, en
Medellin 73 (1993) 35-62, aqui p. 39-41;A. Cabavip Duque, Historia del Magisterio
Episcopal Latinoamericano.Vison sintética de Rio, Medellin, Puebla, Santo Domin-
go, in Medellin 74 (1993) 173-196, aqui p.176-178.

7 En Brasil, simbolo de esta postura fue B. Kloppenburg, con buenos trabajos publi-
cados en este campo en la Revista Eclesiastica Brasileira (REB), en los afios 50s.
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clero®. Los laicos pasan a ‘participar’, no propiamente de la vida de la
Iglesia, sino de la misién del clero, una vez que solo la gracia, que pasa
por los sacramentos administrados por el clero, salva al mundo.

Las acciones pastorales van a centrarse sobre todo en torno a la
formacion, en especial del clero.Para defender y formar mejor al pueblo
de Dios, se recomienda al clero promover la lectura de la Biblia y el
fomento de las ediciones populares, la celebracion del dia nacional de
la Biblia y la organizacién de cursos biblicos (DR 72).Para contribuir a
la solucion de los problemas sociales de los mas afectados — campesinos,
negros e indigenas — se propone el estudio de la Doctrina Social de la
Iglesia (DR 18,51,56,79,80) y la practica de obras de caridad, si no
para solucionar, por lo menos para remediar la situacion de los secto-
res mas marginados.

Para volver efectivas estas aspiraciones, el documento afirma la
necesidad de la integracion colegial de las Iglesias latinoamericanas,
no solo en la fe y la caridad, sino mas que todo en la accién (DR 97).

1.4. Enfasis Pastorales en el periodo

Con relacion al periodo (1955-1968), la Conferencia de Rio tuvo
dos limitaciones: la insospechada aceleracion de los nuevos aconteci-
mientos politicos y sociales en el subcontinente y la situacién
preconciliar en la que se encontraba la Iglesia. En este sentido, ella fue
mas punto de llegada de la accion pastoral que de partida.

Con relacién a la primera, pronto se vera superada la postura
desarrollista que asumio6 el documento y nuevas realidades como la
‘irrupcion de los pobres’, el ‘tercer mundismo’®, el paso del ‘desarro-
Ilismo’ a la ‘teoria de la dependencia’, la revolucién cubanay la subsi-
guiente represion popular a través de golpes militares por todo el
subcontinente, son insospechadas para el Documento. Del punto de
vista eclesial, serd la accion catolica el sector mas abierto a los nuevos

8 Sobre la accién-mandato de los laicos,en cuanto extension del brazo del clero, ver
L.A. Gomez pE Souza, A JUC:Os estudantes e a politica,Vozes, Petropolis 1984.
o Se comienza a hablar de ‘tercer mundo’ a principio de los afios 50s.
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cambios y quién dio respuestas més eficaces desde la fe a los nuevos
desafios que se plantean.Ella seria una de las cunas del espiritu liberador
gue va a apoderarse del subcontinente durante esta década.

Con relacion a la segunda, el documento se vera sobrepasado
por la creciente apertura de la Iglesia al mundo, en espiritu de didlogo
y servicio,superando el eclesiocentrismo y la mentalidad de cristiandad.
Poco a poco los movimientos pro-Vaticano Il (los movimientos biblico,
litrgico, teoldgico,ecuménico, etc.) van tomando cuerpo,también en
ciertos espacios de la Iglesia en América Latina. La accion cat6lica va a
contribuir con la nueva teologia del laicado, con su lugar especifico en
la Iglesia y en el mundo. De la‘cura de almas’ se pasa a la ‘evangeliza-
cion integral’, que desembocard en su momento en la necesaria Il
Conferencia de Medellin.

2. 1968-1979: La Pastoral Liberadora

La pastoral liberadora tiene en el Concilio Vaticano Il su punto
de partida y en el Documento de Medellin su punto de llegada. Como
punto de llegada, esta perspectiva es la superacion de la mentalidad
de cristiandad, que tiene en la eclesiologia del Pueblo de Dios su
referencial utépico y,como punto de partida, esta el asumir conciente
de la perspectiva liberadora de la accién pastoral, sustentada por las
CEBs'y la teologia latinoamericana®®.

2.1. Caracterizacion del modelo pastoral

En la perspectiva del Concilio, la pastoral liberadora rompe, por
un lado, con una accién circunscrita al ambito de la parroquia (cris-
tiandad) y, por otro,al &mbito de una universalidad generalizante (nue-
va cristiandad).El Vaticano Il,al redescubrir la dimensién diocesana de
la pastoral, retine las condiciones para una pastoral organica y de con-
junto, en estrecha sintonia con el contexto sociocultural en el cual

0 Cf.J.JaramiLLo M., Los efectos de Medellin en la pastoral latinoamericana,en Medellin
71(1992) 487-507.
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acontece la accion evangelizadora. Con eso, la dimension social de la
fe es explicitada y vivida de manera mas efectiva, a través de progra-
mas de accién capaces de producir un impacto sobre la realidad. La
superacioén del binomio clero-laicos por el binomio comunidad-mi-
nisterios, al poner de relieve la vocacion fundante del bautismo aboga
para la radical igualdad en dignidad de todos los ministerios y la
corresponsabilidad pastoral.

En la perspectiva de Medellin,que oper6 una‘recepcion creativa™!
del Vaticano I, la ‘Iglesia-comunidad’ se hace ‘comunidad-de-comuni-
dades’a través de ‘pequefias comunidades’— las CEBs. Se opera el paso
de lo administrativo al primado de lo pastoral,superando la planeacién
meramente técnica por una toma de decisiones que tiene en la comu-
nidad el sujeto de accion eclesial. Mas importante que sucesos o eventos,
son los procesos, condicidén para contribuir a la superacién de una
sociedad marcada por la injusticia estructural. Con Juan XXIII, que
abogd por ‘una Iglesia de los pobres para ser la Iglesia de todos’, de
manera gradual, se pone en marcha una accién pastoral en estrecha
relacion con la accion liberadora de los sectores populares de la po-
blacion, en la perspectiva de la opcién preferencial por los pobres.

2.2. Contexto socio-eclesial

En el ambito social, la década de los 70s es marcada por dictadu-
ras militares en la gran mayoria de los paises de América Latina, instala-
das todavia en la década anterior y se que prolongaran en la década
posterior.En 1967, Che Guevara es muerto en Bolivia.En 1968 se da la
‘primavera de Praga’y la Chekoslovaquia pasa a integrar la‘cortina de
hierro’. En el &mbito econdmico, el sistema capitalista liberal da un
paso importante en su internacionalizacién globalizada por el paso de
una economia basada en empresas multinacionales por la Comision
Trilateral (EE.UU.,Alemaniay Japén).

En el ambito eclesial, en 1967, Pablo VI habia publicado la enci-
clica social Populorum Progressio, que puntualiza el optimismo de

1 Expresion de J.Sobrino, refiriéndose a Medellin,al mismo tiempo, como fidelidad
e innovacién con relacion al Vaticano I1.
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Gaudium et Spes frente al mundo moderno.En 1972, nace la teologia
de la liberacién en torno a la reflexion de Gustavo Gutiérrez, Hugo
Asmann, Leonardo Boff,Juan Luis Segundo y Jon Sobrino.En el mismo
afo, el CELAM en la Asamblea de Sucre, asume una postura critica
frente a la nueva teologia?. En 1975, Pablo VI publica la exhortacion
apostélica Evangelii Nuntiandi, que va a influenciar directamente la
11l Conferencia General del Episcopado latinoamericano en Puebla.En
1978 se da la muerte de Pablo V, la eleccion de Juan Pablo I, con su
corto ministerio, y la eleccion de Juan Pablo Il. En 1979, ocurre la as-
cension del régimen sandinista en Nicaragua y la realizacion de la
Conferencia de Puebla.

2.3. Enfasis del Documento de Medellin

El Documento de Medellin, a ejemplo del Vaticano Il, contiene
16 documentos, agrupados en tres ndcleos: Promocion Humana (Jus-
ticia, Paz, Familia y Demografia, Educacién, Juventud); Evangelizacién
y crecimiento en la fe (Pastoral Popular, Pastoral de élites, Catequesis,
Liturgia); Estructuras de la Iglesia (Movimientos de Laicos, Sacerdo-
tes, Religiosos, Formacién del Clero, Pobreza de la Iglesia, Pastoral de
Conjunto, Medios de Comunicacion Social)®.

El Documento hace énfasis en las transformaciones en curso en
todo el subcontinente, que reclaman una respuesta eficaz de parte de
la Iglesia, en cuatro frentes principales: primero, la opcién por los po-
bres'*;segundo, una evangelizacion liberadora que llegue a los sectores
populares y a las élites; tercero, una liberacion integral que armonice
simultaneamente conversion interior y conversion de las estructuras;
cuarto, la necesidad de promover un nuevo modelo de Iglesia —
auténticamente pobre, misionera y pascual, desligada de todo poder
temporal y audazmente comprometida en la liberacion de todo el hom-

2 Cf. Conseio EpiscoraL LATINOAMERIANO, Liberacion. Didlogos en el CELAM, Doc. 16,
Centro de Publicaciones, Bogoté 1974.

13 Medellin es expresion de la estructura y del espiritu del Vaticano I1;sin embargo,
ha sido impactado por Populorum Progressio, que puntualiza el optimismo de
Gaudium et Spes.

1 Para una buena vison del abordaje del tema en el Documento, ver J. JaramiLLo M.,
Los efectos de Medellin en la pastoral latinoamericana, op. cit., p. 501-505.
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bre y de todos los hombres (DM 5,15a), a través de pequefias comuni-
dades o comunidades de base (DM 15,10-12;8,9-10).

Medellin,al poner al‘no hombre’, no el‘no creyente’*en el centro
de la evangelizacion lleva a una pastoral de encarnacion. Los pobres, no
‘destinatarios’ sino ‘sujetos’ y protagonistas de la evangelizacion es la
gran novedad de Medellin'’. El gran sujeto de la accién pastoral son los
pobres,en el seno de las comunidades eclesiales de base. Se trata de una
evangelizacion integral,que va a fundamentar mejor Evangelii Nuntiandi
después, traducida en conceptos como liberacién integral o salvacion
de la persona como un todo, abarcando todas sus dimensiones. En el
mismo 1968, en una importante reunion en Melgar (Colombia), los po-
bres y los aborigenes seran tema de preocupacion pastoral, sobre todo
en lo que se refiere a los métodos de la misién, ahora, necesariamente
respetuosos de su culturay condicién social de los més pobres entre los
pobres. Su resistencia es expresion de su conciencia de marginacion,
explotacion e integracionismo etnocida (DM 1,2;1,14;4,3;12,11).

La reflexion pastoral desde los signos de los tiempos, tal como lo
habia hecho Vaticano Il, apunta para hacia una Unica historia, en la
cual Dios opera su obra redentora y la Iglesia esta llamada a ser una
mediacion privilegiada. Esta conciencia sera fundante para la teologia
latinoamericana?®.

2.4. Enfasis Pastorales en el periodo

En el periodo anterior, el Documento de Rio habia quedado corto
frente a los nuevos desafios de la década. Era mas punto de llegada que

15 Cf.A. Capavip Duqug, Historia del Magisterio Episcopal Latinoamericano,op.cit., p.
178-184.Ver,también J.JaramiLLo M., Los efectos de Medellin en la pastoral latinoa-
mericana, op. cit., p. 505-507.

16 Expresién de G. Gutierrez, hasta para distinguir la pertinencia de la evangeliza-
cion en la perspectiva latinoamericana en relacion a Europa, envuelta en cuestio-
nes de secularismo.

v Es un tema biblico, sin embargo que los movimientos populares y la Accion Cato-
lica especializada ayudaron a explicitar.

18 Cf.A. GonzALez DoraDO, Historia de la Nueva Evangelizacién en América Latina, op.
cit., p. 44.

9 Los fundadores de la teologia latinoamericana siempre remitiran las raices del
método a Gaudium et Spes y Medellin.
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de partida.Ahora,el Documento de Medellin,més que punto de llegada,
va ser un buen punto de partida para la accién pastoral, no sélo en el
periodo, sino que seguira siendo inspirador para las décadas siguientes,
en muchos aspectos, hasta la actualidad. La renovacién o aggiornamen-
to eclesial preconizado por el Concilio tendra el respaldo del profetismo
de diversas Conferencias Episcopales Nacionales, expresado también
en documentos iluminadores de la accion eclesial. Procesos de planeacion
participativa son desencadenados en centenas de Didcesis, despertan-
do y haciendo efectiva la corresponsabilidad de todos, en cuanto comu-
nidad, en torno a desafios concretos procedentes del contexto socio-
eclesial. Las CEBs van a ser la expresién mas genuina de la préactica
liberadora de la fe, fundada en la lectura popular de la Biblia. Es el perio-
do por excelencia de la insercion en los medios populares, sobre todo
de comunidades religiosas?, en un testimonio fuerte de compromiso
efectivo con la causa de los pobres. No tard6 en manifestarse la Iglesia
de los martires, con su vida entregada hasta lo tltimo, de parte tanto de
obispos, como de religiosos y una multitud de laicos, sobre todo cate-
quistas?. De entre los pobres, irrumpen sujetos especiales como los in-
digenas, los negros y las mujeres. La teologia latinoamericana se vera
probada desde adentro y desde afuera de la Iglesia;sin embargo, seguira
alimentando la reflexién y la espiritualidad de los mas comprometidos
con los pobres. Por otro lado, ciertos radicalismos, presentes en flancos
opuestos, tienen la oportunidad de ponderar sus analisis y el alcance de
sus préacticas. Es un tiempo de tensiones agotadoras, que culminaron
con el debilitamiento de la perspectiva de Medellin,como ira atestiguar
la Conferencia de Puebla y sus conclusiones.

3. 1979-1992: La Pastoral de Comunion
y Participacion

La Conferencia de Puebla es la confluencia de una década de
creatividad y de tensiones internas y externas a la Iglesia, en que ya no

0 En este particular, la CLAR jug6 un rol importante, sobre todo impulsando una
reflexion teoldgica y una espiritualidad de sustentacién en compromisos de fron-
tera, mas alla de los espacios eclesiasticos.

2 No se pueden olvidar Diécesis como la de Quiché, en Guatemala, que tuvo miles
y miles de catequistas martires. Son las centenas y centenas de santos de las cau-
sas sociales que un dia sera necesario que la Iglesia los reconozca publicamente.
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existe el consenso que hubo en Medellin. Se reafirma Medellin en el
texto (DP 12,25,85,142,235,260,471,480), pero con resistencias su
espiritu (DP 1134).El nuevo pontificado y la influencia de ciertos se-
guimientos eclesiales latinoamericanos haran de Puebla una puntuali-
zacion del proceso en curso, tenido por sus impulsores como ‘recep-
cion creativa’ del Vaticano 1.

3.1. Caracterizaciéon del modelo pastoral

El modelo pastoral de Comunidn y Participacion,un binomio del
Documento de Puebla,al contrario de lo que pudiera parecer, tiene un
acento intra-eclesial. La comunién, que en el Vaticano Il es entendida
entre todos los bautizados, aqui el acento recae sobre la jerarquia; por
ejemplo: ante el conflicto entre CEBs y parroquias tradicionales, se
tiende a preconizar la comunién con el parroco; ante el conflicto ge-
nerado por la insercion de religiosos, animados también por la CLAR,
se acentla la comunién con el Obispo;y ante conflictos resultantes
del compromiso profético de muchos obispos y hasta de Conferen-
cias Episcopales Nacionales, se va a recordar la comunion con el Papa.

‘Comunioén y Participacion’es también unidad disciplinar, respal-
dada por la ortodoxia en torno a la verdad sobre Jesucristo, la Iglesia y
el Hombre, pues una cristologia, eclesiologia y antropologia parciales,
ponen en riesgo la identidad y misién de la Iglesia. No hay que olvidar,
gue estan subyacentes visiones antagénicas de mundo, sobre todo en
torno a la opcién por los pobres. El telon de fondo, es la polémica
sobre el discernimiento del mayor problema de cara a la mision
evangelizadora: la situacién de pobreza de las inmensas mayorias de la
poblacidn o el creciente proceso de secularizacion en el subcontinente?
Aunque sin negar el primero, el segundo pasa a tener cada vez mas
espacios, sobre todo en los movimientos apostdlicos, que se propo-
nen una misiéon hacia los cristianos alejados?. Se comienza a hablar de
‘evangelizar la cultura’ o de implantar una ‘cultura cristiana’, en una
actitud de ‘recristianizacién de la sociedad’.Aunque inconsciente, esta

2 En realidad, son dos cosas distintas, que pueden caminar juntas en la evangeliza-
cion, pero sin perder de vista la opcion preferencial, evangélica, por los pobres.
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presente el imaginario de la cristiandad, que a pesar del Vaticano I,
continla vigente en varios sectores de la Iglesia.

3.2. Contexto socio-eclesial

En el &mbito social,el periodo se caracteriza por un agravamiento
de la situacion socio-politica, en el cual la brecha entre ricos y pobres
se hace méas honda. Econdmicamente, la década de los 80s, serd deno-
minada la ‘década perdida’. Milagros econémicos, como el brasilefio,
no pasaron de un crecimiento circunstancial.La ascensién de R.Reagan
a la presidencia de los EE.UU intensifica la politica americana
antisandinista, culminando con la caida del régimen en el inicio de los
90, también corroido por la corrupcidon.En Brasil, crece el movimiento
sindicalista en torno a Lula, que funda el Partido de los Trabajadores.
En 1989, cae el ‘Muro de Berlin’, un hecho aun hoy en dia de conse-
cuencias imprevisibles, sobre todo para el Occidente.

En el &mbito eclesial, se presenta el debate entre sectores conser-
vadores y progresistas con relacién a Medellin y las vias de cambio
social.En 1980, Mons. Oscar Romero es martirizado en El Salvador. Las
CEBs y la teologia latinoamericana son puestas bajo sospecha de mar-
Xismo o de excesiva politizacién de la fe.En las Didcesis, movimientos
de espiritualidad,sobre todo el pentecostalismo catélico, polemiza con
la accion pastoral liberadora. Conferencias Episcopales Nacionales,
como la de Brasil, en lugar de Planes de Pastoral, pasan a elaborar ‘di-
rectrices de la accion evangelizadora’, pues ya no hay consenso entre
los obispos, sobre todo en torno a las mediaciones de accién frente a
larealidad que se vive.En medio de tantas dificultades, Pablo VI publica
la transcendental Exhortacion Apostolica Evangelii Nuntiandi, que
ademas de asumir muchas tesis de la teologia latinoamericana, sera el
telén de fondo de la Conferencia de Puebla. El Papa supera la falsa
alternativa entre evangelizacién y promocion humana, anudando de
manera intima evangelizacion y liberacion, en la linea de Gaudium et
Spes.
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3.3. Enfasis del Documento de Puebla

Puebla acoge el método de reflexion de Gaudium et Spes y
Medellin — lectura analitica de la realidad, designios de Dios sobre ella
y orientaciones pastorales®. El Documento presenta los tres momentos
en cinco partes: | —Analisis pastoral de la realidad; Il — Respuesta de la
Iglesia, la Evangelizacion; Il y IV — La aplicacién pastoral paraAmérica
Latina;V — Opciones pastorales. Embates teoldgicos entre corrientes
distintas,sin embargo, condicionan al Papa a un discurso programatico
en la inauguracion de la Conferencia:‘la Verdad sobe Jesucristo, la Ver-
dad sobre la Iglesia, la Verdad sobre el Hombre’. El acento caracteristi-
co de Juan Pablo Il en la cristologia quiere no perder de vista la perso-
na de Jesus, desde donde, para el Pontifice, entiende la eclesiologia,
dandole consecuentemente un caracter mas cristolégico que
pneumatoldgico o trinitario. La referencia a la antropologia quiere
enfocar la promocion humana desde la Doctrina Social de la Iglesia y
no desde ideologias (DP 793,1008,1196)%.

En el documento, la pobrezay la secularizacion (DP 83,342,418,
435, 436, 622, 783, 851,1300) son las dos grandes preocupaciones,
ocupando el centro de las reflexiones?®. Con relacién a la primera, al
lado de la opcién por los pobres de Medellin, se afiade también la
opcion por los jovenes (DP 1186-1187)2¢, como si la opcion por los
pobres fuera solamente un campo de accion y no una 6ptica de la
evangelizacion como un todo. Es el tiempo de la‘opcidén por los po-
bres’ con adjetivos — preferencial no exclusiva, amor preferencial -,
connotaciones concientes para escapar de posturas evangélicamente
estrechas (DP 1134). El tema de la secularizaciéon es puesto en rela-
cion con la ‘evangelizacion de la cultura’ (DP 388,394,395,358,405-

= Una buena vision del aporte de Puebla a la pastoral estad en M.A. KeLLer, Puebla y la
década de los ochenta en la pastoral de la Iglesia Latinoamericana, en Medellin 71
(1992) 508-521, aqui p. 509-510.

24 Cf.A.GonzALez Dorapo, Historia de la Nueva Evangelizacion en América Latina, op.
cit., p. 47.

% Cf.A.Capavip Duqug, Historia del Magisterio Episcopal Latinoamericano,op.cit., p.
184-188.Ver, también A. SawvaTierra, Potencial liberador de la religiosidad popular,
en Medellin 71 (1992) 562-580.

% Cf.M.A. KeLLer, Puebla y la década de los ochenta en la pastoral de la Iglesia Lati-
noamericana, op. cit., p.516-518.
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405,407,415-421) y con el fenémeno de la religiosidad popular (DP
448,454,895,913,914,461-468,910-912,937,959,960,915,961) que
Evangelii Nuntiandi lo valora en su piedad,abogando para la necesidad
de purificacion?,

3.4. Enfasis Pastorales en el periodo

En este periodo, la exasperacion de posiciones, ademas de pro-
vocar un cierto cansancio y desmovilizacion, fue configurando tres
posturas distintas que desembocaron en tres proyectos pastorales di-
ferentes, sin mucha conexion entre ellos.

La vertiente liberadora, tributaria de una visién mas prospectiva
de la realidad, mirando hacia el futuro, continuaré tendiendo puentes
con el movimiento popular,a través de una pastoral social que se sitlia
de modo estructural frente a la realidad de injusticia. En esta perspec-
tiva, la teologia latinoamericana, desde un tronco comun, se desdobla
en la teologia feminista, la teologia negra, la teologia india y la
ecoteologia. Institucionalmente, la Iglesia se muestra cautelosa, como
atestigua el retiro del respaldo a la publicacion de una especie de ‘suma
teoldgica’ latinoamericana, un proyecto de reelaboracién de cada uno
de los tratados de la teologia en la perspectiva liberadora. En el campo
de la inculturacién, las dos tendencias vigentes —evangelizacion de la
cultura (cultura cristiana) y evangelizacién inculturada (encarnacion
del evangelio)?,van a profundizar el tema de la inculturacion del evan-
gelio, en el respeto al mundo pluralista, sea del punto de vista cultural
como religioso.La lectura popular de la Biblia serd campo privilegiado
de esta labor pastoral.

La vertiente mas ligada a las cuestiones internas de la Iglesia,
tributaria de una vision retrospectiva de la realidad, va a mirar hacia el

2 Ibid., p. 512-514.

3 Se trata de dos paradigmas distintos: el primero parte del evangelio ya inculturado
y de los evangelizadores; el segundo, parte de la cultura y de aquellos que reciben
el evangelio. El primero, hace del interlocutor un destinatario de la evangeliza-
cion; el segundo, hace de él un sujeto, que dara origen a una Iglesia con rostro
propio.
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pasado como refugio y a reforzar movimientos de afirmacion de la
identidad catélica dentro de un mundo pluralista. Inmersos en una
realidad cambiante y cada vez mas diferenciada, estos seguimientos
catalizan contingentes de cristianos, inseguros en medio de tantos cam-
bios, buscan referenciales mas estables y duraderos. Esta postura no
cesara de ganar espacio todavia en el periodo siguiente, el de Santo
Domingo. Muchos la han calificado de ‘invierno eclesial’, sin embargo,
cumple un papel en medio de busquedas titubeantes en un tiempo de
profundas transformaciones.

Los seguimientos influidos por una vision mas catastréfica de la
realidad, circunscrita al ambito del presente, van a impulsar la religion
del corazdn, a través de movimientos de cufio emocional.A la par con
el pentecostalismo evangélico esta el pentecostalismo catdlico, que
apuesta en la exuberancia de la emocidn, en celebraciones litargicas
festivas, verdaderos momentos de catarsis en medio de un mundo lleno
de problemas aparentemente insolubles y desafios desconcertantes.
Estos movimientos se han mostrado eficaces para contrarrestar la as-
cension de los movimientos religiosos autbnomos, aunque inmersos
en la disputa del mercado de lo religioso, a veces con los mismos me-
dios de sus concurrentes.

4. 1992-2005: Una Pastoral de la Inculturacion
marcada por el signo de la subjetividad

El Documento de la Cuarta Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano fue méas punto de llegada que de partida. El texto no
consiguio ser suficientemente iluminador de este tiempo nuevo, de
perplejidad. Si hubo disenso en Puebla con relacion a la perspectiva
de Medellin,mucho més en Santo Domingo.También porque Medellin,
aunque la pobreza no cesa de crecer,ya no responde plenamente a los
nuevos desafios, incluso a las nuevas formas de pobreza. Santo Do-
mingo, bajo la triada — Nueva Evangelizacion, Promocién Humana y
Cultura Cristiana - intentd emitir una luz sobre el conjunto de la ac-
cion eclesial en el Continente, de cara al tercer milenio, haciendo énfa-
sis en lainculturacion del Evangelio. Ocuparon la pauta de los debates,
ademas de pobrezay la secularizacion, el surgimiento de nuevos movi-
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mientos religiosos autbnomos?, la mayoria cristiana no evangelizada,
etc.

4.1. Caracterizacion del modelo pastoral

Este modelo es fruto, de un lado, del cansancio y escasez de re-
sultados de la perspectiva liberadora y, de otro, del ‘triunfo del indivi-
duo solitario™®, en el seno de la cultura consumista y hedonista, pro-
pulsada por el sistema liberal-capitalista. La caida del ‘Muro de Berlin’y
el‘ocaso de los sujetos sociales’ contribuyen para el escepticismo fren-
te a las perspectivas tradicionales de cambio y el refugio en el mundo
de lo instantaneo y del pragmatismo del presente.A su vez, la fragmen-
tacion del tejido social lleva también a la fragmentacion del tejido
eclesial, afectando el paradigma de una ‘Iglesia-comunidad’ y propi-
ciando la aparicién de proyectos personales (curas pop stars) y de
masa. La irrupcion de la nueva religiosidad, ecléctica y difusa, contagia
igualmente la experiencia cristiana, en una concepcion de Dios como
objeto de deseos personales,en torno a respuestas referentes a necesi-
dades materiales, fisicas y psiquicas. El desplazamiento de la militancia
para la mistica busca igualmente encontrar espacios para la subjetivi-
dad y para la dimension sabatica de la existencia, como alternativa al
cansancio frente a tantos imperativos éticos. La crisis de la racionali-
dad moderna provoca igualmente una crisis en los meta-relatos reli-
giosos y en las teologias, incluso en la teologia latinoamericana.Y fren-
te al vacio de racionalidad, los movimientos de corte mas emocionalista
van a aglutinar los contingentes cristianos deseosos de una experien-
cia religiosa mas respetuosa de las razones del corazén.

2 Cf. A. Oro, Um olhar sobre o atual campo religioso no Brasil, in Cristianismo y
Sociedad 142 (1999) 41-47; L. KaLakowki, A revanche do sagrado na cultura profa-
na,en Religido e Sociedade 1 (1977) 153-162;L.R. BenepeTTl, Entre a crenga coletiva
e a experiéncia individual. Renascimento da religido, en M. Fagri bos Anios (0rg.)
Sob o fogo do Espirito, Paulinas, Sdo Paulo 1988.

30 Cf.L. Dumont, O individualismo. Uma perspectiva antropolédgica da ideologia
moderna, Rocco, Rio de Janeiro 1985;J. ComsLin, América Latina, presente e futuro,
esperanca e temor, en Vida Pastoral 216 (2001) 10-17.
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4.2. Contexto socio-eclesial

La caida del ‘Muro de Berlin’ sumerge al Occidente en la socie-
dad del desencanto con los ideales y utopias de la modernidad. El pe-
riodo es manchado por las dos guerras en el Golfo Pérsico, perpetra-
das por los EE-UU. El atentado del “11 de septiembre” marca el fin del
triunfalismo americano, frente al cual el G8 y su estrategia de globali-
zacion por el mercado total busca afinar criterios en torno a perspec-
tiva de Davos, que ya tiene sus martires anti-globalizacion neoliberal.
Como reaccion al determinismo capitalista (Fin de la historia,
Fukuyama) surge el Forum Social Mundial, insistiendo contra toda
esperanza que ‘otro mundo es posible’y haciendo frente al franco pro-
ceso de creciente fragmentacion del tejido social y desmantelamiento
del Estado moderno.‘Adonde dormiran os pobres’, es una pregunta
sugestiva que se hace frente al ‘Estado minimo’.

En el campo eclesial, la regreso metodolégico del Documento de
Santo Domingo, ahonda la distancia con los ideales de Medellin y, en
ultima instancia, del Vaticano I1. Los ‘movimientos de espiritualidad’ son
vistos como la ‘primavera de la Iglesia’, con la creciente ascension del
pentecostalismo catélico,como contrapartida del pentecostalismo evan-
gélico. Hay un proceso de fragmentacion, también en la esfera eclesial;
el Proyecto Rumbo al Nuevo Milenio de la CNBB buscé tender puen-
tes entre las diferentes iniciativas de orden pastoral. En Brasil, en este
periodo, la Conferencia de los Obispos pierde en unidad y profetismo,
lo mismo lo que ocurre en otras Conferencias del Continente.

4.3. Enfasis del Documento de Santo Domingo

El Documento de Santo Domingo comprende tres apartados, entre
los cuales el segundo ocupa gran parte del texto: Primera parte — Jesu-
cristo, evangelio del Padre; Segunda Parte — Jesucristo evangelizador
viviente en la Iglesia, en tres capitulos: I. La nueva evangelizacion, I1.La
promocién humana, Ill. La cultura cristiana; Tercera Parte — Lineas
pastorales prioritarias.

Conrelacién a laNueva Evangelizacién,se preconiza una Iglesia
misionera, con especial protagonismo de los laicos (SD 97,103,293,302)
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y una catequesis y una liturgia renovadas. La vocacion a la santidad,
puesta de relieve por el Vaticano 11, es el gran reto para todos los cris-
tianos (DS 31,32,38,40,99,294,144).Con relacion a la Promocién Hu-
mana, se reafirma la opcidn preferencial por los pobres (DS
178,50,179,180,275,296,302), poniendo en destaque la defensay pro-
mocién de la vida y de la familia (DS 64, 193,214,211, 216, 225, 268,
302)% . Es la parte mejor articulada y realista del documento, aunque
se resienta de falta de perspectivas de mediaciones histéricas, capaces
de hacer aterrizar los grandes ideales de una Iglesia servidora de los
més pobres. Con relacion a la Cultura Cristiana, se preconiza una
‘evangelizacion de la cultura’, que penetre los ambientes marcados
por la cultura urbana o adveniente (SD 22,24,31,33,45,229).Se ponen
de relieve las culturas indigenas y afroamericanas, las mas amenazadas
frente a la cultura hegemonica de masa, cada vez mas omnipresente.
La educacién y los medios de comunicacion son sefialados como me-
diaciones privilegiadas en esta tarea®.

4.4. Enfasis Pastorales en el periodo

En el periodo del post-Santo Domingo,como es natural en tiem-
pos de crisis y de profundas transformaciones, sobre todo frente a un
mundo cada vez mas pluralista hay, por un lado, una fuerte preocupa-
cion con laidentidad catdlica, traducida en la basqueda de referenciales
doctrinales estables. Por otro lado, la sociedad de lo instantaneo y de
lo momentaneo provoca un reflujo en la planeacion, apostandose en
el pragmatismo de lo cotidiano. Frente a la espinosa realidad de la
pobreza, hay presencia en lo social, incluso en el mundo de los mas
pobres,sin embargo ciertos sectores tienen la tendencia a una caridad
despolitizada, fruto del descrédito de la politica tradicional.Es el reflejo
de un catolicismo mas individualista y grupal que comunitario o social.
Hay una fuerte apuesta en el potencial de los movimientos apostélicos
y de las nuevas formas de vida religiosa y, sin pudor, se hace presencia
en los medios de comunicacion, se hace ‘marketing catélico’y muchos

s Cf.A. GonzaLez Dorapo, Historia de la Nueva Evangelizacion en América Latina, op.
cit., p. 52-53.

32 Cf.A. Capavip Duque, Historia del Magisterio Episcopal Latinoamericano, op.cit., p.
188-192.

medellin 123 / septiembre (2005)




Enfasis pastorales de la Iglesia en América Latina y EI Caribe en los (ltimos 50 afios

apuestan en una ‘Iglesia-masa’, realidad de la cual el nuevo Pontifice
parece tomar distancia.

A modo de Conclusion

Para terminar este analisis retrospectivo, cabe responder todavia
a dos preguntas: qué es lo que queda de los Documentos de las Cuatro
Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano y qué nue-
vos desafios debe afrontar laV Conferencia? Haremos mencion de al-
gunos elementos importantes que quedan y de algunos desafios sobre
los cuales, ciertamente, laV Conferencia emitira una luz.

Lo que queda

Ciertamente pocas Conferencias Continentales de Obispos tienen
un patrimonio magisterial tan rico como la de América Latinay el Ca-
ribe.Son cincuenta afios de un rico proceso eclesial,que fueron tejiendo
la preciosa reflexion de cuatro importantes documentos, bellas paginas
gue engrandecen nuestra historia. Sin mucho esfuerzo, saltan a la vista
elementos de cada una de ellas que quedaran iluminando nuestra mi-
sién evangelizadora y que deberian continuar presentes en documen-
tos futuros, como el de laV Conferencia General, hora siendo prepara-
da para el 2007.

De Rio de Janeiro queda,entre otros:la prioridad de la formacion
del clero, hoy uno de los puntos de estrangulamiento de la pastoral; la
divulgacion y el estudio de la Biblia, importantes para hacer frente al
avance de los movimientos religiosos auténomos; la atencion especial
a los indigenas, negros y campesinos, todavia los méas pobres entre los
pobres;la necesaria integracion de la Iglesia en el subcontinente,como
forma de mayor eficacia en la resolucion de problemas que, en un
mundo globalizado, afectan a todos y dicen respeto a todos, etc.

De Medellin queda, entre otros: la profética y audaz opcion por
los pobres, en un mundo y en un continente en el cual el nimero de
ellos no cesa de crecer y de estampar nuevos rostros, un serio desafio
a la fe y a la viabilidad de la vida; una evangelizacién liberadora, que
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responda a preguntas reales, aterrizando la escatologia en la historia;la
conversién interior y de las estructuras como condicion de la eficacia
del amor en un mundo marcado por la injusticia estructural; un nuevo
modelo de Iglesia,pobre y organizada en pequefias comunidades,como
sefial e instrumento del Reino de Dios en el corazon de la historia; la
necesidad de una reflexién teoldgica articulada con las préacticas, en
especial de los mas pobres, para continuar recreando las respuestas a
los desafios de cada momento a la luz de la fe, etc.

De Puebla queda, entre otros: la importancia de una correcta
cristologia, eclesiologia y antropologia para una auténtica evangeliza-
cion; el desafio creciente de la secularizacion, ahora no simplemente
de los valores cristianos, sino de la exculturacion del cristianismo; la
prioridad de la atencién a los jovenes en la tarea de la evangelizacion,
ellos que son el futuro inmediato de la Iglesia; la valorizacion de la
religiosidad popular, una importante forma, si no la Unica, de incultu-
racion del cristianismo en el continente, etc.

De Santo Domingo queda, entre otros: la blsqueda de santidad
como la primera vocacion del ser cristiano y primer medio de evange-
lizacion, dado que el testimonio es siempre el argumento mas consis-
tente para el mundo de hoy; el protagonismo de los laicos en la obra
de la evangelizacion, no solamente por su cantidad en relacion a los
clérigos, sino por su lugar privilegiado en el corazon del mundo, en
donde debe enraizarse en Evangelio; la evangelizacién en cuanto
inculturacion del Evangelio,como forma de respeto a la libertad de las
personas y a la obra que el Espiritu realiza en el seno de todas las
culturas, antes de la llegada del misionero, etc.

Lo nuevo a afrontar con realismo y audacia

La accion evangelizadora quiere ser una respuesta, desde el men-
saje evangélico, a las preguntas puestas por la humanidad desde su
contexto y época particulares. Cuando cambian las preguntas,cambian
igualmente las respuestas. Por eso, mas importante que saber las res-
puestas, importa a la Iglesia hoy identificar cuales son los grandes
interrogantes que la emergencia de una conciencia planetariay de un
mundo globalizado dirigen a la Iglesia.Asi, por lo menos, tres grandes
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preguntas,que emergen de un mundo globalizado®, ciertamente estaran
desafiando laV Conferencia General.

Primera pregunta: La cuestién de la racionalidad. ;Como hacer
comprensible laBuena Nueva del Reino de Dios a la humanidad inserta
en un mundo globalizado? ;Cémo hablar de Dios en el contexto de
una modernidad en crisis? ;Cual es el lenguaje adecuado capaz de
comunicar el acontecimiento salvador de Jesucristo hoy? Esta pregunta
confronta la fe con la racionalidad, particularmente con la racionalidad
moderna en crisis. Histéricamente fue la Iglesia en Europa la que iden-
tifico este interrogante y traté de buscar un lenguaje adecuado para
dialogar con la modernidad. Hoy, la crisis de los meta-relatos, de los
paradigmas y de los presupuestos de los métodos de las ciencias en
general, afectan igualmente la teologia, el meta-relato religioso.Tratase
de una cuestion,sin embargo, relevante no sélo para la Iglesia en Europa
sino en todos los Continentes, incluido el latinoamericano.EnAmérica
Latina hay una teologia particular que busco hacer comprensible la fe
en el contexto del Continente. Sin embargo,como es una teologia que
se articula desde una racionalidad moderna ahora en crisis, también
ella se torné corta en muchos aspectos para iluminar y responder a los
nuevos interrogantes. Nos urge, por tanto, elaborar una nueva version
del cristianismo desde la nueva racionalidad emergente, que traspase
los limites de la razon-técnica-instrumental, que busque integrar igual-
mente la razon subjetiva y comunicacional, en especial la alteridad
como gratuidad, la dimension sabética de la existencia.

Segunda pregunta: La cuestion del mundo de la insignificancia.
¢COmo hablar de Dios en un mundo de crucificados? ;Como entender
la Historia de la Salvacién en la historia humana marcada por la injus-
ticia? ;Qué tiene que ver el cristiano con el pobre? ;Qué tiene que ver
la fe cristiana con una pobreza estructural? Esta pregunta desafia a la
Iglesia a no hacer de la religion una instancia de alienacion y pone a

3 Cf.G. Gurierrez, Situacion y tareas futuras de la teologia de la liberacion, en Alter-
nativas 18-19 (2001) 53-74.Ver, también, CELAM, Globalizaciéon y Nueva Evan-
gelizaciéon en América Latina y el Caribe. Reflexiones en el CELAM, Centro de
Publicaciones del CELAM, Coleccién Documentos CELAM n.165, Bogot4 2002, p.
153-158;A. BrigrenTl, La mundializacion de desafios hasta entonces continentales.
Interpelaciones para la inteligencia de la fe cristiana desde Brasil, en Concilium
296 (2002) 419-426.
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prueba la credibilidad del propio Evangelio en cuanto“vida en plenitud”.
Historicamente, fue la Iglesia en América Latina la que tematizo la
globalizacion de los contenidos de la fe desde la éptica de la opcion
por los pobres e impuls6 toda una accién liberadora de toda forma de
injusticia, que tiene su raiz Gltima en el pecado personal y estructural.
Sin embargo, el mundo globalizado pone todos los Continentes en
confrontacion con los multiples rostros de la pobreza desde la fe. Par-
ticularmente en América Latina, urge alargar el concepto de pobre de
modo que pueda abarcar todo el mundo de la insignificancia, de aque-
llos grandes contingentes humanos de los cuales el mundo globalizado
prescinde. Se trata de las victimas de toda suerte de exclusion y dis-
criminacién, ademas de lo econémico, por cuestiones de lengua, cul-
tura, raza, procedencia, edad, sexo...que prolongan la pasion de Cristo
en el mundo de hoy.

Tercera pregunta; La cuestion de pluralismo cultural y religioso.
¢Coémo evangelizar en el respeto a las culturas en cuanto obra de Dios,
haciendo de la evangelizacién un proceso de inculturacion del evan-
gelio? ;Como evangelizar en el respeto a la religion del otro,igualmente
obrade Diosy alma de las culturas? Estas preguntas desafian a la Iglesia,
por un lado, a no hacer de la evangelizacion la implantaciéon de un
cierto modelo de cristianismo y, consecuentemente, un proceso de
dominacion, domesticacién o colonizacion;y, por otro,a no satanizar
la religion del otro, por cuanto como afirma el Vaticano |1, es“un rayo
de aquella luz que brillé en plenitud en Jesucristo”. Histéricamente
fue la Iglesia en Africa la que hizo emerger el horizonte de la cultura
como desafio a la tarea de la evangelizacion y la Iglesia en Asia de la
religion del otro como espacio de comprensién de la plenitud de la
revelacion, ya dada pero todavia no totalmente explicitada. Hoy, el dia-
logo cultural e inter-religioso en un mundo globalizado es un desafio
para todos los continentes. O la evangelizacién incorpora el horizonte
de la inculturacién, del ecumenismo y del macro-ecumenismo, o ella
se torna incapaz de actualizar el evento salvador Jesucristo en el mun-
do de hoy.
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El autor, siguiendo las etapas marcadas por las Conferencias del
CELAM, describe los aspectos méas sobresalientes del compromiso
social de la Iglesia en el continente. En la primera etapa, de Rio de
Janeiro al Concilio Vaticano Il, el compromiso es entendido como
“accion y asistencia social”; en la segunda, del Concilio y Medellin
a Puebla, teniendo en cuenta los paradigmas Norte-Sur, Este-Oes-
te, el compromiso social se expresa como “promocién social y libe-
racion integral”; en la tercera, de Puebla a Santo Domingo, el
compromiso social de la Iglesia adquiere una acentuacion mas
evangelizadora; y en la cuarta etapa, de Santo Domingo hasta
nuestros dias, el compromiso implica una promociéon humana
integral. En cada etapa se destacan tres niveles: el magisterio uni-
versal, latinoamericano y de las iglesias nacionales. El autor con-
cluye diciendo que “Jesucristo, en los pobres, se vuelve el criterio
decisivo en la interpretacion de toda la vida humana, de su salva-
cion y plenitud”.
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a palabra“compromiso”esta ligada a la palabra“prometer”,

“promesa”. La palabra“comprometerse” es mas que prome

ter, es ponerse a si mismo en ese dinamismo de la promesa
para el futuro. Desde la revelacion Dios se ha“comprometido”con su
pueblo en el més estricto de los sentidos, es decir, ha entrado,acompa-
flado y asegurado su fidelidad hasta el fin de los tiempos. La Iglesia ha
crecido en la conciencia de que su fe es también compromiso social.
Basta recordar la “Doctrina social de la Iglesia” verdadera disciplina
teoldgica con dimension evangelizadora (CA,55). El “compromiso so-
cial de la Iglesia” debe ser pues*“signo”del compromiso de Dios con la
historia de nuestros pueblos;compromiso encarnado en la persona de
Jesucristoy en la Iglesia conducida por el Espiritu Santo. La evaluacion
del compromiso social debe hacerse desde la historia de la salvacion
de la cual la Iglesia se profesa servidora.

Ese compromiso, al igual que el de Cristo, esta rubricado con la
sangre y la vida de testigos de la fe, la paz y la justicia. Con profundo
respeto debemos recordar la sangre de los martires de la Iglesia. Esa
sangre es savia fecunda. El martirio es signo de autenticidad cristiana.
Pero no es frecuente la canonizacién de los que han dado su vida por
la justicia, siguiendo las ensefianzas de la Iglesia. En realidad ese testi-
monio iguala a los humildes y anénimos campesinos de las comunida-
des de base de América Central, con los sindicalistas cristianos en Ar-
gentina, Chile, Brasil, Per( y otros paises; con sacerdotes, religiosas y
religiosos; y también con obispos cuyos nombres recordamos como
Zambrano, Valencia Cano, Angelelli, Romero, Gerardi, Duarte. En ellos
el compromiso social por la paz y la justicia ha llegado hasta el fin: dar
su vida por los hermanos.

Pero hay otro“martirio” incruento, vivido dia a dia en el compro-
miso cotidiano por un mundo mejor. La lista se hace infinitamente
mas larga y abarca militantes de base, dirigentes laicales, seminaristas,
religiosos y religiosas, sacerdotes, obispos que viven “el compromiso
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social” de mil maneras, en la catequesis, en la promocién popular, en
instituciones como Caritas o los departamentos de Pastoral Social de
los Episcopados.

Al fijarnos en estas instituciones, vividas con Espiritu, destaca-
mos los servicios efectivos, reales, al compromiso social. No son el
unico indice del compromiso, pero forman parte de él.

Hay una dialéctica relacion entre las situaciones sociales de la his-
toria humanayy las llamadas de Dios a su Iglesia para comprometerse en
ellas. Por eso el compromiso social mas que iniciativa, es respuesta, a
veces tardia o ineficaz, discontinuada; otras, oportuna, perseverante, efi-
caz. Para ello es conveniente acompafiar el proceso histérico que, por
fijar unos términos en el tiempo, se extiende desde la Primera Conferen-
cia Episcopal de Rio de Janeiro y la fundacion del CELAM hasta el pre-
sente. Para este recorrido histérico me han servido las concisas notas
del Pbro.Leonidas Ortiz Lozada, Rector del Itepal y durante afios encar-
gado de la Pastoral Social en el CELAM. El sefiala cuatro etapas.

1. Primera etapa: De Rio de Janeiro (1955)
al Concilio Vaticano 1l (1961)

El compromiso social es entendido como accién y asistencia
social por el contexto de aquella época. Se intentan cerrar las heridas
de la segunda guerra mundial, se asiste al origen de la ONU para los
problemas internacionales; se promulga la Declaracion Universal de
derechos humanos (1948). La Iglesia cuenta con las orientaciones de
Pio X1l sobre un mundo mejor y el derecho de migracion. Juan XXIII
conmemora los 70 afios de la doctrina social con Mater et Magistra
(1961).

En América Latina existen sistemas dictatoriales en Argentina,
Colombia, Cuba, Nicaragua y Paraguay. En 1959 triunfa la revolucién
cubana marxista. Hay graves problemas sociales: altos indices de nata-
lidad, desnutricion, analfabetismo, marginacion de poblaciones rura-
les, de indigenas y de negros. La | Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano en Rio de Janeiro orienta la accion eclesial hacia la
formacion de laicos, fundacion de escuelas rurales, de obras asistenciales
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(hospitales, asilos, sanatorios, dispensarios). Se advierten las crecientes
desigualdades sociales, la insensibilidad de muchos cristianos ante el
problema social, el racismo;y por otra parte la extensa propaganda del
comunismo. Hay dos decisiones importantes a nivel institucional del
CELAM: la creacion del Subsecretariado de Accion Social en 1956,y el
fomento de las Céritas nacionales, cuya federacion latinoamericana es
aprobada en 1958, en la tercera asamblea ordinaria del CELAM.

2. Segunda etapa: Del Concilio (1962)
y Medellin (1968) a Puebla (1979)

El compromiso social se expresa como “promocién social y libe-
racién integral”. El modelo desarrollista de progreso econémico es
cuestionado por la teoria de la dependencia, e incluso la revolucion.
La ideologia de la seguridad nacional protege al liberalismo capitalista
contra el socialismo marxista. Puebla recoge las tres y las examina
criticamente. El marco social internacional se mueve en la guerra fria
entre el “oriente marxista”y “occidente cristiano” simplificaciéon muy
ambigua. De hecho en ambos polos geograficos se da el testimonio
martirial de cristianos, en Oriente a manos de gobiernos totalitarios
ateos,y en Occidente,a manos de gobiernos democraticos o militares,
gue pretendiendo salvar valores“occidentales y cristianos”recurren a
la violencia represiva y a la tortura.

Se trata de un periodo muy rico en documentos de la Iglesia.
Juan XXIII hablé en un Radiomensaje (setiembre de 1962) de la“Iglesia
de los pobres”, expresion recogida por obispos del Tercer Mundo en
el Concilio Vaticano y que prosper6 en Medellin y en sus frutos poste-
riores de las comunidades de base y la teologia de la liberacion. El
Concilio ofrece el gran aporte de la constitucién pastoral Gaudium et
Spes, que retoma las ensefianzas anteriores de las Enciclicas (RN, QA,
MM, PT). Los Pontificados de Juan XXIII y Pablo VI se destacan por el
giro de la doctrina social desde los problemas sociales en la empresa,
hasta sus proporciones a nivel de regiones internas, y desigualdades
de paises entre si y de continentes.

La segunda y tercera etapas merecen una atencion especial por
la“neutralizacién” del magisterio social realizada por los grandes me-
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dios de comunicacién del mundo capitalista.La pobreza marca la pola-
ridad “Norte rico - Sur pobre”. El magisterio asume en este contexto
signos verdaderamente proféticos de denuncia de la riqueza injusta.
Por otra parte sigue vigente la polaridad ideolégica entre el Oriente
marxista y el Occidente capitalista. Los medios manejan habilmente
ambas tensiones para encubrir las denuncias sobre desigualdades eco-
némicas, con las advertencias del propio magisterio contra el marxis-
mo. El vigor profético queda disminuido o es ignorado, y la nueva civi-
lizacion mediatica fabrica imagenes y crea opinion publica. Ese fené-
meno a nivel del magisterio universal se repite a nivel de las Iglesias
nacionales de A.L.y nos servird como hipétesis de interpretacién para
estudiar esta época. Es evidente, por otra parte que la clasificacion no
agota los contenidos de cada documento, pero permite ver los aportes
principales y entender su dinamica central.

2.1. Compromiso social de la Iglesia
en el paradigma “Norte-Sur”

Destacamos tres niveles: magisterio universal, latinoamericano y
de las iglesias nacionales

2.1.1. A nivel de magisterio universal de la Iglesia

A nivel de magisterio universal de la Iglesia, la temética de la
desigualdad esta ya en Mater et Magistra, diferencias del campo-ciu-
dad;de las regiones agricolas- industriales; de los paises subdesarrollados
— desarrollados (nn.122-211). Pablo VI le da un tratamiento mas pro-
fundo en Populorum Progressio:asume la perspectiva del Tercer Mun-
do en la critica de la colonizacion (7-8). El progreso industrial fue uti-
lizado también como mecanismo de explotacion por el liberalismo
sin freno (26). Detras de la fuga de capital (24) esta el ‘imperialismo
internacional del dinero’,en expresion de Pio XI.Con mucha claridad,
PP presenta la desigualdad de condiciones en el intercambio del mer-
cado (PP 58-61), de excepcional actualidad en los actuales debates
sobre libre comercio. Pablo VI nos deja inolvidables aportes sobre el
desarrollo integral y solidario, y el proceso de condiciones de vida
menos humanas a mas humanas (21-22) y sus ideas apareceran en
Medellin, hablando del neo-colonialismo interno y externo (Paz 2-10).
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También el documento sinodal “Justicia en el Mundo” (1971) afirma
gue “la accion por la justicia... aparece como una dimension constitu-
tiva de la evangelizacion® (Introduccion). En Centesimus annus, Juan
Pablo Il confirmara plenamente esta intuicion.

2.1.2. A nivel del magisterio latinoamericano

A nivel del magisterio latinoamericano los documentos de
Medellin podrian ser colocados en el eje N-S y el de Puebla, por su
mayor énfasis en el discernimiento ideologico, en el eje E-O. El docu-
mento sobre la justicia, de Medellin, es el mas cercano al magisterio
social, analiza hechos, fundamenta la doctrina y se extiende en pro-
yecciones de pastoral social para el papel de las empresas (10), de los
sindicatos (12-14);y las reformas politicas necesarias (16). El docu-
mento de la paz contiene los textos méas vigorosos de Medellin, que
han marcado la Iglesia latinoamericana. La paz estd amenazada por
tensiones en tres niveles: el interno, de las clases sociales; el externo,
por la dependencia econémica;y las tensiones entre los propios pai-
ses latinoamericanos que alimentan conflictos y desconfianzas mu-
tuas. El tema de la dependencia econémica se apoya en Populorum
Progressio. De la citas de PP en Medellin, casi la mitad (12 veces) se
encuentra en el documento de Paz y 5 de ellas, en la fundamentacion
de la dependencia. También es importante el tema de la pobreza. Su
claridad en la motivacién doctrinal y en las orientaciones pastorales,
ha estimulado vigorosamente la opcion preferencial por los pobres.
Estos documentos han inspirado compromisos y reflexiones y han
suscitado, incluso, debates y criticas. En ellos se encuentra también el
germen de la teologia de la liberacién, por la descripcion de la realidad
en términos de neo-colonialismo y por la opcion por los pobres.

2.1.3. A nivel de las Iglesias nacionales de A.L

A nivel de las Iglesias nacionales de A.L. existen muchos docu-
mentos episcopales sobre todo a partir de Medellin®.

! Nuestras fuentes han sido: Marins, J. (Ed.), Praxis de los Padres de América Lati-

na, Bogota, Paulinas, 1978 [citando M y nimero de péagina] y Boletin del CELAM
[citando BC y nimero del boletin].
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Los obispos de NICARAGUA, en su pastoral “Renovando la espe-
ranza cristiana” (8/1/77), denuncian la violencia que engendra terror
(éxodo de campesinos, acusaciones, falta de libertad, violenta repre-
sién).Piden garantia para la vida, retorno a la normalidad, supresion de
abusos con los presos politicos, libertad para promover un orden mas
justo y ecuanime?. La paz es imposible si“un sector mayoritario de la
poblacién sufre condiciones inhumanas de existencia, como resulta-
do de una injusta reparticién de la riqueza... Se tilda de subversiva la
accion concientizadora de la Iglesia en el terreno social...”.

Los obispos de PARAGUAY (23/4/69) denuncian la situacién de
presos politicos y campafias contra la Iglesia, como subversiva, por
luchar por la justicia social*.Vuelven al tema de los presos politicos y
otras arbitrariedades; la escasa libertad de expresion, la corrupcion, la
expulsion de sacerdotes®.

Los obispos de AMERICA CENTRAL y PANAMA, (2/6/70) denun-
cian egoismo de sectores acomodados, tortura a detenidos, cadaveres
desfigurados, informacién manipulada®.

Los obispos de BRASIL, (23/5/70) denuncian torturas; la necesi-
dad de la reforma agraria y de mayor participacion popular’.Presentan
19 proposiciones y propuestas pastorales sobre derechos humanos®.
Se repiten estas denuncias en el documento “No oprimas a tu herma-
no”de los obispos del Estado de S&o Paulo®.

Los obispos de ARGENTINA, (6/8/71) sefialan estructuras y
desequilibrios que marginan a obreros, jubilados, desempleados, cam-
pesinos.“El peso del sacrificio por el bien del pais se pone principal-
mente sobre los mas pobres e indefensos”. Nuevamente (15/5/76)

M 979; 6/1/1978.
M 1000

M 123.

17/1/70; M 217.
M 146.

M 149.

15/2/73; M 411.
30/10/75; M 667.
0 M 241.
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denuncian “arrinconar a otros contra el hambre para ganar descon-
troladamente”. En nombre de la seguridad se detiene indiscriminada-
mente, se ignora el destino de los detenidos, se impide la libre expresion,
se califica de marxismo o guerrilla los esfuerzos, de raiz frecuente-
mente cristiana, para defender la justicial' . La“Reflexion cristiana para
el pueblo de la Patria” (8/5/77) denuncia numerosas desapariciones y
muertos, tortura de prisioneros, detenciones sin defensa y sin saberse
la causa de la detencion Se revisa el concepto de la seguridad nacional*?.

Los obispos de BOLIVIA denuncian:*“Los mineros y los campesi-
nos, los siringueros y los castafieros, los zafreros y los que viven margi-
nados en las ciudades, son los signos de un ‘pecado colectivo’ de la
sociedad. Son aquellos, la mayoria silenciosa, victimas de la ‘violencia
institucionalizada’ (Medellin) que ha de ser valientemente denunciada
y combatida™®. Un afio mas tarde (9/2/72) denuncian“la situacién de
injusticia de aquellos presos que son mantenidos en reclusion por un
tiempo tan prolongado, sin los tramites a que obliga la ley”. También
denuncian la persecucién a sacerdotes por dedicarse a la justicia so-
cial*. En otro mensaje (nov/76) dicen:“No se presentarian conflictos
entre la Iglesia y el Estado, si el mensaje se quedara dentro de los
templos, las sacristias y los hogares”. En el cap. lll se tratan las causas
de la situacion actual. Causas histéricas y actuales,como la dependencia
econdmica y cultural; falta de participacion de los ciudadanos. La soli-
daridad cristiana ilumina el camino futuro?.

Los obispos de URUGUAY denuncian situaciones en que “mu-
chos se sienten injustamente tratados, postergados, desamparados y
sin ningun horizonte a vista™e.

Los obispos de MEXICO, se pronuncian sobre homicidios, abor-
to, suicidio, eutanasia, esterilizacién.“muchos de estos vicios se mani-

u M 690.
12 M 860.
8 18 de setiembre de 1971; M246
1 M.370.
5 M 697

1 17/6/72; M 407
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fiestan también como manipulacién dirigida, desde paises dominadores,
con la complicidad de grupos nacionales™’.

Los obispos de CHILE, (25/3/77) piden que se esclarezca el pro-
blema de los desaparecidos; no aceptan la eliminacién total de los par-
tidos politicos ni la restriccion radical de la libertad de expresion. Se-
fialan el contraste entre la riqueza de una minoria y las necesidades
insatisfechas de las mayorias*®; el mismo afio por Navidad se dirigen a
los chilenos exiliados y denuncian las injusticias politicas y econémi-
cas que obligaron al exilio?.

Los obispos de EL SALVADOR indican aumento de represion, de
muertos y desaparecidos; campafia publicitaria contra la Iglesia; ame-
naza, intimidacion a sacerdotes, seglares e instituciones cristianas;
expulsion de sacerdotes extranjeros sin explicacion.Todo ello se debe
a una violencia institucionalizada e injusticia colectiva®.

En muchos paises el predominio del campo y la desigualdad de
la propiedad llevan a las Conferencias a tocar el problema de la refor-
ma agraria, o la funcion social de la propiedad® .

2.2. Compromiso social de la Iglesia en el paradigma
“Este-Oeste”

2.2.1. A nivel de Magisterio universal

A nivel de Magisterio universal dos importantes mensajes de Pa-
bloVI influyen en la iglesia latinoamericana: la Octogésima Adveniens,
ofrece criterios de discernimiento ante las ideologias (nn.31-35). Las

- 8/9/75; M 673.

¥ M 880.

¥ MO912.

20 5/3/77;M967.

2 Talesel caso de las Conferencias del PERU (18/7/69) [M141] y la de CHILE (19/5/
70) [M166]. O de la funcién social, en Conferencias como HONDURAS (8/1/70)
[M184], REPUBLICA DOMINICANA (21/1/73) [M518], BRASIL (region sur 11: 17/
2/78) [M995]. En BOLIVIA, pais minero, los Obispos recuerdan la dureza de sus
condiciones de trabajo y el aporte a la economia nacional (1/5/69) [M77].
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ideologias (elementos doctrinales y filosoficos de los sistemas) y movi-
mientos histéricos (nacidos de las ideologias pero por otra parte distin-
tos de ellas) (30) son el contenido del discernimiento. Por eso OA, 31
deja en claro tres puntos:a) son inaceptables las ideologias, tanto mar-
xista como liberal; b) los movimientos historicos pueden ser objeto de
discernimiento, ¢) no hay que olvidar vinculos que los unen con mayor
o menor flexibilidad en diversos contextos nacionales. Pablo VI en OA
31,elabora principios de discernimiento de las ideologias, que suponen
a su vez las bases establecidas en OA 3y 4 sobre la dificultad de dar
normas universales y proponer el discernimiento de las comunidades
locales. Por otra parte Evangelii Nuntiandi tiene incidencia en Puebla;
recoge el eco de la teologia de la liberacion, tema debatido por el
Sinodo. El concepto de evangelizacion es tan rico y englobante que
permite considerarlo como verdadero documento de magisterio social.
Asi como PP en Medellin, asi EN incide en Puebla en orientaciones y
contenidos. Pablo VI habla del contenido de la evangelizacion y distin-
gue cuatro aspectos que deben estar unidos:a) dar testimonio de Dios
revelado por Jesucristo mediante el Espiritu Santo (26); b) clara pro-
clamacién de que en Jesucristo, Hijo de Dios hecho hombre, se ofrece
la salvacién (27); c) el anuncio profético de un mas alla (28);y d) la
interpelacion reciproca entre el Evangelio y la vida concreta, personal
y social del hombre (29). En este Ultimo aspecto, es donde Pablo VI
pone el tema de la liberacion, partiendo de la realidad de las opresiones
presentadas por los Obispos en el Sinodo (30);sefiala los vinculos entre
promocién humana y evangelizacion, vinculos antropolégicos, teolo-
gicos y de caridad (31). Luego, advierte Pablo VI, que la tarea de la
liberacion no ha de ser reductiva ni ambigua (32), sino, por el contra-
rio, abarcar al hombre entero, en todas sus dimensiones, lo cual exige
una visién del hombre que lo considere en forma integral.

El nimero 35 nos trae, en forma muy concisa, la distincion y
unidad entre liberacion humana y salvacion en Jesucristo, “no toda
nocioén de liberacion es necesariamente coherente y compatible con
una vision evangélica del hombre, de las cosas y de los acontecimien-
tos”. Segun este texto, es posible pensar que no hay dos ‘liberaciones’
separadas o independientes, sino dos maneras de entenderla: una que
se contenta con la liberacion humanay no aspira a mas, reduciendo a
ella todos sus esfuerzos, y otra que, incluyendo la primera, sabe que
ella es insuficiente y que el Reino nos serd dado como don. La visién

medellin 123 / septiembre (2005)




Compromiso social de la Iglesia en América Latina

evangélica no destruye ni elimina el esfuerzo humano de liberacién,le
da su sentido pleno al mostrarlo como la colaboracion que Dios quiere
de nuestra parte al darnos el don de su libertad; colaboracion que es
exigida en cuanto que en las opresiones de las que debemos liberarnos
esta escondido el misterio de la iniquidad y el pecado.

2.2.2. A nivel de magisterio latinoamericano

A nivel de magisterio latinoamericano la Il Conferencia de Puebla
esta marcada por la Evangelii Nuntiandi, que es citada 73 veces y,de
ellas, 19 textualmente. Los textos mas citados son EN 18-21 y 27-30,
-signo inequivoco del empefio de los Obispos por fundarse en el ma-
gisterio pontificio-; es decir, las ideas sobre la dimensién social de la
evangelizaciony culturay la relacién entre evangelizacién y liberacion.
En el primer tema se ve la novedad del ser humano desde la fe (DP
197: EN 18), lo mismo que la humanidad nueva (DP 288: EN 18). Se
alude al Evangelio como fuerza inspiradora de la vida (DP 345:EN 19).
El concepto de cultura (DP 394) esta inspirado en EN 20 y GS 43. La
evangelizacién no puede ser un barniz superficial (DP 303:EN 20). El
evangelio trasciende las culturas (DP 400:EN 20). Hay que evangelizar
las culturas (DP 343:EN 20).

Por otra parte,en el tema de la liberacién, el influjo es aiin mayor?.

La significacion de Puebla se encuentra en la relacion entre evan-
gelizacion (tema de Puebla) con el compromiso por la justicia.

“Las profundas diferencias sociales, la extrema pobrezay la viola-
cion de derechos humanos que se dan en muchas partes, son retos a la
Evangelizacion” (DP 90). La injusticia es contradictoria a la fe (cf DP
28, 1257). En Puebla se da como evidente que la fe debe ayudar a
transformar las estructuras injustas (DP 16, 295). La Evangelizacion
tiene una dinamica social (DP 362). El amor de Dios debe volverse

2 Tres nimeros de EN (27,29 y 30) son citados textualmente siete veces y objeto de
otras 17.El nimero 29 es citado para mostrar laimportancia de la reflexién teolégica
(DP 476), para urgir un mensaje vigoroso de liberacion (DP 476), para fundamen-
tar aspectos de una antropologia cristiana (DP 517) y para educar en la familia
para la transformacion de la sociedad (DP 587).
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obra de justicia para los oprimidos (DP 327).Si las situaciones injustas
proliferan, significa que nuestra fe es débil (DP 173,452,437,966).La
importancia de estas afirmaciones es extraordinaria, porque muchas
veces se oculta la violencia cometida por la injusticia institucionalizada
(Medellin, Paz 16).

Puebla da un aporte importante al eje Este-Oeste con el discerni-
miento de las ideologias. En el nimero 535, se propone una definicion
de ellas con 4 elementos: a)vision de aspectos de la vida; b) desde el
angulo de un grupo determinado de la sociedad;c) expresando aspira-
ciones, valores e intereses de ese grupo;d) para mover a la accion.

Las ideologias tienen sus tentaciones: constituirse explicacion
ultima y suficiente de todo (536), absolutizarse (id) y aparecer como
evidentes (537). Puebla analiza tres ideologias: capitalismo, marxismo
y seguridad nacional. En las tres toca las tentaciones del nivel explica-
tivo y la de la absolutizacién. Pero, en las tres se dan también algunos
aspectos de valor: la ideologia es atrayente precisamente por valores
que defiende, como en la ideologia capitalista, el “aliento que infunde
a la capacidad creadora de la libertad humanay que ha sido impulsora
del progreso” (542) y los intentos de mejorar la situacién mediante
legislaciones sociales (id).A la ideologia marxista se le reconoce como
valor el sentido de la justicia social (48), el instrumental de anélisis y
deseo de combatir las injusticias del capitalismo (313), la valoracion
del trabajo humano (543) y la critica al fetichismo e idolatria de la
mercancia (id). También la seguridad nacional es reconocida como
“necesaria a toda organizacién politica”(314).“Una convivencia fraterna
necesita de un sistema de seguridad para imponer el respeto de un
orden social justo, que permita a todos cumplir su misién, en relacion
al bien comun” (548).

Sin embargo las criticas a las tres ideologias son netas y vigorosas:
En el liberalismo capitalista se sefialan sus presupuestos erroneos: la
primacia del capital (550) antepuesto al trabajo (47); materialismo in-
dividualista (312) que impide la solidaridad (55) y no pone a la persona
como centro de la sociedad (64). Discrimina y racionaliza las desi-
gualdades sociales y se constituye en una filosofia de arribismo y
dominacion (95). En la ideologia marxista, se sefiala la antropologia
colectivista que pone la meta de la existencia humana en el desarrollo
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de las fuerzas materiales de la produccién; las incidencias de lo econé-
mico, en la existencia social, hasta constituir la concienciay dirigirla a
través de decisiones de los gobernantes (313). También se sefiala la
vinculacion entre ideologia y método de analisis (545) y la violencia
revolucionaria (48). Frente a la seguridad nacional hay también una
critica a la antropologia que subyace (314,549).Su fruto es un sistema
represivo (49,547).

Las tres ideologias se vuelven “idolatrias” cuando los valores se
vuelven absolutos. En el capitalismo se absolutiza lo individual y la
propiedad,sin limites ni obligaciones sociales (26,536,542).La econo-
mia es regulada en funcion de intereses de minorias, lo que provoca
brecha entre ricos y pobres (120, 133, 1209, 1262). Situacién que se
refleja en las estructuras (30, 50), legitimadas por la ideologia (7). La
riqueza se vuelve idolo, que lleva a instrumentalizar incluso valores
religiosos (493,494, 558). La economia es interpretada en forma indi-
vidualista (312,515);en el marxismo se absolutiza el poder del estado
totalitario (313,544, 550). Existe una idolatria de la riqueza en forma
colectiva (543), con sacrificio de otros valores (48, 313). La fe es tam-
bién instrumentalizada (545). En la seguridad nacional se absolutiza
también el elitismo social (547, 549). Es idolatrica (314, 500, 1262) e
instrumentaliza la religion “en algunos casos pretende amparar sus
actitudes con una subjetiva profesién de fe cristiana” (49) o justificar-
se como defensora de la“civilizacion occidental y cristiana” (547).

2.2.3. A nivel de Iglesia locales de AL
A nivel de Iglesia locales de AL las ocasiones mas propicias para
el discernimiento ideoldgico han sido las elecciones democraticas

libres, no siempre posibles en muchos paises?.

Las Conferencias Episcopales han tocado las tres ideologias del
momento:

3 Las Conferencias Episcopales han ofrecido criterios: GUATEMALA, (28/5/69;M110);
CHILE, (4/9/70; M172); ARGENTINA, (21/10/72; M361); VENEZUELA, (12/1/74;
M633); BOLIVIA, (nov./77 y 27/1/78; M865; M 989).
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a) Laliberal-capitalista:

HONDURAS#* desigualdad social, lucro explotador; respondien-
do la campafia contra la Iglesia de atacar la propiedad al exigir la fun-
cion social de ésta. PERU estimular la inversion y atraer capital, pero
en el espiritu de solidaridad y destino comun de los bienes; examinan
proyecto de propiedad social a través de la Comision Episcopal de
Accion social. CHILE?® advertencia sobre el socialismo pero también
por la ideologia capitalista que instrumentaliza la fe. SALVADOR?, con-
dena por igual marxismo y liberalismo econémico y quienes se sirven
de actitudes religiosas para prolongar situaciones intolerables. GUATE-
MALAZ, con motivo del terremoto, condena la acumulacion de tierras.

b) Laideologia de seguridad nacional

Los obispos de BRASIL?, denuncian varios asesinatos (P. Rodolfo
Luberkenbei, P.Juan Bosco Penido Burnier), el secuestro de Mons.Adria-
no Hipalito,los escuadrones de la muerte, etc. Luego,analizan la ideolo-
gia de la seguridad nacional:“Inspirados en ella, los regimenes de fuerza,
en nombre de la lucha contra el comunismo y a favor del desarrollo
econdmico, declaran la ‘guerra antisubversiva’ contra todos aquellos
que no concuerdan con la visién autoritaria de la organizacion de la
sociedad”. En fecha posterior advierten:“La seguridad, como bien de
una nacion, es incompatible con la permanente inseguridad del
pueblo”.

Los obispos de ARGENTINA®: “un concepto equivocado de la
seguridad ha llevado a aceptar violaciones de los derechos humanos,
legitimar la tortura”.

2 1971; M327; 19/8/72; M 382.

% 4/10/76; M846; 22/9/72: M 402.
% 16/19/73, M440.

z 17/5/77, M972.

®  25/7/76,M791.

2 25/10/76:M 714;17/2/77: M 869.
% 8/5/77, M 899.
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¢) La ideologia marxista

Los obispos de CHILE advierten el peligro en el proceso electoral
de 1968%. Nuevamente: “Una opcion por el socialismo de inspiracion
marxista, plantea legitimos interrogantes™?;y difunden por extenso el
documento “Evangelio, politica y socialismo”®. Ante las elecciones
condenan laviolenciay el odio®*. lguales advertencias son presentadas
por los Obispos de Uruguay y Nicaragua®®.

Al lado de estas orientaciones, la segunda etapa tuvo también
iniciativas y realizaciones préacticas: en 1966, todavia bajo el contexto
del desarrollo, el CELAM publica el “Documento de Mar del Plata” con
reflexion teoldgica y revision pastoral. Surgen las campafias de solida-
ridad (1962, Brasil; 1964,Argentina; 1965, Paraguay). Se celebran desde
1964 a 1978, los congresos latinoamericanos de Céritas. El Departa-
mento de Accién Social promueve encuentros y seminarios sobre Mede-
Ilin (1968), Cristianismo e ideologias (1974), criterios para el desarro-
Ilo, migraciones, integracién andina, socialismos en AL (1975-1976).

3. Tercera etapa: Desde Puebla hasta Santo Domingo

Ante la represion de regimenes militares de seguridad nacional
el acento del compromiso social de la Iglesia busca alimentarse de las
raices del Evangelio y ser un mensaje evangelizador. El Pontificado de
Juan Pablo Il, que estrena sus mensajes a América Latina en Puebla y
los renueva por periddicas visitas fortalece la interpretacion del pen-
samiento social como instrumento evangelizador. Proseguimos la pre-
sentacion de los documentos eclesiales articulados por la doble pola-
ridad: Norte-Sur y Este-Oeste.

3 M 83.

2 22/4/71: M 276.

3 27/5/71: M 279.

3 21/2/73: M 439-440.
® M 407, M589.

medellin 123 / septiembre (2005)

413




Ricardo Antoncich, SJ

414

3.1. Compromiso social de la Iglesia
bajo el paradigma “Norte-Sur”

3.1.1. A nivel de magisterio universal

A nivel de magisterio universal, el gran aporte es el de Juan Pablo
Il. La Laborem Exercens nos remite al conflicto original de la revolu-
cion industrial entre el capital y trabajo que revelé la injusticia y abismo
entre riqueza y pobreza. Podria ser considerado también en el otro egje;
la separacion no es neta. Uno de los grandes avances de LE, es acentuar
la dimensidn ética de la propiedad de los medios de produccién. Frente
a una valoracion del trabajo por la oferta y demanda del mercado, ya
habian reaccionado enérgicamente los Papas®. Pero nunca habia sido
tan explicita la valoracién del trabajo como ‘estructura’ de una ensefian-
za social.En LE el trabajo es la base de una antropologia que entiende al
ser humano como activo en el mundo y la historia,dominando la natura-
leza, estableciendo relaciones sociales y (superando con esto los limites
del marxismo) abriéndose a Dios para hacer del trabajo una‘espirituali-
dad’. De aqui la exigencia de hacer del trabajo la fuente radical del dere-
cho de propiedad, de reconocer la prioridad del trabajo y la necesi-
dad de unirlo (y no contraponerlo ni mucho menos explotarlo) con el
capital. El Papa Juan Pablo Il toma los términos ‘capital-trabajo’, que
definen el conflicto moderno de la sociedad industrial, los examina
criticamente y les da un nuevo sentido,no como expresion de intereses
contrapuestos en la lucha de clases, sino como antagonismo de valores.
El capital se vuelve“simbolo negativo”,como expresion de la tendencia
al ‘tener méas’. El trabajo, en cambio -y en coherencia con todo el enfo-
gue de la enciclica— se vuelve “simbolo positivo”,como expresion de la
aspiracion por ‘ser mas’. Con todo es la manera de usar capital y trabajo
la que da valor moral. El capital puede volverse instrumento del trabajo
y contribuye a dignificarlo; el trabajo, éticamente pervertido, es simple-
mente un medio del tener més. El giro de la lucha ideol6gica “capital-
trabajo” se desplaza hacia la consideracion axioldgica y al mismo tiem-
po que afirma la polaridad como origen del conflicto, la supera buscan-
do sus raices en la ética y en la antropologia y no meramente en una
sociologia de la revolucién industrial.

% Cf.RN 1; QA 83; MM 68,70,71.
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3.1.2. A nivel de magisterio latinoamericano

El CELAM, en sus asambleas posteriores a Puebla, estudio el tema
de la deuda externa, factor cronico de empobrecimiento del Sur;fomen-
t6 el trabajo con los“constructores de la sociedad”y la difusion de la
DSI.

3.1.3. A nivel de iglesias nacionales de A.L.

Los obispos de BOLIVIA® insisten en el tema de los derechos
humanos, del narcotrafico y la corrupcion administrativa; el efecto de
la inflacién en los salarios de los pobres; el manejo culpable de los
bienes publicos. En mayo/84%subrayan la inflacion, el enriquecimien-
to ilicito; las huelgas de maestros por la falta de cumplimiento del
Estado. Los Obispos de HONDURAS®*® se pronuncian sobre los resulta-
dos post-electorales que perpetlan situaciones de opresion, mala ad-
ministracion publica, violencia, corrupcion administrativa. Un proble-
ma nuevo se va registrando: los refugiados de naciones vecinas en con-
diciones de mucha precariedad.

Los obispos de COLOMBIA®, sefialan la corrupcion del pais, in-
versién de valores, busqueda de dinero, de poder, de placer. De alli la
necesidad de una evangelizacion profunda.Los obispos de REPUBLICA
DOMINICANA* constatan la situacion de miseria que determina pro-
testas populares con actos de violencia y varios muertos. Los obispos
de PUERTO RICO sefialan la carrera armamentista, el aumento de violen-
ciay se solidarizan con los obispos de Estados Unidos en su pastoral:
“The Challenge of Peace. God’s promise and our response”.Los obis-
pos de COSTA RICA* recuerdan la vocacion pacifista de ese pais; la
prohibicion del ejército como institucion permanente, segin la Cons-
titucion;y la necesidad de elegir democraticamente a los gobernantes,
ante los desafios del momento presente.

37 24/4/82: BC 174.

38 BC 190.

39 6/9/81: BC 167.

40 Oct/81: BC 167; 3/5/84: BC 188.
4 Marzo/84: BC 188

2 BC 190.

s 2/8/81: BC 160.
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3.2. Compromiso social de la Iglesia
conforme al paradigma “Este-Oeste”

3.2.1. A nivel de magisterio universal

Este eje presenta la oposicidn de las ideologias. Lo expresa con
precision la Sollicitudo Rei Socialis (SRS 20ef). El concepto del ser
humano preside todo el magisterio social (RH 15f) y los 20 afios desde
PP, motivan a Juan Pablo Il para recordarla ya que refleja el espiritu del
Concilio (SRS 5), responde a sus intuiciones, expresa la solidaridad
con los pobres (6), se abre a una dimensién mundial de los problemas
sociales (9) y ofrece nuevos aportes sobre la paz y el desarrollo (10).
Juan Pablo Il parte del hecho econémico del desarrollo, pero, para
superarlo, continta mostrando las dimensiones morales de la deuda
externa (19), la cultura y otras formas de pobreza (15). El desarrollo
esta unido a tensiones politicas e ideoldgicas (20) e, incluso, se revela,
en ocasiones, como una“economia sofocada por los gastos militares”
(22).La dimension ética del desarrollo va mas alla de una visién econo-
micista. El super-desarrollo es“una forma de materialismo craso” (28),
gue “hace a los hombres esclavos de la‘posesion’y del goce inmedia-
to” y “es contrario al bien y a la felicidad auténtica” (28). Este texto
debe ser leido a la luz de LE 13c, sobre las formas de materialismo
tedrico y practico.

La ética impone una serie de prioridades: del hombre sobre las
cosas, de la ética sobre la técnica, del trabajo sobre el capital. Sin la
prioridad del hombre sobre las cosas (RH 16) “vivimos en una civiliza-
cion materialista, la cual,no obstante declaraciones‘humanisticas’,acep-
ta la primacia de las cosas sobre las personas” (DM 11).Esta prioridad
ética corresponde también al trabajo sobre el capital (LE 12ef; 13e;15
a).Lo contrario es el materialismo (LE 13d).Por el contrario, el Espiritu
se muestra en una historia que se construye a pesar del peso de la
maldad. (SRS 40).

La Centesimus Annus aparece en 1991, cuando la polaridad Este-
Oeste deja de existir al menos en la geografia europea. Por eso tiene
particular vigencia su doctrina cuando la amenaza no viene de la opo-
sicién de poderes ideolégicos sino de la propia civilizaciéon“occidental
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y cristiana” que abdica de su humanismo radicado en Cristo para
alienarse en el culto de la técnica y de las estructuras politicas y eco-
némicas apoyadas en la globalizacion tecnolégica (CA 41b). La aliena-
cion del capitalismo “se verifica en el consumo, cuando el hombre se
ve implicado en una red de satisfacciones falsas y superficiales, en vez
de ser ayudado a experimentar su personalidad auténtica y concreta”
(id); se verifica también en el trabajo valorado por el lucro y no por el
crecimiento del ser humano (id).Por eso advierte que “la alienacion,
junto con la pérdida de sentido auténtico de la existencia es una realidad
incluso en las sociedades occidentales” (id). La alienacion entendida
en sentido cristiano es inversion de fines y medios; se valora las cosas
pero no la persona. El ser humano no puede donarse a proyectos y
utopias (que son algo y no alguien), sino sélo a personas, las humanas
y la divina (CA 41c). La alienacion es producto de la negacion de la
“verdad que nos hace libres” porque nos interpela en forma absoluta y
da sentido a nuestra propia libertad.

3.2.2. A nivel de magisterio para América Latina

Nos hemos referido antes a los documentos desde AL, pero tene-
mos aqui un caso particular del magisterio pontificio paraAL.Libertatis
Nuntius y Libertatis Conscientia forman una unidad hermenéutica y
se orientan en la linea Este-Oeste al analizar la ideologia marxista y la
concepcion del hombre y sociedad que entrafia. Las observaciones,
sobre todo de LN, no se refieren a la pastoral liberadora de la Iglesia, ni
ala teologia de la liberacion en general, sino al caso especifico en que
se usa el marxismo como andlisis social e, incluso,como filosofia dialé-
ctica que explica la lucha de clases.En efecto, los capitulos iniciales de
LN confirman la pastoral liberadora de la Iglesia, bien fundamentada
en GS 14-17, 22, 24, 32. El Concilio ha insistido en una ética social (GS
30),en las denuncias proféticas de las injusticias (GS 29),en la valoracion
teoldgica del proceso liberador (GS 39). LN y LC admiten, pues, la
existencia de objetivas situaciones de opresion: LN I11,3;VIII,12;1,6;de
aspiraciones de libertad:1,3;111,1; de las ambigledades de los procesos
de liberacion: LC 1;LN 11,2;LC 10,13,19;como también ambigiiedades
en lavivenciade la fe:LN XI,18;LC 20,57.LN y LC, igualmente,indican
el camino de una pastoral liberadora que se alimenta de la palabra de
Dios (LN IV; LC 44-67) y de la doctrina social de la Iglesia (LN XI).
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El problema especifico es la mediacién de las ciencias sociales
(en general) y del marxismo (en particular) para la reflexion teolégica.
Sobre el uso de las ciencias en general, se advierte la fascinacion casi
mitica (VII,4), la parcialidad de perspectivas (VII,5) y la supremacia
del criterio teoldgico de verdad (VI1,10). En el caso especifico del
marxismo, se observa la estrecha relacién entre ciencia y filosofia (LN
VI1,6), la antropologia del conflicto como ley de la historia (LN VIII, 5-
6) y las proyecciones en la cristologia y eclesiologia (LN IX-X).Dado el
tema especifico de LN (el marxismo y la teologia), este documento no
ofrece elementos, sino en forma indirecta, para el discernimiento de la
ideologia liberal.

El cristiano no desconoce que hay conflicto en la historia, pero
lo explica de otro modo y orienta su accion no a exacerbarlo sino a
superarlo y vencerlo. El problema teoldgico puede ser aplicado en
igual forma a la filosofia liberal, que considera el egoismo y la motiva-
cion del interés como esencial dimensién de la naturaleza humana.
Ahora bien, en PP 26, Pablo VI habia Ilamado la atencion sobre estos
aspectos intrinsecos a la filosofia liberal.

Como en el caso del conflicto, asi en el del egoismo, el cristiano
lo explica a partir de la libertad humana, del pecado, y cree en la posi-
bilidad de la redencién y superacién de esos instintos. La mejor supe-
racion de las acusaciones del marxismo a la Iglesia es dejar patente
por una interpretacion de la doctrina social que la propiedad no es
privilegio de la burguesia, sino derecho de los trabajadores; que el
rechazo de la lucha de clases, como analisis y accidn, no es pasividad
frente a la injusticia; y, que la religion, aunque tiene riesgo de desvia-
ciones alienantes, es, en realidad, un gran dinamismo de liberacion.

Como hemos hecho notar los dos ejes del magisterio social N-Sy
E-O pueden jugar un papel mutuamente neutralizador. De alli la nece-
sidad de clarificar el polo E-O, para que no neutralice el mensaje relati-
vo al otro polo N-S.

medellin 123 / septiembre (2005)




Compromiso social de la Iglesia en América Latina

3.2.3. A nivel de iglesias locales de A.L.

Los obispos de MEXICO* sefialan los criterios para las eleccio-
nes;la obligacion de votar. Los obispos de EL SALVADOR* urgen a parti-
cipar en las elecciones de delegados para laAsamblea Constituyente?.

Los obispos de NICARAGUA* denuncian el traslado masivo de
miskitas, y otros abusos. El comité permanente de los obispos de CHI-
LE“® protesta por la expulsién de cuatro ciudadanos y sefiala las arbi-
trariedades de la ideologia de la seguridad nacional.“La seguridad del
Estado es la suma de las seguridades de las personas que lo integran”y
citan el mensaje de Juan Pablo Il al pueblo de Filipinas en 1981. Los
obispos de GUATEMALA?* condenan la masacre de los campesinos.

Sigue el rechazo de la ideologia liberal-capitalista. Los obispos de
BRASIL®, denuncian el sistema que antepone el capital al trabajo. Los
obispos de REPUBLICA DOMINICANAS! sefialan la dependencia eco-
némica y la deuda externa, vinculadas a la ideologia. Los obispos de
PANAMAS2 denuncian la mentalidad individualista de quienes se oponen
al bien comun; la brecha que aumenta entre ricos y pobres y el dualismo
agudo entre una economia internacional (canal, finanzas, zona libre) y
otra economia nacional.

No faltan las criticas al marxismo.Los obispos de COLOMBIA, en
un extenso documento “ldentidad Cristiana en la Accion por la Justi-
cia”, critican la teologia de la liberacidn, el grupo “Sacerdotes para

Ameérica Latina”y“Cristianos para el Socialismo”.Hay un sorprendente
paralelismo entre el pensamiento reflejado en este documento (2/11/

4 9/9/81,BC 167.

4 22/1/82:BC 70.

46 Lo mismo hacen los obispos de GUATEMALA [BC 195]; del PERU (abr/85) [BC
198]; de BOLIVIA (21/4/85)[BC 199]; de ARGENTINA (11/5/85) [BC 199];y del
BRASIL (18/5/86). Revista Medellin 49 (Marzo 1987).

h 18/2/82:BC 171

4% Set/81:BC 166.

49 27/5/82:BC 174.

50 Mayo /82:BC 173.

51 1984:BC187.

%2 5/2/84:BC 188.

medellin 123 / septiembre (2005)

419




Ricardo Antoncich, SJ

420

76) y Libertatis Nuntius de 19845, Los obispos de NICARAGUA preci-
san en una carta a la Direccion del Frente Sandinista, el sentido de la
religion®; y sefialan el conflicto ideoldgico que divide militarmente
los paises latinoamericanos®®. Los obispos de CUBA%® sefialan, en parti-
cular, el problema del ateismo. El Arzobispo de La Habana escribe so-
bre el didlogo entre los ateos y los cristianos®. Los obispos de CHILES®
se habian referido al grupo Cristianos por el Socialismo. Los obispos
de CENTRO-AMERICA®, dentro del analisis mas complexivo del mili-
tarismo, corrupcion publicay privada, confusion religiosa por las ideo-
logias, tocan en forma particular el problema de la Iglesia popular.

La aparicion de Libertatis Nuntius encontré inmediato eco en
algunos episcopados, como BRASIL (3/9/84), COLOMBIA (3/9/84),
HONDURAS (4/9/84), MEXICO (3/9/84); hecho que no tiene paralelo
por ejemplo, con las enciclicas pontificias®.

Los obispos de PERU emitieron un documento sobre la teologia
de la liberacion, con una larga historia de debates en la Conferencia
Episcopal e, incluso, en un encuentro de los obispos con el Papa en
Roma®.

Finalmente, merecen ser colocados aqui, en forma muy destaca-
da, dos documentos iluminadores. Los obispos de HAITI promulgan,
en forma positiva, una carta magna de compromisos y principios que
la Iglesia propone para la liberacién humana®. Los obispos de ANTI-
LLAS (21/11/75) proponen el discernimiento sobre el socialismo, con
una muy consciente aplicacién de los criterios de discernimiento pro-
puestos por Pablo VI en Octogesima Adveniens. Con gran detalle se
analizan los distintos niveles de aspiraciones profundas, ideologias y
sistemas de pensamiento y las evoluciones histdricas concretas.

5 M 731.

% 1980: BC 160.

5 22/4/84:BC 190.
% May/70: M 176.
57 May/85: BC 198.

% M374.
% BC198.
€@ BC193.

61 Octubre de 1984; Cfr. Revista Medellin 41, Marzo 1985.
62 1983: BC 187.
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4. Cuarta etapa: De Santo Domingo (1992)
a Novo Millenio Ineunte (2001) y hasta el fin
del Pontificado de Juan Pablo Il (2005)

Esta etapa tan proxima no requiere tanto de la “memoria” del
pasado, sino de la reflexién sobre el presente. El panorama politico va
desde la caida del muro de Berlin a la tragedia del 11-S, 11-M y las
guerras, violentas respuestas a las violencias del terrorismo. No es ese
el camino, nos ha dicho Juan Pablo II.

Por otra parte, la globalizacién ofrece a la economia instrumentos
de control sobre todos los procesos de inversién, produccion,consumo.
Las naciones poderosas se apresuran a establecer tratados de libre
comercio,con muy poca participacién de los pueblos pobresy practi-
camente ninguna libertad ante la fuerza desigual de poder econémico.
La reaccion de la Iglesia de A.L.ha sido claray enérgica (documento de
Sao Paulo, agosto, 2004) Es un simbolo del compromiso actual.

Por parte de la Iglesia se da la IV Conferencia y el Sinodo sobre
Ecclesia in America. Nuevos horizontes y desafios: la ecologia, el narco-
trafico, la debilidad de los organismos internacionales ante actitudes
imperialistas, la tension Interreligiosa que subyace en las guerra en
zonas de produccidn de petréleo y los pretextos infundados de armas
nucleares.

Sin embargo, para la Iglesia latinoamericana debe quedar claro que
el compromiso social no se determina por causas histéricas sino que
nace de un misterio permanente a través de los siglos: Jesucristo, en los
pobres, se vuelve el criterio decisivo en la interpretacion de toda la vida
humana, de su salvacién y plenitud.De alli que el texto de Mt 25 sea méas
gue una exhortacion a la caridad, una pagina de la cristologia y también
de la eclesiologia, en cuanto que la Iglesia debe definir su compromiso
social desde la peculiar relacién que existe entre el Esposo y la Esposa,
cuando el Esposo debe ser encontrado entre los excluidos de nuestra
cultura contemporanea. Novo Millenio ineunte, 49.

La veneracién y respeto demostrada al Papa Juan Pablo 11 al final

de su vida nos recuerda las esperanzas de los pobres por un mundo
mejor.
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Introducao

tema de fundo desta Conferéncia Geral vem assim for

mulado: Discipulos de Jesus Cristo na Igreja Catélica para

a nova evangelizacdo da América Latina e do Caribe no
inicio do Terceiro Milénio. Naturalmente este tema, por ser bastante
amplo, pode abrigar reflex8es das mais diversas segundo a area
escolhida. O nosso enfoque serd de cunho mais eclesioldgico, o qual
nao exclui,mas inclui,como veremos, outros temas também importan-
tes que devem ser considerados em vista de iniciativas pastorais. A
escolha se justifica pelos atuais desafios enfrentados pelas Igrejas na
América Latina e no Caribe, que constituem sem davida sua principal
preocupacdo, originados em grande parte pelo atual pluralismo, cultu-
ral e religioso, com forte presenca na sociedade latino-americana.

Poderiamos acrescentar uma outra razdo para nossa escolha.
Diante da indiferenca religiosa que atinge fortemente o continente
europeu, embora com graus diversos segundo os paises, e diante da
minoria catélica nos continentes asiatico e africano, verificamos gozar
hoje a Igreja Catélica naAmérica Latina e no Caribe de uma importancia
gue ndo teve no passado. De fato,embora ainda sofrendo os efeitos de
uma insuficiente evangelizacdo, que nao deixa de afeté-la, esta Igreja
constitui em nossos dias a maior reserva de religiosidade crista da Igreja
Universal. Esta realidade abre, por um lado, a possibilidade de uma
evangelizacdo mais séria e profunda que, como tal, ndo se encontra
nos outros continentes. Por outro lado, torna este subcontinente ndo
mais meta dos esforgcos missionarios de outras Igrejas como se deu no
passado, e sim agente evangelizador privilegiado na Igreja Universal.A
terra de missdo deve se tornar assim terra de missionarios, fato este
gue ja vem acontecendo.
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Aceitas tais razdes, a Igreja Latino-Americana e Caribenha deveria
amadurecer uma nova consciéncia de si propria, em vista de sua
responsabilidade diante da Igreja Universal. Esta nova consciéncia se
revela necessaria ndo sO para retomar e fazer avancar a nova
evangelizacdo ja iniciada sob o pontificado de Jodo Paulo II,mas também
para enfrentar os desafios provenientes de sua prépria realidade com
solucdes especificas e adequadas. Somente assim poderdo ser dados
0S passos necessarios para as mudangas, mesmo que nao as tenhamos
ainda com a clareza e a evidéncia desejadas.Tais mudangas tanto dizem
respeito a configuracdo institucional da Igreja, quanto as metas
prioritarias de sua reflexao teoldgica e pastoral,bem como de sua acdo
evangelizadora. E 0 que procuraremos mostrar a seguir.

O contexto sociocultural da Igreja Catélica
na América Latina e no Caribe

Todos nés sentimos fortemente as transformacdes socioculturais
ocorridas na sociedade latino-americana, transformacdes estas multiplas
e sucessivas. O respaldo social fornecido por uma cultura homogénea
de matriz crista era um fator decisivo em paises onde a evangelizacao,
por diversas raz8es, se apresentava deficiente. O imagindrio social era
cristdo,a Igreja era aceita e respeitada pela macica maioria da populacéo,
a mensagem evangélica impregnava o cotidiano das pessoas.A pasto-
ral procurava apenas conservar e explicitar mais esta fé, através dos
sacramentos e da catequese.

Este tempo de cristandade deu lugar nos Gltimos anos a sociedade
moderna marcada pelo pluralismo, seja do ponto de vista cultural como
religioso. A hegemonia cristd na cosmovisao social termina. A leitura
cristd da realidade, com sua ética correspondente, se vé confinada a
um setor da sociedade. Com isto 0s outros setores como o do poder
civil,da ciéncia,da economia,se compreendem a si proprios e se regula-
mentam sem a tutela da Igreja, fazendo nascer a sociedade pluralista
ou secularizada. A tentativa de conservar em seu seio «redutos de
cristandade» através dos colégios e das universidades catdlicas, dos
hospitais e dos asilos, bem como das associac@es laicais funcionou
certo tempo.Porém a abertura da Igreja ao mundo realizada pelo ultimo
ConcilioVaticano Il trouxe para dentro da mesma a sociedade pluralista,
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com suas diferentes matrizes culturais. Mesmo rejeitando o que neste
pluralismo se op&e ao Evangelho,como o individualismo, 0 hedonismo
ou o culto a produtividade e ao lucro,a Igreja vé& nascer em seu interior
certa diversidade de expressdes na fidelidade a mesma fé. Mais impor-
tante, porém, sera outro desafio: como sera sua presenca e sua atuagao
numa sociedade que ndo aceita plenamente a visao cristad da realidade
com sua ética correspondente?

O pluralismo vai emergir também no campo religioso, privando
a Igreja Catolica de seu status social hegemonico e os catélicos de seu
tradicional respaldo social. Os catélicos deverdo conviver para o futuro
com outros cristdos ndo catélicos ou com adeptos de outras religides.
Privados da protecdo oferecida pela cristandade os catélicos insufi-
cientemente evangelizados ou deficientemente praticantes acabarao
sendo presas faceis de outros grupos religiosos.A insuficiente formacdo
religiosa dos leigos, bem como sua costumeira passividade na Igreja,
se converte em desafios urgentes para as autoridades eclesiasticas.

Uma acrescida consciéncia do valor da pessoa humana,uma razéo
critica que ndo mais acolhe o tradicional por ser tal, uma maior
sensibilidade social,uma inseguranca generalizada pela velocidade das
transformacdes em curso, uma crise das diversas instituicdes sociais
incapazes de andar no mesmo ritmo, uma crescente desigualdade so-
cial, uma generalizada corrupgéo da classe politica, sdo outros tantos
fatores que desafiam hoje a Igreja entre nos.

Discipulos de Jesus Cristo na Igreja Catolica
1. A importéncia desta formulagao

E fundamental deixar claro que o relacionamento da pessoa hu-
mana com Deus ndo pode prescindir da comunidade eclesial.A vivéncia
na fé de uma comunidade precedeu o proprio Novo Testamento,
demonstrando que s6 podemos encontrar este Jesus Cristo na fé desta
primeira geracdo de cristdos, fato este que caracteriza nossa fé como
apostélica. Ainda hoje Jesus Cristo se mostra vivo e atuante na fé de
homens e mulheres que constituem a Igreja. Se o objeto de nossa fé é
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teologal, por se dirigir ao préprio Deus, sua modalidade é sempre
eclesial, por ser mediatizada pela comunidade. A fé de cada um §é
participagdo na fé de todo o corpo eclesial, o verdadeiro sujeito da fé
crista.

A economia salvifica concreta querida por Deus,como no-lo atesta
a Sagrada Escritura, € uma economia encarnatoria, social, visivel. Deus
quer implantar seu Reino na humanidade através de um povo eleito
para tal, através do envio de seu Filho que se encarna e se torna o
sacramento do Pai para nds, a saber, aquele que possibilita nosso
relacionamento salvifico com Deus e de Deus conosco. Ninguém pode
encontrar Deus prescindindo de Jesus Cristo, afirmacdo que vale até
para 0s ndo cristdos, ja que sdo também capacitados a tal pelo Espirito
de Cristo neles atuante. E, ao chamar os doze apostolos para ajuda-lo
em sua missdo de proclamar e fazer acontecer o Reino de Deus, Jesus
Cristo conferia a comunidade nascente dos primeiros discipulos a
importante caracteristica de ser sinal da salvacao oferecida por Deus
em sua pessoa ao longo da histéria.

Portanto a Igreja é a mediacéo visivel e o sinal qualificado da
acdo invisivel do Transcendente. Aqui esta todo o seu sentido. Ndo €
fim em si mesma, ja que sua existéncia consiste em levar a humanidade
para o Deus de Jesus Cristo, fazendo-a entrar em comunhdo com este
Deus na medida em que cada ser humano assume sua fé e sua praxis.
Tanto é errado absolutizar a mediacéo considerando-a fim em si mesma,
como ¢ falso reduzir a comunidade eclesial a sua dimensdo humana
(socioldgica). Correto € afirmar sua caracteristica sacramental, j& que
Deus sempre atua na histdria através da mediagdo humana, como nos
atesta toda a Sagrada Escritura e como nos comprovam 0s erros come-
tidos por aqueles que,desqualificando a fé da comunidade, reivindicam
para si uma iluminacdo direta de Deus.

Tudo o que sabemos de Deus, tudo o que conhecemos de Jesus
Cristo nos veio através da Igreja, isto &, através de membros da Igreja,
sejam eles nossos pais, NOssos catequistas, nossos sacerdotes. Dai a
importancia de mantermos juntos os dois termos da formulagdo
escolhida para aVa Conferéncia Geral. Somos discipulos de Jesus Cris-
to na Igreja Catolica.

medellin 123 / septiembre (2005)

421




Mario de Franca Miranda, SJ

428

2. Arealidade humano-divina da Igreja

A economia sacramental querida por Deus para salvar a humani-
dade tem na pessoa de Jesus Cristo sua expressao suprema. Deus assume
a humanidade de Jesus de Nazaré para se autocomunicar a nés, para
atuar na histéria por nossa salvacdo, para se revelar como nossa
felicidade perfeita. Na pessoa de Jesus Cristo nds encontramos as duas
naturezas que, como nos ensina o Concilio de Calced6nia, ndo se
confundem e nem se separam (inconfuse et indivise). S6 chegamos a
segunda pessoa da Santissima Trindade, ao Filho eterno do Pai, através
da humanidade de Jesus Cristo (1 Jo 1,1-3). O dogma de fé aqui enun-
ciado constitui um paradigma para todas as verdades da fé crista.

Quando falamos de Palavra de Deus, quando afirmamos a
revelagdo de Deus, devemos também reconhecer que tal evento s
acontece quando é acolhido na fé pela pessoa humana. Sem a fé os
feitos historicos de Deus em favor de seu povo estariam mudos, a
proclamacdo evangélica seria mera palavra humana e a verdade Gltima
sobre Jesus Cristo nos seria desconhecida. Deste modo, a resposta da
fé a Deus, possibilitada pelo proprio Deus, é parte constitutiva da
realidade da revelacdo de Deus. Deste modo podemos afirmar néo es-
tar completa a revelacdo sem a Igreja, enquanto comunidade dos que
créem.

A doutrina sobre a salvacao cristd ou sobre a graca de Deus obe-
dece ao mesmo paradigma.A graca pressupde a pessoa e a aperfeigoa.
Se ela pressupde, entdo ndo se encontra a ndo ser em alguém, sendo
assim uma realidade em sua existéncia concreta, sendo captada e
expressa inevitavelmente a partir de sua situacdo existencial e de seu
contexto sociocultural.Ainda mais.A salvacdo de Deus ndo pode acon-
tecer prescindindo da complexa e abrangente realidade humana,como
a histéria e a sociedade, a vida familiar e profissional, sob pena de
deixar de ser significativa e pertinente para a humanidade. O supranatu-
ralismo desencarnado teve efeitos nefastos para o cristianismo como
os estudos da nouvelle théologie evidenciaram,confirmando mais uma
vez a grande verdade do dogma de Calcedénia.

Esta verdade se aplica também a Igreja. Devemos afirmar ser ela
o Povo de Deus, 0 Corpo de Cristo, o Templo do Espirito Santo, ja que
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deste modo ressaltamos que a existéncia da Igreja resulta da pura ini-
ciativa de Deus, primeira, gratuita, fundante. Estas expressdes tém sua
fonte no testemunho do Novo Testamento e suas raizes numa realidade
teologal vivida e experimentada pelos primeiros cristdos. Qualquer
leitura da Igreja que prescinda da fé jamais conseguird determinar
corretamente sua identidade. Toda abordagem sociolégica ou histéri-
ca da mesma deveria estar consciente disto. Legitimas em seu nivel
epistemoldgico, elas sdo sempre compreensdes penultimas quando se
trata da Igreja.

Porém, por outro lado, é a Igreja uma comunidade humana, sujeita
aos imperativos, leis e condicionamentos de qualquer grupo de seres
humanos que pretendam se constituir como comunidade.A iniciativa
divina recebe com a Igreja uma resposta em chave social, como
comunidade dos que acolhem tal gesto divino na fé, na esperanga e no
amor. Sem a realizacdo, concreta, histdrica, contextualizada, numa
comunidade humana,como se deu na Igreja Primitiva, ndo chegariamos
aafirmar ser a Igreja Povo de Deus, Corpo de Cristo,Templo do Espirito.
Né&o sdo as mesmas meras afirmacgdes teoricas, mas realidades vividas e
expressas por cristdos que procuravam seguir Jesus Cristo em suas
vidas. E o Novo Testamento nos mostra como eles viveram este
seguimento a partir de seu contexto préprio, com sua linguagem,
praticas e desafios peculiares, histéricos, concretos.

Jesus Cristo inaugura e nos oferece uma nova modalidade de viver
a existéncia humana, mas ela nédo se justapde a existéncia humana ja
constituida, e sim a confirma, corrige e aperfei¢oa, transformando-a
numa existéncia cristd. Do mesmo modo os fiéis em comunidade, que
constituem a Igreja, vivem sua vocacao cristd inserida em seu contex-
to vital e no interior de um horizonte cultural. E a partir deste solo
concreto que a Igreja vive sua fé,expressa sua esperanca, operacionaliza
sua caridade fraterna, celebra seu culto, cria instituicdes necessarias a
sua identidade e a sua missdo. S6 na fidelidade a linguagem de seu
entorno consegue a comunidade eclesial justificar sua razéo de ser
como sacramento da salvacdo de Jesus Cristo para a humanidade. S6
através das representacdes mentais, das estruturas de pensamento, das
categorias sociais, presentes e atuantes em seu respectivo contexto
sociocultural consegue a Igreja tornar entendida, significativa e atraente
a mensagem salvifica do Evangelho.
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3. A diversidade de configuragées ao
longo da historia

A histéria nos atesta que os contextos socioculturais criados pelos
préprios seres humanos se sucedem em resposta aos desafios
existenciais e as problematicas socioeconémicas de cada geracdo. Ndo
nos deve, portanto, admirar que a Igreja, no curso do tempo, tenha
assumido elementos dos respectivos contextos para proclamar a Boa-
Nova ou para organizar a vida da comunidade.Tudo em vista de reali-
zar sua finalidade e sua razdo de ser:assinalar para 0 mundo a salvacéo
de Jesus Cristo. Ela o faz ndo somente através de uma linguagem que
possa ser captada pelos seus contemporaneos, mas ainda pelo
testemunho dos valores evangélicos vividos por seus membros.S6 assim
ela é realmente sacramento do Reino de Deus.

Deste modo cada geracdo deve estar atenta a inevitavel interacéo
entre Igreja e sociedade para realizar na comunidade eclesial as
transformacdes requeridas para sua missao.Assim podemos dizer que
a lgreja muda para conservar sua identidade e sua finalidade. Esta
conclusdo nos veta um juizo precipitado sobre algumas formas
institucionais passadas, exigindo que tenhamos sério conhecimento
do contexto de entdo para ndo cairmos em anacronismos ingénuos.
Por outro lado, a distancia que nos separa deste passado nos permite
perceber certas unilateralidades, deficiéncias e avaliagfes distorcidas
na configuracéo eclesial que nos foi legada.Tais lacunas se devem ndo
s6 a limitacdo humana, mas também ao pecado como a busca de
prestigio,vontade de poder, necessidade de seguranca, reconhecimento
social, e se encontram, muitas vezes, misturadas as motivacdes
propriamente religiosas.

Do ponto de vista institucional poderd ocorrer uma crise na
comunidade eclesial (como, alids,em outras instituicdes como a familia,
a escola, a classe politica) sempre que as experiéncias vitais, as
compreensdes e juizos da realidade, 0s compromissos que urgem,
partilhados por uma geracédo, ndo mais estejam sendo assumidos pela
instituicdo eclesial em sua missdo evangelizadora. Deste modo a
mensagem da salvacdo ndo consegue deixar transparecer sua verdade,
seu sentido, sua pertinéncia, enfraquecendo a prépria instituicao.
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4. A lgreja Catolica da América Latina e do Caribe

Retenhamos bem dois pontos do que vimos precedentemente.
Primeiramente que a Igreja Catdlica concreta que nos foi legada nao
desceu pronta do céu, mas foi o resultado de multiplas configuragdes
histéricas em vista de manter sua identidade.Toda a obra de Yves Congar
comprova o que afirmamos.N&o mencionamos explicitamente os com-
ponentes eclesioldgicos provenientes da revelacdo como a procla-
magdo do Evangelho, a resposta da fé, a acdo do Espirito Santo, a
celebragéo eucaristica,o ministério apostélico. Pois 0 nosso objetivo é
constatar as varias configuragdes dos mesmos no curso da histéria. O
segundo ponto diz respeito as lacunas presentes nas configuragcoes do
passado diante da nossa atual situacdo eclesial. Mesmo abstendo-nos
de um juizo, que exigiria muito mais conhecimento de épocas passadas,
devemos procurar corrigi-las em nossos dias para que a Igreja realize
sua missdo junto aos n0ssOs contemporaneos.

Todos aqueles que conheceram a Igreja anterior ao Concilio Vati-
cano Il e experimentaram bem concretamente as mudancas por ele
operadas ndo terdo grande dificuldade em concordar com nossa
exposicao.A palavra de ordem deste Concilio foi aggiornamento, isto
¢, atualizagdo. E por que razdo? Para fazer frente as mudancas
socioculturais da sociedade que exigia uma nova configuracao eclesial.
A presenca de peritos altamente qualificados e a representacdo uni-
versal do episcopado catélico que coadjuvaram a acao do Espirito Santo
permitiu grande riqueza doutrinal e importantes resolugdes pastorais,
muitas delas ainda ndo completamente descobertas e traduzidas para
avida na Igreja. Podemos mesmo afirmar serem as Conferéncias Gerais
do Episcopado Latino-Americano e Caribenho, a partir de Medellin, a
recepcdo do Concilio Vaticano Il em nosso continente. E a Va
Conferéncia Geral ndo constituird uma excegao.

Portanto, os bispos que dela participardo deverdao ter um olhar
voltado para os textos conciliares e outro para a realidade deste conti-
nente. Conscientes de que a atual configuracdo eclesial resulta de um
desenvolvimento histérico frente aos desafios do passado, mas que
em novos contextos ja ndo mais se justificam, devem considerar que
elementos recebidos devem ceder a outros novos, que melhor
respondam as questdes postas pela atual sociedade. Poderiamos aqui
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nos perguntar se a dificuldade das autoridades eclesiésticas em se fazer
ouvir em nossos dias,mesmo reconhecendo a atual crise de valores da
sociedade, ndo estaria também no fato de que supbem um contexto
de cristandade ndo mais existente ou de contra-reforma extinto pelo
Concilio Vaticano Il.

Os cristdos assumem hoje diversas conquistas da modernidade,
como o respeito a liberdade e a responsabilidade proprias, mas também
sabem questionar algumas tomadas de posicdo das autoridades que
nado apresentem justificagdo convincente.Além disso,a mensagem crista
se vé rodeada por uma pluralidade de fontes de sentido, religiosas ou
ndo. E fundamental que ela apareca como um apelo significativo a
liberdade, como uma op¢ao em sintonia profunda com os anseios da
pessoa humana, como um compromisso na construgcdo de uma
humanidade mais justa e fraterna. Passamos de uma Igreja-cristandade
para uma Igreja-comunidade, & qual se pertence por uma opcao livre,
tal como se deu no agir de Jesus e dos primeiros apéstolos (Dignitatis
Humanae 11).

A maior participacdo de todos nos destinos da sociedade, que é
um trago cultural tipico em nossos dias, acabou por se refletir em
ambito intra-eclesial, levando a Igreja a recuperar verdades esquecidas
no decurso da histéria, que tornaram a Igreja uma hierarcologia, como
Congar costumava afirmar. O Concilio Vaticano 1l corrige esta falha na
Constituigdo Lumen Gentium ao partir de todos os fiéis como Povo de
Deus (LG 9-12),atuando ativamente na liturgia (Sacrosantum Concilium
14) e namissdo (Apostolicam Actuositatem 3),seja no &mbito paroquial
(LG 37),seja no &mbito diocesano (Christus Dominus 27).Este espago
aberto pelo Concilio implica uma nova modalidade de governo na
Igreja, na qual os responsaveis,sem abdicar de sua autoridade, permitam
a participacéo de todos nas estruturas e nos objetivos pastorais.

Numa sociedade caracterizada por uma multiplicidade de dis-
cursos e ja bastante descrente dos mesmos,ganha enorme importancia
o testemunho da prépria experiéncia cristd. O modo cristdo de vida,
as praticas sociais geradas pelas convicgoes da fé, a capacidade de ndo
se deixar envolver pela cultura individualista dominante, a solidez das
referéncias de sentido e de acdo em meio ao torvelinho das opinides
descartaveis, 0s gestos de amor e de justica numa sociedade dominada
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pela busca do lucro evangelizam bastante mais do que apenas doutrinas
ortodoxas, ou planos pastorais bem elaborados.

Algumas sugestdes em vista da V Conferéncia Geral
1. Uma nova consciéncia eclesial

Cada época tem de si prépria a consciéncia histérica que lhe é
possivel ter, a saber, objetiva e verdadeira, mas igualmente limitada e
imperfeita. Novas geracfes a olhardo de fora com a vantagem da distancia
no tempo e poderdo entdo reconhecer seus valores e denunciar seus
erros. O importante é que cada geracdo assuma a responsabilidade que
Ihe cabe em seu momento da histéria. Naturalmente este compromisso
pressupBe uma certa consciéncia da prépria conjuntura historica.

O fim da cristandade traz sérias conseqiiéncias para a Igreja Catoli-
ca neste subcontinente,sentidas em diferentes graus em todos os paises
como efeitos do pluralismo cultural e religioso. Deste modo vai se
tornando uma conviccdo por todos partilhada que as solugBes do
passado se revelam insuficientes e que novos caminhos devem ser
trilhados. As vezes estes novos rumos n4o sao assim t40 novos, pois
consistem em recuperar riquezas do passado, esquecidas ao longo do
tempo,como nos comprovam os textos do ultimo Concilio Vaticano I1.
De qualquer modo todos nés percebemos estar diante de um cenario
religioso inédito para esta regido do planeta, que pede de nés uma
reacao correspondente ao desafio.

E fundamental que o episcopado latino-americano e caribenho,
conhecedor eximio dos problemas e sofrimentos, dos desafios e
esperancas, proprios do nosso povo, possa desenvolver uma pastoral
adequada a esta situacdo, que ndo se envergonhe de ser especifica,
regional,contextualizada. Devido a nossa histéria e a génese de nossos
paises somos, ainda hoje, fortemente influenciados pela Europa, tendo
maior dificuldade do que os africanos e asiaticos de respeitar os tracos
peculiares de nossos povos. Embora tenhamos uma diversidade
riquissima de culturas, mesmo no interior de nossos paises, tal fato
ndo consegue se espelhar como deveria em nossas teologias e em
nossos planos de pastoral.
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Mais ainda. O fato de abrigarmos uma porcentagem consideravel
dos catélicos de todo o mundo, pastoreados por um grande corpo
episcopal, pouco oferecemos em prol da Igreja Universal. Deveriamos
refletir mais sobre este fato, ja que a fidelidade maior ao préprio rebanho
nao implica desafeicdo em relagcdo as demais Igrejas, de modo especial
com a sede romana.Ao conhecido amor de nossos cat6licos e de seus
pastores pelo sucessor de Sdo Pedro se deveria acrescentar uma maior
sensibilidade com nossos povos, que redundasse numa configuragdo
mais tipica da Igreja Catolica entre nés. Estariamos em comunh&o com
a Igreja Universal contribuindo melhor para sua catolicidade.

Talvez a urgéncia e a multiplicidade dos problemas humanos e
sociais que enfrentamos nos impeca em parte uma reflexdo mais de-
morada sobre 0s mesmos e a elaboracdo de uma base teoldgica mais
consistente para justificar nossas op¢des pastorais. As exce¢des que,
felizmente, acontecem, sdo esporadicas e ndo conseguem mudar o
quadro. Seria importante unir a sensibilidade e generosidade dos
responsaveis eclesiasticos também um maior conhecimento da
realidade e uma maior fundamentacdo teoldgica. Deste modo os
pronunciamentos e 0s textos eclesidsticos ganhariam mais consisténcia
doutrinal e pertinéncia pastoral, sem perder a estreita unido com a
Igreja Universal presidida pela sede romana.

2. Ocritério decisivo para orientar a nova
consciéncia

Se pleitearmos uma virada significativa em nossa historia da Igreja,
fruto desta nova consciéncia, ndo podemos rejeitar sem mais 0 que
recebemos do passado, pois entdo seria pior a emenda do que o sone-
to.As evolucdes acertadas na Igreja se deram gradativamente por uma
re-apropriacao do legado recebido, como nos demonstra a historia, e
sempre foi mais lenta do que desejariamos. Fundamental mesmo é dar
0s primeiros passos para a mudanca, 0 que, alids, j& aconteceu por
obra e graca do ultimo Concilio. Muito do que deve ser alcancado ja
esta expresso em seus textos a espera de maior concretizacdo em nossas
Igrejas. Cabe-nos inculturéa-los em nossa realidade.

De qualguer modo devemos ter sempre diante dos olhos o critério
decisivo para qualquer mudancga de cunho institucional concernente a
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configuracdo histérica da Igreja.A razdo de ser da Igreja é a mesma que
constituiu a razdo de ser da vida e da obra de Jesus Cristo:a proclamagéo
e realizacdo do Reino de Deus, tal como afirma o Vaticano Il (LG 5).A
Igreja, assumindo a existéncia qualificada de seu fundador expressa,
visibiliza e proclama para o mundo o Reino de Deus. Ela s6 cumprira
seu sentido ultimo de «sinal levantado», «luz do mundo» e de «sal da
terra» enquanto «viver profundamente a vida crista» (Ad Gentes 36).Deste
ponto depende sua credibilidade diante da sociedade humana.

A configuracdo historica da instituigcdo eclesial que nos foi lega-
da resultou de muitos fatores conjunturais, como reacdo da Igreja no
sentido de salvaguardar a liberdade de proclamar e viver a mensagem
evangélica. Ou ainda,como em nossos paises, por uma escassez crénica
de evangelizadores qualificados ou pelo tributo pago a uma atividade
missiondria unida a uma colonizacao depredat6ria. Nao negamos estar
nela presente, por vezes,também a vontade de poder,o0 medo, a vaidade.
Contudo, a razdo ultima da diversidade de configuragdes eclesiais na
histéria do cristianismo aconteceu porque se buscou tornar o
institucional (meio) realmente salvifico (fim).

A Igreja nasceu da experiéncia salvifica com Jesus Cristo, ilumi-
nada e aprofundada pela acdo do Espirito Santo em Pentecostes.Aqui
esta a fonte ndo s6 da vivéncia cristd da comunidade eclesial, mas
também a origem de sua configuragéo institucional. E importante ndo
nos determos numa leitura apenas histérico-juridica das estruturas
eclesiais, como se pudessem, por si s6s, se justificarem, prescindindo
da causa do Reino de Deus.Aqui também nos é dado o critério decisi-
vo para mudangas institucionais, a saber, a salvagdo de homens e
mulheres. Ao levar a sério 0s contextos socioculturais onde vive e
querendo permanecer fiel a sua missao, a Igreja sabera adaptar sua
realidade institucional, mediacdo necessaria de sua realidade mistérica
e transcendente, a tais contextos. Deste modo ela ndo destréi o que
sua consciéncia de fé Ihe apresenta como determinacao divina, mas a
torna realmente eficaz e frutuosa numa outra situagdo histérica.

3. Algumas sugestées concretas

Propositadamente utilizamos o termo «algumas». Pois estas
sugestdes sdo mencionadas a titulo de exemplos. Naturalmente se
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encontram em graus diversos por todo 0 nosso subcontinente. Outras
poderiam lhes ser acrescentadas, dotadas da mesma qualificacéo.
Contudo, este ponto deve ser enfatizado: compete a Igreja Local assumir
um perfil que corresponda aos desafios de seu contexto sociocultural.
Conforme ja observara Jodo Paulo 11:«E nas Igrejas Locais que se podem
estabelecer as linhas programaticas concretas (...) que permitam levar
0 anuncio de Cristo as pessoas, plasmar as comunidades, permear em
profundidade a sociedade e a cultura através do testemunho dos valo-
res evangélicos» (Novo Millenio Ineunte 29).

A) A formacao espiritual e teoldgica do clero e do laicato

A despedida da cristandade e 0 advento de uma sociedade plura-
lista demonstraram a fragilidade do catolicismo em nosso subcontinente
devido a uma insuficiente evangelizacdo no passado. Conservamos
ainda uma ampla religiosidade crista, especialmente nas camadas mais
pobres da populagdo. Contudo, este legado historico, fruto de sacrifi-
cado labor missionario, se vé cada vez mais ameacado pela indiferenca
religiosa da atual sociedade neoliberal e pelo crescente expandir-se de
confissBes evangélicas de cunho pentecostal, que aliam popularidade
momentanea com decepgdes sucessivas, provocando migragdes
eclesiais constantes com crescente descrédito das verdades cristés.

Além disso, a sociedade secularizada, dotada de multiplas fontes
de sentido, significa sempre um desafio permanente a doutrina e a
moral cristd. Aqui temos, sem duavida, uma das principais razées da
busca de formacao teoldgica por parte do laicato em muitos de nossos
paises. O respaldo social da fé ndo mais existe. Esta deve ter maior
consisténcia interna por meio de uma fé esclarecida. A formacéao
teoldgica ndo é mais um «luxo» para catélicos desocupados, mas uma
necessidade para todos os cristdos na sociedade em que vivemos. Nunca
foi tdo verdadeira como em nossos dias a proclamagdo por uma «nova
evangelizacao», que ponha fim ao déficit teoldgico crénico de nossas
populacges.

Por outro lado, a aceleragdo do ritmo de vida, a luta diaria pela
subsisténcia, a majoritaria populacdo urbana em nossos paises
dificultam o apreco e a pratica por uma vida de oragdo. Deste modo, 0
encontro pessoal com Deus, exercicio indispensavel da fé, dimenséo
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mistica fundamental da vida cristd, permanece aquém das expectati-
vas e anseios dos catélicos, por falta de uma pastoral adequada.A escuta
orante da Palavra de Deus, a riqueza do testemunho muatuo partilhado
em pequenos grupos, a pedagogia da oragéo, a necessidade de uma
pastoral mistagdgica, sdo imperativos do momento. Demonstra-o a
formacdo espontanea de grupos laicais para testemunharam sua vida
de fé e assim se apoiarem mutuamente. Demonstra-o a irrupgdo dos
novos movimentos na Igreja que melhor possibilitam esta vivéncia
comunitaria da fé do que as grandes paréquias.

Assim como uma teologia que ndo fecunde a pastoral € uma
teologia estéril, por mais sofisticada que se apresente, assim também
uma pastoral que careca de fundamentacdo teoldgica é uma pastoral
inconsistente e cega, por mais ruido que faca. O imediatismo pastoral
deixa atras de si frustracdes e desencantos. Um maior cuidado com a
formag&o espiritual e teoldgica do Povo de Deus deve ser um dos ob-
jetivos da proximaVa Conferéncia. Mesmo com a escassez de recursos
e de professores bem formados.

B) A questdo dos ministérios

A escassez cronica de clero constitui, sem davida, um ponto de
estrangulamento da pastoral em nosso subcontinente. Muitos catélicos
ndo conseguem, assim, ter uma auténtica experiéncia de Igreja e
sentirem-se de fato membros de uma comunidade. Para muitos a
participagdo na eucaristia, centro da vida cristd, é esporadica e ndo
repercute como deveria na vida cotidiana. Se acrescentarmos a esta
realidade uma insuficiente evangelizagdo, entdo podemos compreender
0 avanco e o crescimento das seitas pentecostais entre nds. E uma
questdo crucial que pede uma resposta urgente, a qual ndo emergira
sem criatividade e coragem.

Na linha do Concilio Vaticano Il (LG 30-38) a Igreja procura recu-
perar o papel ativo dos leigos na Igreja em varios niveis da comunidade
e em varias formas (Christifideles Laici 25-31). Certamente, devido ao
longo tempo de passividade laical, tais exortagBes ndo conseguirdo
logo se tornarem realidade. Mas, em varios paises passos concretos ja
foram dados e se pode observar uma participagéo crescente de leigos
no governo e na pastoral da Igreja. Estas iniciativas devem continuar, e
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até mesmo receberem significativo encorajamento por parte dos
responsaveis eclesiasticos. Julgo mesmo que nossa Igreja deveria ser
mais criativa neste particular. Condi¢do fundamental para uma maior
participacdo dos leigos vem a ser uma adequada formagdo dos futuros
sacerdotes em vista de saberem acolher a colaboragcdo dos leigos,
saberem escuta-los, saberem dar-lhes espaco para agir, saberem forma-
los, sem renunciarem a responsabilidade prépria daquele que preside
a comunidade, daquele que tem o carisma da unidade.

Mais delicada e dificil € a questdo do ministério ordenado. Ja se
falou disto em diversos sinodos.A ordenacao dos viri probati certamente
poderia atenuar bastante a pentria de clero, sobretudo nas regides
mais distantes. Ninguém duvida do valor do celibato para a vida e para
a acgdo do sacerdote.Mas a finalidade primeira da Igreja e dos ministérios
na Igreja é o Reino de Deus, como vimos anteriormente. Este critério
deve ser seriamente ponderado. Diante dele estdo todas as consequén-
cias decorrentes da alternativa propugnada por alguns, concernentes
a prépria organizacdo e governo eclesial, bem como a mistica do sa-
cerdote totalmente dedicado a causa do Reino de Deus.

C) A preocupagdo com o social num novo contexto

O fim das ditaduras militares, a volta & democracia e a crescente
consciéncia do escandalo que séo as desigualdades sociais em nosso
subcontinente modificaram sobremaneira o cenério da atuacdo da Igreja
na sociedade. Constatamos que boa parte da acéo eclesial no campo
social e politico vem sendo executada por outras entidades da socie-
dade. Além disso, o fendmeno da globalizagdo, enfraquecendo a
autoridade politica local, diminui também a forca transformadora da
doutrina social da Igreja. Este Gltimo ponto ja indica a importancia de
estratégias pastorais de ambito continental, mesmo reconhecendo a
diversidade dos problemas em cada pais.

Uma deficiéncia comum aos nossos paises, também em graus
diversos, é a fragilidade das instituicdes democréticas. O recurso a gol-
pes de estado, tdo freqiente no passado, demonstra a desconfianca
em solucdes que respeitem as bases constitucionais da nacdo. Muito
ajudard a formacgdo de uma auténtica consciéncia civica por parte de
nossos povos.A Igreja deveria empenhar-se no respeito e na consoli-
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dacdo das estruturas democraticas naAmérica Latina e no Caribe através
de iniciativas das mais diversas.

Nota-se também que a corrupcao em todos os niveis da vida pU-
blica tem sido um céncer a corroer sistematicamente as tentativas de
melhoria das condicBes de vida dos mais pobres. H& mesmo uma
verdadeira insensibilidade por parte de certas elites com relagdo ao
uso de bens publicos em proveito pessoal, com graves danos para 0s
mais excluidos da sociedade. O discurso ético das autoridades ecle-
siasticas, 0 qual € sempre atento e presente quando se trata de questdes
da vida e da sexualidade, deveria também se fazer ouvir mais fortemente
na area social, pois também aqui estd em jogo a vida humana. Nao
podemos deixar de registrar um certo declinio na proclamacéo e na
luta pela doutrina social da Igreja nos ultimos anos. A discussdo em
torno das teologias da libertacdo junto com as transformacgdes
sociopoliticas dos ultimos decénios acabou por arrefecer, ou mesmo
desanimar, sacerdotes e militantes leigos na luta pela justica. Natural-
mente temos hoje consciéncia maior da complexidade dos problemas
e devemos elaborar um discurso mais modesto em torno de pontos
considerados fundamentais, como estes dois acima mencionados. Mas
a luta deve continuar.

Conclusao

Cabe-nos tomar consciéncia da inédita importancia da Igreja
Catolica na América Latina e no Caribe para com a Igreja Universal.
Este fato baseado na porcentagem de catélicos neste subcontinente
bem como numa ampla religiosidade cristd encontrada na maioria da
populacdo nos qualifica a exercer uma acdo missionaria para fora de
Nossos paises,como, alids, ja vem acontecendo. Contudo, este momen-
to histérico exige novos passos e corajosas iniciativas, que correspon-
dam a situacao da Igreja numa sociedade pluralista. S6 entdo poderdo
os fiéis ter uma auténtica experiéncia eclesial, uma vivéncia religiosa
marcada pela comunhdo e pela participacdo na comunidade, uma
convicgao pessoal da tarefa missionaria que incumbe a todos.
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