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con motivo de las Bodas de Oro del CELAM, publicé una

serie de articulos sobre lo que ha significado este organismo
eclesial en los aspectos histérico, teolégico y pastoral en el caminar
de laIglesia que peregrina en América Latina y el Caribe. Deciamos
alli que en el afio 2007 ha de celebrarse la V Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano en Aparecida, Brasil. El tema esco-
gido por el Papa Benedicto XVI y dado a conocer en una reunién
con el Presidente del CELAM, Cardenal Francisco Javier Errdzuriz
Ossa, el 11 de julio de 2005, es: “Discipulos y misioneros de Jesu-
cristo, para que nuestros pueblos en El tengan vida”, enriquecido
con el texto de Juan 16,4: “Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida”.

l a Revista Medellin No. 123 de septiembre del afio anterior,

La preparacién de la V Conferencia ha sido disefiada para recabar
la participacién, no solo de Obispos y sacerdotes, sino de todo el
pueblo de Dios; y para despertar, desde ya, una mistica de segui-
miento del Sefior, fundamentada enel encuentro con Jesucristo vivo,
en la conversién de corazoén, en la comunién fraterna y en el resur-
gir misionero latinoamericano y caribefio. Para ayudar a este pro-
posito el CELAM, después de recibir variados aportes de distintas
instancias eclesiales, elabor6 el “Documento de Participacién” (que
antes se llamaba “Documento de Consulta”), el cual consta de cinco
capitulos: 1) El anhelo de felicidad, de verdad, de fraternidad y de
paz (nos. 1-20); 2) Desde la llegada del Evangelio a América Latina y
el Caribe vivimos nuestra fe con gratitud (21-35); 3) Discipulos y mi-
sioneros de Jesucristo (36-93); 4) Al inicio del Tercer Milenio (94-158);
5) Para que nuestros pueblos en El tengan vida (159-174). Este texto
esta complementado con un indice analitico y tres anexos: Evoque-
mos a discipulos y misioneros santos; Contenidos y metodologia de
la misién; Cémo ser discipulo de Cristo hoy? El Documento de Parti-
cipacién viene acompafiado de unas Fichas de trabajo que facilitan
el estudio y la elaboracion de los aportes.

Este niimero de la Revista Medellin también quiere ser un material
de apoyo para facilitar una reflexién teolégico pastoral del docu-
mento. El primer articulo es de indole histérico pastoral y pretende




Editorial

ubicar la V Conferencia en el caminar de la Iglesia, desde Santo
Domingo (1992) hasta nuestros dias. El segundo, escrito por el Secre-
tario General del CELAM, hace un recorrido histérico del status
juridico, teolégico y pastoral de las Conferencias Generales y presen-
ta las claves de lectura del Documento de Participacién. El tercer
articulo examina el tema del discipulado desde la reflexién teolégica
que se ha venido dando en el Continente, tanto por parte del Epis-
copado como de algunos teblogos. El cuarto, asume el tema de la
misionariedad de la Iglesia, a la luz del discipulado. Y el quinto, a
partir de un marco teoldgico, identifica los principales “desafios-
metas” pastorales que debe enfrentar la Iglesia en Aparecida.

Este camino hacia Aparecida ha sido enriquecido con la Carta Enci-
clica Deus Caritas est que nos ha regalado el Papa Benedicto XVI y
que se constituye, junto con Ecclesia in America y Novo Millennio
Ineunte, en un marco de referencia obligado para la V Conferencia
como lo fueron en su momento las Actas y Decretos del Concilio
Plenario de la América Latina para Rio de Janeiro, las Constituciones,
Decretos y Declaraciones del Concilio Vaticano Iy Populorum Progre-
ssio para Medellin, Evangelii nuntiandi para Puebla y Redemptoris
Missip y Centessimus annus para Santo Domingo.

El estudio del Documento de Participacién, acompafiado por la
Carta del Papa, Deus Caritas est, ayuda a entender el tema del disci-
pulado como el seguimiento de Jesucristo, “amor de Dios encarna-
do”, quien va tras la oveja perdida, la humanidad doliente y extravia-
da, teniendo en cuenta que “cuando Jests habla en sus parabolas
del pastor que va tras la oveja descarriada, de la mujer que busca el
dracma, del padre que sale al encuentro del hijo prédigo y lo abraza,
no se trata sélo de meras palabras, sino que es la explicacién de su
propio ser y actuar” (DCE, 12). Es alli, en ese amor en su forma mads
radical que lleva a Jests a entregarse en la cruz para dar una nueva
vida al ser humano y salvarlo, donde el cristiano encuentra la orien-
tacién de su vivir y de su amar.

Nuestro mayor deseo es que este material, que ponemos a su consi-
deracién, sea una herramienta de trabajo para las Conferencias Epis-
copales y para los diversos institutos de investigacién y organismos
de cada pafs, a fin de que se dinamice el proceso de preparacién a la
V Conferencia.

El Director
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A pariir de los nutevos tiempos que se viven en la sociedad y en la
Iglesia, el autor justifica la realizacion de una V Conferencia Gene-
ral del Episcopado Latinoamericano y valora el recorrido pastoral
que se ha hecho desde Santo Domiingo. Destaca, en primer lugar,
la rica berencia de la IV Conferencia (1992), sintetizada en los tres
grandes ejes que han quedado incorporados en el patrimonio teo-
logico y pastoral de la lglesia: Nueva Evangelizacion, Promocion
Humana e Inculturacion del Evangelio. En segundo lugar, des-
cribe los avances logrados en el Sinodo de América (1997) tanto
en el campo de la comunion eclesial continental como en la re-
Jlexion teolgico pastoral que centrd el caminar de la Iglesia en el
encuentro con Jesucristo, camino de conversion, de comunion y
de solidaridad. Finalmente, analiza las lineas maestras y las pro-
puestas que presenta el Documento de Participacion, identificando
los elemenios nuevos y los vacivs, y subrayando como un acierto
la realizacion de un gran trabajo misionero en América Latina y
el Caribe.

DelalValaV
Conferencia General.
Avances, dificultades,

propuestas
1992 a 2007

Javier Garcia, L.C.

Doctor en Teologia Dogmdtica, de la Pontificia Univer-
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on el advenimiento de Bendicto XVI ha llegado al pueblo

de Dios que estd en América el anuncio de 1aV Conferen-

cia General del Episcopado Latinoamericano.Y la promesa
de participacién en ella del mismo Papa.El lugar elegido es el Santuario
de la Bien Aparecida, Patrona del Brasil. El titulo se presenta cargado
de buenos presagios y de significacion: Discipulos y misioneros de
Jesucristo. Para que nuestros pueblos en El tengan vida. “Yo soy
el camino, la verdad y la vida” (Jn 14.5), Desentrafiémoslo siquiera
sea brevemente.

Introduccién

El tema resalta la persona de Cristo como centro de toda la vida
de la Iglesia, situandose asi en la estela de Santo Domingo que recorda-
ba como Jesucristo ha estado presente ayer, lo esta hoy y lo estara el
dia de mafana y siempre (Hb 13,8).Y en la del Sinodo de América,
cuya reflexion parte de “Jesucristo vivo, camino para la conversion,
la comunion y la solidaridad”.Las asambleas de Santo Domingo, del
Sinodo de América y de la Bien Aparecida son actos eclesiales profunda-
mente cristologicos, como en su momento lo fue también la de Puebla.
Subraya asimismo el titulo el propésito de despertar y vivir el discipu-
lado y la mision, dimensiones esenciales del ser cristiano y tareas las
mas urgentes hoy en América Latina v en el mundo.

“Para que nuestros pueblos en El tengan vida”,es un volver a la
afirmacién de fe de Pedro de que s6lo El “tiene palabras de vida eter-
na”(Jn 6, 68), pues El es “el camino, la vidad y la vida” (Jn 14,5).

1.  Laprimera reflexion introductoria, muy elemental, es que de Santo
Domingo a la Bien Aparecida hay una gran distancia, no tanto
espacial ni tanto cronoldgica, cuanto cultural. En efecto, entre la
altima década del siglo XX y la primera del siglo XXI los cambios
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De la IV alaV Conferencia General. Avances, dificultades, propuestas 1992 a 2007

culturales en la edad contemporanea son mas acelerados que
hace medio siglo. La aceleracion de la historia es uno de los fené-
menos mas inquietantes de nuestro tiempo. Desde hace unas
décadas en menos tiempo suceden mas cosas, en mis lugares y
con mayor intensidad.Y, lo que es mas perturbador, cada indivi-
duo es testigo mediatico de tales hechos.

Algunos ejemplos: considérese 1a envergadura de hechos epocales
como la caida del muro de Berlin -afio 1989-, signo y simbolo de
la descomposicién de la ideologia marxista y del fracaso de los
estados comunistas que en ésta se inspiraban. O bien, el ataque a
las torres gemelas del World Trade Center, de New York, el 11 de
septiembre del 2001, con la consiguiente guerra en Afganistan,
en Irak y la explosion “atémica”-en cadena de pequefios niicleos-
del fundamentalismo islimico contra “el sistema de vida occi-
dental”-por decirlo de una manera aproximada-. Samuel Hunting-
ton lo ha llamado “el choque de las civilizaciones”; el término es
un poco efectista y exagerado y requeriria matizaciones. Benedicto
XVI nos invita a hablar mejor de dialogo entre las culturas!.

Otro fenémeno: la paradoja de la Comunidad Europea que, ha-
biendo nacido de la tradicion cultural judeocristiana y grecorro-
mana, no ha querido reconocer en su carta constitucional sus
raices cristianas. Esto requeriria una reflexion histérico-filosofi-
ca, que partiera del siglo XVIII para constatar como muchos de
los postulados anticristianos del Hluminismo siguen en plena vi-
gencia en la“*moderna” Europa del siglo XXI.

En cambio, fenémenos como el advenimiento de China como
potencia econémica son de menor magnitud de 1a que se cree a
primera vista, por una razén muy simple y trascendental: mientras
China vende en todo el occidente sus baratijas tecnoldgicas, es
“""'"'—"‘5 gud®da por patrones y criterios del capitalismo occidental y no
 por su antiquisima sabiduria confuciana ni por la posterior ideo-
logia del Libro Rojo de Mao. El capitalismo chino no va a alterar
el modelo cultural occidental ni, en concreto, de América Latina,
mas de lo que lo estd alterando el capitalismo norteamericano o
europeo.

! Discurso al Cuerpo Diplomitico, 9 de enero de 2006.

medellin 125/ marzo (2006)




Javier Garcia, L.C.

Estos ejemplos nos dicen que al hombre del afio 20006 le resulta
muy dificil asimilar espiritualmente todos estos hechos y calcular
su alcance cultural o politico. (Quién puede decir que haya asimi-
lado suficientemente e integrado en una sintesis de sentido los
fenémenos que acabamos de mencionar? Todos tenemos la sensa-
ci6én de que asistimos a eventos politicos, ideoldgicos, sociales,que
por su magnitud sobrepasan nuestra capacidad de asimilacién en
tiempos breves.Y sin embargo, hay que seguir navegando, sin tiem-
po para pensar y reconsiderar las coordenadas de ruta.

2 Alos nuevos tiempos de la sociedad, hay que afiadir los nuevos
tiempos de la Iglesia.Aqui bastaria mencionar,a nivel universal, el
paso de la era de Juan Pablo II -personalidad gigantesca y polifacé-
tica- a la era de Benedicto XVI -personalidad asimismo fuera de
serie, pero con otro talante y otro estilo-. Vivo en Roma desde
hace cuatro décadas; me ha tocado asistir a la muerte de Pio XII,
de Juan XXIII, de Pablo VI, de Juan Pablo I v de Juan Pablo II, pero
no acabo de asimilar ni mental ni espiritualmente el fenémeno
de la muerte del Papa Woijtyla. Decir que fue un tsunami a nivel
mundial y eclesial es aproximarse a la realidad: una suerte de ola
gigantesca que derrumbo esquemas, trastocd conceptos, rompio
moldes, tiré murcs de encasillamientos y sacudi6 los pilares de
muchos espiritus.Aunque la imagen mas adecuada para describir
la muerte del Papa polaco tendria que ser la de Pentecostés: vien-
to vigoroso, lenguas de fuego, transformaciéon de los espiritus.

Pocos aios antes, también promovido por el Papa Juan Pablo II,
la Iglesia vivié otro momento intensisimo de Pentecostés, que
repercutié no solo en la Iglesia, sino también en el mundo, fue el
Gran Jubileo del afio 2000.

3. Tales eventos universales han tenido gran eco y han dejado hue-
lla bien marcada en América Latina: el afecto entraiable de nues-
tro pueblo al Papa Juan Pablo II a lo largo de estos 26 afios de
pontificado. Asimismo esta el Jubileo de la redencién que tocod
raices hondas y renovo el corazén de América. Estin también el
Sinodo de América,en 1997, en preparacioén del Gran Jubileo del
afio 2000, 1los Comla 5,en 1995,y 6, en 1999, el Congreso Euca-
ristico internacional de Guadalajara, en 2004, que han venido a
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enriquecer la vida cristiana del pueblo latinoamericano. Otro gran
fendmeno que estd cambiando la faz politica de América Latina
es la progresiva desaparicion de la guerrillla; su contrapartida, el
advenimiento de gobiernos de talante socialista y populista, esta
cubriendo de nubarrones el horizonte: alli estin los casos de Ve-
nezuela, Bolivia, Brasil, Chile,Argentina, Uruguay;y el riesgo ani-
logo de México, Ecuador y Perti.

Por todo ello, legamos a una conclusiéon que pareceria de Pero-
grullo: estamos en una nueva época, distinta de 1992.Y a nuevos tiem-
pos, nuevos proyectos. De la novedad de esta situacion, se deduce la
conveniencia de una nueva Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano.

En este trabajo nos proponemos repasar la herencia de Santo
Domingo v del Sinodo de América, conla mirada puesta enlaV Confe-
rencia General, para deducir avances y dificultades.Y para presentar
algunas sugerencias.

. LAHERENCIA DE SANTO DOMINGO

Habiendo trabajado intensamente en primera persona en la IV
Conferencia General de Santo Domingo?y en todas las fases del Sino-
do de América’, conozco de primera mano la elaboracién de sus docu-
mentos. Resumo aqui brevemente lo que he expuesto de modo am-
plio en otros trabajos?.

]

Me toc6 trabajar como tedlogo perito de la Pontificia Comision para América Lati-

na en Santo Domingo, en octubre de 1992. Fruto de este trabajo es, entre otras

obras, el libro “Santo Domingo en marcha, Una Iglesia en estado de nueva

evangelizacion”,Santa Fe de Bogota, Celam, 1993.

3 Fui asimismo teélogo experto en el Sinodo de América, desde la fase de prepara-
cién del Documento de Consulta, en la elaboracién del Documento de Trabajo y
durante la celebracion de la Asamblea Sinodal. Fruto de esta participacion fue,
entre otros trabajos, el libro “Historia del Sinodo de América” (Historia y docu-
mentos), ed. Nueva Evangelizacion, México, D.E, 1999.

4 Me refiero, entre otros, a los articulos: Cultura cristiana en América Latina, en

Ecclesia 4 (1993) 407-429; El reto de la nueva evangelizacion en el Documento

de Santo Domingo, en Ecclesia 1(1994) 19-38; Inculiuracion ayer y boy: cultu-

ras mestizas, indigenas y afroamericanas, en Ecclesia 2(1995) 153-178.Y a los
libros: Santo Domingo en marcha. Una Iglesia en estado de nueva evangeliza-
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Cada Conferencia general del Episcopado latinoamericano es un
laboratorio de ideas y propuestas pastorales, a la vez que un momento
de balance y diagnéstico de 1a situacién. Una Conferencia general marca
también un arranque para una nueva etapa pastoral en la década siguien-
te.La intervencién del Santo Padre equivale al espaldarazo oficial a los
pastores de América Latina para iniciar la nueva etapa aprobando el
documento final.

Del enunciado del tema se deducen ya las grandes preocupacio-
nes de la Iglesia latinoamericana del afio 1992: “Nueva evangeliza-
cién, promocion bumana, cultura cristiana. Jesucristo ayes, boy y
siempre” (Hb 13,8).Los tres grandes ejes de Santo Domingo han que-
dado incorporados en el patrimonio teolégico y pastoral de la Iglesia,
de nuestra Iglesia.

1.  Nueva evangelizacion

Ante una situacion muy delicada en que el pueblo de Dios iba
perdiendo su identidad catdlica -ignorancia de su fe, confusion religiosa
creada por la explosion de las sectas, propaganda de otras confesiones
cristianas, mentalidad secularista de la nueva sociedad-, los pastores
convocan a todos los cuadros de la Iglesia a una nueva evangelizacion.
Si hasta los afios 70 -conferencia de Puebla- todavia se podia hablar de
un pueblo cuya alma se identificaba con la religiosidad y el rostro caté-
lico, a partir de Santo Domingo, afio 1992, tal afirmacién se torna pro-
blemitica.

Por otro lado, con el advenimiento de la sociedad postmoderna -
por llamar de algin modo a la etapa que viene después del derrumbe
de las ideologias- y con la llegada de 1a globalizacién en los diversos
campos en la vida social, religiosa y cultural, los cambios son de tal

cion, ed. Celam, Santafé de Bogota, 1993, pp.274. Cultura y nueva evangeliza-
cion desde el Documento de Santo Domingo, ed.Vida y Espiritualidad, Lima (Per()
1993.Y a los articulos sobre el Sinodo de América:“Rostros de Cristo en el Sinodo
de América”, en Ecclesia 4(1997) 513-545; Cristo en América al despuntar el
nitevo milenio. Comentario teoldgico pastoral a la Ecclesia in America”, en
Ecclesia 3(1999) 287-315. Hacia una teologia india en América, 1°. Parte, en
Ecclesia 2(2003) 183-204 y 2°. Parte, ib. 3(2003) 321-347.Y el libro: Historia del
Sinodo de América,ya citado mis arriba. O el libro: El rostro indio de Jestis. Hacia
una teologia indigena en América, ed. Diana, México, D.E, 2003
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envergadura, que la fe del pueblo cristiano de América Latina se ve
amenazada en sus mismas raices.

De aqui la oportunidad de una nueva evangelizacién convocada
por Juan Pablo II, primero para América Latina y,mas tarde, en el Gran
Jubileo del afio 2000, para toda la Iglesia universal. Entre las consignas
de Santo Domingo, pienso que la nueva evangelizacion sea la tarea
mas importante y actual: renovar métodos, renovar lenguajes v, sobre
todo, renovar actitudes. En la practica pastoral y en la vida real del
pueblo de Dios, squé se ha hecho por la nueva evangelizacion?

Es dificil cuantificar la traduccién de esta consigna pastoral a la
vida de cada dia de las iglesias particulares esparcidas a lo largo y ancho
del continente latinoamericano. Podemos estar seguros que la intensi-
dad y el esfuerzo por renovar la evangelizacion ha estado presente en ¢l
animo de los responsables de la pastoral a nivel diocesano, parroquial y
de grupos de apostolado y vida cristiana. A nivel continental, han sido
momentos fuertes de renovacion evangelizadora los COMLAS 5,en Belo
Horizonte (Brasil), 1995, COMLA 6,en Parana (Argentina), 1999,y COMLA
7,en Guatemala, 2003. En ellos se ha vuelto a recordar al pueblo de Dios
que todo bautizado es enviado por el Espiritu Santo a testimoniar el
Evangelio. También se ha celebrado en estos afios el Congreso Eucaristico
Internacional, en Guadalajara (México), octubre de 2004, ocasiéon en
que el pueblo de Dios fue invitado a volver al corazén de su fe cristiana
que en la presencia real de Cristo en la eucaristia tiene su sistoles y
diastoles propias. Normalmente la gestacion y desarrollo de un congreso
eucaristico internacional equivale a un proceso de reflexién, catequesis
y vivencia de los nticleos principales del misterio cristiano.

Momento intensisimo de nueva evangelizacion fue el Gran Jubi-
leo del Ao 2000:1a dindmica de su preparacioén inmediata con los tres
aflos trinitarios -dedicados al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo, respecti-
vamente- fue como una piedra lanzada en un estanque: las olas con-
céntricas se fueron expandiendo y alcanzaron los puntos mis remotos.
Todo el pueblo de Dios a nivel continental, nacional, diocesano,
parroquial y familiar se vio envuelto por la onda del gran Jubileo de la
redencién. Luego cada continente celebré su propio sinodo, como pe-
riodo de reflexién y oracién, de examen y proyecto para su propia
andadura cristiana.en el siglo XXI.
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Creo yo que estamos viviendo un periodo de intensa evangeliza-
cién en América Latina que abarca un arco de cincuenta afios: la crea-
ci6n misma del CELAM, con sus cuatro grandes Conferencias Generales
a partir de 1955, en Rio de Janeiro, con una periodicidad cada 10 afios,
ya es un proceso vigoroso de nueva evangelizacion. Tal proceso se
intensifica con la toma de conciencia del anhelo de liberacion que los
obispos reunidos en Medellin (1968) perciben en el pueblo de Dios y
al que dan cauce sefalando ante todo la liberacién pascual que Cristo
trae el hombre, del pecado, del egoismo y de la muerte, y desencade-
nando un proceso que a la larga se revela constructivo.

El proceso de nueva evangelizacion recibe impulso y aceleracion
con la exhortacion apostoélica “Evangelii Nuntiandi® (1975), de Pablo
VI, en la que Puebla encontrara guia segura para sus reflexiones. En
Puebla (1979), con la verdad sobre Jesucristo, verdad sobre la Iglesia y
verdad sobre el hombre, estamos en una etapa de nueva sintesis de las
tensiones. El discurso introductorio de Juan Pablo I fue un momento
culminante, lleno de luz, en el que los fermentos dispersos y algunos
enloquecidos, de un liberacionismo ideologizado y violento, fueron
llevados a una sorprendente sintesis teoldgica y pastoral.

En Santo Domingo (1992) se oficializa el tema y la reflexion de la
nueva evangelizacion y se la junta de modo connatural al de Ia promo-
cién humana y al de la cultura cristiana.

2.  Promocion humana

El panorama politico ha cambiado en América Latina: de una gran
parte de paises con gobiernos dictatoriales o autoritarios, se ha pasado
a democracias incipientes; sin embargo, todavia hay grandes desequi-
libros econémicos y sociales; mas atin, a los sectores clasicos de pobre-
za -obreros, campesinos, periferias- se han venido a afiadir nuevos ros-
tros de pobres: nifos de la calle, mujeres indigenas, afroamericanos,
migrantes, toxicodependientes, etc. No se ha erradicado Ia corrupucion,
la violencia, el narcotrifico; sigue la destruccion de los recursos natu-
rales. Por lo cual se hace urgente la promocioén humana en todos los
niveles y en todos los sectores. Se pone el acento en la educacién
primaria, media y superior, en el desarrollo del campo, de la ciencia 'y
de la técnica; en la educacion social y ética de las personas, en el desa-
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rrollo sostenible, ético y ecologico. Caidas las ideologias socialista y
liberacionista, hay una creciente estima por la doctrina social cristiana.

3. Culftura cristiana

Otro gran tema que Santo Domingo se propuso analizar fue el de
1a cultura en relacién a la fe cristiana. Desde Puebla el tema se habia
presentado a la atencion de los obispos como una dimensién importan-
tisima de la evangelizacion, vista sobre todo a través de la religiosidad
del pueblo de América Latina.A partir de la“Redemptoris Missio” tam-
bién se la ve a través de los modernos are6pagos que son como talleres
donde se forja y crea la cultura: medios de comunicacion, foros poli-
ticos, financieros, concentraciones deportivas, centros y grupos de in-
vestigacion, grupos de defensa de los derechos humanos, de lucha por
el medio ambiente.

Santo Domingo recoge estas directrices y las hace suyas.Ahora la
Iglesia tiene que vérselas también con la cultura moderna y postmo-
derna, con la cultura urbana de las megapolis, con las culturas de di-
versos grupos,originarios o importados: puesto que en 1992 se celebra-
ba el V Centenario del descubrimiento de América,los grupos america-
nos autéctonos y los grupos africanos, trasladados a la fueza a América,
reclamaban su propio espacio para expresar su identidad cultural.

" El discipulo de Cristo ha de estar alli donde esti el hombre para
alumbrar sus pasos con la lampara del Evangelio. Aqui tenemos otra
disciplina pendiente en América Latina, la evangelizacion de la cultura,
que tiene como contrapartida la inculturacién del Evangelio. Es un
juego circular, primero el evangelio es anunciado a las culturas y,luego,
evangelizadas las culturas, expresan ellas el evangelio, lo “dicen” en su
propia lengua cultural: formas religiosas, tradiciones, literatura, poesia,
musica, etc. La inculturacién del Evangelio es otra de las grandes tareas
pendientes.

En los siglos XVI, XVII v XVIII los grandes evangelizadores de
América eran personas de un gran bagaje cultural, formados en Sala-
manca, Alcali o Coimbra,afrontaban la situacién de modo iluminado y
supieron dar respuesta adecuada a los grandes retos culturales que se
les presentaron: lingiiistico, artistico, social, antropol6gico, teolégico.
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¢Doénde estan hoy los evangelizadores capaces de dialogar adecuada-
mente con los comunicadores y periodistas, con los intelectuales e
investigadores, con los literatos y los artistas, con los gobernantes y
politicos desde el corazén del Evangelio, pero también, desde las exi-
gencias de la antropologia, la sociologia, la politica, la finanza y la cien-
cia? Tarea ardua les espera a los evangelizadores que quieran estar a la
altura de los retos de hoy en América Latina.

4. Jesucristo ayer, hoy y siempre (Hb 13,8)

Sin embargo, la gran aportacion de Santo Domingo fue la confe-
sion explicita de fe en Jesucristo al inicio de cada cuestién, completando
asi el llamado “método teoldgico latinoamericano”de ver, juzgar y actuar
-que en realidad surgio en el seno de la JOC (juventud obrera catélica),
como método de compromiso y vida cristiana-. El método latinoameri-
cano se estaba encerrando en un callején ideolégico sin salida: el pri-
mer momento, ver, era determinado por el método del analisis marxis-
ta, que prejuzga todo el ulterior proceso, coloreandolo todo de ideolo-
gia. El discipulo de Cristo no puede empezar con una visién neutra de
la realidad, como si no hubiese tenido lugar la encarnacién del Hijo de
Dios y la renovacion pascual del hombre. El cristiano renovado por
Cristo en €l bautismo es una “kainé ktisis” 0 nueva creacién, como la
llama San Pablo, con unos ojos nuevos para ver el mundo, las cosas,a si
mismo y las situaciones en que vive. Esta nueva vision se la da Cristo;y
desde Cristo,analiza la realidad, la juzga luego ala luz de su Palabra y la
traduce a la accion. La referencia constante a Cristo da al Documento
de Santo Domingo su almay su vibracion, evitando que quede en mero
andlisis sociolégico, politico o cultural.

. EL SINODO DE AMERICA

El Sinodo de América, se celebr6 en Roma en 1997, bajo el tema:
“Encuentro con Jesucristo vivo hoy, camino de conversion, de co-
munion y de solidaridad en América Latina”. Como se sabe, fue un
Sinodo preparatorio para que el pueblo americano celebrara con fru-
to el gran Jubileo de la redencion, del afio 2000.Mas que practica eclesial
peribdica, el Jubileo de la redencién en su fase preparatoria y en su
momento celebrativo, fue vivencia intensisima de evangelizacion: se
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increment6 en todo el continente el estudio y la meditacion de la Pala-
bra de Dios y los cristianos tuvieron encuentros vivificantes con Cristo
en la gracia de los sacramentos y en la recepcion misma de la indul-
gencia plenaria.

Para los obispos del continente reunidos en la asamblea sinodal,
el sinodo fue una gran oportunidad para reflexionar en comun sobre
la fe cristiana hoy enAmérica, en el contexto de la nueva evangelizacion,

animados por Cristo y guiados por el Espiritu Santo (Ecclesia in Ame-

rica, n.6). Por intuicioén grandiosa de fe, Juan Pablo II quiso que fuera
un sinodo continental -Canada, Estados Unidos, América Latina y el
Caribe- que debia reflexionar sobre América como realidad inica. Se
puede hablar de una identidad cristiana -aunque no catélica por las
distintas confesiones cristianas-, y sobre todo, de una misma aspira-
cién de todos los pueblos americanos de llegar a formar una grande y
unica familia continental, aunque conservando cada uno su propio
perfil cultural. También es comun a las sociedades americanas la menta-
lidad hedonista y amoral que difunden los 'mass media en todo el con-

tinente, como es comun la difusion de la droga; el sur como productor -

y,en parte, también como consumidor,y el norte como consumidor.

Hay también una serie de factores de globalizacién que envuel-
ven a todos los paises americanos, aunque en diferente medida y con
diferentes funciones: los medios de comunicacion social -hay un flujo
constante de norte a sur'y, también, de sur a norte-; el flujo de mercado
y de capitales nos recuerda una suerte de vasos capilares sanguineos
que recorren todo el cuerpo americano. Cada dia es mis claro que
todos los paises se necesitan y complementan mutuamente, para €l
uso y explotacion de los recursos naturales, para-la conservacion de
los delicados equilibrios ecolégicos, para el uso de aguas internaciona-
les, para la seguridad continental e internacional.

De hecho,ya se han empezado a formar comunidades supranacio-
nales econdmicas,de transportes y de intercambio de recursos natura-
les y de capital humano, como el Tratado de Libre Comercio, entre
Canada, Estados Unidos y México; el Mercosur, en el Sur del Continente
y varios bloques regionales mas. Esto es preludio de un movimiento
de pueblos y naciones que acabari por cristalizar en diversas formas
de unidad continental. Todo ello,a la vez que puede originar contrastes
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fuertes de diversas tradiciones e idiosincracias culturales, puede ser
también ocasion para un fecundo didlogo de culturas que termine por
enriquecer a todos.

“Ecclesia in America”

Nos fijamos ahora en algunos aspectos de la exhortacion aposto-
lica Ecclesia in America (22 de enero de 1999). En el capituloV sobre
la solidaridad, sefiala la exhortacion algunos temas sobre los que la
Iglesia ha de empefarse:como el amor preferencial por los pobres y
marginados (n.58),la deuda externa,la corrupcion, el ya aludido de las
drogas, la carrera de armamentos, la anticultura de la muerte, los pueblos
indigenas y los americanos de origen africano, los migrantes.

Igualmente, indica los campos abiertos para una evangelizacién
de urgencia, como es la catequesis de nifios, jévenes,adultos, familias y
profesionales, la doctrina social de 1a Iglesia como instrumento para
iluminar el compromiso cristiano social, politico y econémico; evange-
lizar los centros educativos, evangelizar los medios de comunicaciéon
social, hacer frente al desafio de las sectas.Y como gran consigna y
gran tarea, la invitacién a la “missio ad gentes”, que hoy empieza a las
puertas de nuestra casa, dentro de la sociedad, antes cristiana, hoy secu-
larista y semipagana.

La“Ecclesia in America” sefiala a Jesucristo vivo como roca firme
sobre la que se ha de levantar la nueva evangelizacién,la comunion y
la solidaridad.Ya el tema mismo del Sinodo nos dice que Cristo es la
raiz y el tronco con tres ramales principales: conversién, comunién y
solidaridad, en una secuela de logica evangélica profunda.Si es raiz, les
da savia y los vivifica para que ellos a su vez produzcan fruto. En otras
partes hemos hecho la lectura de la cristologia del sinodo y de esta
exhortacién apostélica®. A estos trabajos nos remitimos para una lec-
tura mas amplia de su cristologia.Aqui aludimos a algunos rasgos de la
misma.

’ Ver, por ejemplo, Rostros de Cristo en el Sinodo de América, en Ecclesia 4(1997)
513-545.Y“Cristo en América al despuntar el nuevo milenio”,en Ecclesia 3(1999)
287-315.
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Tres notas encontramos en la cristologia de la “Ecclesia in Ame-
rica”: es una cristologia trinitaria (n.10): no se puede hablar de Jesu-
cristo sin referencia esencial a Dios.Y hablar de Dios es hablar del
Dios Padre de N.S. Jesucristo al que ama con el fuego del Espiritu.

Jesucristo camino para la comunién (cap.VID), en realidad, es ca-
mino que nos lleva al seno de la comunion trinitaria y de ahi, al abrazo
de la comunidad eclesial:“Como ti, Padre en miy yo en ti, que ellos
también sean uno en nosotros” (Jn 17,21). De aqui que sea también
una cristologia eclesial, donde la Iglesia es vista como lugar del en-
cuentro con Cristo vivo.Aqui la dimension eclesial se despliega en tres
ejes, el litirgico -que nos ofrece el pan de la Palabra y el pan de la
Eucaristia-, el comunitario -a Cristo lo encontramos en los pastores y
en los hermanos, sobre todo en los mas pequeifios-, y el eje mariano:
Maria es “christ6phora”, portadora de Cristo para que los hombres vy
mujeres se encuentren con ELY es una cristologia antropolégica:toda
ella planteada como cristologia de encuentro, categoria exquisitamente
antropoldgica y personalista.Y Cristo se encuentra con todos los hom-
bres -de aqui su universalismo- y con todo el hombre -de aqui que
abarque su dimensién espiritual, pero también su dimensién social,
econdémica, politica y, sobre todo, cultural-. :

En el sinodo de América podemos encontrar diversos rostros de
Cristo 0, si preferimos, diversos rasgos que forman el perfil tnico y
misterioso de Cristo. El rostro de Cristo inculturado, con multiples
manifestaciones: el rostro indigena, el rostro afroamericano, el rostro
de Cristo moderno y postmoderno de las megapolis latinoamericanas,
el rostro mestizo del Cristo de la religiosidad popular. Luego esta el
rostro del Cristo reconciliador, el rostro del Cristo creador de comu-
nién, el rostro de Cristo solidario y liberador. Como vemos, ¢l alma del
sinodo de América y de su posterior exhortacion apostdlica “Ecclesia
in América” es Jesucristo, 0 mejor, el rostro de Jesucristo hoy.

lll. EL DOCUMENTO DE PARTICIPACION
PARA LAV CONFERENCIA GENERAL

Vengamos ya al Documento de Participacién. En €l analizaremos las
lineas maestras y las propuestas para la actual coyuntura de la Iglesia que
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esti en América. De la confrontacion entre dichas propuestas y el camino
recorrido de Santo Domingo (1992) a la Bien Aparecida (2007), deducire-
mos avances y dificultades. Cerraremos este panorama con una sugeren-
cia personal para la Iglesia que estd en América latina orientada a la mi-
si6n, para hacer de los latinoamericanos un pueblo en estado de mision.

A. Elementos nuevos

Hay algunos elementos nuevos en el Documento de participa-
cién en relacion al Documento de Santo Domingo:

1. Nueva época: €l primero, que me parece un acierto, es el haber
subrayado que el I milenio marca también una nueva época,
de la que nos da los rasgos principales: cambio, globalizacion,
choque de civilizaciones; al tiempo que se pregunta qué han de
hacer los discipulos de Jesus, para terminar describiendo signos
de esperanzas y temores.

Cambios:toda nueva época nace en medio de convulsiones,como
si fueran dolores de parto, provocados por las cosas viejas que caen'y
pasan,y los cambios necesarios que pugnan por abrirse paso. Cambios
en dmbito religioso, ético, cultural, cientifico, politico, tecnolégico, eco-
némico, de comunicaciéon e informacién.Todo ello de algin modo es
subsumido por un fenémeno que comprende todos estos cambios y
que, a la vez, es fruto de ellos, la globalizacién.

La globalizacion:tales cambios afectan no solo ni principalmente
a cambios tecnoldgicos, sociales o politicos, sino también y,sobre todo,
a cambios antropologicos en el mundo de valores de la persona, de su
modo de ser, pensar y comportarse; pensamos en el mundo de la bioéti-
ca, de los comportamientos morales, de las formas del pensamiento
filosofico en el que se insintia el relativismo frente a la verdad ontoldgica,
religiosa y aun teolégica. El término mismo de globalizacion es aproxi-
mativo, como una suerte de “contenedor” amplio y elastico, de bordes
imprecisos para permitir cobijarse dentro de €l a la casi totalidad de
fenémenos sociales de hoy.

Nuestra sociedad y nuestro mundo se han convertido en una
suerte de aldea global donde todo evento en ella se vive comunitaria-
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mente y de algiin modo afecta a todos. Con el advenimiento de 1aTV
satelital, de internet, de las grandes agencias informativas, el mundo se
ha“achicado”y nosotros hemos llegado a ser espectadores“mundiales”.
Transporte, videoteléfono, politica de“grandes comunidades”, todo tiende
a borrar distancias y “a servirnos el mundo” en nuestra mesa de trabajo.

La globalizacion también afecta, aunque en diversa medida, a los
paises de América Latina, pues hoy no hay dngulo aislado del planeta;
para bien o para mal, todos estamos involucrados en esta vida global,
sus ritmos y sus contenidos nos afectan. Pueden diversos paises de
América Latina ser contados entre algunos de los mis pobres; sin em-
bargo, a todos nos llega la onda de la globalizacién y somos tocados
por 1a onda expansiva de la globalizacion.

2.  Actitud del discipulo de Cristo: ;Como ha de comportarse la
Iglesia de América Latina ante el fenémeno de la globalizacion?
¢Cual debe ser la actitud de cada cristiano? La Iglesia y el discipu-
lo de Cristo lo viven como un desafio y como una oportunidad
de llevar a cabo su misién de anunciar 1a buena nueva en circuns-
tancias especialmente dificiles. Como tareas especialmente arduas
y urgentes el Documento sefiala 1a creencia y 1a increencia cada
dia mas difundidas, el laicismo vy Ia agresividad contra la iglesia,
las sectas y las religiones no cristianas.

También anota con preocupacién el Documento la disminucién
del namero de catélicos, que traducido a cifras se nos dice que es del
10% en la altima década de 1995 a 2005, es decir, algo asi como 40
millones menos de catélicos, si ponemos la totalidad de catolicos en
Ameérica Latina como 450 millones. jA este paso en algo menos de un
siglo los catdlicos latinoamericanos habrian pasado pricticamente a
las catacumbas! Creo que los datos numéricos, aunque no lo digan
todo, si nos han de hacer reflexionar y,sobre todo, han de estimularnos
a trabajar responsablemente en la evangelizacion.

¢COomo se ha comportado la Iglesia ante el reto de la evangeliza-
cién? Al inicio de la evangelizacién de América, la Iglesia actud creati-
vamente a través de misioneros celosos y bien preparados ~religiosos
y obispos diocesanos, numerosos laicos conscientes y comprometidos-,
con una inteligente sinergia de la que formaban parte la corona de
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Castilla y de Portugal, las Ordenes religiosas y el Sumo Pontifice de
Roma. Esta accién permitié a la Iglesia no solo arrojar la semilla del
Evangelio, sino también cultivarla,ayudarla a desarrollarse y fructificar.
Asi naci6 1a Iglesia y la nueva sociedad cristiana latinoamericana y asi
se formé una rica religiosidad del pueblo creyente, que es como decir
asi se formo la cultura que ha sellado el alma del pueblo latinoamerica-
no (cfr. Documento de Puebla,n. 444).

A fines del siglo XIX se celebrd en Roma el primer Concilio Latino-
americano y 2 mediados del siglo XX naci6 en Brasil,en Rio de Janeiro,
el Consejo Episcopal Lationamericano, CELAM, que desde entonces
ha impulsado y coordinado la labor pastoral y la reflexion teoldgica de
Ameérica Latina.

Igualmente la Iglesia ha proseguido su ritmo de evangelizaciéon a
través de las estructuras ya establecidas: dibcesis, parroquias, movimien-
tos, escuelas, familias; a través de las actividades en el campo social -
hospitales, casas de cura,cooperativas agricolas y laborales, patronales,
medios de comunicacién,ayuda y asistencia a migrantes y desplazados,
comedores, casas de acogida de nifios huérfanos, de ancianos,de madres
solteras, etc.-. Por otro lado, tiene delante de si la gran tarea de la forma-
cién de los laicos para que tomen conciencia de su comipromiso bau-
tismal: ellos son los constructores de la sociedad civil segiin el designio
de Dios, ellos los que han de santificar las realidades temporales.

La Iglesia de América Latina camina entre gozos y tristezas (Gau-
dium et Spes, 1) entre logros y problemas: si por un lado la pobreza se
acentuda, por otro, crece la solidaridad; si por un lado hay corrupcién
en la vida piiblica, por otro hay mayor conciencia civica, el pueblo
quiere participar mas intensamente en la cosa publica y exige mayor
tansparencia; se extiende el voluntariado y la solidaridad. Si por un
lado indigenas y africanos siguen siendo los grupos sociales mas pobres
y marginados, por otro tanto unos como otros adquieren mayor con-
ciencia de su identidad y luchan por que la sociedad reconozca el
derecho a la expresién y vivencia de su propia cultura®. Entre los indi-

6 La agencia de noticias ZENIT referia el dia 15 de enero 2006 que acaba de nacer

en Brasil el canal televisivo “Canal de la Gente”, creado y dirigido por gente de
color y para gente de color. Suponemos que la acentuacién sobre dirigentes v
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genas se esta abriendo paso una teologia india, que expresa en su propio
lenguaje simbdlico y en sus propias tradiciones el misterio de Cristo’.

América Latina vuelve, pues, a estar en la encrucijada histérica
ante anhelos y temores, ante esperanzas y tristezas. Sus temores se
llaman narcotrafico y violencia, retorno de una pesadilla que parecia
desvanecida de gobiernos populistas, autoritarios o de caudillaje,lucha
de las nuevas ideologias como el indigenismo politico mis de imagen
que de contenido en Pert, Bolivia o Venezuela, con esloganes de un
socialismo y de un anticapitalismo rancio como es el que enarbolan
en su discurso politico ademas de Castro en Cuba, Chavez enVenezuela,
Evo Morales en Bolivia, Kirchner en Argentina, Lépez Obrador y Marcos
en México, v, en parte, Lula en Brasil.

Por otro lado, la llaga de la corrupcién sigue abierta y sangrando;
la agresividad de las sectas sigue en aumento y la sangria de catélicos
en el cuerpo eclesial contintia imparable. La-ignorancia de la fe y la
superficialidad en la vivencia de la vida cristiana sigue siendo caracte-
ristica de muchos catoélicos.

Entre los signos de esperanza y las nuevas realidades, cabe enu-
merar la fe en Dios de la inmensa mayoria de nuestro pueblo;la religio-
sidad popular, las celebraciones litirgicas participadas;y las consignas
de Juan Pablo I, que “han prendido”en suelo americano,como la nueva
evangelizacion, el evangelio de la vida v de la familia, 1a presencia de
los jovenes,“centinelas del mafiana”, la promocién y participacién de
los laicos, en la vida de la Iglesia, la pastoral vocacional, el despertar
del espiritu misionero con la convocacién de los diversos COMLAS.
Por otro lado, sigue estando profundamente arraigada en nuestro pueblo
la devocion a Maria, la Madre de Dios, sobre todo en su invocacion de
Guadalupe.

destinatarios es solo en reaccion a la exclusion y marginacion en otros canales
publicos; y que con el tiempo su dirigencia y su audiencia se ird diversificando.

Desde la década de los noventa vienen celebrindose encuentros, congresos, con-
venios a nivel regional y aun continental sobre sabiduria india o teologia india. En
ellos participan también los los representantes del Celam y de la Pontificia Comi-
sién para América Latina. Cfr. Entre otras obras, nuestro libro “El rostro indio de
Cristo. Hacia una teologia india en América Latina”, ed. Diana, México D.E2003.

~t
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B. Dificultades

Entre las dificultades y carencias que la V Conferencia General
podria analizar v a las que podria responder con realismo y eficacia,
nos permitimos senalar algunas.

No se habla suficientemente de la urgencia de la catequesis en
las diversas etapas -niflos, jovenes, adultos, catequesis de la familia, de
profesionistas, etc.-: uno de nuestros males cronicos es el desconoci-
miento de la propia fe cristiana frente a la irrupcion de la sociedad y
cultura racionalistas y secularistas, frente a las afiagazas de las sectas o
incluso frente a las ofertas de otras confesiones cristianas, frente a los
numerosos interrogantes que hoy pone la bioética, la ciencia, la politica
y la economia a la conciencia de los creyentes.

Otro punto que convendria subrayar en la préxima Conferencia
General es la falta de compromiso bautismal, el no llevar a la existen-
cia individual y a la vida social la riqueza de gracia y la irradiacién
teologal que derivan del bautismo en la existencia del cristiano.

Asimismo convendria hablar mis ampliamente de los indigenas
y de los grupos afroamericanocs.Es de estos tiltimos afios la afirmacién
politica de los indigenas, en México con el movimiento zapatista de
liberacién, en Pert con la presencia de un presidente de claras raices
incas, en Bolivia con un presidente aymara y con fuertes grupos politi-
cos indigenas en Guatemala, Ecuador, Paraguay.

Sobre todo, es importante la presencia de los indigenas dentro
de Ia Iglesia cuando ellos piden participacién y cuando se esti elaboran-
do una teologia india de muchas promesas. Seria un paso atris no ha-
blar de la teologia india cuando desde mitad de los afios 90 se vienen
celebrando encuentros y congresos a nivel continental o regional de
teologia india.

Los grupos afroamericanos, ademas del desarraigo, sufren la
marginacién y no ostentan una autoconciencia de la propia identidad
y de los propios valores, tan viva y tan clara como los indigenas. Sin
embargo, su fuerza numérica es grande, sobre todo en Paises del Caribe
y costas caribefias, en Brasil, Guayana, Belice. Su influjo en la sociedad
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latinoamericana se deja sentir en campo cultural y religioso en la ma-
sica, en el folclore y en los ritos afroamericanos, muy frecuentados en
los paises caribefios y en Brasil, ritos como la Macumba, el Condomblé,
elVudd, la Santeria, que ejercen una secreta fascinacién entre el pueblo
latinoamericano. Hay en ellos tanto semillas del Verbo -creencia en
espiritus, contacto con el'mds alld, ritos y ofrendas a fuerzas superiores
que guian nuestras vidas- que, debidamente evangelizadas y catequiza-
das, podrian llegar a ser caminos para el Evangelio-, cuanto semillas de
Cristo, sobre todo en la Santeria, llena de personajes que son remedos
de devocionesy cultos a los santos,que tuvieron su origen en la piedad
catolica y que haria falta reconducir a su genuina raiz cristiana.

Otro gran tema que convendria seguir estudiando es el de la incul-
turacion que desde Puebla -incluso desde Medellin- ha venido desa-
rrollandose.Afecta a todos los campos en que las comunidades cristia-
nas, las iglesias particulares, los diversos grupos con identidad cultural
nitida quieren vivir a fondo su fe cristiana y traducirla a su propia
cultura (lenguas, tradiciones, modos de expresion artistica, celebracio-
nes, fiestas, ritos). La inculturacion esti en el corazon de la evangeliza-
cién como lo enuncié sabiamente Pablo VI:

“(Bvangelizar significa) alcanzar y transformar con la fuerza
del evangelio los criterios de juicio, los valores determinantes, los
puntos de.interés, las lineas de pensamiento, las fuentes inspiradoras
v los moldelos de vida de la bumanidad” (Evangelii Nuntiandi, 8 de
diciembre de 1975,1n.19).Y afiadia:“Lo que importa es evangelizar -
no de manera decorativa, como con un barniz superficial, sino de
manera vital, en profundidad y basta en sus misimas raices- la cul-
turay las culturas del hombre en el sentido rico y amplio que tienen
su términos en la Gaudium et Spes (n.53), tomando siempre como
punto de partida la persona y teniendo siempre presentes las rela-
ciones de las personas entre si y con Dios™ (n.20).

Imaginemos la fecundidad de la inculturacién cuando ademais
de afectar a pueblos indigenas y a tradiciones de religiosidad popular,
abarque-también la cultura del hombre de nuestras grandes ciudades,
los ambitos de 1a TV, del cine, de la prensa, de internet, el mundo del
espectaculo y del deporte, el mundo de la ciencia y la politica.La incul-
turacién es una gran tarea para la misién de la Iglesia.
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IV. LA HORA DE LA MISION

Situviéramos que hacer una propuesta especial a laV Conferencia
General, subrayariamos la que nos parece gran intuicion del Documento
de Participacion:la misién. De hecho entra de leno en su reflexion al
formar parte del titulo y tema de la misma aprobado ya por Benedicto
XVI:“Discipulos y misioneros de Jesucristo, para que nuestros pue-
blos en Fl tengan vida. “Yo soy el camino, la verdad y la vida” (Jn
15,5).Y en el capitulo III del citado Documento, titulado precisamente
“Discipulos y misioneros de Jesucristo”, se desarrolla ampliamente
el tema de la misién (nn.133-146). Por lo mismo sugerimos que laV
Conferencia General de La Bien Aparecida concentre sus esfuerzos en
la misi6én. Hay el riesgo de dedicar las fuerzas y recursos a la elabora-
cién de un nuevo documento y de reducirse a celebrar simplemente
“la Quinta Conferencia General”, dejando pricticamente invariada la
situacion real critica en que el pueblo de América Latina y del Caribe
vive actualmente su fe cristiana. Pensamos que es la hora, no de los
documentos, sino de la accién misionera y evangelizadora. La Gran
Misién en América Latina y en el Caribe, sugerida por el Papa Benedicto
XVI y hecha suya por el CELAM, nos parece una gran intuicion que
puede llegar a ser una realidad espléndida y fecunda bajo varias condi-
ciones, que s6lo enumeramos a continuacion.

La Gran Mision no ha de ser una convocatoria puntual y limita-
da a ciertos sectores -obispos, sacerdotes, misioneros, religiosos y re-
ligiosas-, sino que se ha de concebir como una situacion permanente
vy extendida a todo el organismo del Cuerpo eclesial, es decir, a todo
el pueblo de Dios. Sencillamente se ha de movilizar todo el pueblo
creyente latinoamericano y concienciarse como portador de la luz y
la sal del Evangelio para toda la sociedad contemporanea.

Su alcance ha de ser totalizante: esta conciencia y accidn misio-
nera ha de extenderse no solo a todos los sectores del pueblo de Dios,
sino también ha de abarcar los diversos pasos de una accién misionera
v evangelizadora eficaz: concientizacién de cada bautizado de su com-
promiso de testigo de Cristo, movilizacién concreta de todos segiin su
condicién personal, familiar, profesional y social; organizacién y coordi-
nacion de todos los sectores y recursos materiales y humanos de cada
di6cesis para una mayor eficacia en la mision; metodologias mas ade-
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cuadas, concretas y eficaces, con la debida adaptacion a personas, lu-
gares y circunstancias.

Ha de partir de analisis realisticos de la situacion de la vida
cristiana en la sociedad latinoamericana como tal,en cada zona geogra-
fica, en cada diécesis o sector eclesial.Y las respuestas a estos analisis
y diagndsticos concretos no han de ser tedricas ni sociologicas, sino
pastorales, operativas, sencillas, de rapida y sencilla actuacion.

La urgencia y el realismo misionero ha de llevar a actuar de
forma rapida y eficaz: a cada necesidad, una respuesta operativa YA; la
mejor posible o, al menos, la que en este momento sea posible.

Se ha de procurar la implementacién de personas, medios, recur-
sos, seguimiento, para que las iniciativas misioneras se lleven efectiva-
mente a cabo, sean eficaces y tengan un seguimiento permanente.

Se han de implicar en este compromiso misionero todos los
sectores del pueblo de Dios: obispos, parrocos, sacerdotes auxiliares y
cooperadores de los parrocos,sacerdotes ocupados en otras actividades
que también pueden y deben aportar su colaboracién a la comin tarea
evangelizadora, miembros de congregaciones religiosas masculinas y
femeninas, movimientos eclesiales, laicos de todos los sectores de la
Iglesia y la sociedad.

Por fortuna, todavia cuenta la Iglesia Catdélica con numerosas fuer-
zas vivas.Ademas de los obispos, como pastores puestos por Cristo
para regir a cada iglesia particular, estan los presbiteros como parte
privilegiada en la tarea evangelizadora y misionera, por su funcion y
tarea misma - configurados a Cristo sacerdote, profeta y pastor - y por
su dedicacion y su cualificaciéon.Ya cumplen con esta tarea en el trabajo
que cada uno realiza, pues es siempre servicio a la causa del Evangelio
dentro de cada didcesis; pero todavia se les pide mas, si cabe, colaboran-
do directa y especificamente en el anuncio e implantacién de la Igle-
sia en lugares y situnaciones concretas donde 1a fe cat6lica del pueblo
latinoamericano se haya debilitado, haya desaparecido o todavia no
haya sido anunciada por los rapidos cambios de la sociedad actual.

Y estan también los religiosos y religiosas. Por su mismo ca-
risma y estilo de vida - configurados a Cristo pobre, casto, obediente y
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totalmente entregado al servicio del Padre y de sus hermanos-, son
actores importantisimos para el anuncio y la misién en sectores espe-
cificos acordes con su carisma: hospitales y centros de salud, nifios,
jévenes,ancianos, familiares, escuelas, universidades, mujeres, estudian-
tes, medios de comunicacion social, pobres y marginados, anuncio del
Evangelio en la “missio al gentes”, etc.

Los Movimientos Eclesiales son hoy en la Iglesia una hermosa
realidad y signo de la multiforme vitalidad con que el Espiritu Santo
enriquece a la Esposa de Cristo para la vida del pueblo de Dios. Los
Movimientos retinen dentro de sus filas diversos modos de participa-
cién en el misterio de Cristo: presbiteros, religiosas, religiosos, seglares
consagrados y consagradas, matrimonios, jovenes de ambos sexos. Su
capacidad de convocatoria, la fuerza y novedad de su carisma es todo
un signo de la presencia del Espiritu para dar respuestas nuevas y ade-
cuadas a situaciones nuevas de la Iglesia. Es necesario que cada uno de
estos Movimientos, de acuerdo con su propio carisma y bajo la autori-
dad del obispo, se comprometa intensamente en el anuncio del Evange-
lio, en la difusion y defensa de la fe catdlica en las sociedades de Amé-
rica Latina y el Caribe.

Y estan sobre todo los laicos bautizados, que forman la inmensa
mayoria del pueblo de Dios. Ellos son el tesoro de la Esposa de Cristo
para difundir la buena nueva en el mundo y para transformar las realida-
des temporales con el fermento del Evangelio. En esta hora de premura
misionera, la Iglesia, a través de sus pastores, hace suya la pregunta del
duefio de 1a vifia a los jornaleros y la dirige a la gran muchedumbre de
bautizados que no se han comprometido con el anuncio del Evangelio:
“¢Qué hacéis todo el dia aqui ociosos?” (Mt 20,6).Y nos parece escuchar
su respuesta: “porque nadie nos ha contratado” (v.7), es decir, porque
nadie nos ha invitado ni nos ha dicho c6mo, ni nos ha formado, ni nos ha
dejado espacio para trabajar en este anuncio. ;§No es verdad que hay
mucha razén en esta respuesta? Un hecho es cierto: son muy pocos los
seglares comprometidos en la labor misionera y evangelizadora de la
Iglesia en sus diversisimas modalidades: testimonio de vida y caridad
fraterna, difusién oral y escrita del Evangelio, anuncio de la fe en sus
propios sectores y ambientes sociales - familia, profesion, circulos so-
ciales, culturales, politicos, etc.-. Esta ausencia de participacion de la mayor
parte de ellos frecuentemente es debida a que los que tradicionalmente
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han sido considerados responsables “ex officio” de la mision -pastores,
religiosas y religiosos, misioneros - no los han invitado, no los han com-
prometido en la practica, no les han “dejado espacio” para que ellos,
como seglares, lleven la luz del Evangelio a los diversos areépagos mo-
dernos o a sus ambientes de vida familiar, social, profesional, cultural. Es
1a hora en que a unos y a otros nos dice el Dueiio de 1a vifa:“Id también
vosotros a 1a vifia” (v.7).

La Gran Misién de América Latina puede llegar a ser el hecho
mayor al inicio del IIT Milenio: una nueva etapa en que el pueblo de
Dios, en esta dificil encrucijada postmoderna y neopagana, se pone en
estado de mision, toma la antorcha que Jestis ha puesto en su mano y
va hacia el mundo para alumbrar su camino. El siglo XXI sera de los
laicos en estado de misién o no sera.
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Sumario

Monserior Andlrés Stanovnik, Secretario General del CELAM, presenta
en este articulo las claves principales de lectura del Documento de
Payticipacion, las cuales van precedidas de dos reflexiones teoldgico
pastorales: la primera, sobre la Conferencia General como efercicio
de la comunion episcopal; la segunda, sobre la relevancia de la
pariicipacion como nola esencial de estas reuniones episcopales. El
autor explicita luego las claves de lectura: “el encueniro con Jesu-
cristo”, fundamento de la identidad, la vocacion y la mision; “Dis-
cihulos y misioneros de Jesucristo”, como clave central; “la comu-
nion eclesial”, dimension esencial de la identidad y la mision;
una lectura creyente de la realidad “al inicio del Tercer Milenio”,
el compromiso del discipulo en la trangformacion del mundo ‘para
quie nuestros pueblos en El tengan vida”; y “la mision continental”.
Finalmente, este proceso de preparacion a la VCG debe estar ani-
mado por-la clave de la conversion personal y comunitaria.

Claves de lectura
para el documento
de participacion

Monsefior Andrés Stanovnik
Obispo de Reconquista-Argentina
Secretario General del CELAM




Monsefior Andrés Stanovnik

30

Introduccion

a'V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y

del Caribe (VCG) se propone abordar, a la luz de la fe y de

las grandes orientaciones recibidas del magisterio pontificio,
principalmente en Ecclesia in America, Novo Millennio Ineunte, Pas-
tores Gregisy en Ecclesia de Eucharistia,los desafios nuevos y urgentes
que vive la Iglesia en América Latina y el Caribe en la hora actual, para
buscar y acordar juntos lineas pastorales que orienten y animen la
identidad catélica de nuestros pueblos,y den un nuevo y fuerte impulso
evangelizador a todo el continente.

Este es el contexto eclesial en el cual nos movemos con el propé-
sito de identificar aquellos elementos que nos faciliten la lectura, com-
prension y utilizacion del Documento de Participacion (DPa). Este
Documento es el instrumento mas inmediato y universal, a través del
cual podemos participar activamente en la preparacion de laVCG, que
se celebrara en el mes de mayo de 2007 en Aparecida, Brasil. Es un
instrumento inmediato porque es el medio que tenemos mas*“a la mano”
para concretar nuestra participacion.Y ‘es, a la vez, un instrumento
universal porque esti disponible para todo aquel que desee familiarizar-
se con €l El Documento va acompaifiado de un subsidio pedagégico
en forma de Fichas, para hacerlo mas accesible y didictico,y ampliar
al maximo posible el circulo de participacién de los agentes pastorales
y de las comunidades.

Hoy es posible acceder a este material a través del portal de laV
Conferencia. Alli se podra encontrar, ademds, informacion muy 1til
acerca de como trabajar-con el Documentoy las fichas. Por su parte,
las Conferencias Episcopales de América Latina han hecho publicacio-
nes de este material y lo han enviado a las Iglesias particulares, a fin de
que las comunidades y todos los que estén interesados puedan hacer
uso del mismo.
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Como deciamos, las reflexiones que siguen quieren ofrecer aque-
llos elementos que faciliten 1a lectura de dicho material. Cuando deci-
mos lectura, entendemos que se trata de una lectura comprensiva, que
nos permita “entrar” en el texto y familiarizarnos con su contenido.
Para ello, es oportuno hacer una reflexion sobre las claves que nos
ayuden a hacer ese “ingreso”, a fin de poder comprender €l texto.

Una primera clave es IaV Conferencia General. El DPa se ubica
en ese contexto. Por eso, el primer capitulo de esta reflexion esti dedica-
do a 1a VCG, como tal, visto en su naturaleza como acontecimiento de
colegialidad episcopal. Tratandose de un acontecimiento eclesial, es
ineludible que enseguida destaquemos la actitud creyente, como con-
dicién necesaria para una adecuada lectura del acontecimiento en si
mismo Y, en ese marco, del Documento que ayuda a prepararlo.

Esto nos dispone a detenernos luego en la clave principal. La
misma estd contenida en el tema de 1a V Conferencia: “Discipulos y
misjoneros de Jesucristo, para que nuestros pueblos en El tengan vida”
- “Yo soy el Camino, la Verdad y laVida” (Jn 14, 6). Para introducir esta
clave, presentaremos una breve evolucién y definicién del tema.

LaVCG y el tema que nos ha entregado el Santo Padre nos lleva-
rin directamente al DPa, para preguntarnos de qué estamos hablando
cuando decimos Documento de Participacion y qué alcance le damos
al término “participacion”. Esto pondra de relieve el método de prepa-
racion de laV Conferencia, otra clave importante de lectura, cuyo prin-
cipal instrumento es el Documento y las fichas que lo acompaian.

En el tercer capitulo entraremos en el contenido del DPa, tratan-
do de destacar sus puntos esenciales y sus claves de lectura al interior
del texto mismo que, como veremos [uego, se encuentran expresados
en los titulos que encabezan sus diversas partes.

. LAV CONFERENCIA GENERAL:
EJERCICIO DE COMUNION EPISCOPAL

LaV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano remite
a las cuatro Conferencias anteriores celebradas en Rio de Janeiro (1955),
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Medellin (1968), Puebla (1979) vy Santo Domingo (1992),y evoca la
memoria de estos grandes acontecimientos eclesiales con un profundo
sentido de gratitud a Dios por el medio siglo de historia que lleva esta
experiencia de colegialidad episcopal en nuestro Continente y de efectiva
y afectiva comunioén cum Petro et sub Petro.

Esta modalidad colegial se desprende del Decreto Conciliar Chris-
tus Dominus, donde se afirma que “la misma potestad colegial® pue-
den ejercerla conjuntamente con el Papa los Obispos dispersos en
toda Ia tierra, con tal que la Cabeza del Colegio los convoque a una
accion colegial 0, a lo menos, apruebe o reciba libremente la accion
unida de los obispos dispersos, de forma que se constituye un verda-
dero acto colegial™? (Capitulo 1, n. 4). Luego, en Apostolos Suos®, se
afirma que “la suprema potestad que el cuerpo de los Obispos posee
sobre toda la Iglesia no puede ser ejercida por ellos si no es colegial-
mente, ya sea de manera solemne reunidos en Concilio ecuménico, o
dispersos por el mundo, a condicién de que el Sumo Pontifice los
convoque para un acto colegial o al menos apruebe o acepte su accidén
conjunta”.

A diferencia de una Conferencia Episcopal,la Conferencia General
no se concibe si no es convocada por el Santo Padre o acepte su accion
conjunta. La pregunta que nos podemos hacer es si esta modalidad
colegial, contenida en la doctrina conciliar de la colegialidad, puede

! Se refiere a la potestad del Colegio de los Obispos.
Luego de que el Papa Juan Pablo I acogiera favorablemente la peticion de celebrarse
laV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, surgieron algunas obser-
vaciones acerca de la vigencia de estas reuniones episcopales. Esas observaciones
dieron lugar a una amplia consulta entre los Obispos, o cual permiti6é ahondar la
naturaleza y finalidad de las Conferencias Generales. Las respuestas que se recibie-
ron valoraban la expresion de esta colegialidad y fundamentaban su vigencia. El
citado nimero del Decreto Conciliar fue aportado por uno de los consultados
que describi6 asi la finalidad de estas reuniones:*La Conferencia General del Epis-
copado tiene un caricter eminentemente pastoral. Los obispos analizan la vida de
1a Iglesia en sus territorios, descubren los aspectos positivos y negativos, identifi-
can los problemas comunes,y deliberan de comin acuerdo sobre las soluciones y
lineas de accién pastoral, salvo siempre el derecho de cada obispo en su Didcesis,
a menos que algunos puntos importantes, a peticion de la Conferencia, sean apro-
bados por el Santo Padre con caricter de obligatoriedad para todos».
3 Juan-Pasro I, Apostolos-Suos, Carta Apostdlica en forma de Motu proprio sobre Ia
naturaleza teologica y juridica de las Conferencias de los Obispos, Roma, 21 de
mayo de 1998.
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algiin dia constituirse una prictica mis frecuente en la Iglesia universal
y encontrar una forma canénica permanente. Actualmente, sabemos,
que esta modalidad de ejercicio de la colegialidad episcopal no fue
asumida en el cuerpo legislativo de la Iglesia. Por eso, es el Papa quien
aprueba un Reglamento propio para cada Conferencia General.

En las cuatro Conferencias Generales, fue muy importante la pre-
sencia y la palabra orientadora del Santo Padre. Podemos recordar que,
excepto la I Conferencia, en todas las demas estuvo presente el Papa.
Su discurso inaugural marcé profundamente la reflexioén de los Obis-
pos.Ademas, en todos los discursos, incluyendo la carta que envi6 el
Papa Pio XII a los Obispos, reunidos en la I Conferencia General, pode-
mos recoger algunas valiosas expresiones que reflejan la estima y el
reconocimiento que los Papas han tenido de las Conferencias Generales
del Episcopado Latinoamericano®. Ya en la I Conferencia General

4 “Después que cada uno de los sagrados Pastores haya realizado el trabajo prepara-
torio de examinar el presente estado y estudiar los remedios, se reunirdn, en fecha
proxima, en conferencia general los representantes delegados de las diversas pro-
vincias eclesidsticas y de las circunscripciones misioneras de América Latina, para
confrontar en comin los resultados del estudio efectuado y sacar,de mutuo acuerdo,
preciosas conclusiones practicas conducentes a un mas gozoso florecer de la vida
catélica en el continente entero” (S.S. Pio X1II, Ecclesiam Christi,nn. 4,Rio de Janeiro,
29 de junio de 1955).

“Permitid que condensemos brevemente en algunos pirrafos lo mucho que tene-
mos en el corazén, para vuestro momento presente y para vuestro proximo futuro.
No esperéis de Nos tratados completos; las reuniones de vuestra Segunda Asam-
biea General de Episcopado Latinoamericano, que sabemos preparadas con-tanto
esmero y competencia, abordarin més a fondo vuestros problemas. Nos limitamos
a indicaros una triple direccion a vuestra actividad de Obispos, sucesores de los
Apostoles, custodios y maestros de la fe y Pastores del Pueblo de Dios” (Pablo VI,
Discurso de Apertura, Medellin, 24 de agosto de1968).

“La Conferencia que ahora se abre, convocada por el venerado Pablo VI, confirmada
por mi inolvidable predecesor Juan Pablo I y reconfirmada por mi como uno de los
primeros actos de mi pontificado, se conecta con aquella, ya lejana, de Rio de Janeiro,
que tuvo como su fruto mis notable el nacimiento del CELAM. Pero se conecta atin
mis estrechamente con la II Conferencia de Medellin, cuyo décimo aniversario con-
memora” Juan Pablo IL Discurso Inaugural, Puebla 28 de enero de 1979).

“En este encuentro eclesial sentimos muy viva la presencia de Jesucristo, Sefior
de Ia historia. En su nombre se reunieron los Obispos de América Latina en las
anteriores Asambleas —Rio de Janeiro en 1955; Medellin enr 1968; Puebla en 1979—,
y en su mismo nombre nos reunimos ahora en Santo Domingo, para tratar €l, tema
«Nueva Evangelizacion, Promocién humana, Cultura cristiana», que engloba las
grandes cuestiones que, de cdra al futuro, debe afrontar 1a Iglesia ante las nuevas
situaciones que emergen en Latinoamérica y en el mundo”(Juan Pablo 11, Discurso
Inaugural, Santo Domingo, 12 de octubre de 1992).
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podemos recoger expresiones de gratitud y reconocimiento de parte
de los Obispos sobre lo que significd la presencia de la palabra del
Papa en ese encuentro:“Nos ha sido motivo de sumo consuelo y aliento
la generosisima participacion que el Augusto Pontifice gloriosamente
reinante ha querido tomar en nuestraAsamblea, sobre todo dirigiéndo-
nos las importantisimas letras apostolicas Ad Ecclesiam Christi, que
constituyeron para nosotros la Magna Charta en los trabajos y en las
conclusiones de la Conferencia (Conclusiones, Rio de Janeiro, 4 de
agosto de 1955).

Como podemos notar, todo este esfuerzo de comunion fraterna
v de corresponsabilidad pastoral, ocurre en profunda comunién con
el Santo Padre. Es él quien acoge el propésito de reunirse y el tema
que se ha elegido, quien convoca la reunion y sus participantes, quien
aprueba, precisa y enriquece el tema propuesto, quien ilumina Ia refle-
xi6n con los Documentos que le ha confiado a la Iglesia sobre las
materias que se traten, quien abre laAsamblea y la orienta con su discur-
so inicial, quien envia a colaboradores suyos y a otros obispos a fin de
que participen en laAsamblea y profundicen juntos la comunién con
la Iglesia universal, y quien recibe,acoge y da su aprobacion a las conclu-
siones del modo que estima mas adecuado, para vigorizar la conduccion
pastoral con “nuevo ardor, nuevos métodos y nuevas expresiones”.

Desde esta perspectiva, podemos traer a colacion una bellisima
consideracién que hace Juan Pablo Il en Pastores gregis sobre el minis-
terio pastoral que recibe el Obispo en la consagracion y aplicarlo, por
extension y analogia, a la Conferencia General, como cuerpo colegial.
Dice el texto:“El ministerio pastoral recibido en la consagracién, que
pone al Obispo «anter los demas fieles, se expresa en un «ser para» los
otros fieles, lo cual no lo separa de «ser com ellos. Eso vale tanto para
su santificacion personal, que ha de buscar en el ejercicio de su minis-
terio,como para €l estilo con que lleva a cabo el ministerio mismo en
todas sus funciones.La reciprocidad que existe entre sacerdocio comin
de los fieles y sacerdocio ministerial, y que se encuentra en el mismo
ministerio episcopal, muestra una especie de «circularidad» entre las
dos formas de sacerdocio: circularidad entre el testimonio de fe de
todos los fieles y el testimonio de fe auténtica del Obispo en sus actua-
ciones magisteriales; circularidad entre la vida santa de los fieles y los
medios de santificacién que el Obispo les ofrece; circularidad, por fin,
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entre la responsabilidad personal del Obispo respecto al bien de la
Iglesia que se le ha confiado y la corresponsabilidad de todos los fieles
respecto al bien de la misma” (Pastores gregis, 10).

Es muy bella, profunda y clara la relacién que plantea el Papa
Juan Pablo II con la imagen de la circularidad entre las dos formas de
sacerdocio.En esta funcion circular, el Obispo es un“ser para”los ficles
y, al mismo tiempo, un “ser con”ellos. Esto recuerda la feliz expresion
de San Agustin “con ustedes soy cristiano, para ustedes soy obispo™.
Estos pensamientos nos pueden ayudar a desentrafar elementos muy
valiosos para fundamentar e iluminar adecuadamente la participacion
y corresponsabilidad de los fieles en la preparacion de 1a proxima re-
unién episcopal en nuestro continente.

Para una lectura creyente def acontecimiento

La fe nos capacita para acoger y entender 1aV Conferencia como
un verdadero don del Amor de Dios a su Iglesia.La respuesta que corres-
ponde al creyente ante tal don es recibirlo con humildad y gozoso
agradecimiento, junto con una confiada siplica al Espiritu Santo para
que este don sea fecundo para toda la Iglesia y,en particular, para nues-
tro Continente. La fe se convierte asi en una clave fundamental para
situarse ante laV Conferencia General y, en concreto, también ante el
Documento de Participacion. La fe nos coloca en las coordenadas

5 El siguiente pirrafo, que corresponde a las Confesiones de San Agustin y donde se
refiere al servicio episcopal, encontramos el mismo pensamiento que estd resumido
en la frase arriba citada:“Por tanto, para decirlo en breves palabras, somos vuestros
siervos, siervos vuestros, pero, a 1a vez, siervos como vosotros; Somos siervos vues-
tros, pero todos tenemos un 1nico Sefior; SOMOs siervos vuestros, pero en Jestis,
como dice el Apostol: nosotros, en cambio, SOmos siervos vuestros por Jesis (2
Cor 4,5). Somos siervos vuestros por Kl que nos hace también libres; dice a los
que creen en El:siel Hijo os libera, seréis verdaderamente libres (/i 8,36). ;Dudaré,
pues, en hacerme siervo por Aquél que, si no. me libera, permaneceré en una
esclavitud sin redencién? Se nos ha puesto al frente de vosotros y somos vuestros
siervos; presidimos, pero s6lo si somos ttiles.Veamos, por tanto, en qué es siervo
el obispo que preside. En lo mismo en que lo fue el Sefior. Cuando dijo a sus
Ap6stoles: quien de vosotros quiera ser el mayor, sea vuestro servidor (M 20,26),
para que la soberbia humana no se sintiese molesta por ese nombre servil, inme-
diatamente los consolo, poniéndose a si mismo como ejemplo en el cumplimiento
de aquello a lo que los habia exhortado” (Sermdn 340 A). El concepto “servidor-
siervo” de san Agustin ofrece elementos muy importantes para reflexionar sobre
1a espiritualidad del servicio episcopal desde la perspectiva del discipulo.
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mas hondas de la comunién y participacion,y desde alli dispone nuestro
espiritu v nuestra mente para comprender la finalidad de este Docu-
mento y realizar los aportes al mismo.

Por eso, el Santo Padre,ademas de convocarnos para este encuen-
tro, de entregarnos el tema y sefialar el lugar donde celebrarlo, nos
regala la“Oracién para laV Conferencia General de Episcopado Latino-
americano y del Caribe”. En efecto, en la Ficha n. 0, ademas de las
orientaciones generales para el trabajo que alli encontramos, también
podemos leer la motivacién que se hace sobre la oracion para todo el
proceso de preparacion de 1aV Conferencia y, desde ya, también para
su celebracién. En esa ficha se “recuerda que si el Sefior no edifica la
casa, en vano trabaja el obrero (cf. Sal 127, 1). Por eso, para la fecundi-
dad espiritual de nuestro trabajo, es muy importante que lo abramos y
clausuremos con un momento de oracion. Para ello, les proponemos
invocar la asistencia y la luz del Espiritu Santo en todos nuestros en-
cuentros de trabajo. Oremos también por laV Conferencia General y
muy especialmente durante los dias de su celebracion. Al inicio y al
final les recomendamos especialmente la oracidén que nos entregd el
Santo Padre por 1aVCG.También podemos agregar otras oraciones que
les sugerimos para estos encuentros”.

Como deciamos, la fe nos permite vivir 1a'V Conferencia como
un verdadero don de Dios. Durante el proceso de su preparacion, el
DPa es un instrumento muy importante y, como tal, también debe ser
acogido en la fe como un don de Dios. Seria un error si considerasemos
este escrito como mero resultado del esfuerzo humano o como un
producto mis o menos acertado de las diversas reuniones episcopales
que lo precedieron y gestaron. Precisamente el don de la fe le permite
al creyente “ver”la presencia y accion del Espiritu Santo, que nos libera
de la privatizacion del acontecimiento y nos coloca en ese misterio de
circularidad que se gesta en la comunion y nos abre a la trascendencia.
Por eso la mirada contemplativa se distingue por la capacidad de asom-
bro, de gratitud y de alabanza, e invita a la humildad y a l1a acogida. Por
es0 estd bien decir que hemos “recibido” el DPa, puesto que también
hemos “recibido” el acontecimiento de 1a'V Conferencia General.

Una verdadera actitud de acogida no se contrapone a una mirada
critica. Al contrario, la dispone positivamente para buscar la verdad y
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discernir el bien. Disponerse positivamente es tomar como punto de
partida una mirada buena sobre la realidad. La bondad, que da lugar a
esa “mirada”, es propiedad de Dios. Propiedad que El revel6 en la crea-
cién y en la redencion. Dios Creador tuvo esa mirada:“y vio Dios que era
muy bueno”. Jesucristo la mantuvo hasta el final:“Padre, perdénalos..”.
El discipulo de Jesucristo esta llamado a“seguirle”, aprendiendo a mirar
como ElL Este modo de ver acoge, implica, integra, crea comunion, gene-
ra solidaridad y supera toda exclusion. Es importante partir con este
modo de ver, porque luego cualifica y determina todo el proceso.

El Papa Juan Pablo II, con el paso del milenio, nos invit6 a con-
templar el rostro de Cristo. Ese es el “punto de partida”al que siempre
necesitamos volver para rectificar nuestra mirada. Es precisamente ese
punto de partida que nos da la disposicion interjor y la Iuz necesaria
para ver “desde Dios™. El ver de Dios se distingue, como deciamos, por
el bien, lo cual no se opone a una profunda “observacion critica”. La
profundidad critica de este modo de ver se mide por la bondad. Para
ilustrar esto, recordemos las primeras paginas del Génesis y las dos
preguntas criticas que Dios dirige al hombre:“;Dénde estis”y“iDénde
estd tu hermano?”. Estas preguntas surgen de las profundidades de la
bondad de Dios. Esta sabiduria de Dios, nos invita a nosotros,imagen y
semejanza suya, a aprender de El su modo de ver y desde esa perspec-
tiva aportar todas las observaciones criticas al DPa, que se vieran nece-
sarias y oportunas. Es necesario someter este escrito a la dura prueba
del trabajo y de la critica para purificarlo y completarlo. Pero todo
depende del animo espiritual que adoptamos para realizar este trabajo.
Y ese “animo espiritual”lo da la fe, que nos permite ver con ojos de fe
estos acontecimientos.

El Tema de la V Conferencia: evolucion y definicion

Empecemos recordando los temas de las altimas tres Conferen-
cias Generales y de la Exhortacion Apostélica Postsinodal Ecclesia in
Americd.

o Medellin: “La Iglesia en la actual transformacion de América Lati-
na,a la luz del Concilio Vaticano II”.

° Puebla: “El presente v el futuro de la evangelizacioén en América
Latina”.

37




Monsefior Andrés Stanovnik

38

. Santo Domingo: “Nueva Evangelizacion, Promocién Humana,
Cultura Cristiana” - “Jesucristo ayer, hoy y siempre” (Heb 13, 8).

° Ecclesia in America: “Encuentro con Jesucristo vivo, camino
para la Conversion, la Comunion y la Solidaridad en América”.

Notemos que el tema de la I Conferencia General se concentra
en las relaciones Iglesia-Mundo a la luz del Concilio. En cambio, la IIT
Conferencia General en Puebla da un paso mas y ahonda sobre el tema
de la evangelizacion, es decir, sobre Ia mision de la Iglesia en el Mundo.
Luego, en Santo Domingo, la IV Conferencia General retoma el tema
de la evangelizacién v desde ella reflexiona sobre algunos aspectos
fundamentales de su misién en relacién con la promocién humana y
la cultura cristiana.Aqui es necesario poner atencion en la cita biblica
que acompafia al tema:“Jesucristo ayer, hoy y siempre”. Esta cita orientd
y centrd el tema de la Evangelizacién en la persona de Jesucristo. Este
dato es importante, porque unos afios mas tarde, la Exhortacién Apos-
tolica Ecclesia in America colocara explicitamente la persona de Jesu-
cristo como razén fundamental de la vida del cristiano y el punto de
partida de toda accidén pastoral:“camino para la Conversion,la Comu-
nién y la Solidaridad en América”.

Cuatro afios después de la promulgacién de Ecclesia in America,
cuando se empieza a pensar sobre €l tema de 1aV Conferencia,aparece
la pregunta inquietante acerca de la identidad catélica y con ella,de la
plenitud de la vocacién y mision cristianas. Con la inquietud de avanzar
en el camino de la nueva evangelizacion, con 1a VCG se quiere dar un
paso mas v llegar con profundidad a la persona que se encuentra con
el Sefior, llegar al sujeto que responderi a los grandes desafios de nuestro
tiempo. Por eso, el eje fundamental del tema de la actual Conferencia
pasa por el sujeto discipulo y misionero, por su profunda experiencia
de encuentro con Jesucristo vivo v, desde esa identidad, realizar su
vocacion y misién para que nuestros pueblos tengan vida en Cristo, la
misma que el discipulo y misionero suyo experimenta como “Camino,
Verdad y Vida”.

Podemos notar la coherencia y progresion que hay en los temas
que se trataron en las Conferencias Generales anteriores y con relacion
al tema de la actual Conferencia: Ia inquietud sobre la evangelizacion
del continente se mantiene transversal, pero con diversas aproxima-
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ciones conforme lo exige cada momento historico. Con este brevisimo
panorama de las cuatro Conferencias anteriores, detengamonos ahora
a ver cuiles son los aspectos mis importantes en la evolucién y defini-
cién del tema de nuestra Conferencia.

Eltema de 1aV Conferencia,asi como lo conocemos actualmente y
que nos lo ha dado el Santo Padre, tiene su propia historia. Después que
en Ja Asamblea Ordinaria del CELAM del afio 2001 se propusiera la idea
de celebrar una VCG y de haber tenido una acogida favorable por parte
del Santo Padre, se inici6 el proceso de reflexion sobre la temitica que
deberia abordarse. La busqueda, elaboracion y definicién del tema fue
resultado de un amplio dialogo episcopal, y se ha vivido como un don
acogido en la comunién y colegialidad cum Petro et sub Petro.Su formu-
lacion se fue perfilando progresivamente en varios encuentros episco-
pales, en todos ellos con un amplio consenso entre los participantes.

El momento determinante para definir la propuesta del tema fue
la celebracién del 25° Aniversario de Puebla. Con ese motivo se celebro
un encuentro de Presidentes de las Conferencias Episcopales de Amé-
rica Latina y-el Caribe, la Presidencia y los Directivos del CELAM, con
la participacion del Cardenal Giovanni Battista Re 'y Mons. Luis Robles
Diaz,Presidente yVicepresidente respectivamente de Ia Pontificia Comi-
sion para América Latina. En este marco se logrd la primera formulacién
del tema, que fue luego enriquecida en sucesivos encuentros de obispos.
Entonces se aprobd como propuesta el siguiente texto:“Discipulos de
Jesucristo, en la Iglesia cat6lica, para evangelizar América Latina y el
Caribe,al inicio del tercer milenio” Ademas, en ese encuentro se identifi-
caron los principales desafios que justificaban el deseo unanime, ex-
presado por los participantes a este encuentro, de celebrar 1aV Confe-
rencia.Al mismo tiempo, se esbozaron los primeros contenidos teold-
gico pastorales para responder a esos desafios.

El niicleo del tema se centr6 en el “discipulado” como una pro-
puesta que especifica y profundiza el “encuentro con Jesucristo vivo”.
Con este término se queria indicar el sujeto al cual evangelizar. Ese
sujeto toma su identidad de su relacion con Jesucristo. Este tema quie-
re profundizar la iniciacion cristiana,y con ello fortalecer la raiz de la
vida cristiana y su identidad catélica. Asi mismo, busca fortalecer la
identidad de los laicos, de modo que sean coherentes con su fe como
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constructores de una sociedad mas justa y mas fraterna, que privilegia
las oportunidades y la calidad de vida de los pobres, en un mundo

globalizado.

El discipulo de Jesucristo es un discipulo en comunidad.La dimen-
sion eclesial es esencial para comprender de qué discipulado se trata.
Por eso, discipulos de Jesucristo en la Iglesia catdélica. Hoy, ante la pro-
liferacion de ofertas religiosas en el mercado de las religiones, co-
bra una relevancia particular la identidad catélica del discipulo v su
insercién viva en la comunidad. Desde luego, también para el didlogo
ecuménico e interreligioso es fundamental la claridad de las identidades
en aquellos que se disponen a compartir entre si sus riquezas y diver-
sidades.

El discipulo es para la misién.“Es necesario formar cristianos -se
trata de los laicos, hombres y mujeres, de las religiosas y los religiosos,
los didconos, los sacerdotes y los obispos- que evangelicen con nuevo
ardot; nuevos métodos y nueva expresion, a fin de que el Evangelio
confiera a la vida y a la convivencia humana su sentido pleno, sea
realmente el alma de nuestras familias y el fermento de nuestras culturas,
y configure los ambientes y las estructuras sociales”, se dijo en el en-
cuentiro de Puebla, recordando el Discurso de juan Pablo Il y Ecclesia
inAmerica.

El discipulo de Jesucristo ha de ser misionero “al inicio del Tercer
Milenio”, en un continente que se consideraba catdlico y ahora se en-
cuentra en un mundo plural,en el que constata incoherencias de quie-
nes tienen una identidad cat6lica débil y en un mundo en acelerado
proceso de globalizacion, que exige identidades fuertes y capaces de
interactuar. Sin embargo, también constata comunidades cristianas
como verdaderos lugares de encuentro con Cristo, de oracion, forma-
cion y solidaridad cristianas y confia en el Sefior. Entre los nuevos de-
safios reconoce que es necesario superar visiones no trascendentes
de Ia transformacién del mundo, rechaza el relativismo moral y el agnos-
ticismo. Siente que es imprescindible impulsar una pastoral que con-
duzca a un nuevo compromiso con la ética y con el bien comtn, de
modo especial a los catdlicos que se dedican a la politica, a la economia,
ala comunicacién socialy ala empresa. La accion evangelizadora debe
tener una influencia mas eficaz en el amplio Ambito de los centros
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educativos y poner en juego todas sus potencialidades en el compro-
miso con Jesucristo y con el Reino, con nuevo ardor y entusiasmo
misionero®.

Los que tuvimos la ocasién de participar en la celebracion del
25° Aniversario de Puebla, donde se propuso el tema del discipulado
para la'V Conferencia, nos sorprendimos por la unanimidad que susci-
t6 en todos esa propuesta. Luego se la sometié a la consideracion de
los obispos en reuniones regionales y, finalmente, a las 22 Conferen-
cias Episcopales de América Latina y del Caribe. Estos encuentros vol-
vieron a corroborar uninimemente el tema y aportaron algunos as-
pectos nuevos. Asi, hacia abril de 2005 el tema adquiri6 la siguiente
redaccion: “Por el encuentro con Jesucristo, discipulos y misioneros,
en la comunién de la Iglesia Catolica al inicio del tercer milenio, para
que nuestros pueblos tengan vida”. Este texto fue presentado al Papa
Benedicto XVI a los pocos dias de haber iniciado su ministerio de
Pastor Universal en la sede de Pedro.

Volviendo al tema, se sabia que esa formulacion era muy extensa,
pero habia la intencion de integrar de un modo sintético el contenido
basico que se deseaba reflexionar en laVCG. Como se puede observar,
el nucleo de esta formulacion descansa en el sujeto: “discipulos y mi-
sioneros”. La preocupacion era llegar-a una formulacion mas breve.

Con ese propodsito, la XXX Asamblea Ordinaria del CELAM, cele-
brada en mayo de 2005 en Lima, ha realizado numerosas aportaciones
buscando una formulacién mas breve que sirviera como lema de la
VCG.Esos aportes coincidieron basicamente en las tres siguientes ver-
siones: “Discipulos y misioneros de Jesucristo para que todos tengan
vida (Hech 1,8)”;“Discipulos y misioneros de Jesucristo para la vida
del mundo”;y“Discipulos y misioneros de Jesucristo para que nuestros
pueblos tengan vida”. ‘

El 11 de julio de 2005, el Presidente del CELAM Cardenal Francis-
co Javier Errazuriz Ossa comunicaba a los Presidentes de las 22 Confe-

rencias de América Latina y el Caribe la noticia sobre el tema que habia
decidido el Santo Padre para la VCG, con estas palabras:“Lo hago con

6 Hacia unaV Conferencia, Puebla de los Angeles, febrero 2004, nn. 7 al 11.
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mucha alegria, porque puedo enviarles una buena y esperada noticia.
El dia 7 de este mes, en la audiencia que tuve con el Santo Padre en el
Vaticano, me comunicé el tema que aprobaba para la V Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano: Discipulos y misioneros
de Jesucristo, para que nuestros pueblos en El tengan vida. “Yo
soy el Camino, la Verdad y la Vida” Jn 14,0.

De esta manera el Santo Padre acogi6 las conclusiones acerca de
la formulacién del temario que aportaron las 22 Conferencias Episco-
pales de América Latina y del Caribe que componen nuestro Consejo
Episcopal, v las de nuestra reciente Asamblea Ordinaria, celebrada en
Lima. Su aporte precisé y enriquecio la formulacién con la inclusién
“en E1” y con la cita de Jn 14, 6.

En resumen, los elementos fundamentales de la primera redac-
cién del tema permanecieron invariables: las dimensiones discipular y
misionera del creyente que se fundan en la experiencia viva del en-
cuentro con Jesucristo. Las referencias a la pertenencia del discipulo a
la Iglesia catolica, al momento histérico y al continente latinoamerica-
no pasaron a formar parte de los diversos capitulos del DPa.

Il. 'DOCUMENTO DE PARTICIPACION,
¢DE QUE ESTAMOS HABLANDO?

Metodologia de participacion en la Conferencia General

En el contexto de las diversas claves de lectura para el DPa,tiene
su propia relevancia el método participativo. Como sabemos, las Con-
ferencias Generales son un ejercicio de colegialidad episcopal y Ia
participacién es una de sus caracteristicas. Pudiera parecer anacronico
si dijéramos que en la I Conferencia General se practicé una metodolo-
gia participativa. Estamos mas habituados a reconocer la III Conferen-
cia General como modelo de esa metodologia y, con razén, porque fue
la primera que implicé mas ampliamente a las comunidades eclesiales
en la preparacién de una Conferencia.

Sin embargo, también en Rio de Janeiro podemos reconocer una
metodologia participativa. No podia ser de otra manera:la participacion
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era un elemento intrinseco al acto colegial que se convocaba. Entonces,
el método participativo se ejercia en el ambito episcopal, como pode-
mos ver en las indicaciones metodolégicas que establecio el Papa Pio
XII para la preparacion de aquella Conferencia: “Después que cada
uno de los sagrados Pastores haya realizado el trabajo preparatorio de
examinar el presente estado y estudiar los remedios, se reuniran, en
fecha préxima, en conferencia general los representantes delegados
de las diversas provincias eclesiisticas y de las circunscripciones mi-
sioneras de América Latina..”.

El caricter participativo estd en el origen de estas reuniones episco-
palesy constituye una nota esencial que las distingue. Por eso,no es dificil
reconocer esa practica en las cuatro Conferencias Generales, ain cuando
se haya llevado a cabo con modalidades diferentes en cada una de ellas. A
continuacién hacemos un breve recorrido a través de las cuatro Confe-
rencias Generales anteriores para hacer notar en cada una de ellas las
modalidades propias de este método.Y al final, también mostramos cémo
esta planteado el proceso de participacién para laV Conferencia.

Medellin

Para preparar esta II Conferencia, se realizaron reuniones genera-
les previas, donde se exponia la reflexién de equipos por areas temati-
cas. El resultado de este trabajo se recogid en el Documento de Base.
El primer proyecto de este Documento se envio a todos los Obispos
de América Latina para que, individualmente y en sus Conferencias
Episcopales, pudieran someterlo a estudio y correccion.

Puebla

La primera etapa de preparacién consistio en Reuniones Regio-
nales de Obispos, con el fin de recibir iniciativas, hacer un elenco de
los principales temas que debia considerar esta Conferencia. El mate-
rial de esta primera etapa fue sistematizado en una Reunion de Coor-
dinacion del CELAM, entregandose luego el resultado a una Comision
redactora. Seguidamente, se envié un Documento de consulia a las
Conferencias Episcopales y a otros organismos e instituciones, en or-
den a elaborar el Documento Base,“que seri s6lo un Instrumento de
Trabajo para la Conferencia de Puebla”.
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Santo Domingo

Para preparar esta Conferencia se llevaron a cabo dos rondas de
Reuniones Regionales. Luego de la primera reunién regional se hizo la
Primera redaccion del Documento de Consulta. Este Documento se
estudi6 en la segunda ronda de Reuniones Regionales, que dio por
resultado la segunda redaccion, lamada Instrumento Preparatorio
“Elementos para una Reflexion Pastoral en preparacion de la IV
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano”. Luego de
conocerse el tema de esta Conferencia entregado por el Santo Padre,
se elaboré un nuevo Documento Preparatorio, llamado Documnento
de Consulta,y se lo colocé en manos de las Conferencias Episcopales
del Continente “con la seguridad de que mediante su divulgacion, es-
tudio y profundizacion va a significar un nuevo esfuerzo en la prepara-
cién de Ia IV Conferencia”.

V Conferencia General

Durante el encuentro de Presidentes de Conferencias Episcopales
de América Latina y el Caribe, en el mes de febrero de 2004 en Puebla,
se elabord el primer texto “Hacia una'V Conferencia General del Epis-
copado Latinoamericano y del Caribe”, que contenia una breve moti-
vacién y justificacion del acontecimiento, la formulacién inicial del
tema, un elenco de los principales desafios y un primer adelanto de
niicleos teoldgicos y pastorales, con los cuales se comenzaba a desa-
rrollar el tema y responder a los desafios.

Ese texto fue luego enriquecido en cuatro Reuniones Regionales
de Obispos. Con la incorporacion de los aportes de esas reuniones, el
texto fue enviado a las 22 Conferencias Episcopales de América Latina,
cuyas reflexiones y sugerencias fueron recogidas y sintetizadas en el
CELAM y enviadas a la Pontificia Comision para América Latina. Luego
de asumir las observaciones que nos envio dicha Comision, se hizo la
redaccion final del texto, asi como lo conocemos hoy con el titulo:
“Hacia la V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y
del Caribe - Documento de Participacién”, con el lema:“Discipulos y
misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida”
- “Yo soy el Camino, la Verdad y 1aVida (Jiz 14,6)”.

B D I T2 S




Claves de lectura para el documento de participacion

El Documento de Participacion, acompafiado por un subsidio
pedagogico en forma de Fichas, se entregé a las Conferencias Episco-
pales, para que éstas organizaran €l estudio del Documento en los diver-
50S organismos nacionales y en las Iglesias Particulares, con la consigna
de lograr una participacion lo mas amplia posible del Pueblo de Dios.

El Documento y las Fichas:
un instrumento de participacion

El Santo Padre entregé el tema de la V Conferencia. Las Iglesias
de América Latina lo hemos acogido con alegria y ahora estamos em-
pefados, mediante la animacion y coordinacion del CELAM, en reflexijo-
nar y realizar nuestros aportes al mismo. El centro del Documento es
el tema que nos dio el Papa. Por eso, el Documento es un instrumento,
no el tnico, pero si el mas universal, que facilita el estudio y la profun-
dizacion del tema. Hay otras actividades, que veremos luego y que com-
plementan la dinimica de participacién del Pueblo de Dios en la pre-
paracion de esta reunién episcopal.

El DPa es un instrumento privilegiado y el que abarca mas am-
pliamente a los actores en esta etapa de preparacion de IaV Conferencia.
Su caracter privilegiade y abarcador se verifica en el proceso de su
elaboracion. En ese proceso seflalamos principalmente dos etapas.

Como lo hemos podido ver mas arriba, una primera etapa consis-
tié en identificar el tema y elaborar las razones que lo justificaban para
plantear la necesidad de una reunién episcopal de esta envergadura.
Esto se logré mediante una amplia participacién de todos los obispos
de América Latina y el Caribe, a través de las Reuniones Regionales, los
aportes de las Conferencias Episcopales y en los diversos encuentros
de Obispos del CELAM.

La segunda etapa del proceso participativo es la que actualmen-
te transitamos, que consiste en llevar a cabo la reflexién y elaboracién
de aportes sobre el Documento en las comunidades locales a lo largo
de todo el Continente. Este es el momento mas abarcador y universal
de la participacién en la preparacion de 1a'V Conferencia.

Al mismo tiempo, como seilalibamos antes, en esta etapa estin
previstos varios encuentros continentales con el objetivo de profundizar
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el tema de 1a'V Conferencia. En este sentido, el CELAM con la colabora-
cién del Pontificio Consejo para los Laicos estd programando un encuen-
tro de movimientos espirituales y nuevas comunidades con el objetivo
de recoger sus experiencias como escuelas de formacién de discipulos
Yy misioneros.

También se estd preparando un encuentro de pastoral mariana
junto al Santuario de Guadalupe en México, con el fin de ofrecer a la
Iglesia del Continente una instancia de reflexion, orientacién, oracidén
y celebracion, centrada en el misterio de la bienaventuradaVirgen Maria
y su presencia viva en nuestros pueblos, con una especial referencia a
su misiéon como modelo, madre y formadora de los “discipulos y misio-
neros de Jesucristo, para que nuestros pueblos en ¥l tengan vida”. La
intencioén de este Encuentro es abrirle caminos a Ia devocién mariana
de nuestros pueblos, gran riqueza que hemos recibido de Dios, de
manera que los sacerdotes, los agentes pastorales y todos los miembros
del pueblo de Dios sepan cultivarla, y ella profundice el vinculo de
pertenencia a la Iglesia, y vivifique la vida litdrgica, la formacion catequé-
tica, la vida comunitaria, Ia accién misionera y solidaria, Ia evangeliza-
cién de la cultura, es decir, todas las dimensiones de la vida cristiana.

En la misma linea, estan programados dos encuentros con un
grupo reducido de constructores y animadores de la sociedad;otro de
presbiteros; y otro con expertos sobre el tema de la misién.Ya tuvo
lugar un encuentro reducido con periodistas catélicos de alto nivel
acerca de como percibian ellos hoy la vida de la Iglesia. Cabe mencio-
nar también los aportes que estin realizando el Centro Biblico para
América Latina (CEBIPAL) y el Observatorio a la reflexién sobre el
tema de la V Conferencia, ambos organismos del CELAM, con varias
ediciones ya publicadas. Mediante estos encuentros y actividades se
busca profundizar desde diversas perspectivas el tema de 1la'V Confe-
rencia y editar respectivas publicaciones para eariquecer la prepara-
cion.de este importante evento episcopal.

Aunque parezca obvio, conviene recordar que la estrategia partici-
pativa no es el objetivo que se persigue con laV Conferencia. A través
de cada paso en el camino de preparacién a este encuentro, se quiere
desencadenar,ante todo,un gran proceso espiritual de conversion que
se traduzca en una eficaz accién misionera. Por eso, en las Fichas se
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sugiere que cada encuentro de trabajo sobre el Documento se intro-
duzca con un momento de oracién y se lo viva como una oportunidad
extraordinaria de conversion profunda, que lleve a vivir con mayor
entusiasmo y coherencia nuestra identidad y misiéon como catélicos,
discipulos y misioneros de Jesucristo, para transformar el mundo cons-
truyendo el Reino.

Las Fichas de trabajo

Estas fichas fueron elaboradas para acompanar y hacer mas acce-
sible el trabajo de reflexion sobre el DPa. Son 18 fichas y siguen el
orden tematico del Documento. La Ficha n. O sirve de introduccion a
la dinamica del trabajo con las fichas. En esta ficha encontramos los
elementos bisicos de introduccién al Documento y 1as propuestas
pedagodgicas para el desarrollo de los encuentros de trabajo.

Todas las fichas tienen una estructura muy similar: el titulo de la
unidad tematica con referencia a Jos numerales del Documento; un
breve resumen del tema que trata en esos numerales;los objetivos que
se propone para la tarea; una oracién que estd en relacion inmediata
con el tema propio de esa ficha;una propuesta sobre como desarrollar
el tema; y unas pautas o preguntas para suscitar el dialogo entre los
participantes. Los resultados de ese intercambio se enviarin como
aportes al DPa.

ll. LAS PRINCIPALES CLAVES DE LECTURA

El encuentro con Jesucristo:
identidad, vocacién y misién

Nos toca vivir en medio de cambios tan formidables y profundos
que comprenden y afectan al ser humano en sus mismas raices, a sus
sentimientos e ideas,a sus valores y a su identidad, a sus leyes y costum-
bres;en consecuencia,a su memoria y a sus instituciones; en fin, nada
de lo que es humano escapa al cambio. En toda época de profundo
cambio, la pregunta inquietante que emerge y se instala en el corazén
humano tiene que ver con su identidad, su vocacién y su mision: iquién
soy, de donde vengo, hacia donde voy? iqué es la verdad? jquién es el
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otro? Preguntas en torno a la felicidad, la muerte, el dolor, el sentido de
la vida...

Por eso, el primer capitulo del DPa se abre con el titulo “El anhelo
de felicidad, de verdad, de fraternidad y de paz”, constatando que “en lo
mas hondo de nuestro ser, hay hambre de amor y de justicia, de libertad y
de verdad, sed de contemplacion, de belleza y de paz, ambicién de pleni-
tud humana, ansias de hogar y fraternidad; deseos de vida y felicidad”. En
seguida, se afirma que como cristianos no podemos separar esos anhelos
de la luz de Ia fe. La revelacion ilumina los anhelos mas profundos que
Dios puso en nuestro corazon al crearnos a imagen y semejanza suya.

Luego de un breve recorrido por los principales acontecimientos
de la historia de la Salvacién, el texto nos revela que por el misterio de
la encarnacidn, el Hijo de Dios se hizo nuestro hermano y salvador
“pues todas las promesas de Dios se han cumplido en EI”. El sacia
nuestra sed de amistad, siendo nuestro hermano y llamindonos no
siervos, sino amigos. El nuevo cédigo de la felicidad son las Bienaven-
turanzas. El acontecimiento que revela definitivamente el infinito Amor
de Dios es 1a cruz gloriosa de Cristo Jesus. La respuesta a los profundos
anhelos de felicidad se encuentra en El.Asi, el cristianismo se expandié
por la antigiiedad .como una verdadera explosion de gozo, como una
corriente de fe, sabiduria y esperanza, proclamando la verdad sobre
Dios y la dignidad del hombre y de la comunidad.

El segundo capitulo completa el primero. En €l se reconoce con
gratitud la llegada del Evangelio a América Latina y el Caribe. Las dos
partes de este capitulo presentan el encuentro con Jesucristo vivo. En
la primera parte se reconoce la bendicién ‘que recibieron nuestros
pueblos por el encuentro con Jesucristo vivo.La presencia de laVirgen
de Guadalupe, el ejemplo de quienes plantaron la vida cristiana en
nuestros pueblos latinoamericanos, los intrépidos: luchadores por la
justicia y evangelizadores de la paz, son motivos de gratitud porque a
través de ellos se abrié camino en el continente 1a verdad sobre Dios v
sobre el hombre.Alin cuando “la Evangelizacion, como tarea humana,
esta sometida a las vicisitudes histéricas, pero siempre busca transfi-
gurarlas con el fuego del Espiritu en el camino de Cristo, centro y
sentido-de la historia universal, de todos y cada uno de los hombres”,
recordaba el Documento de Puebla (n. 6).
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En la segunda parte de este capitulo, se agradece el signo actual
mds notable: el crecimiento del nimero de quienes se encuentran con
Jesucristo y se comprometen con El, por eso reconoce en el titulo de
esta segunda parte una Iglesia viva, fermentada por la experiencia de la
gracia de Dios.A continuacion, los parrafos dan cuenta de los signos de
una Iglesia viva, con una particular gratitud al Papa Juan Pablo II, como
hombre de Dios, por su fecundo Magisterio, su testimonio y su presen-
cia en nuestros paises. Mis adelante se comprueba que la fe en Dios
pertenece al patrimonio de nuestros pueblos; crece la vitalidad de la fe
en quienes participan en las gozosas celebraciones litdrgicas y en la
vida de las parroquias, de sus comunidades de base, de los movimientos
eclesiales y de otros itinerarios de iniciacién y formacioén cristiana. Si-
guen creciendo las manifestaciones de Ia piedad y la religiosidad popu-
lares, el amor a la Santisima Virgen, la devocién al Santo Padre, hay refe-
rencias positivas al compromiso de incontables laicos, al abnegado mi-
nisterio.y formacién de los didconos permanentes, al desarrollo de la
pastoral de juventud y vocacional, a 10s planes pastorales de la familia,
de los presbiteros, de la pastoral social y la opcién preferencial por los
pobres; al esfuerzo por despertar en los pastores v en los laicos el espi-
ritu de comunién, participacién y corresponsabilidad; al compromiso
creciente con el autofinanciamiento de nuestras Iglesias particulares; a
las iniciativas del didlogo ecuménico ¢ interreligioso. Esta constatacion
de las fortalezas se realiza con un profundo sentido de gratitud y reco-
nocimiento como un don delAmor de Dios que “hemos recibido gracias
al espiritu misionero y solidario que nace entre quienes han recibido la
gracia de experimentar el encuentro con Jesucristo, vivo Evangelio del
Padre, el gran amor a la Virgen Maria, que nos precedio por los caminos
de la fe,1a esperanza y el amor y tantos otros dones de Dios”.

Estos dos primeros capitulos recogen, por una parte el desafio
de las preguntas fundamentales que inquietan hoy al ser humano en
medio de una época de profundo cambio y, por otra parte, recrea la
memoria cristiana y catolica, mediante la cual hemos recibido el anuncio
de Jesucristo vivo, verdadera respuesta a los anhelos mis profundos
que se agitan en el corazén humano.

Por eso, el encuentro con Jesucristo es la clave principal para

comprender de qué se trata cuando hablamos de discipulos y misio-
neros. El encuentro con Jesucristo vivo es la clave principal para
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comprender la identidad, la vocacién v la mision del hombre. Ser disci-
pulo y misionero es responder al llamado de Jesucristo para ir al encuen-
tro con Fl y experimentar vivamente que, a partir de ese encuentro,
adquieren respuesta los interrogantes mas profundos de la existencia
humana. Ser discipulo y misionero de Jesucristo es descubrir y madurar
en plenitud la identidad, vocacién y mision humanas. Ser discipulo y
misionero de Jesucristo es la propuesta para vivir en plenitud la condi-
ci6n humana.

Esta clave de lectura nos abre el camino hacia el capitulo central
del DPa, cuyo titulo es:“Discipulos y misioneros de Jesucristo”, que se
nos convierte en la clave central para la lectura del Documento.

Discipulos y misioneros de Jesucristo

Discipulos y misioneros de Jesucristo es la clave central para la
lectura del DPa y al'mismo tiempo el titulo del tercer capitulo. Hacia
¢él confluyen los demas capitulos buscando una respuesta a las pre-
guntas inquietantes sobre la existencia humana;y desde €l parten con
una experiencia nueva que ilumina y da sentido a la vida del ser huma-
no. El secreto de la clave central estd dada en la experiencia del en-
cuentro con Jesucristo, que transforma al que lo vive en discipulo y
misionero suyo. El fundamento del discipulado y la misién es el en-
cuentro con jesucristo.

Para una mejor comprension de esta clave de lectura es necesa-
rio detenerse en cada una de las cuatro partes de este capitulo:a) Por
el encuentro con Jesucristo vivo, discipulos y misioneros suyos;b) Disci-
pulos de Jesucristo; ¢) Discipulos en comunién eclesial; y d) Discipu-
los para la mision.

Varios parrafos describen la experiencia del discipulo que se en-
cuentra con Jesucristo, desde el llamado personal que le hace Jesasy la
respuesta creyente y amorosa que lleva al discipulo a configurarse con
él; esa experiencia lo vincula inmediatamente a una comunidad de fie-
les, en la que discierne luego cual es su misién en la Iglesia y en la
Sociedad. Mis adelante se sefiala la importancia de vivir con fidelidad el
seguimiento del Seflor a través de la vivencia sacramental, que consiste
en el Bautismo, que junto con la Confirmacion y la Eucaristia constituyen
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los sacramentos de la iniciacién cristiana. Una explicita referencia a la
Eucaristia, fuente y cumbre del encuentro del discipulo con Jesucristo
vivo,y al sacramento de la Reconciliacion, mediante el cual por Cristo,
nuestro tnico Mediador y Salvador, renueva por obra del Espiritu Santo
la Nueva Alianza, reincorporandolo a la celebracién de la Eucaristia y
enviindolo nuevamente a ser sal de la tierra y luz del mundo.

En comunién eclesial

La comunién eclesial es una dimension esencial de la identidad y
misién del discipulo. Esta comunién nace del lamado y el amor predi-
lecto de Jesucristo por sus discipulos y crea entre ellos la comunién
fraterna. Esta comunién se concreta y visibiliza en la Iglesia, que sigue
la voluntad del Maestro, bajo la guia y en espiritu de comunién y obe-
diencia hacia Pedro vy los sucesores de los apdstoles.

El discipulo de Jesucristo es un discipulo en comunidad. La dimen-
sién eclesial es esencial para comprender de qué discipulado se trata.
Por eso, discipulos de Jesucristo en la Iglesia catdlica. La época de
cambio que nos toca vivir, con sus desconciertos, vacilaciones y ambi-
giiedades nos exige precisar con especial cuidado la identidad catélica
del discipulo.Ante la proliferacién de ofertas religiosas en el mercado
de las religiones, cobra una relevancia particular la identidad catélica
del discipulo y su insercion viva en la comunidad. Desde luego, tam-
bién para el didlogo ecuménico e interreligioso es fundamental la cla-
ridad de identidades en aquellos que se disponen a compartir entre si
sus riquezas y diversidades. El discipulo madura su vocacién cristiana
en la comunidad, con un compromiso activo en ella, descubriendo la
riqueza y la gracia que encierra ser miembro de la Iglesia Catolica.La
insercion real en la comunidad y “no poder vivir sin el domingo” es algo
que debe distinguir también en nuestro tiempo a los fieles cristianos.

Al inicio del Tercer Milenio

El capitulo cuarto es un esfuerzo por “abrir los ojos a la realidad
del mundo y de la Iglesia” desde la perspectiva de fe. Es una lectura
creyente de la realidad que se abre a la voz de Dios “que nos habla a
través de los acontecimientos y de las situaciones por las cuales atra-
vesamos en nuestro peregrinar”. La finalidad a la que tiende esta visién
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critica de la realidad, es abordar los desafios nuevos y urgentes que
vive la Iglesia en América Latina y el Caribe en la hora actual, para
buscar y acordar juntos lineas pastorales que orienten y animen la
identidad catélica de nuestros pueblos,y den un nuevo y fuerte impulso
evangelizador a todo el continente.

Este capitulo esta subdividido en cuatro partes:a) vivimos en medio
de los dolores de parto de una nueva época; b) 1a globalizacion, un desafio
para la Iglesia; ) las esperanzas y las tristezas de nuestros pueblos nos
interpelan; v d) los catélicos v la Iglesia, también ante otros desafios.

Este capitulo es un esfuerzo por remar mar adentro de la reali-
dad con toda la complejidad que ello implica.Aqui es importante que
sefialemos cudl es el espiritu que nos anima al adentrarnos en este
campo.Ante todo, es preciso decir que esta mirada parte desde la fe, es
decir, es una mirada creyente sobre la realidad. Esta perspectiva no
desestima los instrumentos de analisis cientifico, muy 1itiles para
objetivar los complejos fendémenos de la realidad, sino que los con-
vierte en servicios en la medida que ayudan a comprender esos feno-
menos desde la fundamental perspectiva de la fe. Esta perspectiva ofre-
ce una iluminacién que va mas alli del mero analisis racional de la
realidad, que por cierto no Io desconoce, al contrario, lo valora, asume
y trasciende.Asi, la razén se ve iluminada con la luz de 1a fe.

Por ello, el creyente que realiza el ejercicio de “ver”la realidad,no
puede dejar de verla como creyente: Su experiencia del encuentro
con Jesucristo vivo, su pertenencia viva y activa en la Iglesia, confor-
man su identidad catdlica, de tal manera que su ver, juzgar y obrar en
ningin momento del proceso pueden prescindir de la luz de Ia fe.1a
primera nota que distingue el modo de ver creyente es la acogida. El
creyente recibe el mundo,la realidad,como un don, por eso su“ver”es
un ver desde su identidad de imagen y semejanza de Dios. El discipulo
aprende a ver la realidad en el encuentro con Jesucristo, se esfuerza
por mirar el mundo como El lo mira, de amarlo como él lo ama. El mis
alto grado de vision critica de la realidad se adquiere junto al Crucifi-
cado. La Mesa de la Palabra y la Mesa de la Eucaristia son para el cre-
yente la escuela donde se aprende a ver la realidad acogiéndola como
un don, a discernirla y luego comprometerse a transformarla para que
responda al querer amoroso del Creador.
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Desde esta perspectiva podemos volver a leer los subtitulos de
este capitulo y notar que en sus enunciados se transparenta ese mirar
creyente del discipulo. Por ejemplo, comprenderse que vivimos en
medio de dolores de parto, €s acoger con esperanza el advenimiento
de los tiempos nuevos que se manifiestan en tantos fenémenos positivos
y,al mismo tiempo,reconocer los dolores como seflales que amenazan
con ahogar ese advenimiento de vida nueva. Los parrafos que tratan
sobre esto son ilustrativos sobre todo por la descripcion de los princi-
pales fendmenos que caracterizan nuestra época y, entre otros, justifi-
can la realizacién de 1aV Conferencia General.

Un apartado propio se dedica la globalizacién, como un fenéme-
no real y complejo, valorado primero en sus aspectos positivos. Sin
embargo, “como toda criatura gestada por el hombre, 1a globalizacién
serd aquello que nosotros hagamos de ella”. Entonces la mirada critica
sobre este fenémeno parte de “nuestra cosmovision cristiana que nos
aproxima al fenémeno de la globalizacion desde los criterios funda-
mentales de la dignidad humana”,y ésta se mide por el Amor de Dios,
cuya medida es el Amor sin medida manifestado por Cristo Jesus.

“Las esperanzas y tristezas de nuestros pueblos nos interpelan”
es otro subtitulo donde encontramos una mirada que reconoce grandes
esperanzas en nuestros pueblos, por una parte, y dolorosas tristezas
por otra, que contindan agobiando a grandes sectores de pobres en
nuestros pueblos, que “retardan e imposibilitan hasta ahora los proce-
sos de integracién en Latinoamérica y el Caribe” (n. 139).

Por ultimo, en el apartado sobre “Los catdlicos y la Iglesia, tam-
bién ante otros desafios”,“constatamos nuestras propias debilidades”.
Por ejemplo, se sefialan amenazas erosivas al substrato catélico de nues-
tra cultura,“lo que debilita la presencia evangelizadora de la Iglesia y
carcome algo medular del patrimonio espiritual y moral de América
Latina y el Caribe”.

En este apartado se da espacio a un fendmeno relativamente nuevo
entre nosotros que se manifiesta en “una mentalidad que en la practica
prescinde de Dios en la vida concreta y atn en el pensamiento, dando
paso a un indiferentismo religioso, un agnosticismo intelectual y a una
autonomia total ante el Creador”. En esa linea se constata “que emerge
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con renovada fuerza un laicismo militante, que niega a los creyentes la
posibilidad de manifestarse piblicamente”.La presencia de la Iglesia en el
continente ha realizado“desde sus inicios un amplio camino evangelizador”,
que ha fortalecido la comunién eclesial, ha promovido un didlogo mas
abierto con el mundo y ha motivado la creciente participacion. de los
laicos en la construccion de la Iglesia y, al parecer en menor grado,en la
configuracion del mundo mediante su compromiso sociopolitico”. En los
parrafos siguientes se mencionan otros desafios que interpelan la respon-
sabilidad, el testimonio y la coherencia cristiana de los discipulos del Se-
fior. También da cuenta de la fuerte disminucién del niimero de catélicos
en los ultimos diez afios, entre otros temas, que reclaman un mayor ardor
evangelizador y nuevas iniciativas pastorales de parte de los catdlicos.

Para que nuestros pueblos en El tengan vida

Este es el titulo del dltimo capitulo del DPay completa la segun-
da parte del tema de la'V Conferencia: “Discipulos de Jesucristo, para
que nuestros pueblos en El tengan vida”. Recordemos que pertenece
al Papa Benedicto XVI la inclusién “en El”, con lo cual enriqueci6 la
redaccion del tema que se le habia propuesto. Esa inclusion, mas la
cita de biblica“Yo soy el Camino,laVerdad y laVida” (Jn 14,6), también
afiadida por el Santo Padre,confiere una consistencia interna muy fuerte
a la identidad y 1a misién del discipulo y misionero:Asi como la identi-
dad del discipulado se define en el encuentro con Jesucristo y la inser-
cién viva en la Iglesia, también la identidad de su accidn evangelizadora
y de su compromiso con la transformacion de las realidades tempora-
les segtiin los valores del Evangelio se define en tanto en cuanto se
realizan “en El”, con El y por EL El compromiso del discipulo para
transformar el mundo construyendo el Reino para la vida de nuestros
pueblos tiene su fuente, su centro y su culminacién en ElL

Aqui viene bien detenerse brevemente en la persona de Jesucris-
to v en el Reino que fue el centro de su predicacion. Podemos obser-
var que el tema de la V Conferencia y su desarrollo en el DPg, privile-
gia ampliamente la persona viva de Jesucristo, la experiencia original
y tinica del encuentro con El, constitutiva de la identidad y misién del
discipulo, pero casi no aparece el Reino que El vino a anunciar y a
instaurar. Estamos ante una laguna importante en el Documento, que
tenemos que subsanar con la tarea de los aportes.
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Sin embargo, me permito sefialar que la construccion del Reino
de Dios, que consiste en la enorme tarea que se propone en el tema:
“para que nuestros pueblos en El tengan vida”, es el “Reino de justicia,
paz y gozo en el Espiritu Santo” (R 14, 17), es el Reino de Dios que
estd cerca (cf. Lc 10,9) y el que fuimos enviados a proclamary construir
como discipulos y misioneros de Jesucristo (cf. Lc 9, 2). Este Reino
tiene su raiz, fuente y cumbre en el encuentro con Jesucristo y es el
fundamento del discipulado y la mision. El Reino sin Jesucristo se vuelve
ideologia. Jesucristo sin el Reino se convierte en espiritualismo super-
ficial y estéril. Desde esta perspectiva, cobra una importancia determi-
nante la inclusién “en EI” que el Santo Padre colocé en la segunda
parte del tema:“para que nuestros pueblos en El tengan vida”.

Puesto que la predicacion y construccion del Reino es una con-
secuencia necesaria del encuentro con Jesucristo vivo, ese encuentro
con K1, vivido en la comunién y misién de la Iglesia, en la cual estamos
Itamados a ser discipulos y misioneros, nos previene tanto de la ideolo-
gizacioén como de una falsa espiritualidad.

Hacia la mision continental

La mision continental forma parte del conjunto principal de claves
de lectura del DPa.la primera propuesta de redaccion del tema (febrero
de 2004):“Discipulos de Jesucristo en la Iglesia Catdlica para la Nueva
Evangelizacién de América Latina y el Caribe al inicio del Tercer Mile-
nio”, reflejaba la intencion de dar un nuevo impulso a la evangeliza-
cién en el continente. Este deseo inicial fue tomando fuerza en la me-
dida que se avanzaba sobre la reflexién en torno al tema, los niicleos
tematicos y los desafios. Pronto se empez6 a hablar sobre una “gran
misién continental” que seria convocada en 1aV Conferencia General.

El texto del tema, tal cual nos lo entregé el Santo Padre, recoge
explicitamente la dimensioén misionera que quiere distinguir laV Con-
ferencia General:“discipulos y misioneros”.La nota evangelizadora del
“discipulo de Jesucristo”, como aparecia en la primera redaccién del
tema, quedd mis explicita y casi redundante en la expresion “discipulos
y misioneros”. Es cierto, como sefialaban algunos, que ser discipulo
incluye por naturaleza la dimension misionera. Sin embargo, el lengua-
je nos permite rescatar y destacar significados que complementan y
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refuerzan los conceptos. Por eso, es oportuna la expresion “discipulos
y misioneros” para no dejar lugar a dudas de que Ia necesidad del tiem-
po presente nos exige desentrafiar y poner en accién todo el vigor y
ardor evangelizador que encierra para el discipulo el encuentro con
Jesucristo vivo.

Laidea de dar un fuerte impulso a la evangelizacion del continente
no es una originalidad exclusiva de esta Conferencia General.Las Con-
ferencias de Rio de Janeiro, Medellin, Puebla y Santo Domingo, también
fueron preparadas y celebradas como grandes acontecimientos orien-
tados hacia la evangelizacion, buscando cada una responder a los desa-
fios propios de su tiempo. Sus conclusiones y orientaciones pastorales
reflejan el espiritu evangelizador que las distinguia a todas. Sin embargo,
en ninguna de ellas se planted la evangelizacion del continente en
términos de una“gran misién continental”Y en esto consiste la novedad
de la actual propuesta sobre una Gran Misién en América Latina y el
Caribe,“que los Obispos deseamos convocar en 1aV Conferencia Gene-
ral,a fin de que nuestra Iglesia tenga realmente ardor misionero”,como
podemos leer en la Presentacion y en l1a Introduccion del DPa.

Los tres dltimos nimeros del Documento estan dedicados expli-
citamente a la mision continental y,como afadido final, se propone en
el Anexo n. 2,a modo de inspiracién, un itinerario misionero, con la
intencion de “recibir aportaciones que se refieran a la metodologia
misionera, ya sea confirmando la experiencia expuesta, agregando
nuevos elementos, 0 proporcionando las experiencias de otros cami-
nos misioneros”..Como se puede apreciar, no hay una definicién
preestablecida sobre qué estilo de mision se llevari a cabo luego de Ia
V Conferencia. Lo que si tiene un fuerte arraigo intencional, es darle
un nuevo y fuerte impulso evangelizador al continente.

CONCLUSION

Para quienes estamos estudiando el DPa y trabajando sobre los
aportes es indispensable que tengamos presente estas claves de lectura
por dos razones. Una razén es mas operativa y tiene que ver.con la
ayuda que ésas nos dan para una adecuada comprension del texto,
para la reflexién sobre el mismo y para la consiguiente elaboracién de
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las aportaciones. Pero el objetivo del Documento no se agota en este
ejercicio intelectual. Por eso,la otra raz6n mira al proceso de conversion
espiritual de quienes tenemos la gracia de participar en la preparacion
de 1a V Conferencia. Esta disposicion interior, mientras realizamos la
tarea con el DPa, nos invita a dejarnos evangelizar, a ser los primeros
en sentir la necesidad de que el Sefor Jesucristo nos convierta en
discipulos suyos y renueve en nosotros el ardor de anunciarlo vivo a
nuestros hermanos.

Como hemos visto, no hay duda de que la clave principal para la
lectura del DPa estd en el tema de 1a'V Conferencia.Y al interior del
tema, destacabamos la expresion “discipulos y misioneros” como los
dos elementos esenciales que configuran la identidad de aquel que
fue elegido y lamado por Jesucristo e incorporado a la comunidad
eclesial para una misién. Su mision, recordibamos, deberi ser un servi-
cio a la construccién del Reino de Dios “para que nuestros pueblos en
Fl tengan vida”. Las otras claves de lectura son como los rayos de una
circunferencia que convergen hacia esta clave principal, y en ella se
alimentan y dan sentido a los demas temas del Documento.

Probablemente el aspecto mas novedoso de esta clave principal
se encuentra en la expresion “discipulo”. Con ella se quiere identificar
a todo creyente en Jesucristo, y no exclusivamente a los que fueron
“sus discipulos”, como comiinmente suele entenderse. En realidad, el
empleo de ese término, referido a todos los fieles, ya estaba en uso
durante el Concilio Vaticano II’y luego el Papa Juan Pablo II lo ha
utilizado con frecuencia desde el inicio del su pontificado®.

~

Sin Ia pretensién de ser exhaustivos, sefialamos s6lo unas muestras en qué Docu-
‘mentos del Concilio Vaticano 11 se utiliz6 la expresion “discipulo(s) de Cristo (del
Sefon)™ Ad Gentes,n. 23; Dignitatis Humanae, n. 14; Lumen Gentium, n. 10, n.
42; Gaudium et Spes, n. 1, n. 88; Presbyterorum Ordinis, n. 13; Unitatis
Redintegratio, Proemio, n. 2.

8 “Se muestra verdadero discipulo de Jesus llevando a su vez la cruz de cada dia en
la actividad que ha sido Ulamado a realizar” (Laborem Excercens,n.27).“La dimen-
si6n mariana de la vida de un discipulo de Cristo se manifiesta de modo especial
precisamente mediante esta entrega filial respecto a In madre de Dios, iniciada
con el testamento del redentor en el Golgota® (Redemptoris Mater, n. 45). “El
discipulo de Cristo sabe que la suya es una vocacion a la libertad” (Veritatis
Splendor,n.17).

El parrafo siguiente, de Veritatis Splendor, muestra claramente cuil es la lamada y
la exigencia del discipulo de Cristo, que en la medida de su fidelidad a Fl, se hace
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Hay un hermoso texto de la homilia de Juan Pablo II, pronunciada
en la Basilica de Nuestra Sefiora de Guadalupe de Ciudad de México, el
27 de enero de 1979, durante la solemne concelebracion con los parti-
cipantes en la Conferencia, donde afirma explicitamente la identidad
del cristiano en su condicién de discipulo: “{Salve, Madre de Dios! Tu
Hijo Jesucristo es nuestro Redentor y Sefor. Es nuestro Maestro.Todos
nosotros aqui reunidos somos sus discipulos. Somos los sucesores de
los apo6stoles, de aquellos a quienes el Sefor dijo:“Vayan, pues; ensefien
a todas las gentes, bautizandolas en el nombre del Padre y del Hijo y del
Espiritu Santo, ensefiandoles a observar todo cuanto yo les he mandado.
Yo estaré con ustedes hasta Ia consumacion del mundo” (Mt 28,19-20)”.
Notemos el modo inclusivo de utilizar la expresién “discipulo”: “Todos
nosotros aqui reunidos somos sus discipulos”. Con todo, el discipulado,
no ha tomado carta de ciudadania ni en Puebla, ni en Santo Domingo. En
su lugar se preferia utilizar los términos testimonio y testigo.

$.8.Benedicto XVI utiliz6 recientemente las dos expresiones jun-
tas, discipulos y testigos, con motivo de la Jornada Mundial de la Juven-
tud. Dijo que esa Jornada “fue un acontecimiento providencial de gracia
para toda la Iglesia. Hablando con los obispos de Alemania, poco antes
de emprender el regreso a Italia, dije que los jovenes han dirigido a sus
pastores, y en cierto modo a todos los creyentes, un mensaje que es al
mismo tiempo una peticién: «Ayudadnos a ser discipulos y testigos de
Cristo. Como los Magos, hemos venido a encontrarlo y adorarlo»” (47-
gelus, 28 de agosto de 2005).

“discipulo de Dios”:“Es Jests mismo quien toma la iniciativa y llama a seguirle. La
llamada estd dirigida sobre todo a aquellos a quienes confia una misién particular,
empezando por los Doce; pero también es cierto que Ia condicidén de todo cre-
yente es ser discipulo de Cristo (cf.Act 6, 1). Por esto, seguir a Cristo es el funda-
mento esencial y original de la moral cristiana: como el pueblo de Israel seguia a
Dios, que lo guiaba por el desierto hacia la tierra prometida (cf. Ex 13, 21), asi el
discipulo debe seguir a Jests, hacia el cual 1o atrae el mismo Padre (cf, ji 6,44). No
se trata aqui solamente de escuchar una ensefianza y de cumplir un mandamiento,
sino de algo mucho mas radical: adherirse a la persona misma de Jesiis, compartir
su vida y su destino, participar de su obediencia libre y amorosa a la voluntad del
Padre. El discipulo de Jesus, siguiendo, mediante 1a adhesion por la fe,a aquél que
es la Sabiduria encarnada, se hace verdaderamente discipulo de Dios (cf, /7 6,45)”
(Veritatis Splendor,n.19).

Ademais, podemos encontrar referencias a la expresion “discipulo de Cristo”, diri-
gida a todo creyente, por ejemplo en Christi fideles laici, Familiaris consortio,
Pastores dabo vobis, Vita consecratda...
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Creo que vale la pena destacar las dos referencias pontificias al
discipulado como invitacion inclusiva a ser discipulos: “Salve, Madre
de Dios! Tu Hijo Jesucristo es nuestro Redentor y Sefior. Es nuestro
Maestro.Todos nosotros aqui reunidos somos sus discipulos”.“Ayudad-
nos a ser discipulos y testigos de Cristo”.

LaV Conferencia General es un ejercicio de colegialidad episcopal
y un acto de magisterio, realizado cum Petro et sub Petro. En esta
perspectiva, podriamos decir que para un auténtico ejercicio de esta
colegialidad y magisterio es necesario aprender a ser discipulo.Todos
estamos llamados a serlo, pero este llamado nos incumbe de un modo
especial a los Obispos, que estamos implicados directamente en la
preparacion y realizacion de esta Conferencia General. La colegialidad
es un verdadero ejercicio de comunion, con el que nos disponemos a
escuchar juntos lo que “el Espiritu dice a las Iglesias”.La apertura, escu-
cha y fidelidad en este ejercicio hard mas auténtico y fecundo nuestro
magisterio.

Por es0, en esta etapa de preparacion de 1a'V Conferencia todos
los creyentes nos sentimos implicados en estudiar el Documento de
Participacion y realizar nuestros aportes para enriquecer la reflexion
sobre los diversos temas que alli se abordan. Por el espiritu que nos
anima en esta tarea hacemos nuestra la siplica del Santo Padre: “ayt-
dennos a ser discipulos y misioneros de Jesucristo, para que nuestros
pueblos en Fl tengan vida”.
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El Padlre Jestis Espeja, tedlogo dominico, trala el tema del discipulado
en la teologia latinoamericana, desde tres claves de reflexion. la
invitacion al seguimiento, la “recreacion” de la conducta bistori-
ca de Jesiis y la construccion de la bistoria segin la praxis del
Maestro. El autor inicia con un andlisis bisidrico leoldgico del tema
del discipulado en las Conferencias Generales y en el pensamiento
de algunos tedlogos latinoamericanos. En un segundo momento
plantea las exigencias de la invitacion al seguimiento radical de
Jesuicristo. En un lercer imomento, destaca la urgencia de recrear
en la propia situacion historica y en la propia conducta el estilo,
las opciones y los-compronisos de Jesits. El autor concluye su re-
Jlexion dando la clave para vivir la existencia con espivitu evangé-
lico: forjar la historia segiin la praxis de Jesis.
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Introduccion

ara no perdernos, hay que acotar €l terreno al que nos referi-
mos cuando hablamos de teologia latinoamericana.

1. Lateologia como reflexion sobre los contenidos de la fe inevita-
blemente surge cuando los creyentes deben proyectar y realizar
su existencia en una historia; todo ellos deben actualizar su fe
dentro de cada situacion que va surgiendo, y todos tienen que
hacer su “teo-logia”, encontrar la palabra de Dios y en y para la
nueva situacion. Entre los creyentes algunos tratan de profundizar
y concretar con cierta racionalidad; a esos llamamos “te6logos”,
discurren, piensan desde Dios a lo seres humanos y todo lo que
va sucediendo. Los te6logos “cristianos” miran la realidad y la in-
terpretan desde el Dios revelado en la conducta histéricay en la
doctrina de Jesus de Nazaret confesado el Mesias, el Cristo, la
Palabra, el Hijo. Pero, si biensu funcién en la Iglesia no es repetir
sin mas las declaraciones del Papa y de los obispos, la eclesialidad
de su fe y de su reflexién incluye la comunion con el magisterio
jerarquico. En la fe de la comunidad creyente y en la escucha
humilde, obispos y tedlogos van elaborando la teologia verdadera;
segln situaciones y tiempos, ofrecen nueva comprension de la
palabra inagotable de Dios que, sin embargo, siempre permanece
mayor € indecible;las formulaciones no agotan nunca el conteni-
do uitimo de 1a fe.

En esa biusqueda y en esa colaboracién fraterna de tedlogos y
obispos dentro de la comunidad creyente se ha venido tejiendo Ia
teologia desde hace dos mil aiios en la historia de la Iglesia. Los resul-
tados de la investigacién son discernidos, tamizados, confirmados y
asumidos por el magisterio teniendo en cuenta el momento, capacidad
de asimilacion y necesidades que tiene la comunidad cristiana.Y asi
suele ocurrir que intuiciones y resultados de la investigacion teolégica
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no aceptados por el magisterio en el momento en que aparecieron,
mas tarde, ya en otra situacién de la comunidad cristiana y sin peligro
de caer en extremisnos, son asumidos y propuestos por ese magisterio
como doctrina saludable. Pensemos, por ejemplo, en la Reforma del
siglo XVI: dimensiones fundamentales del Evangelio, destacadas por
los reformadores, quedaron en la sombra porque la intervencién del
magisterio en aquel entonces, tuvo que asegurar aspectos esenciales
del cristianismo que se ponian en tela de juicio; pero pasados varios
siglos de Contrarreforma, el Vaticano Il recoge aspectos que destacd la
Reforma, por ejemplo, la categoria “pueblo de Dios” para designar a la
Iglesia,la calidad sacerdotal de este pueblo,la eficacia de los sacramen-
tos que no sélo aumentan sino que suponen la fe.Analogamente intui-
ciones y afirmaciones de la“Nouvelle théologie”, dejadas de lado en Ia
enciclica“Humani Generis”(1950), cuya preocupacion era salvaguardar
la identidad cristiana en 1a nueva cultura de la modernidad, fueron
reconocidas, valoradas e integradas en el Vaticano 1II. La teologia, tal
como la entendemos aqui, se refiere a los avances logrados por la in-
vestigacion teoldgica y aceptados por el magisterio de la Iglesia.

2. Ahora nos referimos a la teologia latinoamericana. Y el califica-
tivo necesita puntualizacion.

El evangelio llego a los pueblos de Amerindia con los europeos
que descubrieron y colonizaron ese continente. Desde los primeros
pasos los evangelizadores tuvieron que ir elaborando su teologia, una
reflexion de la fe dentro de nuevo contexto cultural. Las admirables
Relecciones de Vitoria en el siglo XVI insisten una y otra vez en la
centralidad de la persona humana y en el derecho de los pueblos a su
propia autodeterminacion; en ese horizonte se inscribe la prictica de
muchos evangelizadores, cuya predicacion y conducta proféticas han
sido celebradasy propuestas por el CELAM como inspiracién y referen-
cia ejemplar para la vida y para la teologia de la Iglesia evangelizadora.

Pero ahora nos centramos en la teologia latinoamericana que
surgio y se articuld con fuerza y con éxito a mediados del siglo pasado
y sigue hasta nuestros dias. Se la Hamo “teologia de la liberacion”. Soy
consciente de que este calificativo suscita muchas reservas tal vez, en
parte, por las llamadas de atencién que ha hecho el magisterio desde
Roma para evitar equivocos y desviaciones. Pero €l mismo magisterio,
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preocupado de que no se diluya ni tergiverse la identidad cristiana, da
por supuesta la necesidad de una fe y de una teologia que se dejen
impactar por el justo clamor de los pobres, y aporten la luz y fuerza
del evangelio para encontrar soluciones mas plenamente humanas en
todos los ambitos de la convivencia social'. La fe cristiana siempre
conlleva una liberacién -ya los tedlogos escolisticos hablaban de“gracia
sanante”y “gracia elevante”-, y esta liberacion debe incluir todos los
ambitos de la vida humana. Como los pueblos latinoamericanos sufren
las consecuencias de una especial violencia institucional en los Ambitos
econémico, politico v cultural, la fe cristiana que se viva en esta situa-
ci6n, asi como la teologia o reflexion sobre la misma,no deben abstraer-
se de esa situacion.

Para evitar malentendidos debemos precisar. Segiin afirma la Con-
ferencia de Puebla, los tedlogos “someten a nueva investigacion los he-
chos y las palabras reveladas por Dios, para referirlas a nuevas situacio-
nes culturales, nuevos hallazgos y problemas suscitados por las ciencias,
Ia historia y la filosofia”; por eso “la labor teoldgica implica cierta plura-
lidad resultante del uso de métodos y modos diferentes para conocery
expresar los divinos misterios”?. Ese pluralismo también se da en la lla-
mada “teologia de la liberacién”. Aqui no asumimos sin mas todas las
corrientes de ese movimiento, sino verdades y aspectos bien elaborados
en esa teologia y propuestos ya para toda la comunidad cristiana por las
Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano.

! Si bien la misién que Cristo encomend¢ a su Iglesia “no es de orden econémico,
politico o social”sino “de orden religioso” (Vat I, GS, 42),“1a fe todo lo ilumina con
nueva luz y manifiesta el plan divino sobre la entera vocacién del hombre: por ello
orienta la mente hacia soluciones plenamente humanas” (GS, 11). “El Evangelio
de Jesucristo es un mensaje de libertad y de liberacion; en los dltimos afios esta
verdad esencial ha sido objeto de reflexién por parte de los teélogos, con una
nueva atencién rica en promesas” ( Congregacion para-la Doctrina de la Fe, Ins-
truccién sobre algunos aspectos de la “teologia de la liberacion”, 6 de agosto de
1984, introduccién), “la poderosa y casi irresistible aspiracion de los pueblos a la
liberacién constituye uno de los principales sigros de los tiempos que la Iglesia
debe discernir e interpretar a Ia luz del Evangelio; este importante fenémeno de
nuestra época tiene una amplitud universal, pero se manifiesta bajo formas y
grados diferentes segiin los pueblos:; es una aspiraciéon que se manifiesta con
fuerza , sobre todo en los pueblos que conocen el peso de la miseria y en el seno
de los estratos sociales desheredados” (Instruccion..., n.1)

Conferencia de Puebla, La evangelizacion en el presente y en el futuro de 4imé-
rica Latina, n. 375: en Episcopado Latinoamericano, Conferencias Generales
“Rio-de Janeiro, Medellin, Puebla, Santo Domingo”. Documentos. pastorales
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1. EL DISCIPULADO, TEMA DE LA V CONFERENCIA

Ha salido ya el “Documento de Participacion”en vistas a una nueva
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,que tendra lugar
en el 2007. El evento no es separable del dinamismo en que avanza la
sociedad latinoamericana ni de las Conferencias anteriores celebradas
en Rio Janeiro, Medellin, Puebla y Santo Domingo. En Medellin por
primera vez el Episcopado Latinoamericano asumio, como tarea esen-
cial de la misién evangelizadora, la denuncia de la injusticia social que
fue descrita como intolerable “violencia institucionalizada”. De ahi
vamaos a partir.

“Inspirar, alentar y urgir un nuevo orden de justicia”
( Medellin, 1968) '

Por los afios 60 los obispos latinoamericanos acogieron la invita-
cién a leer “los signos de los tiempos”y descubrir en ellos la voz de
Dios.Una primera lectura“no deja de ver que América Latina se encuen-
tra,en muchas partes, en una situacion de injusticia que puede llamarse
violencia institucionalizada”;"“el Episcopado latinoamericano no puede
quedar indiferente ante las tremendas injusticias sociales existentes
en América Latina que mantienen a la mayoria de nuestros pueblos en
una dolorosa pobreza cercana en muchisimos casos a la inhumana
miseria”?. La Conferencia de Medellin, 1968, tiene como referencias la
invitacién del Vaticano II a leer los signos,y la compasioén ante la san-
grienta realidad que sufren los pueblos latinoamericanos. En esos dos
imperativos brota y se mueve su reflexion teoldgica. Los obispos son
conscientes y dejan bien claro que“el origen y menosprecio del hombre,
de toda injusticia debe ser buscado en el desequilibrio interior de la
libertad humana que necesitara siempre, en la historia, una permanente
labor de rectificacién”: en consecuencia lo decisivo es “la conversion
del corazén”. Sin embargo, compartiendo la situacion de los pueblos
empobrecidos, quieren “inspirar, alentar y urgir un nuevo orden de

(Santiago de Chile, 1993) nn.920 y 921. En adelante citaré las Conferencias con las
siglas M (Medellin) P (Puebla) y ST (Santo Domingo), mientras la obra general
donde se encuentran levara las siglas DP (Documentos Pastorales).

? CELAM, La Iglesia en la actual transformacion de América Latina a la luz del
Concilio (M,DP,nn 175 y 465).
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justicia”.Para ello es necesario “un cambio de estructuras”en la organi-
zacion social: transformaciones “globales, audaces, urgentes y profun-
damente renovadoras™.

“En nombre de Jeslis de Nazaret, levdntate y anda”
(Puebla. 1979)

En los diez afios siguientes a la Conferencia de Medellin, se desa-
rrolla la llamada “teologia de la liberacién”, y tiene lugar el Sinodo de
1971 sobre “la justicia en el mundo” donde los obispos del hemisferio
Sur propusieron por primera vez su propio orden del dia.Los documen-
tos preparatorios para el Sinodo de 1974 “sobre la evangelizacion” se
redactaron con perspectiva de la secularizacién y descristianizacién
de occidente; pero esa perspectiva chocé fuertemente con las preocu-
paciones que traian los obispos del Tercer Mundo. Como fruto del
Sinodo salio en 1975 la Exhortacion “Evangelii nuntiandi”que recoge
estas preocupaciones:inculturacion de la fe, promocién humana y evan-
gelizacién, pobreza y dependencia, didlogo con las religiones y las ideo-
logias del mundo, Iglesia local. Apoyo decisivo para Ia Iglesia en Amé-
rica Latina fue la declaracién contundente:“entre evangelio y promo-
cién humana -desarrollo y liberacién- existen lazos muy fuertes”;lazos
no sélo de orden antropoldgico sino también teol6gico “ya que no se
puede disociar el plan de la creacién del plan de la redencién que
llega hasta situaciones concretas de injusticia a las que hay que combatir
y de justicia que hay que restaurar™. La Exhortacién sefiala también
otros aspectos esenciales que influirdn en la Conferencia de Puebla:la
Iglesia se constituye en la evangelizacion,y Jesucristo, primer evange-
lizador, es el centro de mensaje cristiano. Cuando en 1978 el Card.
Karol Woijtila es elegido obispo de Roma y sucesor de Pedro, ya dentro
de la misma Iglesia Latinoamericana, también dentro del episcopado,
haydistintas posiciones respecto al compromiso de los cristianos en
el proceso de liberacién; la teologia o reflexién sobre este proceso
desde la fe, se fragmenta y aparecen interpretaciones que dejan en la
sombra o cuestionan aspectos esenciales del credo cristiano. Todo esto
pesa en Juan Pablo II cuando el 28 de enero de 1979 pronuncia el
discurso inaugural de la Il Conferencia en Puebla.

4 DB nn. 101,125y 175.
3 Evangelii nuntiandi,n.31.
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Los documentos de esta Conferencia se agrupan bajo el titulo La
evangelizacion en el presente y en el futuro de América. 1.os obispos
no dan un paso atras sobre lo dicho en Medellin, cuyas conclusiones
recomendd Juan Pablo II como “punto de partida”;y asilo dicen expre-
samente:“nos sittamos en el dinamismo de Medellin cuya visidn de la
realidad asumimos y que fue inspiraciéon para tantos documentos pas-
torales nuestros en esta década”®. Desde Medellin habian pasado diez
aflos en que se desarrollé una reflexion teolégica muy fecunda sobre
la practica de liberacién que llevaban a cabo muchos grupos y comu-
nidades eclesiales de los pueblos latinoamericanos; en esa reflexion
teol6gica se destacaron aspectos esenciales de la fe cristiana que habian
quedado en el olvido. Pero dentro de la misma Iglesia surgieron en
esos afios “tensiones producidas por grupos que, o bien enfatizan lo
espiritual de su mision resistiéndose a los trabajos de promocién huma-
na, o bien quieren convertir la misién de la Iglesia en un mero trabajo
de promocion humana”;“dolorosas tensiones doctrinarias, pastorales
y sicologicas entre agentes pastorales de distintas tendencias”™’.

Durante la década de los 70 los tedlogos elaboraron con esmero
la cristologia “desde América Latina”: destacaron la necesidad de recu-
perar la integridad humana y la conducta histérica de Jesucristo, asi
como el apasionamiento de Jesus por la llegada del reino de Dios y su
opcién por los pobres e indefensos. La relevancia de la humanidad de
Cristo, con la cual va “inseparablemente unida” su divinidad, planteé
un interrogante muy saludable: ¢qué- divinidad estamos confesando
los cristianos cuando decimos que Jesucristo es el Hijo de-Dios?. “El
seguimiento de Jesus”, tema fundamental para la espiritualidad y para
Ia moral cristianas, fue bien elaborado por algunos te6logos latinoame-
ricanos en esta década. Sin embargo, tampoco faltaron lecturas sesgadas
e interpretaciones reductoras.Y ello explica que Juan Pablo II, al reco-
mendar que los obispos reunidos en Puebla tengan como punto de
partida las conclusiones de Medellin, afiade: “sin ignorar las incorrec-
tas interpretaciones a veces hechasy que exigen sereno discernimien-
to, oportuna critica y claras tomas de posiciéon” .Y concreta:“en algu-
nos casos se silencia la divinidad de Cristo, o se incurre de hecho en

6 DP n.570.
7 P:DPE nn 635y 647.
8 Discurso Inaugural de Puebla: en DF, p. 229.
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formas de interpretacion refiidas con la fe de la Iglesia; Cristo seria
solamente un profeta, un animador del reino y del amor de Dios, pero
no el verdadero Hijo de Dios, ni seria por tanto el centro y el objeto
del mismo mensaje evangélico; en otros casos se pretende mostrar a
Jests como comprometido politicamente, como un luchador contra ia
dominacién romana y contra los poderes, e incluso implicado en la
lucha de clases; esta concepcion de Cristo como politico revolucionario,
como el subversivo de Nazaret, no se compagina con la catequesis de
la Iglesia™. Estas llamadas de atencién marcaron de algiin modo las
sesiones y documentos de Puebla. Pero en ellos cal6 ya la vision cristo-
l6gica, muy desarrollada en la teologia latinoamericana después de
Medellin.La centralidad de Jesucristo quedo bien resaltada en el discur-
so inaugural de la Conferencia:“el evangelio que nos ha sido encomen-
dado es también palabra de verdad...; vuestros paises esperan y recla-
man una cuidadosa y celosa transmision de la verdad sobre Jesucristo;
ésta se.encuentra en el centro de la evangelizacion y constituye su
contenido-esencial”.Y es importante hacer notar que esta verdad inclu-
ye la historia de Jestis:“no hay evangelizacién mientras no se anuncie
el nombre, la vida, las promesas, €l reino, el misterio de Jesis de
Nazaret”'?. En su“Mensaje a los pueblos de América Latina”los obispos
reunidos en Puebla quieren secundar la recomendacién del Papa:“;qué
tenemos para ofreceros?; como Pedro, ante la stplica dirigida por el
paralitico,a las puertas del Templo, os decimos, al considerar la magnitud
de los desafios estructurales de nuestra realidad: no tenemos ni oro ni
plata para daros, pero os damos lo que tenemos: en nombre de Jesus
de Nazaret,levintate y anda”'Y los obispos hacen su confesion de fe:
Jesucristo “es nuestra espéranza, esta en medio de nosotros,como envia-
do del Padre animando con su Espiritu a la Iglesia, y ofreciendo al
hombre de hoy su palabra y su vida para llevarlo a la liberacion integral”;
“es nuestro deber anunciar claramente, sin dejar lugar a dudas o equi-
vocos, el misterio de la Encarnacién: tanto la divinidad de Jesucristo
tal como la profesa la Iglesia, como la realidad y la fuerza de su dimen-

&

1b., p.232.En los documentos del Puebla los obispos se hacen eco de esta denun-
cia:“no podemos desfigurar, parcializar o ideologizar la persona de Jesucristo, ya
conviertiéndolo en un politico, un lider, un revolucionario o un simple profeta, ya
sea reduciendo al campo de lo meramente privado a quien es el Sefior de la histo-
ria” (P, DP n.723).

B Ib, p.131. Juan Pablo I remite a la Exhort. EN, n.22.

" Mensaje...,3, p.248.
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si6én humana e histérica”'?. Por eso declaran abiertamente: “vamos a
hablar de Jesucristo; vamos a proclamar una vez mis la verdad de la fe
acerca de Jesucristo”;“sentimos la urgencia de dar a nuestro pueblo lo
especifico nuestro: el misterio de Jesis de Nazaret, Hijo de Dios”*.
Aunque, siguiendo las recomendaciones del Papa,los obispos quieren
evitar equivocos o desviaciones en algunas corrientes teoldgicas de la
liberacion,asumen los avances de la reflexion teologica latinoamerica-
na en cristologia: intimidad de Jesucristo con Dios, su apasionamiento
por el reino, su opcion por la causa de los pobres, e invitan al “segui-
miento radical”*4, Hay que reconocer sin embargo que este titimo tema
ni fue muy socorrido ni menos aan desarrollado.

Jesus “se hace camino” para sus discipulos:
(Santo Domingo 1992)

En la década que sigui6 a 1979 se inici6 en la Iglesia un “segundo
periodo postconciliar”. Los afios inmediatos a partir del concilio fueron
tiempo -de didlogo.con el mundo, de nuevas experiencias y de crisis
para muchas mediaciones eclesiales; pero habia peligro de anarquia y
confusion a la hora de garantizar la identidad y comunion de Ia Iglesia
evangelizadora en el mundo. En esa preocupacion hay que leer la “Ins-
truccion sobre algunos aspectos de la teologia de la liberacion”
(1984), “El Informe sobre la fe” que escribid el Card J. Ratzinger en
1985,y el “Catecismo de la Iglesia Catolica”:(1997). Por otra parte,
Juan Pablo IT habia publicado en 1979 su primera enciclica -“Redemptor
bominis”, donde una y otra vez se dice que Jesucristo revela y realiza
la verdadera vocacion del hombre,y que €ésta debe ser el camino de la
Iglesia.Ya pensando en la situacién del mundo que los hombres viven,
salié en 1987 la enc. “Sollicitudo rei socialis” que asume y proclama
importantes aspectos destacados en la teologia latinoamericana de la
liberacién: opcién inequivoca por la causa de los pobres,la solidaridad
como version de la caridad cristiana, denuncias contra las idolatrias o
falsos absolutos que pervierten a los dos grandes sistemas politicos
que hoy se han impuesto en el mundo.A esto se afiade que Juan Pablo

12 DP.nn.711y 720.

13 DEnn.725y 726.

4 PDP n.737.La misma expression “seguimiento radical” sale al hablar de la voca-
cién de los religiosos en la Iglesia (P: DE, n.287).
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Il desde 1983 venia hablando sobre la necesidad de “nueva evangeliza-
cién”, cuyo centro y plenitud es Jesucristo. Todos estos factores se
hacen presentes de algtin modo en el discurso inaugural de la Confe-
rencia del Episcopado Latinoamericano en Santo Domingo. Como Cris-
to juzga a la Iglesia, Juan Pablo II deja bien claro:“Jesucristo ayer,hoy y
siempre”;“El es la verdad eterna que se manifestd en la plenitud de los
tiempos”;“en este encuentro eclesial sentimos muy viva la presencia
de Jesucristo, Sefior de la historia”; “esta conferencia se retine para
celebrar a Jesucristo”;“en sus deliberaciones y conclusiones esta Con-
ferencia ha de saber conjugar los tres elementos doctrinales y pastorales
que constituyen como las tres coordenadas de la evangelizacién: cristo-
logia, eclesiologia y antropologia”®.

Aunque en el discurso inaugural de Juan Pablo II directamente no
aparece,en 1980 fue asesinado Mons OscarA.Romero,arzobispo de San
Salvador. Su sintonia con el pueblo, su sensibilidad ante los atropellos de
los pobres, y su coherencia cristiana fueron un signo de admiracion y
esperanza. Sus homilias y discursos resumen y concretan lo mejor y
permanente que aporta la teologia latinoamericana de la liberacién. En
la espiritualidad de aquel arzobispo martir se articularon la experiencia
de Dios, el amor incondicional, la compasidn eficaz ante el sufrimiento
de los pobres y el apasionamiento por el reino: trabajo hasta la muerte
por “un.pueblo segiin el corazén de Dios“. Su conducta fue un ejemplo
en el seguimiento de Jesucristo, es la mistica que respiran sus homilias.
Sin duda‘los obispos que se reunieron en la Conferencia de Santo Do-
mingo conocian aquel suceso y también los escritos de Mons Romero;

su recuerdo debi6 ser para ellos aguijon saludable.

La solemne reunidn se inicia“en estrecha relacion y continuidad
con las anteriores de la misma naturaleza...; reasumimos plenamente
las opciones que enmarcaron aquellos encuentros y encarnaron sus
conclusiones mas sustanciales”*. Pero en su Mensaje a los Pueblos de
Ameérica Latina, los obispos desean ofrecer “una explicita profesion
de fe en Jesucristo y en su Buena Nueva; en este Jesus, el mismo ayer,

15 Discurso inaugural del Santo Padre: Nueva evangelizacién, promocién bumana,
cultura cristiana: DP, p.472.

16 - Mensaje de la IV Conferencia a los Pueblos de América Latina y El Caribe:DP,p.
490.
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hoy y siempre,tenemos la certeza de encontrar inspiracion, luz y fuer-
za para un renovado espiritu evangelizador”. Evocando el relato de
Lucas sobre los discipulos de Emaiis, se comenta: “Jesus revel6 su intj-
midad a los companeros de camino; no solamente se acerca a los cami-
nantes; va mas alla: se hace camino para ellos, penetra en la vivencia
profunda de la persona, en sus sentimientos, en sus actitudes; Jests
desaparece de su vista, pero ellos,impulsados por un nuevo ardor, salen
g0z0s0s a emprender su tarea misionera; abandonan la aldea y van en
busqueda de otros discipulos, la vivencia de 1a fe se realiza en comuni-
dad”!’. Participar la intimidad de Jesus, hacer el camino con El, vivir la
experiencia de fe comunitariamente y sentirse enviado para proclamar
el evangelio. Dificilmente se resume tan bien qué significa el segui-
miento de Jesus. Es una categoria que aparece varias veces en los Docu-
mentos de Santo Domingo, aunque su contenido debe ser atin mis
explicitado'®.

El “encuentro con Jesucristo”: discipulado
(Hacia la V Conferencia)

En este dinamismo de busqueda que desde hace medio siglo viene
animando a Ia Iglesia en América Latina, se prepara IaV Conferencia. El 7
de julio el Presidente del CELAM presento a Benedicto XVl el tema de la
Conferencia: Discipulos y misioneros de Jesucristo, para que nuestros
pueblos tengan vida. El Papa enriqueci6 la propuesta: Discipulos y
misioneros de Jesucristo, para que nuestros pueblos en El tengan vida;
Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida”. Discipulos y misioneros:“Jestis
Hamo a los Doce para que estuvieran con él y enviarles a predicar (Mc
3,14); el seguimiento vy la misién van inseparablemente unidos.La preci-
sion “en El” responde al nticleo central de la fe cristiana:“Yo soy laVida”,
“he venido para que todos tengan vida en plenitud”,“en El estaba la vida
v la vida era la luz de los hombres” en todos los ambitos, econémico,
politico y cultural®. En una situacion cultural nueva, cuando el mundo
es una aldea global con unos problemas comunes que a todos nos afec-
tan, y donde los pueblos latinoamericanos siguen bajo las garras de la

7 Ib., pp. 490y 495.

8 Por ejemplo ST, DBn. 1860; “identificados con cristo qué vive en cada uno”;“si-
guiendo a Jesucristo y cargando 1a propia cruz cada dia hasta dar la-vida por El" (n.
1865). También nn. 1868, 1887, 1942, 205.

i Jn1,9.
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pobreza y de la exclusién, el Episcopado Latinoamericano quiere des-
pertar la conciencia de los cristianos en su servicio profético a este
mundo: “el encuentro con Jesucristo es la raiz, la fuente y la cumbre
de la vida de la Iglesia, y el fundamento del discipulado y de la mi-
sion™®. Los obispos estin convencidos de que la misién encomendada
por Jesucristo a la Iglesia no es econémica, politica ni social, sino religio-
sa; pero la fe cristiana en el Dios que quiere la vida en plenitud para la
humanidad v, por ello,la liberacion completa de los seres humanos,todo
lo ilumina“y por ello dirige la mente hacia soluciones plenamente huma-
nas”?'.En esa vision, quieren que la Iglesia sea profecia en accién de esta
fe cristiana. Para ello 1aV Conferencia “nos brinda una nueva oportuni-
dad para reflexionar sobre la profundidad de nuestro encuentro con
Jesucristo vivo,y para preguntarnos en nuestras comunidades sobre la
transformacién de nuestra vida que el Espiritu del Sefior ha obrado en

»22

nosotros por el encuentro con Jess...

2. INVITACION AL SEGUIMIENTO

Discipulo es el que aprende, acoge y se deja transformar por la
palabra y el espiritu del maestro. Como todo lo humano, se hace cada
dia en la escucha en el dinamismo de la propia existencia; por e€so
hablamos de “discipulado”.Los cristianos somos discipulos de Jesucris-
to, vocacionados para escuchar su voz e ir configurando nuestra histo-
ria segtin el Evangelio.A esa configuracion existencial lamamos “segui-
miento de Jesucristo™: Tienen razon algunos cuando dicen “de Jesis™,
porque asi se pone de relieve la conducta histérica de aquel judio que
hace dos mil aflos vivié en Palestina; pero en la confesiéon cristiana
Jestis y Cristo van inseparablemente unidos; segtin nuestra fe, aquel
hombre es el Cristo, el Mesias, la Palabra, el Hijo de Dios.

Conforme al titulo de mi reflexion, presento el tema tal como se
ha desarrollado en la teologia latinoamericana. No sélo de algunos teé-
logos muy lucidos, sino en la teologia que va siendo discernida y avalada
por las Conferencias del Episcopado Latinoamericano. Porque se trata

20 . Documento de Participacion ,n.39. (Bogota 2005) p.15.
1 Vatl,GS,nn. 42y 11.
2 Documento...,n. 43, p.17.
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de hacer una sintesis y no tanto de una investigacién atiborrada de
referencias bibliograficas que dificultan la lectura del texto?.

“Anunciar el misterio de la Encarnacion” (Puebla)

“La teologia latinoamericana, sin duda, ha privilegiado metodolé-
gicamente el momento de Jesus historico, dentro de la totalidad de
Jesucristo,y para mejor acceder a esa totalidad”. Esta prioridad metodo-
l6gica responde a un movimiento de actualidad en teologia y a una
exigencia peculiar de la situacion latinoamericana.

Desde los primeros siglos la fe cristologica evité dos extremos:
afirmar la divinidad de Cristo a costa de su humanidad, o afirmar la
integridad humana de Cristo negando su divinidad. El concilio de Calce-
donia rechazé cualquiera de los dos extremos, y defendio la identidad
de la fe cristiana: en Jesucristo humanidad y divinidad,“sin confusion,
van inseparablemente unidas”; no como dos pisos sino en una sola
persona, de modo que en la humanidad se hace presente y visible la
divinidad. Por eso,uno de los prefacios de la misa celebra la encarnacion:

e —— ¥

23 He leido, me inspiro y trato de ser fiel a los escritos de tedlogos latinoamericanos
como G.Gutiérrez, peruano; S, Galilea y R. Mufioz y P.Richard, chilenos; Juan Luis
Segundo, uruguayo; L. Boff, brasilefio, Ignacio Ellacuria y J. Sobrino, centroame-
ricanos. Mencién especial merecen las homilias y discursos de Mons Romero.
Conozco también los escritos de A. Notan, un tedlogo surafricano de gran sensibi-
lidad evangélica en su libro ;Quién es este bomnbre, Jestis antes de los evangelios.
Mientras no conste lo contrario, las frases entre comillas son de alguno de estos
tedlogos. Como referencia es buena la recopilacién hecha en I.Ellacuria v J. Sobri-
no (ed.), Conceptos Fundamentales de Teologia de la Liberacion, 2 vols. Cuando
transcriba textos de las Conferencias del Episcopado Latinoamericano, lo indicaré
con la referencia escueta. Como-aval que de algtin modo respalda esta sintesis y
me dispensa de concretar referencias, estan varios estudios sobre el tema que
dejo por ahi sembrados: Las constantes de la liberacién. Reflexiones sobre el
dogma cristoldgico :“CienciaTomista” 105(1978) 37-65; Cristologia Centroame-
ricana :”Ciencia Tomista” 105 (1978) 279-290; Liberacion y espiritualidad en
A.L:*CienciaTomista” 110 (1984) 87-122; Teologia de la liberacion: “Studium” 23,
1985) 263-283; Espiritualidad y liberacién (CEP, Lima vy Salamanca, 1986);
“Liberation et spiritualité en Amerique Latina”“Rech. Sc.Rel” 74/1 (1986,13-
48); Qué es la liberacion (Bogota 1987); Contexto de la liberacion en América
Latina: “Buena noticia para los pobres” (Salamanca 1987) ; Teologia de la libera-
cién y teologia europea:* Ensayos en torno ala obra de Gustavo Gutiérrez” (Lima
1989); La Iglesia y la politica. Reflexion teoldgica de Mons Oscar A. Romero:
“CienciaTomista" 108 (1981) 239-276; Escatbologie et théologie politiqie: “Temps
et escathologie” (Paris 1994). En su dia y en la revista “Ecclesia” comenté la prepa-
racion y los documentos de las Conferencias de Medellin y de Puebla.
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“mientras conocemos a Dios visiblemente”. Sin embargo en Ia teologia
escolastica y neoescolastica, a pesar de que Tomas de Aquino dio gran
realce a la vida histérica de Jesucristo, la integridad humana, admitida
en teoria, apenas tenia explicitacién historica y contaba muy poco
para el conocimiento de la verdadera divinidad. Por eso, en las altimas
décadas la cristologia, tratando de superar cualquier larvado monofisis-
mo,viene recuperando la integridad humana de Cristo como referencia
y clave de acceso al conocimiento de Dios.

Cuando a mediados del siglo pasado surgié con fuerza en los
paises latinoamericanos el clamor de las mayorias empobrecidas pidien-
do liberacion de una miseria inhumana, hubo muchos cristianos que,
sensibles a ese clamor, desde su fe se comprometieron con ese movi-
miento.Pero tampoco faltaron cristianos que vieron en es€ Compromiso
muchos riesgos para la identidad de su fe. Ello implicé una tension
dentro de la misma Iglesia. Para discernir 1a situacién, los tedlogos acu-
dieron a la figura de Jesucristo, destacando la dimensién histérica de
su humanidad.

La nueva perspectiva suponia un cambio muy serio para la teolo-
gia y mentalidad tradicionales donde la humanidad de Jesucristo, en-
tendida no como esencia abstracta sino como realidad histérica, con-
taba muy poco.Habia peligro de diluir la divinidad,y por eso el magiste-
rio tratd de evitar “cualquier silencio, olvido, mutilacién o inadecuada
acentuacion de la integridad del misterio de Jesucristo, que se aparte
de la fe de la Iglesia”. Es necesario “contar con una solida y profunda
cristologia”. Es el mismo temor que manifestaba en 1984 la Congre-
gacion para la Doctrina de la Fe: un “inmanentismo historicista”, “ha-
cer de la historia misma el sujeto de su propio desarrollo como proceso
de autorredencion del hombre a través de Ia lucha de clases”, quedar-
nos en “un mesianismo puramente temporal”®.

Sin duda esas llamadas de atencion son convenientes y saludables
pues la desviacion es siempre posible y ha sido real en algunos casos.
Pero la puesta en guardia para evitar errores, no debe ocultar la cuestion
de fondo que puede significar una oportunidad para leer de nuevo el

2 Juan Pablo II, Discurso inaugural en Santo Domingo: DP, p.472.
Intruccion sobre algunos aspectos de la Teologia de la Liberacion. IX, .nn.3 y 4.
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dogma cristolégico tratando de superar las interpretaciones parciales
y la volatilizacién de la integridad humana de Cristo. Segiin el dogma,
toda cristologia debe decir que Jesus es el Cristo, pero la teologia latino-
americana recalca que “el Cristo no es otro que Jesiis”. Todo verdadero
cristiano debe confesar que Jesis es Dios, pero la cristologia latinoameri-
cana destaca:“lo que es Dios s6lo lo sabemos desde Jestis”. Con razén
la teologia latinoamericana insiste en que la conducta histérica de Jesus
salvaguarda a Cristo de las muchas manipulaciones e interpretaciones
falsas de su mesianismo:“en Jesas historico se encuentra la solucién al
dilema de hacer de Cristo una abstraccion o de funcionalizarlo inme-
diatamente”. La observacion es de suma importancia para confesar la
encarnacién delVerbo en todo su realismo; segtin Tomis de Aquino en
ese misterio consiste la singularidad de la religién cristiana.

Frecuentemente los seres humanos forjamos imagenes de la divi-
nidad a nuestra medida,y luego, si somos creyentes cristianos, proyec-
tamos esas imagenes para dar contenido a la divinidad de Cristo;v 1o
curioso es que seguimos diciendo que a “Dios nadie le ha visto y s6lo
el Unigénito nos lo ha dado a conocer”. En realidad no aceptamos la
buena noticia sobre Dios que nos traen las palabras y la conducta his-
torica de Jestis. Ello implica nefastas consecuencias, por ejemplo cuando
proclamamos que Jesucristo es Palabra de Dios, Hijo de Dios, el Sefior.
Puesto que a Dios nadie le ha visto, el peligro de esos y otros titulos
parecidos es una lectura desde las imagenes de la divinidad que previa-
mente bullen y fabricamos en nuestra imaginacién. Sin embargo, la
verdad de esos titulos s6lo puede ser bien discernida desde la conducta
de Jestis:El, Palabra de Dios“en la caducidad de la carne”, Hijo “padecien-
do y experimentando la obediencia”, Sefior, estando en medio de los
otros“como el que sirve”?. El evangelio no es tanto un elenco de argu-
mentos para demostrar la existencia de Dios, sino Buena Noticia sobre
Dios que ama y quiere la plenitud de vida para la humanidad.Viendo la
creciente indiferencia religiosa en las sociedades europeas, con razén
Juan Pablo IT en 1994 decia que el interrogante que hoy tenemos los
cristianos es de qué Dios estamos hablando con nuestra conducta re-
ligiosa, moral y social; es decir, si de verdad creemos que Jesucristo, el
que naci6 de Maria, vivio, predico y fue crucificado en Palestina, es el

% Jn1,14;Hb S, 8; Lc 22,27; Mt 12,30.
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Hijo de Dios¥. Esta novedad de la fe cristiana tenia y sigue teniendo
especial actualidad en la situacién latinoamericana deformada por la
pobreza,la dependencia y la injusticia, fruto amargo de falsos absolutos
o idolatrias del tener y del poder convierten a las personas y a los
pueblos mas débiles en medios y cosas.

Pasados diez afios desde Medellin y viendo algunas desviaciones
doctrinales, la Conferencia de Puebla confiesa la divinidad de Cristo
“tal como la profesa la fe de la Iglesia” y declara que “no podemos
desfigurar, parcializar o ideologizar la persona de Jesucristo, ya sea
convirtiéndolo en un politico, un lider, un revolucionario o un simple
profeta”®, Pero, de hecho,laV Conferencia ratifica la visién y el enfoque
historico de la teologia latinoamericana: anuncio del reino de Dios, el
programa de las bienaventuranzas,la conflictividad y la tentacion en la
vida del Mesias, su compasién ante los pobres y enfermos, su lucha
contra las fuerzas del mal®. “Lo que se pretende en A.L. al volver a
Jesus, es que no se-pueda presentar a Cristo en connivencia con los
idolos”. Partir de la historia de Jesis,;como metodologicamente reco-
mendable, para evitar las manipulaciones de Cristo y de Dios, es apor-
tacion valiosa de la teologia latinoamericana para la buena salud de la
fe cristiana y de la cristologia.

Mc 10,46-52 es una extraordinaria pieza teolégica sobre el segui-
miento de Jesas. Un pobre ciego “estaba sentado junto al camino?;
cuando Jesds que pasaba:por allj, le dirigi6 la palabra y la escuchg, se
le abrieron los o0jos, recibid la fe y se puso “en camino” siguiendo los
pasos del maestro. Su referencia inmediata es aquel hombre, Jesis de
Nazaret que, manteniéndose fiel a la voluntad o proyecto de Padre, no
duda en ir a Jerusalén sabiendo que alli se juega la propia vida. En esa
entrega incondicional de 1a humanidad por amor, se esta revelando la
divinidad de Cristo. En el seguimiento de Jesds “manso y humilde de
corazén”, los seres humanos podemos llegar a ser perfectos como el
Padre celestial cuya perfeccién se manifiesta como misericordia, ese
amor que se hace cargo y carga con nuestra miseria para que alcance-
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mos la felicidad®. Légicamente la teologia latinoamericana presenta el
seguimiento de Jesus, la identidad del verdadero discipulo, mirando al
espacio interior y a la conducta de aquel hombre que “paséd por el
mundo haciendo el bien y curando a los oprimidos por el demonio
porque Dios estaba en E1"*. Para enfatizar el realismo de la humanidad
histérica, algunos tedlogos prefieren la expresion “seguimiento de Jesus”
a “seguimiento de Cristo”, aunque dada la identificacion entre Jesas y
Cristo, para evitar suspicacias y sospecha, lo mejor sera decir “segui-
miento de Jesucristo”.

“Fidelidad al Espiritu de Cristo”
(Juan Pablo I, en Santo Domingo)

En la Biblia no hay una definicion cerrada del espiritu. Se habla de
una sensacién, una presencia; el espiritu viene a ser como el aire que
respiramos, nos permite vivir y crea comunidad entre nosotros; como el
fuego que enardece o el agua que refresca nuestro caminar sudoroso. Es
una fuerza que nos habita y dinamiza nuestra existencia. Como €l espa-
cio interior donde brotan nuestros afectos, se forjan nuestros programas
y.se alimentan nuestras actividades. Fidelidad al Espiritu de Jesucristo -
aqui con mayiscula porque creemos que el Espiritu es Dios mismo-
significa conocimiento de su espacio interior y decision de que ese mis-
mo Espiritu modele nuestra intimidad y nuestras actividades.

Segun nuestra fe, Jesucristo es Jests de Nazaret, un judio que
vivié hacia 'dos mil afios, vy es el Cristo, el Mesias, el Hijo de Dios.Y
aproximandonos al espacio interior de Jests segun los evangelios, nos
encontramos también con el mismo Dios encarnado en el corazén de
nuestra historia. En la conducta histérica de Jesus aparecen tres rasgos
permanentes. Aquél hombre vive en intimidad tnica y singular con
Dios a quien experimenta como amor gratuito y benevolente, Padre
(Abba);alguien en quien siempre se puede confiar; su mediacion es la
vida y con su ayuda venceremos a la muerte. Esa intima comunion de
Jests con Dios es la inspiracién religiosa que da sentido a todas sus

30 Tit 3,5. La invitacidn de Jesis a ser perfectos “como vuestro Padre celestial es
perfecto” (Mt 5,48) siguiendo a Lc 6,36 puede ser traducida:*sed misericordiosos
como vuestro padre es misericordioso”.

3t Hch 10,38.
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opciones y compromisos historicos. Precisamente apoyados en esa
intimidad de Jesus con Dios, los primeros cristianos, ituminados por el
Espiritu, confesaron la divinidad de Jesucristo. Un segundo rasgo en la
conducta histérica de Jesus fue su apasionamiento por la llegada del
reino de Dios;un simbolo para expresar lo que sucede en las personas
y-en los pueblos cuando dejan que Dios -amor gratuito-, sea el tinico
sefior en su vida. Leyendo los evangelios, se ve como el reino motiva 'y
determina la trayectoria de Jests hasta su martirio; comienza su predica-
ci6n anunciando la llegada del reino, ese apasionamiento da sentido a
toda su existencia -es célibe por el reino de Dios-y con la esperanza de
que el reino llegue, Jesus acepta libremente y por amor la muerte cruen-
ta e injusta. Una tercera caracteristica en la conducta histérica de Jesiis
fue su debilidad por los débiles e indefensos; no soportaba la margina-
cion de los pobres y de:los religiosamente mal vistos, la exclusién de
los enfermos, el rechazo social de los leprosos. Por eso cur6 a enfermos;
contra todas las leyes de purificacion, se acerco y cur6 a los leprosos,
aceptando que le declarasen impuro; se senté a comer con los pobres
y pecadores provocando esciandalo en los piadosos intolerantes.

Estos tres rasgos van inseparablemente unidosy no pueden fal-
tar en la identidad cristiana o seguimiento de Jesus.

Cuando se cree tener experiencia de Dios, pero no hay apasiona-
miento por la llegada del reino -la fraternidad entre los seres humanos-
y no brota la compasion eficaz ante los excluidos, no hay encuentro
con el Dios verdadero tal como se reveld en la conducta historica de
Jestis; porque en El estaba Dios, pasé por el mundo haciendo bien,
curando a los enfermos y liberando a los oprimidos por las fuerzas del
mal; Jesucristo es humanizacién de Dios mismo, su inspiracién y la
fuente de toda su actividad fue religiosa. Por eso Juan Pablo 11, hablan-
do a los obispos en Puebla, reacciona contra lecturas o interpretacio-
nes“en que se silencia la divinidad de Cristo, o se incurre de hecho en
formas de interpretacion refidas con la fe de la Iglesia; Cristo seria
solamente un profeta, un anunciador -del reino y del amor de Dios,
pero no el verdadero Hijo de Dios, ni seria por tanto el centro y el
objeto del mismo mensaje evangélico”.La gran novedad de la encar-
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nacion es que Dios se autocomunica personalmente, se humaniza, asu-
miendo nuestra condicion y corriendo nuestra misma aventura; bien
podemos afirmar que “en la encarnacion el Hijo de Dios, en cierto
modo se ha unido a todo hombre”3.

Sialguien dice que opta y se compromete por la llegada del reino,
la nueva humanidad, pero no experimenta la inclinacién o autocomu-
nicacion gratuita de Dios-amor, ni vive una compasion eficaz a favor
de los excluidos, tampoco gusta la experiencia cristiana. El compromiso
por la igualdad y la libertad -valores que no deberian faltar en la socie-
dad nueva evocada en el simbolo “reino de Dios”- no tiene fundamento
solido y garantia de concrecion verdadera si no brota de la fraternidad,
que a su vez es fruto de 1a filiacion divina. Los cristianos creemos que
esa filiacion tiene lugar en el encuentro interpersonal que llamamos
gracia, y que todos los seres humanos son invitados por Dios a ese
encuentro. Por lo demas, no tiene sentido.un' compromiso eficaz por
la legada del reino, comunidad fraterna donde todos puedan vivir como
personas, si no hay serio compromiso por rehabilitar a los expoliados,
y dignificar a los echados fuera, integrandoles en la comunidad.

No cualquier opcién por la causa de los pobres se identifica con
el anuncio del evangelio a los pobres. Se puede optar por los pobres
eficaces socialmente porque se cree que ellos tienen una fuerza en si
mismos y por si solos para construir ese mundo de amor y de justicia
y de paz evocado en el reino de Dios;en el siglo XIX algunos pensaron
que el proletariado -los explotados y excluidos en aquel tiempo- po-
dian hacer la revolucién para lograr una sociedad sin clases donde
todos gozarian de iguales derechos fundamentales. La inspiracion cris-
tiana de Ia opcién por los excluidos es teologal, fruto de la experiencia
de Dios que defiende a los pobres y desvalidos. La opcion de Jesus por
los pobres no es una estrategia politica para bajar a unos de sus tronos
v sentar en ellos a los otros; opta por la causa de los pobres porque
Dios no quiere la pobreza que deshumaniza y mata, sino la vida y la
felicidad para todos.

En la experiencia y en la conducta de Jesus, intimidad con Dios,
apasionamiento por la llegada del reino y compromiso por levantar a

» GS, 22.
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los desvalidos, son tres aspectos inseparablemente unidos. Sélo en ese
clima puede ser bien interpretada la liberacién que Jesucristo realiza.
En su discurso inaugural de Puebla, Juan Pablo II present6é muy bien la
novedosa “concepcion cristiana de la liberacién..., liberacion en senti-
do integral, profundo, como lo anuncid y realizé Jesus..., liberacién
hecha de reconciliacién y de perdén ..., liberacién que arranca de la
realidad de ser hijos de Dios...,y por la cual reconocemos en todo
hombre a nuestro hermano, capaz de ser transformado en su corazén
por la misericordia de Dios”*. Haciéndose eco de esta orientacién
evangélica, los obispos reunidos en Puebla recomiendan en su Mensa-
je alos pueblos de A.L.“la civilizacion del amor que repudia la violencia,
el egoismo, el derroche, la explotacion y los desatinos morales...; no
existe palabra mis fuerte que ella en el diccionario; se confunde con
la propia fuerza de Cristo”.

“Vivir segun el estilo de Cristo”
(Conferencia de Santo Domingo)

Dificilmente se puede resumir mejor la interpretacién que la teo-
logia latinoamericana ha dado sobre el seguimiento de Jests como la
forma de llegar a ser discipulo de Jesucristo. Leyendo esa teologia, vea-
mos primero qué implica la expresion “seguimiento de Cristo” en los
evangelios, para presentar después la explicitacién de sus contenidos.

A lo largo y al final de los evangelios, queda como una llamada
que asoma una y otra vez; “sigueme”. Jests, confesado el Cristo, ha
querido crear una comunidad de discipulos que se dejen alcanzar y
transformar por su Espiritu. Eso significa la invitacién al seguimiento.
Pero en la actividad publica de Jesiis hay como dos etapas facilmente
distinguibles por lo que se ha venido llamando “crisis de Galilea”, re-
flejada de algtin modo en todos los evangelios®.

Hay una primera etapa en que Jesus, movido por el Espiritu, sale
de su grupo familiar y de su pueblo Nazaret, para proclamar que Dios
interviene yay que llega su reino, se cumplen las promesas;“los ciegos

3~ DP p.232.
3 DPp.252.
36 Mc8, 27-30; Mt 16, 133-20; Lc 9, 18-21; 6,66-71.
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ven, los cojos andan, los leprosos quedan limpios, los sordos oyen, los
muertos resucitan y a los pobres se les anuncia la buena noticia”.Ante
la nueva presencia, es necesario cambiar de vida; de mentalidad, de
mirada y prictica existencial; la conversion es fruto y consecuencia
del evangelio. En esta primera etapa de su actividad mesianica Jesus
respira entusiasmo y optimismo, hace signos de liberacién: se sienta a
la mesa con los social y religiosamente excluidos, cura enfermos,lamen-
ta el egoismo de los arrogantes que no quieren cambiar. Cuentan los
primeros capitulos del evangelio que Jesis invitdé a varios -Simoén,
Andrés, Santiago, Juan. ..-“para que estuvieran con €l y enviarlos a pre-
dicar.con poder de expulsar los demonios”. Era necesario que todos
llegaran a conocer la buena noticia: esta irrumpiendo ya el reino de
Dios.Parece que los lamados recorrieron algunas aldeas, hicieron signos
y encontraron eco entre la gente. Después “volvieron a reunirse con
Jesus y le contaron todo lo que habia hecho y ensefiado” . Es verdad
que segin el texto evangélico,“estar con Jestis”, y“anunciar la llegada
del reino”, son dos aspectos que van inseparablemente unidos; no hay
intimidad .con Jests que no se traduzca en mision, y no hay misién
auténtica sin la comunién con Jesis. Sin embargo, parece que la invita-
cién aqui es hecha solamente para algunos y su objetivo es colaborar
en el anuncio de la buena noticia:“el reino de Dios esti llegando”. Los
tedlogos latinoamericanos llaman a este seguimiento “mesiinico”.

No.es facil determinar con exactitud cuinto tiempo duro la acti-
vidad ptblica de Jests una vez que, arrestado Juan el Bautista, marché
por las aldeas de Galilea para transmitir el evangelio de Dios. Pero,
segtin Mc 3,1-6, pronto surgié la oposicion dura de las autoridades
religiosas judias y legd un momento en que la oposicion fue agresiva
yamenazante, la gente esperaba un liberador politico y no entendia la
necesidad de conversion, algunos discipulos mas cercanos a Jesus se
desanimaron y le abandonaron.. Logicamente Jesas lee los signos, en
ellos discierne cuil es la voluntad de Dios y, desafiando todas las ame-
nazas, decide ir a Jerusalén. Un detalle de los evangelios es significativo:
“Jestis iba por delante de sus discipulos, que 1o seguian admirados y
asustados”. Aquel hombre era muy consciente de lo que podria suce-
der v sigui6 adelante desafiando el inminente peligro. En ese trance

57 Mc6,30s.
38 Mc 12,32.
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“dirigiéndose a la gente v a sus discipulos, les dijo: si alguno quiere
seguirme, que renuncie a si mismo, que cargue con S Cruz y que
me siga; porque el que quiera salvar su vida la perderd, pero el que
Ppierda su vida por mi y por el evangelio la salvard™.

Esta invitacién supone algo previo: haber recibido el Espiritu de
Jesucristo y estar apasionado por la causa que apasiono a Jests, llevar
a cabo la voluntad del Padre, la legada del reino. Ese fue su alimento, lo
que le mantuvo vivo,le dio fuerza en las dificultades y le impulsé siem-
pre a seguir caminando.Asi lo sugieren las parabolas del tesoro escondi-
do y de la perla preciosa; quien los descubre “con gran alegria” se des-
prende ripidamente de todo lo que tiene para conseguir aigo que le
apetece sobremanera. En el origen de todo esta Dios “que nos ama
primero”y nos transforma con su amor. Lo dicen bien los obispos reu-
nidos en Santo Domingo: “identificados con Cristo que vive en cada
uno v conducidos por el Espiritu Santo, los hijos de Dios reciben en su
corazén 1a ley del amor; de esta manera pueden responder a la exigen-
cia de ser perfectos como el Padre que esta en el cielo, siguiendo a
Jesucristo y cargando la propia cruz cada dia hasta dar la vida por E1™.
El seguimiento de Jesus tiene una inspiracién teologal; se identifica
con una vida realizada en la fe, el amor y la esperanza. Un encuentro
personal con Alguien, cuya presencia se gusta, aunque sigue todavia
escondido y siempre mayor en su misma cercania. El seguimiento de
Jesucristo como la fe, nos saca continuamente de nuestra propia tierra
y nos abre hacia el porvenir siempre nuevo.

El que se deje alcanzar por el Espiritu de Jesucristo, también vivira
el apasionamiento, se comprometera de verdad enla llegada del reino,
la nueva sociedad fraterna. Como dicen las bienaventuranzas en la ver-
sién de Mateo, los discipulos de Jesucristo serdn misericordiosos, lle-
vando una conducta coherente entre lo que piensan y dicen -“limpios
de corazén”-;y trabajaran por construir la paz o la felicidad para todos.
Pero si deciden ir por ese camino, como Jestis, encontrarin la conflicti-
vidad; por eso “deben tomar su cruz”’y seguir confiando que todo lo
que hacen por amor no cae ya en el vacio.

» Mc 8, 34-35.
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“Un seguimiento radical” (Puebla)

La teologia latinoamericana destaca muy bien la radicalidad del
seguimiento tan marcada en los evangelios con distintas versiones. Una
teoldgica: “no podéis servir a dos sefiores, no podéis servir a Dios y al
dinero”. Otra antropoldgica: “el que guarda su vida la pierde, y el que
pierde la vida por el evangelio, la salva”. Finalmente una version cristo-
16gica:“el que no esti conmigo,estd contra mi”*!. Segiin esa triple ver-
sidn,la idolatria o Ia concesioén de valor absoluto a una realidad caduca
como es el dinero genera una curvacion egoista sobre si mismo utilizan-
do alos demasy rompiendo asi con la conducta histérica de Jesiis que
fue hombre para los otros; su existencia, segtin dicen algunos telogos
latinoamericanos, fue una pro-existencia, una existencia a favor de los
otros.

“Esto exige una profunda conversion”
(Conferencia de Santo Domingo)

La teologia latinoamericana viene insistiendo mucho en la cate-
goria evangélica “conversion”.Y también aqui insiste o matiza en dos
aspectos.

Segun el evangelio, Ia conversion es al Dios del reino que ya esta
irrumpiendo.Algunos tedlogos hacen notar la diferencia entre quienes
dicen que se convierten a una divinidad abstracta y alejada de la histo-
ria,y quienes se convierten al “Dios del reino”, esa divinidad que mira
con amor 'y acepta en ese amor a toda la humanidad. La distincion es
importante para salvaguardar la espiritualidad cristiana de los espiri-
tualismos evasivos al margen de 1a historia trabajada ya por el Espiritu.

La conversion implica volverse hacia el reino que esta llegando,
y apartar la mirada, el corazdn y la prictica existencial de la mentira
que llamamos pecado: matar la verdad con 1a injusticia; la verdad del
otro, la propia verdad y la verdad de Dios*2.

41 Mt 6,24; Mc 8,35.
42 Rm 1,18.
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Pero no solamente hay que apartarse del pecado personal sino
también del pecado“estructural” que no sale por generacion espontinea
sino que es triste resultado de los egoismos que se van concretando y
tomando cuerpo en las organizaciones sociales politicas y religiosas.
La neutralidad ante este pecado social o estructural es tan ingenua
como imposible.La fe cristiana no puede ser indiferente ante una situa-
cidén injusta que oprime y mata; la conversién al Dios del reino implica
también no hacernos complices y combatir ese pecado que pervierte
las instituciones sociales.

3. “RE-CREAR” LA CONDUCTA HISTORICA DE JESUS

Segun la Conferencia de Santo Domingo,“la entrada en el reino
de Dios se realiza mediante la fe en la palabra de Dios, sellada por el
bautismo, atestiguada en el seguimiento,en el compartir su vida, muerte
y resurreccion”®. Un eco fiel de 1a ensefianza tradicional: por el bautis-
mo nos configuramos con Cristo,y toda la vida cristiana es bautismal,
una peregrinacién siguiendo sus huellas. Pero algunos teélogos latino-
americanos distinguen entre “imitacién”y “seguimiento”. No se trata
de hacer sin més lo que Jesus hizo, sino “re-crear”en la propia situacién
histérica y en la propia conducta el estilo, ias opciones y los compro-
misos de Jesus, cuya espiritualidad se manifiesta en tres rasgos:intimi-
dad singular con el Dios de la vida que no tolera los idolos de la muerte,
apasionamiento por la llegada del reino,y compasién eficaz ante la
miseria y el sufrimiento de los seres humanos. El seguimiento de Cristo,
el discipulado debe concretar esas tres vertientes en la Gnica experien-
cia cristiana.

“Un pueblo segun el corazén de Dios” (Mons. Romero)

Cuando uno lee y medita las-homilias de aquel obispo, que fue
testigo fiel de Jesucristo, percibe un espiritu, una experiencia personal
de Dios.Ahi encontré alimento y aliento para mantenerse fiel hasta la
muerte.Algunas de sus frases nos permiten aproximarnos a su intimi-
dad:“creo en Dios Padre revelado por Cristo, su Hijo, que nos ama y

3 DP n.1860.
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nos invita al amor; Dios viviente que da Ia vida a los hombres y que
quiere que los hombres vivan en la verdad; que se enfrenta y destruye
a los idolos de la muerte y de la opresién”*. Desde su experiencia de
Dios-amor incondicional, Mons. Romero siempre abrigd sentimientos
de compasion y de perddn. Era. muy consciente de su vocacioén: “soy
un ministro de la Iglesia de la reconciliacién”. No fue un politico ambi-
cioso de poder. Pero su experiencia de Dios, que nos ha creado para
que todos seamos “protagonistas libres de la historia y artifices de nues-
tro propio destino”, le llev6 a proclamar unay otra vez jCese la repre-
sion!, a proponer el camino querido por Dios, la fraternidad:“el amor
infinito de Dios nos incita; jconviértanse, reconciliense, imense, hagan
un pueblo de bautizados, una familia de hijos de Dios”.Trataba de ilumi-
nar e impulsar desde la fe cristiana para que los politicos y los econo-
mistas buscaran soluciones mas humanas y justas en aquella situacion
de violencia institucional lacerante. Anhelaba el nacimiento de “un
pueblo segin el corazén de Dios”:

En la teologia latinoamericana, representada por los autores a
quienes me referi anteriormente, la inclinacién gratuita y benevolente
de Dios que nos ama primero, es la inspiracion fontal de todo su discur-
so.Por ejemplo, Jon Sobrino, que tanto enfatiza la centralidad del sim-
bolo “reino de Dios”, deja bien claro. que * Jesds predicé y:-hablé de
Dios como Padre,y que ese Padre fue ultima referencia personal suya
y que ofrecid también a otros”;sin embargo “incluso Dios es visto den-
tro de una totalidad mas amplia: el reino de Dios”.Tal vez entendamos
mejor esta observacién escuchando a G. Gutiérrez cuando narra el
cilido encuentro de Juan Pablo II con los pueblos jovenes que se apifian
como cinturdn de miseria en la ciudad de Lima. Los pobladores descri-
bian su situacion: “sufrimos miseria, nos falta trabajo, estamos. enfer-
mos; con el corazén roto por el dolor, vemos que nuestras esposas
gestan en la tuberculosis, nuestros niflos mueren, nuestros hijos cre-
cen débiles y sin futuro; pero,a pesar de todo.creemos en el Dios de la
vida” .En castellano el Papa les dijo: “deseo que el hambre de Dios
permanezca, que el hambre de pan se pueda resolver, se encuentren
los medios para dar este pan;deseo que no estéis hambrientos del pan
de cada dia, que estéis hambrientos de Dios, mas no del pan de cada

H Junto algunas frases dichas en distintos momentos. Estin recogidas de modo arti-
culado articulado en el libro “ya citado ‘Espiritualidad y liberacion, p.90.
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dia”;y G. Gutiérrez comenta:*hambre de Dios si, hambre de pan no;la
fe en Dios debe lleva a eliminar el hambre de pan; el intercambio re-
cordado expresa esta exclusion con vigor inigualable; no pueden ir
juntos porque el Dios de Jesis es el Dios de la vida™>. Una vez mis se
trata de saber de qué divinidad estamos hablando: el conocimiento del
verdadero Dios se manifiesta y fructifica en la dignificacién de los seres
humanos,y se concreta de modo bien claro cuando se opta eficazmente
por los echados fuera, no reconocidos como personas.

Ahora se comprende que para la teologia latinoamericana el ene-
migo frontal no es el ateismo, sino la idolatria. Se comprende que, para
la fe cristiana y para la teologia en esa situacién,“el obstaculo fundamen-
tal no era el ateismo, sino la idolatria, perversion del sentido de Dios o
sustitucién de Dios por otros dioses”. En los pueblos de ese continente
la mayoria de la poblacién es religiosa cristiana. Es natural que los
socialmente bien situados no quieran cambiar las cosas y facilmente
buscan encubrir sus intereses acudiendo a la religidn; se dicen creyen-
tes cristianos, pero en realidad son idolatras porque su dios es un falso
absoluto:la seguridad individualista,la buena posicion social, el dinero.

Impresionados por la situacién de miseria que viven las mayorias
empobrecidas, es natural que busquemos con urgencia un cambio de
estructuras sociales y politicas econémicas que den respuesta eficaz.
Puede ocurrir que,a veces, se confunda la fe cristiana con estrategiasy
compromisos por liberar a los pobres, cuando en realidad esa fe ante
todo y sobre todo es un encuentro personal conAlguien que siempre
nos ama. Por eso, vienen bien las llamadas de atencidén por parte del
magisterio eclesial. Ello explica también la insistencia que vemos en
Puebla:“nos ensefia la Escritura que no somos nosotros, los hombres,
quienes hemos amado primero; Dios es quien primero nos amé”; "en
el misterio de Cristo, Dios baja al abismo del ser humano para restau-
rar desde dentro su dignidad...; su preocupacion de cada instante con-
siste en sintonizar fiel y rigurosamente con el querer del Padre..., de
esta docilidad filial dependera toda la fecundidad de su obra”;“con
amor y obediencia totales al Padre, expresion humana de su caricter
eterno como Hijo, emprende su camino de donacion abnegada, recha-

¥ G. Gutiérrez, El Dios de la vida (Salamanca 1994) 14.
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zando la tentacién de poder politico y todo recurso a la violencia”.
Dejando bien claro, sin embargo, que debemos confesar al “Dios de la
vida” reclamado en la teologia latinoamericana y revelado en Jesucris-
to,“Hijo obediente que encarna ante la justicia salvadora de su Padre
el clamor de liberacién y redencion de todos los hombres”; segun el
evangelio, todo atropello a la dignidad del hombre es atropello al mismo

Dios de quien es imagen”*,

La Conferencia de Santo Domingo ha logrado formular muy bien
esta dimension teologal prioritaria en la conducta de Jestis, y que debe
inspirar todos los compromisos seculares de los cristianos: “los miem-
bros de la Iglesia deben esforzarse cada dia por vivir en el seguimiento
de Jests y en obediencia al espiritu, para ser santos e inmaculados en
su presencia, en el amor. Estos son los hombres y mujeres nuevos que
América Latina y el Caribe necesitan:los que han escuchado con cora-
z6n bueno y recto el llamado a la conversidn,y han renacido del Espi-
ritu Santo segiin la imagen perfecta de Dios, que llaman a Dios Padre y
expresan su amor a El en el reconocimiento de los hermanos™.

“Todo cristiano ha de buscar el reino de Dios” (Medellin)

“La esencia del mensaje de Jesiis no es sélo el amor; no nos pre-
sentd simplemente como una nueva moral o un nuevo cédigo de con-
ducta; profetizé la venida de un reino en el que el amor, la compasion,
la justicia y todos los valores de Dios estin realizados concreta y total-
mente. Profetizé un mundo en que Dios seria el supremo sefior. Nues-
tros intentos de amar, de sentir compasion, de justicia tienen sentido
con referencia a ese Reino prometido”. Asi expresaA.Nolan algo esen-
cial en la conducta historica de Jesis: vivié apasionado vy se entrego
totalmente a 1a llegada del reino de Dios o “reino de los cielos”segun la
version del evangelista Mateo. Jesiis intentd explicar con muchas para-
bolas lo que para €l incluia este simbolo; una y otra vez vuelve al tema
-“a qué compararé”- sin definirlo nunca. Es como un banquete donde
todos se sientan como hermanos a la misma mesa; es una nueva socie-
dad en que, movidos a compasion, unos ayudaran a otros sin discrimi-
naciones; viene a ser como el fermento que poco a poco da saborala

¥ DP,nn.727,737,740,822,850, 851.
# DP, n.1887.
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masa para que salga el pan caliente; como el grano de trigo que crece
dentro de la tierra en que ha sido acogido. Es lo que ocurre en las
personasy en los pueblos cuando dejan que Dios-amor inspire y moda-
lice su existencia y actividades.

Segiin la teologia latinoamericana, el reino de Dios “no significa
algo puramente espiritual o fuera de este mundo; es la totalidad de
este mundo material, espiritual y humano,ahora introducido en el orden
de Dios”. Al escoger una imagen social como es la del Reino de Dios
para describir la salvacién,“ Jests pone en claro que él no concibe la
salvacién como una forma individualista y aislada de felicidad, sino
como una nueva sociedad salvada;salvarse es ser,hacerse parte de una
comunidad; o dicho en otras palabras, lo que se necesita salvar no es
solamente las almas individuales, sino también el mundo: cuerpo y
alma, individuo y sociedad, los seres humanosy todas las cosas creadas”;
“el seguimiento de Jests se presenta no a través de una ruta individual,
sino al interior de una aventura colectiva”.

Esta vision del reino que crece ya en el mundo como nueva so-
ciedad introducida “en el orden de Dios”, tiene algunas implicaciones
importantes:

La perfeccion cristiana no se mide segtin los baremos de la filo-
sofia griega, en linea de superioridad vertical y ascendente sino mas
bien descendente de apertura y servicio a los demas, siguiendo el Jestis
que fue hombre totalmente para los otros. El cristiano se perfecciona;
noaislandose de quienes le rodean, sino creando ese dinamismo comui-
nitario simbolizado en el Reino de Dios. Porque la comunidad o reino
de Dios es un dinamismo que se hace imposible por los falsos absolu-
tos o idolos que impiden la comunicacién fraterna, no es suficiente
hacer el bien y evitar el mal; es necesario combatir ese mal que clava
sus garras en el corazon de las personas y en las estructuras sociales;
Jesiis rehabilito a los pobres, curd enfermos y expulsé demonios como
signo de que el reino de Dios estaba llegando.

Si el reino de Dios crece ya en el dinamismo de nuestro mundo y
de nuestro tiempo, “Ia bistoria de la salvacion pasa por la salvacion
de la bistoria”, historia profana e historia sagrada“no son yuxtapuestas
o estrechamente ligadas, sino un sélo devenir humano asumido irre-
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versiblemente por Cristo”;“no existe ruptura entre el plan de la creacion
vy de la redencion”;“s6lo conocemos al hombre efectivamente llamado
a la comunion gratuita con Dios”,“la historia concreta de los hombres
es el lugar de nuestro encuentro con el Padre de Jesucristo”. A'la hora
de relacionar las dos historias podemos también aplicar las clasicas

expresiones cristoldgicas:“sin confusion y sin separacion”.

En la historia concreta de los seres humanos la culiura es siste-
ma de creencias, valores, costumbres € instituciones para interpretar y
organizar la existencia. Todos los hombres creamos nuestra cultura y
la transmitimos. Si el reino de Dios evoca una comunidad de personas
que sean ellas mismas, su llegada implica también respeto, afirmacién
y perfeccionamiento de la propia cultura. Esa legada no es compatible
con el atropello irreverente de las culturas en que viven las personasy
los pueblos.Tal vez porque la terrible injusticia en el ambito econémico
impedia la supervivencia de muchos, en una primera etapa la teologia
latinoamericana centré su atencién en ese ambito. Sobre todo a partir
de la Exhortacién Evangelii nuntiandi, 1a inculturacién de la fe pasd a
primer plano.Y el tema fue tratado con amplitud en la Conferencia de
Puebla: “la cultura abarca Ia totalidad de la vida de un pueblo, y-1a
evangelizacion busca alcanzar la raiz de la cultura, la zona de los valores
fundamentales, suscitando una conversion que pueda ser base y garan-
tias de la transformacién de las estructuras y del ambiente social”. Pero
las culturas de grupos y pueblos latinoamericanos estan siendo invadi-
das irreverentemente, a veces marginadas y a veces deformadas, por
una nueva cultura-urbano-industrial, controlada por las grandes poten-
cias poseedoras de la ciencia y de la técnica, que llega a amenazar las
mismas raices de nuestra cultura™®,

Si “no -hay ninguna razén para no poder describir la salvacion
que Jests nos trae como liberacién, entonces tenemos que explicar
por qué esa verdadera liberacion estd relacionada con la liberacién
politica, econémica, racial, personal, de la mujer. La liberacién simboli-
zada por el reino de Dios jes totalmente indiferente a todas esas formas
de liberacion, o esta en cierta forma intimamente ligada a ellas? Si es
verdad que Dios en Cristo nos ofrece una liberacion total - 1a liberacién
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de toda la persona, liberacion de todo y de cualquier cosa que nos
esclaviza- esa liberacién que Jestis ofrece incluye la liberacion politica,
la liberacion del negro v de la mujer, 1a liberacion psicoldgica y cualquier
otra forma de liberacidén que podamos imaginar. El Reino de Dios es el
ideal de una liberacién completa, total y perenne, una liberacion que
incluye,y por tanto trasciende, todas esas otras formas de liberacion”.
Eso mismo viene a decir la Conferencia de Puebla: si bien el reino de
Dios no se agota ni se identifica con las realizaciones historicas “pasa
por ellas™®.

Ahora se entiende la expresion “santidad politica” empleada en
la teologia latinoamericana: vivir el amor gratuito de Dios en el entrama-
do de la organizacién social. Todas las actividades humanas tienen una
dimensién politica, si bien “lo politico no es todo”. El compromiso por
la legada del reino incluye un compromiso politico entendido el califi-
cativo segiin el sentido etimolégico: “todo empefio en pro del bien
comiin como puede serla promocién de la justicia, de los derechos
humanos individuales y sociales, de 1a honestidad politica contra la
corrupcibn, etc”. La fe cristiana incluye “una notable presencia en la
politica porque en su ideario se privilegian los valores de colaboracion,
de rectitud, de verdad etc., que frecuentemente son explotados en
funcién de una ética capitalista.de acumulacion privada”. La reflexion
de Mons Romero en la universidad de Lovaina sobre 1a incidencia po-
litica de la fe cristiana es una pieza maestra de teologia:“la fe cristiana
no nos separa del mundo, sino que nos sumerge en él;la Iglesia no es
un reducto separado de la ciudad, sino seguidora de aquel Jesis que
vivié, trabajé,lucho y murié en medio de la ciudad, en 1a polis”; “hemos
descubierto que la exigencia politica es primaria para la fe,y que la
Iglesia no puede desentenderse de ella”;“la Iglesia es la comunidad
que-quiere encarnar la historia de la salvacidn, quiere ser un pueblo
que lleva esa historia de salvacion para iluminar la historia profana del
pueblo;y por eso no podemos dejar de hablar de las realidades sociales,
econdémicas y politicas, porque tenemos que iluminarlas con la luz del
evangelio”. En el fondo Mons. Romero sélo estd concretando lo que
dice el Vaticano II: la misién que Cristo encomendo a la Iglesia no es
de orden politico,econdémico, social, sino de orden religioso; pero la fe
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cristiana en el “Dios de los hombres”, 0 “Dios del reino todo 1o ilumina
con nueva luz y orienta para buscar soluciones mis humanas™.

Sin embargo, el reino de Dios no se confunde con el progreso del
mundo; no funciona con la 16gica del poder.que domina, sino con el
amory la nueva justicia. Pero se construye y crece dentro del dinamismo
creacional e historico. No se debe confundir“progreso terrestre y creci-
miento del Reino de Cristo™! ;no todo progreso es desarrollo humano
“integral”, de todo el hombre y de todos los hombres. Pero tampoco
hay salvacién que no se vaya fraguando en este dinamismo creacional
y en la historia de los hombres. Por eso el seguimiento de Jests en el
compromiso por la llegada del Reino de Dios exige discernimiento.
Hay que leer los signos de los tiempos, fue invitacioén del Vaticano 1I.
Los obispos latinoamericanos hicieron esa lectura: “hemos realizado
un esfuerzo por descubrir el plan de Dios en los signos de nuestros
tiempos; interpretamos que las aspiraciones y clamores de América
Latina son signos que revelan la orientacion del plan divino operante
en el amor redentor de Cristo que: funda estas aspiraciones en la con-
ciencia de una solidaridad fraterna”?. El discernimiento de los signos
es condicién para que la teologia latinoamericana haya sido contextua-
lizada y honrada con la'realidad de esos pueblos. Esta forma de proceder
puede ser una llamada saludable para toda la Iglesia. Todavia en los
altimos afios de su pontificado, Juan Pablo II'decia que uno de los mas
serios desafios que tiene hoy la Iglesia, en un cambio cultural rapido y
profundo, es el discernimiento del mundo segiin las orientaciones del
concilio, sobre todo en la constitucién “Gaudium et spes™,

En la teologia latinoamericana ésta centralidad del reinado de
Dios tiene repercusiones en la comprension de la Iglesia. Jesis de
Nazaret no buscé nunca su propia seguridad; vivié y actud siempre en
funcién y al servicio de 1a llegada del reino; la Iglesia es una realidad
referencial;si bien el reino de Dios ya esta en la Iglesia y no es desligable
de la misma, “trasciende sus limites visibles”; por eso el criterio de
verdad para la Iglesia es si estd en funcién del Reino de Dios,y no en

 GS,nn.42y11.
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funcion de su propia seguridad. Esta perspectiva ya sugerida en el Vati-
cano II, desarrollada en la teologia latinoamericana y sancionada de
algiin modo en la Exhortacién “Evangelii nuntiandi”,sigue siendo de
actualidad maxima®. Sin embargo en la teologia latinoamericana,como
en general en toda la reflexién teoldgica de los ultimos afios, tal vez
por las tensiones vividas dentro de la comunidad cristiana en el post-
concilio, se necesita reflexionar y precisar mas qué significa y qué
incluye“creer en la Iglesia”.Las Conferencias del Episcopado Latinoame-
ricano han insistido en pedir“plena conversion y comunién con Cristo
en la Iglesia”;“ella es inseparable de Cristo”,y Jesus sefala a su Iglesia

3

COMO camino normativo”,

“Defender los derechos de los pobres y oprimidos”
(Medellin)

Jesus de Nazaret afirma que la-evangelizacion de los excluidos es
distintivo de su misién,y la Iglesia no puede pasar por alto esa dimen-
sion. Sensible al sordo: clamor de las mayorias empobrecidas la Iglesia
en América Latina ha recibido la gracia de descubrir a Dios en los
pobres, siendo asi evangelio para toda la comunidad cristiana. En esta
sensibilidad evangélica deben ser leidos especialmente los documentos
de Medellin, si bien el reclamo esti muy presente y activo en las Con-
ferencias de Puebla y de Santo Domingo. Alcanzado por el evangelio,
Mons Romero se confiesa “solidario con todos los hombres y mujeres
atropellados en su libertad o en su dignidad por cualquier clase de
violencias”.Y continta: “la Iglesia de Jesucristo no puede separar su
destino del destino del pueblo, que busca un éxodo en pro de una
tierra nueva y de un hombre nuevo”. Cuando se habla de pobres, no
hacen falta muchas explicaciones; en la situacién de algunos paises
latinoamericanos son “los campesinos sin tierra y sin trabajo estable,
sin asistencia médica cuando las madres dan a luz, y sin escuelas cuan-
do losnifios empiezan a crecer”. En la evolucién de la teologia latinoa-
mericana se han ido explicitando los 4ambitos en que se manifiesta la
dependencia y el empobrecimiento: en economia, en politica y en el
intercambio cultural.

54 VT. I, LG, 5 v 8; Evangelii nuntiandi: “sélo el reino es absoluto”(n.8). Conferencia
de Puebla, DP.n.771.
55 P, DP an. 709, 767-768.
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La opcidn cristiana por los pobres no significa excluir de la evange-
lizacién a los arrogantes que no quieren compartir;ni condenar a los
ricos ni canonizar a los pobres;tal vez, por eso,la Conferencia de Puebla
matiza esa opcién con el adjetivo “preferencial”, no excluyente. Senci-
llamente la pobreza de unos que sucumben bajo la miseria mientras
otros nadan en abundancia, tiene lugar dentro de una organizacién
social donde hay dos causas. Una justa, la de quienes desean satisfacer
sus necesidades o derechos fundamentales;y otra injusta,la de quienes
mantienen las causas de la injusticia o no hacen nada por cambiar la
situacion. Si uno quiere de verdad construir el reino de Dios, esa nueva
sociedad de amor y de justicia, no puede menos de optar por la causa
justa.

La opcidn cristiana por los pobres tiene una inspiracion teologal:
“este clamor del pueblo es 1a voz de Dios”;“debe ser escuchado como la
misma voz.del Sefior”;*Jesiis va a decir en el juicio de nuestras vida:todo
lo que hicisteis con uno de ellos, conmigo lo -hicisteis”;“ahi el Sefior
llama a la conversién y ha de ser juez de todos los hombres” (Mons
Romero). Movido a compasion, Jests cura enfermos, acoge a los pobres,
defiende a los excluidos; en esa compasion se manifiesta la condicion
de Dios“misericordioso y compasivo”.Quienes se dejan alcanzary trans-
formar por esos sentimientos de Dios que defiende siempre su imagen,
no puede menos que reaccionar ante el sufrimiento y abandono de los
seres humanos. El Dios de la vida se manifiesta como “Dios del reino”
donde el hombre comienza a vivir, donde €l pobre comienza a liberar-
se”.Por eso “el cristiano que no-quiera vivir este compromiso de solida-
ridad con el pobre, no es digno de llamarse cristiano”.

La teologia latinoamericana, que ha distinguido bien los distintos
significados del término pobreza, propone como camino para el com-
promiso con la causa de los pobres, no la violencia que mata, sino una
total entrega de si mismo que se puede llamar pobreza, vaciamiento
de cualquier concentracion egoista siguiendo a Jesucristo que “siendo
rico se hizo pobre”por amor hacia nosotros; una profunda conversion
al evangelio. No excluye la denuncia profética y dura contra quienes
generan y mantienen-las causas de la pobreza. Pero, antes y al mismo
tiempo que la Iglesia denuncia con la palabra, tiene que ser anuncio
mediante la propia vida. Hay en los evangelios dos versiones de las
Bienaventuranzas y las dos responden al mensaje auténtico de Jesus.
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Segun el evangelista Lucas, Dios interviene ya,llega el reino,acaba con
la pobreza y con el sufrimiento.Y el evangelista Mateo pone una con-
dicién: el reino llega en los “pobres de espiritu”; en los que, movidos
por el Espiritu de Jesucristo, se disponen a compartir con los demas
cuanto son y cuanto tienen. Estos son los hijos de Dios porque tienen
sentimientos de misericordia, son capaces de mirar con ojos limpios y
asi trabajan para construir la paz.

La opcién por la causa de los pobres, compartiendo cuanto uno
es, cuanto puede y cuanto tiene con los que no-tienen ni pueden, ha
sido presentada en la teologia latinoamericana como un camino de
verdadera espiritualidad cristiana donde hay distintos momentos.
El primero es compartir, la beneficencia; es la reaccion espontanea. En
un segundo momento uno analiza las causas de la pobreza, y como
reaccion normal-trata de romper cualquier complicidad con ellas 'y
hace lo que puede por erradicarlas. Pronto se da cuenta que no valen
los paternalismos ni los maternalismos; lo fundamental es-que los Po-
bres pasen a ser sujetos activos de su propia liberacién. Pero “la noche
oscura” llega cuando en los mismos pobres, ya un poco desahogados
de su miseria, emerge el corazon egoista que todos llevamos dentro y
entra por la 16gica inhumana de los poderosos arrogantes. Entonces
surge un serio interrogante:¢merece la pena? La Gnica garantia de seguir
con la causa esla intimidad y sintonia con Dios revelado en Jesucristo,
portador de la salvacion para todos, desde los pobres y siendo pobre,
sin buscar ninguna seguridad falsa, sin arrodillarse ante ningin idolo,
actuando siempre con €l amor que genera la verdadera libertad.Asi lo
sugieren los obispos reunidos en Santo Domingo: “los que laman a
Dios Padre y expresan su amor a El, en el reconocimiento de sus her-
manos, son bienaventurados porque participan de la alegria del Reino
de los cielos, son libres con la libertad que da 1a verdad y solidarios
con todos los-hombres, especialmente con los que mas sufren” .

Estas ideas de la teologia latinoamericana, resumidas aqui apre-
tadamente, ya estan asimiladas por las Conferencias del Episcopado
Latinoamericano. Las oportunas lamadas de atencién sobre posibles
desviaciones respecto a la opcién evangélica por los pobres,no deben
postergar este reclamo:“en la medida en que la pobreza se convierta

56 DP,n.1887.
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en espiritualidad, en esa medida, ustedes cristianos, son liberadores de
nuestro pueblo” (Mons. Romero). La Conferencia de Puebla viene a
decir esto mismo de otra forma:“la evangelizacion de los pobres fue
para Jesas uno de los signos mesianicos,y seri también para nosotros
signo de autenticidad evangélica”>".

4. “FORJAR LA HISTORIA SEGUN LA PRAXIS
DE JESUS” (PUEBLA)

En la teologia latinoamericana, Jesucristo viene a ser la clave para
conocer a Dios, para conocer al hombre ¥, sobre todo, para realizar la
existencia humana con espiritu evangélico. Por eso la categoria segui-
miento es fundamental, y recupera la tradicion patristica: el bautismo
es punto de partida para una vida cristiana, toda ella bautismal, como
“peregrinacién con Cristo”. En esta configuracion existencial hay dos
aspectos bien destacados en 1a teologia latinoamericana que merecen
atencion. Para no alargarme demasiado, apenas los indico.

“La conversidn, proceso nunca acabado” (Puebla)

La teologia latinoamericana destaca un fenémeno constatable
leyendo los evangelios en la vida ptblica de Jests. En la primera Jests
actla con gran fuerza carismatica proclamando y haciendo realidad 1a
llegada del reino de Dios; en servicio de esa causa pone su palabra, su
sensibilidad, su inteligencia y todas sus facultades; anuncia con optimis-
mo que las promesas de Dios se cumplen va, denuncia la cerrazén de
los que no quieren cambiar y fomenta confianza en los que son despo-
jados y excluidos social y religiosamente. Pero en una segunda etapa,
las autoridades judias rechazan frontalmente a Jesus; su agresividad les
cierra los ojos para ver lo nuevo que estd llegando y tapona sus oidos
para escuchar la novedad. Entonces Jests se convierte al reino de Dios
entregando la propiavida en silencio y con amor.

Las dos etapas son también realidad en el proceso de conversion

que, siguiendo a Jesucristo, deben recorrer sus discipulos. En una primera
etapa nos entusiasmamos con la llegada del reino; una buena dosis de
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utopismo hace que nos entreguemos con nuestras palabras y gestos a esa
realidad, nunca exactamente definida, pero barruntada en su plenitud y
ya experimentada parcialmente. Optamos por la causa de los pobres, pre-
tendemos ser voz de las victimas y denunciamos los atropellos contra las
mismas. El entusiasmo y el optimismo van incluidos y responden a nues-
tra experiencia de Dios que quiere la vida en plenitud para todos.

Pero hay otra dimension de nocturnidad en el seguimiento de
Cristo, que Pablo expreso diciendo “muero cada dia”. Esos momentos
se dan alo largo de la existencia humana,y son menos eludibles cuando,
por las situaciones adversas, por el desgaste fisico y por las limitaciones
psicoldgicas que va imponiendo la edad avanzada, nuestras palabras y
nuestros gestos apenas consiguen nada. Entonces hay que seguir la
conducta de Jests entregando la propia vida:“hay que trabajar porlo
que Jesus trabajo, pasando por lo que Jesis paso; el camino de la muerte
y de la resurreccién estd necesariamente presente en el trabajo por
transformar al mundo en el espiritu de las Bienaventuranzas”.La conver-
sién al Dios del reino que da sentido a la vida cristiana es “un proceso
nunca acabado” que debemos actualizar cada dia®®. Este proceso conti-
nuado de conversion al Dios del reino que da sentido a la vida cristiana,
no es mas que caminar como discipulos en el seguimiento de Jesucristo”.

“Tenemos la medida de nuestra conducta moral en Cristo”
(Santo Domingo)

Es otro aspecto muy importante destacado en la teologia latinoa-
mericana:la moral cristiana fundamental como seguimiento de Cristo.
El término moral evoca la conducta. El calificativo “cristiana” se refiere
a una conducta inspirada y modalizada con el Espiritu de Jesucristo.
Fundamental porque nunca debe faltar en ninguna conducta personal
o social, en el ambito econdémico, politico, religioso, cultural.

Como el seguimiento de Jests, esa moral tiene como inspiraciéon y
principio la autocomunicacién de Dios que nos ama primero. Segun la
teologia de Pablo,la nueva ley es la gracia. La conducta de Jestis fue una
“teopraxis”; porque su experiencia mis profunda fue teologal, religiosa;
vivié y murié como Hijo de Dios.Por eso pudo decir:*nadie viene a mi si

B P.DF,n.738.
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el Padre no le trae”. Sélo desde ahi se puede comprender e interpretar
bien la libertad con que Jesus vivié, actud y soporté la muerte injusta. Su
autonomia se apoyé en la “teo-nomia”, porque Dios estaba en El.

Como el seguimiento de Cristo, la moral cristiana fundamental
tiene como objetivo la llegada del reino de Dios;“en la prictica de
hermanar a otros,Jests aparece como el Hijo ante el Padre”. No es una
moral de perfeccidn individualista; uno se perfecciona creando comu-
nidad; es ahi donde se manifiesta con qué divinidad dialogamos en la
oracién.La comunidad es un dinamismo vivo que se da siempre dentro
de una organizacién sociopolitica.En consecuencia, la moral cristiana
conlleva también un compromiso en ese 4mbito. La pretendida neu-
tralidad es ingenua e imposible.

El reino de Dios no llega sin la opcion eficaz por los excluidos.
Esa opcién, mas o menos consciente y:explicitada, no puede faitar en
la moral cristiana fundamental que tiene como preocupaciéon y objeti-
vo central la llegada del reino de Dios.

El seguimiento de Jesas -encuentro personal con el “Dios del rei-
no”, que defiende a los desvalidos- implica discernimiento y conflicti-
vidad. Es necesario descubrir el paso de Dios en los signos de los tiem-
pos,dénde avanza o donde se niega la llegada del reino,y quiénes son
los desfavorecidos dentro de una situacion determinada. Por lo demas,
Jestis mismo, en la invitacion a seguirle, pide que cada uno asuma “su
cruz”,la conflictividad existencial que conlleva también el discipulado.
En esa tension discurre también la moral cristiana: cuando el compro-
miso, por secundar la voluntad de Dios, la llegada del reino, implica un
discernimiento de las situaciones, siempre teniendo como referencia
la rehabilitacion de los mas desvalidos e indefensos. Se sugiere una
moral cristica, responsable y cuya medida es una practica existencial
en el amor. Desde una teologia europea, y sin destacar la clave de los
pobres, por ahi va la renovacion de la moral que pedia el Vaticano:
“... alimentada en el mayor grado con la doctrina de la Sagrada Escritu-
ra, ha de iluminar la excelencia de la vocacion de los fieles en Cristo y
su obligacién de producir frutos en el amor para la vida del mundo™® .

» Decreto Optatam totius, n.16.
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En Medellin el Episcopado Latinoamericano fue voz de los sin
voz. El clamor de los pobres ha venido siendo, tanto en Puebla como
en Santo Domingo, ese interrogante que sigue golpeando todavia hoy
v no puede soslayar la V Conferencia que se esta preparando.A pesar
de las denuncias,los desequilibrios y las injusticias, son hoy mis cono-
cidos y la globalizacién inevitable esti teniendo lugar con la exclusiéon
de los mas débiles. La mision de la Iglesia no es directamente politica,
econoémica o social; desde el evangelio no tiene soluciones directas en
esos ambitos. Pero, desde el evangelio, puede dar luz para encontrar
soluciones mas humanas en la gestion social. Sin embargo, el evangelio
se transmite no solo ni especialmente con palabras, sino con una pric-
tica de vida. En esa preocupacion por la espiritualidad cristiana como
seguimiento de Jesus, por un discipulado elocuente para la situacion
actual de A L.se proyecta laV Conferencia::“perseguimos una accioén a
favor de la vida de nuestros pueblos en Cristo; sabiendo que El es el
Camino, la Verdad y 1a Vida, ustedes podran proponer de qué manera
respondemos a los desafios del inicio del tercer milenio.con la cohe-
rencia y Ia valentia propias de discipulos y misioneros del Sefior”®.

6o Documento de Participacion, introd.., p.5.
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Presentacion

1 despertar misionero de América Latina, «ad intra» y «ad

extra», ha de quedar incentivado principalmente por la rea-

lidad evangélica del «discipulado». Ser «discipulos» equivale
a una actitud de «escucha» para «aprender» y comprometerse en el
«seguimiento» del Seflor y en su misma mision.

Quien vive el «discipulado», no hace de la «misién» un simple
concepto o una opinidén de escuela y del momento, sino una realidad
viviente y permanente. La «misién» también tiene un rostro y un nom-
bre, puesto que ha quedado «personificada» en el mismo Cristo. No
sSomos nosotros quienes «<hacemos» o elaboramos la mision, sino que
es la misién la.que tiene que modelar nuestro modo de pensar, de
valorar y de decidirse. Quien ha encontrado a Cristo y se ha decidido a
seguirle, deja de lado-sus propios proyectos'y esquemas, para poder
compartir la misma vida y la misma misién de Cristo.

Lalglesia en Latinoamérica ha realizado ya un itinerario misionero,
que siempre queda inconcluso, <hasta que venga» el Sefior (1Cor 11,206;
cfr. Hech 1,11). Nos encontramos siempre en un punto o momento
histérico de llegada, que se convierte en un punto de partida, como
caminar de Iglesia peregrina, <sacramento universal de salvacion» (LG
48). iCuales son en América Latina las urgencias actuales y la programa-
cién mas adecuada en vistas a una mision sin fronteras y en un mundo
global, a Ia luz del discipulado evangélico?

1. EL DISCIPULADO EVANGELICO ES ESENCIALMENTE
MISIONERO

El discipulado evangélico indica relacién intima con Cristo, para
compartir su misma viday su misma mision. El Sefior lamé a los «apGs-
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toles» v «discipulos» para que participaran en su misma misién evan-
gelizadora. De hecho, la llamada tiene lugar mientras Jesis mismo esta-
ba evangelizando por «todas las ciudades», «ensefiando», «predicando
el evangelio del Reino» y «curando» (Mt 9,35; cfr. Mc 6,0).

El discipulado hace, pues, referencia a la misién, en cuanto que
ésta queda personificada en el mismo Jesus. Se entra en relacién con
él (encuentro vivencial), para compartir su misma vida (seguimiento),
en colegialidad de hermanos (comunién), para dedicarse de porvidaa
anunciar y testimoniar el evangelio (misién). La misién incluye comu-
nicar a los demds la propia experiencia del encuentro y del seguimiento
de Cristo, de camino hacia la cruz y la resurreccion (misterio pascual).

Los «discipulos» son elegidos y lamados para seguir a un Maestro,
que es «el camino, la verdad y la vida» (Jn 14,6). Se acepta vivencial-
mente su ensefianza y su amistad, optando por €l hasta dejarse transfor-
mar en sus testigos. La misma narracién evangélica, especialmente en
San Lucas, indica un camino de Jests hacia Jerusalén, hacia la Pascua,
acompaiiado de sus discipulos.

Fueron llamados para «estar con €él» (Mc 3,14) v, de este.modo,
poder compartir su misma vida y sus amores o sentimientos (cfr.Jn 15,
9, en union fraterna con los demds discipulos. El «camino» es a modo
de escuela y de itinerario formativo, para llegar a sintonizar con los
criterios, escala de valores y actitudes hondas de Cristo (cfr. Fil 2,5-7).
Los discipulos se hacen «familiares» o <hermanos» del Sefor, porque
«escuchan la Palabra (en el corazén) y la ponen en practicar, siguiendo
el ejemplo de Maria (Lc 8,21; cfr. Lc 2,19.51). Para ser testigos de Ia
pasién, muerte y resurreccion del Sefior, hay que escuchar al <hijo
amado» del Padre (Mc 9,7).

El itinerario formativo del discipulado evangélico incluyé una
disponibilidad para dejarlo todo por él, es decir, para no ‘anteponer
nada a su amor y amistad (cfr. L¢c 5,11,28;9,57-62). Las renuncias son
una consecuencia del amor, puesto que se deja todo por €l, es decir,
«por el evangelio» (Mc 10,29), por el Reino de Dios» (Lc. 18,29).

Aunque la llamada al discipulado es comiin a todo bautizado,como
llamada a la santidad y al apostolado, no obstante, en cada vocacién
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especifica (laical, sacerdotal y de vida consagrada) tiene sus matices
peculiares: «Una misma es la santidad que cultivan en cualquier clase
de vida y de profesién los que son guiados por el espiritu de Dios y,
obedeciendo a la voz del Padre, adorando a Dios y al Padre en espiritu
y verdad, siguen a Cristo pobre, humilde y cargado con la cruz, para
merecer la participacion de su gloria» (LG 41)".

Cuando los evangelistas sinépticos describen el discurso misio-
nero de Jests, destacan que «convoco a los doce» (cfr. Mt 10,1;Lc 9,1),
con una «llamada» especial (cfr. Mc 6,7; Mc 3, 13), sefialaindolos por su
nombre (cfr. Mt 10,2-4; Mc 3.16ss). En el envio segin Lucas 10,1ss, se
dice que «designo a otros setenta'y dos». La llamada para la mision es
un don del Padre y una iniciativa de Jesus, que invita a orar insistente-
mente (cfr. Mt 9,38; Lc 10,2). Los «apodstoles» son escogidos para pro-
longar a Cristo y su mismo estilo de vida en la misién®.

Ya la primera llamada de los «doce» tuvo como objetivo «enviar-
los a predicar (Mc 3,14). En este sentido son lamados «apdstoles»
(enviados) (Lc 6,13). El envio no puede desligarse del encargo dado
por Jests al multiplicar los panes: «Dadles vosotros de comer» (Mc
6,37; Mt 14,16; Lc 9,13; cfr. Jn 6,5). Jesus entrega su «pan» (simbolo de
su Palabra y Eucaristia) para quelos discipulos lo reciban y lo compar-
tan.Entonces se prolonga la misma mision de Jestis: <Dad», <haced esto,
«id», <enseiiad»... Es siempre el encargo profético y eucaristico.Se trata
de una dependencia total respécto a Jests, para poder obrar en su
nombre, como «cooperadores y coparticipes de su palabra, de su ac-
cion y de su amon?’.

! Ver una sintesis de los contenidos sobre el «discipulado»:S. GUJARRO, Discipulado,
en: Diccionario de Jests de Nazaret (Burgos, Monte Carmelo, 2001) 276-285.Ver
también:S. SILVA RETAMALES, Discipulo de Jesiis y discipulado segiin la obra de
san Lucas (Bogotd, CELAM y Paulinas, 2005) cap.II (Discipulo y discipulado en el
proyecto literario de san Lucas). Ver otros estudios en la nota siguiente.

Cfr.J A.FITZMYER, Liica teologo.Aspetti del suo insegnamento (Brescia, Queriniana,

1991) , cap. 5° (1l discepolato negli scritti lucani); R. LONGENECKER, Putrerns of

Dicipleship in the New Testament (Grand Rapids, 1996); D.M. SWEETLAND, Ouy

Journey with Jesus. Disciplesbip to Luke-Act (Collegeville, 1990).

3 1. GOMA, El evangelio de San Mateo (Madrid, Marova, 1976) 1, cap.V (Los envia-
dos del Mesias), p.521. Cfr. J.A. RAMOS, Teologia pastoral (Madrid, BAC 1994)
PP-25-32 (el grupo de los doce). Se podria hablar de una «inciusién hebraizante»,
puesto que Ia palabra de Jests (Mt 5-7) y su accién salvifico-pastoral (Mt 8-9) se
convierte ahora en misién de los apoéstoles, como una continuacion légica. Los
enviados de Jests hablan y obran como El (Mt 10,1-41).
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Los discipulos de Jests, como enviado por él, estan llamados a com-
partir su mismo camino de Pascua, su camino <hacia Jerusalén» (Lc 9,51).
Les «escucharan» y también los «rechazaran» como a Jesus (L¢ 10,16).Son
los «amigos del esposo» (Mt 9,15),que, por compartir su camino doloroso,
también podrin compartir su «gozo» y su «descanso» (Mc 6,30-31;L¢ 9,10
y 10,17). «Sin lugar a duda, la persona y el ministerio de Jesus fue el catali-
zador que desencadend el impulso cristiano hacia la misién»?.

El anuncio de la verdad evangélica exige del apdstol una actitud
de prudencia y, al mismo tiempo, de amor a las personas: «Os envio
como corderos en medio de lobos; sed prudentes como serpientes y
sencillos como palomas» (Mt 10,16). También los enviados de Jesus
seran «traicionados» o «entregados» como el Maestro (cfr. Mt 10,17-19;
cfr.Lc 9,21-22;18,31-34). Pero ello responde a un plan misterioso de la
providencia divina que cuida hasta de los pajaros y ayuda a superar los
«temores» del fracaso, puesto que el Padre («vuestro Padre», dice Jestis
a los apostoles), se cuida del mensajero (Mt 10,29-31).

En el caso de que el mensaje sea rechazado, el evangelizador debe
dejar bien claro que €l seguira llamando a la conversién como apertura
ala persona y al mensaje de Jestis. Este es el significado del gesto simbo-
lico de «sacudir el polvo» de los pies (Mt 10,12).La oferta del evangelio
es una ocasion {inica que se podria malograr.

Por ser personificacion del mismo Jestis, la misién le pertenece
intrinsecamente. Por esto los enviados vuelven continuamente a €l
para «darle cuenta de todo lo que habian hecho y ensefiado» (Mc 6,30;
Lc 9,10). El Sefior quiere amigos fieles y gozosos enla esperanza’.

Jesis, a su enviados, les hace participes de su «gozo», porque ya
estan anotados sus «<nombres en el cieloy, junto al nombre del mismo
Jests (Lc 10,20; cfr. Mt 10,32; Fil 2,9-10).Es «gozo en el Espiritu Santo»
(Lc 10,21; cfr.Jn 16,22-24), que les ha hecho «testigos» y transparencia
suya (Jn 15,26-27).Es el gozo de ver que el Padre es amado y glorificado
en la salvacion de «os pequeiios» (Lc 10,21).

* C.STUHLMULLER, Biblia y misién, Fundamentos biblicos de la misién (Estella,
Edit.Verbo Divino, 1985) p.430.
5 Cfr. J. ERNST, Il vangelo secondo Marco (Brescia, Morcelliana, 1991) I, IL.
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Una nota caracteristica del discipulado evangélico, que no se
encuentra en otros tipos de discipulado, consiste en que es eminente-
mente relacional y oblativo, en sintonia con las mismas vivencias de
Cristo. El apéstol ha sido llamado para un encuentro personal con
Cristo (cfr.Mc 3,13-14;Jn 1,39),que se convierte en seguintiento evan-
gélicoy en comunidn apostdlica (cfr.Mt 4,19-22;Mc 10,21-31;Lc 10,1),
para compartir la vida con Cristo (Mc 10,38) y continuar su mismc
mision (Jn 20,21). Por esto la accién evangelizadora presupone una
experiencia de relacion personal con Cristo, para poder decir: «Os
anunciamos lo que hemos visto y oido...el Verbo de la vida» (1Jn 1,1ss).

El discipulado es un itinerario de formacién misionera, que, por
ello mismo,debe ser «continuada» o «permanenier,necesaria especial-
mente en los momentos actuales de cambios acelerados y globales,
que reclaman una adaptacién y potenciacién continua (cfr. OT.22). Es
siempre y en cualquier vocacion, «un jtinerario de progresiva asimila-
ci6n de los sentimientos de Cristo hacia el Padre» (VC 65).

En este tema. del discipulado evangélico, Pedro y Pablo son el
simbolo de los demis Apdstoles y la sefial de garantia de un verdadero
seguimiento de Cristo y de una misién auténtica.La comunidad eclesial
primitiva se hacia disponible a 1a misién porque todos «eran asiduos
en la predicacién de los Apostoles» (Hech 2,42), siguiendo su testimo-
nio. <Los Doce son los primeros agentes de la mision universal, consti-
tuyen. un «sujeto colegial» de la misién, al haber sido escogidos por
Jesus para estar con él y ser enviados «a las ovejas perdidas dela casa
de Israel» (Mt 10,6). Esta colegialidad no impide que en el grupo se
distingan figuras singularmente, como Santiago, Juan y, por encima de
todos, Pedro, cuya persona asume tanto relieve que justifica la expre-
sion: «Pedro y los demis Apostoles» (Hech 2,14.37). Gracias a €l se
abren los horizontes de la mision universal en la que posteriormente
destacara Pablo, quien por voluntad divina fue llamadoy enviado a los
gentiles (cfr. Gal 1,15-16)» (RMi 61).

Pablo se presenta en el contexto de la misién universalista «ad
gentes» de la Iglesia primitiva, como «instrumento escogido» (Hech
9,15).La ocasién para que €l entrara ya plenamente en esta mision, se
dio enAntioquia (cfr.Hech 11,20ss),cuando las numerosas conversiones
de los gentiles aconsejaron a los Apostoles enviar a Bernabé, quien, a

meadallin 195 7 marro (9900
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su vez,invitd a Pablo para emprender una nueva etapa evangelizadora.
El apéstol Pablo fue siempre fiel al proyecto misionero de Dios, como
«encadenado por el Espiritu» (Hech 20,22).

El «Ap6stol de las gentes» sigue el modelo de los demas apostoles,
con la particularidad de dedicarse especialmente a la mision de primera
evangelizacion. La misién de Pablo sélo se puede comprender a partir
de su encuentro con Cristo resucitado en el camino de Damasco (cfr.
Hech 9,1-19). Repetidas veces cuenta su «conversion», siempre como
punto de partida de su entrega a la misién (cfr. Hech 22,3-21;26,9-20).
En él, la misién tiene como fuente el amor: «Me améd» (Gal 2,20); a
caridad de Cristo me urge» (2Cor 5,14);«urge que €l reine» (1Cor 15,25).
Por esto, su entrega apostdlica tiene esta caracteristica de «completar»
a Cristo por amor a su Iglesia (cfr. Col 1,24),y de preocuparse «por
todas las Iglesias» (2Cor 11,28).

2. EL CAMINO HISTORICO DEL DESPERTAR MISIONERO
EN AMERICA LATINA

Desde el siglo XVI,América Latina habia seguido.un proceso evan-
gelizador, fuertemente respaldado por las ayudas de otras Iglesias par-
ticulares del viejo Continente. La independencia de las diversas naciones
de América (1810-1824) dio un nuevo rumbo al proceso evangelizador,
pero el personal apostélico continuo proviniendo y dependiendo,du-
rante muchos aios, de las antiguas metrépolis. Hubo siempre, ya desde
el inicio, grandes figuras misioneras locales (algunas ya beatificadas o
canonizadas), mas bien a nivel de evangelizacion «ad intra» 0 también
en el espacio continental.

En 1899 se celebré en Roma (Colegio Pio Latino) el concilio ple-
nario de América Latina, convocado por Le6n XIII. La persecucion
mejicana de inicios del siglo XX mostré la solidez del cristianismo, con
numerosos martires. Esta solidez se demuestra también en las numero-
sas fundaciones nativas, también con derivacién misionera universal,
asi como en grandes figuras espirituales y apostolicas®.

6 Entre los mirtires del Japon, figura el mexicano San Felipe de Jesus, franciscano
martirizado en Nagasaki, el 5 de febrero de 1597. Otras figuras misioneras latinoa-
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El Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM) celebré conferen-
cias plenarias en Rio de Janeiro (1955), Medellin (1968), Puebla (1979)
v Sanito Domingo (1992), cuyos documentos han tenido gran influencia
en ¢l proceso evangelizador. La V* asamblea del CELAM tendri lugar
en La Aparecida (Brasil), en el afio 2007,y se desarrollard en torno al
tema del «discipulado» en relacion con la misién evangelizadora.

Con ocasion de la 17 Conferencia del Episcopado Latinoamericano
en Rio de Janeiro (1955), decia Pio XII: «<Abrigamos la gozosa esperanza
de que América Latina se dispondra en breve, con un vigoroso empefio,
a cumplir la misién que la Divina Providencia parece haber confiado a
ese inmenso continente,que se enorgullece de su fe catolica, de tomar
parte preferente en la nobilisima tarea de comunicar, también a los
demis pueblos, los preciosos dones de paz y salvacion»’.

América Latina se ha abierto a la mision «ad gentes» de manera
ejemplar. Su actitud ha sido puesta como modelo en la enciclica
Redemptoris Missio (citando el documento de Puebla). A ello han
contribuido las conferencias plenarias y documentos del CELAM, asi
como las Obras Misionales Pontificias, los Institutos Misioneros y la
toma de conciencia misionera por parte de las Iglesias particulares.
Este despertar misionero se ha manifestado en Ia celebracién de los
Congresos Misioneros Latinoamericanos (COMLA) v de toda América
(CAM).El objetivo de estos congresos es muy preciso y de linea pastoral
comprometida: «La finalidad de los COMLA es la coordinacion de los
esfuerzos a nivel continental, para animar a las Iglesias locales en Amé-
rica Latina a asumir su propia responsabilidad misionera en la tarea de
la evangelizacién de todos los pueblos»®.

mericanas de la historia: R. BALLAN, Misioneros de la primera bora, grandes

evangelizadores del Nuevo Mundo (Madrid, Edit. Mundo Negro, 1991); AAVV,,

Testigos de la fe en América Latina (Buenos Aires y Estella, Verbo Divino, 1986).

Ad Ecclesiam Christi, 29 julio 1955:AA8 47,1955, 541.El documento de Medellin

(1968),sin hablar directamente sobre la mision «ad gentes», abrid los cauces a una

ayuda especial entre Iglesias de América Latina basada-en la comunién de Iglesia

universal. Cfr. J.E GORSKI, Aporte misionero de Medellin, en: Medellin, reflexio-

nes en el CELAM (Madrid, BAC, 1977) 225-243.

8 COMLA 4, Lima, OMP 1989, p. 7. Ver las <Memorias» respectivas de los COMLA y
CAM. Cfr. Segundo Congreso Misionero latinoamericano, I COMLA (México,
Com.Ep. Mis. y OMPE 1983, pp. 245-252 (despertar misionero-de-A.L;). Fue
programitico el tema del tercer COMLA:AAVV,, América, llego tu bora de ser
evangelizadora (Bogoti, 1988). Ver también: (Pontificia Comision para América

vmrrleallfem 175 evam iz e~ (Y OVOVWEY




La misionariedad de la Iglesia en América Latina, a la luz del discipulado evangélico

Los documentos del Episcopado latinoamericano emanados en
sus Conferencias Generales de Medellin (1968), Puebla (1979) y Santo
Domingo (1992), han tenido repercusion universal. El documento de
Puebla (11 CELAM), en su contenido misionero «ad gentes», ha sido
citado frecuentemente por Juan Pablo II en sus viajes apostdlicos y
también en la enciclica Redemptoris Missio: <Toda Iglesia particular
debe abrirse generosamente a las necesidades de las demas... A este
proposito es ejemplar la declaracion de los Obispos en Puebla: «Final-
mente, ha llegado para América Latina la hora... de proyectarse mas
alla de sus propias fronteras, ad gentes. Es verdad que nosotros mismos
necesitamos misioneros. Pero debemos dar desde nuestra pobreza»
(cita Puebla, n.368)... La misién de la Iglesia es mas vasta que la comu-
nién entre las Iglesias; ésta,ademas de la ayuda para la nueva evangeliza-
cioén, debe tener sobre todo una orientacion con miras a la especifica
indole misionera» (RMi 64)°.

El documento de Sanfo Domingo IV CELAM), remitiéndose a
Redemptoris Missio y al documento de Puebla,ratifica esta dimensién
misionera y se compromete a ponerla en practica.Al presentar la pro-
yeccion a la misidn «ad gentes» (1.4.1),dice: «Juan Pablo II en su enciclica
misionera nos ha llevado a discernir tres modos de realizar esa mision:
la atencién pastoral en situaciones de fe viva,la Nueva Evangelizacion
v la accion misionera ad gentes... Podemos decir con satisfaccién que
el desafio de 1a misién ad gentes propuesto por Puebla ha sido asumido
desde nuestra pobreza, compartiendo la riqueza de nuestra fe con la
que el Sefior nos ha bendecido. Reconocemos, sin embargo, que la
conciencia misionera ad gentes es todavia insuficiente o débil» (Docu-
mento de Santo Domingo, 125)'°.

Latina), Evangelizadores, Obispos, sacerdotes y didconos, religiosos y religiosas,
laicos (Lib. Edit. Vaticana 1996); (DEMIS-CELAM) Ha llegado tu bora, el deber
misionero de América Latina (Bogoti, 1984); R. AUBRY, La misidn siguiendo a
Jestis por los caminos de América Latina (Buenos Aires, Edit. Guadalupe, 1990);
R.BALLAN, El valor de salir, la apertura de América Latina a la mision univer-
sal (Lima, Edic. Paulinas, 1990); J. ESQUERDA BIFET, El despertar misionero «Ad
Gentes» .en América Latina: Euntes Docete 45 (1992) 159-190. Sobre el CAM2,
COMLA 7 (2004):AA.VV,, CAM2, COMLA 7: Misiones Extranjeras 200-201 (mayo-
agosto 2004); Desde América la Misién Ad Gentes: Medellin 30 (2009 n.117.

2 Ver:DEMIS-CELAM, La mision «desde la pobreza» (una audacia de Puebla) (Bo-
goti 1985); Dar desde nuestra pobreza, vocacion misionera de América Latina
(Bogota 1987). :

10 Cfr. R.BALLAN, La mision Ad Gentes: una prioridad. Lectura misionera de Santo
Domingo: Revista Teoldgica Limense 39 (1995) 275-292; Idem, ‘Latinoamérica
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Un aporte misionero de las Comisiones Episcopales de Misiones
y de las Obras Misionales Pontificias en América Latina, constataba en
el afio 1992: «La Iglesia en América Latina esta viviendo una hora de
gracia, que se manifiesta en el florecimiento de las vocaciones, en las
salidas recientes de grupos de misioneros ad gentes, en nuevos movi-
mientos e iniciativas apost6licas, en el fervor de las comunidades cristia-
nas, especialmente comunidades eclesiales de base,y en el valor de
tantos profetas y martires que arriesgaron y ofrecieron su vida para
defender a los pobres y liberar a los oprimidos. Con razén la Iglesia
considera a América Latina «el continente de la esperanza». Esta hora
privilegiada debe ser aprovechada»'!.

Los discursos de Juan Pablo II en sus viajes pastorales a América
Latina son una catequesis constante y progresiva para formar la con-
ciencia de las Iglesias particulares y de todas las personas y sectores
del Pueblo de Dios. Casi siempre se trata de un lamado a una apertura
«ad gentes», que constituye una «<memoria misionera» o un «catecismo
misionero»'2.

En estas llamadas a América Latina, el Papa acentuaba el deber
misionero especialmente de las Iglesias particulares,llamando la aten-
cion de las Conferencias Episcopalesy de los Obispos en particular'.
La vocacion y el ministerio sacerdotal tienen necesariamente deriva-
cién «ad gentes», por el hecho de participar en la misma misién de
Cristo y por su‘pertenencia a la Iglesia particular y su colaboracion
estrecha con los Obispo'i. La vida consagrada y contemplativa equi-

misionera, una priorvidad pastoral afirmada en Santo Domingo: Medellin 21
(1995) 251-264.

" Aporte misionero de las Comisiones Episcopales de Misiones y de las Obras
Misionales Pontificias de América Latina para la IV Conferencia General del Epis-
copado Latinoamericano en Santo Domingo 1992 (Santa Fe de Bogotd, DEMIS-
CELAM, 5-8 febrero 1992).

12 R.BALLAN hace un balance muy completo, a partir de unos 500 documentos, en:
El valor de salir,o.c., primera parte, primera seccion.

13 Ver especialmente el Mensaje al COMLA 3 (1987).También discursos en la cate-
dral de Bogota (1 de julio de 1986),4 los obispos.de Colombia (2 de julio de 1986),
a los obispos de Argentina (12 de junio de 1982),a los representantes de las dioce-
sis de Bolivia (12 de mayo de 1988), al CELAM en Rio de Janeiro (2 de julio de
1980), en diversas visitas «ad Limina» durante estos tltimos dfios, etc.

” Los discursos del Papa tienen lugar en encuentros especiales y también en ordena-
ciones sacerdotales: ordenacion sacerdotal en Lima (3 de febrero de 1985), en
Florida de Uruguay (8 de mayo de 1988), encuentro en Cochabamba de Bolivia
(11 de mayo dd 1988), etc.
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vale a una disponibilidad permanente (oraciones,sacrificio y colabo-
racion) para la Iglesia universal’®. La vocacion laical es también un
compromiso misionero sin fronteras aplicado especialmente al hecho
de ser fermento evangélico en las estructuras humanas'e.

El hecho de dar misioneros «ad gentes» y de enviar personal a
otras Iglesias més necesitadas del Continente, ha mejorado la distribu-
cion de los apostoles en las propias Iglesias locales'.

Juan Pablo 1I resumia asi su impresién personal después de nu-
merosos viajes pastorales por América Latina: <He podido observar,
personal y directamente, la vitalidad de aquellas Iglesias, proyectadas
con gran generosidad pastoral hacia el préximo futuro... La Iglesia en
América Latina vive una tension espiritual y apostolica propia y ha
entrado en un adviento especiab»'®. Decija también en otra ocasion:
«Estamos seguros de que los beneficios ahora recibidos seran devuel-
tos mis tarde considerablemente multiplicados. Llegard un dia en que
América Latina podra restituira toda la Iglesia de Cristo lo que haya
recibido».”

3 Discursos en Sio Paolo (3 de julio de 1980), Quito (30 de enero'de 1985),a la
CLAR en Bogoti (2 de julio de 1986), en Maipu de Chile (3 de abril de 1987), en
Montevideo (31 de marzo de 1987),en Lima (15 de mayo de 1988), etc.Verla carta
apostolica a las relgiosas de clausura de América Latina (12 de diciembre de 1989)
y también la carta apostolica «Los caminos del Evangelio», dirigida a todos y cada
uno de los religiosos y religiosas de América Latina (29 de junio de 1990).

16 Ver especialmente la homilia durante la beatificaciéon de Juan Diego, de los tres
nifios mirtires de Tlaxcala y del sacerdote José M* de Yermo y Parres en la Basilica
de Nuestra Seflora de Guadalupe (6 de mayo de 1990). Cfr. La participacion de
los laicos en la viday mision de la Iglesia en América Latina (Cittd del Vaticano,
Consejo Pontificio para los Laicos 1980) (textos de la reunion de los Obispos
Presidentes de Comisiones o Departamentos de Apostolado Seglar de las Confe-
rencias Episcopales de América Latina). )

7" A. DE SILVA, Intercomunhdo das Igrejas locais e distribucdo dos agentes de
evangelizacdo: Igreja e Missdo 34 (1982) 263-295; J. ESQUERDA BIFET, La distri-
bucion del clero, Burgos 1972. Idem, Cooperacion entre Iglesias particulares y
distribucion de efectivos apostolicos: Euntes Docete 34 (1981) 427-454 (comen-
tario a «Postquam Apostoli»).

1 JUAN PABLO II, Disc. al COGECAL, 28 abril 1986: Insegnamenti X/1, 1987, 1447.

B JUAN PABLO 11, Disc. al CELAM, Rio de Janeiro, 2 de julio 1980, en el 25°afio de

este organismo: Insegnamenti I11/2, 1980, 32. Cita a Pio XII: Ad Ecclesiam Christi,

29 julio 1955:AAS 47,1955, 539-544.
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3. LAURGENCIADE MAYOR APERTURAY PROGRAMACION
EN LA MISIONARIEDAD DE LA IGLESIA EN AMERICA
LATINA, A LA LUZ DEL DISCIPULADO

En el momento de asumir la responsabilidad misionera, se cons-
tatan ciertas.alergias y prevenciones, ademas de retrasos:porque falta
programacion adecuada y hay muchos malentendidos y un cierto sen-
tido feudal del propio campo de apostolado: como si el «<apdstol» fuera
el amo v sefior de su «feudo» o propiedad... La Iglesia que fundd Jesas
es una sola y abarca a toda la humanidad; se concretiza en cualquier
Iglesia particular, donde resuena (o tiene que resonar) toda la Iglesia
universal.

El despertar de las vocaciones, su fidelidad, perseverancia y ge-
nerosidad, dependera del espiritu misionero universal, que disipa los
problemas personalistas y localistas de «campanario».

La urgencia misionera es parte esencial de la «nueva evangeliza-
cién», que reclama un nuevo fervor de los apéstoles, para responder a
los nuevos retos. El concepto de «nueva evangelizacion» presenta dificul-
tades al querer delinearlo, por falta de precisién conceptual y por ser
mis bien una palabra descriptiva. Puede indicar una renovacién para
poder responder a Ias situaciones actuales. Pero también puede sefialar
ciertos vacios en las comunidades cristianas, que tienen que llenarse
por un proceso de «reevangelizacién». Puede darse en dos paises de
antigua cristiandad» y «también en las Iglesias mis jovenes, donde gru-
pos enteros de bautizados han perdido el sentido vivo de la fe o incluso
no se reconocen ya como miembros de 1a Iglesia, llevando una exis-
tencia alejada de Cristo y de su Evangelio» (RMi 33)*

bt Como se sabe, la expresion «nueva evangelizacién» fue usada por juan Pablo Ii,
por primera vez, en Puerto Principe, Haiti, 9 de marzo de 1983 (Insegnamenti VI,
1983, 698): «La conmemoracién del medio milenio de eva.ngélizacién tendri su
significacién plena si es un compromiso vuestro como obispos, junto con vuestro
Presbiterio y fieles; compromiso, no de re-evangelizacion, pero si de una evangeli-
zacion nueva. Nueva en su :irdor, en sus métodos, en su expresion». Posteriormen-
te, en Santo Domingo, 11 y 12 de octubre de 1984 (InsegnamentiVIl/2,1984,885-
897). El Papa ha hecho frecuentes lamamientos a ponerla en prictica, como pue-
de leerse en la enciclica Veritatis Splendor: «La evangelizacion y, por tanto,la «<nue-
va evangelizacidon» comportd también el anuncio y 1a propuesta moral» (VS 107).
Las Exhortaciones Apostdlicas Postsinodales de cada Continente (EAf, EAm, EAs,
EEu, EO) aplican el término a la situacion concreta de los respectivos lugares.

DURPRETIN, JUNEE 7 [ S Y P NSy




La misionariedad de la lglesia en América Latina, a la luz del discipulado evangélico

La llamada a la «nueva evangelizacién» incluye una existencia de
renovacién de la comunidad cristiana para hacerla responsable de la
evangelizacién «ad intrar v «ad gentes». Existe una relacion estrecha
entre la «ueva evangelizacién» y la evangelizacion «ad gentes»: «La
nueva evangelizacion .de los pueblos cristianos hallard inspiracién y
apoyo en el compromiso por la misién universal» (RMi 2).

El lazo de unidén entre la situacion de pastoral ordinaria y de pas-
toral «ad gentes», puede ser la <cnueva evangelizacién», puesto que toda

comunidad cristiana debe entrar-en un proceso de pastoral intensiva

(pastoral ordinaria) para que se renueve en todas sus dimensiones (nue-
va evangelizacién) y se haga misionera sin fronteras (misién y pastoral
«ad gentes»).La «<nueva evangelizacién», mientras potencia la misién de
pastoral ordinaria, transforma la comunidad del Resucitado en misio-
nera para la evangelizacion «ad gentes»?..

El Papa invita a «una nueva evangelizacion de América Latina,
que despliegue con mas vigor un potencial de santidad,un gran impul-
so misionero»®. «Construir 1a-«civilizacién del amor y afrontar una
«queva evangelizacién», presupone una respuesta a este llamado: ‘Id
por todo el mundo’»*. La nueva evangelizacién llegard a la raiz de la
promocién humana y transformari la cultura en cultura cristiana (como

2 El documento de Santo Domingo (Nueva evangelizacion, promocion bumana,
cultura cristiang) dedica al tema el capitulo primero de la segunda parte, sefia-
lando su significado dinimico, el sujeto (toda la comunidad eclesial),1a finalidad,
los destinatarios, el contenido, el nuevo ardor, los nuevos métodos y las nuevas
expresiones. Cfr. CELAM, Nueva evangelizacion, génesis y lineas de un proyecto
misionero (Bogotd 1990);J. ESQUERDA BIFET, Renovacion eclesial y espirituali-
dad misionera para una nueva evangelizacion:Seminarium 31 (1991) n.1,135-
147;J.LOPEZ GAY, Il rapporto tra la «nuova evangelizzazione» e la missione
«ad gentes» secondo l'enciclica «Redemptoris Missio»: Seminarium (1991) n.1,
91-105; G.MELGUIZO, La nueva evangelizacion en el magisterio de Juan Pablo
1, el CELAM y la preparacion de la IV Conferencia, en: Hacia la cuarta Confe-
rencia (Santa Fe de Bogoti, CELAM, 1992) 163-180; E SEBASTIAN, Nueva Evange-
lizacion (Madrid, Encuentro 1991);A. SALVATIERRA, Retos y factores de la Nueva
Evangelizacion: Lumen 40 (1991) 234-295.

JUAN PABLO I, Aloc. 11.10.84, en Santo Domingo, a los obispos del CELAM:
Insegnamenti V1I/2, 1984, 896.

3 JUAN PABLO II, Mensaje al COMLA 4 de Lima: Memorias del COMLA 4, o.c.,

pp. 82-84. ‘
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insercién salvifica del Evangelio en la cultura), si no pierde de vista
este enfoque necesario hacia la mision «ad gentes».?

Ecclesia in America ofrece este significado vivencial de [a misidén:
«No se trata solo de ensefiar lo que hemos conocido, sino también,
como la mujer samaritana,de hacer que los demas encuentren personal-
mente a Jests: «Venid a ver» (Jn 4,29)...1a Iglesia, que vive de la presencia
permanente y misteriosa de su Sefor resucitado, tiene como centro
de su mision «llevar a todos los hombres al encuentro con Jesucristor...
En efecto, encontrar a Cristo vivo €s aceptar su amor primero, optar
por El,adherir libremente a su persona y proyecto, que es el anuncio y
la realizacion del Reino de Dios» (EAm 68)%.

FEcclesia in America sefiala también algunas urgencias que afectan
al campo de la evangelizacion:identidad cristiana (n.14), frutos de san-
tidad (n.15), piedad popular (n.16), presencia catélico-oriental, el fené-
meno de la globalizacién (n.20), 1a urbanizacién creciente (n.21), el
peso de la deuda externa (n.22 y 59), la corrupciéon (n.23 y 60), el
comercio y consumo de drogas (.24 y 61), el poco respeto a la ecologia
(n.25), los pecados sociales (1.56), la cultura de muerte (1.63), los
pueblos indigenas y de origen africano (n.64), los inmigrantes (1.65),
el desafio de las sectas (n.73), etc.

La mision «ad gentes» es un compromiso de urgencia de la Iglesia
enAmeérica Latina. «La conciencia de la universalidad de la misién evan-
gelizadora que la Iglesia ha recibido debe permanecer viva, como lo
ha demostrado siempre la historia del pueblo de Dios que peregrina
enAmérica.La evangelizacion se hace mas urgente respecto a aquéllos
que viviendo en este Continente atn no conocen el nombre de Jesas,

# La exhortacién postsinodal Ecclesia in America (EAm) resume el tema de la «nueva
evangelizacién» en el n.6 y en todo ¢l cap. VL

Ver una descripcion de la situacion.actual de América Latina, en el cap. Il de la
exhortacion apostdlica Ecclesia in America. Algunos estudios sobre este docu-
mento: (Pontificia Comision para América Latina) Iglesia en América. Al encuentro
de Jesucristo vivo (Lib. Edit. Vaticana, 2001) (trabajo en colaboracién); (Conferen-
cia del Episcopado Mexicano) Del encuentro con Jesucristo a la solidaridad con
todos (México 2000). Exhortaciones postsinodales sobre cada Continente: Ecclesica
in Africa (1995); Ecclesia in America (1999); Ecclesia in Asia (1999); Ecclesia in
Oceania (2001); Ecclesia in Europa (2003).Estas exhortaciones ofrecen también
una breve sintesis histérica y de la situacion actual.
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el tinico nombre dado a los hombres para su salvacién (cfr. Hech 4,
12). Lamentablemente, este nombre es desconocido todavia en gran
parte de la humanidad y en muchos ambientes de la sociedad america-
na» (EAm n.74)%.

Las llamadas de Juan Pablo II han sido constantes,con ocasién de
viajes pastorales y de mensajes en congresos de diversa indole.A veces
se basan en el mandato misionero de Cristo, que debe ser escuchado
hoy por ser siempre actual: jIglesia de América Latina! Cristo te habla
con las mismas palabras con las que hablé entonces (habia citado Mc
16,15 y Hech 1,8) vy te envia a predicar la Buena Nueva a toda criatura,
lo mismo que envi6 a los Apéstoles el dia de la Ascension»?. «El tercer
milenio de la historia de la Iglesia espera mucho de América Latina, a
quien la divina Providencia, en sus arcanos designios, podria llamar a
desempefiar un papel relevante en el mundo y en toda la obra de evan-
gelizacion ‘ad gentes’. Por ello, en esta hora importante, os exhorto a
un compromiso conjunto de Pastores y fieles»®.

Otras veces, como en el COMLA 3 de Bogoti, el Papa estimula a
agradecer la fe recibida comunicindola: <América Latina...ha de saber
comunicar a los demds la fe recibida, compartiendo las gracias particu-
lares que han acompanado el don de la fe. Durante este medio milenio
de vida cristiana en América latina, el Espiritu Santo ha enriquecido
con sus dones a las diversas comunidades de creyentes concediéndoles
grandes santos y numerosos misioneros. De este modo se han ido prepa-
rando los caminos para poder llevar ahora el Evangelio al mundo de
hoy»®.

2 Es la llamada que se hace también en las otras exhortaciones apostélicas para los
respectivos Continentes: EEu nn.45 y 64; EAf nn.128-130,137; EAs n.20; EO nn. 11,
13.Ver también: Pastores Gregis n.65 (toda Iglesia particular debe abrirse respon-
sablemente a la Iglesia universal). Cfr. R. AUBRY. Signos indicadores (La mision
«ad gentes» desde América Latina) (Bogoti, DEMIS-CELAM, 1984).

JUAN PABLO II, Clausura V. Congreso Eucaristico y Mariano de los paises boliva-

rianos, Lima, 15 mayo 1988: Insegnamenti X1/2, 1988, 1426.

#  JUAN PABLO 1I, Disc. en Cartagena, Col., 6 julio 1986: Insegnamenti, IX/2, 1986,
190. Otra afirmacién parecida: «La Iglesia de toda América Latina, si mantiene su
fidelidad a Cristo, podri ser luz que ilumine al mundo para que camine por el
sendero de la solidaridad» (en-BuenosAires, 10 abril 1987:Insegnamenti X/1,1987,
1210-1211). :

B4 JUAN PABLO 11, Mensaje al COMLA 3,6 julio 1987: Insegnamenti X/3,1987,35-39.
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Se trata de «la hora misionera» de América Latina, a modo de

«kairés»: «Ha llegado para toda América Latina la hora de emprender
una evangelizacion sin fronteras»™®. «Vuestra ‘hora misionera’... es el

compromiso de una herencia recibida».

Ante estarealidad y en vistas a una respuesta coherente y generosa,

se podria elaborar una lista de aportaciones especificas de América
Latina a la misién «ad gentes»:

17

29

3%

4"

5%

30

31

Realizar la evangelizacion «ad gentes» a partir de la propia pobre-
za, dispuestos a darse a si mismos y a compartir de la propia
pobreza sin esperar a ser ricos, sensibles a los que son «doblemente
pobres», de pobre a pobre sin ataduras para una evangelizacién
sin fronteras.

Evangelizar a partir de una experiencia de la propia liberacion o
salvacién integral,que llega hasta la raiz del pecado para recupe-
rar a toda la persona y a todas las comunidades sin exclusivismos
nj reduccionismos.

Evangelizar a partir de una experiencia de inculturacion que
respeta el proceso de insercién del Evangelio en otras culturas,
salvando todos los valores, purificandolos y llevandolos a Ia pleni-
tud evangélica, sin condicionamientos por parte de la cultura del
evangelizadorTener en cuenta la experiencia ya realizada (aunque
siempre incompleta) con las culturas indigenas. Aqui entra de
lleno el modelo «guadalupano».

Evangelizar valorando la dignidad del ser bumano, por lo que
es, mas que por lo que tiene o hace, sin distincion ni privilegios
de casta, nivel social, cultura, raza, religion.

Evangelizar aportando el testimonio de unidad entre Iglesias
bermanas y de unidad dentro de la propia Iglesia local y de la
Iglesia universal. Latinoamérica se ha distinguido siempre por
el amor al Papa y el sentido de comunién universal.

JUAN PABLO 11, Discurso en la catedral Bogoti, 1 julio’ 1986: Insegnamenti, TX/2,
1986, 23.
JUAN PABLO II; Discurso en Tumaco, 4 julio 1986, Insegnamenti IX/2,1986, 105.
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6 z\)

7

89

9

10%

Evangelizar con el signo de la esperanza que se apoya en Cristo
(confianza) y que tiende a una recapitulacion de toda la humani-
dad en Cristo (Ef 1,10), pasando por el misterio de la cruz (a
veces, martirial), asumida para llegar al gozo de Cristo resucitado.

Evangelizar a partir de la Iglesia pm‘tz‘culaf o local, como con-
cretizacion y eco de la Iglesia universal y como didcesis misionera,
que invita a vivir en la comunién con todas las vocaciones, ca-
rismas y ministerios, en vistas a compartir con otras Iglesias her-
manas y a construir la Iglesia universal. «Cuanto mas vital sea la
Iglesia particular, tanto mas harid presente y visible a la Iglesia
universal y mas fuerte serd su movimiento misionero hacia los
otros pueblos» (Puebla 363)*2.

Evangelizar con la disponibilidad y experiencia del martirio, que
ha sido enfatizada en toda la tradicion eclesial para el primer anun-
cio del evangelio y que es una aportacion peculiar de América
Latina, a través de su historia y también en los tiempos presentes.

Aprovechar los valores de la religiosidad o piedad popular,que
aparecen principalmente en la piedad mariana,vivida en torno
a los santuarios. La Virgen de Guadalupe, como «estrella de la
primera evangelizacién» y «primera evangelizadora de América,
seria como el paradigma de una presencia mariana que transmite
el misterio de Cristo sin dafiar la preparacién evangélica.Los dos
mil nombres de lugares con matiz mariano en América Latina,
son un catecismo v una «smemoria» de la Iglesia,a modo de historia
de gracia, resumen del alma de un pueblo y herencia recibida
que debe compartirse con los demas hermanos.

El fuerte sentido de Dios, de su cercania y de su misterio, hacen
de América Latina un Continente que puede responder a los
desafios actuales sobre da dimension espiritual de la vida», como
«are6pago que hay que evangelizar» (RMi 38; cfr. EN 706).

«Es por todo esto que el Concilio (Ad Gentes) impulsa todas las Iglesias locales,
sin excepcion,y especialmente 2 los obispos que las presiden, a tomar conciencia
de su vocacion misionera y a actuar en consecuencia... La vocacién a la misién no
es propia, en primer lugar de las Congregaciones, sino sobre todo de los obispos y
su presbiterio» (Documento de Lima: La Iglesia latinoamericana y la mision ad
gentes,Lima, feb, 4-7, 1981;n.'10).Ver el documento en: S. GALILEA, La responsa-
bilidad misionera de América Latina (México, Misiones Culturales de B.C.;1981),
pp. 77-81.
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EnAmérica Latina,a mi entender, se encuentra un campo de expe-
rimentacion de los diversos dmbifos «ad gentes» sefialados por la en-
ciclica Redemptoris Missio (n.37-38; cfr. Puebla 71ss). Para hacerse
disponible al dmbito geogrdfico (misién a otros pueblos), hay que
aprender a responder a los otros Ambitos (dmbito socioldgico y culiu-
ral),como son las megalopolis, las migraciones, las culturas, los sectores
marginados, etc.

En la medida en que la Iglesia responda evangélicamente a estas
realidades internas del Continente, podra aportar algo propio a la misién
«ad gentes» en los tres Ambitos, existentes también en otros pueblos.
Al mismo tiempo, en la medida en que América Latina se comprometa
en la misioén «ad gentes» (hacia otros pueblos), en los tres ambitos indi-
cados, sera capaz de afrontar esos mismos Ambitos en su propia tierra.
«La Iglesia en Latinoamérica... estid llamada a dar un alma cristiana a
esta situacién de cambios audaces y acelerados»*.

A MODO DE CONCLUSION

América Latina ha sido llamada «continente de la esperanza». Este
calificativo la coloca necesariamente a nivel de misién universal. La es-
peranza cristiana se apoya en Cristo resucitado, que es el punto de refe-
rencia y de encuentro de toda la humanidad. Por esto América Latina ha
sido también llamada el «continente de la esperanza misionera»*,

La tensién misionera de la esperanza equivale a confianza y com-
promiso: «La esperanza cristiana nos sostiene en nuUestro COMPromiso
a fondo para la nueva evangelizacién y para la mision universal» (RMi
86). (Renovar el espiritu de la misién es también recuperar su mistica
de itinerancia y provisoriedad»*.

«La fe se fortalece dandola» (RMi 2) y también se agradece del
mismo modo, con el gozo de compartirla con toda la humanidad.

3 . JUAN PABLO I1,Alocucion en Cartagena (6 de julio de 19806): Insegnamenti IX/2
(1986) 192.

ke Mensaje del Papa en el COMLA 3.Cfr.América, liego tu bora de ser evangelizadora,
0.c.,n.5. :

» S. GALILEA, La responsabilidad misionera de América Latina, o.c.,p.30.
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La situacién privilegiada de América Latina, en cuanto a su poten-
cial evangelizador y a su vitalidad cristiana, es una invitacién (a modo
de «signo de los tiempos»), para pasar de ser una comunidad evangeli-
zada a una comunidad predominantemente evangelizadora.

El nimero y calidad de las vocaciones se ha ido dando gracias al
espiritu misionero. Si no hubiera continuidad en esta linea «ad gentes»
de la pastoral vocacional o no hubiera generosidad para dar estas voca-
ciones a otras Iglesias mas pobres, ciertamente su numero,su calidady
su perseverancia decrecerian en los préximos afios.

Este proceso y dinamismo misionera no debe estancarse ante las
dificultades y alergias, sino que tiene que abrirse mis, desde las caracte-
risticas peculiares que emergen en la historia de gracia de la evangeli-
zacioén en América Latina. Los santuarios marianos deben llegar a ser
centros de renovacioén y de mision.

La Iglesia en América Latina, con esta disponibilidad de mision
«ad gentes», sabra superar las situaciones del Continente, que, a veces,
son de «primera evangelizaciony. Si América Latina no da desde su po-
breza, quedari definitivamente empobrecida.

La respuesta a la misién «ad gentes», dentro y fuera del Continen-
te, es la que corresponde a un verdadero «discipulado»,que se inspire
en el encuentro con Cristo y en su seguimiento, a nivel personal y
comunitario.Toda comunidad eclesial, por ser la comunidad del Resu-
citado, tiene que asumir la misién universalista confiada por el Sefior.

Parece como si,desde un mundo globalizado, surgiera una lamada
apremiante: «Ven a ayudarnos» (Hech 16,9). La herencia recibida s6lo
se puede agradecer adecuadamente en la misma linea de gratuidad
con que se impartio: «La Iglesia de Dios... heredera de una tan rica
tradicion evangelizadora, ha de seguir siendo siempre misionera»™,

A todas las Iglesia particulares de América Latina se puede aplicar
la ensefianza de la exhortacién apostélica postsinodal Pastores Gregis,

donde se afirma que toda Iglesia particular debe abrirse responsable-

3 JUAN PABLO 11,Viedma, 7 abril 1987: Insegnamenti, X/1, 1987, 1136.
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mente a la Iglesia universal: «<Los Obispos, como miembros del Colegio
episcopal, no sélo son consagrados para una diécesis, sino para la salva-
cion de todos los hombres. Los Padres sinodales volvieron a recordar
esta doctrina expuesta en el Concilio Vaticano II para destacar que cada
Obispo ha de ser consciente de la indole misionera del propio ministe-
rio pastoral.Toda su accién pastoral, pues, debe estar caracterizada por
un espiritu misionero, para suscitar y conservar en el 4nimo de los fieles
el ardor por la difusion del Evangelio.Por eso es tarea del Obispo suscitar,
promover y dirigir en la propia diécesis actividades e iniciativas misio-
neras, incluso bajo el aspecto econdémico» (Pastores Gregis n.65).

Se trata de ir a los doblemente pobres, es decir, a otras Iglesias o
comunidades no suficientemente implantadas y que carecen de los
signos permanentes de Cristo resucitado. La disponibilidad para la mi-
sién «ad gentes» es la senal de haber llegado a una cierta madurez
como Iglesia particular. Es la dinamica propia de una Iglesia que madura
dandose, con gestos y aportes que son siempre posibles cuando se
quiere corresponder al proyecto de DiosAmor sobre toda la humanidad.

La apertura de América Latina a la misién «ad gentes» mostrari la
realidad de la Virgen de Guadalupe como Patrona de todos sus pue-
blos. Hay una relacién muy estrecha entre la disponibilidad misionera
v la actitud materna de Maria en su aparicion del Tepeyac. Dice el
documento de Santo Domingo: «Su figura maternal fue decisiva para
que los hombres y mujeres de América Latina se reconocieran en su
dignidad de hijos de Dios. Maria es el sello distintivo de la cultura de
nuestro continente. Madre y educadora del naciente pueblo latino-
americano, en Santa Maria de Guadalupe,a través del Beato Juan Diego,
se «ofrece un gran ejemplo de Evangelizacion perfectamente incultu-
rada». Nos ha precedido en la peregrinacion de 1a fe... Con alegria y
agradecimiento acogemos €l don inmenso de sumaternidad, su ternu-
ra y proteccién,yaspiramos a amarla del mismo modo como Jesucris-
to la amé. Por eso la invocamos como Estrella de la Primera y de la
Nueva Evangelizacién» (Documento de Santo Domingo 15)7.

37 El documento cita la frase literal de Juan Pablo 1I: «Un maravilloso ejemplo de
evangelizacion inculturadas (Discurso inaugural de la IV Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, Santo Domingo, 12 de octubre de 1992, 24):AAS 85
(1993), 826.
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El mismo Papa Juan Pablo I, en la exhortacion apostolica Ecclesia
in America, ofrece afirmaciones clarividentes respecto a la relacion
de la Virgen de Guadalupe con todo el proceso de evangelizacion en
América Latina: ¢+Como no poner de relieve el papel que la Virgen
tiene respecto a la Iglesia peregrina en América, en camino al encuentro
con el Sefior? En efecto, la Santisima Virgen, de manera especial, estd
ligada al nacimiento de la Iglesia en la historia de los pueblos de Amé-
rica, que por Marja llegaron al encuentro con el Sefior. En todas las
partes del Continente la presencia de la Madre de Dios ha sido muy
intensa desde los dias de la primera evangelizacidn, gracias a la labor
de los misioneros... Desde los origenes —en su advocacién de Guada-
lupe— Maria constituy?6 el gran signo, de rostro maternal y misericor-
dioso, de la cercania del Padre y de Cristo, con quienes ella nos invita
a entrar en comunion» (EAm 11)3. '

El camino formativo (personal y comunitario) del discipulado
evangélico es fuertemente relacionaly oblativo:de encuentro personal
con Cristo (cfr. Mc 3,13-14; Jn 1,39); de seguimiento evangélico y en
comunion apostolica (cfr.Mt 4,19-22;Mc 10,21-31;Lc 10,1); para comnz-
partir la vida con Cristo (Mc 10,38);y continuar su misma misién
(n 20,21).

América Latina, a la luz del discipulado y de la Virgen de
Guadalupe,tiene una deuda histérica que es posible saldar por medio
de la respuesta generosa a la mision «ad gentes».Se trata, en efecto, de
sentirse responsables, como cristianos, para comunicar a «todos los
pueblos» («ad gentes») la experiencia de que la imagen mariana de
Guadalupe es «n gran ejemplo de Evangelizacion perfectamente
inculturada» (Santo Domingo n.15). En cada pais y segin diversas
invocaciones,la figura de Maria ha de ir llegando al corazén del pueblo,
en su cultura y en sus vivencias, para garantizar la autenticidad del
evangelio respetando, al mismo tiempo, los contenidos culturales.

38 Contintia Juan Pablo II: «La aparicion de Maria al indio Juan Diego en la colina del
Tepeyac, el afio 1531, tuvo una repercusion decisiva para la evangelizacion. Este
influjo va mis alla de los confines de la nacién mexicana, alcanzando todo el
Continente.Y América, que histéricamente ha sido y es crisol de pueblos, ha reco-
nocido en el rostro mestizo de la Virgen del Tepeyac, en Santa Maria de Guadalupe,
un gran ejemplo de evangelizacién perfectamente inculturadar (EAm: 11;cfr.n.70).
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En efecto, la Virgen del Tepeyac recuerda a todos los creyentes
que ella ya se encuentra en el corazon de todos los pueblos y de todas
las culturas, esperando poder dar a luz a Jests en sus corazones. S6lo
faltan misioneros al estilo de San Juan Diego o de tantas figuras misio-
neras del continente latinoamericano, que supieron saldar la cuenta
que tenian con la Virgen, escuchando de nuevo su mensaje materno:
«No estoy yo aqui, que soy tu Madre?». Ella es Madre de todos. «Esta
maternidad de Maria perdura sin cesar en la economia de la gracia,
desde el momento en que presto fiel asentimiento en la Anunciacion,
vy lo mantuvo sin vacilacion al pie de la Cruz, hasta la consumacion
perfecta de todos los elegidos» (LG 62).

El discipulado evangélico incluye la invitacion de Jesiis: «He
aqui a tu Madre» (Jn 19,27).Y se concreta en «contemplacién» del
mensaje de Jesus (<hagan lo que €l les diga»:Jn 2,5), seguimiento evan-
gélico («con su Madre»:Jn 2,12) y cumplimiento del mandato misionero
del Senor (de evangelizar a todos los pueblos),con la actitud y €l «amor
materno» de Maria,porque ella «es el ejemplo de aquel amor maternal
con que es necesario que estén animados todos aquellos que, en la
misién apostélica de la Iglesia, cooperan a la regeneracion de los hom-
bres» (RMi 92; cfr. LG 65). La «<memoria» de Maria, tan patente en los
santuarjos marianos de América Latina, equivale a la toma de conciencia
de su.presencia activa y materna en el .campo de la evangelizacion,
como modelo y ayuda en el seguimiento y discipulado evangélico de
todos 1os creyentes y de toda la comunidad eclesial.

arlallfm 199 7 vy ey (WY




vol, XXXII / n. 125 (2006) 121-17

Sumario

El avitor bace una lectura leoldgico pastoral del tema propuesto para
la V Conferencia, destacando los ejes lemdlicos mds sobresalientes del
enunciado: comunicar a Cristo, Camino a la Verdad del Padre y a la
Vida del Bspivitu, renovar las personas y las culturas con la novedad
de la vida teologal; revitalizar la sabiduria de la fey de la vazon ante
la increencia y la irracionalidad; recrear la piedad popular catdlica
en nuevos escenarios religiosos; sosltener la esperanza en el friunfo de
la Vida frente a los signos de muerte; comunicar el amor de Dios e
impulsar una nueva imaginacion de la caridad: y fortalecer la mistica
evangelizadora de los discipulos y misioneros de Jesucristo. Estos ejes
temuticos se constiliyen, a la vez, en los grandes desafios, expresados
en forma propositiva, que debe afroniar la [glesia en los inicios de este
Tercer Milenio.

Comunicar el Evangelio
del amor de Dios a nuestros
pueblos de América Latina

y el Caribe para

que tengan vida en Cristo
‘Un marco teolégico para situar
desafios-metas pastorales hacia
Aparecida

Pbro. Dr. Carlos Maria Galli

Doctor en Teologia. Decano de la Facultad de Teologia de
la Universidad Catdlica de Argentina-UCA.




Pbro. Dr. Carlos Marfa Galli

122

e me ha pedido presentar grandes desafios que debe afron-

tar la Quinta Conferencia General del Episcopado Latino-

americano y El Caribe que se celebrara en el santuario de
Aparecida en Brasil. Excelentes documentos producidos en el CELAM
ofrecen un repertorio de desafios al considerar los signos de los tiem-
pos que marcan una nueva épocal. El Documento de Participacion
(DPa) reconoce que son muchos“los desafios al inicio del tercer milenio
que marcan nuestra vida personal, familiar, pastoral, comunitaria y social”
(Intr) y los analiza en su capitulo IV “Al inicio del tercer milenio” (DPa
94-158; cf. 170)%. No estoy en condiciones de resumir tantos retos, pro-
blemas y temas. Sigo un camino mas propositivo y menos descriptivo,
si bien aprovecho aportes del Documento de Participacion (DPa) in-
virtiendo los temas de su' enunciado, o sea, partiendo del contenido y
1a finalidad de la misién.

El tema y el lema elegidos invitan a plantear.un borizonte teolo-
gal y teoldgico que permita integrar y ordenar desafios histOricos y
metas pastorales. Ofrezco esta reflexion sefialando constantes del iti-
nerario eclesial latinoamericano y aprovechando Ia enciclica Deus
caritas est (DCE) de Benedicto XVI’. A partir de una lectura teolégica-
pastoral del tema (1) me centro en el contenido cristolégico-trinitario

! Cf. CELAM, El Tercer Milenio como Desafio Pastoral. Inforime CELAM 2000, Do-
cumentos CELAM 154, Bogoti, 2000; Globalizacion y Nueva Evangelizacién en
América Latina y El Caribe. Reflexiones del CELAM 1999-2003, Documentos
CELAM 165, Bogota, 2003; Plan Global 2003-2007: Hacia una Iglesia casa y
escuela de comunion y de solidaridad en un mundo globalizado. Humanizar
la globalizacion y globalizar la solidaridad, CELAM, Bogotai, 2003. Se deberia
recapitular lo mejor de estos valiosos textos.
CELAM, Hacia la Quinta Conferencia General del Episcopado Latinoamerica-
no y del Caribe. Documento de Participacion, Conferencia Episcopal Argentina -
Oficina del Libro, Buenos Aires, 2005,
3 Benenicro XVI, Carta . Enciclica “Detts caritas est’ sobre el amor. cristiano, San
Pablo, BuenosAires, 2005. Se cita DCE.Los documentos del magisterio universal y
latinoamericano se citan con sus siglas habituales.
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de la nueva evangelizacién para que “nuestros pueblos tengan vida
en Cristo” (2).En el marco de la evangelizacion inculturada (3) sefialo
metas pastorales segiin las virtudes teologales: revitalizar la sabiduria
de la fe y 1a razén (4) y recrear la religion popular catdlica latinoameri-
cana (5); sostener la esperanza en el triunfo de la vida que vence la
muerte v la desesperanza (6); transmitir-el Amor de Dios y desarrollar
una nueva imaginacién de la justicia y la caridad ante procesos de
globalizacion y exclusion (7). La vocacién a la santidad comunitaria y
misionera exige una mistica evangelizadora en todos los miembros del
Pueblo de Dios para ser “discipulos y misioneros de Jesucristo” (8).

Aqui corresponderia analizar otro megadesafio que dejo pendien-
te para un articulo posterior segun lo acordado con la direccion de
nuestra querida revista Medellin: el aporte de la comunién misionera
de nuestras iglesias a la integracion secular entre nuestros pueblos.

1. UNALECTURATEOLOGICO-PASTORAL DEL ENUN-
CIADO DEL TEMA PROPUESTO PARA APARECIDA

1. LaEvangelii nuntiandi,carta magna de la nueva evangelizacion,
ha tenido una intensa y extensa repercusion en América Latina®,
En su testamento pastoral Pablo VI da una vision global sobre la
estructura y el proceso del acto evangelizador, que incluye sus
componentes esenciales y permanentes. Entiende esa “realidad
rica, compleja y dinamica” (EN 17) de un modo envolvente en
tres circulos concéntricos que estan desarrollados en la descrip-
cién del numero 18, el desarrolio del capitulo II (EN 17-24),v la
articulacion de los siete capitulos.

La evangelizacion es una accién comunicativa (naturaleza) por
la que la Iglesia de Jesucristo (agente) trasmite la Buena Nueva (conte-
nido) a la humanidad (destinatario) para renovarla con la fe en el Evan-
gelio de la salvacion (finalidad) mediante actitudes subjetivas y medios

4 Cf.C. Gaww,“Pablo V1 y Ia evangelizacién de América Latina. Hacia la nueva evange-
lizacién”, en Istrruto Paoro VI, Pablo VI y América Latina. Jornadas de estudio.
Buenos Aires, 10-11 de octubre de 2000, en colaboracién con-la Pontificia Uni-
versidad Catdlica Argentina Santa Maria de los Buenos Aires, Pubblicazioni
dell’Istituto Paolo VI 24, Brescia, 2002, 161-197, espec. 178-193.
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objetivos. Esta estructura bdsica, que articula a los agentes (I-VD y
destinatarios (V) en una interaccion (II) a través de los contenidos
(IID, actitudes (VID y medios (IV), subyace de un modo concreto a
todas y a cada una de las acciones pastorales particulares.

Una forma de entender la nueva evangelizacion, que puede ser
la base de otras, la concibe a partir de los componentes de la evangeli-
zacion. Si bien evangelizar entrana siempre una novedad porque es
comunicar la Buena Nueva de Cristo -el Hombre Nuevo (Ef 2,15)
que trae una vida nueva (Rm 6,4) y renueva todas las cosas (Ap 21,5)-
una nueva evangelizacion requiere descubrir las novedades que se
dan en los sujetos (agentes y destinatarios), el objeto (contenido) y las
mediaciones pastorales (medios y actitudes). Tal 16gica de la accién
subyace a la propuesta de una evangelizacion nueva en sus métodos
(medios),ardor (actitud) y expresion (contenido).Santo Domingo mar-
ca novedades en todos los aspectos del acto evangelizador (DS 23-30)
trazando un camino que Aparecida deberia proseguir.

2. .- Unanueva evangelizacién supone nuevos desafios en los destina-
tarios y agentes, sabiendo que todo agente es antes destinatario
(EN 15) y que todo destinatario debe ser agente (EN 24).“Si a
partir de Evangelii nuniiandi se repite la expresion nueva evan-
gelizacion es solamente en el sentido de los nuevos refos que el
mundo contemporaieo plantea a la misiéon de la Iglesia®®. La tinica
mision eclesial se diversifica en razén de la situacion del destina-
tario, en especial de su condicion religiosa. En el Concilio 1a rinica
mision se distingue, segn las circunstancias, en accion misionera
entre los no cristianos, accioén ecuménica entre los no catélicos
y accién pastoral entre los catdlicos (AG 6).Juan Pablo II ensefia:
“Esta misioén es Gnica, al tener el mismo origen y finalidad; pero
en el interior de la Iglesia hay tareas y actividades diversas” (RM
31). Las diferencias nacen no de razones intrinsecas a la mision
misma, sino de las circunstancias en las que se desarrolla.“Miran-
do al mundo desde el punto de vista de la evangelizacion, se pue-
den distinguir fres situaciones” (RM 33): 1) La mision ad gentes,
actividad misionera, misién en sentido estricto o ad extra, o pri-

3 Juan Pasro 11 - V. Messory, Cruzando el wmbral de la esperanza, Barcelona, Plaza

Janés, 1994, 126.
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mera evangelizacion, se da con personas, comunidades y pueblos
no cristianos. 2) La actividad pastoral, atencion o cuidado pasto-
ral, pastoral ordinaria, misién ad intra,o pastoral en sentido estric-
to, se realiza entre personas, comunidades y pueblos cristianos.
3) Entre ambas hay una situacion intermedia, que es la mision
entre personas, comunidades y pueblos que conocen a Cristo y
en los que estd plantada la Iglesia, pero donde la fe esta puesta a
prueba.la nueva evangelizacion se da en paises de antigua cris-
tiandad pero también en iglesias jévenes (RMi 33). Esta situacion
tiene algo de “cuidado pastoral” porque se refiere a cristianos
pero también de algo “misién estricta” porque afronta una fe débil
y amenazada (EN 54) que necesita una pastoral mds misionera.
Las tres situaciones pueden darse simultineamente por su union,
distincion y complementacion, y una dimension puede animar a
otras:“la misioén ad intra es signo creible y estimulo para Ia misién
ad extra,y viceversa” (RMi 34).Asi, lo tipico de la nueva evange-
lizacién parece estar en continuar la evangelizacion de un destina-
tario -individual o colectivo- que habiendo recibido el Evangelio
y teniendo fe, religion, vida y cultura basicamente cristianas, su-
fre una crisis global en la_fe (ChL 34) que lo pone en una “situa-
cion de urgencia” (DP 460).Si la primera evangelizacion se dirige
a los que-estian lejos-(EN 51), la nueva esta destinada a los que
estando cerca se han alejado (EN 52,54-56) para “vivificar la fe
de los bautizados alejados” (SD 129-131).

Resulta esencial a la nueva evangelizacion reconocer 10s nuevos
desafios para renovarla en circunstancias dificiles. De ese modo se
puede introducir la novedad de Cristo en las cosas nuevas de los hom-
bres sacando del Evangelio “luces nuevas para los problemds nitevos”
(8D 24).Las nuevas interpelaciones exigen renovadas actitudes, expre-
siones y acciones. Aparecida serd un acontecimiento-documento sig-
nificativo sélo si logra responder a los nuevos desafios histéricos como
lo hicieron las conferencias anteriores en sus contextos.

3. Destaco los componentes de una nuevd evangelizacion que, a
mi juicio, aparecen en el tema de la V Conferencia. Me causa
sorpresa el enunciado -yo hubiera preferido otra formulacién-
cuya impostacién advierto recién al leer el Documento de partici-
pacion.Me llama la atencién el privilegiar al sujeto evangelizador:
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“queremos desplegar ... toda la riqueza del encuentro con Jesu-
cristo para formar los discipulos y misioneros suyos,cuya voca-
cién es configurarse con El, construir la comunién y evangelizar”
(DPa Pres). Si bien no es mi tarea comentar ni valorar este Docu-
mento,lo empleo ahora para entender la propuesta de conjunto
v para situar el énfasis puesto en la vocacion de los agentes.

El enunciado es: “Disciputlos y misioneros de Jesucristo, para
que nuestros pueblos en Fl tengan vida’. El Papa agrega el lema: Yo
soy el Camino, la Verdad y la Vida (Ju 14,6), con una funcién aniloga
al de Santo Domingo v el Jubileo: Jesucristo ayer, boy y siempre (Hb
13,8).Tema y lema pueden leerse en el marco de una teologia de la
accioén pastoral.

“..tanto la orientacién pastoral de la Iglesia en América, que va al
encuentro de Jesucristo,como la voluntad de responder vigorosamente
a los desafios de nuestro tiempo,y de extraer de la riqueza de nuestra
fe todas sus potencialidades para tener una vida mds feliz y mds
Dplena, para comunicar a otros la Buena Noticia que da sentido a
nuestra vida,y para transformar el mundo y caminar en la esperanza
hacia los cielos nuevos y 1a tierranueva (cf. 2 P 3,13;Ap 21,1-2),nos ha
conducido al fema de nuestra proxima Conferencia General del Epis-
copado latinoamericano y del Caribe: Discipulos y misioneros de Je-
sucristo, para que nuestros pueblos en El tengan vida. - Yo soy el
Camino, la Verdad y la Vida’- (Jn 14,16)” (DPa 38).

En el tema aparecen los agentes: discipulos y misioneros de Jesu-
cristo; los destinatarios: nuestros pueblos; el contenido y la finalidad
de la misién: para que en El tengan vida. Hay una doble referencia a
Cristo: es el Evangelizador que-envia a sus discipulos y apdstoles, y el
Evangelio que hace que los pueblos tengan vida en El.El doble aspecto
se funda en la tradicién evangélica y paulina que presenta a Jesiis como
Evangelizador enviado (Lc 4,44),a anunciar Ia Buena Noticia (Mc 1,15)
y como Evangelio de Dios (Rm 1,3),“el Evangelio de Jests, Cristo, Hijo
de Dios” (Mc 1,1).Ambas dimensiones estin en Evangelii Nuntiandi
(EN 5-7) y Santo Domingo: Cristo “Evangelio del Padre”y “Evangeliza-
dor viviente en su Iglesia”. En el tema de la'V Conferencia El aparece
como evangelizador-agente que envia a sus agentes, discipulos y aposto-
les de Jesucristo,y como evangelio-contenido de la mision a los pueblos,
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convocados para que en El tengan vida.El agregado “en El”hecho por
Benedicto XVI es corroborado por la cita:“Yo soy el Camino, la Ver-
dad y la Vida” (Jn 14,6).

“El texto de este capitulo (ltimo) es una breve introduccion al
tema Para que nuestros pueblos en Fl tengan vida.Se distingue preci-
samente porque se trata de la vida ‘en EI’, que de Cristo resucitado
toma su fuerza, su inspiracién y su estilo inconfundible; porque tiene su
origen en Fl, se realiza con El y llega en El a su plenitud. Nos pide que
reflexionemos sobre la vida nueva en Cristo y que realicemos la mi-
sion de la Iglesia en este tiempo de gracia. Perseguimos una caccion en
Javor de la vida de nuestros pueblos en El Sabiendo que Jesucristo es
el Camino, la Verdad y 1a Vida ustedes podran proponer de qué manera
respondemos a los desafios del inicio del tercer milenio con la coheren-
cia y la valentia propias de discipulos y misioneros del Sefior” (Intr).

a) Los agentes somos los miembros de la Iglesia, llamados a ser
discipulos 'y misioneros de Jesucristo. Hay una opcion por privi-
legiar a los evangelizadores llamados con esos dos nombres evan-
gélicos. El temario se centra en la vocacion de los discipulos y
misioneros:

“Mientras mantenemos las grandes metas de las Conferencias ante-
riores con relacion a la Nueva Evangelizacion vemos necesario dar un
paso mds y llegar con profundidad a la persona que se encuentra con el
Sefior, llegar al sujeto que responderd a los grandes desafios de nuestro
tiempo. El término discipulo ...abre el camino evangélico y eclesial para
llegar a ese sujeto que se encuentra con Jesucristo vivo” (DPa 44).

Al final del Documento, al pedir aportes a todos los miembros
del Pueblo de Dios, se dice:

“Asi ustedes reflexionarin sobre la formacion y la mision de los
discipulos y misioneros de Jesucristo ... con un objetivo preciso: que
puedan ser santos discipulos 'y misioneros del Sefior que trabajan con
todo el corazén y toda su inteligencia para que nuestros pueblos tengan
vida en Cristo...Sabiendo que Jesucristo es el Camino, la Verdad y 1aVida
para todos, sea cual sea la tarea que El nos encomiende, todos podremos
delinear lo que ello significa en los mas distintos ambitos del ser y el
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quehacer de los hombres y de las mujeres latinoamericanos y caribefios,
particularmente de los que recibimos la gracia de la fe..” (DPa 170).

b)  Los destinatarios son “nuestros pueblos” de América Latina y El
Caribe,a los que pertenecemos los discipulos y misioneros evan-
gelizados y enviados a evangelizar. Si“pueblos”subraya el destina-
tario comunitario,“nuestros” indica pertenencia. Podria recorrer
textos conciliares -vg. Ad gentes- o latinoamericanos -vg. Puebla-
para mostrar la pertinencia de esta designacion.Ya Medellin desig-
na muchas veces al destinatario con las frases“pueblo latinoame-
ricano” ( vg.11,16;VI,3) y “nuestros pueblos” (vg.1,5;1V,9).Es una
expresion que se remonta al manifiesto del Resucitado (Mt
28,18-20)%, quien al enviar dice: “Vayan y bagan discipulos a
todos los pueblos..” (Mt 28,18, cf. DPa 19).

El Reino de Dios adviene en el sefiorio de Cristo presente en su
Iglesia (Mt 16,17; 18,17), que tiene la mision de extender el Reino a
todos.El concepto “discipulo”se refiere a la pertenencia a la Iglesiay a
la finalidad de su misidén, que incluye “bautizar y ensefiar”. Jesis no
dice “enseiien a todos los pueblos” sino “hagan discipulos a todos los
pueblos”. Discipulos es una autodenominacion de las comunidades
cristianas mas antiguas (Hch 6,1.2.7;9,1.19.25.26.38;11,26;13,52). El
envio consiste en hacer comunidades de discipulos segiin la praxis
del Reino, introducir en el discipulado de Cristo a fodos los pueblos
(panta td ethnoén: Mt 28 19; Mt 25,32 Mt 24,9.14). Que el destinatario
sean destinatarios- colectivos no se opone a los destinatarios indivi-
duales sino que indica la realizacion de las promesas de una salvacion
escatolégica y universal. Parafraseando a Lohfink digo que el Pueblo
de Dios en América Latina y el Caribe debe ser signo del Reino de
Dios (= laVida en Cristo) para nuestros pueblos.

¢) La mision es presentada con esta finalidad: que nuestros pue-
blos (frase que nos incluye) tengan vida en Cristo. Se trata de
una respuesta a la biisqueda de una vida plena que sélo Dios
puede saciar y que nos ha sido dada en el Espiritu de Cristo como
una “vida nueva” para América (DPa 21).“En lo mis profundo de

6 Cf. W.TriLuNG, El verdadero Israel. Estudio de la teologia de Mateo, FAX, Madrid,
1974,29-71;G. Lourink, La Iglesia que Jestis queria, Desclée,Bilbao, 1986,144-158.
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nuestro ser late la vocacién al encuentro con Aquel que es el
Amor,laPazy la Felicidad,y a la concordia propia de la comunién
de los santos. En nuestras basquedas se abre camino nuestra sed
de Dios y late la vocacién al cielo” (DPa 2). Este profundo anhelo
humano palpita en el corazdn religioso de los pueblos:

“Nuestros pueblos no quieren andar por sombras de muerte;
tienen sed de vida y felicidad en Cristo. Lo buscan como fuente de
vida.Anbelan esa vida nueva en Dios,a la cual el discipulo del Sefior
nace por €l bautismo y renace por el sacramento de la reconciliacién.
Buscan esa vida que se fortalece, cuando es confirmada por el Espiritu
de Jests y cuando el discipulo renueva su alianza de amor en Cristo,
con el Padre y con los hermanos, en cada celebracion eucaristica.Aco-
giendo la Palabra de vida eterna y alimentado por el Pan bajado del
cielo, quiere vivir la plenitud del amor,que es“la vida por sus amigos”
(Jn 15,13),y conducir a todos al encuentro con Aquel que es el Cami-
no,laVerdad y 1aVida..” (DPa 164).

El Documento desarrolla con sugestivos matices la“vida en abun-
dancia”(Jn-10,10).que Cristo es y trae (cf. DPa 161-168).El es la Luz de
la Vida que disipa las sombras de muerte.

“Conmovidos por guienes no tienen vida en El, desafiados por
los signos de muerte de nuestro tiempo, y urgidos por el bambre de
Jelicidad y vida,tanto en este mundo como de vida eterna, querenos
acercar a los alejados, a los que no lo conocen y a nuestras culturas a
Aquel que es el Pan de vida bajado del cielo, para que todos tengan
vida en Cristo. Como discipulos y misioneros somos convocados a
tomar resueltamente en nuestras manos la misién que El nos entrega,
para que “nuestros pueblos en El tengan vida” (DPa 160).

4. - .Sobre esta base hago cuatro breves. relecturas del itinerario de
las conferencias posteriores al Concilio, si bien hay buenos arti-
culos que resumen sus lineas evangelizadoras’.

Cf. L. Gera, “Evangelizacién y promocién humana. Una relectura del Magisterio
latinoamericano preparando Santo Domingo”,en C. Gaiu - L. Scuerz (comps.), Idern-
tidad cultural y modernizacién, Paulinas, Buenos Aires, 1992, 23-90; A. Cabavip
Duqus,“Historia del Magisterio episcopal latinoamericano.Visién sintética de Rio,
Medellin, Puebla, Santo Domingo”; Medellin 74 (1993) 173-196; M. A: Ksi1er, “El

129




Phro. Dr. Carios Maria Galli

130

a)

b)

©

Rio de Janeiro,Medellin, Puebla y Santo Domingo han sido jalones
que establecieron lineas comunes de una pastoral a escala
subcontinental. Esto es original de América Latina y El Caribe, ya
que otros continentes o regiones recién en la Gltima década del
siglo XX llegaron a instancias similares con las asambleas conti-
nentales del Sinodo de los Obispos preparadas antes, durante y
después del ciclo jubilar. Nuestra Iglesia se anticip6, en el nivel
de la reflexién y la praxis pastoral, a los fendmenos del continen-
talismo y el regionalismo.

Medellin pensé la transformacion de América Latina y fue la re-
cepcidn situada del Vaticano 11, en especial de Gaudium. et spes
via Populorum progressio. Puebla fue la recepcion creativa de
Fvangelii nuntiandiy de su propuesta de evangelizar la cultura
en el marco del Concilio y Medellin. Santo Domingo recibi6 la
llamada a una nueva evangelizacion de Juan Pablo 1I recreando
aportes sobre la promocién humana con la opcién preferencial
por los pobres y la evangelizacién de la cultura con la incultura-
cién del Evangelio. ;Hara Aparecida una recepcion inculturada
del testamento pastoral de Juan Pablo I dado en Novo millennio
ineunte y de la meditacién programatica de Benedicto XVI com-
partida en Deus caritas est?

Desde el Concilio,los grandes temas que aparecen en documen-
tos pastorales son Cristo, la Iglesia y el hombre en el marco de
relacién entre Dios'y el mundo. La eclesiologia conciliar, en sus
dos documentos mayores y los discursos de Pablo VI, sitiia a la
Iglesia entre Cristo y el hombre. Si Lumen Gentium presenta el
orden Cristo, hombre, Iglesia, Gaudium et spes presenta la serie
hombre, Cristo e Iglesia, pero en ambos casos,como en el Discurso
de Clasura de Pablo V1, 1a Iglesia no esti en el centro y tiene una
funcién mediadora. Medellin asume el esquema de Gaudium et
Spes,mientras que Puebla lo sigue en la articulacién general pero

proceso evangelizador de 1a Iglesia en América Latina. De Rio a Santo Domingo”,
Medellin 81 (1995) 5-43;A. Capavip Duque, “El camino pastoral de la Iglesia en
América Latina y El Caribe.Las Conferencias Generales del Episcopado”, Medellin
123 (2005) 331-374;A. Bricuent), “Enfasis pastorales de la Iglesia en América Latina
v El Caribe en los dltimos 50 afos”, Medellinn 123 (2005) 375-398.
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organiza el contenido segtn el Discurso inaugural de Juan Pablo
II: Cristo, Iglesia, hombre, si bien el Papa un mes después, en
Redemptor hominis, sigue otra 1égica: Cristo, hombre, Iglesia.
Santo Domingo vuelve el ffer Cristo, Iglesia, hombre con un marca-
do cristocentrismo y semejante es el itinerario de Novo miillennio
ineunte.Aqui hablo del hombre de un modo sintético para refe-
rirme tanto al contenido antropolégico como al destinatario hu-
mano, lo que en el Concilio es“el mundo de este tiempo”y entre
nosotros €s “América Latina” en Medellin y Puebla y “América La-
tina y El Caribe” en Santo Domingo y Aparecida. A partir de este
resumen, simplificado pero fundamentado, pregunto: ;Qué orden
implicito tiene el enunciado para Aparecida? iIglesia de Cristo
(discipulos y apéstoles), bombre (nuestros pueblos), bombre en
Cristo (en Fl tengan vida)? Mas alld del esquema que parezca
mejor hay que pensarlo para que los Obispos puedan recorrer
un itinerario comun y expresar sus ideas en un orden discursivo.
La experiencia de Santo Domingo muestra que la falta de un sujeto
comunitario de la reflexion, la variedad de esquemas superpues-
tos, las multiples presiones externas y la agregacion inarticulada
de temas empobrece el documento final.

En el posconcilio la misién, entendida como evangelizacion, se
fue convirtiendo en la perspectiva englobante de la reflexion de
1as conferencias: de ser z72 aspecto de 1a accion eclesial en Mede-
llin (promocién-evangelizacién-agentes) paso a ser el tema cen-
tral de Puebla segin la 16gica de Evangelii nuntiandi,y asumio
la inflexién de unanueva evangelizacion en Santo Domingo. (No
debia estar la nueva evangelizacién en el centro del temario de
Aparecida? ;Esta suficientemente dicho con las expresiones:“mi-
sioneros de Jesucristo”y“en El tengan vida”? Sin juzgar la pertinen-
cia del tema, lo que no me compete, observo dos cosas: no hay
que dar por descontado que esté muy claro qué significa una
“nueva” evangelizacién en la fase posjubilar; ademads, se podria
redefinir la mision de evangelizar como comunicar de un modo
nuevo el Evangelio para que los pueblos tengan vida en Cristo.
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2. COMUNICAR A CRISTO, CAMINO A LA VERDAD
DEL PADRE Y A LA VIDA DEL ESPIRITU

LaV Conferencia debe buscar nuevos caminos para que nuestros
pueblos tengan vida en Cristo. Esta formulacién pone delante el con-
tenido -Cristo- y la finalidad -vida en El, sinénimo de reino, gracia o
salvacion- de la evangelizacion. El cristocentismo se explicita con el
lema tomado de una frase de autorrevelacion del Sefor: “Yo soy el
Camino, la Verdad y la Vida” (Jn 14,6). Hay tres aspectos que convie-
ne destacar y conciernen al niicleo evangelizador: la centralidad de
Cristo en la fe y en la misién o el cristocentrismo pastoral (a); su
proclamacion como Camino a laVerdad y la Vida o la presentacion de
Cristo-Camino (b);la comunicacion del misterio de la Trinidad como
comunion de amor y fundamento de la vocacion humana a la vida en
comunion de amor o el cristocentrismo trinitario (¢).

a) El cristocentfrismo pastoral en esta nueva fase
posjubilar

1. El tema se inserta en un proceso pastoral amplio que viene del
Concilio Vaticano II y se ha intensificado en los ultimos quince
afios.Se puede seguir la evolucion del magisterio para verificar la
centralidad de la fe en Cristo como revelador del amor de Dios y
la dignidad del hombre siguiendo lineas marcadas por el Conci-
lio LG 1;DV 4;GS 10,45) v Juan Pablo IT (RH 1;CT 5-6; DM 1).El
cristocentrismo resulta una constante en documentos de nivel
universal:-Redemptoris missio (1991); Catecismo de la Iglesia
Catolica (1992); Tertio millennio adveniente (1994); Fides et
ratio (1998); Novo millennio ineunte (2001); continental: Fcclesia
in America (1999); latinoamericano: Santo Domingo (1992). Lo
mismo se verifica en textos de episcopados nacionales. Como
ejemplo nombro tres de 1a Conferencia Episcopal Argentina: Li-
neas pastorales para la nueva evangelizacion (1990) y Navega
mar adentro (2003) mediados por el texto jubilar Jestcristo Se-
7lor de la bistoria (2000).

2 Cristo es el centro del Evangelio y la evangelizacion (EN 22, TMA

41-42) v, por eso, el contenido central de la nueva evangelizacion
(8D 27) y el fundamento absoluto de toda accién pastoral (NMI
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15). Destaco la Carta Apostolica Novo millennio ineunte que
inicia la fase posjubilar de la nueva evangelizacion. La celebra-
cion jubilar y el documento posjubilar vielven a poner el mis-
terio de Cristo en el centro de la conciencia de la Iglesia®.

Esa carta tiene un eje cristologico transversal y un capitulo central
que llama a contemplar el rostro de Cristo. Esa contemplacion es la
alegria vy el fruto del jubileo (NMI 1, 5, 59), v el nucleo esencial de su
herencia, la principal actitud posjubilar y el centro de un nuevo progra-
ma pastoral (NMI 16, 29).Asi Juan Pablo II corrobora “una orientaciéon
fundamental y esencial” que tiene desde el inicio de su pontificado si-
guiendo la direccién marcada por el Concilio Vaticano IL:ir*“bacia Cristo,
redentor del hombre” (RH 7). En la etapa posjubilar de la Iglesia poscon-
ciliar permanece el cristocentrismo teol6gico, espiritual y pastoral.

El ntmero 29 de esa Carta es decisivo para preparar todo proyecto
pastoral posjubilar,incluyendo las lineas que se decidan en Aparecida.
La invitacion a “remar mar adentro” (Lc 5,4) y recorrer una nueva
etapa del camino del Pueblo de Dios peregrino (NMI 1) impulsa un
nuevo dinamismo pastoral posjubilar (NMI 15).La Iglesia debe reiniciar
el camino de la santidad y de la misién desde Cristo.Al final del capitulo
segundo,dedicado a contemplar el rostro de Cristo, y antes del tercero,
titulado “reiniciar el camino desde Cristo” (vipartire da Crisio), se
exhorta a retomar el camino de la santidad misionera para“anunciar
a Cristo al mundo, al inicio del tercer milenio: £l ‘es el mismo ayer;, hoy
y siempre”(Hb 13,8)".(NMI 28). El capitulo tercero reconoce que el
Jubileo fue un tiempo extraordinario y que ahora las iglesias locales,
renovadas por la contemplacion del rostro de Cristo y la celebracion
de su Encarnacion redentora, deben avanzar por el camino de la pasto-
ral ordinaria proyectando programas evangelizadores locales centra-
dos en Cristo, quien nos lleva a la Trinidad.

“No se trata, pues, de inventar un nuevo programa.El programa
ya existe. Es el de siempre, recogido por el Evangelio y la Tradicién

8 Cf. C. GaLy, “La Iglesia posconciliar y posjubilar: una nueva etapa de la peregrina-
cion evangelizadora (NMI 1-3,4-15,58-59)", en R.Ferwara - C.Gawu (eds.), Navegar
mar adentro. Comeniario a la Carta ‘Novo Millennio Ineunte’, Buenos Aires,
Paulinas, 2001, 16-46, espec. 42-43.
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viva. Se centra, en definitiva, en Cristo mismo, al que bay que conocer;
amar e imitay, para vivir en él la vida trinitaria y transformar con
él la bistoria basta su perfeccionamiento en la Jerusalén celeste. Es
un programa que no cambia al variar los tiempos y las culturas, aun-
que tiene cuenta del tiempo y de la cultura para un verdadero didlogo
y una comunicacioén eficaz... Sin embargo, es necesario que el programa
formule orientaciones pastorales adecuadas a las condiciones de
cada comunidad. El Jubileo nos ha dado la oportunidad extraordi-
naria de dedicarnos, durante algunos afos, a un camino de unidad de
toda la Iglesia, un camino de catequesis articulada sobre €l tema trini-
tario y acompanada por objetivos pastorales orientados a una fecunda
experiencia jubilar... Sin embargo, ahora ya no estamos ante una meta
inmediata, sino ante el mayor y no menos comprometedor horizonte
de la pastoral ordinaria... es necesario que el #inico programa del
Evangelio siga introduciéndose en Ia historia de cada comunidad ecle-
sial... En las Iglesias locales es donde se pueden establecer esas indi-
caciones programdticas concretas ... que permiten que el anuncio
de Cristo llegue a las personas, modele las comunidades, e incida pro-
fundamente mediante el testimonio delos valores evangélicos en
la sociedad y la cultura” (NMI 29).

Las lineas programaticas que proponga Aparecida deberian ins-
cribirse en la nueva etapa de la pastoral ordinaria que deben realizar
en comunion las iglesias particulares de nuestra region, centrada en e/
nticleo cristolégico, trinitario y salvifico de la fe cristiana. Desde
ese centro se deben afrontar todos los desafios actuales, pero sin él
toda pastoral queda descentrada.

b) El encuentro con Cristo,
Camino a la Verdad y a la Vida

1. El camino es un simbolo humano, religioso, biblico, cristiano, teo-
légico, mistico.A partir de Juan y Pablo ha sido central en la cristo-
logia y la antropologia, como se advierte en Agustin yTomas,y en
el magisterio y la teologia contemporaneas. En el Evangelio Jesas
aparece como caminante-evangelizador y camino-evangelio. En
Lucas es el peregrino evangelizador que lleva buenas nuevas a
su pueblo (Lc 4,14-15;8,1;9,57; 13,22, 19,11). Sus simbolos de
heraldo son los pies para caminar y la voz para proclamar (s
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52.7). ¥l realiza su misién durante el viaje a Jerusalén (Lc 9,51-
19,28),jalonado por resimenes de su actividad (Lc 9,51-57;13,22;
13,33; Lc 19,11-27.28). Un punto culminante de esta cristologia
pastoral es el relato del peregrino de Emaiis (Lc 24,13-45), releido
en el Mensaje a los Pueblos de Santo Domingo en clave pastoral
y siguiendo el temario de la Conferencia’.

Juan presenta al Hijo-Verbo encarnado como revelador del Padre.
En una pericopa (Jn 14,1-14) Jests se presenta con el solemne sujeto
teologal “Yo Soy”y un predicado con tres términos:“el Camino, la Ver-
dad y 1aVida”°. En ese seccién es clave este didlogo:

“Tomds le dijo: ‘Sefor, no sabemos adénde vas. ;(Cémo vamos a
conocer el camino? Jesus le respondié: Yo soy el Camino,la Verdad y
la Vida. Nadie va al Padre, sino por mi’” (Jn 14,5-6).

La autopresentacion de Jesus, que identifica sujeto y predicado,
se distingue de otras figuras religiosas que solo dijeron que sefialaban
el camino, ensefiaban la verdad, traian la vida. Jesus es el Mediador que
en sentido ascendente revela la verdad v en perspectiva descendente
trae la vida.Es el camino (bodos) que conduce a la verdad (alétheia)
v 1a vida (z68), palabras con contenidos salvificos. Cristo-camino es el
Cristo-revelador que lleva a conocer la verdad de Dios en quien esta la
vida eterna del hombre (Jn 17,3),1a via que lleva a Ja Verdad de Dios y
del hombre,a la Vida de Dios y del hombre. Cristo es el camino que
revela la Verdad del Padre 'y comunica la Vida del Espiritu. Creyen-
do en Bl tenemos vida (Jn 20,31),vida eterna Jn 3,16), vida abundante
(n 10,10), porque El es laVida (Jn 11,25).

2. EnJuan Pablo II hay dos desarrollos relevantes sobre el tema. En
su primera enciclica resalta dimensiones de Cristo como Camino
del hombre (R 7,10-11,13-14, 18).Camino hacia abajo y arriba,

2 Cf.J. Atern, El arte de contar a Jesucristo. Lecura narrativa de Lucas, Sigueme,
Salamanca, 1992,155-173;X. Leon-Durour, Resurreccion de Jestls y mensaje pascual,
Sigueme, Salamanca, 1973, 226-236; A. CasteLLano, “Repensar 1a cristologia desde
Santo Domingo”, Teologia y Vida 35 (1994) 327-335.

10 Cf. 1. pE 1A Porrerig, “Yo soy el camino, la verdad y la vida”, en La Verdad de Jesiis.
Estudios de cristologia joanea, BAC, Madrid, 1979, 107-144; R. Brown, El Evange-
lio segtin Juan XII-XXI 11, Cristiandad, Madrid, 1979, 861-883; L. Rvas, El Evange-
lio de Juan,San Benito, Buenos Aires, 2005, 386-393.
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Dios que viene al hombre y “via que nos lleva hacia Dios”, como
deciaTomas de Aquino. Cristo recorre el mismo camino de Dios
al hombre y del hombre a Dios. El es también Camino bacia aden-
tro: quien quiera conocerse a si mismo debe conocerlo.Y es Ca-
mino hacia afuera o bacia el costado que lleva en direccion a
los otros. Si Dios, mediante la Encarnacién, ha seguido el .camino
del hombre, la Iglesia, que sigue el camino de Cristo,debe recorrer
los caminos humanos, porque e/ hombre es el camino de la Igle-
sia (RH 13).La nueva evangelizacién debe recorrer los caminos
de la humanidad contemporinea para conducirla hacia Cristo y,
con El, por El'y en Fl, hacia nuestro Padre y nuestros hermanos.
La Iglesia esti al servicio del encuentro del Cristo con el hombre
y del hombre con Cristo para llevar al encuentro con Dios, consigo
mismo y con los demas.

El tema ha tenido una nueva modulacién en el Sinodo para Amé-
rica convocado dentro del ciclo jubilar. Ecclesia in America tiene un
marcado cristocentrismo pastoral (EIA 13-25,66-76) y desarrolla el tema
El encuentro con Jesucristo vivo, camino para la conversion, la co-
munion y la solidaridad en América (EIA 3).Cristo el Camino haciala
conversioén para vivir la comunién con el Padre y los hermanos en la
familia eclesial y para dejarse transformar por el Espiritu con el fin de
realizar la solidaridad social a nivel nacional e internacional.En perspec-
tiva religiosa acentiia la identidad cristiana como fuente de comunién
entre iglesias y solidaridad entre naciones (EIA 5). El Documento de
Participacion resume:“el encuentro con Jesucristo vivo”(I) es el punto
de partida de toda accién pastoral. En el hoy de nuestra América (ID) El
ilumina nuestra vida y todo trabajo evangelizador..” (DPa41).

3. Cristo es el Evangelio de Dios. El, Dios-Hombre, une a Dios y al
hombre,y dignifica al hombre al llevarlo a la comunién con Dios.
El cristocentrismo vincula de manera organicay profunda teocesn-
trismo y antropocentrismo.Esta doctrina, que para Juan Pablo I
es novedad principal del Concilio (DM 1),se revela como “la gran
gracia de la que la Iglesia se ha beneficiado en el siglo XXy “una
‘briajula’ segura para orientarnos en el camino del siglo que co-
mienza” (NMI 57). La Iglesia tiene la mision profética de anunciar
esa verdad acerca de Cristo que revela “la verdad sobre Dios y 1a
verdad sobre el hombre” (SD 21;DPa 26).1a evangelizacién sale
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al paso a la blisqueda de la verdad (DPa 104-107). Benedicto XVI,
centrado en el misterio del amor, quiere ayudar a conocer la ima-
gen verdadera de Dios, del hombre y del amor divino-humano
(DCE 1,8; sobre Dios: 9-10; hombre: 11, amor: 12).

La verdad sobre Cristo lleva a la profesion trinitaria y a una
antropologia teol6gica.Desde el misterio de Dios uno y trino revelado
por Cristo en el Espiritu se ilumina la relacion del bombre con Dios.
Desde la dignidad del hombre revelada en Cristo se puede asumir el
desafio antropolégico moderno v la relacion de los bombres entre si.
La nueva evangelizacion buscara una nueva expresion de aquel con-
tenido esencial asumiendo las inquietudes actuales por la dignidad
humana y el clamor por una vida con mas justicia, amor y paz.

El cristocentrismo teologico-pastoral se destaca en Santo Domirn-
go-dos afnos antes del cristocentrismo histérico-teologico de Tertio
millennio adveniente (TMA 1,9-10,15,41-42,59). La IV Conferencia
articula el eje cristolégico en variados sentidos'!. Se destacan su breve
profesion de fe:“La Iglesia de Latinoamérica y del Caribe proclama
su fe:Jesucristo ayer, boy y siempre’ (b 13,8)”(SD 302) y su plegaria
pastoral:“Sefior Jesucristo, Hijo de Dios vivo, Buen Pastor y Hermano
nuestro, nuestra inica.opcion es por Ti"(SD 303).Pero la articulacion
hecha entre la fe cristiana y'la dignidad humana no resulta muy lograda,
ni se alcanza a mostrar la coherencia intrinseca entre evangelizacion,
promocion e inculturacion, aspectos superpuestos del tema. Porque
pertenece al dinamismo de la (nueva) evangelizacién promover integral-
mente al hombre e inspirar evangélicamente la cultura. Los vinculos
fe-promocién y fe-cultura son variaciones de la unidad del binomio
Je-dignidad. La fe en Cristo 'y, por El, en la Santisima Trinidad, es un
potencial que dignifica, promueve y recrea integralmente al hombre y
a su(s) cultura(s). Empleando el enunciado propuesto para Aparecida
decimos que Cristo es el Camino para la Verdad y laVida en plenitud.

“El es el Camino y la Verdad. En El Dios nos revela su rostro y
revela a la humanidad lo humano en su plenitud. Tanta bondad y

i Sobre el cristocentrismo de Santo Domingo cf, J. AuEnpe Luco, Santo Domingo.
Una mocion del Espiritu para América Latina, Patris, Santiago de Chile, 1993,
63-177.

U, S | AU e e 2R TGNt

137




Pbro. Dr. Carlos Maria Galii

L]

138

sabiduria de Dios nos compromete... urge anunciar el Evangelio como
un mensaje de esperanza,como la Buena Noticia del Verbo Encarnado,

nuestra Verdad y nuestra Roca” (DPa 110).

4

La imagen del rostro completa la metafora del camino: la mision
es contemplar y reflejar el rostro de Cristo (NMI 16). Si Novo
millennio ineunte invita a contemplar el rostro de Cristo, Ecclesia
in America dice que hay que“bablar cada vez mds de Jesucristo,
rostro humano de Dios y-rostro divino del hombre” (EIA 67).
Cristo es el rostro humano de Dios,la“imagen del Dios invisible”
(Col 1,15) y, por eso, quien lo ve a Fl ve al Padre (Jn 14,9). Este
polo vertical y trinitario contempla en Cristo el rostro humano
de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo. Cristo es el rostro divino del
bombre, el “Gltimo hombre” (1 Cor 15,45), el “hombre perfecto”
(Ef 4,13), el “hombre nuevo” (Ef 4,23). Este polo horizontal y
antropologico contempla en Cristo el rostro divino del hombre,
que funda la dignidad del ser humano, en especial del débil y
sufriente. Encontramos al Sefior en los rostros de los que sufren
(Mt 25, 44-45), como recuerdan los papas (NMI 49, DCE 15).Asi
se explicita otra imagen arraigada en la conciencia latinoameri-
canay la pastoral liberadora que viene del discurso de PabloVIal
clausurar el Concilio (n.16) y fue asumida por las conferencias
anteriores: los rostros sufrientes de los pobres son rosiros
sufrientes de Cristo (SD 178).

Cristo revela el amor de Dios misericordioso y redentor, y la dig-

nidad del hombre creado y recreado (GS 22, RH 8-10). Manifiesta la
vocacion del ser humano llamado a la intimidad de la vida trinitaria,
elevado a una dignidad filial y fraterna. Las lineas pastorales de la V
Conferencia deberian releer de forma inculturada y creativa el niicleo
de todo programa de nueva evangelizacion, que “se centra... en Cristo
mismo, al que bay que conocer, amar e imitar, para vivir en él la
vida trinitaria y transformar con él la bistoria” (NMI 29).

c)

Comunicar la Buena Noticia acerca de la Trinidad:
el cristocentrismo trinitario

Recuerdo dos textos que muestran el contenido trinitario de la
evangelizacion. Para Pablo VI “evangelizar es,ante todo, dar testi-
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monio, de una manera sencilla y directa, de Dios revelado por
Jesucristo mediante el Espiritu Santo” (EN 26).En esa linea, Puebla
dice: “la evangelizacién es un llamado a la participacién en la
comumnion trinitaria” (DP 218).

Cristo viene del Padre y va al Padre. Es el camino que en su retor-
no pascual conduce al Padre, a tal punto que es“el Evangelio del Padre”
(8D 8,27;EIA 67).Cristo estd centrado en el Padre porque es su Hijoy
Enviado. Centrarse en el Hijo centra en laTrinidad. Por eso se dijo que
“la estructura ideal para este trienio, centrado en Cristo, Hijo de Dios
hecho hombre, debe ser teolégica, es decir, trinitaria” (TMA 39). Esa
estructura prejubilar siguié el' movimiento “desde Cristo y por Cristo,
en. el Espiritu Santo, al Padre”,y se corond en celebracion jubilar
para“glorificar la Trinidad” (TMA 44).El ser filial y el estilo teocéntrico
de Jesus afirma que el Dios de Abrahim,Isaac y Jacob es su Padre y que
El es el Hijo muy amado. La unién de Jests con Dios implica saber lo
que es Dios para poder decir que Jests es Dios y entender que el
Padre, el Hijo y el Espiritu soz un solo y mismo Dios,

Cristo y la Trinidad son el dnico y doble centro bipolar de la fe
cristiana y de la nueva evangelizacion.Para el Directorio Catequiistico
General nuestro cristocentrismo e€s un “cristocenirismo iriniiario”
(DCG 99-100, cf. CCE 234). El Pueblo de Dios expresa esa fe en la
profesion littirgica del Credo, cuyo contenido y estructura son trinitarios
y cristocéntricos. La manifiesta al hacer la sesial de la cruz cuando
con la palabrainvoca al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo y con €l gesto
confiesa a Cristo que nos salva enla cruz pascual.

Evangelizar es comunicar la fe en Dios Padre, Hijo y Espiritu
Santo.La'V Conferencia no podri responder a todos los desafios pero
tendrd que proclamar la feliz noticia de que Dios, comunién de amor
entre el Padre, el Hijo y el Espiritu, se comunica en Ia entrega del Hijoy en
la donacién del Espiritu para que participemos en su comunion de amor.

“Esta es la comunion que buscan ansiosamente las muchedum-
bres en nuestro continente cuando confian en la Providencia del Padre,
confiesan a Cristo como Dios Salvador, buscan la gracia del Espiritu
Santo en los sacramentos y aiin cuando se signan ‘en el nombre del
Padre y del Hijo y del Espiritu Santo” (DP 216).
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La evangelizacion debe comunicar el amor trinitario:*ves laTri-
nidad sives el amor” (DCE 19)!2. La felicidad de la comunidad trinitaria
de amor saciara nuestra vocacion a la felicidad.

“Como cristianos, pensamos en el tinico Dios que se ha revelado
como una comunién de tres personas felices -el Padre, el Hijo y el
Espiritu Santo-, que se comunican y se donan mutuamente, y cuyas
obras son siempre obras de amor, que buscan €l bien integral de cada
ser humano” (DPa 3;cf. DPa 5).

2. La Trinidad es la fuente de toda comunién humana, en la que se
manifiesta la dignidad del hombre, creado a imagen y recreado
como hijo, e invitado a participar en la comunion de laTrinidad.
Al evangelizar confesamos que la Trinidad es el fundamento
mds profundo de la dignidad de la persona bumana y de la
comunioén fraterna en la justicia y el amor®.

“Cristo nos revela que la vida divina es comunion trinitaria. Pa-
dre, Hijo y Espiritu viven, en perfecta intercomunion de amor, el miste-
rio supremo de la-unidad. De alli procede todo amor y toda comunion,
para grandezay dignidad de la existencia humana” (DP 212).

El cristocentrismo trinitario sustenta un bumanismo comunio-
nal.Las frases latinas communio personarum e imago trinitatis permi-
ten percibir la interdependencia en la comprension cristologica de
Dios,del hombre, de la Iglesia y de la sociedad. Cristo ha revelado que
la Trinidad es communio personarum no soélo en su intimidad sino
también como principio, modelo y fin de la communio personarum
propia de las comunidades humanas, de la familia a la sociedad, y de
forma singular en la Iglesia, communio fidelium y communio eccle-
siarum, porque los fieles forman comunidades y las comunidades estan
formadas por fieles.

12 Cf. G, Zarazaca,“Predicar el amor, predicar laTrinidad”, Communio (argentina) 12/
4 (2005) 39-54.

3 Cf. C. Gawu, “El contenido de 1a Nueva Evangelizacion”, en V. FErNANDEZ - C. GaLu
(dirs.), Comentario a ‘Navega mar. adentro’. Profundizacion teolégica .y pers-
pectivas pastorales, Buenos Aires, Conferencia Episcopal Argentina - Oficina del
Libro, 2005, 133-219, espec. 160-164.
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Las personas divinas son personas distintas en comunién y co-
munién de personas distintas. El modelo trinitario es el fundamento
de la comunion eclesial, familiar y social que la nueva evangelizacion
debe promover en América Latina y El Caribe. La persona humana es
imagen de Dios (Gn 1,26). Pero si Dios es Trinidad, la imago Det es
“ftimago Trinitatis” porque en el hombre, en su interioridad intraperso-
nal y en su relacién interpersonal, la fe reconoce 1o que san Agustin
Uama “trinitatem in bomine, qui imago Dei est” (De Trinitate IX, 1).

Laimagen de la Trinidad es fuente de la dignidad de la persona
y de la comunién entre las personas. Una antropologia personalista y
social de raiz trinitaria y cristolégica piensa la persona en la bipolaridad
de su mismidad subsistente y de sudonacidén relacional. Aqui se po-
drian exponer consecuencias pastorales de esta vision teologica de la
persona social Hlamada a la comunion.Lanueva evangelizacion debe
proponer un bumanismo comunional frente a la crisis de los vinculos
Jamiliaresy sociales (DPa 108-109).Aqui emerge una de las relaciones
entre la-pastoral familiar y la pastoral social. La comunicacion de la fe
en Cristo y laTrinidad debe fortalecer la dignidad de cada persona que
se realiza de un modo eminente en su capacidad de establecer una
comuni6én de amor feliz y vida digna. La fe trinitaria y cristocéntrica
fomenta un nuevo humanismo integral y solidario para lograr un mundo
mas humano. La Gran Mision Continental que convoque Aparecida
(DPa 173) deberd apuntar a renovar la fe en Cristo y en laTrinidad con
todas sus consecuencias ético-sociales.

3. RENOVAR LAS PERSONAS Y LAS CULTURAS
CON LA NOVEDAD DE LA VIDA TEOLOGAL

1.  Evangelizar es renovar la cultura de nuestros pueblos con la vida
teologal. La Iglesia, Pueblo de Dios universal y encarnado en los
pueblos, asume en Puebla la propuesta de la Evangelizacion
de la cultura (DP 385-443)". Tal recepcién interpretativa ve a la

B Cf. C. Gau,“La recepcidn latinoamericana de la teologia conciliar del Pueblo de
Dios”, Medellin 86 (1996) 69-119.

15 Este capitulo es“la clave de articulacién entre doctrina y pastoral, punto neuril-
gico dentro del climax de Puebla™(J. C. Scannong, Evangelizacion, Cultura y Teo-
logia, Guadalupe, Buenos Aires, 1990, 55);y su cuestion “se ha revelado como el
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cultura como “la totalidad de 1a vida de un pueblo” (DP 387) y
asume su evangelizacion como la gran “opcion pastoral de la
iglesia latinoamericana:la evangelizacion de la propia cultura
en el presente y bacia el futuro” (DP 394-396),0pcién no siempre
percibida. Su meta es“la constante renovacion y transformacion
evangélica de nuestra cultura” (DP 395)*¢, En este marco se sitdan
la piedad popular (DP 396) v 1a opcioén por los pobres (DP 1134)
destacando el potencial evangelizador del pueblo bautizado .y
humilde (DP 450, 1147).

Santo Domingo desarrolla una doctrina sobre la inculturaciéon
(SD 228-280)"7. Aqui destaco la expresion “evangelizacion inculturadea”
(8D 15, 243, 297,302); el fundamento cristologico (SD 230, 243, 248,
254); la nueva evangelizaciéon de la cultura moderna y posmoderna
(8D 24,252-262); el nexo entre inculturacién y liberacion (SD 243);1a
exigencia de inculturartodas las dimensiones de la vida eclesial, inclu-
so la teologia (SD 33);1a prioridad de la educacién y la comunicaciéon
(8D 263-280), casi ausente.en el Documento de Participacion.

La Iglesia debe llevar-adelante en todos los niveles, desde las fa-
milias hasta los santuarios y las universidades, un didlogo pastoral
diversificado con los desafios de la modernidad posmoderna, porque
“tanto la modernidad, con sus valores y contravalores, como la post-
modernidad en tanto que espacio abierto a la trascendencia, presen-
tan serios desafios a la evangelizacion de la cultura” (SD 252). Por eso
presenta a la nueva evangelizacién como

“el conjunto de medios,acciones y actitudes aptos para colocar
el Evangelio en didlogo activo con la modernidad y lo post-
moderno, sea para interpelarlos, sea para dejarse interpelar por
ellos. También es el esfuerzo por inculturar el Evangelio en la
situacion actual de las culturas de nuestro continente” (SD 24).

englobante decisivo” (8. Siva, “La recepcion eclesial del capitulo sobre la cultura
de la Constitucion Pastoral Gaudium et spes”, Teologia y Vida 30 (1989) 101).

16 Cf. C. Gauy, “La teologia latinoamericana de la cultura en las visperas del tercer
milenio”, en Cewam, El futuro de la reflexion teoldgica en América Latinag, Docu-
mentos CELAM 141, Bogota, 1996, 243-362.

7 Cf.J: C: ScannonE,“La inculturacion en Santo Domingo™,; Stromata 49 (1993) 29-53;
ALLENDE Luco, Santo Domingo. Una mocion del Espiritu para América Latina,
op. citi; 268-269 y 274-275.
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La cultura se declina en singular y plural. La cultura es el cultivo
integral del hombre para alcanzar “un nivel verdadera y plenamente
humano” v las culturas constituyen el bien comuan de los distintos
pueblos (GS 53). Cultura y culturas denotan varios contenidos se-
minticos: clasico y moderno, normativo y descriptivo, humanistico y
etnoldgico, pedagdgico y expresivo, valorativo y fenoménico, individual
y social. La cultura no es un minimo comun denominador ni una mera
suma de culturas v las culturas no denotan de por si una equivalencia
o un relativismo. Como sefialé Medellin en su Mensaje a los Pueblos,
América Latina es“una y muiltiple” .En la discusién acerca de la cultura
latinoamericana las posiciones oscilan entre la afirmacion de una homo-
geneidad férrea o de una total heterogeneidad. Nuestra conciencia
eclesial inclina a afirmar una unidad plural's, que reconoce tanto la
totalidad y unidad de esta comunidad subcontinental como la particula-
ridad y diversidad de sus pueblos y estados. Si Puebla tendi6 a acentuar
la unidad, Santo Domingo destacé la pluralidad. América Latina y El
Caribe -como todo continente, region y nacién- es una unidad plural
con elementos comunes y componentes diversos. Admitiendo todas
las diferencias regionales, nacionales o locales reconocemos su “origi-
nalidad histérico-cultural” (DP 446) a partir de factores histéricos,
lingiiisticos, sociologicos, culturales y religiosos comunes, los-que le
dan cierta“unidad espiritual” (DP 412). Aparecida debe promover una
nueva evangelizacion inculturada atenta a lo que nos une y nos dis-
tingue-para potenciar la integracion y para que pueda crecer “el fer-
mento que tiende:a una nueva cultura de savia cristiana” (DPa 31).

2. - Trasmitir esa “nueva vida en Cristo” es comunicar la gracia filial y
fraterna que se despliega en la vida de fe, esperanza y caridad en
cuanto virtudes teologales. Dios es Luz (1 Jn 1,5) y Amor (1 Jn
4,8.16).Vivir en Dios es vivir en la luz y el amor, porque “el amor
es una luz” (DCE 39). En un magnifico texto la nueva enciclica
muestra ese santo movimiento circular -como lo llama. Santo
Tomas (ST II-11,17,8)- por el cual “circula” 1a vida teologal.

“Fe, esperanza y caridad estan unidas.La esperanza se relacio-
na practicamente -con la virtud de la paciencia, que no desfallece ni

18 Tomo la expresién de J. Labarriire, L'unité plurielle, Aubier-Montaigne, Paris, 1975,
64,72:
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siquiera ante el fracaso aparente,y con la humildad, que reconoce el
misterio de Dios y se fia de El incluso en la oscuridad. La fe nos muestra
a Dios que nos ha dado a su Hijo y asi suscita en nosotros la firme
certeza de que realmente es verdad que Dios es amor. De este modo
transforma nuestra impaciencia y nuestras dudas en la esperanza segura
de que el mundo esti en manos de Dios y que, no obstante las oscurida-
des, al final venceri El, como luminosamente muestra el Apocalipsis
mediante sus imagenes sobrecogedoras. La fe, que hace tomar concien-
cia del amor de Dios revelado en el corazon traspasado de Jests en la
cruz, suscita a su vez el amor.El amor es una luz -en el fondo la tinica-
que ilumina constantemente a un mundo oscuro y nos da la fuerza
para vivir y actuar. El amor es posible,y nosotros podemos ponerlo.en
practica porque hemos sido creadosa imagen de Dios. Vivir el amor 3y,
asi, llevar la luz de Dios al mundo: a esto quisiera invitar con esta
Enciclica” (DCE 39).

“Vivir-el amor y, ast, llevar-la luz de Dios al mundo”(DCE 39).
¢No hay aqui una sugestiva formulacion de-la nueva evangelizacién
que Aparecida podria asumir e impulsar?

Dios y el ser humano se revelan a la luz de Jesucristo y se unen
en la nueva y eterna alianza.La fe implica conocer a Dios para pensar
al hombre y conocer al hombre para pensar a Dios.La esperanza lleva
al hombre a esperar en'y a Dios porque Dios espera en y athombre.La
caridad vnifica amar a Dios en el hombre y amar al hombre “enz Dios y
por Dios” (DCE 18). La evangelizacién debe promover que nuestros
pueblos tengan vida en Cristo, que su/s cultura/s esté/n masy mejor
impregnada/s, hasta sus raices vitales, por una cultura de la fe, la espe-
ranza y el amor inculturada en nuestras realidades ético-sociales. Un
desafio de desafios es presentar la belleza de la vida teologal que bro-
ta de la. comunién con laTrinidad para poder transitar “los-.caminos de
la fe,1a esperanza y la caridad” (DPa. 35).

3.  Unanueva evangelizacién inculturada, mas misionera y catequis-
tica, debe promover una cultura de la fe, la religion y la razon
(4) que potencie la religiéon popular catélica ante los peligros
cruzados del racionalismo irreligioso y la religiosidad irracional
(5);una cultura de la esperanza, la confianzay la magnaninii-
dad que,en un subcontinente en el que muchos pobres y jovenes
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se precipitan en el desamparo y la incertidumbre, sustente las
razones para vivir, convivir, esperar y luchar (6); una cultura del
amoy, la justicia y la dignidad que, ante el egoismo, la injusticia
v la exclusion que sufre el 50% de nuestros pueblos en situaciéon
de pobreza critica, fortalezca el amor que afirma la dignidad de
los mas pequefios y anime una cultura integral en favor de una
vida digna en un mundo globalizado y fragmentado.

4. REVITALIZAR LA SABIDURIA DE LAFE Y DE LARAZON
ANTE LA INCREENCIAY LA IRRACIONALIDAD

1. La nueva evangelizacion latinoamericana y caribefia debe
procurar una nueva alianza enire la fe y la razén que renueve
la cultura de nuestros pueblos. Dado que “el mayor don que ha
recibido América es su fe” (EIA 14), hay que revitalizar la fe cris-
tiana ante los desafios cruzados del fideismo fundamentalista’y
del racionalismo secularista que conducen a una fe sin razén 'y
auna razoén sin fe. Numerosas formas de érracionalidad e increen-
cia producen efectos inhumanos a nivel ético, cultural y social.
La religiosidad “irracional” y fundamentalista es la otra cara del
racionalismo ¢irreligioso”y secularista en una civilizacion esquizoi-
de que une la racionalidad diurna de la ciencia y la técnica con la
irracionalidad nocturna de la magia y la supersticién. Por la “dia-
1éctica de la ilustracién”™;? cierta modernidad incrédula generd
su propio contrario en el fanatismo sectario. y hoy crece el sincre-
tismo entre la intelligentsia cinica y la credulidad magica. La his-
toria de la cultura muestra que a periodos de racionalismo irre-
ligioso han sucedido etapas de gnosticismo religioso.Para Ricoeur
la degradacién de lo sagrado en sus simulacros y 1a ilusién prome-
teica de la tecnociencia son las dos caras de una inica configu-
racién cultural dominada por el nihilismo®.

Aqui estd en juego la racionalidad,identificada unilateralmente 1 4 5
con la razén instrumental cientifica o politica, que llevé a una clausura

18 Th. AporRNG - M. Horkurmer,; Dialéctica del idluninismo, Sur, Buenos Aires, 1970,15-59.
2 P. RicoEuR, “Manifestacion y proclamacion”.en Fe y Filosofia, Almagesto, Buenos
Aires, 1990, 93.
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de la razén sobre si misma, margind la sabiduria metafisica y religiosa
e impidié abrir el mundo al horizonte trascendente del Sentido y la
Salvacion. Si el hombre es mis que la pura razén y la razoén es mas que
raz6n cientifica, necesitamos redescubrir una razén sapiencial que
integre distintos niveles de racionalidad como los que conciernen a la
religion, 1a filosofia, el arte, la ciencia y la politica. En su Discurso de fin
de afio el Papa centra la relacién entre la Iglesia catélica y €l mundo
moderno en el vinculo entre la fe y la razon, entendida ésta a nivel
cientifico, politico y religioso. Dice que el Vaticano II traza la “direc-
ci6én esencial” del “didlogo entre la fe y la razén ' . Por mi parte, escri-
bi hace tiempo que el Vaticano II es el simbolo de una nueva etapa
de la historia de la teologia catdlica al servicio del reencuentro entre
la fe catélica y la cultura contemporanea, presentando teologalmente
la fe y reubicando filoséficamente a la razén™.

Un desafio es asumir los nuevos signos de los tiempos que abren
la posibilidad de ir mds alld de la razén secular para replantear su
relacién conla fe y la religion. Esta tarea es posible sila fe y larazén se
fecundan mutuamente gracias a-una renovada presentacion de Cristo,
Logos de Dios hecho hombre, quien funda la radical autosuperacioén y
la total plenificacién de la razén humana en la fe yla religion. Hay que
“vivir unafe que proviene del Logos, de la Razon Creadora,y que esta,
por lo tanto, también abierta a todo lo que es verdaderamente racional”
(DPa 56). Esto reclama a la Iglesia ser Catholica para asumir, purificar
e integrar todo fragmento de verdad, bien y belleza y ser el bogar del
didlogo cordial entre la razon vy 1a fe frente a la apologética defensiva
y ofensiva de los nuevos integristas, quienes deben aprender que “la
mejor defensa de Dios y del hombre consiste precisamente en amar”
(DCE 31).La vida teologal potencia y recrea la fe ante la increencia,
la religion ante la irreligiosidad y la razén ante la irracionalidad
para superar las tentaciones fundamentalistas y nihilistas que apare-
cen en las “nuevas tendencias en el campo religioso” (DPa 109).

A Benepicto XVI,“Discurso a los cardenales, arzobispos, obispos y prelados superio-
res de Ia Curia Romana, 22/12/2005", L’'Osservatore romano (edicion semanal en
lengua espanola), 30/12/2005, 12.

C. Gawr“La ‘circularidad’ entre teologia y filosofia”, en R. FERrRARA - J. MENDEZ (eds.),
Fe y Razén. Comentarios ala Enciclica, Buenos Aires, EDUCA, 1999, 83-99, 93,
sobre el tema cf. G. Laront, Histoire théologique de [ “Eglise catholique. Itinéraire
et formes de la théologie, Cerf, Paris, 1994, 385-389.
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La separacion entre fe y razon esta en el meollo del divorcio entre
el Evangelio y la modernidad (EN 20).En la“modernidad posmoderna”
la increencia v la irracionalidad causan una doble pérdidaalafeyla
razén. Fides et ratio traza la génesis de la “tragedia de la fe separada
de la razén” (seiunctae a ratione fidei tragoedia) con su correlato,
una filosofia “separada” de la fe (FR 45-48). La historia de este drama
arranca en el siglo X111, con Ia distincion entre filosofia y teologia que
reivindica la relativa y necesaria autonomia que la razén humana re-
quiere para dedicarse a sus distintos campos de conocimiento (GS
36).Pero de esa legitima distincion se pasé a una nefasta separacion
que trajo como consecuencia “una desconfianza general, escéptica y
agnostica, bien para reservar mayor espacio a la fe, o bien para desa-
creditar cualquier referencia racional posible a la misma” (FR 45).

En aquella tragedia son corresponsables tanto la tendencia a la
separacion de una parte de la cultura y de la filosofia modernas como
la incapacidad de comunicacion de una parte de la Iglesia y la teolo-
gia modernas. Lafont ha planteado ese desencuentro para ayudar a un
reencitentro,lo que es posible con una racionalidad moderada, abierta
auna modernidad equilibrada, que respete la gratuidad de lo teologal
v la secularidad de lo creado,justificando la capacidad de 1a razén en
el interior de la fe que la supera y abriendo el camino de Ia ilustracién
dentro de la iluminacién. Hay que propugnar la apertura mental y el
discernimiento espiritual para pensar en armonia la razon y la fe,
porque el vacio teolégico deja el espacio a misticas pietistas y raciona-
lidades enciclopédicas, tendencias que se pueden acentuar en medios
latinoamericanos y caribefos.“Debemos esforzarnos por un nuevo dia-
logo de este tipo entre fe y filosofia, porque ambas se necesitan recipro-
camente. La razon 1o se salvard sin la fe, pero.la fe sin la razon no
serd bumana”®. En nuestras iglesias ;hay conciencia de que “a la
parresia de la fe debe corresponder la audacia de l1a razén” (FR 48)?

2. En la concepcién catdlica la fe es pensar asintiendo y asentir
pensando. Creer es pensar con asentimiento. No todo el que

piensa cree “pero todo el que cree, piensa; piensa creyendo y
cree pensando. Porque la fe, si lo que se cree no se piensd, es

B J. Rarziner, Fe, verdad y tolerancia, Sigueme, Salamanca, 2005, 121.
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nuda”*. 1a fe es una fe pensante,un acto de la inteligencia movida
por la voluntad e iluminada por la gracia, que asiente pensando y
piensa asintiendo. El pensamiento es una exigencia interior del
creyente. El circulo hermenéutico simbolizado del credo ut intelle-
gam - intellego ut credam puede ser recreado por una sabiduria
teologal y teoldgica que aliente “una fe que busca y sabe enteri-
der” v una inteligencia que buscay sabe creer”. Esta sabiduria
de Ja fe y de la razén en didlogo, a la que deberia apuntar la pastoral
catequética y educativa en todos sus niveles, proviene de un rasgo
original que distingue a la sabiduria biblica,como es el configurar
“una profunda e inseparable unidad entre el conocimiento de la
razén y el de la fe” (FR 16). Transmitir el Evangelio reclama una fe
que busca entender y sabe comprender y una inteligencia abier-
ta a la fe, que busca un sentido mayor y que alcanza la sabiduria

de creer.

La razon del creyente (FR 73: fidelis ratio) es una razon creyente
y una fe pensante que busca la verdad en el interior de un:movimiento
que va de la recepcion de la Palabra de Dios hacia su compresion y
realizacion. Cuando 1a fe y la razén “se han empobrecido y debilitado
una ante la otra” (FR 48) hace falta ejercitar un movimiento circular
para que ambas se enriquezcan y se fortalezcan reciprocameite. En
las mediaciones pastorales hay que procurar una culiura integradora
que ayude a creer pensando y a pensar creyendo al servicio de una fe
madura de los cristianos y de una razén abierta de las personas de
buena voluntad. Una pastoral respetuosa de la “sabiduria originaria de
los pueblos” (FR 1) debe cultivar 1a sabiduria de la fe enla razén y de la
razén en la fe. Esto incluye potenciar la “sapiencia popular catélica”
(DP 444) con su sabia capacidad de integrar lo divino y lo humano.

2 A.pE HipoNa, De praedestinatione sanctorum I1.5, Obras de San Agustin VI, BAC,
Madrid, 1949,479.

S Cf. R. Ferrara, “Religion vy filosofia™en E Diez pE Verasco - E Garcia Bazan (eds.), EL
estudio de la religion. Enciclopedia iberoamericana de religiones,Madrid,Trotta,
2002, 195-226, espec. 218-222; C. Gaiwy, “Pensar a Dips: Primero y Ultimo; Maximo
vy Minimo; Ser,Verdad y Amor; Padre, Hijo y Espiritu Santo. La teologia sapiencial y
teocéntrica de Ricardo Ferrara”, en V. FERNANDEZ - C. GaLur (eds.), Dios es espiritu,
luz y amor Homenaje a Ricardo Ferrara, Fundacién Cardenal Antonio Quarracino
- Facultad de Teologia UCA, Buenos Aires, 2005, 31-130, espec. 42-59. Se puede
solicitar a feologia@uca.edu.ar
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¢Resulta obvio decir que tener vida en Cristo es revitalizar la vida
de la fe con la inteligencia vy la vida de la inteligencia con la fe? En
nuestro subcontinente, que forma parte del extremo Occidente, defen-
der lo mejor de los ideales modernos de racionalidad, libertad, demo-
cracia y desarrollo para todos, especialmente para los pueblos pobres
y los pobres de los pueblos, requiere superar lo peor de aquella mo-
dernidad que encerr6 al hombre en el secularismo, endiosé la razén
en el cientificismo, exacerb6 la libertad en el relativismo y absolutizo
la politica en el totalitarismo sin dejar espacio a la sabiduria que integra
fe, raz6n y religion. Sus patéticas consecuencias se ven en paises de
antigua raigambre cristiana en los que la verdad, la bondad y la belleza
del Evangelio son vaciados de su sentido y quedan reducidas a palabras
de una semantica, normas de una ética y formas de una estética seculari-
zadas. En cambio, nuestros. pueblos pertenecen a esas naciones que,
segiin el Concilio, son econdmicamente pobres pero “ricas en sabi-
duria’ (GS 15), en la sabiduria simple de saber creer y entender.

5. RECREAR LA PIEDAD POPULAR CATOLICA EN
NUEVOS ESCENARIOS RELIGIOSOS

1. . Lareligion es una dimension privilegiada de la fecundacion
reciproca entre la razén y la fe, porque “la fe cristiana no separa
ilustracion y religion”*. Por un lado, la religiosidad-es el signo
mas elevado de la espiritualidad del ser humano, “el culmen de
sunaturaleza racional” (GS 15,FR 33 n. 28) y “la dimensién mas
profunda de la cultura” (DP 389). Por otra parte,la religién puede
sery de hecho es expresion de la fe teologal. Segtinla légica de la
Encarnacién ambas se unen siendo distintas y no deben confun-
dirse ni separarse, sino que deben conjugarse para que la fe se
exprese religiosamente y la religion sea inspirada teologalmen-
te.“La religion no es la fe sino la profesion de la fe (fides protesta-
tio) mediante algunos signos exteriores” (ST 1111, 94, 1, ad 1um).
Desde esta base valoro -con sus luces y sombras, como en todo

" miembro de la Iglesia comenzando por uno mismo- Ia religiosidad
popular catdlica, mayoritaria en América Latina y El Caribe, que

26 RarzINGER, Fe, verdad y tolerancia,op. cit., 75.
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es una “expresion de la fe catélica” (DP 444),“una expresion
privilegiada de la inculturacion de la fe” (SD 36).Asi reconoz-
co, en vista a la primera Conferencia General que se celebrard
en un gran santuario mariano,las peregrinaciones a los santua-
rios como sacramentales de la fe teologal del pueblo fiel.

“Maria vy sus misterios pertenecen a la identidad propia de estos
pueblos y caracterizan su piedad popular” (DP 454). Un signo creativo
de nuestra Iglesia es la pastoral de santuarios promovida por el Secre-
tariado de Pastoral de Santuarios de América del Sur, antecedente
de los encuentros de responsables de santuarios de toda América®. A
diferencia de lo que sucede en Buropa,en América Latina las peregrina-
ciones son un fenémeno espontineo, familiar y popular, que marca
una geografia y un calendario de la fe del Pueblo de Dios.Las peregrina-
ciones tuvieron un crecimiento explosivo desde los setenta y tenemos
cientos de santuarios por los que pasan periédicamente el 80% de los
catolicos latinoamericanos.

La revalorizacion de la religiosidad popular se hizo de Medellin
a Puebla, teniendo eco en un texto de Pablo VI (EN 48) que tuvo su
reflujo en Puebla®. Su capitulo Fvangelizacion y Religiosidad Popular
(DP 444-469) -el que, con el de Evangelizacion de la cultura, fue el
mas votado- es un clasico de lo que aporta América Latina a la Iglesia
universal. Por eso en 1992 tanto la Conferencia de Santo Domingo
(SD 36) como el Catecismo de la Iglesia Catolica (CCE 1674-1676)
asumen sus aportes para interpretar y valorar la piedad popular. Su
ensefianza guarda vigencia después del Directorio sobre Piedad Po-
pulary Liturgia®.

9
]

Cf.E. Trucco,*Santo Domingo, religiosidad popular y santuarios”, Medellin 74 (1993)

255-285.

28 CH. JoHANSONN FRIEDEMANN, Religiosidad popular entre Medellin y Puebla: antece-
dentes y desarrollo,Anales de la Facultad de Teologia 41, Santiago de Chile, 1990;
CELAM, Iglesia y Religiosidad Popular en América Latina, Documentos CELAM
29, Bogoti, 1977;J. Atuenpe Luco, “Religiosidad popular en Puebla: La madurez de
una reflexion”, en CELAM, Puebla: grandes temas. I, Paulinas, Bogota, 1979, 235-
266.

L CONGREGACION PARA EL Curto DiviNo v 1A DIscIPLINA DE 105 SacraMENTOS, Directorio so-

bre piedad popular y Liturgia, Conferencia Episcopal Argentina, Buenos Aires,

2002. Lo cito con la sigla DPL.

mecallim 198 £ mmareoy (D000




Comunicar el Evangelio del amor de Dios a nuestros pueblos de América Latina y el Caribe

La revitalizacién de la piedad popular catélica y el nacimiento
de nuevas expresiones urbanas muestran que la forma de ser cristiano
en el catolicismo popular es “la mas numerosa de América Latina”y
“un componente de la cultura suburbana contemporinea”. La fe en
Jesucristo distingue a los habitantes del Continente (DPa 34) v el cato-
licismo es la figura cultural mas comun de la religién cristiana popular
(DPa 141-142),si bien hay un mayor pluralismo religioso y un crecimien-
to del evangelismo pentescostal (DPa 145-148,155,157). Pero aqui no
repito descripciones conocidas para dedicarme a pensar el desafio
central.

“Esta savia catdlica se ha expresado espontineamente en una
rica religiosidad y piedad populares que... han caracterizado el alma
religiosa de América Latina y del Caribe. Esta religiosidad, fundamenta-
da en la fe y acuilada en la cultura popular espontanea, constituye una
base desde la cual el hombre latinoamericano modela su sentido de
apertura a Dios (cf. EN 48). Las nuevas iniciativas de evangelizacion
deben partir desde ella porque es la que da el fundamento de su vida
a la mayoria de los latinoamericanos..” (DPa 142).

2. - Larealidad religiosa popular atraviesa enormes cambios tanto
enlos procesos internos de la piedad catdlica como en su ubica-
cién dentro del despertar espiritual que se ha dado en nuestro
Occidente del Sur.Los procesos de urbanizacion, racionalizacion,
democratizacidn y secularizacién desafian una nueva evangeliza-
ci6n de la piedad popular catélica®. Su caricter popular expresa
la encarnacién del Pueblo de Dios en la inmensa mayoria del
pueblo latinoamericano por la fe y el bautismo, el rito religioso y
cultural que significa la fe catélica del pueblo sencillo. Alli se
manifiesta el amor maternal de la Iglesia que se abre a la religio-
sidad popular desde su naturaleza catdlica,la que la impulsa a
incluir a todos y rechazar la actitud sectaria restringida a pocos,
como sefialaron Medellin (DM VL,3) y Puebla (DP 462).

30 P TriGo, En el mercado de Dios, un Dios mds alld del mercado, Sal Terrae,
Santander, 2003, 164-165.
A Cf.C. Gaww,“La religiosidad popular urbana ante los desafios de la modernidad”,en

Gawu - Scuerz, Identidad cultural y modernizacion, op. cit., 147-176.
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La condicién eclesial de las inmensas multitudes pobres y creyen-
tes expresa la universalidad de la Iglesia. Esta valoracién teologal y
sacramental no puede ser descalificada por criterios de pertenencia
meramente psicologicos,socioldgicos o juridicos.La accién pastoral debe
reconocer /a eclesialidad -y no s6lo una vaga e indeterminada religiosi-
dad- en muultitudes cristianas y pobres latinoamericanas y cariberias,
la que incluye procesos de diferenciacion -o desinstitucionalizacion,
segun un lenguaje usado pero equivoco- que se verifican en la relativa
independencia de la trasmision familiar de creencias, valores y pricti-
cas,y en cierta distancia de sectores del pueblo fiel ante algunas media-
ciones jerarquicas, normas éticas y preceptos cultuales. No obstante,
cuando digo “eclesialidad popular” no me refiero a la identificacion
eclesial s6lo en el sentido de una “vinculacién ocuita”al Cuerpo mistico
de Cristo, ni tampoco mediante la“mera ordenacion”a la unidad catdli-
ca desde distintas situaciones religiosas (LG 13).Aqui estoy considerando
la pertenencia al Pueblo de Dios por la fe catdlica significada visible-
mente en el signo bautismal (LG 14), porque la gran mayoria del pueblo
latinoamericano y caribefio es cristiano -incluso catélico- y bautizado.

“Un cristianismo sin religién es contradictorio y carente de rea-
lismo”*2. Por eso siempre pienso la religiosidad abierta ala animacion
de la fe teologal, la cual puede ser un principio inspirador de la veli-
gion (ST 1I-11, 85, 2). El Directorio, que considera las devociones como
practicas exteriores,reconoce que suelen estar“animadas de una actitud
interior de fe” (DPL 8).Yo prefiero interpretarlas, enla linea de Puebla,
a partir de una concepcion clisica de la religion que integra doctrina,
moral y culto, y articula el acto interior con su expresion exterior. La
religién popular, por ser religion, es ordo ad sanctum,relacion media-
da hacia Dios y lo divino (ST 11, 81, 1:“ordo ad Dewum”) a través de
mediaciones sagradas como creencias y representaciones, valores y
actitudes, simbolos y ritos (DP 444). Arraiga en la vida cotidiana del
pueblo y muestra su capacidad de inspiracién cultural por los valores
y normas €ticas.Afirmo las relaciones entre lo religioso y 1o social por
la unidad de la experiencia del sujeto pero me distancio de las teorias
reduccionistas que hacen derivar la religion de factores no religiosos y
la consideran sblo proyeccion, alienacion, ilusién o ideologia®,

32 RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia, op. cit,, 45.
33 Cf.H. pE Lima Vaz ,“Religiao e Modernidade Filosofica”; Sintese 18 (1991) 147-165.
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Por otra parte, asumo criticamente las funciones de la religion
como fuente de seguridad individual, legitimacién social e integracion
cultural pero evitando las reducciones funcionalistas que llevaron a
pronosticar la desaparicién de la religion con el advenimiento de la
secular city (DP 432). El corazon religioso de los pueblos atestigua el
sentido de lo sagrado como realidad primaria de la vida que sostiene la
identidad de personasy pueblos*. En el rostro mestizo de la Virgen de
Guadalupe,y en los rostros de tantos cristos, por ejemplo, el Cristo de
Esquipulas o el Santo Cristo de Lima -que son negros o provienen de
cofradias negras- se simbolizan tanto el mestizaje cultural que caracteri-
za a nuestros pueblos (DP 446) como un forma de evangelizacion incul-
turada lograda por nuestra Iglesia (SD 15).

3.  Envisperas de Aparecida emerge el desafio de mejorar las me-
diaciones bumanas en la accion pastoral frente a la llamada pré-
dica anti-idolatrica de “iglesias electronicas” que conducen a una
religién iconoclasta, inhumana y espiritualista que contradice la
sacramentalidad popular. Sin olvidar la raiz césmica de los sim-
bolos religiosos y manteniendo la primacia de la gracia parece
necesario ayudar a ver, escuchay; tocar y amar a Dios “en” el
bombre (DCE 16),tanto en las figuras simbolicas de las imigenes
religiosas como en el festimonio teologal de los cristianos. Los
problemas de la gente y la soledad de la grandes urbes exigen
una pastoral que preste mayor atencion d las persondas concretds
que buscan tanto la confidencia espiritual con los santos -amigos,
intercesores y modelos- como el didlogo afectuoso con los agentes
pastorales, especialmente en la reconciliacion sacramental; que
necesitan tanto la acogida en santuarios, parroquias e iglesias co-
mo la participacién en comunidades orantes, fraternas y misione-
ras (DPa 158). Necesitamos nuevos evangelizadores que comuni-
quen lo mds divino -Palabra, Espiritu y Cuerpo de Cristo- de la
manera mds bumana.

i Cf.J. C. ScaNNONE, Religion y nuevo pensamiento. Hacia una filosofia de la reli-
gibn para nuestro tiempo desde América Latina, Anthropos, Barcelona, 2005,
espec. 13:76,271-288. Sobre la religion hoy cf. Cu. PARKER, Religion y Postmoder-
nidad, Kairés, Santiago de Chile, 2001; J. M. Maroones, Las nuevas formas de reli-
gion. La reconfiguracion postcristiana de la religion,Verbo Divino, Estella, 1994.
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Asi se cultiva la pertenencia cordial a la Iglesia en su dimension
visible, se ofrece a tantos pobres y solos arraigar en la morada espiritual
del Pueblo de Dios y se expresa que la comunién teologal con Dios,
Cristo, Maria, los santos y los difuntos es fuente de vida en coniin con
los que compartimos la peregrinacion en la historia. Para que la reli-
gidn del pueblo “sea evangelizada siempre de nuevo” (DP 457) hay
que recoger y reinformar su mundo simbdlico y ritual con conoci-
miento, respeto y amor, para encauzarlo desde sus gérmenes originales
o desde nuevos impulsos. Si no se interpreta la tendencia a formular la
piedad en gestos rituales, la gente queda a merced de sustitutos espu-
rios de la religion como el ocultismo, la adivinacion, la astrologia y Ia
hechiceria. Una antropologia integral y realista ensefia que la fe debe
encauzarse a través de sentimientos, gestos y practicas saludables.

La piedad catélica debe ser asumida y potenciada como “una
forma activa con la cual el pueblo se evangeliza continuamente a
si mismo” (DP 450), ya en el hogar familiar. Aquel no es sélo objeto o
destinatario sino también sujeto y agente de la mision. Los agentes
pastorales organizados deben reconocer y acrecentar el protagonisnzo
misionero del pueblo bautizado, asumiendo a su religion, por ya es-
tar en alguna medida evangelizada, como fuerza activamente evangeliza-
dora (DP 396). Aparecida debe dar lineas para acompanar el actuar
misionero espontdneo y babitual del Pueblo de Dios,en especial “el
potencial evangelizador de los pobres” (DP 1147) propio de su reli-
gidn de “pobres y sencillos” (EN 48).

4. la vuelta de lo sagrado,“no carente de ambigliedad” (RMi 38),
indica el agotamiento del proyecto antropoldgico secularista. Por-
que el hombre no puede vivir sin lo sagrado, una sociedad total-
mente secularizada resulta insoportable para las personas a pesar
de su vigencia institucional. Esa resistencia lleva a revalorizar la
religion a través de caminos acertados o equivocados. El deseo
de Dios se presenta tan intenso que, sin no hay respuestas religio-
sas auténticas, favorece la difusion de formas de religiosidad sin
Dios y de sectas seudoreligiosas. Esta nueva biisqueda religiosa
y/0 espiritual “también encierra una invitacién” (RMi 38) a la Igle-
sia para que ofrezca*“las insondables riquezas de Cristo” (Ef 3,8),
el Unico que es y proclama ser“el Camino, laVerdad y laVida”(n
14,6),compartiendo todos los tesoros doctrinales, sacramentales,
misticos y éticos de la tradicién catélica (DPa 158).
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La mentalidad urbana, Ia crisis cultural, el pluralismo ético y reli-
gios0,y tantos otros factores, generan la fragmentacion de un mundo
de raices fundantes y referencias vinculantes. En ese terreno nuevos
movimientos religiosos de caracteristicas sectarias buscan satisfacer
necesidades personales proveyendo pautas de identificacién y vias de
participacion. Crecen mis en los barrios menos atendidos pastoral-
mente y suscitan una adhesion rapida por su mensaje simple, su lengua-
je testimonial, su ayuda efectiva, sus musicalidad ritmica y su entrega
de protagonismos. Nuestra Iglesia, pionera en revalorizar la piedad
popular, debe buscar las reformulaciones espirituales, catequisticas,
litargicas y pastorales para brindar una experiencia religiosa auténtica
del Dios viviente y conducir la fe bautismal bacia su plenitud euca-
ristica, que incluye compartir la entrega de amor de Cristo pues en
el culto eucaristico “esta incluido a la vez el seramados y el amar a los
otros” (DCE 14).Lo contrario es 1a figura del piadoso que s6lo cumple
los deberes religiosos pero no tiene amor (DCE 18).

La fractura de una cultura que privilegio un tipo de racionalidad
yrelegd 4 la fe, 1a sabiduria y la religion abre el espacio cultural a un
nuevo protagonismo de las réligiones historicas y de las iglesias cristia-
nas que encauce la busqueda religiosa respetando la secularidad de la
razon filosofica, artistica, cientifica y politica y ofreciendo un auténti-
co-camino de salvacién ante propuestas que brindan vino viejo en
odres descartables. Hay que reconocer una oportunidad providencial
para-que‘la fe y-la religion catdlicas se presenten, en un clima de
didlogo ecuménico e interreligioso,como dadoras de sentido y valor
para la vida personal, la convivencia social y la accion historica desde
el horizonte escatolégico de la existencia.

Como “el futuro de las jévenes naciones se estd jugando en las
cindades” (RMi 37) la Iglesia, que tiene una larga experiencia urbana,
puede asumir los retos que le presentan sobre todo en las grandes
urbes v los nuevos areépagos de la comunicacion, si confia que la
gran ciudad, motor de la nueva civilizacidn, en la medida.en que es
evangelizada, puede ser también motor de la nueva evangelizacién. Si
el futuro de la fe pasa por la evangelizacion de las grandes ciudades
falta “trazar criterios y caminos, basados en la experiencia y la imagina-
cién, para una pastoral de la ciudad, donde se gestan los nuevos modos
de cultura”(DP 441). Urge una nueva evangelizacion centrada en Cristo
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que sintetice la fe en Dios y la dignidad del hombre,y que responda a
los valores del Evangelio y los anhelos de los pueblos.

Aparecida se realiza en la primera década del tercer milenio.
Comparto el juicio de Gonzilez de Cardedal para quien, después de
cierta saturacion antropologica de finales del siglo XX, se estd produ-
ciendo “el giro del hombre a Djos” en el siglo XXI”. Este proceso, vivi-
do diversamente en nuestros pueblos, impone nuevas exigencias a la
teologia, la espiritualidad y la pastoral, y marca una nueva hora “de
pensar a Dios y de pensar en Dios, de bablar de El y de bablar con
"5, Reclama comunicar el Amor de Dios para tener vida en Cristo.

6. SOSTENER LA ESPERANZA EN EL TRIUNFO
DE LA VIDA FRENTE A LOS SIGNOS DE MUERTE

1.  Santo Domingo proclama a Jesucristo como “Vida y Esperanza de
América Latina y El Caribe” (SD 287-301) y“el tiempo actual nos
pide proclamarlo como mensaje de esperanza”(DPa 111).La Igle-
sia debe navegar con esperanza en el océano nublado y tormento-
so del nuevo milenio (NMI 58) infundiendo aliento, confianza 'y

--seguridad a pueblos desamparados.Ante los efectos de la culiura
de la muertey las amenazas de convertirnos en in continente siz
Sfuturo, podemos reflejarnos en la vision de Ezequiel: “Luego el
Sefior me dijo: Hijo de hombre, estos huesos son toda la casa de
Israel. Ellos dicen:'Se han secado nuestros buesos y se ba desuva-
necido nuestra esperanza. jEstamos perdidos!’” (Ez 37,11). .

Los discipulos de Jestis se vuelven misioneros si estan “siempre
dispuestos a dar respuesta (apo-logia) a todo el que les pida razén
(logos) de la esperanza (elpis) que ustedes tienen” (1 Pe 3,15). Dar
razon significa justificar racionalmente, expresar dialogalmente y decla-
rar publicamente el fundamento de nuestra esperanza. Significa dar
respuesta con el testimonio de la palabra y de la vida que nuestra fe
esperanzada y amante arraiga en Cristo.A tal punto las virtudes teolo-
gales se recubren mutuamente que la version Sixtina de la Vulgata

X O. Gonzarez e CarpepaL, Dios, Sigueme, Salamanca, 2004, 65; cf. 63-106,259-264 y
299-338.
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anade la fe al texto de 1 Pe 3,15:“dar respuesta a todo el que les pida

“razon de la fe y de la esperanza que bay en ustedes”. Esta version
motivé una reflexion acerca de las razones que manifiestan y confirman
la fe?, y reaparece en el Discurso de Benedicto XVI a fin de afio. Evan-
gelizar exige a la razén creyente testimoniar con signos anorosos y
elocuentes, y argumentar con razones verdaderas y convincentes
aquello que cree, espera y ama.

La Iglesia, templo del Espiritu y comunidad teologal, es “casa y
escuela de esperanza’ para sostener el caminar de la humanidad hacia
el Reino de Dios.1la esperanza teologal,anclada en Dios,compromete
al cristiano con las esperanzas bistoricas que animan la lucha por un
mundo mas justo, especialmente para los excluidos que Dios no olvida.
La esperanza en un futuro'mas alla de la historia compromete con la
suerte de esta historia.La Iglesia latinoamericana y caribefia debe acorm-
padiarn, discernir y recrear las esperanzas bistoricas de sus pueblos
mientras da testimonio acerca de la esperanza que guia al peregrino
hacia “la ciudad futura” (Hb 13,14). La espera de:la consumacién del
Reino de Dios es contemplativa y activa: eleva /os ojos para mirar el
cielo pero lleva a poner las manos en transformar la tierra, ya que
“cerrar:los ojos-ante el projimo nos convierte en ciegos ante Dios”
(DCE 16). La esperanza tiene que acreditarse en la vida, transforman-
dola,y ante la muerte, trascendiéndola. La Iglesia, comunién de los que
ya triunfan en el cielo y militan en la tierra, es la tnica comunidad que
trasciende la muerte y puede nutrir una esperanza universal en la Re-
surreccion, tinica respuesta a la sed plena de vida, justicia y libertad
para todos y para siempre.

2. - Una Iglesia mds profética debe comunicar la Buena Noticia
de la esperanza y del futuro a los jovenes sin esperanza:y sin
Juturo,y “saber dar a las generaciones venideras razones para
vivir y para esperar” (GS 31). Esta esperanza se alimenta de la
memoria del pasado y de la promesa para el futuro.Entre el recuer-
do de lo que fue y la promesa de lo que sera se construye la
cultura como casa del hombre. Cuando hay crisis de tradiciones
e ideales hay que arraigar en la memoria y proyectarse en la

36 S. Pie - Nivor, La teologia fundamental, Secretariado Trinitario, Salamanca, 2001,
175-179.

medellin 125 / marzo (2006)

157




Pbro. Dr. Carlos Maria Galli

158

esperanza, para que la juventud alimente sus raices y despliegue
sus alas. La pastoral educativa y juvenil debe intensificar una evan-
gelizacion educadora y una educacién evangelizadora que nutra
raices y razones® .Y contagiar esperanza cuando el temor al futuro
exacerba la oferta dirigida a jovenes y nifios centrada en vivir el
instante y disfrutar el momento -sienfo, luego existo- para con-
traerse en el hoy. ‘

El nihilismo potencia la crisis del sentido de la vida y de la histo-
ria, reduciéndolas al presente, avivando una anticultura del cinismo y
la desesperacién que tienen su signo mas agudo en la proliferacion
del consumo de drogas,una forma cruel de homicidio y suicidios colec-
tivos.“Un grave deterioro en algunos paises lo produce la produccion
de droga y el narcotrafico” (DPa 137). Llama la-atencién que no haya
un compromiso puiblico mas elocuente de iglesias y pastores oponiendo
resistencia a este fendmeno destructivo que hace estragos en nuestros
jovenes. Aparecida deberia incentivar una pastoral mas-enérgica con-
tra el narcotrifico para que los episcopados hagan denuncias valien-
tes frente a los poderes corruptos y corruptores,y para que empren-
dan acciones mas decididas en la prevencion y asistencia.Tal vez haya
mas “mAartires” que mueran en la lucha contra ese flagelo -0 por acom-
paflar.a enfermos de sida- como los hay por comprometerse con la
justicia. Ellos serdn un testimonio para millones de victimas jévenes y
pobres que mueren habitualmente por causa de la droga.

Si nos asaltan perplejidades acerca del futuro, no nos falta la cer
tidumbre de la esperanza basada en el socorro amoroso y todopode-
roso de Dios.Al iniciar nuevos senderos confiamos que El sefialari el
rumbo. Juan de la Cruz’®, ensefiaba que “para venir a lo que no sabes,
has de ir por donde no sabes”. Hoy decimos que para ir a donde no
sabemos bay que ir por donde sabemos y por donde no sabemos.
Implica comunicar las certezas bisicas de la fe para navegar en el mar
de la incertidumbre y comunicar a los jévenes una esperanza que les
muestre que la historia no se reduce al gozo ni al dolor del “hoy” sino

7 PVaunier, Un cristianismo de Juturo. Por una nueva alianza entre razén y fe,
PPC, Madrid, 1999, 139-146.
38 J.pE LA Cruz,“Dibujo del monte de la perfeccion”, Obras Completas,A. Silveriano,

Burgos, 1972,119.
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que tiene sus raices en un “ayer”y se abre a los proyectos de un “mana-
na”. A pesar de los horizontes que se cierran, una spes contra spem
confia en que, por la fuerza de Dios, los hombres débiles podemos
realizar proyectos nobles, generosos,duraderos. La esperanza estd ligada
a las virtudes del ambito de la fortaleza, como la paciencia y la perse-
verancia, pero especialmente a la magnanimidad,virtud que impulsa
ad magna,alo sublime de la santidad y a 1a grandeza del heroismo.En
tiempos dificiles apostamos por una cultura de la santidad ordinaria y
del heroismo cotidiano, que ayude a esperar y vivir con grandeza la

fidelidad en lo pequeio.

39

40

América Latina y El Caribe transitan un camino dificil. Necesitamos
mas esperanza,que es la virtud del peregrino. Una persona, una
familia, una nacién y una region; no es s6lo lo que hoy es, sino
también lo que masiana puede llegar a ser 'y, por fin, lo que
bace de si, como “don dado a st mismo . Hijo de su naturaleza
y su pasado, el ser humano es padre de su destino y su futuro. Las
personas y los pueblos, por mal que.estemos, siempre tenemos
la oportunidad de ser mucho mejores y de estar un poco mejor.
Podemos convertir el tiempo de crisis en una ocasion providen-
cial para crecer. La Iglesia tiene que animar a cada pueblo para
construir en su Patria una casa de hermanos donde todos tengan
una morada para vivir y convivir con dignidad. Esa vocacién re-
quiere la alegria de querer ser y hacer una nacién,un proyecto
histérico sugestivo de vida en comun. Falta una decisién similar
para construir la regién como un proyecto historico y sugestivo-
de vida en comiin a nivel regional. La pastoral de la esperanza
puede inyectar nueva fuerza a nuestros pueblos para asumir una
decision ético-politica de querer viviren-comiin formando una
comumnidad de naciones. Un pueblo se configura al compartir
un pasado y un futuro,una herencia y un proyecto, una tradicién
y un destino. Destacando el fufuro, Ortega y Gasset ubica lo dis-
tintivo de una nacién en el porvenir sofiado.“Al defender la na-
cion defendemos nuestro maiiand, no nuestro ayer”*® Algo
parecido cabe con relacién a nuestra region. ;Queremos edificar

C.Bruamrg, L'étre-et l'esprit, PUE Paris, 1983, 58.
J. OrTEGA Y GASSET, La rebelion de las masas, Revista de Occidente, Madrid, 1957,
244,
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una comunidad regional para defender nuestro mafana, un futu-
ro digno bajo el sol del nuevo milenio?

El CELAM ha propuesto a las iglesias de las distintas naciones y

regiones muchas lineas pastorales. Una de ellas, que Aparecida deberia
retomary sobre la que reflexionaré en otro articulo, consiste en“acon-
pafiar iniciativas de integracion latinoamericana: bacia un destirno
comiin™, La Iglesia debe inspirar valores y actitudes que sostengan
con esperanza la comunién de los pueblos. El mundo que hoy nos
desafia necesita una nueva cultura del compartir la vida con fe, espe-
ranza y amor que anime la justicia, la solidaridad y la paz.

4

¢Puede el Pueblo de Dios que peregrina por América Latina y El
Caribe ser una Iglesia de la esperanza que anime un Continente
de la esperanza? Nuestra Iglesia tiene una responsabilidad
especial para alentar un futuro comiin porque desde sus orige-
nes ha sido sacramento de comunién de los pueblos con Dios y
entre si.Abarca a la mayoria de varones y mujeres latinoamerica-
nos y caribefos desde €l Sur del Rio Grande aTierra del Fuego.
En 1998 unos 450 de sus 500 millones de habitantes eran catoli-
cos.“dmérica Latina tiene cerca de la mitad de los fieles de
toda la Iglesia Catolica™? Su fisonomia propia surge, me-
diatamente, de los rasgos culturales de este pueblo creyente,
mestizo y pobre,y de estar en un subcontinente uno y multiple,
tradicional y moderno, occidental y surefio. Su figura se ha deli-
neado por el proceso de latinoamericanizacion llevado a cabo
en la segunda mitad del siglo XX tanto por sus iglesias particulares
agrupadas a nivel nacional, como por el servicio de la.Santa Sede
y el CELAM. Puebla expresa con claridad, en su tiempo, la fisono-
mia cultural y la autoconciencia historica de la Iglesia catélica en
nuestros pueblos (DP.4-14, 232-237, 408-415).

CELAM, Globalizacién y Nueva Evangelizacion en América Latina y El Caribe,
op. cit., 212,

A. Gonzitez ZUMARRAGA, “El Episcopado latinoamericano y las iglesias locales”, en
PonTiFicia. Commissio PRO AMERICA LaTING, Los riltimos cien aiios de la evangeliza-
cion en América Latina. Centenario del Concilio Plenario de América Latina,
Libreria Editrice Vaticana, Vaticano, 2000, 355.
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El Pueblo de Dios quie peregrina en nitestro subcontinente,lla-
mado a profundizar el arraigo cultural de su fe y la renovacion evangé-
lica de su cultura, tiene una fuerte conciencia de su identidad y lo
expresa en su reflexion teologica centrada en los temas de pueblo,
cultura, religién, pobres 'y liberacion.También lo manifiesta en sus
valores pastorales propios como el sentido de liberacion integral, la
riqueza de su religiosidad popular, la experiencia de sus comunidades
de base, el florecimiento de sus vocaciones y ministerios, la fuerza de
su opcién por los pobres, su incipiente dinamica misionera,y su prome-
sa de animar una region continental en la que se salvaguarde 1a paz
mas que en otras zonas del mundo.

Nuestro subcontinente tiene una fisonomia singular. Integra
culturalmente el mundo occidental latino y moderno y es parte del
sur subdesarrollado y pobre. Integrando €l continente americano, es la
Unica region cristiana del sur pobre v, todavia, el subcontinente mis
homogéneamente catdlico de Occidente. Es un continente con un
pueblo cristiano y pobre.Hay continentes con pueblos cristianos y
otros con pueblos mas o menos secularizados del cristianismo que ya
no son pobres. Hay continentes con pueblos pobres que son religiosos
pero no cristianos, que se estan secularizando o no de sus religiones
historicas, y/o estin en procesos de primera evangelizacién. En cambio,
aqui coinciden la fe y la pobreza.La fe del pueblo esti puesta en
crisis por factores religiosos (secularismo / fundamentalismo), cultu-
rales (relativismo / desintegracioén), sociales (injusticia / desigualdad)
y.tantos otros. La Iglesia debe alimeniar la esperanza de forjar una
nueva sintesis cultural en la que se puedan integrar los valores espi-
rituales cristianos con los aportes seculares modernos desde nites-
tra originalidad. Medellin y Puebla asumieron la frase de Pablo VI
sobre nuestra vocacion a “aunas, en una sintesis nueva y genicl, 1o
antiguo y lo moderno, lo espiritual y lo temporal, lo que otros nos
entregaron y nuestra propia originalidad” (MD Intr 7;DP 4).

Animar la comunién nacional, regional y continental con
destino universal €s un signo de fidelidad de nuestra Iglesia que promo-
vio la unidad de América Latina y generé una dindmica pastoral conti-
nental en sus Conferencias Generales, pioneras en reuniones conti-
nentales y antecedentes del Sinodo para América (EIA 4). Experta en
latinoamericaneidad,ella ha sido un poderoso factor de latinoameri-
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canizacion para varias generaciones, sobre todo desde Medellin, con
sus santos, documentos, santuarios y simbolos*. Muchos jovenes argen-
tinos descubrieron su pertenencia historica al Pueblo de Dios que tran-
sita porAmérica Latina peregrinando al santuario de laVirgen de Lujan,
acompafados por las imagenes y banderas de las naciones hermanas,
mientras cantaban:“Este es el tiempo de América / éste es tu tiempo
Sefior / los jévenes estamos presentes / testigos de tu gran amor™4;

Aparecida deberia renovar el compromiso eclesial para fortalecer
los vinculos espirituales que unen a nuestras naciones, de tal modo
que la comunion basada en los valores teologales se proyecte, respe-
tando la pluralidad de la sociedad civil y la autonomia del Estado, hacia
nuevas formas de unidad secular “en los cuadros respectivos de una
nacionalidad, de una gran patria latinoamericana y de una integracion
universal” (DP 428). Bl Pueblo de Dios universal vive en un mundo
plural de pueblos y culturas. A principios del siglo XXI el 70 % de los
catdlicos vive eniglesias del Tercer Mundo y forma una Iglesia culti-
ralmente policéntrica marcada por la aparicion de formas muy nuevas
de la inica Iglesia. ;Encontrari la Iglesia latinoamericana y caribefia su
propia fisonomia? En las nuevas figuras eclesiales y culturales jse ma-
nifestard mejor que el Pueblo de Dios es un Pueblo de pueblos?

5. “Una pastoral profética es posible gracias a un 7nuevo entusiasmo
pastoral sostenido por la esperanza teologal,1a que debe ser parte
de una espiritualidad evangelizadora, obra del Espiritu Santo que
incluye habitos y sentimientos que impulsan la mision. Entre esas
actitudes Pablo VI destacé el fervor del amor, que nutre “la dulce
alegria de evangelizar” (EN 80) y Juan Pablo II ha alentado un ruze-
vo ardor que anime a los nuevos evangelizadores. Ese fervor apos-
télico depende de la esperanza teologal. Llama la atencién que los
dos documentos pastorales mas logrados de Pablo VI (EN 80) y de
Juan Pablo ITinviten a toda la Iglesia a renovarse en el Espiritu Santo
para evangelizar con esperanza, entusiasmo y alegria.

43 GaLu, La teologia latinoamericana de la cultura en las visperas del tercer milenio,
op. cit., 356.

& Cf.C. Gaw, “Imagen plastica y movil del Pueblo de Dios peregrino en laArgentina,
Una interpretacion teolégico-pastoral de la peregrinacion juvenil a Lujidn”, en C.
Gauir - G. Dotro - M. MircuELL, Seguimos caminando. La peregrinacion juvenil a
Lujdan, Agape-Guadalupe, Buenos Aires, 2004, 312-389.
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“El mandato misionero nos introduce en el tercer milenio invitin-
donos a tener el mismo entusiasmo de los cristianos de los primeros
tiempos... podemos contar con ki fuerza del mismo Espiritu, que fue
enviado en Pentecostés y que nos empuja hoy a partir animados por
la esperanza que no defrauda (Rm 5,5)” (NMI 58).

7. COMUNICAR EL AMOR DE DIOS E IMPULSAR UNA
NUEVA IMAGINACION DE LA CARIDAD

1. laprimeraenciclica de Benedicto XVI se concentra en“el corazén
de la fe cristiana” (DCE 1), expresado en la frase:“Dios es amoz, y
quien permanece en el amor permanece en Dios y Dios en EI”
(1]Jn 4,16).Sitta a Dios y al amor en el centro de la atencién para
responder a desafios actuales. Cuando se relaciona el nombre de
Dios con el odio yla violencia habla del amor de Dios.Cuando se
reduce el sentido del amor habla de la verdad y unidad del amor.
Cuando parece imposible amar comunica que es posible, porque
Dios nos am6 primero:“el amor es posible 3y nosotros podemos
ponerlo en prdctica” (DCE 39)%.

“Deseo hablar del amor, del cual Dios nos colma, y que nosotros
debemos comunicar a los démas... suscitar en el mundo un renovado
dinamismo de compromiso en la respuesta humana al amor divino”

(DCE D).

Tenemos la experiencia de ser amados por Dios:"Nosotros bemos
conocido el amor que Dios nos tiene y bemos creido en EI’ (1 Jn
4,16).“Hemos creido en el amor de Dios:asi puede expresar el cristiano
12 opcién fundamental de suvida”(DCE 1). Expresa este acontecimiento
con palabras del cuarto Evangelio vinculadas a la primera Carta®™. “Tanto
amé Dios al mundo, que entregd a su Hijo tnico, para que todos los
que creen en €l tengan vida eterna” (Jn 3,16). Porque este “amé” no es
gesto pasajero sino eterno Juan llega al misterio del ser divino cuando

no sélo relata que Dios amé sino que formula una afirmacién

= Cf. B. Fortg,“Un mensaje simple y dramatico™, Criterio 2312 (20006) 8-9.
ia Cf. L. Rivas,“Dios es amor” (1 Jn 4,8.16)", Commuunio (argentina) 12/4 (2005) 27-38.
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ontoloégica:“Dios es Amor”. El discurso del magisterio pontificio sigue
el itinerario jéanico que va

“desde lo que Dios bace hacia lo que Dios es, desde el envio
amoroso del Hijo hacia el ser amoroso de Dios Padre. Con ello
revela que el Jondo mismo de la divinidad es amor:'Dios es
amor’.la ‘vehemencia ontologica’ del verbo ‘es’ permitiri glosar:
‘el ser mismo de Dios es Amor’ (CCE 221)"¥.

2. El amor es“una tinica realidad” (DCE 8) con distintas dimensio-
nesy se verifica diversamente en el hombre y en Dios. La unidad
entre eros 'y agape asocia la pasion y el deseo con la entrega y la
oblacion (DCE 7). Esto se manifiesta originalmente en el amor
entre el varén y la mujer (DCE 2,11) y penetra el mismo amor a
Dios: “esta relacion inseparable entre ascenso y descenso, entre
eleros que busca a Dios y el agape que transmite el don recibido”
(DCE 7). En el amor del ser humano hay una imagen creada del
Amor increado. Evocando el amor esponsal de Dios por su pue-
blo en la poesia del Caniar de los Cantares (DCE 6,10)y en la
predicacién de los profetas, el Papa comenta:“El ama,y este amor
suyo puede ser calificado sin duda como eros que, no obstante,
es también totalmente agape” (DCE 9). Cita a Dionisio, quien
nombra a Dios como Eros y Agape®®. Dios ama apasionada y gratui-
tamente:“El eros de Dios para con el hombre,como hemos dicho,
es a la vez agapé” (DCE 10). Este aspecto es fundamental en la
imagen biblica, judia y cristiana de Dios:

“Dios es en absoluto la fuente originaria de cada ser; pero este
principio creativo de todas las cosas -el Logos, la razén primordial- es
al mismo tiempo un amante con toda la pasion de un verdadero
amor.Asi, el eros es sumamente ennoblecido, pero también tan purifi-
cado que se funde con el agape” (DCE 10).

7 R. Ferrara, El misterio de Dios. Correspondencias y paradojas, Salamanca, Sigue-
me, 2005, 79.

8 Cf. Pseuno Dionisio AREOPAGITA, “Los nombres de Dios”; IV, 12-14, en Obras Comple-
tas, BAC; Madrid, 1995, 306-308.
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El amor de Dios se:comunica en la entrega pascual de Cristo.
Como Juan Pablo II enseiia que Jesucristo es la misericordia de Dios
encarnada (DM 2), Benedicto XVI expresa que €s el amor de Dios
encarnado (DCE 12-15). En la Encarnacion, la Cruz y 1a Eucaristia se
descubre la verdad del amor de Dios por nosotros. Quien como Pre-
fecto de la fe ha hablado tanto del amor a la verdad ahora como Pastor
universal predica la verdad del amor.

“Poner la mirada en el costado traspasado de Cristo, del que habla
Juan (cf. Jn 19,37), ayuda a comprender lo que ha sido el punto de
partida de esta Carta enciclica: ‘Dios es amor’ (1 Jn 4,8). Es alli,en la
cruz, donde puede contemplarse esta verdad.Y a partir de alli se debe
definir ahora qué es el amor.Y, desde esa mirada, el cristiano encuen-
tra la orientacion de su vivir y de su amar” (DEC 12).

La misién de la Iglesia es comunicar -verbo repetido en Deus
caritas esi-1a Buena Noticia de que “Dios ama personalmente” (DCE
9) a cada var6én y mujer. Responde a la necesidad mas profunda del ser
humano que no puede vivir sin amor. El Amor de Dios satisface la sed
de ser, saberse y sentirse amado personal y absolutamente. La Iglesia
debe mostrar sacramentalmente a todo hombre que Dios le ama inmen-
samente y que le dice al corazon: jes bueno que vos existas! En Amé-
rica Latina y El Caribe la “comunidad de amor” (DEC19), debe dar a
conocer el Amor en el cual creemos, porque sélo el amor es digno de
fe.“Dime como amas y te diré como crees”es un criterio para verificar
“la fe que actiia por medio del amor” (Gal 5,6). En el pueblo cristiano
los santos son los que mas aman. La autoridad que proviene de realizar
laverdad en la caridad nos hace mas dignos de respeto, credibilidad y
adhesion. Un desafio es no sacrificar 1a verdad al amor ni el amor a la
verdad porque somos testigos del Dios “rico en misericordia y fidelidad”
(Ex 34,6; Ef 2,4) y de su Hijo encarnado “lleno de gracia'y de verdad”
(n 1,14),“Sumo Sacerdote fiel y misericordioso” (Hb 2,17).

Dios comunica su Espiritu para poder amar como El se ama y nos
ama. La caridad es participacion en el amor de Dios y unidad del amor
a Dios y al préjimo. El Espiritu Santo, Amor y Don personal de y en
Dios, derrama el amor en los corazones (Rm 3,5) y hace .posible un
amor al otro por el que “no sélo debo dar algo mio, sino a mi mismo; he
de ser parte del don como persona” (DCE 34). Es “la gratuidad de ser
un don para los demas” (DPa 99).
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“El nos ha amado primero y sigue amiandonos primero; por €so,
nosotros podemos corresponder también con el amor. Dios no nos im-
pone un sentimiento que No podamos Suscitar en NoSOtros mismos. El
nos amay nos hace ver y experimentar su amor,y de este ‘antes’ de Dios
puede nacer también en nosotros el amor como respuesta” (DCE 17).

3. Aparecida se halla ante el desafio de comunicar la caridad de
Dios para que las personas y los pueblos tengan vida en Cristo y
puedan amar de un modo mds apasionado y gratuito,animan-
do una cultura donde se respete mis la vida y edificando una
civilizacion en 1a que haya mds justicia y amor. Los discipulos-
misioneros estamos llamados a vivir la doble unidad del amor
humano asumida, purificada y elevada en la doble unidad de Ia
caridad cristiana. Asi se enriquece la caridad pastoral con los
mejores sentimientos bumanos y se responde a una nota de
nuestra cultura sellada “por el corazén y su intuicién” (DP 414).
El sentido del amor y la amistad, el sentimiento familiar y hogarefio,
el culto de la hospitalidad y la visita debe orientar una nueva
visitacion misionera a las familias y los pueblos.

Valorar el lenguaje popular implica reconocer los mas hondos
afectos reflejados en rostros, miradas, Iagrimas, besos, manos y gestos.
Esta comunicacién cordial nos hace cercanos a todos. Experta en huma-
nidad la comunidad cristiana debe ser experta en cordialidad y consi-
derar el factor emotivo en la percepcion del valor moral y religioso.
Todo padre, educador y pastor conoce el rol que juega el afecto para
percibir ideales y normas.Algo similar sucede en la relacién con Dios
y en la interiorizacién del Evangelio que hace mas feliz la vida. Urge
encontrar las razones del corazén para hacer mis atrayente el exi-
gente mensaje evangélico.

Una Iglesia amorosa toma en serio a la afectividad sensible y
espiritual en la espiritualidad y en la pastoral. La vision integral propia
de laimagen cristiana del hombre y €l amor (DCE 1-2,11, 18) reclama
fortalecer la coherencia entre la fe y 1a vida mediante una experiencia
religiosa integral. La apertura al Amor de Dios y a la obra de su gracia
debe forjar expertos en la caridad al Padre y a los hermanos que inte-
gren desde la fe la inteligencia, 1a voluntad, 1a sensibilidad y el cuerpo
sin deformaciones intelectualistas, voluntaristas o sentimentalistas.
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“El encuentro con las manifestaciones visibles del amor de Dios
puede suscitar en nosotros el sentimiento de alegria; que nace de la expe-
riencia de ser amados. Pero dicho encuentro implica también nuestra
voluntad y nuestro entendimiento. El reconocimiento del Dios viviente es
una via bacia el amor,y el si de nuestra voluntad a la suya abarca enten-
dimiento, voluntad y sentimiento en el acto tnico del amor” (DCE 17).

En nuestras sociedades debemos impulsar una nueva imagina-
cién del amor universal y concreto “segiin el modelo del Buen Samna-
ritano” (Lc 10,25-37, cf. DCE 15, 31). Una Iglesia misericordiosa es
sacramento de la ternura del Buen Pastor por los que sufren desgracias
y males. Siente sim-patia por las alegrias y com-pasioén con los sufri-
mientos porque nada hay verdaderamente humano que no encuentre
eco en su corazon. Profesa, practica y suplica la entrafiable misericordia
de Dios reflejada en el corazén materno de Maria y se esfuerza por
aliviar las miserias espirituales y corporales, individuales y colectivas.
La solidaridad con los heridos y vencidos implica luchar contra la ten-
tacion individualista que reniega de una historia comun. Una pastoral
orientada por las obras de misericordia hace de la Iglesia el hogar en el
tienen un lugar los solitarios, los depresivos, los tltimos. La hace una
comunidad amable que trata cordialmente a las personas que acuden
a sus. santuarios, parroquias, capillas, centros y colegios. Aunque no
podamos solucionar todos los problemas siempre podemos tratar bien.
La Casa de Dios es la Casa del Pueblo de Dios en la que los pobres se
deben sentir “en su propia casa” (NMI 50).Asi debe imaginarse y reali-
zarse la Iglesia del futuro, siendo un gran Pueblo (DP 232-237, 250-
269) con rasgos histéricos, publicos y multitudinarios frente al peligro
de pequefios restos elitistas o sectarios, y una pequenia Familia (DP
238-249) con sus notas afectivas, interpersonales y comunitarias ante
el riesgo de multitudes masificadas y anénimas. Frente a falsas alterna-
tivas -que observo desde hace afios, como oponer pastorales de multi-
tudes y de comunidades- debemos asociar en la prictica la universali-
dad extensiva del Pueblo vy la vinculacion intensiva de la Familia. La
Iglesia es “Pueblo universal... ‘luz de las naciones™” (DP 237) vy “hogar
donde cada hijo y hermano es también sefior” (DP 242).

Por eso todos los discipulos-misioneros debemos sentir que “el

amor de Cristo nos apremia” (2 Cor 5,14; cf. DCE 33, 35) para mirary
amar al préjimo con el estilo de Jests.
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“Al verlo con los ojos de Cristo, puedo dar al otro mucho mas
que cosas externas necesarias: puedo ofrecerle la mirada de amor que
€l necesita...S6lo mi disponibilidad para ayudar al préjimo, para manifes-
tarle amor, me hace sensible también ante Dios. S6lo el servicio al pré-
jimo abre mis ojos a lo que Dios hace por mi y a lo mucho que me
ama... Amor a Diosy amor al profimo son inseparables, son un unico
mandamienio. Pero ambos viven del amor que viene de Dios, que
nos ba amado primero...una experiencia de amor nacida desde den-
tro, un amor que por su propia naturaleza ba de ser ulteriormente
comunicado a otros. El amor crece a través del amor..” (DCE 18).

4. LaV Conferencia debe potenciar el amor preferencial por los
mds pobres, como signo de la gratuidad del amor de Dios, del
servicio a Cristo en los mis pequeiios y del compromiso amoroso
con la igualdad®. Nos ayudan las ensefianzas pontificias sobre el
amor que exige la justicia y que, al mismo tiempo, la trasciende
(DM 12, DCE 26-29). El compromiso de “la caridad social de la
Iglesia” (DCE 28) con los pobres “es un ambito que caracteriza
de manera decisiva Ia vida cristiana, el estilo eclesial y la progra-
macién pastoral” (NMI 49).

“...la gran pardbola del Juicio final (cf. Mt 25,31-46), en el cual el
amor se convierte en el criterio para la decisién definitiva sobre la
valoracion positiva o negativa de una vida humana. Jesiis se identifica
con los pobres: hambrientos'y sedientos, forasteros, desnudos, enfer-
mos o encarcelados.‘Cada vez que lo hicieron con el mis pequeiio de
mis hermanos, lo hicieron conmigo’ (Mt 25,40).Amor a Dios y amor al
préjimo se funden entre si: en el mds humilde encontramos a_Jesiis
mismo y en Jestis encontramos a Dios” (DCE 15).

En nuestra Iglesia tiene gran influjo la opcién preferencial por
los pobres, esbozada inicialmente por Medellin con otras expresiones
equivalentes (DM XIV,4-11) y luego explicitada por Puebla (DP 1134-
1165) y Santo Domingo (SD 178-161).También gravita en nosotros el
contenido evangélico, teoldgico, espiritual y pastoral de la evangeliza-
cidn liberadora y de-la liberacién integral, que repercute ‘como una
opcién irrevocable en la vida eclesial y pastoral.

b G. Guriergez,“Una teologia de la liberacion en el contexto del tercer milenio”, en E/
Sfuturo de la reflexion teoldgica en América Latina, op. cit., 97-165.
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“Es necesario que el corazén compasivo y la caridad imaginativa
del discipulo hagan suyos los gozos y las esperanzas, pero también las
inmensas tristezas y angustias de millones de bombres y mujeres
de nuestros pueblos, dfectados por injusticias y marginaciones en
sus propias sociedades... El discipulo se encuentra asi urgido a vivir Ia
auténtica solidaridad conforme a la Doctrina Social de la Iglesia, sin
olvidarse de compartir con los pobres y abandonados la mayor rigue-
za:la Buena Noticia del Emmanuel” (DPa 85; cf. 34m).

La Iglesia de América Latina y El Caribe vive la fe en condiciones
de pobreza y la pobreza desde su fe, siendo la Iglesia de los pobresy
verificando que es la Iglesia de todos al abrazar a los Gltimos.La opcién
por los pobres, lejos de ser un particularismo, manifiesta la catolicidad
eclesial que se concreta en la predileccion por los mis pequefios. Hoy
se requiere “una nueva imaginacion de la caridad” (NMI 50) ante el
creciente abismo entre el norte y el sur. Hay que urgir tal opcion a
nivel nacional e internacional, en favor de los pobres de los pueblos y
los pueblos mds pobres, dando testimonio de que “el Sur también
existe”. La Iglesia catOlica latinoamericana y caribefia, que alberga a
casi la mitad del catolicismo, tiene una responsabilidad singular por
compartir la suerte de muchos pueblos pobres del sur del mundo,
siendo sacramento de solidaridad con las multitudes crucificadas y
esperanzadas.

a) Enprimer lugar debe hacerlo en nuestro subcontinente,una de
las regiones mas inequitativas y corruptas del planeta (DPa 134/
6). En nuestros pueblos se sufre el escindalo del desfuse o la
incoberencia-entre la fe profesada y la falta de justicia (DP 437).
La brecha creciente entre ricos y pobres es contraria al plan de
Dios y a la dignidad del hombre y, por eso, ha sido calificada
como “situacién de pecado social” (DM I1,1;DP 28). Hay que desen-
mascarar en nuestros paises lo que Juan Pablo II llama “estructu-
ras de pecado” (SRS 35-37).

“en un Continente que continta siendo una de las regiones me-
nos equitativas del mundo:la brecha entre ricos y pobres se amplia
en lugar de disminuir,y los esfuerzos para disminuir significativamente
la pobreza casi siempre son insuficientes o inadecuados. Las desigual-
dades, fruto .de la inadecuada distribucién de la educacion y de la
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riqueza, hieren severamente el tejido social... en América Laiina se
mantiene una grave injusticia social, que frena el posible desarrolio
bumano de millones de babitantes. Para escindalo de muchos todo
esto sucede en un Continente de bautizados. Imposible dejar de pregun-
tarse, ;por qué la verdad de nuestra fe y de nuestra caridad no ban
tenido la debida incidencia social?” (DPa 119).

La Iglesia, comprometida durante décadas en trasmitir que
“nuestra conducta social es parte integrante de nuestro seguimiento
de Cristo” (DP 476) no ha logrado superar la escisidn entre la fe en
Dios y la caridad hacia el préjimo (DCE 18),que se expresa en el contras-
te entre valores creyentes y estructuras injustas (DP 437). Un enorme
desafio para Aparecida es formar en todos los cristianos, especialmen-

te entre los grupos dirigentes que acuden a nuestras instituciones edu-

cativas, un modo coherente de vivir la fe a través de las obras del amor,
para construir una convivencia justa entre fanta inequidad, exclu-
sion y corrupcion. '

“...1os beneficios econdmicos de su progreso no afloran entre
nosotros con equidad. Sigue siendo escandalosa la persisten-
cia de la pobreza, la miseria y el desempleo en un subconti-
nente jormado mayoritariamente por cristianos. Este mal
golpea principalmente a millones de mujeres, indigenas y afro-
americanos. Crece la brecha del ingreso entre los mds ricos y
los mds pobres...La opcién preferencial por los pobres atin no
da frutos que permitan mirar el futuro como un tiempo de fra-
ternidad y paz.Admirable resulta en este contexto la persisten-
cia de grandes virtudes entre los pobres, que son solidarios
entre ellos, acogedores, religiosos,y emplean sus mejores esfuer-
zos en dar-alimentacién,salud y educacion a sus hijos” (DPa 1206).

b) - También en América, continente en el que hay una cierta identi-
dad cristiana y emerge una Iglesia joven con 500 afios atravesada
por el conflicto norte-sur, que en 2000 ya tenia €1 63% del catolicis-
mo mundial. La Iglesia en América es decisiva para €l futuro del
cristianismo entre las religiones y los continentes. La unidad en

“la fe cristiana (FIA 14) se destaca al considerar la diversidad de
otros continentes. Pero esta unidad debe hacerse cargo de las
" diferencias confesionales y culturales, v de las desigualdades
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economicas y sociales (EIA 55), fruto de “pecados sociales que
claman al cielo” (EIA 56). Hay un desafio a la comunién en las
iglesias insertas en distintas areas culturales que sufren la division
norte-sur. El Pueblo de Dios debe ser sacramento de comunion
solidaria para la sociedad en América.

Por fin,en la comunidad internacional La Iglesia reconoce luces y
sombras en la interdependencia global (SRS 12-26).Al discernirla
ética y teologicamente desde una vision integral y solidaria del desa-
rrollo humano (SRS 27-34) contribuye a que aquella no se convierta
enimperialismo,producido por las estructuras de pecado,sino que
favorezca la solidaridad,fuente de liberacion e integracion (SRS 35-
40).1a globalizacioén econémica, desde el punto de vista ético,“pue-
de tener una valoracion positiva o negativa” (EIA 20).1a Iglesia pro-
pone una cultura de la solidaridad (EIA 52) porque 1a solidaridad
es una exigencia que brota de la misma red de la globalizacion. Des-
pués de la caida el Muro de Berlin y del cierre del “siglo corto”(1914-
1989) sigue “la persistencia y el alargamiento del abismo entre las
areas del Norte desarrollado y del Sur en vias de desarrollo” (SRS 14).
Se asiste a la imposicion del nuevo desorden internacional del capi-
talismo globalizado acompafiado por la difusion de una cultura co-
municacional uniforme y homogénea. En los tiltimos 50 afios el pro-
ducto bruto global creci6 nueve vecesy 1a renta per capifa en prome-
dio se ha triplicado. Pero las desigualdades bhan crecido en forma
escandalosa: el 20% mas pobre de la poblacion del mundo percibe
hoy, como en 1960, el 2% de la renta mundial, mientras que el 20%
mis rico ha duplicado su cuota del 30 al 60% del total. Hay menos
ricos cada vez mds ricos y michos mds pobres cada vez mds
pobres. Como Iglesia de los pobres debemos tener una solicitud
evangélica por todos los olvidados que Dios iiunca olvida y procurar
una mayor justicia universal entre “los distintos mundos dentro del
tinico mundo” (SRS 14).

FORTALECER LA MISTICA EVANGELIZADORA DE
LOS DISCIPULOS Y MISIONEROS DE JESUCRISTO

Al terminar esta reflexién en camino hacia Aparecida considero
Ia mirada sobre la Iglesia como agente luego de haber pensado lo
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que significa evangelizar para que nuestros pueblos tengan vida
en Cristo. Evangelizar es “la dicha y vocacién propia de la Iglesia,
su identidad mas profunda. Ella existe para evangelizar” (EN 14).
La Iglesia es un misterio de comunion misionera (ChL 32) a
imagen de la Trinidad y la Eucaristia. La reintegracion de la mi-
sién en el corazdn de la Iglesia (RMi 32) aviva la conciencia de
que “en el futuro seguira siendo misionera: el cardcter misionero
Jorma parte de su naturaleza” (TMA 57). En la Iglesia que vive
en América Latina y El Caribe “cada uno estd llamado a ser
misionero” (DPa 92).

Llevar adelante la vocacién misionera requiere cultivar ¢2na mis-
tica evangelizadora.Tal espiritualidad pastoral nace de la convoca-
cion bautismal a la santidad y a la mision.“La vocacién universal a
la santidad estd estrechamente unida a la vocacion universal a la mi-
sion. Todo fiel estd llamado a la santidady a la mision” (RMi 90)*.

Novo millennio ineunte exhorta a retomar €l camino de la santi-
dad evangelizadora. Hay que afrontar “/a gran aventura de la evangeli-
zacion” (NMI 58) con “una apasionante tarea de renacimiento pastoral”
(NMI 29). Las iglesias deben renovarse siguiendo el programa del Evan-
gelio centrado en Cristo (INMI 29), orientado a la santidad (NMI 30),
inspirado por el amor (NMI 42) y la comunién (NMI 43). Como funda-
mento renovado del nuevo programa evangelizador Juan Pablo I seiala,
comolo hizo antes (TMA 21),1a eclesiologia del Pueblo de Dios expuesta
en Lumen gentiurmn. Establece un paralelisimo entre la vocacion universal
ala santidad y la vocacién universal a Ia misién. La santidad no se agregé
en la Constitucion sobre la Iglesia para “dar una especie de toque espi-
ritual a la eclesiologica, sino mds bien para poner de relieve una di-
ndamica intrinseca y determinanie” (NMI 30). La Iglesia es un Pueblo
santo, en el que los bautizados son santificados por la uncion del Santo
y con-vocados a la santidad. Proponer un programa pastoral bajo el sig-
no de la santidad trae consecuencias. Una de ellas es excluir el malen-
tendido de entender el ideal de santidad como si

» Ct.C. Gaw, “1a dimension prictica de toda Ia teologia y la dimension espiritual de
la teologia pastoral”, en V. FernANDEz - C. Garu, Teologia v espiritualidad. La di-
mension espiritual de las diversas disciplinas teologicas, San Pablo, Buenos
‘Aires, 2005, 139-176, espec. 161-176.
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“...implicase una especie de vida extraordinaria, practicable
s6lo por algunos ‘genios’ de la santidad. Los caminos de la
santidad son multiples y adecuados a la vocacion de cada uno...
(por eso) es el momento de proponer de nuevo a todos con
conviccion este ‘alto grado’de la vida cristiana ordinaria. La
vida entera de la comunidad eclesial y de las familias cristia-
nas debe ir en esta direccion” (NMI 31).

2 Deun modo anilogo el Papa presenta la convocacion universal
a la mision.Todos los fieles estan llamados a ser sus sujetos activos
asumiendo la empresa apostolica de la nueva evangelizacion. Se
puede decir, parafraseando al Pontifice, que el tema de la mision
no se agrego en el capitulo segundo de Lumen gentium (LG 17)
para dar una especie de toque misionero a la eclesiologia, sino
para poner de relieve su dindmica intrinseca.

Para el Vaticano II“la Iglesia peregrina es, por naturaleza (natura
sua), misionera” (AG 2). Una eclesiologia dindmica piensa no sélo la
misién a la luz de la Iglesia sino también la Iglesia a Ia luz de la misidén®.
Todo el Pueblo de Dios es el sujeto comunitario de la evangelizacion
en la bistoria (EN 59, AG 35, RMi 26). En este Pueblo discipulo y
misionero todos los bautizados son ungidos por el Espiritu para parti-
cipar de la evangelizacién. En esta concepcion eclesioldgica se da una
analogia con lo dicho sobre la santidad, la cual no es una vida extraordi-
naria practicable por algunos elegidos, los genios de la santidad. Tam-
poco la misién debe ser comprendida de forma elitista como si estu-
viera reservada a algunos elegidos, los genios de la mision.Todos los
miembros de la Iglesia son lamados a evangelizar. La nueva evangeli-
ZAcion es una convocdcion pard todos los bautizados,que no puede
ser delegada en pocos especialisias, sino que debe ser asumida con
responsabilidad porlos miembros comunes del Pueblo de Dios.Desde
aquella doble convocacién se dice:

“He repetido muchas veces en estos afios la ‘lamada’a la nueva

evangelizacion. La reitero ahora, sobre todo para indicar que-hace
falta reavivar en nosotros el impulso de los origenes, dejindonos im-

5t S. Dianicn, Iglesia en mision. Hacia una eclesiologia dindmica,Sigueme, Salamanca,
1988, 284.
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pregnar por el ardor de la predicacién apostolica después de Pente-
costés... Esta pasion suscitara en la Iglesia una nueva accion misio-
nera, que no podra ser delegada a unos pocos ‘especialistas’, sino que
acabari por implicar la responsabilidad de fodos los miembros del
Pueblo de Dios” (NMI 40).

Creo que un paso adelante es dado en 2003 por el documento
argentino Navega mayr adentro (NMA) que me permito citar con mo-
destia. La Conferencia Episcopal Argentina invita a toda la Iglesia a
crecer en “santidad comunitaria y misionera” (NMA 18) y llama a
nuestras iglesias particulares a renovarse “en el camino de la santidad
comunitaria y misionera” (NMA 80).La vocacion del Pueblo de Dios
como llamado a la santidad comunitaria y misionera no se dirige s6lo
a los cristianos sino que ha de ser vivido por las comunidades.Toda Ia
Iglesia y todos en la Iglesia somos llamados a formar comunidades
saniasy misionerds.

3. . Pablo VI afirma que “el Espiritu Santo es el agente principal de la
evangelizacion” (EN 75) y Juan Pablo I que “el Espiritu es tam-
bién para nuestra época el agente principal de la nueva evange-
lizacién” (TMA 45).La accién del Espiritu se realiza tanto en los
agentes como en los destinatarios. El ltimo capitulo de Evangelii
nuntiandi se refiere al espirity de la evangelizacion para designar
un camulo de actitudes espirituales comunes a los miembros del
Pueblo de Dios. Aquellas, siendo obra del Espiritu Santo, son la
fuente interior que anima a todos los protagonistas de Ia accién
pastoral (EN 74). Desde entonces se habla de espiritu evangeli-
zador, mistica evangelizadora o espiritualidad pastoral.

““La espiritualidad del evangelizador se concreta en ‘actitudes
interiores’ (EN 74)...Todas estas actitudes se traducen en una actitud
comprometida para anunciar el Evangelio a todos los pueblos. Sin esta
actitud misionerda, no se concibe la espiritualidad cristiana. Al mis-
mo tiempo, sin las actitudes relacionales de la espiritualidad, 1no
existe una verdadera accion apostolica” .

52 Cf.G. Ropricuez MELGAREIO," §Una mistica de la evangelizacion?”, Teologia 49 (1987)

59-93.
5 ] Esquerpa Birer, Teologia de la evangelizacion, BAC, Madrid, 1995,370.
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En su enciclica sobre la misién Juan Pablo II dedica el dltimo
capitulo al espiritu misionero, porque “la actividad misionera exige
una espiritualidad especifica” (RMi 87). Es significativo que varios docu-
mentos precisen, ordenen y desarrollen algunas actitudes evangélicas
que animan la misién evangelizadora (EN 74-80; DP 1294-1310; RMi
87-91; NMI 38-45).

El Espiritu Santo, que animé la mision evangelizadora de Jesus,
anima el camino evangelizador del Pueblo de Dios. El Espiritit, que ya
nos anima, es la fuente del espiritu que ha de animarnos. El infunde la
mistica que debe impulsar la nueva accién evangelizadora de la Iglesia
en América Latina y El Caribe. Si Aparecida pone el foco en los evan-
gelizados-evangelizadores o discipulos-misioneros, deberia trazar una
espiritualidad pastoral en la que la santidad se realice y exprese a tra-
vés del servicio del amor evangelizador.

El centro y la cima de la vida cristiana es la caiidad.La perso-
na encuentra su plenitud mediante la entrega amorosa de si misma
alos demis (GS 24).El cristiano esta llamado a ser testigo del Evange-
lio siguiendo “el camino mas perfecto” (1 Cor 13,1). Esto vale para
todos los fieles cristianos llamados a evangelizar por su vocacion

convocados a la plenitud del amor pastoral. La principal virtud
teologal, en la medida en que anima la accién evangelizadora, es la
principal virtud pastoral. La espiritualidad evangelizadora estid mar-
cada por un intenso amor a los otros vivido en ia pastoral ordinaria.
Los discipulos-misioneros deben actuar “animados por el amor”
(EN 79) para entregar la propia vida por el Evangelio (1 Tes 2,8).
Hoy se necesita una formacién integral que desarrolle una espiritua-
lidad centrada en el amor pastoral como fuerza unificadora de
toda la vida cristiana para“comunicar la caridad de Cristo, Buen
Pastor” (PDV 57). El amor evangelizador debe animar la mision co-
tidiana del discipulo.

La caridad -vis unitiva- impulsa la intima unidad entre vida espi-

ritual y praxis evangelizadora. La caridad une de forma indivisible el

amor a Dios y al préjimo (DCE 16-18) fundando una espiritualidad
teologal de la accion pastoral para alcanzar la verdadera armonia entre
espiritualidad y actividad. Esto se realiza de una forma mais concreta

medellin 125 / marzo (2006)

175




Ui WL walluo ialla Galll

176

cuando la modalidad del amor esta determinada por la modalidad de
la misioén especifica que se debe cumplir™.

Una comunidad de discipulos-apdstoles centrada en la santi-
dad del amor comunica el Amor de Dios a través del testimonio y
contribuye a generar 1a “revolucion del amor”. En Colonia Benedicto
XVI plantea -ante las revoluciones del siglo XX que se realizaron sélo
en base a ideologias y fuerzas humanas, generando la absolutizacion
de lo relativo en los totalitarismos del nazismo:y el comunismo- que
“s6lo de Dios proviene la verdadera revolucion, el cambio decisivo
del mundo”y que aquella “consiste en mirar a Dios, que es la- medida
de lo que es justo v, al mismo tiempo, es el amor eterno.Y jqué puede
salvarnos sino el amor”?. La fuerza de una nueva espiritualidad para
una nueva evangelizacién debe surgir tanto del ardor o la pasién del
amor-eros como de la entrega y la gratuidad del amor-agape.

“Recibir el llamamiento de Dios a ser discipulos y misioneros
de Cristo implica grandes lareas.Son tareas que tienen las dimensio-
nes del poder,la bondad y la sabiduria de Dios. Lo gue recibimos gra-
tis, hemos de dario gratis (cf. Mt 10, 8). Por eso, con esta conciencia
queremos escuchar, comprender y responder vigorosamente a la voz
de Dios que nos llama, a través de las circunstancias propias de nues-
tro tiempo, a hacernos responsables de la Nueva Evangelizacion con
el ardor interior que caracterizé a los santos” (DPa 93).

g Aok ok ok ok ko

Que Maria de Guadalupe, Estrella de 1a primera vy la nueva evan-
gelizacion, nos ayude a creer para amar con esperanza, porque “/o mds
grande es el amor” (1 Cor 13,13). Ella nos auxilie para convertir el
amor a la sabiduria en sabiduria del amor porque “‘aunque tuviera
toda la fe... si no tengo amor, no soy nada” (1 Cor 13,2). Con los
brasilefios y todos los latinoamericanos y caribefios que peregrinan a

5 Cf. el vatioso aporte de V. FErNANDEZ en Teologia espiritual encarnada. Profundi-
dad espiritual en accion, San Pablo, Buenos Aires, 2004.

7 BenepicTo XVI,“Discurso en la Vigilia con los jovenes celebrada en la explanada de
Marienfeld”, Colonia, 20/8/20053, en La revoluicion de Dios.A los jévenes en Colo-
nia, San Pablo, Madrid, 2005, 76-77.
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Nuestra Sefiora de Aparecida imploremos la gracia de un nuevo amor
pastoral que nos ayude a recorrer los caminos de la nueva evangeliza-
cién y a comunicar con alegria el Amor de Dios a nuestros pueblos
para que tengan vida en Cristo.
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Pastoral para América Latina-lTEPAL estaran iniciando la Segun-
da Cohorte del Doctorado Canonico en Teologia el proximo mes
de marzo de 2007,

Objetivos ; ‘ '
Los objetivos punapales de este progr ama de Docmrado son:
1. Impulsar la formacion de mvesngadores en el campo de la
Saglada Escr m,ua la Teologla v la Pastmal capaces de pro-
oﬁezcan alas lglesxas pamculares el anal 1515 pertinente v el ‘
_instrumental adecuado pala realizar su mision en el mundo.
2. Formau mvesugadoxes en el campo de la Teol 0gia pastoral .
de la Catequética pasiox al, de la Comunicacion Social, de la
Formacion sacerdotal yz’de la Misionologia para 1mpulsa1 pro-
~ cesos de reflexion v el enanza en las Ig esuas pamculares,
del Continente.
3. Fortalecer laaca
el Caribe en. cor
cada nac1on

ologlco t)asioral de Amenca Lanna y
las Conferenaas prscopales de

Perfil del asplrante ~
; c la Llcencxatwa Canomca en Teo-

ologxa o eshr Vmcu ado a algun
N un equipo de leﬂexxon teologico-
ia parielar, .

ir los lequenmxentos v emgenmas

centro de format

_ pastoral en su pr
C. [Estar dlspomb

de la mvesngac

~lOY,Q




ADPUSTAL

ifugaaes 5 trde 45 mRedni




