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a cultura de cristiandad no existe mas en América

Latina y hoy no podemos pretender una comuni-

dad creyente por inercia de la costumbre o de la

tradicion. Esta es una realidad obvia en los @mbitos

de reflexion teolégica pastoral; si la recordamos
aqui, después de cuarenta y cinco anos del Concilio Vaticano Il, es
porque no siempre hemos logrado que este convencimiento tedrico
descienda al nivel del compromiso eficaz en los diversos niveles de
nuestras comunidades eclesiales.

Como responsables que somos de la riqueza que Dios ha sembrado
en la fe de nuestros pueblos, mediante la accion comprometida de
generaciones anteriores, y asumiendo la reflexién de nuestros obispos
latinoamericanos reunidos en Aparecida, debemos tomar en serio que
“La vocacion y el compromiso de ser hoy discipulos y misioneros de
Jesucristo en América Latina y El Caribe, requieren una clara 'y decidida
opcion por la formacion de los miembros de nuestras comunidades, en
bien de todos los bautizados, cualquiera sea la funcién que desarrollen
en lalglesia...” (DA 276); sin ella no habra manera de “dar razén de
la propia fe” y menos de transmitirla a otros, de ahf la pertinencia de
reflexionar sobre la formacién como prioridad pastoral.

Desde la fe sabemos y afirmamos que la Iglesia es, a la vez, una reali-
dad divina y humana; su ser y su quehacer no pueden ser entendidos
sino desde esta realidad teandrica. No hay que dudar, por tanto, que
la formacién cristiana que la Iglesia procura esta acompanada por
la Gracia, pero como accién de Iglesia no deja de ser humana y de
estar sujeta a las contingencias de los hombres y mujeres de nuestro
tiempo, con sus riesgos y sus posibilidades; devenir histérico que
justifica el discernimiento de los desafios a la formacion desde el
contexto actual.

Quiérase o no, el hombre y el discipulo de Jesucristo se tiene que
ir haciendo, en medio de la comunidad creyente y bajo la accién
del Espiritu, a lo largo de su vida, ampliando y profundizando sus
conocimientos, desarrollando sus habilidades para pensar o manejar
los conocimientos comprendidos y asumiendo y reforzando ciertas
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actitudes fundamentadas en valores humanos y evangélicos, lo cual no
sucede sino desde la integralidad de la formacion cristiana.

La verdadera formacién va mds alld de la transmisién de conocimientos
y ha de asumir toda la riqueza y complejidad del ser humano con sus
dimensiones corporal y espiritual, personal y comunitaria, inmanente y
trascendente; con sus dinamismos de creatividad, criticidad, libertad, so-
lidaridad, afectividad y apertura a lo ilimitado; con sus relaciones consigo
mismo —en su proceso de interiorizacién-, con los demds —en su proceso
de socializacion-, con la naturaleza —en su proceso de desarrollo-, y con
Dios —en su proceso de trascendencia-, es desde esta formacion integral
que se juega la posibilidad del discipulado y la misién para que nuestros
pueblos tengan vida, finalidad de todo itinerario formativo.

El presente nlimero se cierra con la presentacién de dos ejemplos con-
cretos que nos permiten abordar el tema del disefo y criterios pastorales
y pedagogicos para la formacion permanente del laicado, teniendo en
cuenta que, si bien la formacion es para todo miembro de la Iglesia, el
principal desafio, a la vez que la mayor riqueza, se ubica en la formacion
de los laicos y laicas de nuestra comunidad creyente para que redescu-
bramos y, sobre todo, asumamos la riqueza de su vocacion y misién en
la vida de la Iglesia.

Andrés Torres Ramirez
Director
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Desafios a la formacion
desde el contexto actual

Lic. Oscar Urriago®

Resumen

La formacion, como un proceso vital, estd [lamada
a realizarse en un contexto que le presenta grandes
desafios, tanto a su enfoque como a sus contenidos
y a su pedagogia; el primer y gran reto es conocer,
entender y asumir lo que esta realidad le esta de-
mandando a la actividad formativa.

El autor nos lleva a recorre el contexto actual en el que
destaca cuatro factores: el neoliberalismo, con sus
politicas de privatizacion, de reduccién del tamano 15]
de los estados, del mercado total como mano invisible
que regula los procesos econémicos y el “desarrollo”
de los pueblos; la quiebra de los grandes relatos, la
crisis de las ideologias totalitarias y el predominio del
sentir y del gustar sobre el razonar; la informatica,
con todas sus posibilidades que a través del Internet
favorece una cultura planetaria y el desarrollo de las
comunicaciones inmediatas creando nuevas realida-
des que llegan a formar parte de la vida cotidiana de
las nuevas generaciones de creyentes; la aperturaa lo
religioso no institucional, con su propuesta de nuevos
movimientos religiosos, caracterizados por el valor
primario que dan al sentimiento, a la oracién incor-
porando el cuerpo, el llanto, el grito y la fiesta.

medellin 142 / Abril - Junio (2010)

* Laico. Docente de la casa de la Juventud, Pontificia Universidad
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Para este mundo y en este mundo, el autor nos invita pensar
los desafios que enfrenta la formacion de los agentes de
la evangelizacién y nos hace ver la exigencia de renovar
nuestras opciones fundamentales, nuestras pedagogias y
nuestros métodos con los cuales queremos anunciar la
Buena Nueva en América Latina.

Palabras clave: Formacion, Realidad social, Desafios,
itinerario formativo.

Challenges to Formation from
the Present Context

Abstract

Formation, as a vital process, has to be carried out in a
context with important challenges, both to its approach,
its contents and pedagogy. To know, to understand and to
assume what is being demanded by the reality is the first
and great challenge of the formative process.

The author leads us to explore the present context in
which he points out four aspects: the neoliberalism, with
its privatization policies in order to reduce the size of the
states, the absolute and invisible market that regulates the
economic processes and the “development” of the peoples;
the weakening of global tales, the crisis of the totalitarian
ideologies and the prevalence of feeling and sensation
over reasoning; the computer science, with all its potential,
through the internet makes possible a global culture and
the immediate communication development creating new
realities that take part in the daily life of the new generations
of believers; the opening to the religious as non institutional,
with its proposal of new religious movements, characterized
by the primary value given to the feeling, to prayer with the
body, to crying, shouting and the party.

For this world and in this word, the author invites us to
think about the challenges facing the formation of agents for
evangelization, he also points out the necessity of renewing
the fundamental options, the pedagogies and the methods
we use to proclaim the Gospel in Latin America.

Keywords: Formation, social reality, challenges, formative
program.



Introduccién

no de los procesos transversales en la Evangeliza-
cién es la formacion de los discipulos-misioneros.
La accioén sin formacion se convierte en activismo.
Sin formacion es imposible acometer proyectos de
vida y proyectos sociales.

Entendemos la formacién como un proceso organico, que integra
la fe y la ciencia en la experiencia de los discipulos que participan
de la misién de anunciar la Buena Nueva a los pueblos. Se trata de
generar en las personas y grupos nuevas actitudes y capacidades que
les permitan vivir en radicalidad el seguimiento de Jesus, desde una
experiencia de vida comunitaria y con unas opciones histéricas claras
y coherentes con la misién transformadora de la realidad eclesial y
social.

Muchas veces se ha entendido la formacién como “instruccién”
en la que unos pocos “entendidos” sefialan el camino que tiene que
seguir la accion. En la accién misionera de la iglesia, la formacién
va mas alla de la simple “transmisién” para ampliar la comprension
“intelectual” de la misién. Se trata de un proceso que parte de la
realidad existencial de las personas, para construir el conocimiento
a partir de la experiencia vivida; que profundiza en la comprensién
inteligente racional de la misi6n, apoyandose en los contenidos
tedrico-doctrinales para clarificar y asumir las opciones histéricas
necesarias que orienten y fundamenten un compromiso responsable
con la transformacién de la realidad personal, comunitaria y social.

Esta manera de entender la formacién nos exige mirar la realidad
histérica como un lugar que nos puede ayudar a encontrar los desafios
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prioritarios en cuanto a los sentidos, contenidos, y pedagogias que
se le presentan a esta tarea en el momento actual. Esta mirada la si-
tuaremos en primer lugar, en el contexto de la Globalizacién como
condicién econémica e ideolégica del actual modelo de desarrollo
social, en segundo lugar en la postmodernidad como movimiento
cultural emergente, en tercer lugar la tecnologia y la informatica
como paradigmas de la produccion y la comunicacion y finalmente
en la actual crisis de la sociedad en busca de un nuevo modelo de
desarrollo humanizante alternativo.

1. El desafio de la globalizacién

El primer ambito de esta reflexién con respecto a los desafios a
la formacioén, lo vamos a situar en lo que hoy llamamos globaliza-
cioén. Esta caracteristica que hoy vive el mundo se inicia a partir de la
exigencia de un Gnico modelo constructor de la economia, politica,
cultura y sociedad que surge con la caida de los sistemas socialistas
del Este Europeo; el modelo Neoliberal. Este horizonte de la sociedad
nos lo define Marco Raul Mejia al decir que, “Al hablar de globaliza-
cion se puede afirmar que nos encontramos ante un fenémeno que
ha intensificado las relaciones sociales, construyendo una sociedad
mucho mas compleja: a la escala del encuentro interpersonal, local,
regional, nacional e internacional se suma la escala mundo (planetaria,
global) que construye un nexo entre lo local y lo global. Vinculacién
que no es el simple encuentro entre lo micro y lo macro, sino que
significa una nueva forma de presencia en donde lo global estd en lo
local, produciéndose en esa simbiosis un acercamiento o alejamiento
que hace que entremos en un fendmeno de desterritorializacion en
el cual yo me hago habitante de otras culturas, de otros mundos, sin
salir de mi territorio ni de mi aldea.”

Nos encontramos frente a un mundo intercomunicado e inter-
dependiente. Como nunca antes, lo que acontece en mi aldea esta
en ligazén con procesos mucho mds generales vividos en la sociedad
en su conjunto, es decir todos nos hemos vuelto némadas, no sélo
por que viajamos mucho o porque seamos excelentes turistas, sino
porque las mdltiples dimensiones en que esta constituido el mundo
(econémicas, sociales, politicas, culturales, ideolégicas, demograficas,
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del saber), nos crean un viaje permanente, toda vez que los cambios
y las modificaciones, que van a una velocidad inusitada en muchos
lugares, afecta la existencia cotidiana de muchos seres.

Vivimos una reestructuracion y una nueva configuracion de la
sociedad, manifestada a través de nuevos fenémenos econémicos,
politicos, culturales demograficos, militares, etc., que trascienden un
pais, que establecen entre ellos otras maneras de articulacion e inte-
rrelacién, construyendo de otra manera las conformaciones sociales.
Por eso se dice que asistimos a una reestructuracion de los modos de
ser, sentir, hacer, pensar, saber y emprender, cambiando los contextos
de accion y reflexion. E inclusive, algunos analistas del impacto de la
tecnologia hablan de una reformulacion de la ética para hacerla de
estos tiempos. Podriamos decir que nos encontramos ante un cambio
que se da no sélo en los sistemas productivos y politicos sino que se
manifiesta en la raiz misma de la sociedad que es la cultura. Estamos
ante unas persona y unos pueblos que empiezan a actuar con una
nueva conciencia de ciudadania, “mas planetaria, mas césmica”.

M.R. Mejia, sintetiza estos cambios asi: “Esta globalizacién produ-
ce cambios que modifican lo que tradicionalmente se entendia como
el cotidiano de las personas. Algunas de sus caracteristicas son:

e Se intensifican las relaciones sociales humanas a escala
global.

* Lo local y lo universal se articulan, integran a todos los sujetos
a lo lejano desde nuestro mundo cercano, para construir la idea
de lo “global”.

e Se construye un mundo intercomunicado e interdependiente,
donde el fenémeno virtual produce transformaciones tanto en
el lenguaje como en la cultura en general.

e La produccién se reorganiza desde el capital constante (ahora
centrado en la tecnologia y el conocimiento), lo que genera
una modificacion en el capital variable. Esto explica en parte el
desempleo en el mundo.

e Las condiciones del trabajo se transforman, surge el nuevo asa-
lariado del conocimiento (trabajador subjetivo), se reestructuran
las clases sociales y emerge el trabajador flexible, base del nuevo
proyecto productivo.
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Esta realidad desafia a la formacién en cuanto a la necesidad
de brindar:

Un itinerario formativo para el profetismo y la defensa de la vida

Los limites a los cuales nos ha llevado la globalizacién nos han
conducido también a los umbrales de la ética. Ante estos retos univer-
sales no cabe sino la respuesta de una actitud ética universalista, que
tiene por horizonte, para la toma de decisiones, el bien universal.

De aqui se desprende que la formacién deba ayudar a las perso-
nas a que lleguen a vivir la ética por conviccién y no por la coaccion
y por ende a la responsabilidad frente a la misién de salvar la vida,
desde donde aparecera otra dimension de la ética universalista: la
ética de la solidaridad.

Un itinerario formativo para la Pluriculturalidad
e Interculturalidad

En el marco de la globalizacion ha sido mas facil el reconoci-
miento de mdltiples y diversas culturas lo cual nos ha llevado experi-
mentar nuevas formas de interrelacién y convivencia con la realidad
cada vez mas pluricultural. Pero también tenemos que reconocer que
esto ha conllevado la homogenizacién cultural masiva. El mercado
total tiende, pues, a imponer el pensamiento Gnico y uniforme y la
imitacion de los comportamientos rapidamente cambiantes al ritmo
de la moda, bajo los patrones del consumo fugaz e ilimitado y el
individualismo competitivo; margina y tiende a destruir las culturas
minoritarias y las culturas de los pueblos originarios, descalificandolas
como primitivas y atrasadas.

Ante esta realidad la formacién estd desafiada a dar un aporte
original en la construccién de una alternativa cultural, capaz de recono-
cer, escuchar y valorar los diversos sujetos culturales. En este horizonte
aparece para la formacién el desafio de la inculturacion de manera que
los contenidos de la evangelizacién y las pedagogias conecten con
ese mundo vital de los destinatarios en el cual ya estan sembradas las
semillas del verbo, como nos lo dice la conferencia de Puebla.
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De aqui se desprende que la formacién deba tener en cuenta
este contexto histérico cultural de las personas, de los grupos y de
los pueblos, lo que implica una pedagogia y unos contenidos que
les Ileven a profundizar en sus propias raices histéricas, en su propia
identidad cultural y desarrolle la capacidad de contemplar su mundo
real, religiosidad, costumbres familiares tradiciones popular, valores
etc. que dan sentido a los grandes momentos de la existencia.

En una Iglesia misionera por esencia, la formacién debe ayudar a
las personas a aceptar, respetar y valorar a las personas, grupos y pueblos
con los cuales se relacionan en la mision, a descubrir el paso de Dios
que ha dejado su huella en esas realidades y a desarrollar la capacidad
de discernir los contravalores existentes en las culturas, incluyendo la
propia, para iluminarlas y transférmalas con la fuerza del Evangelio.

Un itinerario que forme una conciencia de universalidad

Esta realidad de la globalizacién nos presenta un tercer desafio
a la formacién. Tenemos que formar para la universalidad como una
alternativa a los elementos ideolégicos que subyacen en la globali-
zacion.

La universalidad como apertura a lo diferente se opone a la glo-
balizacién que por mucho tiempo ha hecho prevalecer una manera
de pensar y de ver el mundo, creando una uniformidad que erradica
las diferencias excluyendo y marginando a los pobres y a los débiles.
Nada mds opuesto a los valores del Reino de Dios. Por eso como la
Iglesia que tiene inscrito en el corazén el hacer vida las ensefianzas
de Jesus, esta llamada a romper fronteras, las geogréficas y las per-
sonales, para relacionarnos fraternalmente acogiendo a todos sin
importar raza, lengua o nacién haciendo visible nuestra conciencia
de universalidad.

En este marco, la propuesta formativa, debe ayudar a crear una
conciencia de universalidad entendiendo ésta en razén de una iden-
tidad existencial. Cuando somos consientes de esta identidad somos
capaces de aspirar a valores altos, reconocer riquezas y ensefanzas
en las cosmovisiones diferentes a las nuestras, sentirnos hermanos y
hermanas de quien es diferente a nosotros.
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La formacién en el contexto de la globalizacion debe formar
una conciencia en el ser humano que le haga capaz de colocar los
propios intereses en funcion de lo que favorece la evolucion huma-
na, mas alla del ego, buscando el bien comun. No es s6lo conocer y
valorar la riqueza de lo intercultural sino ser capaces de articular los
diversos contextos en un proyecto comin mediado por valores univer-
sales aceptados como solidaridad, igualdad, libertad, participacién,
tolerancia, etc. Como dice GS 9, “las naciones hacen cada dia mas
enérgicos esfuerzos por forjar una comunidad universal”.

Hemos visto la trascendencia de la globalizacién. No podemos
seguir pensando las cosas sectorialmente, de manera parcial, es ne-
cesario verlas en su integridad y globalidad, tenemos que aprender
a pensar globalmente; pero al mismo tiempo debemos formar para
que las personas aprendan a bajar a lo concreto, al aqui y ahora, al
tiempo y el espacio que nos tocé vivir, por lo tanto, la formacién debe
capacitar para pensar globalmente y actuar localmente.

De esta manera la formacién debe Ilevar a la persona a reconocer
su entrono local y asumir un compromiso por la trasformacion del
mismo, siendo consciente de que su aporte va afectar la historia global
en un sentido o en otro. Es la dindmica en la que desde lo micro, se
aporta para generar un movimiento macro- historico. Este criterio nos
aboca a pensar en programas de formacioén en los que sus contenidos
deben ser abarcativos de la realidad, que ahora se nos presenta de una
manera global y al mismo tiempo deben ayudar a la persona a que se
situé en su realidad local para que de esta manera pueda entender y
desarrollar su experiencia con la conciencia de ser sujeto situado en
una realidad concreta pero con un fuerte sentido de lo global como
caracteristica que le imprime su ciudadania planetaria.

2. El desafio de la postmodernidad como movimiento
histérico cultural

El fil6sofo francés Lipovetsky plantea que estamos viviendo una
revolucion individualista a la que Ilama “el proceso de personaliza-
cion” lo cual rompe con lo que hasta entonces eran convenciones
sociales: lo disciplinario, el credo de lo democratico y sus consecuen-
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tes mejorias de justicia social, el rigorismo universalista del credo
democrético, la identidad ideolégica-coercitiva.

Este rompimiento implica forzosamente un cambio de organiza-
cién social, de costumbres y habitos, donde los valores individuales
tienden mds a la introspeccién, la preocupacién por uno mismo (el
“self”) y la produccion de placer: se valora el mdximo de elecciones
privadas posibles, el minimo de austeridad y el maximo de deseo,
la menor represién y la mayor comprensién y aceptacion posible,
se valora el respeto por las diferencias, se rinde culto a la liberacién
personal, al relajamiento, al humor y a la sinceridad, al psicologismo
y a la expresion libre.

“El ideal moderno de subordinacién de lo individual a las reglas
racionales colectivas ha sido pulverizado, el proceso de personaliza-
cioén ha promovido y encarnado masivamente un valor fundamental,
el de la realizacién personal, el respeto a la singularidad subjetiva, a
la personalidad incomparable sean cuales sean las nuevas formas de
control y de homogeneizacion que se realizan simultineamente” (Li-
povetsky, Gilles: La era del vacio, Barcelona, Anagrama, 1986, p.7).

En este “proceso de personalizacion” reconocemos un debi-
litamiento progresivo de la participacion ciudadana con una fuerte
indiferencia ante lo politico-partidista, existe confusion respecto a los
principios éticos, hay un debilitamiento en la formacién en valores
democrdticos, existe una dependencia cada vez mayor de los paises
hegemonicos.

En la dimension social identificamos que las grandes utopias
parecen haber Ilegado a su fin, hay una notoria debilidad en los
compromisos a largo plazo, hay una crisis de autoridad, crisis de las
instituciones hasta entonces pilares de la sociedad: familia tradicional,
Estado, Iglesia, escuela. Se evidencia que la centralidad esta puesta
en vivir el momento presente, lo cual se entiende también a la luz del
relativismo ante las grandes verdades de hasta entonces.

En esta pérdida de las grandes utopias hay desconfianza frente
a la insercién y a la inculturacién, hay una tendencia en los seres
humanos a replegarse sobre si mismos o sobre sus propios grupos,
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acrecentandose el individualismo, y alejandose progresivamente de
todo compromiso social transformador.

Los medios de comunicacion han pasado de retratar el mundo a
“construirlo”. Es una época del cuidado de “uno mismo”, cuidado del
“self”, estamos ante un bombardeo masivo de escuelas para el bienestar
de la persona y su autoestima: el andlisis transaccional, la bioener-
gética, la biodanza, el coaching ontolégico, las terapias de grupo, el
reichi, el yoga, el fen shui. La medicina, una de las tradiciones mas
cientificistas del mundo occidental se ha abierto paso a la acupuntura,
la herbologia, el biofeedback. El deporte, de ser un pasatiempo de fin
de semana, ha pasado a tener omnipresencia medidtica y cotidiana
donde toda la cultura del ocio y del consumo se concreta. El lenguaje
ha cambiado drasticamente su situacion epistemoldgica: de la descrip-
cion de larealidad a la principal herramienta de seduccion de distintos
agentes sociales. Uno de los principales usuarios de este dispositivo
seductor del lenguaje es la ciber — mass- media — politica.

Se puede observar una cierta confusién respecto a la identidad
cultural: Se privilegia lo banal sobre lo profundo, lo caduco sobre
lo duradero, la exterioridad sobre la interioridad... es el imperio de
los placeres inmediatos, aunque fugaces, sobre las satisfacciones
profundas y gratificantes de la autorrealizacion.

Se rechaza la verdad impuesta por mera normatividad. El des-
encanto de la razén ilustrada, del progreso ilimitado, de los grandes
proyectos politicos, de las utopias, esta llevando a cuestionarnos por
el sentido de sofiar los “grandes ideales”, a encontrar sentido a vivir
plenamente el presente; lo que importa es vivir el hoy se escucha
entre nosotros con frecuencia.

Esta postura se expresa en tres actitudes bdsicas, relacionadas
con el tener, el valer y el poder, serian algo asi como una transcripcion
moderna de las tres tentaciones de Jesus:

e El tener se expresa, actualmente en el “todo para mi”. Las
necesidades y los derechos de los demas quedan totalmente
postergados, lo que importa es mi dinero, mi comodidad, mi
autorrealizacién, mis gustos, etc.
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e El valer se manifiesta sobre todo en términos de competitividad.
Lo que importa es ser mas que los demas. Es el ser mas, pero
siempre en términos comparativos. Lo que realmente se busca
es el parecer, aparentar mas. Interesan mas las apariencias que
las realidades.

e El poder se manifiesta en el afan de dominio, es la autorrealiza-
cién a través de la dominacion sobre los otros. Porque soy domi-
nado (por el ambiente, por las modas, por el consumismo, etc.)
siento la necesidad compensatoria de dominar a los demas.

Son las mismas tentaciones de Jesus revestidas con el ropaje
de la modernidad: tener, poseer todos los reinos de la tierra; valer,
tirarse de lo alto del templo para ser reconocido por el pueblo como
el Mesias, poder convertir las piedras en pan, usando ese poder en
beneficio propio.

En este contexto postmoderno, identificamos también, avances
positivos y liberadores: hay una fuerte sensibilizacion respecto a los
Derechos Humanos, una sensibilizacién creciente por el respeto a
la dignidad humana, mayor conciencia de la libertad personal. A la
vez que hay una apatia a formas partidarias de organizacion, hay
fuerzas liberadoras (movimientos sociales, organizaciones popula-
res, Foro Social Mundial) que avanzan hacia una democracia mas
participativa, que expresan preocupacion por los excluidos, por los
marginados; se observa también un avance en la integracién entre
los paises latinoamericanos aunque con avances y retrocesos, con-
fusiones e interrogantes.

Existe mds sensibilidad ante los grandes problemas a nivel
mundial, hay una progresiva superacién de los ultra-nacionalismos,
hay un rechazo cada vez mas claro ante los colonialismos, hay una
claridad cada vez mayor acerca del concepto de interdependencia,
entre otros.

A su vez observamos una creciente conciencia sobre lo ecolégi-
co, unasensibilizacién y preocupacion por la defensa de la naturaleza
lo cual lleva a cuestionar el propio estilo de vida y los criterios de
consumo individuales.
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En este mismo contexto observamos como rasgos liberadores una
creciente valoracién de lo cotidiano, de lo cercano, sencillo, natural;
una mayor apertura y conocimiento de otras culturas, una busqueda
de reconciliacion con el cuerpo y aceptacion de la sexualidad como
dimension integrante de la persona, una valoracién de la juventud, del
cuerpo, de la belleza, del cuidado de la salud, valoracion y respeto
a la cultura del ocio y a la creatividad.

En este contexto de la postmodernidad la formacién se ve de-
safiada a ser una propuesta orientada hacia una toma de conciencia
que favorezca la autonomia y el desarrollo de la personalidad, de la
responsabilidad, de la criticidad y de la creatividad, promoviendo
no sélo el drea cognoscitiva, sino también las areas afectiva, estética,
ecologica, social, politica, ética y religiosa, en otras palabras una
formacién que promueva fundamentalmente el “Aprender a SER”.
Por ello consideramos que una propuesta formativa vélida para
nuestros tiempos debe brindar unos contenidos con una pedagogia
y metodologia para:

La vivencia de lo celebrativo lo simbdlico y la valoracion
de la persona

La formacién debe ayudar a que las personas y las comunidades
recuperen las dimensiones de cultura y religiosidad, de fiesta, de gra-
tuidad, de experiencia religiosa, de misterio, de trascendencia, sin caer
en anti-intelectualismos o en practicas meramente sentimentalistas e
intimistas. Ha de contribuir a valorar el lenguaje en todas sus expre-
siones: estético, simbdlico y no sélo oral; que integre la dimensién
estético-visual y auditiva; que promueva una percepcion holistica
de la realidad; que respete la valoracion de los sentimientos, de la
afectividad, y la cultura del descanso, del ocio, de la salud.

Esta formacién debe favorecer la reconciliacién con uno mismo,
con el propio cuerpo, con la afectividad, con la sexualidad, dandole
un sentido de entrega, de solidaridad a la opcién personal por la
castidad en los consagrados.
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La vivencia de una espiritualidad comunitaria y encarnada

Los contenidos de la formacion deben profundizar en la expe-
riencia de una fe liberadora, para recuperar la dimension del Espi-
ritu sin la cual todos los compromisos y opciones se convierten en
legalismo voluntarista: pasar de la “gran Liberacién” a las pequefias
liberaciones de la cotidianeidad sin perder de vista el gran horizonte
que es el Reino de Dios; una espiritualidad que sintonice y se articule
teniendo en cuenta los nuevos paradigmas.

Debe favorecer contenidos y pedagogias que privilegien la
experiencia religiosa directa, ya que ahora se valora mas lo experi-
mentable y la bisqueda de sentido. La fe se vive en la experiencia
de la relaciéon con Dios, si esto es cierto de una manera general, lo
es mucho mas en las actuales circunstancias de nuestra cultura en la
que se privilegia la experiencia y la vivencia.

Una formacién que promueva la experiencia de vida comu-
nitaria, ante la invitacién a vivir un creciente individualismo; una
formacién que favorezca la integracion entre compromiso cristiano
vivido en una comunidad de fe que anuncie la Buena Noticia. Se
trata de promover el compromiso social en el servicio de la fe y
promocién de la justicia, pero desconfiando de analisis demasiado
“fundamentalistas” y radicales. Debemos acentuar las expresiones de
comunion, de servicio, de compromiso y de martirio encarnado en
personas cristianas concretas.

Una formacién que capacite para el discernimiento
y la minoridad evangélica

Desde la constante practica formar en y para el discernimien-
to, el cual es de absoluta necesidad para que podamos reconocer
lo constructivo, positivo, liberador que vemos en nuestra sociedad
y para poder desprendernos de los que se opone a los valores del
Evangelio.

Una formacién que cuestione los falsos mesianismos, tanto
politicos como religiosos; que acepte y valore lo humilde, lo mar-
ginal, lo sencillo, lo gratuito ante la muerte de las utopias, ante la
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propuesta de vivir s6lo el presente y que ayude a pensar el pasaje
de la estrategia de lo macro (cambio total de estructuras, revolucién
total, toma del poder...) a la estrategia de lo micro pero con impacto
(CEBs, grupos civiles de mujeres, de jévenes, de derechos humanos,
cooperativas).

3. El desafio de la tecnologia y la informatica

Los desarrollos tecnoldgicos de hoy, sobre todo en el ambito de
las comunicaciones nos aproximan cada dias mas a una sustitucion
de la persona por la maquina. Nuestros pueblos son las expresion de
una gran paradoja: mientras en las grandes ciudades se implementan
tecnologias de punta, las universidades realizan procesos de acre-
ditacion que las equiparan a las de otros paises que se llaman a si
mismos desarrollados y se goza de todas las comodidades y sistemas
de estos dltimos; en los campos y sectores populares se carece de
los servicios mas indispensables y se manejan técnicas propias del
colectivismo primitivo.

Con el surgimiento de las TIC. (Técnicas de informatica y co-
municacién) en la historia actual, estamos teniendo acceso a mucha
informacion pero muy poco tiempo para entenderla y, sobre todo,
para poder disfrutarla. Las TIC son aquellos medios que surgen a raiz
del desarrollo de la microelectrénica, destacandose fundamentalmen-
te: los sistemas de videos, la informdtica y las telecomunicaciones,
capaces de crear, almacenar, recuperar, seleccionar, transformar y
transmitir informacién a gran velocidad. Ejemplos claros de lo an-
terior son el Internet, las diversas Intranets que crean instituciones
de diverso tipo y todas las acciones que éstas suponen; la telefonia
movil, la mensajeria electronica y un conjunto de posibilidades que
aparecen con vertiginosa rapidez. la historia se ha acelerado y los
cambios mismos se vuelven vertiginosos, puesto que se comunican
con gran velocidad a todos los rincones del planeta” (DA 34).

Un factor determinante de estos cambios en la ciencia y la tec-
nologia es su capacidad de manipular genéticamente la vida misma
de los seres vivos y su capacidad de crear una red de comunicaciones
de alcance mundial, tanto pudblica como privada, para interactuar en
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tiempo real, es decir, con simultaneidad, no obstante las distancias
geograficas.

Con las TIC nuestras relaciones cada vez son mas complejas, se
desarrollan en el espacio fisico y en la red; nuestro tiempo se modi-
fica, se deforma y se adapta a los tiempos multiples de los nodos de
nuestra red. Quizas sea este el cambio mas complicado a la hora de
gestionar nuestra vida cotidiana; los dias pasan a tener realmente 24
horas en las que todo puede suceder en cualquier momento, pero
tenemos al mismo tiempo un ritmo fisiolégico al que estamos sujetos.
Seguimos siendo esclavos de nuestra propia naturaleza que no es ni
mucho menos digital.

Las personas a través de las TICS tejen, muchas veces, relaciones
pasajeras y superficiales; construyen su propio mundo y disenan su
propio lenguaje; se hace evidente el problema de los débiles lazos
sociales que existen en el mundo real. “Las nuevas formas que adqui-
rimos y significamos las personas en nuestras relaciones cotidianas
con los otros  parecieran dejar al descubierto una profunda crisis de
valores junto a la necesidad de conocer e interpretar los cambios
que se producen en la subjetividad, a partir de las nuevas practicas
vinculadas a las tecnologias de la comunicacion e informacién (Ollari,
2009).”

El impacto de estas tecnologias en las subculturas juveniles se
muestran en los cambios de modelos que presentan en el cine, la
television y la internet. La cultura de la palabra y del escrito va siendo
reemplazada por la cultura de la imagen y nuevas sensibilidades hacen
que los diversos universos juveniles vivan la confusion y el desencanto
ante tantas ofertas a las cuales pocas veces tienen acceso.

Todo lo anterior nos coloca ante un dilema histérico fundamen-
tal: Estas nuevas tecnologias pueden ser un aporte al desarrollo de lo
humano o creacién de generaciones manipuladas de acuerdo a los
intereses de los duefos de estos medios.

Como aporta el P. Carlos Alberto Quintero “...tenemos que
ser conscientes de que si estan al servicio del hombre, deben velar
por la promocién de la dignidad humana, por la integracién de los
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pueblos y por el afianzamiento de las relaciones. Cuando sucede lo
contrario, el hombre estd o se pone al servicio de los medios, los
medios se convierten en fines y el ser humano pasa a ser un medio,
se cosifica, se instrumentaliza; el hombre se vuelve esclavo de los
medios...”

La bdsqueda de respuesta a este dilema nos muestra hoy dos
posturas: De una parte se encuentra la postura critica radical a ellas,
que las considera esencialmente deshumanizantes, e incluso “esqui-
zofrenizantes”, y que abogan por desecharlas, o al menos utilizarlas lo
menos posible. De otra parte se encuentra la postura de defensa, no
menos radical que la anterior, y que refiere que es el hombre quien las
convierte en algo negativo, pues las TIC son esencialmente “buenas”.
Vemos asi que frente a esta realidad se podria asumir una actitud de
distanciamiento de la ciencia y la tecnologia o asumir una actitud de
complacencia y disfrute que nos convierte en “idiotas Utiles”, pero lo
justo es buscar un equilibrio que nos ayude a ser coherentes y permita
rescatar la esencia misma del ser humano.

Por lo cual es importante preguntarnos: ;Qué tipo de formacién
estamos promoviendo ante esta realidad? ;Estamos cayendo en la
postura de negarlas o de defendernos ante ellas, o estamos intentando
avanzar hacia una postura de criticidad e integracion?

En este contexto de la realidad la formacion se ve desafiada en
cuanto a tener:

Un itinerario formativo que nos capacite para llegar a los nuevos
aredpagos que nos presentan las TIC

La formacién debe entender las posibilidades inéditas que se
ofrecen en el desarrollo de las TIC y formar a los personas, especial-
mente a los agentes pastorales, para una presencia que asuma de
manera critica, creativa y sugestiva el aporte a la construccion de lo
humano fundamental. El discernimiento y la creatividad son apor-
tes de una formacién situada en esta realidad que ayude a avanzar
hacia una nueva comprension del conocimiento que promueva el
desarrollo de herramientas para aprender y seguir aprendiendo tanto
capacidades, destrezas y habilidades; diferenciar claramente entre
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datos, informacién y conocimiento, saber cémo aprender y también
implicara formar para el desarrollo sistémico de valores.

Un itinerario formativo que forme en y para la reflexion ética
y moral

Este signo de los tiempos modernos esta pidiendo a gritos una cla-
ra formacién en lo ético y moral. El cristiano, sea consagrado o laico,
esta abocado a una opcién y practica que promueva la defensa de la
vida y la comunién en las relaciones, como paradigmas constitutivos
del mensaje evangélico. Esta realidad se convierte en un desafio para
nuestro ser pastoralistas como acompanantes de nifios, adolescentes y
jovenes. Pero para poder acompanar a ellos a diferenciar y distinguir
las conveniencias y las desventajas de sus usos desmedidos, es impor-
tante que nosotros, tengamos una formacion que nos de la claridad
frente al fendmeno y las pedagogias que nos ayuden a construir los
imaginarios y las practicas frente al uso de las TIC.

Un itinerario formativo que favorezca una actitud critica
constructiva frente a las TIC

Es necesario plantear una formaciéon que comprenda que el
sujeto (aunque no siempre de manera consciente) es capaz de crear
y sistematizar sus propias valoraciones, sus propios modos de enten-
der las TIC, unas veces de manera mas cercana a la realidad, otras
maximizando su verdadero alcance.

De este modo, de la forma como se usen las TIC dependerd, en
buena medida, no sélo las habilidades que las personas adquieran
para la interaccién con estos medios, sino la idea que se formen de
qué son, cudl es su alcance, y cémo deben utilizarse, asi como la
influencia en el desarrollo arménico o no de la personalidad.

4. El desafio de un mundo nuevo como alternativa al modelo
vigente en crisis

Estamos asistiendo a una época de la historia en la que la so-
ciedad busca la configuracion de un nuevo proyecto histérico que

167

medellin 142 / Abril - Junio (2010)




168

medellin 142 / Abril - Junio (2010)

Oscar Urriago

(]

sea alternativo al Neoliberalismo, que se encuentra en el momento
mas hondo de su crisis. Con la caida de los sistemas socialistas en
los paises del Este, hemos pasado a una polarizacién de fuerzas en
donde una linea econémica y de pensamiento se torné hegeménica.
Se imponen los criterios, su cultura, su musica y su doble moral. Lo
mas significativo de esta predominancia del imperio es su penetracion
ideoldgica que estd incidiendo en la conciencia de nuestros pueblos,
grupos y personas, transformando su manera de pensar y de actuar.

Pero cuando todo sefialaba al neoliberalismo como la dltima
oportunidad de control organizado de la economia del planeta, este
mamoén de la iniquidad, a decir de Ignacio Madera, ha generado
dentro de si mismo los fenémenos que lo estan conduciendo a su
propia catdstrofe. La pregunta que surge para nosotros los cristianos,
es, cuando serd y si estaremos en los lugares en donde se tomaran
las decisiones para la construccién de un modelo que sea realmente
humanizado segun el Plan salvifico de Dios.

De estas preguntas se desprende una respuesta que debe ser
perentoria segln nuestra mision en el mundo. Todos los miembros
de la Iglesia, pueblo de Dios, tenemos la responsabilidad histérica
de adelantarnos a proponer una linea de pensamiento que recoja
el espiritu del Evangelio para hacer nuestro aporte al momento que
vive la humanidad, convencidos de que sé6lo en el proyecto histori-
co del Reino de Dios la sociedad podra construir a unas relaciones
justas, fraternas y equitativas para todos. Estas lineas deben orientar
los contenidos de la formacién que nos exige nuestra ciudadania y
nuestra ética como cristianos en el momento actual. Este pensamiento
lo podemos resumir en cuatro lineas fundamentales:

4.1 El fundamento de cualquier desarrollo:
la dignidad de la persona

Un principio universal basico es la dignidad de las personas
humanas; el criterio rector fundamental y fundante de toda activi-
dad, es la promocién de lo humano en su dignidad de persona. La
realizacion de la persona humana en cuanto individuo y miembro
de una sociedad, constituye el centro y el criterio definitivo mediante
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el cual se juzga la eticidad o la moralidad de cualquier institucion
o de cualquier actividad sea en el campo que sea. El interrogante
clave consiste en preguntarse si la economia actual ayuda a todos
los miembros de la sociedad a realizarse como personas, la respuesta
es claramente negativa, sea por el espiritu que engendra o por los
efectos que produce.

“El principio, el sujeto y el fin de todas las instituciones sociales
es y debe ser la persona humana...El orden social, pues, y su pro-
gresivo desarrollo deben en todo momento subordinarse al bien de
la persona. Al género humano le corresponde establecer un orden
politico, social y econémico que esté cada vez mas al servicio de la
persona humana...Economia y técnica no tienen sentido si no es por
el hombre, a quien deben servir”(GS).

4.2 El destino universal de todos los bienes: una sociedad
igualitaria y justa

El principio del destino universal de los bienes implica la opcién
ética por la comunicacion de bienes, anteponiendo el compartir por
encima del tener, como actitud bdsica frente a las posesiones y los
bienes materiales.

El Concilio Vaticano Il recoge toda la tradicién cristiana sobre
el principio de destino universal de los bienes en la siguiente ense-
flanza que se convierte en una de las conquistas humanitarias mas
importantes del futuro de la humanidad: “Dios ha destinado la tierra
y cuanto ella contiene para uso de todos los hombres y pueblos. En
consecuencia, los bienes creados deben Ilegar a todos en forma equi-
tativa bajo la égida de la justicia y con la compaiia de la caridad. Sean
las que sean las formas de propiedad, adaptadas a las instituciones
legitimas de los pueblos segtin las circunstancias diversas y variables,
jamas debe perderse de vista este destino universal de los bienes. Por
lo tanto, el hombre, al usarlos, no debe tener las cosas exteriores que
legitimamente posee como exclusivamente suyas, sino también como
comunes, en el sentido de que no le aprovechen a él solamente, sino
también a los demas”.
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4.3 El destino de todos los seres humanos: una vida digna,
una vida buena y una vida bella

Dios no quiere personas infelices, ni desgraciadas en la vida,
esa no es la voluntad de Dios. Dios no quiere que seamos pobres ni
unos acaparadores, quiere una vida en abundancia para todos. La
voluntad de Dios es que todos los seres humanos tengamos la mejor
vida, la mejor dignidad y la mejor calidad de vida.

¢ Qué significa una vida digna?

Que todos los seres humanos puedan acceder a un nivel de vida
decoroso, digno, de bienestar material y espiritual, significa acceder al
alimento sano, al vestido, a la vivienda, a la educacion, a la recreacion,
a la salud, al afecto, al trabajo, a una convivencia de mutuo respeto,
a una seguridad social, al desarrollo de sus capacidades y derechos,
a decidir y a hacer protagonista de sus propia historia.

Que tenga las condiciones necesarias para el desarrollo de sus
capacidades y potencialidades, para ser sujeto activo, participante.

¢ Qué significa una vida buena?

Es la vida de la mejor calidad, del mayor bien producido, del
mayor bien para si mismo y para el mayor nimero de humanos, es lo-
grar que cada pensamiento, cada accién, cada iniciativa, cada suefo,
cada ilusion y cada paso esté en la 6ptica de producir un beneficio
tangible e intangible que enaltezca la vida de quienes se cruzan en
nuestro camino de la vida.

Calidad de vida es diferente a cantidad de vida, mucha gente le
apuesta a la cantidad de vida, consume y vive en funcion de consumir
pero con su calidad de vida desecha.

La vida buena es la vida de la mayor eficacia, entendida como
el desarrollo de la mayor capacidad de producir mayor bien al ma-
yor nimero de humanos y a la sociedad en general, es la vida que
desarrolla la capacidad de hacer cada cosa de la mejor calidad,
con la mejor técnica, con el mayor cuidado, con el mejor animo,
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dejando que broten las posibilidades infinitas de dignificacién de la
vida, de conservacion, cuidado y embellecimiento de la naturaleza,
es la mayor capacidad de construir y producir, de disefar, planeary
ejecutar de la mejor forma propuestas que nos hagan avanzar hacia
un ordenamiento de la sociedad para beneficio comun.

¢ Qué significa una vida bella?

Lo que hace bella a una persona es sencilla y Ilanamente el
conjunto de sus sentimientos, el amor con que haga y emprenda las
cosas, la bondad que brinde en todo lo que exprese, en todo lo que
emprenda, en todo lo que realice, en todo lo que suefie e imagine;
entre mayor bondad y mayor amor le nazca de dentro de su vida, es
mayor la belleza de un ser humano.

Lo que embellece a los humanos, es la transparencia en sus
sentimientos, la rectitud en su obrar, es la firmeza de caracter para
enfrentarse a las adversidades, es el andar firme, resuelto a dar lo
mejor de sus sentimientos, de sus capacidades y de su imaginacion
creadora para beneficio de la humanidad, es quien deja brotar de los
mas hondo de su existencia los mejores deseos, acciones e iniciativas
y las ejecuta de la mejor forma para producir el mayor beneficio, las
personas mas bellas en la humanidad son las que logran ganarse el
mayor aprecio y el mayor amor por todo lo que abundantemente
ofrecieron incondicionalmente en su existencia.

4.4 Lavida en abundancia tiene que ver con la creacién de
riqueza para todos con la productividad en la totalidad
de la vida

Generar riqueza es un asunto crucial para la producciéon de vida:
entendida como el conjunto de bienes, servicios, valores, espacios y
ambientes que pueden usufructuar hombres y mujeres en privado y
en sociedad para dignificar su vida.

Es necesario ampliar el horizonte ético de la productividad: en-
tendida como la capacidad que tiene una sociedad de usar racional
y autbnomamente sus recursos para producir bienes y servicios que
contribuyan a una vida digna para todos, para esto es necesario tener
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en cuenta cudl es el punto 6ptimo de calidad y durabilidad de los
productos en concordancia con la produccion y la sostenibilidad.

Es aqui en donde situamos los desafios que un nuevo modelo de
desarrollo social le presenta a la formacion. Porque entendemos que
sea el lugar que sea desde donde los cristianos actuemos, debemos
capacitarnos para aportar nuestra creatividad en la produccién de
la riqueza, como una condicién para un desarrollo posible y para
que nuestra presencia sea significativa en medios de otros hombres
y mujeres que estan trabajando por una sociedad nueva.

Por esto el desafio en los planes de formacién para los laicos,
sacerdotes, religiosos y religiosas es que favorezcan la conciencia,
las habilidades y destrezas para:

La produccién de vida cultural

La produccién de vida no es sélo econémica, mientras la gente
no tenga: expresion, expansion, arte, poesia, paseo, comunicacion,
relacion, danza, teatro, mdsica, escritura, desarrollo cultural, no es
persona humana integral. La economia es para el desarrollo total de
la persona. Se trata de impulsar una formacién que desarrolle unos
contenidos que ayuden a que la persona crezca, en sus capacidades
artisticas y ludicas, para que desde su propio crecimiento invite a
otros a superarse en este mismo sentido, buscando una calidad de
vida que integre esta dimensiones constitutivas del ser humano y que
hablara de una vida bella en la comunidad.

La produccién de vida politica

Tiene que ver con la productividad de vida asociativa, de vida
comunitaria, de vida social, con la productividad de empoderamien-
to de la poblacién, con la productividad de construccién de tejido
social, productividad en el establecimiento de redes, de alianzas y
de dindmicas colectivas de construccion de un orden social para
beneficio de todos.

La formacién debe impulsar todos los contenidos y pedagogias
que alienten, capaciten a los destinatarios para la produccién de la



Desafios a la formacion desde el contexto actual

U

vida politica, como una dimensién inherente al ser humano, de forma
que desde su compromiso en la comunidad pueda crear justicia, crear
nacion, con vida de participacion, con un liderazgo participativo en
el desarrollo, con la produccién de didlogo, con la construccién de
consensos y de proyectos comunes para beneficio comuin, con la
produccién de una atencién cualificada a los desposeidos, o mejor
a los excluidos.

La produccién de vida econémica

Tiene que ver con la produccién de bienes y servicios para la
dignificacion de la vida de todos los seres humanos, con la transfor-
macién a través de la técnica y de la ciencia de los recursos naturales
y de la naturaleza en general para la conservacién de la vida; también
tiene que ver con la produccién de riqueza y con la equitativa distri-
bucién de los bienes, servicios, oportunidades y recursos en general
en forma equitativa que llegue a la satisfaccion de las necesidades
de todos los seres humanos.

La formacion esta llamada a crear una conciencia en los cristia-
nos de su responsabilidad en el campo de la produccién econémica,
de forma que su presencia en este campo de la vida humana, ayude
a garantizar que los bienes estén al servicio de todos los ciudadanos
y que puedan ejercer un liderazgo en el establecimiento de nuevas
formas empresariales en donde se resuelva equitativamente la relacién
entre capital trabajo y capital trabajador, con los diferentes sistemas
justos de comercializacion y con los sistemas racionales de consumo
en armonia con la naturaleza.

Por esto es necesario que los itinerarios formativos informen y
preparen a los destinatarios para este ejercicio, introduciendo conte-
nidos cientificos y proporcionando experiencias que capaciten para
una participacién efectiva. Finalmente, seflalamos como tarea de la
formacién, facilitar los espacios y medios necesarios para que los
destinatarios, puedan tener criterios de juicio y una mirada ética desde
donde aporten de forma critica constructiva favoreciendo un modelo
econémico orientado hacia valores genuinamente evangélicos que
favorezcan la solidaridad como paradigma alternativo a una sociedad
de consumo, injusta e insolidaria.
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La produccién de vida moral, de vida ética

La formacion esta llamada a crear en las personas una conciencia
para una vida ética, que significa la mayor capacidad de producir el
mayor bien al mayor nimero de seres humanos, con un obrar res-
ponsable, justo y respetuoso de los otros.

Es imperativo que la formacién brinde criterios claros y firmes
para distinguir lo bueno, lo que dignifica, de lo que produce mal, de lo
que hace dano, de lo que destruye la vida. La conciencia nos permite
darnos cuenta cuando lo que hacemos produce bien o produce dano,
cuando lo que hacemos beneficia a alguien o lo perjudica, cuando
lo que expresamos es verdad o es falsedad, engano.

Produccion de vida cientifica — técnica humanizadora

Se requiere que la formacién en sus contenidos y enfoques,
brinde elementos para que los lideres y sus comunidades desarrollen
habilidades y destrezas para producir bienes, ejecutar proyectos; de-
sarrollen metodologias para echar andar procesos sociales y politicos
y economicos individuales y colectivos para el desarrollo comun de
la vida de la sociedad y en armonia con la naturaleza.

Paradigma de este modelo de desarrollo: una cultura solidaria

La solidaridad es una opcion de vida, mediante el cual uno se
relaciona con el otro pensando en su bien; es un estilo de vida que
es capaz de incluir al otro en la propia perspectiva; es una actitud
radical frente a la vida que se verifica en el modo de evaluar los acon-
tecimientos y acercarse a las personas; es apostarle a la dignificacion
de todos los seres humanos y con mayor fuerza a los mas excluidos
de las oportunidades de la vida.

La actitud solidaria debe convertirse en una cultura solidaria,
aprendida en el seno de la familia, ensefada en las aulas de clase,
realizada en la cotidianidad de la vida de nuestras comunidades y
organizaciones, encarnada en los suefos y proyectos de una juventud
emprendedora, debera ser algo que se transpire por los poros de la
piel de todas las personas, un contagio salvador de la humanidad.
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Si hay un principio central, fundamental e innegociable en todos
los contenidos de la formacién, sean estos antropolégicos, sociales,
eclesiales, teoldgicos o pedagogicos, es el de la solidaridad. Por esto
la asumimos como cultura y la situamos con uno de los ejes trans-
versales de la formacion.

Conclusion

Respecto de la sociedad humana y de la transformacion de la
historia, el cristianismo es también una praxis: la pascua. La praxis
salvadora de Jests muerto y resucitado — El plan salvador del padre ma-
nifestado en Cristo- nos indica unas actitudes bien caracteristicas:

La Kenosis: vaciarse de si mismo y revestirse de la marginalidad
de los pobres y oprimidos, para poder asi ver el mundo desde la
optica de los pobres.

La salvacion: comprometerse en la salvacion y liberacion de los
hermanos, especialmente los mas necesitados, a la manera redentora
de Jesus (morir para salvar). El amor redentor es la manera “Pascual” de
vivir la conversion personal y de luchar por la justicia estructural.

La comunidad: A partir de Pentecostés, la sociedad nueva se
vivirda en comunidades de amor, fraternidad y participacion sin “cla-
sismos”, en donde el judio y el griego, el esclavo y el libre vivirdn
una misma experiencia de igualdad y de libertad en torno de un
mismo Padre.

En cualquiera de las opciones de vida, el cristiano tendra que
vivir estas actitudes pascuales y tendrd que rechazar todo tipo de
accién que no le permita luchar por el hombre “a la manera de la
pascua “Esto es la piedra de toque que le indica al cristiano de qué
lado del Evangelio esta.

La formacion, tanto en sus contenidos, como en sus pedagogias
y sus estructuras tendra que cuidar, y favorecer que éste sea el sentido
de fondo que anime todos los procesos. De esta manera la formacién
estard en funcién de la conversion y el crecimiento de las personas,
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de la construccién de una nueva sociedad, incluyente y solidaria, del
descubrimiento y seguimiento radical de Jesus y de la construccién
del Reino de Dios como un hecho vivo y operante entre nosotros.
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Abstract

The author presents a formative program according to
the V General Conference of Latin American and Ca-
ribbean Bishops, to do so he reflects on the historical
understanding of the detachment between clergy and
laity and rescues the spirit of Vatican Council Il. He
declares that “Only a Church with solid foundations
of equality for all its members, regarding dignity and
activity; can take care, responsibly and maturity, of their
formation in an integral and systematic way” Therefore,
lay people need wide access to formation, to dialogue
and to opportunities to truly play a leading role.

Keywords: Formation, Lay people, formative program,
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"

formacao dos fiéis leigos deverd figurar entre as
prioridades da diocese e ser colocada nos programas
de acdo pastoral, de modo que todos os esforgos da
comunidade (sacerdotes, leigos e religiosos) possam
convergir para esse fim” (CfL 57).

Sem sombra de duvidas, foi com o Concilio Vaticano Il (1962-
1965) que pudemos, de forma mais organica e sistematica, vislumbrar
a possibilidade de uma participacao mais efetiva do fiel leigo na
missdo Gnica da Igreja: tornar Jesus Cristo mais conhecido e amado
por todos os cidadaos do mundo a fim de que alcancem a salvagao.
O Concilio de Trento (1545-1563) teve 0 mérito de recuperar a figura
do clero, que por séculos vinha sendo desgastada e, cada vez mais,
desacreditada. Porém, tal recuperagdao, com o passar dos séculos,
tornou-se excessiva a ponto de depreciar e dispensar qualquer partici-
pacao laical na missao eclesial. A formula —=“O mundo para os leigos
e a Igreja para os clérigos”— radicalizou-se de tal forma que aos que
estavam fora do corpo clerical nada restava, a ndo ser ficar sentado
para ouvir, ajoelhado para rezar e com as maos no bolso para pagar,
como bem notou o te6logo Congar.' Dessa forma, para tratar do tema
da formagao como prioridade pastoral, faz-se necessario resgatar o
espirito do Concilio Vaticano, com sua eclesiologia de comunhao
e povo de Deus, onde os ndo clérigos podem encontrar seu espaco
real de atuagdo. Antes, porém, é preciso ver, ainda que rapidamente,
algumas causas histéricas do distanciamento entre protagonismos
clericais e laicais na esfera eclesial a fim de procurarmos remédios
corretos para enfermidades concretas que impedem a participagao
madura dos fiéis leigos na Gnica missdo da Igreja. A préxima segao
é devedora de uma reflexdao do nosso saudoso tedlogo pastoralista

' Segundo Almeida, essa referéncia ao leigo é registrada pelo Cardeal Gasquet, relatando
a conversa entre um missionario e um cateciimeno. Cf. Gasquet, F.A. The layman in the
pre-reformation parish. London, 1914, p. 1ss.
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Alberto Antoniazzi, falecido no natal de 2004, adaptada para a fina-
lidade deste artigo.?

Distanciamento entre clérigos e leigos

Em profunda sintonia com a eclesiologia conciliar, o Cédigo de
Direito Candnico pode afirmar: “Entre todos os fiéis, pela sua rege-
neragao em Cristo, vigora, no que se refere a dignidade e atividade,
uma verdadeira igualdade, pela qual todos, segundo a condicao e
os munus proprios de cada um, cooperam na constru¢ao do Corpo
de Cristo” (CDC 208). Por que, entdo, durante muito tempo, perdeu-
se a consciéncia da igualdade fundamental de todos na Igreja e do
dever dos leigos de participar ativamente da evangelizacao? A histé-
ria é bastante complexa. Tentaremos simplifica-la sem, no entanto,
tomarmos afirmagoes parciais, feitas num determinado momento,
como espelho fiel da situagao. Em geral, os leigos continuaram par-
ticipando efetivamente da “edificacao da Igreja”, muito mais do que
lhes era “permitido” na perspectiva de muitos te6logos e clérigos. O
que segue nos ajuda a compreender as situagdes que herdamos do
passado e que ainda ndo superamos totalmente.

O problema do distanciamento entre ministros e laicato é anti-
go. Por um lado, pode ter pesado a tentacao de alguns ministros de
concentrar demasiadamente em suas maos a direcdo da comunidade
ou de exercé-la sem o espirito de servico, de que o proprio Jesus
deu o exemplo®. Por outro lado, o crescimento das comunidades e
a ameacga de heresias parecem ter contribuido para a valorizacao
do Bispo ou sucessor dos Apéstolos como garantia da unidade da
comunidade crista.

Porém, mesmo quando a figura do sucessor dos Apéstolos ou do
Bispo comeca a se destacar (cf., por exemplo, as cartas a Timéteo e

2 Uma histéria mais ampla sobre os leigos encontramos no livio do Pe. Antonio José de
Almeida, sob o titulo Leigos em qué? Uma abordagem historica, publicado pelas Paulinas,
no Brasil, em 2006.

> Ja nos evangelhos encontramos vdrias adverténcias contra o desejo de ser o “primeiro”: cf.
Mc 9,32-37; 10,35-45; Mt 20, 20-28; Lc 22,24-27, que coloca o episédio no contexto da
Ultima Ceia, instituicdo da Eucaristia! Cf. também Mt 23,8-12: “Vés todos sois irmaos”.
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a Tito, que nao sao mais dirigidas a toda a comunidade, como eram
as primeiras cartas de Paulo), a comunidade continua sendo toda ela
responsavel pela realizacdo da missao da Igreja. Tal missao consistia
em conservar e transmitir o “dep6sito” (parathéke) recebido, ou seja,
o Evangelho, e a “doutrina” (didaskalia), que inclui o Evangelho e as
instrugdes dos Apdstolos.

Em razao da missao de conservar a heranga dos Apéstolos e de
dirigir as crescentes comunidades cristas, as fungdes nas comunidades
continuam a ser adaptadas, até que se fixam no inicio do século lll. A
necessidade de a defesa contra a gndsis (1Tm 6,20) e outros motivos
tedricos (influéncia da teologia da “unidade” de Joao e do platonis-
mo) ou praticos (“é melhor que o governo seja confiado a um s6”)
levam a conhecida estrutura do “episcopado monarquico”. Em cada
cidade, ha um bispo, um colégio de presbiteros e alguns didconos a
servico direto do bispo.

Essa estrutura sofre alteragdes profundas com a decisdao, du-
rante o IV século, de restringir a nomeagao dos bispos as cidades
mais importantes, com uma consequente inversao de papéis entre
bispos e presbiteros. O bispo, que antes pregava, batizava e presidia
a Eucaristia, torna-se um administrador e, sempre mais, nos séculos
V-IX, uma autoridade politica ou civil. O presbitero, ao contrario,
progressivamente assume pardquias e tarefas pastorais que antes lhe
eram vedadas, como pregar, batizar e presidir a Eucaristia, enquanto
se dissolve o presbitério, que tinha fungdes de conselho juridico e
doutrindrio, interpretando a lei de Deus para a Igreja.

Os leigos conservam um papel importante na evangelizacao do
IV século. Quase todas as novas Igrejas fora do Império sao fundadas
por leigos, alguns dos quais foram ordenados bispos mais tarde. E o
caso de Etidpia, Arménia, Pérsia e outras. A Igreja da Georgia, se-
gundo a tradigdo, foi fundada por uma mulher, santa Nina. Depois,
quando a religido crista se torna majoritaria no Império, aumenta a
distancia entre clérigos e leigos, tanto em termos politicos quanto
culturais. Aos poucos, o leigo se torna o que ndo sabe o latim, o
inculto, o analfabeto. Na Igreja, vira um mero e silencioso ouvinte.
Assim, a Igreja tende a identificar-se com o clero ou com os homens
“espirituais” (monges e clérigos), enquanto os leigos se tornam os
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homens “carnais” que vivem no “mundo”, numa situacao de pecado
ou préxima do pecado®.

Os conflitos politicos entre clérigos e leigos (na realidade, de
bispos e abades contra principes e nobres), apés um periodo de
predominio dos principes ou feudatarios leigos, levam a Reforma
Gregoriana e ao programa radical do cardeal Humberto da Silva
Candida: “A Igreja, aos clérigos; o mundo, aos leigos”.

Tal programa nao foi realizado no século XI nem nos séculos
posteriores. A Concordata de Worms (1122) estabeleceu uma trégua
na “luta pelas investiduras”, atribuindo ao Imperador o poder sobre a
Alemanha e ao Papa, sobre a Itdlia. Os leigos continuaram a participar
ativamente da Igreja, muitas vezes convocados pelos Papas nas cruza-
das e nas lutas pelos direitos da Igreja, assistidos espiritualmente num
primeiro tempo pelos monges e organizados depois em irmandades,
até serem mobilizados como cidadaos e eleitores no século XIX.

Foi ao redor de 1848 na Europa (1889 no Brasil) que, com a
separacao de Igreja e Estado e a secularizacao deste Gltimo, se re-
alizou o programa do cardeal Humberto (séc. XI): a Igreja se torna
plenamente clerical, o mundo se torna plenamente secular. As con-
sequéncias, porém, sdo paradoxais: por um lado, a Igreja tende a
perder os leigos; por outro, o mundo, tende a perder toda referéncia
areligidao e a Igreja. A formula de Humberto, pensada para solucionar
a crise do século XI, a longo prazo revela-se insatisfatoria ou, mais
ainda, prejudicial.

De fato, a Igreja —com suas diversas vocagoes: leigos, religiosos,
ministros ordenados—tem como missao estar presente no mundo, para
evangeliza-lo e santifica-lo®. Concentrar a aten¢ao na relagao clérigos-
leigos ou, pior, transformar essa relacdo num conflito é certamente
um desvio. O que deve estar no centro da atencao da Igreja e do seu
anseio missionario € a relacao Igreja-Mundo.

+  Cf. ampla documentagéo de Yves CONGAR O.P. em “Os leigos na Igreja” (ed. brasileira,
1966, ed. francesa, 1953).
5 Cf. Constituicdo Pastoral “Gaudium et Spes” do Concilio Vaticano II.
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Outra consequéncia grave das transformacdes medievais (sobre-
tudo dos séculos VI-IX) é a perda do sentido de comunidade da Igreja,
que fora reconhecida como tal também pelo direito do Império roma-
no. Sob a influéncia da concepcdo germanica, a igreja (edificio, paré-
quia, diocese, abadia ou mosteiro..., com seus ministros e fiéis) passa
a ser considerada propriedade particular de um rei, principe, nobre,
ou também de um Papa, bispo ou abade. Os clérigos sao induzidos,
no sistema feudal, a se considerarem “donos da Igreja”, enquanto os
leigos se sentem excluidos, mero objeto de cuidados pastorais, sem
outro direito que o de receber os meios da salvagao®.

A participagao dos leigos na acdo da Igreja no mundo assume
novamente um papel importante na segunda metade do século XIX.
Enquanto muitas mulheres catélicas se dedicam ao atendimento das
familias, a educagao e a assisténcia aos pobres, muitas vezes unindo-
se em associagdes, que frequentemente serdo transformadas numa
multiplicidade de congregacdes religiosas femininas, os homens sao
chamados a participar da vida politica, formando partidos catélicos
ou votando candidatos aprovados pelo clero. Em muitos paises eu-
ropeus a lideranga politica dos catélicos é assumida diretamente por
clérigos.

Na primeira metade do século XX, a difusao dos “totalitarismos”
proibird em muitos paises a existéncia de um partido ou de um mo-
vimento social catélico. Assim a “Acdo Catélica” torna-se mais um
ambiente de formacao espiritual dos leigos. Ela voltara a redescobrir
a importancia da atuagao sécio-politica ap6s a derrota dos totalita-
rismos e através da Acao Catdlica especializada, que procurou fazer
dos operdrios os apostolos dos operarios (JOC, ACO), dos estudantes
os apostolos dos estudantes (JEC, JIC), dos agricultores os ap6stolos
dos agricultores (JAC, ACR), dos profissionais os apéstolos dos pro-
fissionais (JIC, ACI). Estabelece-se um movimento em duplo sentido:
os leigos catélicos procuram o mundo para levar o Evangelho; mas,
no contato com o mundo, trazem de volta, para dentro da Igreja, os
problemas da sociedade.

6 Cf.CDCde 1917, can. 682.

183

medellin 142 / Abril - Junio (2010)




184

medellin 142 / Abril - Junio (2010)

Manoel Godoy

(]

Essa aproximacao, ap6s nao poucas dificuldades iniciais, encon-
trou critérios sélidos e aprovacao no Concilio Vaticano Il. A eclesio-
logia do Concilio, porém, modifica as préprias bases da “teologia do
laicato” dos anos ‘50, abre o caminho para uma nova “teologia do
laicato” e reafirma a igualdade fundamental “quanto a dignidade e a
acao comum” de clérigos e leigos.

A valorizagao do leigo ndo diminui o valor nem restringe o papel
do ministério hierarquico, de clero e religiosos, de bispos, padres e
didconos. Antes, colabora para tornar mais clara a especificidade dos
diversos minus dentro da Igreja.

Que leigo para que igreja?

Depois desse arrazoado sobre algumas causas do distanciamento
entre leigos e clérigos na Igreja, onde os leigos foram se configurando
como aqueles que nada sabem, devemos nos perguntar que Igreja
comporta a formacao laical como prioridade pastoral.

Somente uma Igreja com bases sélidas na igualdade fundamental
de todos os seus membros, no que se refere a dignidade e atividade de
todos, pode verdadeiramente cuidar da formagao de maneira integral
e sistematica com seriedade e maturidade. A Constituicao Dogmadtica
do Concilio Vaticano Il -Lumen Gentium- afirma essa igualdade de
maneira enfatica: “Comum ¢é a dignidade dos membros, pela rege-
neragdo em Cristo, comum a graca dos filhos, comum a vocacao a
perfeicdo; uma sé salvacdo, uma s6 esperanca e indivisa caridade.
Nao h4, pois, em Cristo e na Igreja, nenhuma desigualdade em vista
de raca ou nagdo, condigao social ou sexo. E ainda que alguns por
vontade de Cristo sejam constituidos mestres, dispensadores dos
mistérios e pastores em beneficio dos demais, reina, contudo, entre
todos verdadeira igualdade quanto a dignidade e acdo comum a to-
dos os fiéis na edificacdo do Corpo de Cristo”.” Como consequéncia
dessa eclesiologia, somos obrigados a reconhecer que os leigos nao
sdo apenas receptores da formagdo, mas também seus artifices, pois

7 Concilio Ecuménico Vaticano II, Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja Lumen Gentium,
32.
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participam, a seu modo, dos mdnus do Cristo entregues a Igreja. Como
afirma a Exortagdo Pés-Sinodal do Papa Joao Paulo Il —Christifideles
Laici~ “Eis um novo aspecto da graga e da dignidade batismal: os
fiéis leigos participam, por sua vez, do triplice minus — sacerdotal,
profético e real — de Jesus Cristo” (CfL, 14).

Um primeiro e grande obstaculo ao exercicio pleno desse minus
da parte dos leigos esta na falta de coragem de parte da instituicao
catélica em trata-los como adultos, superando o esquema dos velhos
segredos eclesidsticos que tanto impede uma real transparéncia na
Igreja. Com a globalizacao, o acesso as informagdes de toda ordem
cresce no mundo de forma geométrica. As instituicdes vao sendo
até devassadas pelos mass media, como sistemas organizados de
producdo, difusdo e recepcao de informacao. Tentar manter sigilo em
muitas areas podera até ser nocivo para a Igreja, como revela a atual
crise de escondimento do comportamento sexual de muitos clérigos.
Bom ressaltar, a propésito desse tema, que o Papa Bento tem feito um
esforco imenso de transparéncia para superacao desse escondimento.
Sintese dessa sua postura é a frase lapidar que disse, quando ainda
estava em viagem para Portugal, no més de maio de 2010: “O perdao
ndo substitui a justica”.

Acesso amplo a informacgdo sera, portanto, um dos elementos
basicos a ser enfrentado pela Igreja que quer tratar os leigos como
seus cooperadores na tnica missao confiada a ela por Cristo. Nessa
perspectiva, é gratificante ouvir do Papa Bento, na sua visita a Portu-
gal, que a Igreja deseja um respeito dialogante, onde podem abrir-se
novas portas para a comunicagao da verdade.

Informacao e didlogo se constituem em dois elementos de um
bindbmio profundamente urgente para um avango na formagao de
todos os membros da Igreja. E preciso reforcar e ampliar os canais
de didlogo na Igreja, nos moldes dos conselhos em todos os niveis,
para que a informacdo circule e a formagdo acontega de maneira
integral.

O que temos constatado nos Gltimos anos é um crescente cle-
ricalismo, tornando muito dificil o reconhecimento do direito a par-
ticipagao dos leigos nas instancias eclesiais. Tem havido um reforco
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insistente no velho esquema de pastores e ovelhas, negligenciando
a realidade de que o homem e a mulher hodiernos nao querem mais
ser simples ovelhas. Essa velha metdfora ndo condiz mais com a
realidade e sofre rejeicao daqueles que querem ser tratados como
adultos, deixando para tras o que € proprio de crianca (1Cor 13,11).
“Eles a rejeitam (tal metifora) com referéncia a sua formacao, aos
seus graus académicos, suas habilidades profissionais, pelas quais se
qualificaram como especialistas e trabalhadores qualificados. E até
aqueles que agora ainda ndo tém tais qualificagdes, porque sao pobres
e humildes e carecem dos privilégios de uma formacao intelectual,
no futuro também eles vao crescer nas suas habilidades e em sua
autovalorizagdo. A sociedade do futuro sera uma sociedade urbana e,
nela, havera cada vez mais pessoas que, em uma ou outra area, serao
especialistas e qualificadas. Quanto mais, no entanto, uma pessoa
é qualificada, tanto menos ela se sente ovelha”.? Seguramente, nao
ha mais lugar para entender o papel do leigo na Igreja como “décil
rebanho”, da maneira como expressava Pio X.” Ha também quem
nao goste nem de ser chamado leigo. “Nao gosto do termo leigo. Eu
sou cristao e profissional”.™

Para que o laicato nao seja tratado como ovelha ele precisa ser
considerado interlocutor privilegiado no didlogo que a Igreja entabula
dentro dela e com a sociedade. Somente uma Igreja toda ministerial
alicercada no bindbmio da comunhao e participagao, como propunha
Puebla, pode realmente favorecer esse didlogo e a circulagdo ampla
e transparente de todas as informagdes necessarias para a formagao
de um laicato maduro e parceiro na tGnica missao eclesial.

Que formagao pode ser prioritaria?

Posto isso, podemos deduzir que ndo sera qualquer formacao
que ird responder aos desafios colocados atualmente para a Igreja. E

8 BLANK, Renold. Ovelha ou Protagonista? A Igreja e a nova autonomia do laicato no século
21. S&o Paulo: Paulus, 2006, p. 7-8.

% O Papa Pio X, na sua enciclica Vehementer, de 1909, dizia: “... Quanto a multiddo, ndo
tem outro direito sendo o de deixar-se conduzir e de seguir seus pastores como um décil
rebanho”.

10 GOMES DE SOUZA, Luis Alberto in COBO, José Fernandez (org.). Formagao dos cristaos
leigos. Sdo Paulo: Paulinas, 1995, p. 194.
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verdade que demos muitos passos nesse campo. E preciso reforgar e
multiplicar as iniciativas positivas.

Quando do Sinodo dos Bispos de 1987, sobre a vocacdo e a
missdo dos leigos na Igreja e no mundo, o Papa Jodo Paulo Il desta-
cou algumas perspectivas validas e necessdrias para a formagao dos
“christifideles laici”.

Servindo-se da metafora evangélica da videira e dos ramos, o
Papa disse que ela “mostra-nos um aspecto fundamental da vida e da
missdo dos fiéis leigos: a chamada para crescer, amadurecer conti-
nuamente, dar cada vez mais fruto” (CfL, 57). E, portanto, na perma-
néncia no Cristo —videira verdadeira— que se fundamenta uma sélida
formacao de todos os que sdo membros —ramos— dessa Unica videira.
E nesse permanecer que se abre a possibilidade de um crescimento
efetivo de todos, pois ai recebem a seiva da videira, que sustenta,
vivifica e faz brotar sempre novos ramos. Somos todos chamados a
permanecer unidos, bebendo dessa fonte. “Neste dialogo entre Deus
que chama e a pessoa interpelada na sua responsabilidade, situa-se
a possibilidade, antes, a necessidade de uma formagao integral e
permanente dos fiéis leigos”.

Nesse contexto é que a Exortagao Pés-Sinodal afirma: “A for-
macao dos fiéis leigos devera figurar entre as prioridades da diocese
e ser colocada nos programas de acao pastoral, de modo que todos
os esfor¢cos da comunidade (sacerdotes, leigos e religiosos) possam
convergir para esse fim” (CfL 57).

Insiste-se na diferenciacdo entre os ministros ordenados e os
cristaos fiéis laicos, acentuando a indole secular como o especifico
destes. Porém, é preciso uma consideracao adequada do que se en-
tende por indole secular, para que nao voltemos a reforcar o axioma
do cardeal Humberto da Silva Candida: “A lIgreja, aos clérigos; o
mundo, aos leigos”.

A expressao indole secular usada pelo Concilio Vaticano Il ndo
é isenta de ambiguidade, pois o préprio texto conciliar reconhece
que ha clérigos que “algumas vezes possam ocupar-se em assuntos
seculares, exercendo até profissao secular, em razao de sua voca-
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cao particular” (LG 31b). Numa eclesiologia de totalidade, onde as
diferencas entre clérigos e laicos ndo sdao o enfoque principal, mas
sim tudo o que os une na Gnica missdo da Igreja, como entender a
expressao indole secular como algo préprio e peculiar dos leigos,
embora de maneira ndo exclusiva?

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil aborda essa ques-
tdo, considerado os quatro sentidos da expressdao indole secular:
1. Laicidade do préprio mundo —trata-se da autonomia do préprio
mundo em relacdo a Igreja; 2. Laicidade da prépria Igreja— a Igreja
estd toda ela no mundo e participa de todas as atividades seculares
(economia, sociedade, politica, familia, culturas etc); 3. Laicidade
prépria e peculiar dos leigos — “Os leigos, porém, sdo especialmente
chamados para tornarem a Igreja presente e operosa naqueles lugares
e circunstancias onde, apenas através deles, ela pode chegar como
sal da terra” (LG 33b); 4. Laicidade na Igreja — “consiste em viver na
Igreja aqueles valores que sdo a referéncia ideal da convivéncia na
sociedade civil (liberdade, fraternidade, solidariedade, igualdade) e
que sdo pregados pela Igreja, mas nem sempre tém plena cidadania
na vida e nas relacdes intraeclesiais”."

Posto isso, podemos pensar que tratar a formagao como prioridade
pastoral deve levar em conta essa complexidade e ndo acentuar tanto
um s6 aspecto do processo formativo, ou seja, se € mais para atividades
ad intra ou ad extra eclesiais. Aqui esta um desafio imenso para a Igreja,
isto é, considerar o leigo como cidadao pleno na sociedade e na Igreja.
Por tudo isso, percebe-se que é muito mais salutar insistir em tudo aquilo
que nos une como povo de Deus, povo de batizados, do que reforgar
o bindmio hierarquia — laicato. Quanto mais consciéncia se tem da
participacao diversificada na Gnica missao eclesial, menos receio se
alimenta sobre a igualdade fundamental de todos os cristaos.

A prioridade da formacgao a luz de Aparecida

O Documento Conclusivo daV Conferéncia Geral do Episcopa-
do Latino Americano realizada em Aparecida-Brasil, de 13 a 31 de

" Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Missdo e Ministérios dos Cristaos Leigos e Leigas.
Documentos da CNBB, n° 62, p. 88-90. Sdo Paulo: Paulinas, 1999.
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maio de 2007, afirma de maneira categérica uma “clara e decidida
opgao pela formagao dos membros de nossas comunidades, a favor
de todos os batizados, qualquer que seja a funcao que desenvolvem
na Igreja” (DA 276). Essa opgao deve ser entendida na globalidade
do documento que visa incrementar na Igreja um sério itinerario de
formacdo de discipulos e missiondrios de Jesus Cristo.

Nessa perspectiva, devemos levar em conta que o Documento de
Aparecida indica a necessidade de uma conversdo pastoral e renova-
¢do missionaria das comunidades. Para isso, diz Aparecida, € preciso
“abandonar as estruturas caducas que ja nao favoregcam a transmissao
da fé” (DA, 365). E uma pena que os bispos ndo tenham apontado,
ainda que como exemplo, algumas dessas estruturas. Pode-se deduzir
que o clericalismo que ja abordamos acima esteja entre essas cadu-
cas estruturas que precisam ser superadas. Sendo assim, temos mais
um ponto de apoio para priorizarmos a formagao laical em nossos
planos pastorais, pois somente com leigos verdadeiramente bem for-
mados poderemos superar o centralismo clerical. No mesmo espirito
de renovagao, afirma o Documento de Aparecida que “a conversao
pastoral de nossas comunidades exige que se va além de uma pastoral
de mera conservagao para uma pastoral decididamente missiondria”
(DA, 370). A missionariedade ndo é também exclusiva do clero, mas
de toda a Igreja, como bem atesta a constituicao conciliar sobre a
missdo, quando diz que para atingir a promocao do amor universal
aos homens “tém a maxima influéncia e merecem especial mengao
os leigos, isto é, os cristaos que incorporados a Cristo pelo batismo
vivem no século. Imbuidos do Espirito de Cristo devem eles animar
as coisas temporais, por dentro, como um fermento, e organiza-las
para que se conformem cada vez mais a Cristo” (AG, 15).

Ainda na perspectiva de tomarmos a sério o espirito do docu-
mento conclusivo de Aparecida, o Papa Bento XVI, no seu discurso
na sessao inaugural da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino
Americano fez um apelo claro e direto aos leigos quanto a responsa-
bilidade missiondria: “Nesta hora em que a Igreja deste Continente
se entrega plenamente a sua vocacao missionaria, lembro aos leigos
que sao também Igreja, assembléia convocada por Cristo para levar
seu testemunho ao mundo inteiro. Todos os homens e mulheres ba-
tizados devem tomar consciéncia de que foram configurados com
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Cristo Sacerdote, Profeta e Pastor, através do sacerdécio comum do
povo de Deus”.

Enfim, antes de tratarmos passo a passo o itinerario formativo
segundo Aparecida, é preciso ressaltar que tal processo supde: 1.
Uma andlise profunda da realidade, que nos interpela, pois contradiz
o Reino de Vida; 2. Uma clara visao de onde se quer chegar com o
processo de evangelizacdo: a vida em plenitude para a pessoa inteira
e para todos os povos; 3. Assumir com clareza a exigéncia de se co-
locar a Igreja toda em estado permanente de missao; 4. Levar a sério
a conversao pastoral e a renovacao eclesial. Esses quatro aspectos
sintetizam o documento final de Aparecida e se constituem no pres-
suposto bdsico para a implementagdo de um itinerario formativo a
luz de tal documento.'

O itinerario formativo segundo Aparecida

Para este ensaio sobre o itinerdrio formativo a luz do Documen-
to Final daV Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano e
Caribenho vou tomar como inspiragdo o item 226, onde se fala dos
quatro eixos que temos de reforcar em nossa Igreja. Esses quatro eixos
nos dardo as colunas do itinerdrio formativo. Nao na mesma ordem
em que aparecem aqui; ja tivemos uma experiéncia muito boa de
planejamento pastoral, quando articulamos os quatro relatos evangé-
licos nos quatro anos que antecediam a celebragao do Jubileu do ano
2000. Na ocasiao, tomamos o evangelho de Marcos como primeira
etapa, ou seja, a etapa da experiéncia religiosa, do encontro com
Jesus Cristo, pois esse relato tem como finalidade responder a per-
gunta fundamental: Quem é Jesus? Em seguida, usamos o evangelho
segundo Mateus, para aprofundar a experiéncia de vida comunitaria,
uma vez que esse evangelho € bastante conhecido como o evangelho
eclesidstico. Na terceira etapa, tomamos o evangelho segundo Lu-
cas, pois seu relato, junto com Atos dos Apéstolos, nos favorecia um
aprofundamento da dimensao missiondria na Igreja. Por fim, como
quarta etapa, tomamos o evangelho segundo Jodo, pois queriamos

12 Conferir o quadro sintético no final desse artigo. Trata-se de um trabalho que fiz em parceira
com o Pe. Agenor Brighenti e foi publicado como encarte no livro A Desafiante Proposta
de Aparecida, pela editora Paulinas, 2007, no Brasil.
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uma reflexao que nos levasse ao aprofundamento da mistica, da espi-
ritualidade e também da doutrina. Assim, seguindo os quatro relatos
evangélicos, tragamos o itinerdrio de formagao dos cristaos, que deve
partir da experiéncia pessoal do encontro com Jesus, indo para a
adesdo a vida comunitdria, assumindo a missao e buscando sempre
o aprofundamento da experiéncia fundante. E nessa perspectiva que
assumimos agora o item 226 do Documento Final de Aparecida para
propor um itinerario formativo dos discipulos missionarios.

Primeira etapa: experiéncia do encontro com Jesus Cristo

Como primeiro ponto do itinerdrio da formacao dos discipulos
missiondrios, Aparecida destaca o pressuposto basico de toda a forma-
¢ao cristd, isto é, a experiéncia de fé. Esta é tratada em dois aspectos
insepardveis: encontro pessoal com Cristo e fundamento trinitario da
experiéncia crista.

Do encontro pessoal com Cristo deve resultar a decisao con-
victa de se tornar um seu seguidor. Para isso, Aparecida propde
alguns passos concretos: a) consciéncia do chamado ao seguimento
do Cristo. Isso se dd ndo de maneira abstrata, mas muito concreta,
pois “a resposta a seu chamado exige entrar na dinamica do Bom
Samaritano (cf. Lc 10,29-37), que nos da o imperativo de nos fazer
préximos, especialmente com quem sofre, e gerar uma sociedade
sem excluidos, seguindo a pratica de Jesus que come com publicanos
e pecadores (cf. Lc 5,29-32), que acolhe os pequenos e as criangas
(Mt 10,13-16), que cura os leprosos (cf. Mc 1,40-15), que perdoa e
liberta a mulher pecadora (cf. Lc 7,36-49; Jo 8,1-11), que fala com a
Samaritana (cf. Jo 4,1-26)” (DA, 135). Impressionante como Aparecida
soube dar contornos bem existenciais as consequéncias de um verda-
deiro encontro com Cristo. Portanto, ndo se trata de uma experiéncia
mistica desligada da prética, mas de algo que modifica totalmente a
vida de uma pessoa. Sao atitudes reais e visiveis que comprovam a
autenticidade dessa experiéncia. E muito pertinente que Aparecida
trate assim a experiéncia do encontro com Cristo, pois vivemos num
momento em que emerge no seio da Igreja e até fora dela uma série
de experiéncias carentes de serenidade e consisténcia.
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Desse encontro com Cristo brota a exigéncia do seu seguimen-
to. Tal seguimento vai provocando nos discipulos missionarios uma
identificagao com o Cristo que os torna pessoas configuradas com o
Mestre: “para ficar verdadeiramente parecido com o Mestre, é neces-
sario assumir a centralidade do Mandamento do amor, que Ele quis
chamar seu e novo: ‘Amem-se uns aos outros, como eu os amei’ (Jo
15,12)” (DA, 138). Aparecida acentua que essa configuragao é pro-
cessual e cresce a medida que O seguimos, pois vamos aprendendo
a viver e a sentir como Ele viveu e sentiu. Tal identificacdo alcanca
seu cume no momento em que um discipulo missiondrio compar-
tilha o mesmo destino do Mestre, na fidelidade até a cruz. Maria
aqui emerge como “imagem espléndida da conformagao ao projeto
trinitario que se cumpre em Cristo” (DA, 141). Ainda temos como
destaque alguns pontos claros da pedagogia crista de configuracao
ao Mestre Jesus: escuta orante da Palavra, recebimento do perdao no
sacramento da reconciliacao, intimidade com o Cristo na Eucaristia
e demais sacramentos, vivéncia da caridade crista e engajamento na
vida comunitaria (cf. DA, 142).

Seguindo o Cristo e configurados a Ele, os discipulos missionarios
vao se tornando aptos para o antincio do Evangelho do Reino da vida.
O esquema do discipulo missiondrio € explicitado por Sao Jodo, que
diz que o Cristo chama para permanecer com Ele e, em seguida, os
envia. Esse permanecer é o tempo do discipulado para que o tempo
da missdo seja assumido verdadeiramente n’Ele. Assumindo a missao,
os discipulos missiondrios entram no processo da prépria santificagao,
que se da na acao concreta em favor de todos os povos, sobretudo
daqueles que se encontram a margem dos atuais processos sociais,
econdmicos e politicos (cf. DA, 146-148).

Essa primeira etapa é profundamente marcada pelo aspecto
trinitario e, mais acentuadamente, pneumatégico. Esse aspecto é de
fundamental importancia, pois se distancia das tendéncias nefastas do
cristomonismo, que se constitui num desequilibrio perigoso em nivel
de consciéncia eclesial. Criar uma Cristologia separada do Espirito
Santo provocou o surgimento de uma eclesiologia institucional, que
exclufa sua dimensdo carismatica. Portanto, enquadrar a experién-
cia pessoal de Jesus Cristo na moldura trinitaria, além de evitar esse
perigo, retoma a reflexao conciliar sobre a Igreja, tao bem retratada
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no primeiro capitulo da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium e
revela a fidelidade a eclesiologia bastante desenvolvida na América
Latina, sobretudo nos meios das Comunidades Eclesiais de Base.

Por fim, Aparecida destaca os lugares de encontro com Cris-
to, seguindo a inspiracdo da Exortacao do Papa Jodo IlI, Ecclesia in
America. Al estavam relacionados lugares e momentos concretos
nos quais, no ambito da Igreja, é possivel encontra-lo. Em primeiro
lugar, “a Sagrada Escritura, lida a luz da Tradigcdo, dos Padres e do
Magistério, e aprofundada pela meditagao e oragao”. Em segundo
lugar, a Sagrada Liturgia. Em terceiro lugar, “as pessoas, especialmente
0s pobres, com os quais Cristo se identifica” (EAm, 12). Aparecida
ainda ressalta o sacramento da reconciliacdo, a oracao pessoal e
comunitaria, a piedade popular e a devogao mariana e aos santos
como momentos importantes da experiéncia pessoal de encontro com
o Cristo (cf. DA, 254-275).

Segunda etapa: vivéncia comunitaria

E claro que nem tudo na vida acontece de forma linear, mas
sugerimos, a luz de Aparecida, que a adesdo a vida comunitaria seja
um passo necessdrio para todos os que fizeram a sua experiéncia
pessoal de encontro com Jesus Cristo. Acreditamos que a comunidade
se configura no espago adequado de verificagdo da autenticidade da
experiéncia religiosa pessoal. Hd muitos desvios religiosos sob o nome
de experiéncia de fé, de experiéncia mistica. Vemos emergir por todos
os cantos de nosso continente pessoas dizendo que fizeram essa ou
aquela experiéncia religiosa. Com bastante frequéncia escutamos
aqui e acola que alguém viu a Virgem, experenciou o sangramento
da héstia, viu uma imagem verter lagrimas e outras manifestacoes.
A comunidade, bem acompanhada, fard funcionar o critério de ve-
racidade ou ndo de tais fendbmenos. Critério, alids, bem detalhado
na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium: “O conjunto dos fiéis,
ungidos que sdo pela ungao do Santo (cf. 1Jo 2,20 e 27), ndo pode
enganar-se no ato de fé. E manifesta esta sua peculiar propriedade
mediante o senso sobrenatural da fé de todo o povo quando, desde
os bispos até os ultimos fiéis leigos, apresenta um consenso universal
sobre questoes de fé e costumes” (LG, 12).
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E nessa perspectiva que julgamos fundamental que no processo
de formacao o engajamento a vida comunitaria seja apresentado como
etapa natural do crescimento do discipulo missiondrio na fé.

Aparecida destaca a atitude de acolhida fraterna e personaliza-
da como ponto essencial no processo de inser¢ao de todos os fiéis
na vida eclesial. “Nossos fiéis procuram comunidades cristas, onde
sejam acolhidos fraternalmente e se sintam valorizados, visiveis e
eclesialmente incluidos. E necessario que nossos fiéis se sintam real-
mente membros de uma comunidade eclesial e co-responsaveis em
seu desenvolvimento. Isso permitird maior compromisso e entrega
em e pela Igreja” (DA, 226b).

Numa sociedade onde o individualismo cresce assustadora-
mente e se apresenta quase como a forma natural de levar a vida, a
experiéncia de convivéncia comunitaria se constitui numa patente
do cristianismo. Nosso Senhor quis que seus discipulos missiondrios
vivessem em profunda comunhdo. A Trindade se constitui em fonte
e modelo da vivéncia eclesial na perspectiva do ja e do ainda nao
histéricos. “A comunhao dos fiéis e das Igrejas locais do Povo de Deus
se sustenta na comunhdo com a Trindade” (DA, 155). Toda experiéncia
crista auténtica tende a vida comunitdria, pois “ndo ha discipulado
sem comunhdo” (DA, 156). Tomando o mandamento do amor como
fontal em nossa vida cristd, a vida em comunhao, que se traduz no
engajamento real numa comunidade de fé, emerge como condigao
absoluta do ser cristao. Os movimentos que apregoam a maxima
—“Jesus Cristo sim, Igreja nao”— se equivocam, pois a verificabilidade
histérica do seguimento de Jesus se da na adesdo a Igreja, santa e
pecadora como ela se apresenta e €, na sua esséncia.

Aparecida sublinha como lugares eclesiais para a comunhao a
diocese, a paréquia, as comunidades eclesiais de base e as peque-
nas comunidades, as Conferéncias Episcopais e a comunhao entre
as Igrejas. O destaque nessa reflexdo de Aparecida recai sobre a
Eucaristia, como fonte e cume de toda a comunhao eclesial. E toda
vivéncia auténtica da Eucaristia nos remete a experiéncia profunda
da reconciliagcdo, sacramento da volta a vida de comunhao (cf. DA,
175-177).
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Nessa perspectiva, a divisao entre os cristdos continua sendo
um contrassinal das Igrejas cristdas no mundo. O seguimento de Jesus
Cristo pode ser feito de maneira diferente, criativa, diversa, mas nunca
baseado em divisoes e intrigas. Afinal, Nosso Senhor nos disse que
0 amor entre os cristaos seria o sinal da presenga d’Ele no mundo e
condigdo para que o mundo creia (cf. Jo 17,21).

Lugares eclesiais para a comunhéao

No itinerario formativo dos discipulos missiondrios é preciso
ressaltar que o seu engajamento numa comunidade crista ja favo-
rece o aprofundamento da fé. Faz-se necessario ressaltar que a for-
macao cristd ndo se restringe ao esquema académico, pois muitos
viveram autenticamente sua fé por meio da participagao efetiva na
vida comunitaria. Sendo assim, vale a pena destacar os espagos de
comunhdo eclesial que favorecem o conhecimento de Jesus Cristo e
de sua proposta.

Como primeiro espaco de vivéncia da comunhdo Aparecida
destaca a diocese, a Igreja Particular. O Concilio Vaticano Il assim a
definiu: “Diocese é a por¢ao do povo de Deus confiada a um bispo
para que a pastoreie em cooperagdo com o presbitério, de tal modo
que, unida a seu pastor e por ele congregada no Espirito Santo me-
diante o Evangelho e a Eucaristia, constitua uma Igreja particular, na
qual verdadeiramente esta e opera a una, santa, catélica e apostélica
Igreja de Cristo” (CD, 11). Devido ao forte individualismo reinante no
mudo de hoje, as dioceses estdo em franco processo de enfraqueci-
mento. Os presbiteros estao voltando a uma mentalidade pré-conciliar
de cada um cuidar da sua paréquia, sem se importar tanto com os
planos de pastoral diocesanos. Os bispos nos dltimos anos tém se
identificado, com honrosas exce¢des, em administradores diocesanos
e se descuidado do verdadeiro pastoreio, que implica reunir seus
presbiteros em torno de um projeto de evangelizagdo concreto e
bem elaborado. Os atuais planos de pastoral diocesanos tém sofrido
o problema da pastoral da gaveta, sem nenhuma incidéncia na vida
das paréquias. E urgente retomarmos a eclesiologia conciliar, que
considera o bispo muito mais do que mero administrador um ver-
dadeiro pastor. “No exercicio de seu oficio de pai e pastor, estejam
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0s bispos no meio dos seus como quem serve. Sejam bons pastores
que conhecem suas ovelhas; pois também elas os conhecem” (CD,
16). E nesse contexto da Igreja Particular, que a formacao do laicato
ganha status de prioridade, pois se os presbiteros sao os cooperadores
da ordem episcopal, sem a cooperacao dos leigos ndo conseguirao
exercer plenamente seu ministério.

Aparecida sublinha ainda a paroquia como outro espago de
vivéncia da comunhdo. Na verdade, nesse nivel eclesial é que tem
se dado na maior parte o engajamento dos fiéis leigos. Nenhuma
paréquia pode descuidar da formagao do povo de Deus. Precisamos
superar o velho esquema de mera frequéncia dos leigos nos sacra-
mentos. Uma das experiéncias mais desgastantes para um presbitero
é perceber no momento do sacramento da reconciliagdo que o nivel
da consciéncia de seus fiéis nao superou o das criangas da primeira
Eucaristia. O que leva um cristao adulto a confessar seus pecados de
maneira tao infantil, mesmo depois de ter participado até 50 anos da
vida da Igreja? Sem um processo de formagao sério, os leigos continu-
arao parados nos aprendizados da infancia. Portanto, a participacao
na vida paroquial deverd ser ampla e sistematica, de modo a favorecer
o crescimento na fé de todos aqueles que dela se aproximam. Daqui
resulta um compromisso dos presbiteros de prepararem bem suas
homilias, momento que a maioria dos fiéis leigos tem para aprofundar
sua fé. “A pregacao sacerdotal —por vezes dificultada nas circunstan-
cias do mundo de hoje— para mover mais prontamente as mentes dos
ouvintes, ndo ha de expor apenas de modo geral e abstrato a Palavra
de Deus, mas devera aplicar a verdade perene do Evangelho as cir-
cunstancias da vida” (PO, 4). A palavra, quando bem anunciada, forma
verdadeiras comunidades cristas, onde os fiéis leigos terdo acesso a
tudo o que é necessario para sua formagao. Nessa perspectiva, “os
presbiteros reconhecam e promovam sinceramente a dignidade dos
leigos e suas incumbéncias na missao da Igreja” (PO, 9).

No Continente Latino Americano, além da diocese e da paro-
quia, tém se constituido num verdadeiro espaco de formacao laical
as Comunidades Eclesiais de Base. Injustamente tratadas por parte
da hierarquia como meros centros de engajamento socio-politico, as
CEBS ensaiam uma Igreja onde verdadeiramente os leigos sao adultos
e exercem diversos ministérios reveladores de sua cidadania crist3,
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eclesial e social. Quem melhor intuiu essa potencialidade das CEBs
foi o Papa Jodo Paulo I, na sua Enciclica sobre a missao na Igreja.
Ele afirmou que as CEBs “estao dando boas provas como centros de
formacao crista e de irradiacao missionaria” (Rmi, 51). Definindo-as,
o Papa Jodo Paulo Il deixa claro que a estruturacao e o ambiente das
CEBs favorecem o surgimento do cristdo adulto. “Tais comunidades
descentralizam e, simultaneamente, articulam a comunidade paro-
quial, a qual sempre permanecem unidas; radicam-se em ambiente
simples das aldeias, tornando-se fermento da vida cristd, de atengao
aos Ultimos, de empenho de transformagao da sociedade. O individuo
cristao faz nelas uma experiéncia comunitaria, onde ele préprio se
sente um elemento ativo, estimulado a dar a sua colaboragao para
proveito de todos. Deste modo, elas tornam-se instrumento de evange-
lizagao e de primeiro antincio, bem como fonte de novos ministérios”
(Rmi, 51). Infelizmente, o texto original de Aparecida sobre CEBs ndo
foi totalmente respeitado, mas ainda restou, embora muito aquém da
colocacao do Papa Jodo Paulo II, pelo menos o seu reconhecimento
como espaco de formacao laical. “Na experiéncia eclesial de algumas
Igrejas da América Latina e do Caribe, as Comunidades Eclesiais de
Base tém sido escolas que tém ajudado a formar cristdos compro-
metidos com sua fé, discipulos e missiondrios do Senhor, como o
testemunha a entrega generosa, até derramar o sangue, de muitos de
seus membros” (DA, 178).

Outros espacos de se viver a comunhdo eclesial e que podem
favorecer a formacdo laical tém sido os movimentos e as novas formas
de vida comunitaria. De fato, sdo inimeros os leigos que encontram af
seu espago para exercer sua cidadania crista e eclesial. Muitos ainda
estao em estagio experiencial e carecem de um verdadeiro sentido de
vivéncia eclesial, revelando-se refratdrios de uma adequada integracao
na pastoral paroquial e diocesana (cf. DA, 100g).

Terceira etapa: formacgao biblico-teolégica

Favorecer a muitos a experiéncia do encontro com Jesus Cristo
e apontar-lhes o engajamento na vida comunitaria como caminho de
aprofundamento dessa experiéncia sdo os dois primeiros passos do
itinerdrio da formacao dos discipulos missionarios. Porém, aqueles
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que fizerem essa trajetéria de fé sentirdo mais sede de conhecimento
das verdades reveladas e se sentirdo sempre mais desafiados a dar a
razao de sua esperanca (cf. 1Pd 3,15). Por isso, como terceira etapa
do itinerario, emerge a necessidade de uma formagao mais sistema-
tizada, em que os discipulos missionarios mergulhem nas riquezas
do mistério cristao reveladas a todos aqueles que Ele ama e chama
para o seu seguimento.

Nesta etapa, dar-se-4 o aprofundamento do conhecimento da
Palavra e dos contetdos da fé. Sera uma verdadeira formacao teo-
l6gica e doutrinal, favorecendo o crescimento espiritual, pessoal e
comunitario de todos os cristaos fiéis leigos.

Chamado a ser discipulo missiondrio de Jesus Cristo para o
anuncio do Evangelho do Reino, o fiel leigo vivenciara muitas vezes
desafios aos quais sua formacao nao garante respostas adequadas.
Poderd, inclusive, titubear na fé aquele que ficou apenas na superficie
da sua experiéncia fontal. Constatamos, hoje, quantos cristdos aban-
donam sua Igreja e a trocam por outras experiéncias de fé bastante
inconsistentes. Pessoas que num dia dizem ter grande devocao a
Maria e no outro dia ja estdo em outras denominagdes que abominam
tal devogao, classificando-a como idolatrica. Mesmo a comunhao
eclesial catdlica tem sido objeto de muitos questionamentos, levando
muitos fiéis leigos a rejeitar a autoridade eclesial. Em poucos instantes,
Tradigdo e Magistério sao trocados por orientagdes fundamentalistas
de qualquer pessoa que se autodenomina autoridade, em nome do
Senhor Jesus. Dai que a formacao do fiel leigo devera propiciar-lhe
condigdes de dar razao de sua fé, de sua esperanca de forma sélida
e consistente.

Aparecida enumera alguns aspectos do processo, que nao ne-
cessariamente acontecem de forma linear, mas sempre conjugados
entre si, de forma a complementarem-se e se alimentarem uns aos
outros: a) Encontro com Jesus Cristo; b) Conversao; c) Discipulado; d)
Comunhao; e) Missdo. Torna-se evidente que esses aspectos aconte-
cem de maneira muito variada na vida de cada um, mas seja qual for
o comego do ser cristdo, sao elementos importantes na configuragao
do discipulo missionario.
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Aparecida, entdo, propde alguns critérios para que o processo
de formagao dos discipulos missionarios favorega o crescimento de
fiéis leigos, tornando-os capazes de testemunhar sua fé em meio aos
imensos desafios da sociedade hodierna. Destaca as dimensoes es-
senciais do itinerario formativo: a) dimensdo humana e comunitaria;
b) dimensao espiritual; ¢) dimensao intelectual; d) dimensdo pastoral
e missionaria.

Destacaremos apenas alguns aspectos que julgamos mais urgen-
tes, frente ao que temos de demanda nas comunidades cristas.

Formacéo integral

Como integral, a formagao deve favorecer o acesso dos fiéis
leigos a diversas dimensoes da inteligibilidade da fé. A transdiscipli-
naridade se constitui, hoje, numa perspectiva transversal de todo o
saber. Assim, a verdade da fé devera ser articulada com as ciéncias
humanas, servindo-se delas para ser mais bem explicitada. O método
dedutivo tem se transformado numa tradicdo no Continente Latino
Americano. Popularmente, tal método ficou conhecido como “ver,
julgar e atuar”. Aparecida o reconheceu como legitimamente usado
por diversas Igrejas no sentido de que esse método “tem enriquecido
nosso trabalho teolégico e pastoral e, em geral, tem-nos motivado a
assumir nossas responsabilidades diante das situagdes concretas de
nosso continente. Este método nos permite articular, de modo siste-
matico, a perspectiva crista de ver a realidade; a assungao de critérios
que provém da fé e da razao para seu discernimento e valorizagao
com sentido critico; e, em conseqliéncia, a projecdo do agir como
discipulos missionarios de Jesus Cristo” (DA, 19). Para ser integral,
a formacgao baseada nesse método deverd levar o fiel leigo a uma
consideracao mais cientifica da realidade que o cerca, servindo-se de
diversas ciéncias afins. Sera, portanto uma formacao atenta a diversas
dimensdes: humana e comunitaria, espiritual, intelectual, pastoral e
missionaria (cf. DA, 280).

Formacéo querigmatica

A formacao crista tem no andncio da Boa Nova sua base fun-
dante. E na forca da Palavra que os fiéis leigos encontraram alento e
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estimulo para aprofundar sua experiéncia de fé. O acercar-se da Pala-
vra tem se revelado como um grande desafio no seio da comunidade
eclesial. Quanto mais se complexificam as ciéncias, mais se alargam
os horizontes de compreensao da Palavra revelada. “Na exegese,
como noutras ciéncias, tanto mais se alarga o campo a explorar”."
A dimensao querigmatica da formacao devera ajudar o fiel leigo a
fugir da tentagao de uma leitura facil, muitas vezes revelada como
fundamentalista. Fala-se muito hoje em dia do antincio querigmatico,
mas é bom estar atento que had problemas quanto a interpretacao da
Biblia e que ndo é de hoje. E claro que as dificuldades aumentaram
devido aos progressos feitos pelas ciéncias humanas, mas isso, por
outro lado, se constituiu numa excelente perspectiva para a Igreja
enfrentar com instrumentos mais eficazes a praga fundamentalis-
ta. Como bem alerta a Pontificia Comissao Biblica, “a abordagem
fundamentalista é perigosa, pois ela é atraente para as pessoas que
procuram respostas biblicas para seus problemas da vida. Ela pode
engana-las oferecendo-lhes interpretaces piedosas mas ilusorias, ao
invés de lhes dizer que a Biblia ndo contém necessariamente uma
resposta imediata a cada um desses problemas”.™

Portanto, para que a formacgao seja verdadeiramente querigma-
tica é preciso favorecer aos leigos, cada vez mais, o acesso a ciéncia
biblica. Somente assim, poder-se-a fazer frente ao problema her-
menéutico tao sério nos dias de hoje. Desenvolveu-se um clima de
desconfianga em relagdo a muitas interpretagdes que sempre foram
afirmadas de maneira categérica na nossa catequese. Presencia-se a
afirmacao de inimeras “verdades” que muitos cristdaos nao créem, mas
tém medo de afirmar sua suspeita. Se por um lado, ndo se deve cair no
exagero de viver buscando precisoes teolégicas, por outro, é preciso
admitir que hd afirmacdes que beiram a ingenuidade e que precisam
ser superadas. Ha pouca gente com coragem de dizer com clareza
que muitas coisas estdo superadas e isso vai se tornando perigoso,
pois quando os cristdos crescem na fé, acabam por se indignar por
ter vivido tanto tempo na ignorancia. Tudo isso “introduz na vivéncia
cristd a suspeita — uma suspeita surda, mas insistente: cré-se, mas se
duvida de que as coisas possam ser assim; duvida-se, mas ndo se ousa

3 Ainterpretacdo da Biblia na Igreja. Pontificia Comissdo Biblica. Petrpolis: Vozes, 1994,
p.13.
¥ ldem, p. 65.
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perguntar; pergunta-se, mas nao se dao respostas claras”.' Podemos
dizer que desde o século XVIII a Igreja ndo conseguiu dar respostas
convincentes a uma lista enorme de interrogacdes que advieram da
revolucdo da razdo critica. Pode estar ai uma das razdes do abandono
da fé da parte de muitos, que se sentiram traidos ou infantilizados
pela Igreja. Com muita lucidez, a Pontificia Comissao Biblica, ndo
sem algumas consideragdes, assume o método histérico critico na
leitura biblica e rechaga a tendéncia fundamentalista, dizendo que
esta conduz o leitor a uma forma de suicidio do pensamento.

Formacao espiritual e missiondria

Desde que o Concilio Vaticano Il afirmou ser o chamado a san-
tidade dirigido a todos e que a responsabilidade pela Gnica missao
da Igreja é de todos os batizados, ndo somente dos consagrados, a
dimensdo da espiritualidade e da missionariedade se fez exigéncia
urgente no processo de formacao de todos, também dos leigos. “E
evidente que todos os fiéis cristaos de qualquer estado ou ordem sao
chamados a plenitude da vida crista e a perfeicao da caridade” (LG,
40). O Concilio também diz que para a formagao espiritual e missio-
naria dos leigos sejam criados institutos préprios, que lhes oferecam
preparagao doutrinal e técnica (cf. AG, 26 e 41).

Aparecida também sublinha a necessidade da formagao na espi-
ritualidade da acao missionaria, que consiste em abrir-se ao impulso
do Espirito que envia os que Ele capacita para o antncio. Assumindo
tal dimensao na formacao, cada fiel, de acordo com seu modo de
vida, abrir-se-4 para uma vida no Espirito, “que ndo nos fecha em
intimidade comoda, mas sim nos torna pessoas generosas e criativas,
felizes no antincio e no servico missionario” (DA, 285).

Enfim, vale a pena ressaltar que todos os ambitos de formacao
na Igreja devem tender a uma sintonia de contetido e de método,
evitando formar clérigos para certo modelo de Igreja em desacordo
com o modelo apresentado para os leigos. Assim, os centros edu-
cativos catblicos — escola, universidade, institutos de filosofia e de

> QUEIRUGA, Andrés Torres. Recuperar a criagdo: por uma religido humanizadora; tradugao
de Jodo Rezende Costa — Sao Paulo: Paulus, 1999, p. 14.
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teologia — precisam se esforcar para dar passos concretos na formacao
de cristaos adultos, que saibam conviver no didlogo e na reciproca
promogao humana e espiritual.

Quarta etapa: compromisso missionario da comunidade

Passando pelo aprofundamento da prépria experiéncia religiosa
(primeira etapa), engajando-se na vida comunitaria (segunda etapa),
buscando a formagao biblico-teolégica de maneira sistematica e séria
(terceira etapa), o fiel leigo deve se sentir apto e devera ser mesmo
capaz de assumir verdadeiramente o compromisso missionario préprio
da fé crista. Nao vou aqui me estender em conceitos de missao, mas
é bom deixar claro que temos por horizonte o que o Papa Joao Paulo
[l distinguiu na sua Carta Enciclica sobre os horizontes da missao. Ele
afirma que as diferencas de atividade, no ambito da tnica missao da
Igreja, nascem das diversas circunstancias onde ela acontece. E hoje,
do ponto de vista da evangelizagao, distinguem-se trés situagoes: a)
ad gentes: antincio do Cristo e do seu Evangelho onde ndo sao conhe-
cidos; b) cuidado pastoral: atividades exercidas pelas comunidades
cristas ja estabelecidas; c) nova evangelizacdo: antincio junto aos
afastados, aqueles que perderam o sentido da fé.'®

O que aqui for falado sobre missao, quer ter essas trés situagoes
como horizonte do necessario e urgente anincio da Boa Nova de
Jesus Cristo.

A vida pratica do cristdo leigo se d4, hoje mais do que nunca, na
complexidade da sociedade hodierna, muitas vezes hostil ao andncio
do Evangelho. E aqui, porém, que o fiel leigo colocard em acao tudo
o que foi recebendo no processo formativo. Essa etapa se constitui
também numa etapa formativa, pois a verdade crista ndo se reduz a
mera teoria, a abstragdes, mas é vivendo o Evangelho que se aprende
a entendé-lo também teoricamente. Formacdo na acdo.

16 JOAO PAULO II. Enciclica Redemptoris Missio - sobre a validade permanente do mandato
missionario. Brasilia: CNBB, 1991, n. 33.
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Uma primeira atitude clara dessa etapa formativa se encontra
no testemunho, tdo necessario para os dias de hoje. Como dizia
o saudoso Papa Paulo VI: “O homem contemporaneo escuta com
melhor boa vontade as testemunhas do que os mestres ou entdo se
escuta os mestres, € porque eles sdo testemunhas”.'” Sem reduzir a fé
cristd a mera expressao ética, sem sombra de ddvida, os cristaos sao
chamados hoje a dar testemunho de uma vida pautada pela ética,
pois € notdria a inversao de valores.

Aqui estd nossa grandeza e nossa fraqueza, a0 mesmo tempo.
Grandeza porque o que temos a testemunhar nos leva a assumir a
postura de portadores de uma utopia que pode mudar definitivamente
a vida das pessoas. Fraqueza porque é muita ousadia, vivendo nas
intempéries existenciais de cada um, se apresentar como aquele que
é capaz de indicar o caminho da realizagao humana, mostrando-se
como ele préprio um ser realizado. E como se pudéssemos dizer:
a depressdao é uma enfermidade ndo cristd. Quem tem coragem de
fazé-lo? Por isso, a questdao da formacao crista extrapola o campo
académico, pois ndo se trata de dominar teoricamente um sistema,
mas de transpirar vivencialmente uma opcao definitiva, que da o
sentido mais profundo da existéncia. Assim, o cristdo é chamado
a dar testemunho dessa grandeza que, como uma mistica, envolve
toda sua existéncia, mesmo sabendo da fragilidade do seu ser-assim
de cada dia.

Sdo significativas as palavras do Papa Bento XVI de que “ndo se
comega a ser cristao por uma decisdo ética ou uma grande idéia, mas
através do encontro com um acontecimento, com uma Pessoa, que
da um novo horizonte a vida e, com isso, uma orientagdo decisiva”
(DCE,12). Por outro lado, quantos se convenceram de que vale a pena
ser cristdo movidos por um testemunho sério de vida ética e cheia de
esperanca num mundo novo? O encontro com Jesus na histéria se da
de mdltiplas maneiras e uma bela porta de entrada pode ser a maneira
€como 0s cristaos vivem, se amam e praticam a justica (1Jo 3,10).

7 PAULO VI. Evangelii Nuntiandi. Exortagdo Apostdlica sobre A Evangelizagdo no Mundo
Contemporaneo. Sao Paulo: Paulinas, 1976, 12. Ed., p. 48.

203

medellin 142 / Abril - Junio (2010)




204

medellin 142 / Abril - Junio (2010)

Manoel Godoy

Da experiéncia pessoal ao engajamento comunitario
e missionadrio

Vivemos numa sociedade que cada vez mais empurra a pessoa
para uma encruzilhada, onde ela deve fazer sua escolha. Com a crise
das instituicdes, ja ndo ha caminho definido a priori. Tudo estd por
decidir. A religido também faz parte desse enorme leque de opcdes
ao qual o ser humano tem de enfrentar e fazer sua opgao. Como diz
o te6logo Renold Blank, o morador da cidade deve aprender a esco-
lher, pois nao escolher significa ser empurrado, manipulado, perder
a identidade.'® Em suma, ndo escolher significa perder o sentido da
vida. Favorecer a todos a experiéncia pessoal de fé é tarefa eclesial.
Porém, tal experiéncia exige também da comunidade um acompanha-
mento e uma abertura de oportunidades para a missao. O individuo se
sente reforcado na sua experiéncia na medida em que é anunciador
dela a outros. Dai o sucesso de muitos movimentos que privilegiam
o0 espaco dos testemunhos.

A dimensdao missionaria da Igreja comecou com testemunhas
que acreditaram na forga da ressurreicao de Cristo e se puseram a
caminho. Por isso, o itinerario da formagao nao pode parar em ques-
tdes meramente tedricas. Deve levar o cristdo a pratica, ao anincio
explicito da verdade que ele acredita e que experimentou, dando
sentido a sua vida.

Em outras palavras, o caminho da formacao laical na Igreja se
faz caminhando, buscando novos horizontes onde a novidade crista
precisa ser anunciada. Trata-se de um servico ao mundo, que toda a
comunidade eclesial precisa assumir.

Seguindo o roteiro de Aparecida, que afirma ser missao dos disci-
pulos estar a servigo da vida plena, assim como Jesus esteve a servigo
da vida, apresentamos alguns pressupostos basicos para que esse
servico tenha chance de encontrar seu espaco na sociedade atual.

' BLANK, Renold. Op cit, p. 21-22.
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1.  Estar a servigo como aquele que quer aprender e ndo
somente ensinar

Uma das dificuldades da Igreja na sociedade € a sua identificacao
como aquela que nada tem a aprender com o mundo, mas somente a
ensinar. O mundo hoje é muito mais aberto aos que estao dispostos
ao dialogo e ndo a imposicao. Estar disposto ao didlogo nao significa
abrir mao de suas préprias convicgdes, mas estar aberto para ouvir
outros que possuem outras convicgdes. Os problemas ganharam tal
complexidade que ninguém pode dispensar a colaboracao de outros
na busca de suas solu¢des. Hoje, no mundo das ciéncias, fala-se
muito da transdisciplinaridade como tema transversal. Na realidade,
é preciso unir esforgos, abrir espaco para outras visdes. O cuidado
com o planeta e seus habitantes, sobretudo os mais pobres, exige
espirito cooperativo e soliddrio.

Servir ao mundo com gratuidade, sem proselitismos e arrogan-
cias, constitui-se num poderoso meio de levar a Boa Nova de Jesus
Cristo a todos os cantos do mundo. Convencido que estou de que
minha descoberta na fé é suficiente para dar sentido a minha vida,
deduzo que é também possivel para dar sentido a vida de outros. Com
alegria, apresentar aos outros essa possibilidade. Vencer a imagem
de uma Instituicdo que nos cobra inlimeros deveres e apontar para
a grande chance de muitas pessoas encontrarem no seguimento de
Jesus o sentido maior de sua vida. O Papa Bento XVI, numa entrevista
a um grupo de jornalistas, antes de sua primeira viagem a sua terra
natal, afirmou: “A Igreja ndo pode ser reduzida a uma instituicao do
nao”. Portanto, mais do que inculcar ideias e normas nas cabegas dos
outros, a missao dos discipulos missiondrios é apontar caminhos de
realizacdo na vida. Assim sendo, a necessaria defesa da vida em todas
as suas dimensdes e estagios deve firmar-se com uma convicgao plena
de que a vida vale a pena para todos, ndo sé para alguns. Defesa esta
baseada em principios afirmativos da vida e ndo em normas e leis
restritivas disso ou daquilo. Afirmar a vida para todos, com alegria de
quem encontrou seu sentido mais profundo, é o desafio colocado a
toda a comunidade eclesial.
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2. Clareza na opgao pelos pobres e deserdados da histéria

Sobretudo na Igreja Latino Americana e Caribenha, essa dimen-
sdo da missdo é constitutiva do ser Igreja. E seu DNA. Uma opcio
verdadeira pelos pobres ndo deixa imune nenhuma outra dimensao
eclesial. Como afirmou recentemente o Papa Bento XVI, “a opcao
preferencial pelos pobres esta implicita na fé cristolégica naquele
Deus que se fez pobre por nds, para enriquecer-nos com a sua po-
breza”.19 Em outras palavras, ndo se é auténtico cristdo aquele que
ndo faz opgao pelos pobres. O Papa Jodo Paulo Il ja dizia na sua
Carta Apostélica Novo Millenio Ineunte: “ha na pessoa dos pobres
uma especial presenca de Cristo, obrigando a Igreja a uma opgao
preferencial por eles” (NMI 49).

Com tal conviccao, a missao dos discipulos missiondrios tem
rumo e metodologia definidos. Essa opcao define também que tipo
de parceria os discipulos missionarios devem e podem fazer, para
que a Boa Nova seja anunciada com autenticidade. A missdo € para
todos, pois a opgao nao é exclusiva, nem excludente, como afirma
Aparecida, porém ela marca as demais opgdes que apresentam na
missao. E olhar o global a partir das necessidades reais dos pobres.
Vou a todas as classes, mas como quem sabe que a defesa da vida
dos pobres e excluidos move todas as minhas escolhas. Ela é a marca
ética do meu agir missionario.

Aparecida também evidenciou que quando se diz que a opgao
é preferencial, faz-se necessdrio entender que o ser “preferencial
implica que deva atravessar todas as nossas estruturas e prioridades
pastorais” (DA, 396). Nessa perspectiva, a dimensao social de toda
a pastoral deve ajudar os discipulos missionarios a entender que as
chamadas pastorais sociais ndo sao um departamento estanque do
processo evangelizador (cf. DA, 401).

Na missao, é preciso ainda desenvolver a sensibilidade de todos
para a percepcao dos novos rostos de pobres que foram emergindo
no novo modelo econdmico globalizado, que faz do lucro o seu

19 PAPA BENTO XVI. Sessdo Inaugural da V Conferéncia Geral do Episcopado da América
Latina e do Caribe. Aparecida, 13 de maio de 2007.
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Gnico motor. Aparecida enumera alguns deles: migrantes, vitimas
de violéncia, deslocados e refugiados, vitimas de trafico de pessoas
e sequestros, desaparecidos, enfermos de HIV e de enfermidades
endémicas, toxico-dependentes, idosos, meninos e meninas que sao
vitimas da prostituicao, pornografia e violéncia ou do trabalho infantil,
mulheres maltratadas, vitimas de exclusao e do trafico para a explo-
ragao sexual, pessoas com capacidades diferentes, grandes grupos de
desempregados/as, excluidos pelo analfabetismo tecnolégico, pessoas
que vivem na rua das grandes cidades, indigenas e afro-americanos,
agricultores sem terra e mineiros (cf. DA, 402).

3. Disposigao para deixar estruturas caducas e abrir espagos
para o novo

Ir para a missdo como alguém que esta disposto a abrir mao de
suas experiéncias e estruturas caducas, para aprender novos caminhos
na evangelizacdo. O itinerdrio formativo de todos os membros da
Igreja, de maneira especial dos leigos, devera estar atento as novas
perspectivas do mundo globalizado. Na Igreja, convencionou-se tratar
como fontes de sua verdade anunciada e defendida, e até mesmo de
sua auto-compreensao, a Sagrada Escritura, a Tradigao e o Magistério.
O tedlogo alemao Medar Kehl, depois de enumerar essas fontes, as
amplia em duas outras também muito significativas e necessarias:
a vida concreta do povo de Deus, o sensus fidei, que por meio da
receptio ajuda a Igreja a tomar consciéncia de outros pontos de vista
na missao; e outras vozes profético-criticas, que muitas vezes “vém
de fora da Igreja e servem — quando se trata realmente do bem da
humanidade e da Igreja ndo s6 de polémicas — de necessario corretivo
para a autocompreensdo na fé. A maneira como os ‘outros’ nos véem
(como, por exemplo, os sociélogos da religido ou os representantes de
outras religides ou visdes de mundo) nao é de maneira alguma indi-
ferente para a compreensdo teologica da Igreja. A identidade prépria
s6 se forma no didlogo aprofundado, esclarecedor e purificante”.?°

Sera que estamos dispostos mesmo a uma revisao profunda e
séria de nossos métodos de evangelizacdo e das estruturas eclesiais
que sustentam a missao na Igreja? Nao se faz mais missao como antiga-

20 KEHL, Medard. A Igreja — uma eclesiologia catdlica. Sdo Paulo: Loyola, 1997, p. 44-45.
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mente, mas a missao continua sendo da natureza prépria da Igreja. Se
por um lado, “a necessidade de adequar a presenca da Igreja as novas
circunstancias da sociedade e as novas urgéncias evangelizadoras
ante amplos setores descristianizados obrigaram ao reconhecimento
do papel ativo que os leigos deveriam desempenhar”,*' por outro,
como que paradoxalmente, vimos nas dltimas décadas crescer um
clericalismo anacrénico.

O sonho de substituicdo do bindmio leigo-hierarquia pela ex-
pressdo comunidade-carismas-ministérios alentado por muitos no
periodo imediato pds-conciliar continua sendo um desafio para uma
Igreja com espago para um real protagonismo laical. E somente nessa
nova base eclesiolégica a formagao de leigos e leigas pode ganhar
estatuto de séria e consequente. £ o que continuamos acreditando
e sonhando.

A PROPOSTA DE APARECIDA

1 - O PONTO DE PARTIDA
UMA REALIDADE QUE NOS INTERPELA, POIS CONTRADIZ
O REINO DEVIDA
As condigbes de vida dos milhGes e milhes de abandonados, excluidos e
ignorados contradizem o projeto do Pai e desafiam os cristaos a um maior
compromisso em favor da cultura da vida. O Reino de vida, que Cristo veio
trazer, € incompativel com estas situagdes desumanas (358).

I1 - O PONTO DE CHEGADA
A VIDA EM PLENITUDE PARA A PESSOA INTEIRA E PARA NOSSOS POVOS
Uma promocao humana, que leve a auténtica libertagdo, integral, abarcando
a pessoa inteira e todas as pessoas, fazendo-as sujeito de seu
desenvolvimento (399). Deus, em Cristo, ndo redime s6 a pessoa individual,
mas as relacoes sociais entre os seres humanos (359). A fé crista devera
engendrar padrdes culturais alternativos para a sociedade atual (480).

21 DE LA FUENTE, Eloy Bueno. Eclesiologia. Sapientia fidei — Serie de Manuales de Teologia.
Segunda edicién (actualizada). Madrid: BAC, 2004,, p. 167.
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1l - A EXIGENCIA
UMA IGREJA EM ESTADO PERMANENTE DE MISSAO
A lgreja, para ser toda ela missiondria, necessita: desinstalar-se de seu
comodismo, estancamento e tibieza; converter-se em um poderoso centro
de irradiacdo da vida em Cristo (362); renovar as estruturas eclesiais,
abandonado as ultrapassadas (366); passar de uma pastoral de mera
conservacdo para uma pastoral decididamente missiondria (370).

IV - AS IMPICACOES
UMA CONVERSAO PASTORAL E A RENOVACAO ECLESIAL
Uma atitude de permanente conversao pastoral (365) e renovagao eclesial
(367), a setorizagdo das paroquias (372), uma agao pastoral planejada (371),
assumir os novos rostos da pobreza, a luz da opgao pelos pobres (402), o
protagonismo das mulheres na evangelizagdo (458), uma renovada pastoral
urbana (518), a presenca no mundo da cultura (479), da comunicagao social
(485), nos centros de decisdo (491) e na vida publica (501).

IV - O ITINERARIO
UMA CAMINHADA, EM QUATRO ETAPAS

Expe-riéncia
religiosa pro-
funda

Andcio kerig-
matico
Conversao
pessoal
Mudanca inte-
gral de vida

cada um
Inclusdo na
vida comuni-
taria

Todos co-res-
ponsaveis na
Comunidade
Compromisso
e entrega na e
pela Igreja

Aprofundar-se
nos contetdos
da fé
Formacao
teoldgico-do-
utrinal
Crescimento
espiritual,
pessoal e
comunitdrio

EXPERIENCIA VIVENCIA ROBWIICRO) | (OO INY
PESSOAL DE FE | COMUNITARIA BIBLICO- MISSIONARIO
TEOLOGICA DA CDE.
e Encontro pes- | ® Acolhida pes- | ® Aprofundar do | ¢ Todo batizado
soal com Jesus soal fraterna conhecimento é um missio-
Cristo e Valorizagdo de | da Palavra nario

Ir ao encontro
dos afastados
Interessar-se
pela vida deles
Reencanta-los
com a Igreja
Convida-los

a voltar e se
envolver com
ela
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- Sacramento da
reconciliacdo
(254);

- Oragdo pessoal
e comunitariria
(255); - A comu-
nidade viva e o
amor fraterno
(256); - Os pobres,
aflitos e enfermos
(257); - A re-ligio-
sidade popular
(258-265); - Ma-
ria (266-272) e os
Santos (273-275)

comunidade de
comunidades
(170-176);

- As CEBs e as
pequenas comu-
nidades eclesiais
(178-180);

- As Conferéncias
Episcopais e as
Igrejas irmas
(181-183)

(304306); - As
Cebs (307-310);
- Os movimentos
eclesiais e novas
comunidades
(311-313); - Os
semina-rios e ca-
sas de formacao
de religiosos
(331-327); - Os
centros educa-
tivos catolicos
(328-345)

{]
SEGUIMENTO | A COMUNHAO MISSIONARIE-
DE JESUS NA IGREJA O DADE
e Chamados ao | ® Chamados e Chamadosa | Chamados a
seguimento a viver em ser discipulos ser missiona-
(129-135) comunhdo: para anunciar rios: (101-128);
e Configurados (154-163) o Evangelho e A missdo dos
ao Mestre (136- | ® Os promotores | (101-128); discipulos:
142) da comunhdo: - Aspectos do (347-379); - Ad
e Enviados a (184-224) processo for- gentes (373); -
anunciar o e Didlogo mativo: (278) Reino de Deus
Evangelho do ecuménico - Critérios da e promogdo da
Reino da Vida (228-234) formagao do dignidade hu-
(143-148) e Dialogo inter- discipulado mana (380-430);
* Animados pelo | religioso (235- (279-285); - Agentes: fami-
Espirito (149- 239) - Ini-ciacao a lia e pessoas
153) vida cristd e (431-463);
catequese - Ecologia (470-
permanente 475); Incultu-
(286-300) racao (476-480)
LUGARES DE LUGARES DE LUGARES DE LUGARES DA
ENCONTRO: | COMUNHAO: | FORMACAO: MISSAO:
246-275 164-183 301-346 476-519
Sagrada Escritura | - A Igreja Local | - A familia - O mundo da
(247-248); - Li- (164-169); (302-303); cultura (479-480);
turgia (250-253); |- A pardéquia, - A parbquias - A comuni-cagao

social (485-490);

- Os no-vos are6-
pagos e centros de
decisao (491-500);
- A vida publi-ca
(501-508); - A
pastoral urbana
(509-519); A
unidade de nossos
povos (521-528);

- A inte-gracao
dos indigenas e
afros (529-533); A
re-conciliacio e
cultura da partilha
(534-545).

Manoel Godoy, pastoralista/Agenor Brighenti, perito da CNBB em Aparecida



Medellin / vol. XXXVI/No. 142 / Abril-Junio (2010) / p. 211-224 - ISSN 0121-4977 / Bogota-Colombia
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Resumen

La debilidad religiosa de muchos cristianos
latinoamericanos tiene como una de las causas
fundamentales la falta de una formacién seria,
consistente, que no posibilita “dar razén de la
propia fe” y menos transmitirla a otros.

El autor nos recuerda que Aparecida opta por un
tipo de formacion cristiana sistematica e integral 21 |
realizada a través de procesos en los que distin-
gue: el anuncio kerigmatico, como hilo conductor
del itinerario formativo; la iniciacion a la vida
cristiana, donde se ha de iniciar la formacion
integral; y la catequesis permanente, de acuerdo
con el desarrollo de las personas y al servicio
que estan llamadas a prestar en medio de las
exigencias de la historia.
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Comprehensiveness
of christian formation

Abstract

One of the main reasons of religious weakness in many
Latin American Christians is the lack of a serious and
steady formation. It makes impossible “to give a reason
of the own faith” and even less to transmit it to others.

The author reminds us that Aparecida makes an option
for a systematic and integral Christian formation, which
is carried out through processes that include: the keryg-
matic proclamation as the leitmotiv of the formative
program; the initiation to Christian life as the beginning
of an integral formation; and the ongoing catechesis, ac-
cording to the persons™ development and to the service
they are call to offer amid the historic demands.

Keywords: Christian formation, integral education, Do-
cument of Aparecida, kerygma, Christian initiation.



Aparecida opta por un tipo de formacion cristiana
sistematica e integral, realizada a través de procesos

“ a vocacion y el compromiso de ser hoy discipulos de
Jesucristo en América Latina y El Caribe, requieren una
clara y decidida opcién por la formacion de los miem-
bros de nuestras comunidades, en bien de todos los
bautizados, cualesquiera sea la funcién que desarrollen

en la Iglesia” (DA 276)". La Conferencia de Aparecida ha hecho una
opcion valiente y decidida por la calidad de los cristianos y de las
comunidades cristianas, proponiendo un tipo de formacion sistematica
e integral, a través de procesos, que conduzca a la madurez en la fe,
expresada en discipulado y en su dinamismo misionero?. “La debilidad
religiosa de muchos cristianos latinoamericanos tiene como una de
las causas fundamentales la falta de una formacion seria, consistente,
que no posibilita “dar razén de la propia fe” y menos transmitirla a
otros. Sabemos, ademds, que las comunidades cristianas, construidas
sobre estas bases, dificilmente podran presentarse como comunidades
cristianas vivas y dindmicas, que sean luz y testimonio en la realidad
histérica latinoamericana.

La época postconciliar ha sido prodiga en reflexiones e iniciativas
sobre la iniciacién cristiana®, buscando superar diversas situaciones
pastorales insatisfactorias: la formacion cristiana casi exclusivamente
infantil y presacramental; la ausencia de programas formativos
sistematicos en las comunidades parroquiales; los contenidos no

TV CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO Y DEL CARIBE,
Documento Conclusivo. Aparecida, Bogota: CELAM - San Pablo - Paulinas, 2007. 2da ed.
Citaré el texto DA.

2 Cf., DA cap. 6: El Itinerario formativo de los discipulos misioneros.

* Cf.BOROBIO D., La iniciacion cristiana, Salamanca: Sigueme, 1999; SANCHO ANDREU J.,
Initiatio Christiana. Insercién en el cuerpo glorioso de Cristo, en ASOCIACION ESPANOLA
DE PROFESORES DE LITURGIA, La liturgia en los inicios del Tercer Milenio. A los 40 afos
de la Sacrosanctum Concilium, Baracaldo: Grafite Ediciones, 2004, 435-465.
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siempre actualizados; la fragmentariedad en la formacion cristiana,
pues cuando se daba, era generalmente ocasional; la escasa formacién
de los agentes pastorales y la deficiente didactica en su trasmision.
En general, podemos hablar de la carencia de estructuras integrales
de formacion cristiana en la gran mayoria de las parroquias. Esto
condujo a que muchos cristianos vieran en algunos movimientos
eclesiales una alternativa real de mejor calidad respecto a su comu-
nidad parroquial.

El referente eclesial de todo este proceso de reflexién y accién en
torno a la iniciacién cristiana es, sin duda, el Ritual de la iniciacion
cristiana de adultos*, considerado el mas audaz y mejor ritual de los
promulgados en la reforma litdrgica promovida por el Vaticano II.

La Conferencia de Aparecida no es ajena a toda la discusién que
se ha dado en torno al replanteamiento de la iniciacion cristiana, pues
ciertamente supone un cuestionamiento a la pastoral tradicional de
cristiandad y la opcién por un tipo de pastoral renovada que asuma
con seriedad tanto la iniciacion cristiana como la reiniciacién cristiana
de bautizados, tomando como modelos el catecumenado antiguo
y el Ordo Iniciationis Christianae Adultorum® (cf. DA 289-293). El
documento de Aparecida indica incluso que “el proceso catequistico
formativo adoptado por la Iglesia para la iniciacion cristiana sea
asumido en todo el Continente como la manera ordinaria e indispens-
able de introducir en la vida cristiana, y como la catequesis basica y
fundamental” (DA 294).

Propuesta de formacion cristiana de Aparecida

La Conferencia de Aparecida propone un camino de realizacién
de la formacion de los cristianos, cuya mision fundamental es “ayu-
dar a los miembros de la Iglesia a encontrarse siempre con Cristo, vy,
asi, reconocer, acoger, interiorizar y desarrollar la experiencia y los

4 Cf. CONFERENCIA DEL EPISCOPADO MEXICANO, Ritual de in9iciacion cristiana de
adultos, 3ra. ed., México: Obra Nacional de la Nueva Prensa, 2000.

5 Cf.VELAJ. A., Reiniciacion Cristiana. Respuesta a un bautismo “socioldgico”, Estella: Verbo
Divino, 1986.
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valores que constituyen la propia identidad y misién cristiana en el
mundo” (DA 279).

Las etapas de ese camino son las siguientes: ante todo, el anun-
cio kerigmdtico, sigue la iniciacién a la vida cristiana y continda la
catequesis permanente, la formacién ha de ser “integral” (DA 279).
Este tipo de formacién exige un proyecto organico aprobado por el
obispo, elaborado por personas competentes y equipos de formacion
preparados, que aseguren la eficacia de estos procesos y el acompa-
fiamiento de las personas en sus diferentes momentos de crecimiento
(DA 281). Objetivos de este camino formativo han de ser: el encuentro
con Jesucristo, la conversion, el discipulado, la comunién eclesial y
el dinamismo misionero (DA 278).

Resaltamos algunos aspectos de estas instancias senaladas por
Aparecida sobre la formacion de los cristianos:

e Laslglesias Particulares, las diocesis, han de ser las promotoras de
estos procesos formativos, elaborando propuestas, experiencias y
materiales que respondan a estas urgencias. Asimismo, es nece-
sario contar con personas preparadas que puedan acompanar a
los que se inician durante las diferentes etapas. Las Conferencias
Episcopales pueden ser instancias sumamente valiosas, que
promuevan esta propuesta pastoral, pues muchas diécesis no
tienen la capacidad de desarrollar ni de llevar a cabo, por si
solas, semejante tarea.

e Laformacién de cristianos ha de estar orientada al tipo de per-
sonas creyentes que se desea formar: discipulos y misioneros de
Jesucristo. No se trata Ginicamente de cristianos sociolégicos, que
realizan algln tipo de practicas cristianas saltuarias u ocasiona-
les. La situacion pastoral de América Latina es muy diversa; en
algunas didcesis y parroquias se ha caminado en esta direccion
y en otras ni siquiera se han dado los primeros pasos.

e  El itinerario formativo de los discipulos misioneros ha de ser
sistematico, integral, permanente y dindmico. Estas caracteris-
ticas se plantean también en los ambitos educativos y en todas
las especialidades. La formacion y educacion cristiana, si desea
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constituirse como tal, no puede estar ajena a los planteamientos
actuales de las Ciencias de la Educacion.

El Kerigma en la base de la iniciacion cristiana e hilo
conductor del itinerario formativo de los discipulos misioneros

La Conferencia de Aparecida coloca al Kerigma como fundamento
y sostén de la iniciacion cristiana y de todos los procesos formativos
de los discipulos y misioneros. Al hablar de Kerigma, Aparecida lo
toma en una doble acepcién: una etapa del proceso formativo e hilo
conductor del mismo: “El Kerigma no es sélo una etapa, sino el hilo
conductor de un proceso que culmina en la madurez del discipulo
de Jesucristo. Sin el Kerigma, los demds aspectos de este proceso
estdn condenados a la esterilidad, sin corazones verdaderamente
convertidos al Senor. Sélo desde el Kerigma se da la posibilidad de
una iniciacion cristiana verdadera; por eso, la Iglesia ha de tenerlo
presente en todas sus acciones” (DA 278).

J. Gevaert recoge y actualiza algunos elementos esenciales del
Kerigma (Hch, 2, 22-36; Hch 10, 34-43). El kerigma ha de presentar
a un hombre historico, Jests de Nazaret; la interpretacion del signifi-
cado de su mensaje para el hombre de hoy, Jesus revel6 un proyecto
de salvacion para los hombres y les invita a formar parte de él; Dios
convalidé el camino de Jesus resucitandolo de entre los muertos, él
es el viviente, el Sefor, el Mesias, verdadero sefor de la vida y de la
historia humana; ante este Jesus de Nazaret y su proyecto toda persona
es invitada a una decision®.

Estos contenidos deben ser presentados de forma existencial,
vital, que provoque fascinacién y entusiasmo por Jesis para que la
persona se entregue a El, lo reconozca como su Sefior, su sentido y
norte de su vida. Los objetivos finales de este proceso son: que se
realice el encuentro con Jesucristo, que es don y opcién personal; y la

6 Cf. GEVAERT J., Primera evangelizacion, Madrid: CCS, 1992, 140-145; cf. también: CASTRO
MARTINEZ G., Kerigma, en PEDROSAV. M. — SASTRE J. - BERZOSA R. (ed.), Diccionario
de pastoral y evangelizacion, Burgos: Monte Carmelo, 2000, 625-631; GONZALEZ RUIZ ).
M., Kerigma, en FLORISTAN C., Nuevo diccionario de pastoral, Madrid: San Pablo, 2002,
754-760.
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conversion, que es cambiar la forma de pensar y de vivir, asumiendo
a Jestis como el paradigma de su vida.

La iniciacion cristiana integral

La iniciacion cristiana la define el Documento de Aparecida en
estos términos: “Sentimos la urgencia de desarrollar en nuestras comu-
nidades un proceso de iniciacién en la vida cristiana que comience
por el Kerigma, guiado por la Palabra de Dios, que conduzca a un
encuentro personal cada vez mayor con Jesucristo, perfecto Dios y
perfecto hombre, experimentado como plenitud de la humanidad, y
que lleve a la conversién, al seguimiento en una comunidad eclesial y
a una maduracién de fe en la practica de los sacramentos, el servicio
y la misién” (DA 289).

Se trata de una iniciacion cristiana integral. D. Borobio afirma: “La
iniciacion cristiana es una iniciacion totalizante, en cuanto se dirige y
abarca todas las esferas y dimensiones del hombre: la racional, emocio-
nal, simbdlica, espiritual, corpérea, existencia y vital. Una iniciacion
unidireccional no es verdadera iniciacion cristiana”’. El Documento
de Aparecida dice al respecto “La iniciacion cristiana obedece a un
proceso integral, es decir, que comprende varias dimensiones, todas
armonizadas entre si en unidad vital” (DA 279). Seguidamente las
explicita: La dimensién humana y comunitaria, la dimensién espiri-
tual, la dimensién intelectual y la dimension pastoral y misionera (DA
280). Examinemos con detencién cada una de ellas:

a) Dimensiéon Humana y Comunitaria

Tiene como objetivo “formar y desarrollar personalidades que
maduren en contacto con la realidad y abiertas al Misterio” (DA
280). Esta formacion ha de acompanar a las personas en sus procesos
formativos para que sean capaces de asumir su propia historia con
equilibrio, fortaleza, serenidad y libertad interior para vivir como
cristianos en un mundo plural (DA 280 a).

7 BOROBIO D., La iniciacion cristiana 35.
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Esta dimension subraya la necesidad de formar a personas con-
sistentes, sélidas con opciones personales que surgen desde su yo
profundo, abiertas al mundo, a la historia y al Misterio.

b) Dimensién Espiritual

Aparecida apunta varios elementos que se han de tener en
cuenta:

e La dimensién espiritual ha de estar fundada en la experiencia
trinitaria.

e Mediante los diversos carismas la persona, con un estilo propio,
se desarrolla en su vida y en el servicio a los demas;

e “Permite adherirse de corazén por la fe, como la Virgen Maria,
a los caminos gozosos, luminosos, dolorosos y gloriosos de su
Maestro y Senor” (DA 280 b).

La formacion se ancla en una experiencia de Dios, que sustenta
el crecimiento y desarrollo de la personalidad cristiana, que se de-
senvuelve en las mdltiples situaciones de la vida. Esa personalidad
cristiana se ha de constituir con los dones y carismas que el Senor le
ha otorgado y que le hacen ser un ser original.

¢) Ladimension intelectual

El cristiano busca el sentido de la realidad y del Misterio con la
propia racionalidad. La Conferencia de Aparecida menciona varios
elementos de esta formacion intelectual:

®  Una reflexion seria y puesta al dia sobre la verdad, con la luz
de la inteligencia.

e Hade capacitar “para el discernimiento, el juicio critico y didlogo
con la realidad y la cultura” (DA 280 ¢).

e Ha de proporcionar el conocimiento biblico-teolégico y de las
ciencias humanas para poder desarrollar las competencias, que
se requieran para los servicios eclesiales y para su propio desa-
rrollo en la vida secular.
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En esta dimensién se mencionan cuatro caracteristicas. La prim-
era es la busqueda de la verdad y, en ese camino, el encuentro con
el Misterio. La segunda apunta que la formacién ha de ser critica'y
educar al discernimiento y didlogo con la cultura. La tercera habla
de que la formacién intelectual ha de ser biblica y teolégica. Y fi-
nalmente, la educacion cristiana ha de formar para el desarrollo de
servicios y ministerios eclesiales y del desenvolvimiento normal de
la vida cristiana en la vida secular.

La formacion biblica - teolégica ha de tener como objetivos el
encuentro de las personas con la Sagrada Escritura como fuente de
vida, de orientacion, de valores, de encuentro con Dios y con Jesu-
cristo; de tal manera que la Biblia sea el libro de los libros, el libro por
excelencia y de uso constante. La formacion teoldgica debe recoger los
temas centrales con una orientacién existencial. Supone un esfuerzo
de reformular la teologia, con un lenguaje y comprensién adecuados,
para personas que estan comenzando su vida cristiana.

d) La Dimension Pastoral y Misionera
“Un auténtico camino cristiano llena de alegria y esperanza el
corazén y mueve al creyente a anunciar a Cristo de manera constante
en su vida y en su ambiente. Proyecta hacia la mision de formar dis-
cipulos misioneros al servicio del mundo” (DA 280 d).
Esta formacion misionera se realiza:
e Proponiendo proyectos de vida cristiana atrayentes;
* Integrando evangelizacién y pedagogia, ofreciendo itinerarios
de crecimiento cristiano de conformidad a las edades, y a las

condiciones propias de las personas y de los grupos;

e Promueve la responsabilidad de los laicos en el mundo para
construir el Reino de Dios;

*  Motiva a una inquietud permanente por los alejados y los que
ignoran a Dios en sus vidas (DA 280 d).
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Esta dimensién misionera es sumamente importante y ciertamente
no ha sido tan sefalada en los procesos tradicionales de iniciacion
cristiana, que tenian una gran carga sacramental. Formar al cristiano
es prepararlo también para la misién de transformacién del mundo y
de orientacién de la propia vida para el Seor.

Reflexiones sobre la propuesta de Aparecida respecto
a la integralidad de la formacion cristiana

La propuesta de Aparecida, en lo que respecta a la integralidad,
que apenas esta esbozada en cuanto lineas u orientaciones generales,
es sumamente interesante y constituye un gran reto para las comu-
nidades cristianas de América Latina. Deseo poner de relieve varios
indicadores que constituyen, segiin mi parecer, la fuerza y riqueza
de la propuesta.

a) El presupuesto fundamental de la propuesta, el Kerigma

Los obispos en Aparecida, sin meterse en criticas a la praxis ecle-
sial del pasado y actual, manifiestan que el cristiano y la comunidad
cristiana se forman y construyen a partir de una experiencia viva de
encuentro con Jesucristo. Esa experiencia debe haber provocado una
opcién personal por Cristo y suscitado una conversién de la persona
hacia Jesucristo.

Este camino del cristiano hacia Cristo es un proceso, requiere
etapas y tiempos de asimilacion, vivencia y maduracién de las respu-
estas libres y personales a Dios, que se da en Jesucristo como Salvador
y Senor de la vida y de la historia. Las sugerencias de J. Gevaert sobre
este periodo, que indiqué anteriormente, me parecen importantes y
merecedoras de atencion.

b) La iniciacion cristiana integral

Los obispos en Aparecida sugieren una formacion cristiana in-
tegral, que se ha de realizar durante la iniciacién cristiana, a través
de las dimensiones humana y comunitaria, espiritual, intelectual,
pastoral y misionera. El conjunto es bastante arménico y completo y
nos traza el ideal formativo del cristiano, que se descubre a si mismo
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y su proyecto de vida en torno al Misterio y a Jesus; vive fuertemente
la experiencia de Dios en su vida; estd abierto a la verdad y al didlogo
con la realidad y la cultura; tiene una formacién biblico-teolégica y
pedagdgica para desarrollar servicios en la comunidad y con dina-
mismo misionero. Esta educacién busca, en sintesis, formar “discipulos
misioneros”. El conjunto de los indicadores expresa los ideales de
formacién del cristiano latinoamericano.

La integralidad de formacién cristiana se ha articulado con
frecuencia en torno a los ejes: Formacion Doctrinal — Formacion
Comunitaria — Formacion Litargica — Formacién Moral. Sobre estos
fundamentos se realizaba el catecumenado antiguo y se han elab-
orado algunos de los itinerarios catecumenales actuales. Este cuadro
se encuentra también en el Catecismo de la Iglesia Catolica®. Hemos
de reconocer que con frecuencia, en la accién concreta de muchas
comunidades cristianas, ni siquiera se Ilegaba ni alcanzaba este tipo
de formacién

El texto de Aparecida sugiere un proceso formativo cristiano, que
conduzca a la persona a vivir integralmente la experiencia cristiana,
que es encuentro con Cristo, experiencia del Espiritu, vida personal
en sintonia con Jesucristo, profundizacion intelectual en la Sagrada
Escritura y Teologia, capacitacion para efectuar servicios en la co-
munidad y comunicar a Jesucristo a otras personas y grupos, incluso
no creyentes.

Podemos afirmar que Aparecida lanza un programa de formacion
de cristianos en el que lo mas importante es aprender a vivir como
cristianos, comunicar la experiencia cristiana de la comunidad a los
nedfitos. Va mucho mas alla de experiencias fragmentarias o sectoriales
en las que los sacramentos o los contenidos doctrinales eran lo que
mas aparecia en las catequesis de iniciacion cristiana.

Me parece que Aparecida podria haber insistido mds en esta
seccion explicita dedicada a la formacion, quiza dentro de la dimen-
sion pastoral y misionera, en la educacion al compromiso social del

8 Cf. Catecismo de la Iglesia Catdlica, con modificaciones basadas en la Editio Typica, Image
Doubleday,New York — London - Toronto — Sydney — Auckland 1997.
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cristiano tan necesario y urgente en toda la vida cristiana y especial-
mente en América Latina y El Caribe. El planteamiento general de las
dimensiones formativas parece estar enmarcado prevalentemente en
un horizonte cultural existencial.

¢) Requerimientos de la propuesta de iniciacion cristiana

En primer lugar, debemos reiterar que Aparecida afirma que
el tipo de iniciacion cristiana, como lo hemos venido explicitando,
se ha de asumir en todo el Continente “como la manera ordinaria e
indispensable de introducir en la vida cristiana, y como la cateque-
sis basica y fundamental” (294). Para muchas didcesis y parroquias
latinoamericanas éste es un salto pastoral muy importante y de gran
trascendencia.

La realizacién de la iniciacion cristiana, tal como la propone
aparecida exige:

e Comunidades cristianas vivas, que sean ellas mismas un foco de
atraccion de personas, por el testimonio de vida que trasmiten.
La formacién de los nuevos cristianos es, fundamentalmente,
comunicar la experiencia cristiana de los miembros de la misma
comunidad.

e Cristianos de las comunidades que tengan el carisma de poder
trasmitir a otros la propia experiencia cristiana con alegria, con
entusiasmo, con fascinacién, para que las personas queden con-
tagiadas por esas vivencias satisfactorias y plenificantes. Estas
personas han de contar con la preparacién que proporcionan
las diferentes ciencias teologicas y humanas.

e ltinerarios elaborados por equipos de personas de las didcesis
o Conferencias Episcopales, que propongan diddcticamente los
elementos de las diferentes etapas del proceso. A nivel, incluso
continental, el CELAM podria realizar un importante apoyo para
el desarrollo de estos itinerarios.

e En la cultura actual son muy importantes también los recursos
didacticos y tecnolégicos, pues las personas estan inmersas en la
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sociedad audiovisual y digital, y estdn acostumbradas a aprender
a través de ellos.

e Losgrupos de iniciacion cristiana se han de convertir en lugares
de pertenencia durante el proceso formativo y, sobre todo, lugares
de referencia de la experiencia y vida cristiana.

e Lla formacién misionera es muy necesaria en el contexto y co-
yuntura de América Latina y del mundo. No se trata de formar
Gnicamente a cristianos practicantes, al estilo de antano, sino
personas que trasmitan con valentia, por contagio y fascinacion,
la experiencia cristiana a los vecinos, a los compaferos de tra-
bajo, a la sociedad.

La formacion cristiana es permanente y dinamica

La iniciacién cristiana es una parte del proceso formativo
del cristiano, pues la formacion ha de ser continua, permanente y
dindmica “de acuerdo con el desarrollo de las personas y al servi-
cio que estan llamadas a prestar, en medio de las exigencias de la
historia (DA 279). Los obispos en Aparecida hablan de la necesidad
de una “Catequesis permanente” (DA 295-300), superando formas
de catequesis meramente ocasionales o presacramentales. Dice el
documento de Aparecida: “compete a cada Iglesia particular, con la
ayuda de las Conferencias Episcopales, establecer un proceso cate-
quético organico y progresivo que se extienda por todo el arco de la
vida, desde la infancia hasta la ancianidad, teniendo en cuenta que
el Directorio de Catequesis considera la catequesis de adultos como
la forma fundamental de la educacién de la fe” (DA 298). Esta es una
tarea ardua, pero importante para acompanar a los cristianos en su
formacién durante toda su vida.

La necesidad de la continuidad de la formacién viene requerida
también hoy por la cultura cambiante, que afecta a todas las ciencias,
instituciones humanas y personas. El cristiano y las comunidades
cristianas tienen que vivir abiertos constantemente a las situaciones
nuevas, que se van generando en la vida y en la sociedad, por ello
habla Aparecida de una educacién “dinamica”, abierta a nuevos
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interrogantes, desafios y tareas. Especial atencién ha de prestar esa
educacion a la interpretacion de los “signos de los tiempos”, que son
interpelaciones de Dios en nuevos horizontes culturales.

Todo un reto para nuestras comunidades cristianas de América
Latina y El Caribe.
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Para que Nossos povos

tenham vida
Finalidade de todo itinerario formativo

Agenor Brighenti’

Resumen

Um itinerdrio formativo na Igreja, cuja finalidade é
sempre “a vida em plenitude para nossos povos”,
implica concebé-lo como um imperativo da prépria
fé cristd, que nao foge do “real” da realidade da
vida, pois religido ndo é escapismo da concretude
da histdria. Para que leve a uma agao eficaz em fa-
vor da vida, no seio de uma sociedade marcada por 275
sinais de morte, a formagdo precisa visar uma “agao
eclesial”, ndo individual, atomizada ou dispersa e,
sim, levada a cabo pelo conjunto dos membros da
comunidade eclesial, em perspectiva transformado-
ra, profética, libertadora. Os fundamentos deste iti-
nerdrio formativo estdo nas fontes biblico-patristicas,
de onde decorrem principios e diretrizes de acdo,
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sistematizados pela Doutrina Social da Igreja, no contexto
de cada época.

Palabras clave: Pastoral, Igreja, Formagao, Itinerdrio, Vida,
[tinerdrio, Aparecida.

For Our Peoples to Have Life
in Him
Purpose of every formative program

Abstract

Any formative program of the Church, whose purpose is
always “fullness of life for our peoples”, has to be understood
as an absolute of the Christian faith, which is not escaping
from the reality of life, since religion is not a way to evade
the historical events. In order to lead to an effective action
in favor of life, within a society marked by signs of death,
the formation needs to project an “ecclesial action”, which
is not individualistic, atomized or disperse, instead it has to
be carried out by all members of the ecclesial community in
a transforming, prophetic and freeing way. The foundations
of this formative program are the biblical-patristic sources,
from where principles and guidelines of action spring, they
are systematized by the Social Doctrine of the Church in any
given historic context.

Keywords: Pastoral, Church, Formation, program, life, Apa-
recida.



acao da Igreja, mesmo que sempre perpassada e

sustenta pela graca, ndo deixa de ser uma acao hu-

mana, sujeita as mesmas contingéncias de qualquer

outra acao. A Igreja é também fator cultural, pois o

mundo é constitutivo dela. Consequentemente, para
fazer acontecer o “Reino da Vida” (DA 361,366) na contingéncia da
historia, ndo basta a boa vontade, como normalmente acontece no
amadorismo de nossas praticas eclesiais. Muitas vezes, pretendemos
responder a problemas complexos com respostas simplérias ou trans-
plantando receitas pré-fabricadas, em outro contexto, de outra época’.
A agao eclesial se remete a teologia pastoral, que faz dela uma acao
profissional, o que a torna impossivel sem um sélido processo de for-
macao do conjunto dos membros de uma comunidade eclesial. Um
processo de formagao gradual e permanente. Sobretudo, quando se
trata de “gerar vida” no contexto de uma realidade complexa, como
a que caracteriza nosso momento atual. Para provocar um impacto
sobre uma realidade complexa, s6 uma acao igualmente complexa,
0 que exige competéncia, além da sempre incondicional abertura
e docilidade ao protagonismo do Espirito, sem o qual ndo ha acao
“pastoral”. Mas, ndo esquecer que a graca age, nao “apesar”, mas
“através” de n6s, dado que Deus sempre se propde, nunca se impoe,
pois respeita nossa liberdade.

A “vida em abundancia” (Jo 10,10), que foi tema de Aparecida, é
central na mensagem crista, meta de Jesus em sua missao, culminada
na ressurreicao. Ora, se a questao da “vida” é central na mensagem
de Jesus, também precisa ser central, tanto na acao evangelizadora
como em todo e qualquer processo formativo na Igreja. Ainda mais
quando, para nés, cristdos, a mesma “vida” intra-histérica tornou-se

' Ha uma tendéncia, hoje, em desresponsabilizar-se diante de uma situacdo cada vez mais
adversa: tudo o que é bom, a gente pede que Deus faca (providencialismo, milagrismo) e
tudo o que estd errado é culpa do diabo (demonizagéo da realidade, exorcismo).

[\
medellin 142 / Abril - Junio (2010) ll].)




228

medellin 142 / Abril - Junio (2010)

Agenor Brighenti

(]

com “V” maiusculo, vida transfigurada em Cristo Ressuscitado, pois
o Plano da Redencao é a “recapitulagao” do Plano da Criacao. Por
isso, toda forma de vida é sagrada, digna de ser cuidada, defendida
e promovida, ainda que sem perder de vista a dignidade e grandeza
do ser humano, criado a imagem e semelhanca de Deus, criatura co-
criadora®. Também sem esquecer a “casa” da “vida”, que é a natureza,
a mae-terra (Pachamama), “em dores de parto” (Rm 8,22) como diz
Sao Paulo, esperando o dia de sua libertacao.

Entretanto, a “paixao de Jesus” se prolonga na “paixao do mun-
do” (L. Boff): escandalosamente, nosso mundo é constituido por “ilhas
de prosperidade” (20% de privilegiados), rodeadas de “um mar de
pobreza” (80% de excluidos) por todos os lados® e a mae-natureza
é sistematicamente agredida por uma economia de rapinagem, que
poe em risco a vida humana e seus ecossistemas.

Daf a necessidade e a urgéncia de um processo formativo que
capacite os cristdos para o cuidado, a defesa e a promocao da vida,
vida esta, situada dentro do Plano da Criacado e do Plano da Redencao.
Tudo € obra de Deus, redimida em Cristo e, na medida em que con-
tinua marcada pela morte em suas multiplas facetas, é também tarefa
dos cristaos continuar a obra da redencao, pela transfiguracao, ja a
partir da contingéncia da historia, de tudo o que esta desfigurado.

1. A ‘“vida de nossos povos” como ponto de partida
e de chegada do processo formativo

Na Igreja, o alcance dos fins ou do ponto de chegada, depende
do ponto de partida, da mesma forma que a ressurreicao de Jesus
estd estreitamente ligada a sua Encarnacao —“o que nao é assumido,
nao é redimido”- (Irineu de Lién). E mais, os fins sdo 0s meios no
caminho, pois os meios também sdao mensagem. Consequentemente,
um processo formativo, cuja finalidade seja a “vida de nossos povos”,

2 Aparecida advoga por uma “Igreja samaritana” (n. 26,176,419), sensivel a dor dos excluidos;
uma Igreja “casa dos pobres’ (n. 8, 524), com capacidade de acolhida e com estruturas de
promogdo da vida.

> Salgado, S. Exodos. Sdo Paulo. Cia. das Letras, 2000. p. 11.
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precisa ter explicito o que se entende por “vida” na mensagem crista
e qual seu lugar na obra da evangelizacao.

O tema da vida, central na mensagem de Jesus, foi também na
Conferéncia de Aparecida: “discipulos e missiondrios de Jesus Cristo
para que nele nossos povos tenham vida”. Suas conclusdes, registradas
em Documento, estampam esta centralidade: Primeira parte — A vida de
nossos povos; Segunda Parte — A vida de Jesus Cristo nos discipulos mis-
siondrios; Terceira Parte — A vida de Jesus Cristo para nossos povos.

Em grande medida, nisto estd a relevancia de Aparecida, dado
nosso contexto social, marcado por tantos sinais de morte. A banali-
zacdo da vida, a dominacao de uma espécie de “cultura de morte”,
que vai do inicio ao fim da vida humana, passando pela indignante
agressao a natureza, desafiam a todos, em especial os cristaos, que
tém na “vida em abundancia” a razdo de ser da Igreja no mundo e,
consequentemente, de todo programa de um itinerario formativo de
seus membros.

1.1. A “Vida” como ponto de chegada

“Eu vim para que todos tenham vida e atenham em plenitude”
(Jo 10,10). Esta foi a razao da Encarnacao do Verbo, um “descenso” de
Deus em vista de um “ascenso” de toda a obra da Criagao, em cujo
centro estd o ser humano, criatura co-criadora, imagem e semelhanca
de Deus. A acdo da Igreja, continuagdo da obra de Jesus, ndo tem
outra finalidade. Tudo na Igreja precisa, portanto, estar em funcao
da vida, também a formacdo dos cristaos, desde a iniciacdo crist3,
passando pela catequese e desembocando na capacitagao teolégico-
pastoral. A “vida em abundancia” é o centro da diakonia da Igreja
no mundo, mas sobretudo do culto a Deus. A exigéncia biblica - “eu
quero a misericordia e ndo o sacrificio” (Os 6,6) -, posta duas vezes na
boca de Jesus, expressa bem o seu zelo pela vida, preferencialmente
daqueles que a tem, em vez de abundante, minguada, profanada,
agredida, sufocada. Como dizia Irineu de Lién — “a gléria de Deus é
o ser humano pleno de vida” (gloria Dei, vivens homo).

Fundado na mesma tradicdo irineana, como também o francisca-
nismo, o papa Jodo Paulo Il pode afirmar: “o ser humano é o caminho
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da Igreja” (Redemptor Missio, 72). Jesus é o caminho da salvagao e
ndo da Igreja. Na medida em que a Igreja existe para ser mediagao
da salvagao de Cristo a todo o género humano, a Igreja existe para o
mundo, para cuidar, defender e promover a vida dos seres humanos,
no conjunto da obra da Criagdo. Dai, como afirmou Paulo VI em
Evangelii Nuntiandi, os lagos profundos que unem “evangelizacao
e promogao humana”, entre Plano da Redencao e Plano da Criacao
(EN 31), superando todo dualismo grego entre corpo e alma, mundo
material e espiritual, profano e sagrado, ora et labora... Juntamente
com o Vaticano I, a enciclica Deus caritas est, de Bento XVI, pos
um ponto final a todo escapismo da concretude da histéria, a uma
espiritualidade de fuga mundi, com a redugao da salvagao a uma rea-
lidade intimista ou na interioridade da consciéncia individual (EN 18).
Medellin, fundamento da tradicdo eclesial latino-americana de corte
transformador e profético, juntamente com a Gaudiun et Spes, vera a
salvagao como a passagem de situacdes menos humanas para mais
humanas (cf. Med. 1,4.5; 8,4.6, 9,4). O Papa Bento XVI no Discurso
Inaugural de Aparecida, retomando a Populorum Progressio em seus
40 anos de publicacdo, associa a obra evangelizadora da salvacao
ao “humanismo integral”, e com a teologia latino-americana, como
“libertacdo auténtica” (DA 146).

1.2. A “vida” como ponto de partida

Ora, se “Deus quer a salvagao a partir do corpo”* e se a salvagao
é “vida em plenitude”, passagem de situagdes menos humanas para
mais humanas, consequentemente, como diz Irineu de Lién, “o que
ndo é assumido, nao € redimido”. Pela Encarnacao, “Deus, sendo rico
de fez pobre, para nos enriquecer com sua pobreza” (2Cor 8,9). Como
o “descenso’ de Deus foi em vista de um “ascenso” de toda a obra da
Criacao, “ressurreicao” é, antes de tudo, “transfiguracao”, ndo de uma
outra realidade que a presente, mas da mesma realidade “desfigurada”
por tantos sinais de morte, que atentam contra os designios de Deus
para toda a obra da Criagdo. Na medida em que a Palavra de Deus
é salvagdo para nos, hoje, como afirma a Dei Verbum, nao ha, por-

* Susin, L. Carlos. “Le danger de vivre et la créativité de la foi”, in H.A.M. Muller — D. Ville-
pelet, Risquer la foi dans nos sociétés. Eglises d’Amérique latine et d’Europe en dialogue.
Paris. Karthala, 2005. p. 31-51.
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tanto, fidelidade ao Evangelho, sem fidelidade a realidade presente.
A religido, pode ser, mas nao € alienacdo, escapismo — “fuga para o
intimismo, para o individualismo religioso” - como frisou Bento XVI
em Aparecida (Discurso Inaugural, 3). A conversao ao Evangelho da
Vida implica “conversdo a realidade” histérica concreta, a um compro-
misso transformador da realidade presente desfigurada em realidade
futura, plena de vida. A “conversao a realidade”, a luz do Evangelho,
leva portanto a uma insercdo por contraste na realidade presente,
assumindo as contradigdes da mesma com os designios amorosos de
Deus. Em outras palavras, “conversdo a realidade” implica assumir
os conflitos do préprio contexto e, frente a eles, ndo transigir com os
principios do Evangelho daVida, o que pode redundar em perseguicao
e martirio. E aqui que nos encontramos, como diz Aparecida, com
“nossa constelagcdo de martires” das causas sociais, embora “ainda nao
canonizados” (DA 98). Sem ddvida, é um novo modelo de santidade,
estranho e chocante sobretudo aqueles acostumados em ver virtudes
cristds, mais na piedade pessoal intra eclesial do que no heréico
compromisso na defesa e promogao da vida, diante de poderosos e
inescrupulosos interesses econdmicos e politicos.

Um itinerdrio de formacao ndo pode deixar de colocar os forman-
dos em “contato direto” com sua prépria realidade pessoal, familiar,
eclesial e social, sobretudo em tempos de tendéncia a transformar o
“real” em “virtual”. A capacitacao dos cristaos para sua missao no
mundo ndo poder perder de vista “o real da realidade” (Jon Sobrino),
sob pena de ndo contribuir para “redimir” e, de fazer da religido,
alienagao. Evangelizar “é, antes de tudo, ndo ignorar”>.

Isso questiona, também, nossa forma de contato com a Biblia,
nossa costumeira hermenéutica dos textos revelados na vida de um
povo, divorciada da vida concreta da comunidade eclesial (tradicao
contextualizada), inserida no contexto de uma sociedade marcada
por escandalosos sinais de morte. Questiona certas “leituras orantes”,
sem relacdo dialética com a realidade histdrica, sobretudo social,
fazendo da Palavra de Deus mais um anestésico para a consciéncia

> Casaldaliga, P. Opcién por los pobres, inculturacién y comunitariedad. Em: Iglesia Viva 157
(1992); 67-76, aqui p. 72.
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do que uma interpelacdo a cuidar, defender e promover a vida, em
especial daqueles que a tem agredida e profanada®.

2. O ponto de partida enquanto o “real” da realidade
da vida

Ja dissemos que o “ponto de chegada” na obra da evangelizacao
depende do “ponto de partida”, da mesma forma que a ressurreicao
de Jesus esta estreitamente ligada a sua Encarnagdo — “o que nao é
assumido, ndo é redimido” -, diz Irineu de Lion. Assim, um processo
formativo que queira contribuir com a obra redentora de Jesus, pre-
cisa também estar encarnado no contexto “real” de seus atores. O
Documento de Aparecida nos ajuda a colocar os “pés-no-chao” do
“real” da realidade latino-americana e a contextualizar um processo
formativo em favor da “vida de nossos povos”. Para levar a Vida, com
“V” mailsculo, o processo formativo precisa partir da vida com “v”
mindsculo, do “real” da realidade, da concretude da historia.

De fato, Aparecida nao quis perder de vista o “real” da realida-
de da América Latina e o Caribe, em um mundo marcado por uma
cultura que tende a ver tudo de modo virtual e fez da realidade atual
seu ponto de partida. Com o Vaticano Il, discernindo os novos “sinais
dos tempos” (DA 33), constata que nossos povos vivem uma realidade
marcada por grandes mudancas (DA 34). Mudancas sempre houve,
a novidade é que estas mudancas, na atualidade, com o fendmeno
da globalizacdo, tém um alcance global, afetando o mundo inteiro.
O ritmo é acelerado (DA 33), trazendo conseqliéncias para todos os
ambitos da vida social e também para a religidao (DA 35).

2.1. O “real” da realidade sécio-cultural

Na explicitagao do “ponto de partida” da missao evangelizadora
em favor da “vida de nossos povos”, Aparecida comega pelo cultural.

¢ E inadmissivel simplesmente transplantar a mesma “lectio divina” do contexto monacal-
antigo para o contexto moderno atual, ignorando todo o avango no campo da racionalidade
cientifica e das ciéncias hermenéuticas. Abordar uma pericope, sem situa-la dentro do
tridngulo hermenéutico —texto, contexto, pretexto- é espiritualiza-la, desprovendo-a de
todo seu potencial transformador.
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Comumente, se comega pelo econdmico, mas se quis atualizar o pa-
radigma de leitura, em uma sociedade que esta fazendo a passagem
do social para o cultural. Constata-se que vivemos uma “mudancga de
época” que se manifesta, sobretudo, no ambito cultural. Desfaz-se a
concepcao integral do ser humano, em sua relagdo com o mundo e
com Deus, e surge uma supervalorizagao da subjetividade individual.
O individualismo enfraquece os vinculos comunitdrios. Deixa-se de
lado a preocupacao pelo bem comum, suplantada pela busca de
realizacao imediata dos desejos pessoais (DA 44). Veicula-se, pelos
meios de comunicag¢do, uma determinada visdo da realidade, da
felicidade e uma linguagem, que quer se impor como uma auténtica
cultura (DA 45). Esta leva as pessoas a viver apenas o presente, no
imediatismo, sem projetos a longo prazo, sem preocupacdo com a
ética (DA 47) e, portanto, sem compromissos com o outro, a familia e
a comunidade (DA 46). O consumismo desperta desejos irrealizaveis,
confundindo felicidade com bem-estar econémico e satisfagao he-
donista (DA 50).

Mas, segundo Aparecida, também n3o se pode ignorar que na
ambigtiidade desta mudanca cultural, aparece o valor fundamental
da pessoa, de sua consciéncia e experiéncia e a busca do sentido
da vida e da transcendéncia (DA 52). Como surge também a defesa
da diversidade cultural de nossos povos, permeada de ricos valores:
culturas indigenas (com seu apego a terra, vida comunitaria e procura
de Deus), afro-americanas (marcada pela expressividade corporal, o
arraigo familiar e o sentido de Deus), campesinas (ligadas ao ciclo
agrario), mesticas (resultado da convergéncia das culturas origindrias
em uma histéria compartilhada) (DA 56), urbanas (hibridas, dinami-
cas e cambiantes) e suburbanas (fruto de migragdes, com problemas
de identidade, pertenca e relagdo) (DA 58). Soma-se a estas, a con-
tribuicao de comunidades de migrantes, que tém trazido culturas
e tradi¢des de suas terras de origem, marcadas pelo cristianismo e
outras religides (DA 59). Estas culturas de tradicao co-existem de modo
desigual com a chamada cultura globalizada, que se impde através
dos meios de comunicagao. Isso exige delas dinamismo e interacao
permanente com as diferentes propostas culturais, sob pena de des-
aparecerem (DA 57).
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2.2. A presenca dos povos indigenas e afro-americanos

Na explicitacao do “ponto de partida” da agao evangelizadora
em favor da “vida de nossos povos”, em Aparecida, ligada a situacao
cultural, esta a realidade dos indigenas e afro-americanos. Segundo
a V Conferéncia, os indigenas constituem a populacdo mais antiga
do Continente e sdo a raiz primeira da identidade latino-americana
caribenha. Outra raiz sdo os povos afro-americanos, arrancada da
Africa e trazida para cd como gente escrava. A terceira raiz é popu-
lagao pobre que migrou da Europa desde o século XVI e o grande
fluxo de migrantes do mundo inteiro, desde meados do século XIX.
De todos estes povos surgiu a mesticagem, que é base social e cultural
de nossos povos (DA 88).

Os indigenas e afro-americanos ainda carecem de reconheci-
mento, pois a sociedade tende a menospreza-los. Sua situagao social
estd marcada pela exclusdo e a pobreza. (DA 90) Ainda hoje, conti-
nuam ameagados em sua existéncia fisica, cultural e espiritual, em
seus modos de vida, em suas identidades, em sua diversidade, em seus
territorios e projetos. As transformagdes culturais provocam a rapida
desaparicao de algumas culturas e linguas, fendmeno agravado pela
migracao, forcada pela pobreza (DA 89). Agora, entretanto, emergem
na sociedade e na Igreja. Esta precisa aprofundar seu encontro com
eles, que reivindicam o reconhecimento pleno de seus direitos in-
dividuais e coletivos, serem tomados em conta na catolicidade com
sua cosmovisao, seus valores e identidades particulares, para viver
um novo Pentecostes eclesial (DA 91).

Como Igreja que assume a causa dos pobres, dizem os Bispos,
estimulamos a participacao dos indigenas e afro-americanos na vida
eclesial. Vemos com esperanga o processo de inculturagdo. Necessita-
se promover mais as vocagoes e os ministérios ordenados procedentes
destas culturas (DA 94). Com estes povos € preciso fomentar o didlogo
inter-cultural, inter-religioso e ecuménico, (DA 96) pois sua histéria
esta perpassada por uma exclusdo social, econémica, politica e,
sobretudo, racial, em que a identidade ética € fator de subordinacao
social. Permanece no imaginario coletivo uma mentalidade colonial.
Assim sendo, descolonizar as mentes é a condi¢ao para a afirmagao
da plena cidadania destes povos (DA 95). Na atualidade, o movimento
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pelo resgate das identidades, dos direitos civis e contra o racismo, faz
das mulheres e homens negros sujeitos construtores de sua histéria e
de uma nova histéria no Subcontinente (DA 97).

2.3. O “real” da realidade econémica

Um itinerdrio formativo em favor da “vida de nossos povos” nao
pode perder de vista a situacdo econdémica. Nos dias de hoje, depois
do cultural, o econémico é o fator mais influente na realidade, sobre-
tudo no atual contexto de mundializacao. Aparecida afirma que glo-
balizacao tem seu lado positivo, como o acesso a novas tecnologias,
mercados e finangas, mas, tem também seu lado negativo, como o
risco de grandes monopdlios e de converter o lucro em valor supre-
mo (DA 60). Nela, o mercado absolutiza o lucro, convertendo-a em
promotora de iniqliidades e injusticas (DA 61). Do ponto vista social,
a globalizagdo concentra o poder e a riqueza nas maos de poucos,
inclusive o conhecimento e as novas tecnologias, produzindo o grave
fendmeno da exclusao e, assim, aumentando as desigualdades e a
pobreza de multiddes (DA 62).

Uma globalizagao sem solidariedade afeta os setores mais po-
bres, gerando novos rostos da pobreza em nosso Subcontinente, tais
como: comunidades indigenas e afro-americanas, ndo tratadas com
dignidade e igualdade de condig¢des; mulheres excluidas, por razdes
de sexo, raga ou situagao econdmica; jovens, com educagao de baixa
qualidade, sem possibilidades de entrar no mercado do trabalho e
de constituir familia; pobres, desempregados, migrantes, desalojados,
sem-terra, que buscam sobreviver na economia informal; criancas
submetidas a prostituicao infantil e ao aborto; milhdes de pessoas e
familias, que vivem na miséria e inclusive passam fome; dependentes
de drogas, deficientes fisicos, portadores do HIV, tuberculose e mala-
ria, excluidos da convivéncia familiar e social; sequiestrados, as vitimas
da violéncia, do terrorismo, de conflitos armados e da inseguranca
urbana; idosos, excluidos do sistema de producao e muitas vezes
rejeitados por suas familias; presididrios, em situacdo desumana. Ja
nao se trata do fendmeno da opressao, mas de algo novo, da exclusao
social. Os excluidos ndo sao somente “explorados”, mas “supérfluos”
e “descartaveis” (DA 65).
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Para Aparecida, no seio da globalizacdo, os Tratados de Livre
Comércio entre economias assimétricas, nao beneficiam os paises
mais pobres, além de permitir o direito de patente sobre a vida em
todas as suas formas, como ja acontece com a manipulacao de orga-
nismos geneticamente modificados (DA 67). Na América Latina e no
Caribe o subemprego atinge 42% da populagdo, o desemprego, 9%
e o trabalho informal afeta quase a metade da populagao. O trabalho
formal vé-se submetido a precariedade das condi¢des de emprego e a
pressdo constante da sub-contratacao, debilitando os sindicatos (DA
71). Os agricultores, em sua maioria estao na pobreza, sem terra, ao
lado de grandes latifindios em maos de poucos (DA 72).

Um dos fendmenos mais importantes em nossos paises € o da
mobilidade humana, em que milhdes de pessoas sao forcadas a mi-
grar dentro e para fora de seus respectivos paises. As causas estao na
precaria situagcdo econémica, na violéncia e na falta de oportunidades
para o desenvolvimento profissional. A exploracao do trabalho faz
da situagao de muitos emigrados, uma verdadeira escravidao. Por
outro lado, a remessa de divisas dos emigrados a seus paises tem se
tornado uma importante e, as vezes, insubstituivel fonte de recursos
para muitos dos que ficaram (DA 73).

2.4. O “real” da realidade sécio-politica

A realidade sécio-politica é também parte integrante do “ponto
de partida” de um itinerario formativo em favor da “vida de nossos
povos”. No campo politico, constata Aparecida que um fato positivo
em nosso Subcontinente € o fortalecimento dos regimes democraticos
(DA 74), com a busca de uma democracia participativa, através da
participagao da sociedade civil e a irrupgao de novos sujeitos sociais
como os indigenas, os afro-americanos, as mulheres e os setores
marginalizados (DA 75). Depois de uma época de debilitamento dos
Estados, pela aplicagdo de ajustes estruturais da economia, recomen-
dados por organismos financeiros internacionais, vé-se um esforco
estatal em definir e aplicar politicas publicas nos campos da satde,
educacao, alimentacao, previdéncia social, acesso a terra e a moradia,
criacdo de emprego e leis que favorecem as organizagoes solidarias
(DA 76). Fator esperancador € a crescente busca de integracao la-
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tino-americana, favorecida pela proximidade cultural, lingtistica e
religiosa (DA 82).

Fator negativo € o recrudescimento da corrupcao na sociedade
e no Estado, que involucra os poderes legislativo, executivo e judi-
ciario, gerando impunidade e favorecendo o descrédito do povo. Em
decorréncia, sobretudo entre os jovens, cresce o desencanto pela
politica e, particularmente, pela democracia (DA 77). A vida social,
em convivéncia harmonica, estd se deteriorando com o crescimento
da violéncia, que se manifesta em roubos, assaltos, seqliestros e as-
sassinatos (DA 78).

2.5. O “real” da realidade ecolégica

O “cuidado” da obra da Criagao é também tarefa confiada pelo
Criador as suas criaturas co-criadoras. Ela é o berco da vida, da vida
humana e de seus ecossistemas e, portanto, € uma preocupagao que
precisa estar presente no “ponto de partida” de um itinerario em favor
da “vida de nossos povos”.

Neste particular, segundo Aparecida, as instituicdes financeiras
e as empresas transnacionais se fortalecem a ponto de subordinar as
economias locais, sobretudo debilitando os Estados, que se tornam
cada vez mais impotentes para implementar projetos a servico de
sua populagdo. Nesta perspectiva, com freqliéncia se subordina a
preservacao da natureza ao desenvolvimento econémico (DA 66): a
natureza esta sendo agredida; a terra, depredada; a dgua é tratada pelas
empresas como mercadoria ou disputada pelas grandes poténcias,
como é o caso da Amazonia (DA 84), ferida na dignidade de seus
povos (DA 85) e ameagada de internacionalizacao (DA 86).

3. Uma formacgao que leve a uma agao “eclesial”
e “profética” no mundo

Para alcancar o ponto de chegada —“a vida em plenitude”-, a
partir do ponto de partida, que é o “real” da realidade da vida de
Nossos povos, um processo formativo precisa também preocupar-se
com uma agao que seja “eclesial” —a comunidade eclesial como o
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sujeito da acao-, e “profética”, que assuma os conflitos de seu con-
texto histérico.

Neste particular, clama Aparecida, que a Igreja, para ser promotora
da “vida em abundancia a nossos povos”, precisa “desinstalar-se de seu
comodismo, estancamento e tibieza, a margem do sofrimento dos pobres
do Continente”. E preciso que cada comunidade crista se converta em
um “poderoso centro de irradiacao da vida em Cristo”. Para isso, dizem
os bispos, “esperamos um novo Pentecostes que nos livre do cansaco,
da desilusdo e da acomodacio onde estamos” (DA, 362). E continua
o Documento, esta firme decisao missiondria de promocao da cultura
da vida, “deve impregnar todas as estruturas eclesiais e todos os planos
de pastoral, em todos os niveis eclesiais, bem como toda a instituicao
eclesial, abandonando as estruturas ultrapassadas” (DA, 365).

3.1. Igreja e sociedade

Um itinerdrio formativo, cuja finalidade seja a “vida de nossos
povos”, precisa levar os cristaos a se situarem dentro da sociedade,
segundo o novo lugar da Igreja proposto pelo Concilio Vaticano II.
Afirma o Concilio que, embora a Igreja ndo seja deste mundo, ela esta
no mundo e existe para a salvacdo do mundo, para ser nele “sinal e
instrumento” (sacramento) do Reino de Deus, que é sua meta. Nao
€ o mundo que esta na Igreja, mas € a Igreja que esta no mundo. O
mundo € constitutivo da Igreja. O eclesiocentrismo pré-conciliar, além
de eclipsar o Reino de Deus, ndo respeitava a autonomia do temporal,
redundando numa Igreja “absorvedora” em lugar de “servidora” do
mundo. Evangelizar consistia em sair para fora da Igreja, a fim de
trazer pessoas para dentro dela, pois extra ecclesiam nulla salus.

Em sua “volta as fontes”, o Concilio Vaticano Il auto-compreendeu
a lgreja e sua missao, na indissociabilidade do trindomio Igreja-Reino-
Mundo. Nao ha Igreja sem Reino e sua missdo € ser sacramento deste
Reino no mundo, descentrando-a de si mesma’. Diz textualmente

7 Cfr. Hunermann, Peter. “Reino de Dios”. Em: Sacramentum Mundi, Tomo Quinto. Barcelona.
Herder, 1973, col. 880-897; Sobrino, J. “El reino de Dios anunciado por Jesus. Reflexiones
para nuestro tiempo”. Em: Tejiendo Redes de Vida y Esperanza. Cristianismo, sociedad y
profecia en América Latina y El Caribe. Bogota. IndoAmerican Press, 2006. p. 267-288,
aqui p. 283-288. Ver, também, Sobrino, J., “Centralidad del Reino de Dios en la teologia
de la liberacion”. Em: Mysterium Liberationis. Madrid. Trotta, 1990. p. 467-510.
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o Concilio: “.. a Igreja, enriquecida com os dons de seu fundador,
observando fielmente seus preceitos de caridade, de humildade e de
abnegacao, recebe a missao de anunciar o Reino de Cristo e de Deus,
de estabelecé-lo em meio a todas as pessoas, e constitui na terra o
gérmen e o principio deste Reino” (Lumen Gentium 5,2).

Como se pode constatar, o Reino de Deus ndo acontece somente
na Igreja, enquanto comunidade dos redimidos, socialmente constitui-
da. Como também ndo acontece unicamente na interioridade secreta
da consciéncia, na meta-histérica subjetividade religiosa, mas se
produz na concretude da realizagdo do amor ao préximo, apesar da
ambigtidade da histéria, em suas objetivacdes empiricamente percep-
tiveis. Em consequéncia, a missao da Igreja, de fazer acontecer o Reino
de Deus, se da no mundo e para o mundo. A interagdo Igreja-Reino-
mundo, entretanto, se da numa relagdo de tensao, marcada por uma
distancia da Igreja frente ao mundo e, ao mesmo tempo, de insercao
nele. S6 quando a Igreja assume uma distancia do mundo enquanto
mundaneidade e, a0 mesmo tempo, adere a ele, torna-se sacramento
de salvacao do mundo. A distancia do mundo € legitima, na medida
em que o Reino de Deus ndo se identifica simplesmente com o des-
envolvimento autdnomo da realidade mundana, o que equivaleria a
absolutizar o mundo. Entretanto, esta distancia ndo pode ser completa,
pois o Reino de Deus, nossa salvacao, tem uma dimensdo imanente,

"y sn

intra-histérica. Ele comeca acontecendo no “ja” da histéria®.

Assim sendo, a distin¢ao e tensao entre Igreja e mundo, mediados
pelo Reino de Deus, impede toda tentativa de controle da sociedade
por parte da Igreja. A Igreja ndo esta fora e muito menos acima da
sociedade civil, ao contrdrio, forma parte dela e estd chamada a inserir-
se em seu seio, numa atitude de servico. Sua missdo é ser fermento na
massa, através da acao capilar dos cristaos, enquanto cidadaos, procu-
rando colaborar com todas as pessoas de boa vontade, na realizagao
histérica de uma sociedade perpassada pelos valores do Evangelho,
que sdo auténticos valores humanos. E através da insercio ativa dos
cristdos, como cidadaos, que se garante a presenca construtiva da
Igreja, em favor de uma sociedade justa e fraterna para todos. Trata-se,

8 Rahner, K. “Iglesia y Mundo”. Em: Sacramentum Mundii, Enciclopedia Teoldgica, Tomo Ter-
cero. Barcelona. Herder, 1973, col. 752-775; P. Bigo-F.B. de Avila. Fé crista e compromisso
social. Sdo Paulo. Ed. Paulinas, 1986, aqui p. 111-119 (Igreja e Mundo).
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portanto, de uma presencga plural, segundo as mediagoes historicas
possiveis e compativeis com o Evangelho, peregrinando com toda a
humanidade, segundo os designios do plano amoroso de Deus.

3.2. Igreja e profecia

O processo formativo, além de levar os cristaos a se inserirem no
mundo, precisa prepard-los, também, para assumir as contradigoes de
seu proprio contexto. Vimos que, entre Igreja e Mundo, ha uma relacao
de tensdo, pois enquanto sacramento da presenca do Reino de Deus
na ambiguidade da histéria, a insercao da Igreja é por contraste. Uma
acao pastoral de encarnagao, enquanto assumir para redimir, é sempre
sinal de contradigao diante de toda e qualquer situacao de injustica
e exclusdao’. Assim, para a Igreja na América Latina, juntamente com
o Vaticano Il que optou pelo ser humano como caminho da Igreja,
dada a situacao de exclusdo de grandes contingentes da populacao
do continente, situacdo escandalosa aos olhos da fé por causa da
predilecao de Deus pelos excluidos, € preciso optar antes pelos pobres
(Med 14,9)'°. Eles estao numa situagao de “nao-homem”, profanados
em sua dignidade de filhos criados a imagem e semelhanca de Deus.
A lgreja na América Latina, na medida em que foi sendo companheira
de caminho dos dltimos e esquecidos, foi tomando consciéncia de
que a opgao pelos pobres é o fio-de-ouro que tece as Escrituras do
Génesis ao Apocalipse'".

Optar pelos pobres, entretanto, significa fazer do excluido nao
um objeto de caridade, mas sujeito de sua propria libertacao, ensi-

% Mufoz, R. “Para una eclesiologia latinoamericana y caribeia”. Em: Tejiendo Redes de Vida
y Esperanza. Cristianismo, sociedad y profecia en América Latina y El Caribe. Op. cit. p.
333-352, aqui p. 345-352.

10 Foi inspiradora para o grupo de bispos da “Igreja dos Pobres”, durante o Vaticano Il e,
sobretudo, para a Igreja na América Latina, a convocagao de Jodo XXIIl — “por uma Igreja
dos pobres, para que seja a Igreja de todos” -, cf. Radio-mensagem de 11 de set. de 1962.
O desejo do Papa foi retomado pelo Cardeal Suenens durante o Concilio, com o respaldo
dos cardeais Lercaro e Montini, cfr. MacGrath, M. “Présentation de la Constitution L'Eglise
dans le monde de ce temps”. Em: Vatican II, tome Ill, Comentaires. Paris. Les Ed. du Cerf,
1967. p. 25-30, aqui, p. 26, nota 8.

" Gutiérrez, G. “La opcidn profética de una Iglesia”. Em: Tejiendo Redes de Vida y Esperan-
za. Cristianismo, sociedad y profecia en América Latina y El Caribe. Op. cit., p. 307-320;
Richard, P. “La Iglesia Catdlica en América Latina y El Caribe y la opcién por los pobres”.
Em: Tejiendo Redes de Vida y Esperanza. Cristianismo, sociedad y profecia en América
Latina y El Caribe. Op. cit. p. 321-331.
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nando-lhe a ajudar-se a si mesmo (Med 14,10). O assistencialismo é
um anestésico para a consciéncia dos incluidos; ja fazer dos pobres
sujeitos de uma sociedade inclusiva de todos, é delatar o cinismo dos
satisfeitos. Por isso, dizia Dom Hélder Camara: “quando dou um pao
a um pobre, dizem que sou cristdo; mas quando aponto para a causa
de sua fome, dizem que sou comunista”. Ir as causas incomoda. O
Evangelho, que nos remete a nossa propria consciéncia, incomoda.
A “memodria perigosa” do Jesus de Nazaré incomoda. E neste senti-
do que a evangelizacdo passa pela conscientizagao, pela dentncia
profética, pela formacao politica, pela reivindicacao de politicas pu-
blicas de inclusao, pela parceria com o poder piblico organizagoes
populares, enfim, pelo enfrentamento com as estruturas de exclusao
e as poderosas forgas que as sustentam.

A profecia da Igreja se da igualmente em sua forma de insercao
no mundo. O Vaticano Il conclamou a Igreja inserir-se no mundo,
no coragao da histéria, no seio da sociedade (Lumen Gentium 50,
GS 40). Entretanto, a Igreja na América Latina dira: ndo basta inse-
rir-se no mundo; € preciso, sim, inserir-se no mundo, mas dentro de
que mundo? Do mundo da minoria dos incluidos ou da maioria dos
excluidos? Do mundo dos 20% da populagao que detém 80% dos
recursos do planeta ou do mundo dos 80% de excluidos que vegetam
com os 20% dos recursos sobrantes?'> Alerta Medellin, que a missao
evangelizadora num continente marcado pela exclusao, implica a
dentncia de toda injustica e da opressao, constituindo-se num sinal
de contradigao para os opressores (Med 14,10). A diakonia histérica
da Igreja, enquanto servigo profético, diante de grandes interesses
de grupos, pode redundar em perseguicao e martirio, consequiéncia
da fidelidade a opgao pelos pobres'. O testemunho dos martires
das causas sociais € a mais viva expressao da vivéncia da fé crista
na fidelidade a opcao pelos pobres, em uma sociedade injusta e ex-
cludente. Aparecida falara deles como nossos santos e santas, ainda
ndo canonizados (DA 98).

12 Para Gustavo Gutiérrez, no Vaticano Il, os conflitos sociais sdo tocados em termos gerais da
presenca da miséria e da injustica no mundo. N&o vai as causas, apontando para a relagao
ricos-pobres, desenvolvimento-subdesenvolvimento, primeiro-terceiro mundo, cf. Tamayo,
). J. Presente y futuro de la teologia de la liberacion. Madrid. San Pablo, 1994. p. 48.

3 Comblin, J. “Los pobres en la Iglesia latinoamericana y caribefa”. Em: Tejiendo Redes de
Vida y Esperanza. Cristianismo, sociedad y profecia en América Latina y El Caribe. Op. cit.
p. 289-305, aqui p. 301-304.
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Em conseqiiéncia, na fé cristd, a opgao pelo sujeito social —o
pobre- implica igualmente a opcdo pelo seu lugar social. A evange-
lizagdo, enquanto anuncio encarnado, precisa do suporte de uma
Igreja sinal, compartilhando a vida dos pobres (Med 14,15) e sendo
uma presenca profética e transformadora (Med 7,13). Nao basta uma
Igreja dos pobres. Faz-se necessario o testemunho de uma Igreja
pobre e simples, pois a instituicio também é mensagem, o modo
como moramos € mensagem, as estruturas sao mensagem, porquanto
afetam o carater de sacramento da Igreja, de sinal visivel do Reino
no mundo. O “pacto das catacumbas”, firmado por uma centena de
bispos proféticos no encerramento do Concilio Vaticano II'*, continua
questionando o retorno da Igreja barroca — Igreja massa, poder, rica,
prestigio, da visibilidade.

4. As fontes biblico-patristicas de um itinerario formativo
em favor da vida

O fundamento do compromisso cristao, em favor da “via de
nossos povos”, estd nas fontes biblico-patristicas, que o magistério, so-
bretudo através da Doutrina Social da Igreja, procurou continuamente
explicitar e atualizar no contexto histérico de cada época. E a estas
fontes que um programa de formacao precisa remeter a motivagao
de todo engajamento social dos cristdaos. Neste particular, os Santos
Padres, desde a primeira-hora do cristianismo, souberam explicitar,
com contundéncia, o evangelho social de Jesus. Nao precisamos re-
correr as ideologias para fazer ponte entre fé e compromisso social, a
ndo ser como mediagdes para a agao, pois, como diziam os catélicos
sociais do século XIX na Franga — “sociais, porque cristaos”.

4.1. A opgao pelos pobres esta implicita na fé cristolégica

A preocupagao da Igreja com os que tém sua vida profanada,
ndo é exclusiva de nosso tempo, muito menos a preocupacgao pela
sorte dos pobres, pois ela é normativa do préprio evangelho de Jesus
Cristo. Como disse Bento XVI em Aparecida — “a opgao pelos pobres

" Cf. Chenu, M.-D. La Iglesia de los pobres en el Vaticano Il. Em: Concilium 124 (1977); p.
73-79.
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esta implicita na fé cristologica”. Sao Gregorio de Nissa da testemunho
desta identidade crist3, falando de uma “multidao de Lazaros” ou de
uma “multidao de escravos diante da porta”. Também nao faltam “es-
trangeiros e emigrantes”. Por toda parte aumenta o nimero daqueles
que buscam auxilio, diz ele'.

Os Santos Padres tomaram posicao decidida e firme frente a esta
realidade, uma postura exemplar para todos os tempos. Em sintonia
com o apéstolo Paulo, eles insistem no dever e no direito ao trabalho,
enquanto estabelecido por Deus e inscrito na obra da Criacdo. Pelo
trabalho, o ser humano participa da obra do Criador, trabalhando se
faz co-Criador. Como Diz Santo Irineu, “de Deus o homem recebeu a
mao que edifica e trabalha”, contrapondo-se a mentalidade comum no
mundo grego-romano de que trabalho manual é para os escravos.

Outro tema caro aos Santos Padres é o dos bens materiais. Os
seres humanos sdo seus usuarios, jamais donos dos bens terrenos,
que foi dado por Deus para o bem de todos. Deus é o tnico senhor
das coisas, das quais o ser humano é o administrador, segundo os
designios de Deus. Nesta perspectiva, prescrevia a Didaqué: “Nao
rejeitards o indigente. Terds tudo em comum com teu irmdo, e nao
dirds que um bem é€ teu, pois se compartilhamos os bens imortais,
quanto mais devemos fazé-lo com os bens passageiros”®.

E notdvel a preocupacao dos Padres pelos pobres na Igreja. A luz
das exigéncias da fraternidade, a comunidade eclesial deve colocar-se
“em defesa dos pobres”. Sdo Joao Cris6stomo exorta aos fiéis para que
“se convencam de que a maior honra esta em assemelhar-se aos po-
bres, compartilhando suas proprias tribulacées”’. O Pastor de Hermas
louva os bispos que “fizeram de seu ministério um refdgio perpétuo
para os pobres e as vitivas”'®. Sao Policarpo convida os presbiteros a
ser caritativos e misericordiosos para com todos: “visitem aos enfer-
mos, ndo descuidem as vitivas, ao orfao e ao pobre; sejam sempre

15 Cf. Quasten, ). Patrologia Il. La Edad de Oro de la literatura patristica griega. Madrid. BAC,
1962, p. 268-297.

® Dipaqug, IV, 8.

17 S&o Jodo Criséstomo, Sermao sobre 1Cor 16,1-4. Petr6polis. Vozes, 1986, p. 67.

18 Pastor de Hermas, Sim IX, 27. Paris. Ed. Du Cerf, 1963. p. 437.

243

medellin 142 / Abril - Junio (2010)




244

medellin 142 / Abril - Junio (2010)

Agenor Brighenti

(]

solicitos em fazer o bem diante de Deus e diante dos homens”?. Sao
Basilio € incisivo ao falar da obrigagao dos ricos para com os pobres:
“quem despoja um homem de sua roupa é um ladrao. Quem nao
veste o indigente, podendo fazé-lo, merecera outro nome? O pao que
guardas em tua despensa pertence ao faminto, assim como pertence
ao despido o abrigo que escondes em teu armario. O sapato que
mofa em tuas gavetas pertence ao descalgco. Ao miseravel pertence o
dinheiro que escondes™.

O pano de fundo, tanto da solidariedade ao modo de vida austera
do pobre, quanto a agao em favor dele, € a fraternidade, compreendida
dentro da dindmica do amor. Santo Indcio de Antioquia vé a Igreja
como uma fraternidade, em que, em seu seio, os cristaos serdo pessoas
que se amam, que se sentem soliddrias, comungando na unidade e na
ajuda mdtua. Tanto que aos cristaos, concretamente aos cristaos de
Lion, estdo proibidas algumas profissdes, como as que se relacionam
com a idolatria (fabricantes de idolos), a violéncia (gladiadores) ou a
imoralidade (magia), etc.

4.2. Sagrada Escritura e compromisso social

Para os Santos Padres existe uma relagao intrinseca entre Evangel-
ho e compromisso cristdo com os pobres. A Palavra de Deus é caminho
para os pobres e, portanto, referencial de todas as concep¢des sociais
dos Santos Padres. E dela que deriva o sentido social da justica, do
amor e do respeito ao outro, em sua dignidade e valores, sublinhando
a igualdade fundamental de todos. Dai decorre o dever do pastor em
apascentar preferencialmente os pobres. E ele, em primeiro lugar, que
vivendo junto ao povo, deve partilhar suas dificuldades, suas alegrias
e sofrimentos.

Santo Ambrésio da testemunho de quao a sociedade do séc. IV,
por exemplo, estava fortemente marcada pelas diferencas entre ricos
e pobres: “de um lado, os pecadores na abundancia e nos cargos
honorificos, com uma prole sa e, de outro, o justo na pobreza e sem
cargos, com uma prole débil de corpo, uma classe frequentemente

19 Sdo Policarpo, Aux Philipiens, VI, 1. Paris. Ed. Du Cerf, 1963. p. 211s.
20 S3o Basilio Magno, Homilia 6. Contra a Riqueza, 7.
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na aflicao”'. Em outra passagem, ele defende o pobre, vitima muitas
vezes da fraude, da violéncia e da opressao por parte dos ricos. Sao
Gregério Nazianzeno, chama a atengdo para a ganancia de muitos
ricos, que s6 querem acumular casas a sua casa, mais campos aos que
possuem, para isso, acossando seus vizinhos, no intuito de elimina-los
e, assim, dominar sozinhos?.

Em seu Comentdrio ao Evangelho de Sao Lucas, Santo Ambrésio
insiste que Deus criou o universo para o uso de todos os homens
e exorta aos ricos a bondade. Ele fala das vantagens da pobreza e
destaca suas dimensdes cristolégicas?. A justica social e a caridade
impdem obrigacdes para a coletividade. O homem nao € o arbitro da
criacdo, para que faca o que bem entenda, mas deve fazer uso das
coisas, respeitando os limites postos por Deus e administrando-as de
acordo com seu verdadeiro proprietdrio, Deus. Nao tem sentido a
propriedade que ndo é usada por quem a possui e, pior ainda, quando
este nem sequer permite que outros a utilizem?*.

Em relacdo a terra, os Santos Padres, sensiveis a Sagrada Escri-
tura, proclamam que ela deve ser usufruida em comum, por todos.
O egoismo, fruto do pecado, quebra esta harmonia e cria tensoes e
violéncia. Escreve Sao Jodao CrisGstomo: “Deus ndo fez a uns ricos
e a outros pobres. Deu a mesma terra a todos. As palavras “meu” e
“teu” sdo motivo e causa de discordia. A comunhdo de bens é uma
forma de existéncia mais adequada a natureza, do que a propriedade
privada”®. Sao Jerdbnimo recrimina os ricos quem, apesar da angustia
presente em toda parte, esbanjam seu dinheiro, totalmente esquecidos
dos pobres?. Neste sentido, Santo Ambrdésio condena o excesso de
alcool nas tabernas e banquetes, a comilanca e busca desenfreada
de alimentos custosos. A fim de evitar o pagamento de impostos, ndo
faltard quem prefira o concubinato ao casamento.

21 Santo Ambrésio, De Officiis, 1.12, 40.

22 Sao Gregoério Nazianzeno, In patrem tacentem propter plagam grandinis 18.
2 Santo Ambrésio, Comentdrios sobre Sdo Lucas, 8,83-84.

2 bid., De Nabuthae, 16,67.

% Sao Jodo Criséstomo, Epistola I ad Tm XII, 4.

%6 Santo Jerdnimo, Epistola 130, 5.
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5. Principios e diretrizes de agdo de um itinerario formativo
em favor da vida

No intuito de fornecer subsidios para um programa formativo
em favor da vida, além de explicitar os fundamentos teol6gicos do
processo, de fornecer um diagndstico da realidade da “vida de nos-
sos povos” e as bases eclesiolégicas capaz de levar a comunidade
eclesial a um compromisso concreto no seio da sociedade, convém
igualmente pelo menos elencar os principais principios e diretrizes
de acdo de tal compromisso. Os encontramos na Doutrina Social da
Igreja, de modo particular no magistério pontificio, em suas ja dez
enciclicas sociais.

5.1. Principios para um engajamento cristao em favor da vida?

Trata-se de “principios permanentes” sistematizados pela antro-
pologia teoldgica e e fundados na dignidade do ser humano, pelo fato
de ter sido criado a imagem e semelhanca de Deus:

1st. O ser humano é necessariamente fundamento causa e fim
de todas as institui¢des sociais (Mater et Magistra, 219).

2nd. O ser humano tem uma dignidade, que se baseia no fato de
ser inteligente e livre e de haver sido criado a imagem e semelhanca
de Deus e elevado a um fim sobrenatural transcendente, a vida terrena
(Pacem in Terris, 9-10). Esta dignidade faz da pessoa sempre um fim
e nunca um meio, para nada e para ninguém.

3rd. Todo ser humano, por ser pessoa, tem direitos fundamentais,
que emanam de sua prépria natureza, e que sdo universais, inviold-
veis e inalienaveis. Decorrentes destes direitos, todo ser humano tem
também uns deveres fundamentais (Pacem in Terris, 9).

27 Cf. Congregacao para a Educagao Catélica. Orientagdes para o Estudo e Ensino da Doutrina
social da Igreja, nn. 30-42. Ver, também, Bonnin, E. Naturaleza de la Doctrina Social de la
Iglesia. Analisis Del aspecto tedrico, historico y practico. México. Indosoc, 1990, p. 53-
55; Pontificio Conselho Justica e Paz. Compéndio da Doutrina Social da Igreja. Sdo Paulo.
Paulinas, 2005, p. 101-125. Ver, também, Bonnin, E. Naturaleza de la Doctrina Social de
la Iglesia. Andlisis Del aspecto tecrico, historico y practico. Op. Cit. p. 57-58.
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4th. “A pessoa humana, pela sua propria natureza, tem abso-
luta necessidade de vida social” (Gaudium et Spes, 25), isto €, o ser
humano, para alcangar seu completo desenvolvimento, nao pode
fechar-se em si mesmo. Todos e cada um necessitam dos demais e
da sociedade.

5th. O bem comum deve ser considerado como a propria razao
de existir dos poderes publicos (Pacem in Terris, 54). Este bem comum
é “o conjunto de condigdes da vida social, que torna possivel as as-
sociagées e a promogao mais plena e mais facil da prépria perfeicao
de cada um de seus membros” (Gaudium et Spes, 25).

6th. A solidariedade e a subsidiariedade sdao outros dois prin-
cipios que devem regular a vida social. De acordo com o principio
de solidariedade, toda pessoa, como membro da sociedade, esta
indissoluvelmente ligada ao destino da mesma e, em virtude do
Evangelho, ao destino da salvacdo de todos. As exigéncias éticas da
solidariedade requerem que todas as pessoas, grupos, comunidades
e nagodes participem na gestao das atividades da vida econémica,
politica e cultural, superando toda concepcao individualista. Comple-
mento da solidariedade é o principio da subsidiariedade, que protege
a pessoa humana, as comunidades locais e os grupos intermedidrios
de perder sua legitima autonomia. Pela subsidiariedade, toda instancia
de ordem superior s6 pode imiscuir-se na solu¢ao dos problemas de
uma instancia inferior, quando esta esteja incapacitada para fazé-lo
(Quadragesimo Anno, 79).

7th. £ a participacdo que assegura a realizagdo das exigéncias
éticas da justica social. A participacdo justa, proporcionada e res-
ponsavel de todos os membros e setores da sociedade no desenvolvi-
mento da vida social é o caminho seguro para conseguir uma melhor
convivéncia humana.

8th. A igualdade. Todos os seres humanos nascem livres e iguais
em dignidade e direitos fundamentais. Toda forma de discriminacao
da pessoa, seja social ou cultural, por motivos de sexo, raga, cor, con-
digdo social, lingua ou religido deve ser eliminada, por ser contraria
ao plano divino, que quer que todos se relacionem fraternalmente
uns com os outros (Gaudium et Spes, 29).
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9th. O destino universal dos bens. Deus destinou a terra e tudo
o que ela contém para uso de todas as pessoas e povos. Consequen-
temente, os bens criados devem chegar a todos, em forma eqiitativa.
Independente do regime propriedade, jamais se deve perder de vista
o destino universal dos bens (Gaudium et Spes, 69). Por isso, o di-
reito de propriedade privada, em si legitimo, ndo deve ser estendido
como algo absoluto e intocavel, mas sempre como algo subordinado
ao direito do uso comum, ao destino universal dos bens (Laborem
Exercens, 14).

5.2. Diretrizes de agdo para um engajamento cristao em favor
da vida?

Respaldados na Doutrina Social da Igreja, podemos também
elencar algumas diretrizes de acdo, que precisam estar presentes
num programa de formacdo em favor da vida. O compromisso
social dos cristdos numa perspectiva de fé em favor da vida, ndo é
deduzido de consideragoes filosoficas e éticas a priori, mas brota de
um discernimento da realidade de pessoas contextualizadas, a luz
do Evangelho.

1st. A defesa da dignidade da pessoa humana. A dignidade da
pessoa humana leva consigo o respeito e a promocao de todos os
direitos pessoais e sociais inerentes a sua natureza.

2nd. Acao em colaboracao com todas as forcas vivas da so-
ciedade. A situagao do mundo atual exige o compromisso de todas
as pessoas de boa vontade. Dai a necessidade do exercicio de um
didlogo respeitoso das diferengas, como método idoneo para encon-
trar uma solucao aos problemas, mediante acordos programaticos e
operacionais.

3rd. Engajamento concreto em favor da justica e da solidarie-
dade. O mundo de hoje esta marcado pela fome, o desemprego, a
marginalizardo social e crescentes desigualdades, que separam os
ricos - paises, regioes, grupos, pessoas - dos pobres. Estas formas de

2 Cf. Congregacao para a Educagao Catélica. Orientacdes para o Estudo e Ensino da Doutrina
social da Igreja, nn. 54-65.
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exclusao, muito mais complexas que em épocas precedentes, exigem
a promocao da justica e da solidariedade.

4th. Formar pastores e leigos para o compromisso social. A agao
concreta no campo das realidades temporais compete a todos os bati-
zados. Para isso, faz-se necessario que adquiram, sobretudo os leigos,
junto com a formagao moral e espiritual, a competéncia necessaria no
campo cientifico e politico, que os capacita para realizar uma agao
eficaz no seio da sociedade.

5th. Abertura para acolher os sopros do Espirito, que vém de
fora da Igreja. A Igreja nao oferece um modelo préprio de vida social;
por isso, ela se propde a colaborar, dentro do inevitavel quadro de
pluralismo de projetos e hipdteses de trabalho, conseqiiéncia de um
mundo pluralista e de uma sociedade autonoma.

6th. Prioridade aos pobres. A pratica do mandamento do amor,
segundo o Espirito do Evangelho e testificada pela tradicao da Igreja,
contempla prioritariamente os pobres. Sollicitudo Rei Socialis é inci-
siva: “Hoje, dada a dimensao mundial que adquiriu a questao social,
este amor preferencial ... ndo pode deixar de abarcar as imensas
multidées de famintos, mendigos, sem-casa, sem cuidados médicos e,
sobretudo, sem esperangca num futuro melhor. Ignorar estas situagoes,
significaria assemelhar-nos ao “rico Epulao”, que fingia ndo conhecer
o mendigo Lazaro, prostrado a sua porta” (n. 42; cf. Lc 16, 19-31).

A modo de conclusao

Ndo basta formar os cristdos. Para desencadear um auténtico
itinerario formativo no seio de uma Igreja inserida na concretude da
histéria, antes, € preciso ter presente “para qué” formar. E mais, é o
“para qué” formar que determina o “qué” da formacao.

Em primeiro lugar, a proposta evangélica, posta em relevo por
Aparecida, coloca a “vida em abundancia” como “ponto de chega-
da” ou finalidade da obra evangelizadora. E como esta “plenitude”
da vida na meta-histéria se refere a vida intra-histérica, o “ponto de
partida” da agao evangelizadora é sempre o “real” da realidade da
vida de nossos povos. Para que seja uma formagao que se da “na”
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acao e “para” a agao, todo itinerdrio formativo na Igreja precisa tam-
bém ter como finalidade o cuidado, a defesa e a promogao da “vida”
humana e seus ecosssitemas, no seio da obra da Criagdo. Segundo
a Populorum Progressio, retomada por Bento XVI em Aparecida, a
tarefa crista refere-se a plenitude de vida para a pessoa inteira e todas
as pessoas, ou seja, a promogao de um humanismo integral, aberto
ao absoluto, “para nossos povos”.

Em segundo lugar, pensar um itinerdrio formativo, cuja finalidade
€ “a vida em plenitude para nossos povos”, implica concebé-lo como
imperativo da propria fé crista, que nao foge do “real” da realidade
da vida, pois religido ndao é escapismo da concretude da historia.
Também faz-se necessario que o processo formativo leve a uma “agao
eclesial”, ndo individual, atomizada ou dispersa, levada a cabo pelo
conjunto dos membros da comunidade eclesial, em perspectiva trans-
formadora, profética, libertadora. Os fundamentos de uma formagao
que leva a este compromisso estao nas fontes biblico-patristicas, de
onde decorrem principios e diretrizes de agao, sistematizados pela
Doutrina Social da Igreja, no contexto de cada época.

Tal como reconhece Aparecida, é louvavel o esforco que a
Igreja na América Latina e o Caribe tem feito com a multiplicacao de
espagos e programas de formagao, sobretudo dos leigos e leigas (DA
214). Entretanto, a luz da V Conferéncia, urge ajustar o foco desta
formacao: a finalidade de todo itinerdrio formativo na Igreja precisa
estar direcionado para a promogao da “vida em plenitude” de nos-
sos povos, dentre os quais os povos indigenas e afro-americanos sao
prioritarios. A Igreja em nosso Continente, marcado por mdltiplas
formas de agressao a vida, precisa tornar-se “morada de povos irmaos
e casa dos pobres” (DA 8, 524), pois, “tudo o que tenha relacdo com
Cristo tem relacdo com os pobres e tudo o que esta relacionado com
os pobres clama por Cristo” (DA 393).
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Design and Pastoral and
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Abstract

The following study includes two specific experiences in
ongoing formation for lay people. The first one points up
part of the formation program for lay people in the Arch-
diocese of Concepcion in Chile. The second illustrates
an ongoing formation program for teachers of religious
education. The objective of both examples is to share
the criteria and foundations, both theological-pastoral
and pedagogical, which could be considered in the
design of an ongoing formation program.

Keywords: ongoing formation design, theological-pas-
toral criteria, educational criteria.



| presente nimero de la revista Medellin esta dedicado al

tema de la formacién permanente a la luz de Aparecida.

En este contexto se me ha pedido que entregue algu-

nas orientaciones que intenten integrar los elementos

teolégico-pastorales que dicha formacién requiere con
aquellos que provienen del 4rea de las ciencias de la educacién. Tras
darle muchas vueltas y pensar en lo complejo de esta tarea, como
asimismo, en la infinidad de posibles visiones y precisiones que se
podrian hacer, me ha parecido lo mas sensato compartir con los lec-
tores dos ejemplos concretos o experiencias que existen al respecto
y de las cuales he participado.

Antes de presentarles los dos ejemplos, me parece oportuno
mencionar tres criterios que deberian estar siempre presentes como
telén de fondo en la formacion permanente o continua.

El primero de ellos, nos recuerda que de lo que se trata es de
acompanar los procesos de discipulado y vocacién misionera del
cristiano. Esto implica, que no estamos en presencia de un asunto
puramente intelectual, aunque éste no debe descuidarse, sino de un
proceso profundamente espiritual, donde las categorias de encuentro
con Jesucristo y conversién permanente o crecimiento espiritual, son
condiciones fundamentales.

El segundo, apunta hacia el sentido comunitario de la forma-
cién. Seguimos y anunciamos a Jesucristo en y como comunidad de
creyentes, llamados y constituidos. Esto significa que la formacién
permanente posee una dimensién comunitaria, la cual, debe mani-
festarse tanto en el proceso de disefio de ésta, es decir, en el discer-
nimiento de aquellas dimensiones, dreas y contenidos que debiera
tener, como también en su proceso, o sea, en su implementacién y
evaluacién. También, deberia manifestarse en la participacién en el
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proceso de formacion, por una parte, en que estén representados la
mayor cantidad de actores posibles y, por otra parte, que haya una
preocupacién por la diversidad. Otro aspecto que implica este cri-
terio es que la formacién permanente, debido a los escasos recursos
que pueden haber en distintas realidades eclesiales, constituye una
llamada a la solidaridad entre las Iglesias particulares.

El tercero, tiene que ver con la adecuada concatenacién de la
formacién permanente con el resto de la formacién cristiana y con
su pertinencia. La concatenacion hace referencia a que la formacién
permanente es justamente eso y no debe confundirse con la iniciacién
cristiana o catequesis sacramental. La formacién permanente supone
la primera y apunta al acompafiamiento vital de la fe. La pertinencia,
tiene que ver con los contextos, con los signos de los tiempos, con
las necesidades concretas de cada comunidad o grupo de personas
a las cuales se pretende iluminar.

Tomar en serio estas y otros tantos aspectos que estan involucra-
dos, hace que todo afan de universalizar modelos resulte improceden-
te, la formacién permanente debe ser situada. No obstante, compartir
las experiencias concretas puede iluminar y estimular el trabajo de
otros y enriquecernos. Por esta razén, me atrevo a compartirles dos
experiencias de formacién permanente para laicos. Ambas acentidan
la formacion teolégica de los laicos, pero su disefio y criterios integran
perspectivas mds universales, aplicables a distintas dreas.

.  Plan de Formaciéon Permanente para Laicos
de la Arquidiocesis de la Santisima Concepcion'

El diseno del plan de formacién permanente para laicos que
ahora presento ha sido fruto de un trabajo largo y arduo. Como de lo
que aqui se trata es de mostrar un ejemplo que pueda motivar a otros,
s6lo presentamos los criterios y fundamentos del disefo curricular.

1 Este plan que se encuentra en fase de implementacion, ha sido disefiado y propuesto,
a peticién del Sr. Arzobispo Monsefor Ricardo Ezzati, por un gran nimero de personas
provenientes principalmente de la vicarfa pastoral, en su drea eclesial, y por profesores del
Instituto de Teologia de la Universidad Catdlica de la Santisima Concepcidn, entre los que
me cuento.
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1.  Fundamentos

a) El encuentro con Cristo. El objetivo y fundamento Gltimo del
plan no es otro sino el de propiciar el encuentro con Jesucristo
y su seguimiento. Esto implica una centralidad teoldgica en
perspectiva bautismal y, por lo mismo, trinitaria.

b) La formacion responde a un proceso integral. El fundamento
anterior implica reconocer, acoger, interiorizar y desarrollar la
experiencia y los valores que constituyen la propia identidad
y misién cristiana en el mundo. La cual apunta a todas las di-
mensiones del ser humano y busca responder a las cuestiones
e interpelaciones que tanto la realidad social como interior
presentan.

c) El anuncio kerigmatico. La complejidad y el sinnimero de
elementos y factores a los que habria que responder, nos lleva
a volver a la simpleza del primer anuncio cristiano, buscando
explicitar los fundamentos y consecuencias del ndcleo de la fe
cristiana, sin perder de vista la unidad de la fe.

d)  Una formacién permanente y dinamica. De acuerdo con el
desarrollo de las personas y al servicio que estdn Ilamadas a
prestar, en medio de las exigencias de la historia.

e)  Una formacion contextualizada. Hay que tener los elementos
pedagdgicos, culturales, sociolégicos y psicolégicos que nos
ayuden a estructurar y desarrollar el proceso formativo para
alcanzar los objetivos previstos.

2. El modelo formativo

La vocacién y mision de los laicos encuentra su lugar privilegiado
en la presencia y transformacién de las realidades del mundo. Por ello,
toda formacion laical ha de contemplar esta perspectiva y preparar,
en primer lugar, para la integracion fe-vida y fe-razén; esto es, para
que el laico pueda vivir todas las realidades que conforman su vida,
integradas y enraizadas en la fe y en el encuentro con Jesucristo.
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Ademas, el papel cada vez mas relevante que ocupan los laicos
en la vida eclesial y la asuncién de mayores responsabilidades en
ella requieren una formacion adecuada para ejercer los diferentes
ministerios y servicios laicales a los que pueden ser llamados. Esta
formacién especifica, sin embargo, ha de apoyarse siempre en una
sélida formacién basica e integral cristiana. Es necesario que la forma-
cién se estructure como proceso sistemdatico, coherente y progresivo.
Esto requiere aunar esfuerzos entre las diferentes instituciones que se
encargan de procesos formativos en cada didcesis o lugar donde se
quiera iniciar un plan de formacion.

Partiendo de la experiencia de fe, de la pedagogia de Jests y de
los aportes de las ciencias humanas, este Plan de Formacion para Lai-
cos (PFL) quiere ofrecer un modelo formativo con unas caracteristicas
que podemos sintetizar del siguiente modo:

a)  Evangélico: el Evangelio y la pedagogia de Jesus es el referente
principal y permanente de todo el modelo formativo; es y deber
ser “el alma de toda la formacién”.

b)  Testimonial: formadores, profesores y guias no sélo transmiten
contenidos o indicaciones metodolégicas, sino también y pri-
meramente transmiten su propia experiencia de fe, vivida en la
Iglesia.

¢) Inculturado: atento a las culturas y subculturas que coexisten en
cada didcesis: jovenes y adultos, ambiente popular y acomoda-
dos, profesionales y trabajadores de las distintas areas: mineria,
forestal, campesino, comercio, profesional, indigena, etc; de
modo de propiciar un aprendizaje significativo e interpelador.

d)  Flexible: permitiendo que los destinatarios sean protagonistas en
el disefio concreto de su itinerario formativo, sugiriendo conteni-
dos, actividades curriculares, etc. Y también, permitiendo que sea
compatible con las otras actividades eclesiales y familiares.

e) Progresivo y sistematico: porque cada paso se apoya en el
anterior, configurando un itinerario de crecimiento personal
y comunitario, ordenado y orientador de todos los elementos
presentes en él.
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f)  Descentralizado: para acercar la formacion a la realidad de sus
destinatarios concretos y haciendo de cada destinatario un sujeto
activo.

g)  Integral: que contemple al ser humano en su conjunto (afectivi-
dad, intelecto, experiencia y accion), ya que la fe abarca todo
el ser humano.

Junto con estas caracteristicas del modelo formativo, se sugiere
que los principios que guien la estructuracion de las actividades cu-
rriculares o asignaturas o modulos, tengan en cuenta los siguientes
principios de planificacion curricular:

1) Integracion: es decir, se debe tener en cuenta el grado de ar-
ticulacion y relacion de las distintas asignaturas o actividades
curriculares o médulos presentes en el plan.

2)  Secuencia vertical: es decir, el grado de concatenacién o secuen-
cia presente en la organizacion de las asignaturas o actividades
curriculares o médulos del plan.

3)  Continuidad: es decir, el grado de progresividad en el que se
presentan las asignaturas o actividades curriculares o médulos
para la consecuciéon del aprendizaje.

4)  Estatus: es decir, el grado de importancia y relevancia que ocupa
un contenido o asignatura o médulo o actividad curricular para
la consecucién del o los objetivos del plan.

5)  Selectividad: es decir, se deben elegir o preferir unos contenidos,
unas metodologias y unas asignaturas o modulos o actividades
curriculares que parezcan mejor para lograr los objetivos.

6) Integracion y transversalidad de los saberes: es decir, se deberia
tener en cuenta la relacién que tienen los distintos saberes entre
si. En concreto, se debe tener en cuenta y propiciar el dialogo
entre la fe y la razon.
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El perfil de Laico que se quiere formar
1. Una persona madura:
Con conciencia de su propia dignidad.

Que se conozca, se valore, se ame a si misma.

Con capacidad de vincularse con madurez con los demds.
Capaz de insertarse plenamente en la sociedad.

Abierto a las realidades del mundo en que vive.

Con capacidad critica ante la realidad concreta en que vive y
ante los medios de comunicacion.

Persona acogedora, respetuosa, compasiva.

2. Integrada y centrada en Jests:

Con conciencia de ser criatura, hijo de Dios, discipulo y misio-
nero de Jesucristo.

Conocedor de la persona de Jests, de su mensaje, de sus exi-
gencias y de su mision.

Una persona de oracion, vida sacramental y de celebracion.
Con una vida coherente con los principios evangélicos.

Que se sienta llamado a la santidad.

Con un estilo de vida solidario, sencillo y respetuoso de los demds.
Capaz de vivir su fe en la vida familiar, laboral, social y politica
cimentada en el evangelio.

Con espiritu de servicio a la sociedad y al mundo.

Que pueda dar razon de su fe y de su esperanza.

Capaz de discernir cristianamente en todo momento.

3. Abierta a la comunién y la misién

Con conciencia no s6lo de pertenencia a la Iglesia sino de “ser”
Iglesia.

Con amor por su Iglesia y con sentido de “pueblo”.

Que pueda vivir su fe y su vida en comunidad.

Con vocacion a la misién y al apostolado.

Capaz de asumir la dimension profética de su bautismo.
Capaz de sentirse corresponsable de la vida de la Iglesia.
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4. Objetivos del Plan de Formacién para Laicos.
Objetivo General:

Ofrecer a los laicos procesos formativos de cardcter integral y
sistematico que les ayuden a vivir en mayor plenitud su vocacién y
mision en la Iglesia y en el mundo, respetando y asumiendo sus dife-
rentes necesidades dentro de la comun vocacion a la santidad.

Objetivos especificos seguin los destinatarios:

- Para aquellos laicos que nunca han tenido una formacién per-
manente: Proporcionar a los laicos que deseen profundizar en
su fe, elementos teoldgico-pastorales que les permitan crecer es-
piritualmente y dar razén de su esperanza en el mundo actual.

- Paralos laicos llamados a servir en la organica pastoral: Lograr
que los laicos que son o quieren ser agentes pastorales, cuenten
con una formacion integral en la fe que les permita contextuali-
zar su misién y con las herramientas especificas necesarias para
desarrollar su tarea.

- Para los laicos que ya han realizado un proceso sistemético
de formacion: Facilitar una formacién permanente para todos
aquellos laicos que lo deseen, de acuerdo a sus intereses es-
pecificos, sobre unas bases comunes que les permitan integrar
adecuadamente (desde una vision global de la doctrina cristiana
en nuestro mundo) los nuevos desafios para la fe.

5. Areas de contenidos
El plan cuenta con cuatro dreas basicas de contenidos:

1. Jesucristo nos revela al Dios de Amor. Incluye los contenidos
teologicos mds importantes provenientes desde las disciplinas
clasicas: Sagrada Escritura, Historia de la Salvacion, Cristologia,
Misterio de Dios, Antropologia Cristiana.

2. Persona, Familia y Sociedad. Incluye los contenidos relacionados
con el desarrollo y madurez personal, la interaccion basica en el
contexto de la familia y los conocimientos para una adecuada
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insercion y presencia cristiana en el mundo; a saber: Antropo-
logia filosofica, doctrina social de la Iglesia, la afectividad y
la sexualidad, madurez personal y relaciones interpersonales,
familia y orientacion familiar, la cultura y las culturas, el mundo
contemporaneo y las ideologias, valores sociales y medios de
comunicacioén social.

Iglesia, comunidad de hermano. Esta drea trabaja los contenidos
relacionados con el ser de la Iglesia, su historia, instituciones,
carismas, ministerios y servicios; incorpora: Eclesiologia, sacra-
mentos, liturgia, Maria en el misterio de la Iglesia, ecumenismo
y didlogo interreligioso, carismas, ministerios y servicios en la
Iglesia, misién de los laicos.

Discipulos misioneros de Jesus. Es un area destinada a trabajar
especialmente la integracién fe-vida mediante los contenidos
que profundizan el encuentro estrecho con Jesucristo que nos
transforma en sus discipulos misioneros; incluye: fe cristiana,
conversion y seguimiento de Jests, moral fundamental y moral de
la persona, la oracion, la celebracién de la liturgia, la comunidad
cristiana, la vocacién cristiana y proyecto personal, la presen-
cia cristiana en el mundo, la espiritualidad y el discernimiento
cristiano, el acompanamiento espiritual.

6. Criterios metodoldgicos

Un aprendizaje significativo. Generar aprendizajes significativos
en las personas implica que las personas establezcan conexién
entre los nuevos contenidos que aprenden y sus conocimientos y
aprendizajes previos, y entre estos contenidos y sus experiencias
vitales. Esto implica también facilitar que las personas jerarquicen
sus aprendizajes: no todo tiene la misma importancia. Asi los
nuevos aprendizajes pasaran a constituir parte de su experiencia
y su conocimiento.

Un aprendizaje activo. Se aprende mejor lo que se experiencia,
lo que se lleva a la practica. Cualquier secuencia metodolégica
que se adopte ha de procurar que el aprendizaje tenga con-
secuencias concretas en la vida de las personas, les lleve a la
accion, al compromiso y a la coherencia entre la fe y la vida.
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Integrando lo simbdlico y lo celebrativo. La celebracion, la fiesta,
los signos, son elementos pedagodgicos de la mayor importancia
en la pedagogia de la fe, ya que interiorizan lo aprendido ge-
nerando nueva experiencia y nuevos significados. Por eso, en
la programacioén concreta del proceso formativo serd necesario,
ya desde el inicio, que se tenga muy presente esta dimensién a
través de la liturgia y la celebracion.

De cardcter testimonial. La transmision de la fe se realiza prime-
ramente por el testimonio. El formador actia como modelo de
referencia para los formandos. La metodologia ha de favorecer
siempre, en lo posible, el contacto personal que posibilita el tes-
timonio y el aprendizaje por modelado. Esto requiere, asimismo,
que los formadores sean ante todo testigos de la fe que vivan en
coherencia con ella.

Comunitario. Jesus formé a sus discipulos en comunidad. La vida
en comunidad es la meta del proceso, pero también es camino,
opcién pedagdgica. Este criterio implica privilegiar, en cuanto
sea posible, la formacién de grupos y comunidades pequenas,
favoreciendo situaciones de aprendizaje donde el formador no
sea el Gnico emisor, sino que todos puedan decir su palabra,
dialogar y buscar juntos (trabajos en grupo).

Orientado a la autoformacion. Todo el proceso ha de contribuir
a que las personas puedan ser cada vez mas protagonistas de
su propia formacién. Esto permitird que se desarrolle una ac-
titud de formacién permanente contando con las herramientas
necesarias para ello, y requiere favorecer en los procesos y en
las actividades formativas la toma de decisiones personales y la
capacidad de discernimiento necesaria para buscar y seleccionar
en cada momento las herramientas que necesitan para continuar
creciendo en su fe.

Adaptado en el lenguaje. Es de suma importancia la utilizacién
de un lenguaje adecuado a los destinatarios concretos de cada
actividad o proceso. La profundidad de los contenidos no es si-
nénimo de la oscuridad en el lenguaje, como a veces pensamos.
Los contenidos mas complejos pueden y deben ser “traducidos”,
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sin desnaturalizar la tradicién, a un lenguaje adecuadoy variado,
es decir, hablado, escrito, audiovisual o simbélico, de acuerdo
con las caracteristicas de los destinatarios.

7. Niveles de Formacion

Iniciacion cristiana: Es el nivel en el que se favorece la conver-

sién de las personas y una primera opcién por el seguimiento
de Cristo vivido en la Iglesia. Este proceso se desarrolla a través
de procesos comunitarios, catequéticos o pastorales, con una
metodologia experiencial y orientada al descubrimiento de la
Buena Noticia de Jesus, al encuentro con él, la vinculacién con
la Iglesia y a integrar el Evangelio en la propia vida.

Este nivel no es abarcado en este plan y lo supone.

2.

Formacion permanente basica:

Plan comdn: A través de este nivel se quiere facilitar la integra-
cién de fe y vida, estructurando la vida desde la fe en Cristo,
a partir de la experiencia de la iniciacién cristiana. Para ello
se privilegiara la formacién experiencial y comunitaria en las
comunidades que han participado en la iniciacion cristiana o
en procesos formativos de caracter similar que respondan a los
objetivos y contenidos planteados en el plan de formacién

Plan especifico: La necesidad de contar con catequistas, anima-
dores y otros servicios eclesiales, nos motivan a dar una forma-
cién mas profunda respecto del servicio que muchas personas
realizan en la Iglesia. La disponibilidad para servir a Dios de este
modo tan generoso a través de un servicio eclesial, amerita una
formacién adecuada que capacite a los laicos para desarrollar
las competencias adecuadas.

Requisitos de Acceso: Haber finalizado la iniciacion cristiana.
Formacion permanente intermedia:

— Plan Comun: Esta dirigido a personas con una sélida for-

macion basica en la fe, que desean profundizar en la experiencia
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cristiana, creciendo en capacidad de dar razén de su esperanza en
el mundo en que vivimos. Incorpora contenidos de mayor nivel de
abstraccién, organizados segtin una estructura mas académica, pero
sin perder la perspectiva pastoral.
A
—  Plan Especifico: Prepara para los servicios eclesiales que supone
un mayor nivel de formacién, y que tienen mayor incidencia
en la vida de las personas y en la animacién y coordinacién
pastoral.

-~ El acceso: Haber completado la formacion basica.
4.  Formacion permanente avanzada:

Estd dirigido a las personas que han realizado la formacién
intermedia y que desean continuar su proceso formativo, como una
forma de desarrollo personal o para mejorar los servicios eclesiales
que ejercen. La formacién de este nivel es de caracter mas académico,
ya que profundiza los fundamentos teolégicos, psicosociologicos y
pastorales para la comprensién del ser humano, el mundo y la Iglesia,
desde la fe y las distintas disciplinas académicas que se estudian.

Requisitos de Acceso: El acceso al Plan de formacion superior
requiere haber completado los anteriores

8. La organizacion del plan de formacion

El Plan de Formacién para Laicos (PFL) se organiza desde la vi-
caria pastoral, a través del equipo responsable del PFL, en comunién
con los decanatos y los departamentos diocesanos. La ejecucion de
este plan se implementa de forma progresiva y descentralizada en
funcion de los diferentes niveles y los diferentes lugares de formacion,
segln el siguiente esquema:

e LaIniciacion Cristiana corresponde principalmente a las parro-
quias y unidades pastorales de base.

e La Formacioén Basica, en cuanto al Plan Comdn, corresponde
principalmente a los decanatos y departamentos pastorales en
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intima colaboracién con las parroquias y otros organismos de
base. En cuanto al Plan Especifico corresponde a la vicaria pas-
toral, a través de los departamentos pastorales, la orientacién
y/o realizacion de los médulos especificos para la formacién en
diferentes servicios o la estructuracion de procesos integrados
para la formacion en estos servicios.

La Formacién intermedia, en cuanto al Plan Comdin, corresponde
en primera instancia a los decanatos. En cuanto al Plan Especifi-
co, corresponde a la vicaria pastoral a través de los departamen-
tos pastorales. Compete a estos Gltimos valorar la conveniencia
de desarrollar algunos médulos de Formacion Media de forma
mas descentralizada (decanato, colegios, movimientos).

La Formacién avanzada corresponde en primera instancia al
nivel diocesano, en coordinacién con las Areas pastorales y
departamentos pertinentes. A medida que el plan se desarrolle
y aumente el nimero de personas que accedan a la formacién
superior, se valorara la posibilidad de realizarla en los decanatos,
completa o por médulos.

9. Materiales y herramientas

Contenidos minimos de los modulos formativos o asignaturas o
actividades curriculares: Los contenidos minimos de todos los
mdédulos formativos que componen este Plan de Formacion seran
desarrollados en una publicacién destinada principalmente al
uso de formadores, profesores o guias de los médulos en cual-
quier modalidad que se desarrollen y deben tener en cuenta los
criterios dados.

El manual de método y técnicas de estudio: El Plan de Formacion
tiene como uno de sus objetivos facilitar una formacién integral,
esta formacion requiere por parte de los participantes, la capa-
cidad de asimilar contenidos de también de caracter cognitivo,
realizando procesos de analisis, sintesis y comprension. Para que
desarrollen las capacidades de aprendizaje, se incluye un Manual
de Métodos y Técnicas de Estudio, que puede ser trabajado por
cada participante de forma individual o realizado de forma de
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taller en diversos momentos del afio. Es importante que cada
participante que comienza el Plan de Formacién tenga acceso
a esa capacitacion.

3. El Cuaderno curricular: El cuaderno curricular es un documento
que pretende facilitar el seguimiento del Plan por parte de cada
participante y la oficializacion de su proceso formativo de cada
a las diferentes instancias implicadas. Este cuaderno ha de ser
entregado a cada participante que inicia el proceso del Plan de
Formacién. El participante ha de presentarlo en cada uno de los
cursos que realice, ya que en él se iran certificando estos cursos,
para que pueda tener permanentemente actualizado su itinerario
formativo personal.

Il. Plan de formacion Permanente para Profesores
de Ensefanza Religiosa Escolar?

Usualmente existe un gran ndmero de laicos, profesores o no,
que de hecho asumen la ensefanza religiosa escolar. El problema
es que estos, por lo general, no reciben una formacién permanente
sistematica, sino mas bien, cursillos esporadicos que carecen de una
organicidad. Este grupo de laicos constituye, a mi juicio, uno de los
que con mayor dedicacién se les deberia acompanar, dada la impor-
tancia de su misién eclesial.

1.  Fundamentacion

El perfeccionamiento de los profesores de educacién religiosa
escolar junto con ser una necesidad personal y profesional, tiene como
objetivo mejorar la calidad del proceso de ensefianza y aprendizaje
del sector de aprendizaje “religion”.

Esto significa que este perfeccionamiento busca profundizar,
ampliar y mejorar su situacion profesional, de una manera pertinente,
realista y teniendo en cuenta la comprensién de la cultura diversa en

2 Elaboré hace algunos afios este plan, que segn he tenido noticia y al menos en parte, ha
sido implementado en algunas diécesis.
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que viven nuestras familias, nifos y jovenes. Es decir un perfeccio-
namiento que se encarne en la realidad para transformarla y que sea
consecuente con la mision que les entrega la autoridad episcopal.

Los requerimientos de los profesores de religion, como el de
todos los profesores, hacen necesario que su formacién no pueda
seguir simplemente en la linea de perfeccionamientos aislados y sin
sistematizacion. Mas bien, es necesario asumir la distincion entre una
formacién inicial, ya dada por la formacién de grado universitaria u
diocesana, y la continua o permanente.

Muchos de nuestros profesores hace muchos afos que han
obtenido la especialidad y la gran mayoria de ellos no proviene de
la carrera de Pedagogia en Religién, sino que la ha adoptado provi-
niendo de otra especialidad. Si bien es cierto, las diécesis y centros
de estudios teol6gicos y pedagdgicos han venido haciendo muchos
esfuerzos en el perfeccionamiento de los profesores y de regulariza-
cién de su especialidad, se echa de menos, un proyecto sistematico
de formacién continua.

Entendemos la formacién continua como una formacién perma-
nente y sistemdtica exigida por los requerimientos provenientes de
diversos factores, tales como:

—_

El desarrollo constante de la pedagogia de la fe, las ciencias
religiosas y de las ciencias de la educacion.

2. Los desafios siempre nuevos presentados por las realidades
educativas en constante cambio.
3. Lanecesidad de apoyar a los profesores ensefanza religiosa en

su proceso de profesionalizacién. Especialmente asumiendo el
denominado Marco para la Buena Enseiianza®, que establece
estandares para una adecuada practica profesional del docen-
te, las responsabilidades que contribuyen significativamente al
aprendizaje de sus alumnos y las responsabilidades que asume
en el aula, en la escuela y en la comunidad donde se inserta.
Como también, las politicas de evaluacién docente, tendientes a

* Ministerio de Educacion Republica de Chile, Marco Para la Buena Ensefianza, CPEIP, Santiago
de Chile 2003. En otros paises deberian existir instrumentos con nombres diversos
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crear una cultura de la evaluacién y el mejoramiento constante,
para avanzar en la calidad.

4. Lanecesidad de apoyar a los profesores de religion en la imple-
mentacién y desarrollo de los nuevos Programas para la Educa-
cién Religiosa Escolar Catélica®. Y los desafios planteados por
el Magisterio de la Iglesia.

En estos momentos se estd discutiendo mucho acerca del mejor
modelo de formacién de los profesionales de la educacién, aqui nos
hemos adaptado al llamado modelo por competencias®.

2. Estructura curricular para un programa de formacion
continua basado en competencias

2.1. Objetivo general:

Desarrollar en los profesores de religion y educacion moral las
competencias necesarias que les permitan actualizar e innovar sus
conocimientos y practicas pedagdégicas, de manera de hacerlas signi-
ficativas para sus estudiantes y desarrollar su profesién docente.

2.2. Objetivos Especificos

e Profesor que vincule la ensefanza con el testimonio de vida en
fidelidad al Evangelio.

e Profesor que busque integrarse y ser plenamente de Iglesia.

e Profesor que centre su vida y su quehacer en el discipulado de
Cristo.

e Profesor preocupado por una formacién permanente.

e Profesor que domine los contenidos actualizados provenientes
de la pedagogia de la fe, de las ciencias religiosas y de la edu-
cacion.

4 Conferencia Episcopal de Chile. Area de Educacién, Programa de Educacién Religiosa
Catolica. Sector de Aprendizaje Religion, Libreria Pastoral, Santiago de Chile 2006. Es
necesario ver la realidad de cada pais y las orientaciones de cada conferencia episcopal.

> Sunombre no es muy feliz y posee grandes dificultades que no es el caso entrar a examinar.
No obstante, lo hemos adoptado porque es el exigido por las autoridades educativas y
requisito para poder formar parte del sistema escolar, al menos, en Chile.
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Profesor que realice una ensefianza sistematica y significativa
de la fe cristiana catélica y de la educacion moral, de manera
de contribuir a una educacion religiosa para una cultura de la
paz, la promocién humanay la solidaridad.

Profesor que busque una integracion y relacién de los contenidos
religiosos con los saberes de otras dreas y sectores del aprendiza-
je, de modo de propiciar el dialogo entre la fe y la razén, como
asimismo, la integracién con todos los aspectos de la vida.

2.4. Las dimensiones del saber que se deben tener en cuenta

y los principios de construccion curricular

El curriculo del programa de formacién permanente estd cons-

truido pensando en desarrollar en los profesores de religion una for-
macion continua, que abarque cuatro dimensiones: saber ser, saber
conocer, saber hacer y saber vivir juntos.

Los cuatro saberes y las dreas de formacion:

El Saber Ser del docente es obrar en la accién educativa conforme
a los principios, valores, normasy virtudes propios de la funcién
educativa del profesor de religién y educacién moral catélica. El
saber ser convierte al profesor en un testimonio de vida buena
que tiene como modelo a Jesus, verdadero Pedagogo. Es saber
llevar a cabo la accién educativa como respuesta a la [lamada a
la santidad en su profesién docente. Es “ser” cristiano, discipulo
y misionero de Jesus.6

El Saber Conocer es el conjunto de conocimientos provenientes
de las ciencias que participan de la formacion continua de los
profesores, esto es, de las ciencias religiosas y de las ciencias
de la educacion. Se trata de saber la teoria explicativa necesaria
que permita una educacion religiosa.

6

Cf. Concilio Vaticano Il, Declaracién Sobre la Educacion Cristiana, Roma 1965; Congregacion
para la Educacién Catélica, El Laico Catdlico Testigo de Fe en la Escuela, Roma 1982; Idem.,

Dimension Religiosa de la Educacion en la Escuela, Roma 1988; Conferencia Episcopal de

Chile, Carta a los Profesores de Religion, Santiago de Chile 1995; V Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano y del Caribe, Documento de Aparecida, Aparecida 2007,

n° 328ss.
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e El Saber Hacer implica la apropiacién de los conocimientos y
su aplicacién al proceso de ensenanza y aprendizaje, conlleva
la habilidad para la seleccion de los métodos, las técnicas, los
procedimientos, los medios y las estrategias que ha de usar para
[levar a cabo el proceso educativo bajo el concepto de la buena
ensenanza. Pero por sobre todo, para el logro del buen aprendi-
zaje de los alumnos y alumnas. Es saber disenar, elaborar, dirigir
y evaluar la actividad educativa.

e Saber Vivir Juntos. Aprender a vivir juntos forma parte de la
construccion del sentido para la educacién cuya necesidad
sienten los nifos y los adolescentes. Vivir juntos es un desafio
social y significa la capacidad de hacer y ser juntos, de poner en
marcha proyectos comunes para mejorar la vida diaria y edificar
un futuro mejor en un ambiente de paz y didlogo social.

Los principios:

Estos saberes estardn armonizados siguiendo a su vez cuatro
principios de construccién curricular: continuidad, pertinencia,
flexibilidad e integracion’. Estos principios curriculares guiaran la
estructura de las diversas competencias y sus contenidos.

La estructura del curriculo esta constituida por las siguientes
areas:

2.5. Areas de Formacién Permanente

A partir de los requerimientos de estos objetivos especificos, nos
ha parecido oportuno distinguir tres dreas de formacién® permanente.
Estas areas que presentamos tienen una amplitud tal que permiten
una adecuada integracién de los principios curriculares establecidos,
como también de acoger las competencias requeridas y otorgarle

7 Para una definicién de estos principios y su aplicacién concreta ver: Merino, P., “Universi-
dades Catélicas: el dialogo fe y razén como aprendizaje relevante, disefio y desarrollo cu-
rricular”, REXE'9 (2006) 11-26. En este articulo estan explicados en el ejemplo anterior.

®  Acerca de las distintas areas de formacién en la especialidad de religién se puede consultar:
Merino, P. y Araneda, A., “Construccién del curriculum de la carrera de pedagogia media
en religién y educacién moral”, REXE 3 (2003) 111-122.
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un aspecto fundamental: la flexibilidad y la capacidad de asumir las
contingencias. Esto permite responder a necesidades que puedan ir
surgiendo, sin caer por eso en la practica anterior de dar cursos sueltos
y perder la perspectiva de unidad de todo el proyecto.

2.5.1. Area de Formacién Permanente Profesional-Pedagdgica (FPP):

Las actividades curriculares de esta drea estaran orientadas a
entregar la formacion continua en las competencias provenientes
de las ciencias de la educacién y de otras ciencias humanas que
participan en el proceso educativo. Por ejemplo, de la didactica,
evaluacién, administracién y gestién, orientacion, psicologia,
metodologias de formacién en educacién moral, filosofia, an-
tropologia y teoria de la educacion, etc.

2.5.2. Area de Formacién Permanente en la Especialidad (FPE): Esta

area se centra en la formacién permanente de las competencias
requeridas para la ensefanza de la religién y la moral. Se nutre
de los contenidos de la ciencia teoldgica y biblica en todas sus
disciplinas. Especialmente de aquellas, en que los procesos de
evaluacién detectan mayores carencias, como también, de las
que manan de la necesaria actualizacion y de los requerimientos
educativos.

2.5.3. Area de Formacién General y de Profundizacion (FPG): Esta

2.6.

area de formacién apunta a la formacién personal permanente y
pretende apoyar tanto, su crecimiento personal y espiritual, como
también el proceso de integracion de los saberes y desarrollar
alguna linea de profundizacién en su labor profesional.

Matriz de Competencias

La matriz de competencias ha sido construida siguiendo las

orientaciones definidas por:

El Magisterio de la Iglesia.

El Marco para la Buena Ensefanza.

Los cuatro saberes propuestos para la especialidad.
Las tres areas de formacion sugeridas.
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MATRIZ DE COMPETENCIAS
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1. AREA DE FORMACION GENERAL Y DE PROFUNDIZACION

Manifiesta interés por su crecimiento espiritual y de testimonio de
vida cristiana, mediante la participacion en los medios eclesiales
de santificacion.

Manifiesta interés por su crecimiento personal, mediante la partici-
pacién de talleres y actividades de formacién humana.

Escucha los planteamientos de los demas, especialmente de sus
alumnos y colegas.

Se esmera por fundamentar sus planteamientos y expresarlos con
respeto.

Promueve el didlogo entre sus alumnos y colegas.
Realiza y estimula el trabajo en equipo.

Se esfuerza por desarrollar el sentido del bien comin vy la solida-
ridad.

Busca profundizar y especializarse en dreas que hoy en dia requieren
de mayor preocupacion, tales como, la familia y el matrimonio;
la sexualidad humana; la doctrina social; la bioética y la salud; la
ecologfa, los nuevos movimientos religiosos y otros presentados por
el magisterio y la orientacion de la Iglesia, la relacién fe y cultura'y
desarrollar los objetivos transversales.
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2. AREA DE FORMACION PERMANENTE EN LA ESPECIALIDAD

e Profundizay actualiza los contenidos de la teologia biblica de modo
que a partir de ellos puede desarrollar sus actividades de aula.

e Profundiza y actualiza los contenidos de la teologia sistematica,
es decir, de la teologfa fundamental, la cristologia y el misterio de
Dios, de modo que a partir de ellos puede desarrollar sus actividades
de aula.

e Profundiza y actualiza sus conocimientos de antropologia y moral,
de modo que a partir de ellos puede desarrollar sus actividades de
aula.

T M > W

 Profundiza y actualiza sus conocimientos y medios pedagdgicos,
para apoyar a sus alumnos en su crecimiento espiritual y de cele-
bracion alegre de su fe.

e Conoce y valora la doctrina y forma de vida cristiana de las otras
Iglesias y comunidades cristianas, de modo que contribuye al dia-
logo ecuménico.

~mO > T

e Conoce y valora las principales religiones y movimientos religiosos
de modo que contribuye a un didlogo interreligioso como camino
para la paz.

e Manifiesta interés por conocer y es capaz de valorar los aportes de
279 las otras dreas del saber, de modo que, posibilita la consecucién de
un didlogo entre la fe y la razén y la integracién de los saberes.

* Manifiesta interés por conocer y asumir el Magisterio de la Iglesia
y las orientaciones pastorales de los pastores y utilizarlas como
material para su formacién.
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3. AREA DE FORMACION PERMANENTE
PROFESIONAL-PEDAGOGICA

S

* Aplica estrategias diddcticas pertinentes para el nivel educativo en
A que ejerce el proceso educativo.
B |° Aplica modelos y estrategias evaluativas adecuadas al proceso de

ensefianza y aprendizaje

E | e Aplica metodologias que le permiten la construccion de proyectos
pedagdgicos y unidades de aula, acordes con su especialidad y con
R el nivel educativo en que se encuentran sus alumnos.

e Disefia y aplica metodologias para el desarrollo de la educacién
C religiosa y moral de sus alumnos.

* Disefa y desarrolla estrategias de aula que posibilitan un clima
adecuado para la ensefianza y el aprendizaje.

N | e Identifica e incorpora en su quehacer profesional estrategias de
investigacion que le permiten identificar y solucionar problemas
0 que se presentan en el proceso educativo.

C | * Posee la capacidad de construir, valorar y enriquecer material
educativo propio o de otros, para el proceso de ensefanza y apren-
E dizaje.

R | ® Manifiesta una capacidad de autocritica y de constante revision
de su tarea profesional que le permite un desarrollo de una cultura
evaluativo y de mejoramiento de la calidad de su ensefanza.

3. Construccién de la matriz de contenidos y las actividades
curriculares (moédulos), secuenciacion y temporalizacion

3.1. Criterios generales:

A partir de los objetivos especificos y, especialmente, de la ma-
triz de competencias se deben construir la matriz de contenidos y
las actividades curriculares (cursos, médulos de contenidos, talleres,
actividades espirituales y de crecimiento personal).
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Las actividades curriculares serdn las encargadas de operaciona-
lizar las competencias mediante actividades de ensefianza y aprendi-
zaje que tendran una cierta cantidad de horas asignadas.

3.2. La matriz de contenidos:

La matriz de contenidos del drea de la especialidad se ha cons-
truido teniendo en cuenta el Programa de Educacion Religiosa Catdlica
del Sector de Aprendizaje Religion. Estas vienen sugeridas de acuerdo
a temdticas de contenido referidas a cada nivel de formacién (Nivel
Basico 1-6 y Nivel Medio 1-4). Estas tematicas, a su vez, las hemos
subdividido en ejes de contenido que nos han parecido imprescindi-
bles y formulados con el realismo de saber que no es posible abarcar
todo en un plan de formacién continua. Finalmente, como una forma
de ordenar estas tematicas las hemos agrupado por afinidad, a las
que les hemos asignado una letra para hacer mas facil la seleccion,
secuenciacion y temporalizacioén, tal y como se verd en los cuadros
que vienen mds adelante (A-B-C-D-E).

3.3. Actividad curricular o curso sugerido:

A partir de las dreas de formacion, de los ejes de contenido y la
matriz de competencias, hacemos una propuesta de cursos y/o acti-
vidades curriculares. El criterio de ellas, no es sino la pertinencia a
los ejes de contenido y a las competencias declaradas. Esto significa
que podrian ser otras o con otros nombres, lo importante es que la
confeccion de los cursos y sus respectivos programas, ademas de las
exigencias del CPEIP?, tengan en cuenta los requerimientos expresados
en este plan de formacién continua.

En los ejemplos dados, hemos puesto un mayor énfasis en la
especialidad, es decir, en los saberes provenientes de la teologia
en sus diversas ramas. La propuesta no implica que cada profesor
— alumno, deba participar de todos ellos, sino que son los cursos
ofrecidos, de entre los cuales, ellos deberian optar por algunos segtin
sus necesidades. No obstante, el ideal es que los profesores-alumnos

% Es decir, centro de perfeccionamiento, experimentacion e investigaciones pedagdgicas
www.cpeip.cl
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procuren un equilibrio entre las distintas areas de formacion y los
ejes de contenidos. A ello ayuda el hecho de que sea un programa
de formacién proyectado a tres anos.

Se debe encargar a especialistas que estructuren y construyan
los programas de los cursos, talleres u otras actividades curriculares
que se requieren para cada drea.

3.4. Temporalizacion:

Finalmente, hacemos una propuesta de secuencializacién y
temporalizacion, con el fin de tener una panoramica general. La im-
portancia de este ejemplo, no es tanto el curso especifico a proponer
y su temporalizacién misma, la cual, puede variar segin las necesi-
dades, sino mds bien la distribucion de estos y su proporcionalidad
en relacién a los ejes de contenidos y las areas de formacion.

Sugerimos un ciclo ideal rotativo de tres afios. Siguiendo la
ejemplificacion que proponemos los profesores —alumnos tienen una
oferta de cuatro cursos por semestre, cuya distribucion se corresponde
con las distintas dreas de formacién y los ejes de contenido.

3.5. Algunas sugerencias para la confeccion de los programas
de los cursos

A la hora de confeccionar los programas de cada curso o acti-
vidad curricular, habrd que tener en cuenta la matriz de competen-
cias, porque el programa, no es sino el instrumento operacional que
prescribe como se llevard a cabo la consecucién de las competencias
elegidas.

Esto exige que se deba cuidar el equilibro entre las distintas
competencias buscadas, en concreto, es sabido que los programas
de estudio tienden a centrarse en el saber (contenidos tedricos-cog-
nitivos), como competencias de orden intelectual, es decir, en poseer
conocimientos. Esto es lo que hay que evitar, integrando proporcio-
nalmente las competencias referidas a saber ser, saber hacer y vivir
juntos.

[\®)
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Por la misma razoén, en la formulaciéon de los objetivos con-
vendria integrar las capacidades mas complejas e incluir un mayor
nimero de ellas referidas a la destreza practica.

Lo mismo ocurre con los contenidos. Estos deberian ir en concor-
dancia con las competencias y referidas a contenidos mejor seleccio-
nados, integrados, qué hagan reflexionar, analizar, relacionar, aplicar,
valorar y evaluar. Un buen recurso es la formulacién de preguntas
interpeladoras o problematizadoras que engloben los contenidos mds
relevantes. Ademads, se hace necesario que estos sean seleccionados
buscando la pertinencia con el respectivo proyecto de formacién
continua y las necesidades de los profesores-alumnos. Por ejemplo,
se pueden dejar algunos contenidos fijos, pero otros flexibles para ser
elegidos por los alumnos segtin sus intereses o situaciones emergentes.
Por lo mismo, se tendria que procurar que los contenidos concep-
tuales apunten a dominios mas profundos y complejos y aumentar el
porcentaje de los contenidos actitudinales y procedimentales, que
apunten a crear criterios y destrezas en los alumnos.

Con respecto a las estrategias metodoldgicas usadas, cabria
esperar que estas dieran a los alumnos un papel muy activo, centrado
en la resolucion de problemas y en el didlogo reflexivo, en la capaci-
dad de investigar y buscar informacién y, como también, en el crear
situaciones interpeladoras que integren las competencias teéricas con
las practicas y las actitudinales (valdricas).

Por lo mismo, la manera de evaluar debiera apuntar mas al pro-
ceso que al producto, y utilizar un tipo de instrumento evaluativo que
de al alumno la posibilidad de autocritica, de expresarse, reflexionar
y relacionar, mas que de replicar la informacién dada.
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MATRIZ DE CONTENIDOS

AREA DE FORMACION EN LA ESPECIALIDAD

TEMATICA SEGUN EJES DE CONTENIDOS SUGERIDOS PARA
NIVEL EDUCACIONAL™ PERFECCIONAMIENTO"

e Sagrada Escritura

* Dios Padre Creador — Creacién-
ecologfa. A

e Didlogo fe y razén y ciencia.

e La antropologfa cristiana: Persona-
gracia-dimension religiosa.

2. Jeslis me ensena a vivir como *la identiqlad de Jes/ds
Hijo de Dios (NB2). * El mensaje de Jesds y los hechos

. .. de Jesus.
3. Jesucristo, Hijo, Hermano ; : . . L,
JSeﬁor (NB4) J Y e La identidad cristiana. Hijos, disci-

pulos y misioneros.

1. Dios Padre Creador, fuente
de amor y vida (NB1)

4. Todos al servicio del Reino
de Dios (NB6).

5. Llamados a creer en Cristo
(NMT)

6. El seguimiento de Cristo
(NM3)

e Origen, fundamento, identidad y
mision de la Iglesia.
Z_El Pueblo De Dios. Nuestra | ® L0s Sacramentos de la vida cris- C
Familia (NB3). tiana,
(NG3) e Didlogo ecuménico e interreli- 277
gi0s0.

e El Espiritu Santo y sus dones.
e La celebracion cristiana. D
e La espiritualidad cristiana.
* La esperanza cristiana.

8. El Espiritu Santo anima a la
Iglesia a la plenitud (NB5).

e La vida moral cristiana.
e El contexto del discipulado y la | E

9. El don de si para construir Y He :
mision del cristiano hoy: epistemo-

la civilizacion del amor

medellin 142 / Abril - Junio (2010)

(NM2). logfe.l-.cuItur.a-ﬁl’osoﬁ'a. ' '
10. El poyecto de vida (NM4) ° Fam|l|.a y b|oet|ca. doctrina social
de la iglesia.

1©° Tomado del Programa de Educacién Religiosa Catdlica y su propuesta para cada nivel
educacional (de primero basico a cuarto afio de ensefianza media), agrupados por afinidad
con el fin de determinar mejor los contenidos minimos.

" Todos los ejes de contenido suponen el uso y aplicacién de las fuentes biblicas, magisteriales
y de la especialidad.
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ACTIVIDAD CURRICULAR O CURSO SUGERIDO

EJES DE CONTENIDOS SUGERIDOS PARA PERFECCIONAMIENTO

Area de Formacién Profesional
Pedagégica

Metodologfa, diddcticay evalaucién de
la especialidad para los distintos niveles
(primer ciclo basico, segundo ciclo
bésico y ensefianza media).

Psicologia - orientacion-teoria educa-
tiva.

Aplicacion de las nuevas tecnologfas
La ensefianza y diddctica de las vir-
tudes.

Area de Formacion General y
Profundizacion

Desarrollo personal y espiritual.
Contenidos emergentes.

ACTIVIDAD CURRICULAR O CURSO SUGERIDO
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ACTIVIDAD CURRICULAR O CURSOS SUGERIDOS POR AREAS™

AREA POSIBLES CURSOS™
DE FORMACION | (Se tienen en cuenta los ejes de contenido A-B-C-D-E)
* En la especia- Al.- Dios Padre Creador y cuestiones actuales del dié-
lidad logo entre la fe y la razén.

A2.- El hombre invitado a la plenitud de la vida. El
misterio de la gracia y del pecado.

A3.- La Sagrada Escritura fuente y pedagoga de la edua-
cion religiosa.

B1.- Jesus el eristo: identidad, mensajes y acciones que
dan vida.

B2.- El Jests deformado. Interpretaciones que confunden
y engafan.

C1.- Los cristianos discipulos y misioneros. Las invita-
ciones de Aparecida y su aplicacién educativa.

C2.- Los signos de la iniciacién cristiana: bautismo,
eucaristia y confirmacion.

C3.- Problemas y desafios del didlogo ecuménico e
interreligioso.

D1.- La mistagogia cristiana. Una pedagogia del misterio
para nuestro tiempo.

D2.- El Espiritu Santo y la esperanza cristiana. Pneuma-
tologia y escatologia hoy.

E1.- Fundamentos y principios de la moral cristiana.
Caminos para la vida plena.

E2.- La familia: aprendiendo a querer (alafa).

* Profesional 1. Diddctica y evaluacién de la educacion religiosa
- pedagdgica catdlica (primer ciclo bdsico; segundo ciclo basico,

ensefanza media).

2. El arte de educar en virtudes. La vida buena para
nuestro tiempo.

3. Las nuevas tecnologias de la informacién aplicadas
a la educacion religiosa catélica (tic’s).

4. LaEREY los otros sectores de aprendizaje: integracion
y transversalidad.

* General y de 1. Retiro anual y jornadas.
profundizacién | 2. Los problemas y desafios de nuestrio tiempo. El con-
texto de nuestros alumnos.

3. Talleres varios.

2 Esta es una propuesta, por tanto, se pueden afiadir otros cursos y/o actividades o cambiarlos, es
flexible. Lo importante es seguir la matriz de contenidos y competencias.

3 Cada curso que se confeccione, ademds de los requerimientos del CPEIP y del Programa de
Educacidn Religiosa Catélica debe tener en cuenta todo el proyecto de formacién con cada uno
de sus componentes curriculares: saber ser, saber conocer, saber hacer y saber convivir. Como
también debe tener en cuenta todos los cristerios de construccion curricular declarados.

[\®)
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Resenas Bibliograficas

Cadavid Duque, Alvaro. El camino pastoral de la Iglesia en
América Latina y El Caribe — del Primer Concilio Plenario a
Aparecida. Bogota: San Pablo, 2010. 160 p. ISBN 978958-
715445-0.

El padre Alvaro Cadavid Duque es un sacerdote colombiano
ampliamente conocido en Colombia y en América Latina como bril-
lante te6logo y como excelente catedratico.

A él se debe esta nueva obra suya: El camino pastoral de la
Iglesia en América Latina y El Caribe, con un subtitulo que indica un
itinerario: del Primer Concilio Plenario (1899) a Aparecida (2007).

El autor, como él mismo lo afirma, hace una lectura “a la vez
diacrénica y sincrénica” de las cinco Conferencias Generales del
Episcopado Latinoamericano: (Rio 55, Medellin 68, Puebla 79, Santo
Domingo 92 y Aparecida 2007). Alli demuestra cémo la Iglesia de
este Continente ha hecho, en los Gltimos sesenta afios, un camino
pastoral, sin solucion de continuidad, muy rico y novedoso, hasta el
punto de que podemos afirmar que ella tiene su propia identidad en
el concierto de las demas Iglesias continentales. Titulo éste reconocido
por propios y extranos.

Es interesante observar el método que utiliza el autor al estudiar
el contexto social y eclesial de cada una de las cinco Conferencias.
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La dltima parte de esta obra es seguramente la mas importante y origi-
nal: “de Medellin a Aparecida, elementos centrales de la reflexion
teologica y pastoral. Y la cristologia de Medellin a Aparecida”.

La reflexion del Episcopado Latinoamericano, afirma el autor,
ha sido cada vez mds dindmica, existencial y funcional.

No dudamos en recomendar vivamente esta obra de palpitante
actualidad.

Mons. Guillermo Melguizo Yepes



Resefias Bibliograficas

Carmona Fernandez, Francisco ). Historia del Cristianismo
IV: El mundo contemporaneo. Madrid: Trotta, 2010. 904 p.
(Colecciodn estructuras y procesos. Religion). ISBN 978-84-
9879-061-0.

Acaba de aparecer el tan esperado y Gltimo volumen de la im-
portante obra “Historia del Cristianismo”, iniciativa de la Universidad
de Granada, Espana. El coordinador de este volumen es el padre
Francisco José Carmona Ferndndez.

Los volimenes anteriores se han llamado asi:
- El Mundo antiguo —Vol. |
- El Mundo medieval —Vol. lI
- El Mundo moderno —Vol. 1lI

El primero habia aparecido en el afio 2003; el segundo en el
2004 y el tercero en el 2006. Este IV volumen (2010) aborda el estudio
del cristianismo desde la Revolucién Francesa hasta los inicios del
Tercer Milenio, periodo marcado por el cambio, la secularizacion
y la globalizacién, todo lo cual se ha convertido en un reto para el
cristianismo y por ende para la Iglesia.

Apareci6 un nuevo proyecto de hombre y de sociedad, opuesto
al mundo cristiano. ;Y cudl ha sido la respuesta del cristianismo a
estos restos?

El presente volumen hace un recuento histérico del mundo
contemporaneo, de la modernidad y del cristianismo, este Gltimo
como cosmovisién y ethos manifestado de muchas y diferentes
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formas: teologias, ética, didlogo interreligioso, laicismo, la mujer, el
arte, etc. Es éste un trabajo serio, de altura, preparado por un grupo
interdisciplinar de historiadores, te6logos y sociélogos.

Esta historia del cristianismo, no puede faltar en la biblioteca de
las Universidades, Seminarios y Casas de Formacion.

Mons. Guillermo Melguizo



Resefias Bibliograficas

Silva Retamales, Santiago. La animacion biblica de la Pas-
toral, su identidad y misién. Bogota: CELAM, San Pablo,
2010. 46 p. (Coleccion Animacion Biblica; no.1). ISBN:
978-958-715-437-5

Naranjo Salazar, Gabriel. De la pastoral biblica a la ani-
macion biblica de la Pastoral. Bogota: CELAM, San Pablo,
2010. 47 p. (Coleccion Animacién Biblica; no.2). ISBN:
978-958-715-327-9

El CELAM en coedicion con la editorial San Pablo acaba de lanzar
una nueva coleccion sobre la “animacién biblica de la pastoral”. Es
la respuesta al compromiso en laV Conferencia General del Episco-
pado Latinoamericano de Aparecida de promover el conocimiento y
el amor a la Palabra de Dios (cf. DA 99a).

El primer libro fue elaborado por Mons. Santiago Silva Retamales,
obispo auxiliar de Valparaiso, Chile, actual presidente del Centro Bi-
blico Pastoral para América Latina (CEBIPAL) del CELAM, y Secretario
General de la Conferencia Episcopal Chilena.

El autor inicia su obra con la reflexién sobre la Sagrada Escri-
tura en la vida de la Iglesia. Afirma que la finalidad del estudio de la
Sagrada Escritura es propiamente la animacién biblica de la pastoral
del pueblo de Dios. Su objetivo es suscitar, formar y acompafar la
vocacion y misién de los discipulos de Cristo y dar contenido a las
acciones organizadas por la Iglesia en su mision. El reto mas impor-
tante es el de recuperar la riqueza de la Escritura como alimento
imprescindible para todos los fieles. En la segunda parte la reflexion
gira en torno de la animacién biblica como una respuesta a la situ-
acién que se vive en la posmodernidad. La animacion biblica de la
pastoral debe considerar la situacién vital de los hombres y mujeres
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de nuestra sociedad para que sea una propuesta significativa en este
contexto de nuevos horizontes culturales y cambios de paradigmas.
El libro concluye con la presentacion de una sintesis y de algunas
lineas de accion.

El segundo libro de esta coleccién fue elaborado por P. Gabriel
Naranjo Salazar, Coordinador de la Federacion Biblica Catélica para
América Latina y El Caribe (FEBIC-LAC) y Secretario General de la
Confederacién Latinoamericana de Religiosos (CLAR).

El autor hace un recorrido histérico y procura exponer la inter-
pretacion del caminar biblico latinoamericano, pero sélo desde la
Optica de la Iglesia Catdlica y bajo la lente de la Federacion Biblica
Catdlica. En este camino identifica tres etapas significativas: 1?) hubo
cuatro decenios en que los primeros evangelizadores espanoles y
portugueses sembraron la simiente de la Palabra de Dios que origind
el catolicismo latinoamericano; 2%) hubo cuatro siglos de hibernacién
de estas semillas y fue una época de gran adoctrinamiento bajo la
influencia de los reformadores y del concilio de Trento; 3?) los cuatro
decenios siguientes fueron de germinacion bajo la influencia del mov-
imiento biblico y del Concilio Vaticano Il. El autor describe, como se
fuera el brotar de una semilla, las consecuencias de estas influencias
en la realidad latinoamericana. Destaca asi los antecedentes, las lineas
conciliares inspiradoras, los jalones de este caminar y las etapas del
camino. Toda su exposicion se concluye con Aparecida y el sinodo de
los obispos sobre la Palabra de Dios, y afirma que “este continente, a
partir de Aparecida, camina hacia una nueva etapa de la Palabra de
Dios en la vida y la misién de la Iglesia latinoamericana y caribefia
con la animacioén biblica de la pastoral (ABP)”.

Estos dos pequenos libros seran de gran ayuda para el lector,
pues podra comprender el valor de la Palabra de Dios en la vida de
la Iglesia, su mision en el mundo y la necesidad de pasar de una
“pastoral biblica” a una “animacién biblica de la pastoral”. El préximo
nimero serd la publicacion del texto de la Conferencia Nacional de
los Obispos del Brasil sobre la metodologia de “Crecer con la lectura
de la Biblia”.

P. Paulo Crozera



Programa Académico del ITEPAL

2010

El ITEPAL es el Centro de estudios del Consejo Episcopal Lati-
noamericano - CELAM, creado para prestar un servicio de nivel
superior en el campo de la formacién de la investigacion teolégico-
pastoral a las Conferencias Episcopales América Latina y el Caribe.
Los programas ofrecidos por nuestro Instituto pretenden impulsar la
formacion de los discipulos misioneros del Continente a la luz de las
orientaciones del Magisterio Latinoamericano para que “respondan
a la vocacion recibida y comuniquen por doquier, por desborde de
gratitud y alegria, el don del encuentro con Jesucristo” (DA 14); asi
nuestras Iglesias locales vivirdn en misién permanente y nuestros
pueblos, en Cristo, tendran vida.

DOCTORADO EN TEOLOGIA

Ofrecido en convenio con la Universidad Pontificia Bolivariana (UPB). Tiene como
objetivo impulsar la formacion de investigadores en el campo de la Sagrada Escri-
tura, la Teologia y la Pastoral para que sean capaces de promover procesos aca-
démicos de reflexion e investigacion y ofrezcan a las Iglesias locales el analisis y el
instrumental adecuados para el cumplimiento de su mision.

LICENCIATURAS

Con el aval académico de la UPB el ITEPAL ofrece la Licenciatura canénica en teo-
logia con énfasis en formacion sacerdotal y teologia pastoral. Tiene como objetivo
ofrecer una fundamentacion teolégica de nivel superior, sélida y actualizada, desde
la perspectiva latinoamericana y en armonia con la teologia universal contempora-
nea, para impulsar procesos de reflexion, estudio y acompafiamiento de las comu-
nidades eclesiales de América Latina y el Caribe en la consolidacion de su identidad
discipular y misionera al servicio del Reino.

DIPLOMADOS

01. Pastoral juvenil (25 de enero al 19 de marzo)

02. Pastoral vocacional (25 de enero al 19 de marzo)

03. Teologia del diaconado permanente (intensivo) (01 al 12 de febrero)

04. Teologia en perspectiva latinoamericana (12 de abril al 18 de junio)




06. Pastoral social (20 de abril al 18 de junio)

07. Pastoral catequética (06 al 30 de julio)

08. Pastoral universitaria (06 al 30 de julio)
09. Pastoral educativa (06 al 30 de julio)

10. Procesos diocesanos de pastoral (06 al 30 de julio)

11. Pastoral Castrense (intensivo) (02 al 27 de agosto)

12. Formacion presbiteral (02 de agosto al 24 septiembre)

13. Ministerio pastoral (02 de agosto al 24 septiembre)

14. Teologia y pastoral presbiteral (27 de septiembre al 19 de noviembre)

15. Pastoral de la comunicacion social (27 de septiembre al 19 de noviembre)

16. Misionologia (27 de septiembre al 19 de noviembre)

17. Liturgia (27 de septiembre al 05 de noviembre)

CURSOS

01. Actualizacion biblica (01 al 25 de marzo)

02. Actualizacion teoldgica (18 de mayo al 18 de junio)

03. Bioética (intensivo) (21 al 25 de junio)

04. Teologia pastoral 02 al27 de agosto)

05. Renovacion parroquial (30 de agosto al 24 de septiembre)

06. Teologia e historia de la misién (27 de septiembre al 22 octubre)

07. Pastoral misionera (25 octubre al 19 de noviembre)

08. El ministerio de la homilia (08 al 19 de noviembre)

Para mayor informacion comunicarse con el ITEPAL al teléfono 5879710 (Ext.
303) o por email a itepal@celam.org. Visite nuestra web www.celam.org/itepal



Normas de recepcion de articulos

1. Direccion de envio

Los articulos deben remitirse por correo electrénico a revis-
tamedellin@celam.org o en forma impresa al Instituto Teol6gico
Pastoral para América Latina - ITEPAL, Avenida Boyaca No.169D-75,
Bogota-Colombia.

2. Requerimientos de ediciéon y estilo

La extension y formato de los articulos deberd adecuarse a las
siguientes indicaciones para la publicacion en la revista: El articulo no
excedera de las treinta (30) paginas de contenido. Todos los autores
deberan enviar su contribucion en formato Word, interlineado de
espacio y medio, tipo de letra Arial, tamafio12. Es preciso presentar
un resumen analitico que no supere las 15 lineas de extension, (en
espanol e inglés) ademds de minimo 5 palabras clave con las que
se pueda clasificar el articulo (en espafiol e inglés). Los articulos
deberan ser inéditos y originales. Se reciben en otro idioma distinto
al castellano.

3. Normas de citacién

El autor podra adecuarse a uno de los siguientes modelos:

En el caso de los libros, en las notas de pié de pagina, las ob-
ras citadas deben tener: Autor (Apellidos en mayuscula seguido del
nombre); titulo del libro; pie de imprenta (ciudad de publicacion.

Editorial, afo de publicacién); paginas que se citan.

Ej. DUNN, James. Jesus recordado. El cristianismo en sus co-
mienzos. Estella: Verbo Divino, 2009. p.25-31.



Para citar articulos de revistas, la referencia debe tener: Autor
(Apellidos en mayuscula seguido del nombre); titulo del articulo;
nombre de la revista precedido por la preposicion En:, ciudad de
publicacién, datos periédicos (v.,n.,); datos cronolégicos (mes(es)
abreviados; afio); paginas que se citan.

Ej. BURKLE, Horst. La esperanza en otras religiones. En: Selec-
ciones de Teologia. Barcelona. v.36, n.144 (Oct-Dic. 1997); p.339-
348.

Otras referencias particulares estan orientadas en nuestro web
site www.celam.org/itepal en el apartado de la Revista Medellin.

4. Recepciony publicacion del articulo

Los articulos recibidos se enviaran a algunos especialistas para
su evaluacion. El director de la revista comunicara por escrito a los
autores la decisién tomada. Los autores cuyos articulos sean publica-
dos recibiran tres (3) copias de la revista. Aclaramos que la recepcién
de los articulos no conlleva a la obligacién de publicarlos.



Ultimos niimeros publicados

de Medellin

LaV Conferencia General del Episcopado

Medellin 125 | Latinoamericano y del Caribe. Perspectivas
y desafios
Medellin 126 | Magisterio Pontificio y V Conferencia
Medellin 127 | El seguimiento
Medellin 128 | Iniciacién cristiana y discipulado
Medellin 129 | Llamados al discipulado. En visperas de Aparecida
Medellin 130 Apare.cida: Esperanza para América Latina y
El Caribe
Medellin 131 | Perspectivas teoldgicas de Aparecida
Medellin 132 | Dimensiones litdrgica y social de Aparecida
Medellin 133 | indice General 1975-2007
Medellin 134 La' c.onversién pastoral. Exigencia de los discipulos
misioneros
Medellin 135 | Hacia una iglesia en estado permanente de mision
Medellin 136 | Hacia un nuevo paradigma de la catequesis
Medellin 137 | San P.ablox la I?algbra. Un aporte para
la animacion biblica de la pastoral
Medellin 138 | Hacia una revaloracién de la piedad popular
Medellin 139 | Reflexion teoldgica e identidad
Medellin 140 | Economia y desarrollo solidario
Medellin 141 | Ministeiro y vida de los presbiteros
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INFORMACION DE SUSCRIPCION O RENOVACION

Precios periodo enero a diciembre de 2010:

FORMA DE PAGO PARA EL EXTERIOR: Enviar en carta certificada cheque
en ddlares americanos sobre banco en los Estados Unidos a nombre de
CELAM. América Latina: USS: 60,00, Estados Unidos y Europa USS$: 75,00
Asia y Africa US$: 65,00

FORMA DE PAGO PARA COLOMBIA: Enviar en carta certificada cheque
a nombre de CELAM, o consignar en cualquiera de las cuentas a nivel
nacional. Una vez realizada la consignacion, se puede enviar por fax el
comprobante de la consignacion, con los datos del suscriptor, al fax No.
6776521, Colombia $: 50.000,00

BANCO No. de Cuenta

LAS VILLAS 01713043-6

BANCO SUDAMERIS COLOMBIA ~ 0907486-5

COLMENA 26500138584

BBVA 0013-0019-91-0200374487

Avenida Boyacd N° 169D-75 « San José de Bavaria * A.A. 253353 « E-mail: revistamedellin@celam.org
Teléfonos: (57-1)587 9710 ext. 570 * Fax (57-1)587 9715 « Bogotd, D.C., COLOMBIA




