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Presentacion

Desde los umbrales del Avio Santo de 1975, armonizado en sus
visperas con un Sinodo mundial que se intereso sobre la Evangelizacién
en el mundo contempordneo, se nos hace mds real y profunda que
nunca la afirmacion dogmdtico—pastoral del Vaticano 1I: “Los gozos y
las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro
tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren, son a la vez gozos
y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de Cristo. Nada hay
verdaderamente humano que no encuentre eco en su corazon”, (GS 1).

América Latina, vista a la luz del Evangelio, no es una excepcion o
isla en medio de este mundo contempordneo que resulta cada dia mds
pequerio. “En el ‘hoy’ de América Latina, tenso y convulsionado (afir-
maba.-Mons. E. Pironio en el tiltimo Stnodo), se da una manifestacién
del Sefior que lama al cambio y a ln comunién. Es la Buena Nueva de la
conversion v fraternidad’. Mds aun, América Latina tHene una concien-
cia cristiana y profética, por su condicion de gran zona cristiana en
medio del Tercer Mundo y como el bloque catdlico mds dependiente,
de que “esta etapa histérica. . . estd vinculada intimamente a la Historia
de la Salvacién’ (Medellin, Mensaje a los pueblos latinoamericanos).

Por ello su Teologia y Pastoral, cargadas como su vida de un vico y
polivalente mestizaje busca con realismo encarnar en el Evangelio los
dolores y alegrias de sus pueblos. Sin exponerse a “limbos” idealistas
advenedizos, trata de sortear los riesgos fanto de una alienante pacien-
cla, sofiadora solo de paraisos futuros, como de una impaciencia' violen-
ta, fascinada por el espejismo utépico de paraisos terrestres.

La Iglesia de Cristo en América Latina busca en este momento
histérico ser Signo eficaz ante el mundo de la presencia salvadora del
Mesias, Liberador del pecado y del egoismo, s1, pero también de sus
dimensiones y consecuencias sociales en nuestro mundo concreto: des-
de las dependencias politico—econdmicas, hasta las culturales, afectivas
y religiosas. De esta forma, impregnada por el Espiritu profético, detec-
ta.con prudente optimismo cristiano la presencia de la gracia en su
historia y en sus gentes, y sabe que “aunque se da una gran pobreza en
América Latina, se da todavia una mayor presencia de Cristo, el Sefior.
Se dan mutltiples manifestaciones de frustracion, pero se da y se ofrece
Sfundamentalmente al mundo un anuncio de alegria y de esperanza.
Surgen cada dia tentaciones explosivas de violencia, pero se manifiesta
una firme invitacién a la justicia, al amor y a la paz” (Mons. E. Pironio,
en el Sinodo del 74).
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Es dentro de este Espiritu profético que marcé el acontecimiento
salvifico de Medellin en el 68, como la Iglesia Latinoamericana quiere
ofrecer y brindar al mundo, con espiritu de servicio, lo que ella misma
ha recibido (“de suis donis ac datis”). El mismo Pabio VI, en su Howii-
lfa del 3 de noviembre de 1974, dirigida a los miembros del CELAM
presentes en Roma con ocasion de su XV Reunion Ordinaria, les decia
textualmente: “En las comunidades orantes, fraternas y misioneras (de
América Latina) descubrimos un verdadero tesoro cristiano, cuya pujan-
za se va poniendo de manifiesto,| cada dia mds, en obras de caridad, de
educacion y también en el apoyo y participacion al desarrollo integral
de vuestros pueblos™. Y afiadia. "‘Que esta riqueza humana y espiritual
no se guede estancada en meras formulas, sino que, convenientemente
encauzada, constituya un caudal vivo, capaz de fertilizar en generosa
comunicacion otros campos-de la Iglesia”.

Sabrd la Iglesia de América Latina estar a la altura de estas circuns-
tancias? Deberd hacer un esfuerzo gigante para llevarlo a cabo. Sus
estructuras de servicio a la palabra y accion evangélicas deberdn renovar-
se cada dia, segun las exigencias del momento, para mejor cumplir con
humildad y entrega tan digno objetivo de ‘'fertilizar con generosa comu-
nicacién otros campos de la Iglesia”. Esto supone, como afirmaban los
Obispos en Medellin {Mensaje a los pueblos latinoamericanos), “clari-
dad para ver, lucidez para diagnosticar y solidaridad para actuar”. El
CELAM es uno de estos organismos al servicio de la comunidad 'Y
dentro del CELAM, consciente del valor de los actuales medios de
comunicacion social, su Instituto Pastoral, en Medellin, donde tan recia-
mente sopl6 el Espiritu en 1968, viene a ser la caja de resonancia donde
se dan cita cada afio tanto alumnos como profesores eximios de la
teologia y pastoral latinoamericana. Y el Instituto FPastoral del CE-
LAM, a sugerencia de muchos, ha pensado que una publicacién trimes-
tral podria ser un instrumento no solo de investigacion e informacién,
sino el lugar del didlogo donde se maduren, contrasten y comuniquern
las ideas teoldgicas y las experiencias pastorales, y esto no solo a nivel
latinoamericano sino ante el mundo entero.

-De ahi también el titulo y subtitulo de la nueva publicacion: ME-
DELLIN, Teologia y Pastoral para América Latina, porque quiere ser la
expresidn, profética y sapiencial del continuo redescubrimiento que
América Latina hace de si misma a la luz de la fe y mantener encendida
la llama de la mistica que ardié en aquella reunion del 68 en “la ciudad
de la eterna primavera”. Y esto se evidencia todavia mds hoy dia cuan-
do el CELAM, en su ultima reunion en Roma, acepta que *‘la Evangeli-
zacion debe ser la principal prioridad en este nuevo periodo”,

Con esta publicacion trimestral el Instituo Pastoral del CELAM pre-
tende: ante todo ayudar a profundizar y actualizar la reflexion teologi-
co—pastoral latinoamericana, es decir, partiendo de los datos de nuestra
realidad concreta, de aqui y de ahora, 0 desembocando en ella, ilumi-
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narla con los datos de la fe. En segundo lugar quiere brindar un instru-
mento de investigacion teologico—pastoral no solo a los profesores y
alumnos del Instituo Pasioral del CELAM, sino a todos los tedlogos y
pastoralistas latinoamericanos. Finalmente desea servir de lazo de
unién, informacién y diglogo con todos los que trabajan en Ia base de la
pastoral, de forma muy especial con todos los egresados de los Institu-
tos (el actual y los-antiguos) del CELAM.

Para ello cada niimero, con unas 150 pdginas, recogerd, en una
primera Seccién de Estudios, las mejores reflexiones sobre teologia y
pastoral de los expertos latinoamericanos, para pasar después, en una
segunda Seccidn, de Notas e Informes, a presentar una crénica de diver-
sas experiencias pastorales serias, acontecimientos relevantes, reuniones,
dltimas publicaciones, efc., y culminar, en una tercera Seccién, sobre
Documentos pastorales, la infornwcion menos oficial sobre diversas ac-
tividades o asuntos teolégico—pastorales.

Al lanzar nuestra publicacion pensamos con humildad que nuestro
aporte no va a resolver todos o muchos de los intrincados problemas
teologico--pastorales de nuestro mundo, pero es nuestro proposito, co-
mo afirmaban los Obispos en Medellin (Mensaje a los pueblos latinoa-
mericanos), ‘alentar los esfuerzos, acelerar las realizaciones, ahondar el
contenido de ellas, penetrar todo el proceso de cambio con los valores
evangélicos”. Pensamos también en nuesiros lectores, desde el laico,
religioso o sacerdote comprometidos en la pastoral de la base, hasta el
FPastor que en cada didcesis anima, unifica y sirve a la palabra y accién
evangélicas, Nuestro pensamiento se dirige también a los expertos de la
teologia y pastoral de Latinoamérica, de quienes esperamos abundante
ayuda y comprension. De. todos aceptaremos gustosos, no solo sugeren-
cias que ayuden a perfeccionar lo que nosotros hacemos, sino también y
sobre todo participacién activa en el envio de Estudios, Informes y
. Documentos. Desde estas primeras pdginas de MEDELLIN, Teologia y
Pastoral para América Latina, les brindamos una cdlida invitacién y un
cordial saludo que inicie un didlogo a perpetuarse en el futuro. '

De esta formd no podemos sino mirar con seriedad y opftimismo el
futuro. Porque estamos seguros de enconirar multitud de lectores y
escritores, igualmente serios y optimistas, que contribuyan a profundi-
zar, actualizar y hacer perenne el perfume del Espiritu que naclé en la
primavera pentecostal de Medellin, Hoy, como entonces los Obispos
aqui reunidos, “tenemos fe en Dios, en los hombres, en los valores y en
el futuro de América Latina”"

La Redaccidn
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Evangelizacion v Liberacién seg(m el Sinodo de 1974

Boaventura Kleppenburg, O.F.M,
Profesor de Teologia en el instituto Pastoral del CELAM

El Sinodo de los obispos de 1974, en el cual participé como
“adiutor secretarii specialis”, apenas llegd a brindarnos un documento
final de sejs paginas. Es bien conocido que no es la finalidad del Sinodo,
en su estructura actnal, como puro organismo consultor {sin ningin
poder deliberativo), emitir documentos o declaraciones finales para la
Iglesia universal, como lo hizo en 1967, en 1969 y en 1971. No le faltd,
sin embargo, también ahora, en 1974, el deseo de hacer un documento
sobre la evangelizacion en el.mundo de hoy. Estas escasas pdginas fina-
les que tenemos en nuestras manos' no son; ni quieren ser, el resulta-
do final del Sinodo. Si no hubo posﬂnltdades de hacer algo mejor v més
amplio como documento final, ésto se debe al método de trabajo adop-
tado. Ya en el Sinodo de 1971 los Padres Sinodales habian sentido el
mismo defecto en el método y habian hablado fuertemente contra él.
Pero sin resultado. Pues en 1974 el método fue todavia peor que en
1971. Por eso también en esta Gltima Sesidén los mismos Padres Sznoda-
les no ahorraron sus duras criticas al método de trabajo.

Todo parece depender, sin embargo, de la naturaleza misma del
Sinodo. Qué es lo que quiere hacer el Sinodo de Obispos? ““Por su
naturaleza —dice el motu propio Apostolica Sollicitudo por el cual el
Papa Pablo VIinstituyd en 1965 este nuevo organismo— corresponde al
Sinodo informar y aconsejar”. Informar v aconsejar al Papa. Y ¢l Sinodo
de 1974 ciertamente inform6 con piena libertad y gran amplitud no
solamente al Papa sino también a todos los que estaban presentes en el
Aula Sinodal. 5i también “‘aconsejo”, no lo puedo afirmar, pues el drido
elenco de 67 cuestiones tratadas durante esta Sesion vy entregadas al
Papa, ciertamente no tenia forma concreta de *‘dar consejos™ al Papa.
Pablo VI, sin embargo, estaba casi siempre personalmente presenie
cuando los Obispos de todo el mundo hablaban de sus experiencias y
dificultades en su actual tarea de evangelizacion, o cuando los relatores
de los doce grupos lingiisticos (*“Circuli Minores’’) presentaban al ple-
nario los resuliados de sus ¢onversaciones o discusiones. Y su presencia
era activa, es decir: €] tenia delante de si una fotocopia de cada inter-
vencidn o relacidn y hacia sus anotaciones. Y es en estas intervenciones

! Es cierto que hubo también otro “documento” final: un seco elenco de 67
cuestiones tratadas durante el Sinodo. Y el dia 23 de octubre los Padres Sinodales
fueron sorprendidos con una Declaracion sobre “Derechos Humanos ¥ Reconcilia-
cion”, documento que no fue previamente ni estudiado ni mucho menos discutido:
fue solamente le{do e inmediatamente después de su lectura, aprobado por la eleva-
ciébn de la mano y luego publicado.



Medeliin, vol. 1, n. 1, marzo de 1975 7

y relaciones donde estd la riqueza del Sinodo. En ellas habla la expe-
riencia de los Pastores de todos los continentes. En ellas encontramos
sus preocupaciones pastorales, sus inquietudes doctrinales o teologicas,
sus deseos de mayor fidelidad al Evangelio, a la voluntad de Dios, a las
inspiraciones del Espiritu Santo; a los signos de los tiempos y al hombre
concreto en su situacion de hoy; al hombre secularizado en los paises
del Atldntico del Norte, al hombre todavia animista pero descolonizado
de Africa, al hombre identificade con las grandes y tradicionales Reli-
giones de Asia, al hombre reducido al silencio en los paises socialistas y
al hombre deseoso de una mayor liberacidon social, econdmica, politica
y culiura! de nuestra Ameérica Latina.

Esta documentacién es una mina rica que no puede quedarse en los
archivos de la Secretaria del Sinodo. Debe ser objeto de investigaciones
y estudios. “‘Hace falta coordinarlos y estudiarlos a fondo”, dijo Pablo
VI clausurando el Sinodo. Valdria la pena estudiar con paciencia todo
lo gue los Padres Sinodales han dicho sobre 1a accién del Espiritu Santo
en la Iglesia y fuera de ella; sobre la necesidad de la proclamacion del
Evangelio acompafiada del testimonio; sobre las dificultades que ciertas
instituciones eclesiasticas causan a la evangelizacion; sobre las lglesias
locales o particulares (uno de los temas mayores del Sfnodo); sobre la
urgente necesidad de mayor adaptacién o “indigenizacion”™, como de-
cian, del mensaje evangélico; sobre la religiosidad popular; sobre las
relaciones entre evangelizacion y promocién humana o liberacién; sobre
las pequefias comunidades eclesiales de base; sobre las causas del indife-
rentismo religioso de los catdlicos no practicantes; sobre los problemas
de la juventud; sobre la tarea evangelizadora y ministerial de la mujer;
sobre la necesidad de una mayor colaboracion con los cristianos no
catolicos en el mismo campo de la evangelizacidn; sobre el didlogo con
las Religiones no cristianas; sobre los problemas de la secularizacién y
del secularismo; sobre 1a falta de liberiad religiosa en los paises socia-
listas; sobre el uso mayor vy mejor de los medios de la comunicacion en
1a evangelizacidn. ' . :

En este articulo trataré de estudiar solamente uno de estos temas:
evangelizacion y promocion humana o liberacién; o mejor y mds teold-
gicamente: la relacidén que hay entre la indole escatoldgica de la salva-
cion cristiana y el progreso humano temporal. Es decir: jen qué sentido
y hasta qué punto la promocién humana puramenie temporal o terres-
tre {“liberacidén’) hace o es parte de la “redencién’™ o salvacién o santi-
ficacion que nos fue dada por Crisio y en Crisio? Y, consiguiente-
mente, ;jen qué sentido o hasta qué punto tal promocién humana hace
o es parte del deber que la Iglesia, como continuadora de la obra de
Cristo, tiene de "‘evangelizar” a todos los hombres? O en otras pala-
bras: ;S5i una labor de evangelizacién no directamenie interesada o
comprometida con una accion de promociéon humana (“liberacién’)
seria substancialmente infiel a la misién dada por Cristo a su Iglesia?
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Una accién liberadora (siempre en lo social, econémico y politico)
pertenece a 1a misién propia de la Iglesia? .

Este fue ciertamente uno de los temas mayores del Sinodo de 1974
y es indiscuiiblemente el gran problema teolégico actual en América
Latina. Por eso la contribucion del Sinodo podri tal vez, ayudarnos en
nuestra discusién teologica latinoamericana.

Después de haber analizado minuciosamente toda la documentacién
del Sinodo de los Obispos de 19742, he decidido presentar los resulta-

2 Ly documentacién que tengo delante do mf es ésta;

1. Un primer documento elaborado por la Secretiria del Sinodo sobre la evange-
lizacién en el mundo de hoy, para el uso de las Conferencias Espiscopales y enviada
a ellas en mayo de 1973; es conocido también como “‘Lineamenta”, Son 24 piginas
impresas. : -

2. Las respuestas de las Conferencias Episcopales al “Lineamenta”, De estas

_resg.lesta's; sin embargo, tengo sclamente la del CELAM (publicada en boletin
" “CELAM" n. 80, con 20 péginas); la de los Obispos brasilefios (publicada en el
“comunicado Mensual” n. 263); la de los Obispos italianos (publicada en la colec-
cibn “Documenti CEI”, n.10); 1a de los Obispos espafioles; y la de la Comisién
“Justitia et Pax™. Tengo también una copia de la relacion hecha por la Secretaria
del Sinodo sobre el conjunto de las respuestas dadas por las Conferencias Episcopa-
les, : : .
3, El “instramentum Laboris” redactado por la Secretaria del Sinodo en 1974,
con 24 paginas, :

4. El discurso de apertura de Pablo VI,

5. El “Panorama”, una visidn de conjunto sobre la situacién de la Iglesia después
del Sinodo de 197!, mandada hacer por Pablo VI ¥ basada en informes especial-
mente solicitados & las Conferencias Episcopales de todo €l mundo y redactada, a
pedido del Papa, por Mons. Aloysio Lorscheider, Presidente de la Conferencia Epis-
copal del Brasil.

6. Cinco relaciones introductorias a 1a primera parte de la discusion sinodal sobre
1a mutua comunicacién de experiencias: la relacion sobre Africa, hecha por Mons.
James Sangy, Obispo de Meyba, Tanzania; la relacion sobre América Lating, hecha
por Mons. Eduardo Pironio, Obispo de Mar del Plata, Argentina; la relacidén sobre
América del Norte, Australia y Oceanisa, hecha por Mons, Joseph Bernardin, Arzo-
bispp de Cincinnati, Estados Unidos; Ia relacibn sobre Asia, hechz por el Cardenal
Joseph Cordeiro, Arzobispo de Karachi, Pakistan; y la relacion sobre Europa, hecha
por Mons. Roger Etchegarsy, Arzobispo de Marseille, Francia,

7. Las 109 intervenciones (orales o escritas) sobre la primera parte: comunica-
cién de experiencias, De todas ellas tengo fotocopia.

8, La relacidn conclusiva de la primera parte, hecha por el Cardenal Joseph
Cordeiro, intentando resumir todas las intervenciones de la primera parte e ntro-
duciendo a la discusién en los grupos (“circuli minores”); es un documento muy
precioso, de 43 piginas impresas.

9. Las relaciones de los 12 grpos lingiiisticos, de las cuales tengo fotocopia; son
documentos valiosos, :

10, Las intervenciones después de la presentacion de las relaciones de los grupos:
un total de 18 documentos de los cuales tengo fotocopia,

11. La relacién introductoria para la segunda parte, hecha por el Cardenal Karol
Wojtyla: trata de la parte teologice conexa con las experiencias presentadas en la
primers parie; son 31 piginas impresas. ,

12. Las 169 intervenciones (orales o escritas} sobre esta segunda parte (proble-
;nas teolSgicos relacionados con la evangelizacion de hoy). De fodas ellas tengo

otocopie, )

13. La relacién conclusiva de la segunda parte, hecha por el Cardenal Karol
Wojtyla, intentando resumir las intervenciones de la segunda parie e introduciendo
a la discnsién en los grupos; son 28 péginas impresas. '
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dos en una forma sistemdtica (pues la forma analitica, segin cada docu-
mento o conjunto de documentos, hubiera sido demasiado prolija v
fastidiosa para el lector), tomando por guidn las principales afirmacio-
nes del documento final (“Declaratio Patrum Synodalium, exeunte
Synodo 1.974 adprobata™) del Sinodo. Lo que en este documento inte-
resa al tema propuesto estd en el namero 12, que fue redactade y
aprobado asi:

*“12. Entre los muchos temas abordados por el Sinode, hemos prestado especial
atencién al de las relaciones entre evangelizacion y salvacion integral o libexacién
plena de los hombres y de los preblos. En cuestion de tania importancia nos hemos
sentido en profundo acuerdo en volver a afirmar la conexidn intima que existe
entre a obra de la evangelizaciom y 1a mencionada liberacion. A ello nos ha movido
no sélo una relacion esirecha con nuesiros fieles y con los demds hombres, cuya
vida y suerte comiln compartimos, sino principalmente el mismo Evangelic gue nos
ha sido confiado misericordiosamente ¥ que es [a Buena Nueva de la saivacidn para
todo el hombre y para toda la sociedad humana; salvacidén que hay que iniciar y
manifestar ya ahora en este mundo, alin cuando sblo pueda alcanzar su plena
-realizacién mas alla de los limites de esta vida.

Movidos por la caridad de Cristo € ilaminados por !a Iuz dei Evangelio, abriga-
mos la esperanza de que la Iglesia, cumpliendo con mayor fidelidad su tarea evange-
lizadora, anuncie la salvacidn integral del hombre, o sea, su plenz liberacion; y
comience ya desde ahora a realizarla, En efecto, como comunidad totalmente com-
prometida en la evangelizacidn, estd obligada a imitar a Cristo, guien explicé su
mision con las siguientes palabras: “El Espiritu del Sefior estd sobre mi, porgue me
ha ungido, me ha enviado a evangelizar a los pobres, a sanar a los contritos de
corazdn, a predicar a los cautivos la libertad, a los ciegos 1a vista” (Lc¢ 4,18).

Fiel a su misibn evangelizadora, la Iglesia, como comunidad realmente pobre,
orante y fraterna, puede hacer mucho en favor de la salvacién integral o plena

14, Las relaciones de los 12 grupos, sobre la segunda parte; documentacion
preciosa, de la cual tengo fotocopia,

15, Las intervenciones despues de la presentacioén de ias relaciones de los grupos;
son 58 muchas de las cuaies eniregadas solamente por escrito; tengo fotocopias de
todas ellas.

16. El esbozo de un primer docamento fingl, con cuatro partes (41 pépginas
impresas), rechazado en una votacién de sondeo.

17. La Declaracibén sobre “‘Derechos humanos y Reconcialiacion™.

18. Los “modos™ para el documento final; son 205, de los cuales tengo fotoco-
pia. :
19, La Declaracibn final, de la cual s¢ reproduce aguiel n.12

20. El elenco de las cuestiones tratadas durante el Sinodo de 1974.

21. Ei discurso de clausura del Papa Pablo VL :

Como se ve, es una documentacion rica, pero de valor muy designal.

Una intervencidn a nombre personal no puede ser equiparada a una intervencidn
a nombre de una Conferencia Episcopal. Pero entre las mismas intervenciones de
Conferencias Episcopales hay que distingir enire las que tienen muchos (el Brasil
tiene 250 Cbispos) y las que tienen pocos (Honduras, Costa Rica y Panama tienen 7
Obispos) miembros. Una relacién vale més que una intervencidn, etc. En su discur-
s0 de clausura dijo el Papa Paulo VI: “No todos los elementos que han surgido se
pueden mantener: algunos de ellos, aungue subrayados con razdn, han de ser relati-
vizados bajo algunos aspectos, por su misma naturaleza; y otros, sobre todo los que
los circuli minores han puesto de relieve en su trabajo, deben ser mejor delimitados,
matlzados, completados, profundizados™. Y entre los ejemplos que cita, pone tam-
bién lo que se dijo sobre la liberacién y sus relaciones con la evangelizacidn.
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liberacion de los hombres. En efecio, puede sacar del mismo Evangelio razones més
profundas y un impulso siempre renovado para promover la entrega generosa al
servicio de todos los hombres, sobre todo de los més débiles y de los oprimidos, ¥
para eliminar las consecuencias sociales del pecado, que se iraducen en estructuras
sociales v politicas injustas. Mas aan, la Iglesia, apoyandose en el Evangelio de
Cristo y fortalecida con su gracia, puede evitar desviaciones en los mismos esfuerzos
de liberacién, de forma gue ella misma no s¢ quede dentro de los limites meramente
politicos, sociales ¥y econdmicos, que ciertamente debe tener en cuenta, sino gue
conduzca a la plena libertad: del pecado, del egoismo colectivo o individual;y a la
trascendencia de la plena comunidn con Dios ¥ con los hombres, considerados
como hermanos, De esta forma la lglesia, con su peculiar estilo evangélico, promue-
ve la verdadera y plena liberacidén de todos los hombres, grupos ¥ pueblos™,

Es facil verificar que este texto es mas retdrico que teoldgico o
sistemdtico. Recoge, es cierto, algunas preocupaciones del Sinodo; pero
la documentacién total (comio estd en Ia nota 2 de este articulo) hubie-
ra permitido o atin deseado mucho mas. El texto final ¢s pobre. Le falta
coraje, decision y claridad precisamente en los puntos para los cuales se
esperaban aclaraciones o profundizaciones. Su iferminologia es confusa
y ambigua (“‘salvacién”™, “salvacion integral”, “liberacién”, “liberacion
plena”, “liberaciéon plena de los hombres, grupos y pueblos”, “plena
comunién con los hombres”). No era necesario todo el esfuerzo de
preparacion antes del Sinodo y de discusion durante él, para legar a
conclusiones tan pilidas. También aqui se percibe la prisa en la redac-
cién y la improvisacion: todo tenia que ser redactado practicamente en
un dia y por un grupo de personas convocadas para eso en aquel
mismo dia, ya sin posibilidad de estudiar la inmensa documentacién
que tenfan en sus manos. Los mismos “modos” (o sugerencias de ¢o-
rreccion) propuestos por muchos Padres Sinodales al dltimo momento,
no fueron ni suficientemente estudiados (mucheos ni siquiera lefdos) ni
mucho menos aprovechados para hacer un texto mejor. Simplemente ya
no habia tiempo. Se trataba de hacer al menos algo. Y es asi que ese
“algo™ lo tenemos oficiaimente. . .

En estas pdginas estudiaremos: 1) Cémo fue visto por el Sinodo de
1974 &l problema de las relaciones entre evangelizacion y liberacion; 2)
las desviaciones gque los Padres Sinodales vieron en los esfuerzos de
liberacion; 3) el sentido de la “intima conexidn™ entre evangelizacion y
promocion humana; 4) aclaraciones sobre los conceptos de “salvaciéon™
y “‘liberacion” hechas por los Padres Sinodales.

1. El Problema

Desde el Concilio Vaticano 11, en la Constituciéon Gaudium et Spes,
y sobre todo desde la Enciclica de Pablo VI Popuiorum Progressio, hay
en la lgiesia un modo de ver nuevo, o al menos no muy tradicional: el
de considerar el deber de los cristianos por la justicia ¥ la promocién
humana no ya desde ¢l punto de vista de una €tica guiada exclusivamen-
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te por la razén humana, sino, ante todo, a la luz de la revelacién
evangélica®. Esta nueva perspectiva habfa alcanzado su pleno desarrolio
en el documento del Sirodo de 1971 sobre la justicia en el mundo,
sobre todo cuando, al final del proemio, afirmaba que “‘la accidn en
favor de la justicia y la participacién en la transformaciéon del mundo
nos parecié plenamente una dimension constitutiva de la predicacion
del Evangelio, que es la misién de la Iglesia para la redencién de la
humanidad y su liberacion de toda situacién de opresion™.

Esta afirmacion tan terminante del Sinodo de 1971 hizo fortuna y
tuvo notable influencia también en las discusiones del Sinodo de 1974,
Tomada en serio, ella tiene necesariamente profundas repercusiones en
el mismo acto de la evangelizacion {tema del Sinodo de 1974) y en la
definicion de la misidon propia de la Iglesia. Por eso no todos estaban
dispuestos a aceptarla sin mds discusion y sin ulterior aclaracién. La
misma Comision “*Justitia et Pax™, en su documento para el Sinodo de
1974, declaraba: “Deseamos ardientemente que el Sinodo de 1974 de-
dique una parte importante de sus debates y de sus declaraciones a estas
cuestiones fundamentales”. La relacidon hecha por la secretaria de} Sino-
do sobre las respuestas dadas por las Conferencias Episcopales revela
que muchas esperaban del Sinodo una aclaracion sobre el concepto de
“salvacién™ y sus relaciones con la “promocién humana’ o liberacion.
Este pedido es hecho por las Conferencias Episcopales de: Bélgica, Bra-
stl, Chile, Cuba, Espafia, [talia, Yugoeslavia, Perl, Polonia, Uganda y
Venezuela,

Por eso Pablo VI, en el discurso de apertura del Sinodo, al hablar
(en la tercera parte) de la “*finalidad especificamente religiosa™ de la
evangelizacién, reconoce las dificultades objetivas que encuentran en
este sentido los hijos de la lglesia empenados en la Jabor apostdlica,
“guienes con harta frecuencia se ven solicitados hoy dia a olvidar la
prioridad que debe tener el mensaje de salvacion, reduciendo asi la
propia accidn a pura actividad socioldgica o politica, y 1a misién de la
Iglesia a un mensaje antropocéntrico y temporal”. Es entonces que ei
Papa declara a los Padres Sinodales que “habrd que precisar mejor las
relaciones entre evangelizacion propiamente dicha y todo el esfuerzo
humano del desarrollo, para el cual se espera justamente la ayuda de la
lglesia, por mds que no sed ésta su mision especifica™,

Esta misma preocupacion la encontramos en las varias relaciones
introductorias. Monsefior Aloysio Lorscheider, Presidente de la Confe-
rencia de los Obispos del Brasil, en su ““Panorama’™ sobre la situacién
general de la iglesia después del Sinodo de 1971, por €l elaborado a
pedido del Papa y después de consultar a las Conferencias Episcopales
del munde entero, nos dice que esta cuestidn se plantea hoy “‘con

3 Cf. Juan ALFARO, s. 3, Cristienismo y Justicia, de la coleccidn publicada por
la Comisién Fusticia y Paz, 1973, No. 3 pég. 5.
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mucha violencia” (n.24). Por eso insistia en fa urgente necesidad de
reflexionar mucho mds sobre este tema, “‘tomando en consideracion los
estudios hechos durante estos ltimos afios sobre la historia de la salva-
cidén, sobre la escatologia y sobre las varias teologias politicas, como
también sobre la promocion y la liberacién’. El Cardenal Cordeiro, en
su relacidon sobre Asia, un continente de mucha pobreza e injusticia,
declaraba que alld sienten la necesidad de una accidén de promocidn
humana; pero que tampoco alla saben cémo son o deben ser las relacio-
nes entre la evangelizacion y esta promocidn, razdon por la cual algunas
Conferencias Episcopales de Asia piden al Sinodo una clara exposicion
de principios. Monsefior James Sangu, relator sobre Africa, declaraba
"que para los africanos esta cuestion es de “‘trascendental importancia’.
Con el Cardenal Marty, de Paris, se puede decir que “‘todos los
problemas que afectan practicamente a la evangelizacion, se resumen en
pocas palabras, a saber: cémo concebir la relacion entre liberacién hu-
mana y salvacion cristiana’™. También el Cardenal Ribeiro de Lisboa,
subraya que esta es una cuestidn de “actualidad relevante™ v se impo-
ne’ casi por doquier, pero especiaimente en las sociedades en vias de
desarrotlo™. Del mismo modo Monsefior Bernardin, hablando del punto
de vista de una nacién desarrollada (Estados Unidos), ve en ia relacion
evangelizacidn--promocion un “problema teolégico compiejo y profun-
do™ y llama ia atencion para la diferencia de situaciones en los “ires
mundos”, sobre todo para fa interdependencia entre estos tres mundos.
Aungue no sea totalmente nuevo, el problema es sin embargo senti-

do hoy de una manera mis aguda, Pues el hombre de hoy, particular-
mente el mds joven, se estd haciendo cada vez mas sensible ante las
situaciones concretas de injusticia. Es como un signo de los tiempos
actuales. Asf como en ¢l siglo pasado habia especial susceptibilidad para
la libertad, asi en este siglo hay una muy acentnada sensibilidad para la
justicia. Y este signo de los tiempos viene acompafiado por otro: el
hombre de hoy siente una desconfianza instintiva y creciente frenie a
todo mensaje meramente doctrinal de liberacidén humana y mide el
valor de tales mensajes segun el criterio primordial de su eficacia en la
liberacion efectiva del hombre, proclamando €l primado de 1a praxis. La
praxis u ortopraxis es el criterio valorativo de los mensajes dectrinales.
Se cree mds a los hechos que a las doctrinas®. Por eso el efectivo
compromisa con la liberacidn sera el mas indispensable signo de credibi-
lidad para la Iglesia en el mundo de hoy. Sin especial interés, sin un
activo y eficiente compromiso en este campo por parie de ia Iglesia, ella
no podrd presentarse creible ante los hombres de hoy. En ésto insistian
muchos Padres Sinodales, como el Cardenal Arns, de Sac Paulo, o Mon-

4 Todas las citas que en este articulo se hacen de Cardenales, Arzobispos, Obis-
pos u otros Padres Sinodales son siempre sacadas de sus intervenciones orales o
escritas hechas durante la sesidn sinodal de 1974.

5 Cf. Juan ALFARO, S. J,, Op, cit. p. 38.
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sefior Ramoén Torrella, Vice Presidente de ia Comision “Juslitia et
Pax’’. Esta Comisién decia en su documento para el Sinodo: “La situa-
cidon actual del mundo, vista a la luz de la fe, nos invita a volver al
nucleo mismo del mensaje cristiano, creando en nosotros la intima
conviccidn de su verdadero sentido y de sus urgentes exigencias. La
mision de predicar el Evangelio en el tiempo presenfe exige que nos
empenemos en la liberacion integral del hombre ya desde ahora, en su
existencia terrena”. En efecto, como va decia el Sinodo de 1971, “si el
mensaje cristiano sobre el amor y la justicia no manifiesta su eficacia en
1a accion por la justicia en el mundo, muy dificilmente lograra credibi-
lidad entre los hombres de nuestro tiempo™. Este era también el pensa-
miento del Episcopado Espafiol en su documento presinodal: “Una
comunidad cristiana no tiene hoy capacidad para engendrar nuevos hi-
jos de Dios mediante la evangelizacion, si al dar testimonio de su fe en
Jesucristo no da también testimonio de. una caridad fraterna que se
expresa como exigencia de justicia social”. El Circulus Minor francés B
(1I Parte) decia lo mismo: “Si no quiere perder su credibilidad, la
evangelizacion debe responder a la creciente sensibilidad del hombre
moderno hacia los valores de la justicia, de la paz y de la solidaridad™s,

Es evidente que esta exigencia de credibilidad, preocupacion en si
justa y biblica, solamenie pone ef problema de las relaciones entre la
evangelizacion hoy y promocion humana o liberacion, pero no lo resuel-
ve. Pues si la accidn por 1a promocion fuese inicamente necesaria como
motivo de credibilidad, tendriamos un problema de politica o tdctica de
evangelizacion y no un problema teeldgico o a partir de la revelacion.

Por todo eso la declaracién final det Sinodeo pudo decir con verdad
que ‘“entre los muchos temas abordados por el Sinodo, hemos prestado
especial atencion al de las relaciones entre evangelizacidén y salvacién
integral o liberacién plena de los hombres y de los pueblos™.

Precisamente en la naturaleza de estas relaciones estd el problema
teoldgico, tema de este estudio.

2. Desviaciones en los Esfuerzos de Liberacion

La Declaracién final hace referencia a “desviaciones en los mismos
esfuerzos de liberacion™. En efecto, muchisimos documentos presinoda-

§ Toda la discusion del Sinodo de 1974 fue dividida en dos partes:

I. La mutua comunicacidn de experiencias de evangelizacién; I1I. Los problemas
teoldgicos subyacentes a2 estas experiencias. Hubo discusiones en 12 grupos lingiiis-
ticos {que seguimos llamando ““Circuli Minores™) después de cada parte, En las citas
de las relaciones de estos grupos se aclara siempre si fue sacada de la primera o de la
segunda parte. Lamenio que no sea posible una indicacién més precisa de estas
fuentes, Los grupos en lengua inglesa, francesa e hispano--portuguesa (infelizmente
el portugués es més 0 menos identificado con ¢l espailol y no tuvo el honor de tener
su grupo) eran tres para cada lengua; de shi la indicacion “A”, “B* o “C”. Asi se
entiende la cita hecha aqui: “Circulus Minor francés B (II Parte)”.
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les y sinodales se mostraban bastante preocupados con reales o posibles
desviaciones, errores ¢ tentaciones al establecer las relaciones entre el
anuncio de la salvacion cristiana y ¢l esfuerzo por ayudar en la promo-
cién o liberacién humana temporal.

No todo lenguaje liberador es sin miés cristiano, Hablando inmedia-
tamente después del Sinodo, en el dia 3—11--1974, advertia Pablo V1
que la palabra “liberacién” puede estar expuesta a interpretaciones am-
biguas. Todos los humanismos modernos (socialista, marxista, sicoana-
lista, secularista, etc.) pretenden ser liberadores v denuncian formas de
“alienacion”. Es necesario ver con claridad y ‘honradez que hay huma-
nismos ne cristianos y hasta anticristianos. Es verdad: “*Nada hay ver-
daderamente humano que no encuentre eco en el corazdn de los disci-
pulos de Cristo”(GS 1). Sin embargo, el Cristianismo no es un humanis-
mo. O mejor: el humanisme cristiano no es inmanente, cerrado en si
mismo. Para el cristiano que cree en un Dios que no es el de los deistas
_ en un Dios tra_scendente-sf, pero a la vez inmanente, la historia del

mundo y de los hombres, pero sobre todo la historia de la salvacién vy
de la Iglesia, no es un sistema cerrado en si, que encuenire exclusiva-
mente dentro de si mismo, inmanentes, ios factores de su evolucion, los
motivos de su existencia y las razones de su finalidad. El reconocimien-
to de la influencia, a veces decisiva, de factores no teoldgicos o pura-
mente pragmadticos (que son muchas veces socioldgicos, sicologicos e
histdricos), no debe llevarnos a olvidar la existencia, a veces ignalmente
‘decisiva, de factores puramente teoldgicos que, como tales, escapan a la
‘percepcidén y al andlisis del historiador, del socidlogo, del sicélogo o atin
del exégeta ¥ son percibidos Ginicamente por la fe y a la luz de la fe.
Aungue sea llamado por Dios para ser el dominador y rey de la crea-
cién, el hombre no es, sin embargo, su propio fin ni el tnico ni ¢!
principal artifice y demiurgo de su propia historia. En la historia del
hombre entran los factores imprevisibles del trascendente, del Seflor de
la historia ¥ de su orientacion hacia e} “eschaton”. Sélo con esta cons-
tante “reserva escatoldgica™ puede el cristiano entregarse al pensar his-
térico o sociolégico y sicoldgico. La lglesia es a la vez inmanente {(y
como tal “in historiam hominis intrat” cf. LG 90) y trascendente (y
como tal “tempora et flnes populorum transcendit™, ib.}. Es cierto que
el Evangelio jamds debe ser desligado de la historia y de sus condiciona-
mientos sociolégicos o sicol6gicos; eso sin embargo, no significa que el
Evangelio sea un dado puramente historico, sociologico o sicoldgico; o
que pueda ser exhaustivamente evaluado inicamente por las ciencias
‘humanas, atn las mds meticulosas. Cuando se trata del Evangelio y de
sus exjgencias intimas, los historiadores, los sociélogos, los sicdlogos,
los exégetas y demds cultores de las ‘“‘ciencias humanas” deben ser
interrogados; pero ellos, en cuanto tales, no tienen Ja Gltima ni muche
menos la decisiva palabra: ésta cabe a los que viven el Evangelio y creen
en la Palabra, a los humildes ¥ pequefiuelos, a los cuales anicamente el



Medellin, vol. 1, n. 1, marzo de 1975 15

Padre revela los misterios de Su Reino (cf. Mt 11,25 -26). A los otros, a
Jos “sabios y prudentes™ -si no sen a la vez humildes hombres de fe -
estas realidades son simplemente “‘ocultadas por el Padre’: simplemente
no les es dado conocer los misterios del Reino de los cielos (cf. Mt
13,11). El Evangelio (0, concretamente, la iglesia con su naturaleza
“mistérica”) es siempre un mysterium encarnado, un conjunto divi-
no--humano, invisible -visible, tan intimamente interligado e interde-
pendiente, gue el elemento humano—visible estd siempre en funcién de
lo divino-invisible y tiene en &l su razdén de ser; y el elemenio divi-
no--invisible se expresa a través de lo humano--visible y toma de €l sus
formas existenciales concretas. Podemos distinguirlos, pero no separar-
los, Cualquier tentativa de confusién o identificacidén serd su negacion;
y todo ensayo de division, dicotomia o dualismo serd su muerte. Las
meras ciencias humanas (sociologia, economia, politica, sicelogia, etc.),
sin teologia (“fides quaerens intellectum’™), jamds podrién comprender o
abarcar su totalidad; y la pura teologia, sin las ciencias humanas, siem-
pre estara expuesta a especulaciones contemplativas desnorteadas, de-
sembocando en capillismo y fanatismo. .

Doquiera que haya, en la historia, ese encuentro divino—humano,
hubo siempre, desde el comienzo del cristianismo, 1a doble tentacién de
identificacién {(monismo o monofisismo, en sus varias formas) o de dico-
tomia dualismo, también de muchas modalidades). Hay siempre ““distin-
¢ion” o “dualidad”, pero nunca “division™ o “‘dualismo”

Si vamos a creer en lo que nos dijeran muchos Padres Sinodales,
estas dos tentativas de identificacién o dicotomia también ocurren ac-
tualmente en el campo evangelizacion- -promocion. En su relacidon ofi-
cial sobre América Latina, Monsefior Pironio decia: “Se dan, también
en América Latina, los riesgos de una superficial identificacién entre
-evangelizacién y promocion humana, reduciendo la liberacion al ambito
de lo puramente socio—econdémico y politico o encerrdndolo en los
Hmites del tiempo™ (n.13). La relacidén del Circulus Minor hispano—por-
tugués B (para la 1 Parte) sefialaba la tentacién de una ‘“‘absorcién
totalizante del compromiso crisiiano en su exclusiva dimensién tempo-
ral y politica, concebida como mediacidn necesaria de toda procla-
macién del Evangelio v del misterio de salvacion”. El Cardenal Jubany,
Arzobispo de Barcelona, resumia el punto de vista de un extensg y muy
rico documento presinodal del Episcopado espafiol, al denunciar el rem-
poralismo de “grupos minoritarios, pero muy significativos”. Vale la
pena acompafiar la descripcion que hacia el Episcopado espafiol de esta
tendencia “temporalista’”:

Parten del principio de que la humanidad esti dividida en dos grupos: el de los
oprescres y el de los oprimidos; 1a culpa de ello estd en las vigentes estructuras
socio—econbmicas de cardcter capitalista. E] encuentro del hombre con el Cristo de
la fe se verifica exclusivamente a través del encuentro con los oprimidos. Por su
parte, la lglesia institucional, en virtud de compromisos histdricos seculares, es
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obstaculo para el acercamiento del hombre con los oprimidos, cuyoe vinculo sustan-
cial es el compromiso solidario de suprimir, mediante la revolucién, 1a opresién en
el mundo. La conclusidn es que la “‘Iglesia institucional” ha de ser abandonada
como cauce del encuentio con el hermano oprimido, o ha de ser radicalmente
transformada. El Cristo de la fe se diluye en el hermano oprimido. Toda referencia
al Cristo de la fe que no sea reductible al prbéjimo oprimido, se considera como
sospechosa de fomentar la alienacidn religiosa. Frente a la “Iglesia institucional” y
“oficial” corrompida por su complicidad con las clases dominantes, surge la nueva
Iglesia que es la fraternidad de los orbimidos, cuye vinculo substancial es €l com-
promiso efectivo ¥ solidaric por erradicar la opresion del mundo. Dentro de estas
perspectivas la celebracién eucaristica adquiere también una nueva fisonomia. Las
actuales asambleas eucaristicas —dicen-— carecen de sentido cristiano. La Eucaristia
es signo visible del amor y de ia unidad entre los cristianos. Pero en las actuales
celebraciones se congregan en los templos los opresores y los oprimidos. Mantener
las actuales celebraciones en esas condiciones solo sirve para facilitar la buena
conciencia de los opresores y para encubrir la opresion con el velo de unos senti-
mientos religiosos interesados. La auténtica Bucaristia serd la de los oprimidos que
fortalecen su solidaridad y unidad. El concepto bibiico de pueble se va trasmutando
paulatinamente en un concepto sociolégico, de contornos imprecisos. El Evangelio,
desmitificado mediante una relectura politica, se reduce al anuncio de una libera-
¢idn social. La fe pierde su referencia explicita a Crisio y se agota en un compro-
miso por la liberacién politica de los hombres ¥y de los pueblos oprimidos. Segin
ellos, la explotacién del hombre por el hombre, inseparable de la organizacién
socio—econdmica capitalista, es la raiz de todos los desdbrdenes morales e injusticias.
El socialismo cientifico serfa la visibn objetiva del acontecer historico. Encuadrando
a la clase trabajadora en los partidos comunistas, se le proporciona la fuerza indis-
pensable para operar la revolucidn social, requisito esencial de 12 nueva humanidad.
Una evanpelizacién inmediata de los oprimidos y en particular de la clase trabajado-
ra serla ineficaz y anticristiana: si consigue algunos adeptos serd a costa de la
infidelidad al sentido de Iz historia que ha condenado sin remision al capitalismo.
La revelucibn, condicion de posibilidad de una promocién humana integral de los
oprimidos, ha de ser previa a la evangelizacion. ¥ puesto que la revolucién socialista
es el cambio cientificamente necesario para transformar el mundo actual en un
mundo conforme con la dignidad del hombre, el cristiano debe colaborar positiva-
mentie con las fuerzas socialistas para acelerar el triunfo de la revolucion.

Asi veia el Episcopado espafiol la tendencia de tipe temporalista.

Una radical dicotomia entre evangelizacién y promociéon humana,
segin la cual la Iglesia debe primero trabajar en la promocion y después
en la evangelizaciéon, fue denunciada también con mucho vigor por
Monsefior Sangu, en su relacion oficial sobre Africa. “*Nosotres repudia-
mos --exclamaba— la *teologia moderna’ segiin 1z cual la 1glesia africana
debe primero asumir y efectuar la promocién terrestre de los pueblos y
solo entonces hacer su propia evangelizacion™. Y el relator sentenciaba,
con su latin africano: “Erratum est et falsum dividere haec officia”. De
modo semejante el Episcopade italiano, en su documento presinodal
{n.65) hablaba de los cristianos (*‘que no son pocos’’) que afirman que
la misién esencial y primaria de la iglesia de hoy es la “liberacién de los
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pobres”; algunos —decian los obispos italianos— hacen consistir inica-
mente en esto la evangelizacion; otros defienden gue la Iglesia debe
primero liberar a los pobres y después evangelizar 7. Segin los obispos
italianos, en los dias de hoy es este “‘el problema mas crucial y mas
discutido entre los catélicos y motivo de graves divisiones en la Iglesia™.
Dicen que por eso el Sinodo debe necesariamente hacer luz sobre este
problema. _

Serfa fastidioso hablar ahora de todos los Padres Sinodales que se
manifestaron contra esa posicion temporalista monista o dualista. Sin
embargo por su importancia es necesario citar un trozo del “Panorama™
de Monsefior Aloysio Lorscheider, Pues el Presidente de 1a Conferencia
Episcopal brasilefia, inspirado por los informes de las Conferencias Epis-
copales de todo el mundo, revela que estd surgiendo en el ambito sacer-
dotal “el tercer hombre de la Iglesia” (fertius homo Ecclesiae) y lo
describe en estos términos: “Este no quiere abandonar ni el ministerio
ni la fe, aunque hace poco caso de la vida y de la accion de la Iglesia, y
_afirma, por otra parte, que quiere realizar su misién mediante el *‘com-
promisc con los pobres”, “con los oprimidos™, al margen de la Iglesia
institucional. Permanece en la Iglesia para “concientizar’” hasta que
consiga la reforma de las estructuras sociales. Alimenta la esperanza de
que con la destruccion de las estructuras sociales podemos Hegar a la
“reforma” de las estructuras eclesidsticas y al nacimiento de una “Igle-
sia nueva”’.

Intimamente relacionado con esto, estd la tendencia a la politiza-
cién de la fe, denunciada por varios Obispos latinoamericanos. Monse-
fior Pironio informa en el n.16 de su relacién: “Una superficial politiza-
cion de la fe. Entra en crisis la fe —se la identifica superficialmente con
la politica— al descubrir la dimensién histérica del mensaje evangélico y

7 Sobre l1a necesidad, en algunas situaciones, de un “testimenio silencioso™ el
Circuius Minor hispanc—portugués A (I Parfe) hace esta consideracién: “La adap-
tacién pedagdgica al destinatario y las especiales dificultades de ciertos ambienies
exigen que la referencia a Cristo sez en algunos casos silenciosa, implicita y discreta.
Se requiere con frecuenciz el previo testimonio individual o colectivo de fe v
caridad, cuya expresién actual implica muchas veces el desarrollo de los pueblos.
‘Reconocemos y valoramos la importancia de este testimonio silencioso de la simple
presencia cristiana en esfos ambienies, ¥ €l sacrificio que supone para estos cristia-
nos semejante actitud, especialmente para los que {rabajan en medios cientificos o
artisticos, en los gue no es posible una explicitacidn de 1a fe. Todo trzbajo de
promocion humana, cnando procede de una inguietud apostdlica, €3 una aceidn gue
procede del Espiritu Santo, v por consigitiente, es una accién verdaderamente evan-
gelizadora, El mismo anuncio del mensaje evangélico hace asumir, purificindolos,
muchos valores y aspiraciones de aquellos a quienes se evangeliza. Condicidn indis-
pensable de esta presencia es el amor profundo, v la simpatia cordial z las personas,
el respeto a los pasos en la maduracidn de los puebios y el trabajo en comiin en los
grandes problemas humanos de 1a paz, 1a justicia, la cultura y el bien comin: Pero
lo gue no puede faltar como objetivo esencial de toda accibn evangelizadora es el
propdosito de invitar a la fe en Jesucristo o de ayudar a vivir de acuerdo con esta fe.
Esto siempre es posible al menos en los contactos personales y cuando se presente la
ocasioén oportuna®.
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el compromiso de la fe con la vida. Pierde fuerza la originalidad del
Evangelio y el verdadero testimonio de la santidad en la Tglesia. Valores
esenciales de oracidn y cruz se sustituyen por la lucha por la justicia, 1a
poliiica y hasta la violencia™. Semejante tentacion fue denunciada igual-
mente por ¢l Circulus Minor hispano-portugués B (1 Parte), es decir, Ia
tentacion de “‘asumir como criterio fundamental de la accion de la
Iglesia la eficacia politica, que relega o sustituye la necesidad del anun-
cio explicito de todo el Evangelio”. También Monsefior Alfonso Lopez,
Secretario General del CELAM, hacia esta denuncia: **La denominada
praxis de la Iglesia parece reducirse a praxis politica, convertida en
nuevo trascendente y que, por la accidon principalmente de sacerdotes,
debe transformar la institucidn alienante, que seria la Iglesia, en signo
del compromiso revolucionario, que es criterio de la autenticidad cris-
tiana”. _ ‘

Todo eso es ilustrado concretamente por la experiencia de Chile,
que Monsefior Valdés Subercaseaux, Obispo de Osorno, describia a los
Padres Sinodales en estos colores: **Sélo tenia importancia dedicarse a
la accidon social y politica, es decir, dedicarse ¢on exclusividad a lo
temporal, Casi todo sentido de la trascendencia propio de Dios v de la
Iglesia fue postergado, mientras se centrd la atencidn casi exclusivamen-
te en el progreso social, segin criterios seculares. La Accion Caidlica
especializada poco a poco se deslizd hacia la acciéon temporal, va que los
cristianos deseaban dedicarse con mayor urgencia a esta actividad, y al
final se lanzaron directamente a la accidn politica bajo la guia de los
partidos, hasta llegar a imbuirse de principios politicos més que de los
evangélicos. De nada sirvid el que los obispos individualmente, y mu-
chas veces todo el Episcopado en comin, llamasen su atencidén para
evitar los errores, con cuidado para no romper el didloge. La mayor
parte de los asi llamados ‘sacerdotes para el socialismo’ eran extranje-
ros, con gran sutilidad y habilidad para propagar sus ideas. . .”

Con un paso mds se llega a lo que Monsefor Castillo Lara, auxiliar
de Trujillo, Venezuela, llamaba ingenua simbiosis con el Marxismo. El
Circulus Minor hispano-—portugués B (I Parte) también denunciaba “La
tentacion de asumir globalmente las doctrinas marxistas como instru-
mento conceptual y prictico que juzgan indispensable para el analisis de

"la sociedad y para el cambio social que se necesita. De tal modo tienden
a ‘ideologizar’ 1a fe en una cosmovision que le es contradictoria, e¢n sus
elementos fundamentales, que carcome y vacia progresivamente la iden-
tidad cristiana. Esta queda desplazada por un mesianismo sustitutivo de
la auténtica escatologia cristiana™. Ese mismo “‘peligro de un mesianis-
mo temporal” era visto también por el Circulus Minor francés B (Parte
[). También en este punto la intervencion del Cardenal Jubany, Arzobis-
po de Barcelona, era la mas explicita, al denunciar la tendencia de tipo
marxista, “propia de algunos grupos cristianos, clérigos e intelectuales™:
Optan explicaba, por el marxismo militante y se esfuerzan en conciliar-
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lo con la fe cristiana. Su argumentacidén parie del hecho de que el
Marxismo es un método de analisis cientifico de la realidad social v
politica, que ha descubierio el funcionamiento de los mecanismos de
opresién propios del sistema capitalista, y un cambio cientificamente
fundado, que permite elaborar una alternativa global a dicho sistema. El
cristiano marxista descubre.en su fe una exigencia de liberacién integral
de la persona humana vy de la sociedad; asi su fe, su esperanza y su
caridad tienen una dimensidn politica y llevan consigo una exigencia de
cambio radical de la sociedad. La opcién por el socialismo deriva, pues,
del andlisis cientifico de la realidad politica actual, que descubre en el
socialismo marxista la Unica salida vdlida ante las contradicciones inter-
nas del capitalismo. La lectura del Evangelio, hecha a 1a luz del compro-
miso politico revolucionario, ayuda al cristiano marxista: el analisis y 1a
praxis revolucionarios se erigen en criterios de interpretacion del mensa-
je cristiano de salvacién.

Ei Papa Pablo VI ciertamente pensaba en alguna tentacién muy
concreta cuando, después del Sinodo, en el dia 3—11.-1974, pedia a los
Obispos del CELAM que el impulso apostdlico de los Obispos de Améri-
ca Latina *‘sea capaz de conjurar la tentacion —que a veces se insinda en
algunos-— de entregarse a ideologias ajenas al espiritu cristiano™.

Otro peligro en este campo, al cual llamaba la atencion el Circulus
Minor francés B (I Parte), es el de complacer a la opinidn publica:
Antiguamente habia la tentacion de ligarse al poder constituido; hoy
existe la tentacidn nueva de ligarse al poder de la opinidén pablica, cuya
dominacion es tan peligrosa como el de las dictaduras de derecha o de
izquierda.

Pero hay también el error de la insensibilidad de algunos cristianos
ante situaciones de injusticia, segin la expresion de Pablo VI en su
discurso al CELAM después del Sinodo (3—11-1974). El Cardenal
Hoéffner, Arzobispo de Colonia, denunciaba el “gquietismo fatalisia”,
que se resigna con los escéndalos sociales y no se interesa por un nuevo
orden social; este quietismo, decfa ‘no es .cristiano”. Monsefior
Schmitz, auxiliar de Lima, aun concediendo que hay quienes reducen el
Evangelio a aspectos meramenie politicos y sociales, “movidos muchas
veces por una grande pero imprudente generodidad”, decia a los Padres
Sinodales que tenemos que preguntarnos sinceramente: ;Son ellos los
Gnicos culpables de las tensiones que actualmente agitan a la Iglesia?
iNo hay que tener en cuenta también a los que fallan por otros moti-
vos, como son: la pasividad, la inercia, la actitud negativa ante el didlo-
go? ;No son culpables también los que se niegan a aceptar y llevar a la
practica el espiritu y las conclusiones del Concilic Vaticano Il vy, en
nuestra Ameérica Latina, de la Asamblea general del Episcopado en Me-
deliin? Monseflor Rivera Damas, auxiliar de San Salvador, sentia el
deber de confesar: **En El Salvador tal vez no hay todavia conciencia de
la conexidén que existe entre la promocion—liberacion bumana vy la
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evangelizacién, porque todavia no se ha aceptado la eclesiologia y la
cristologia del Vaticano Il con todas sus consecuencias”. Quizds no
todos tenian el valor de hacer pliblicamente semejante confesion.

También en este punto el mas explicito fue otra vez el Cardenal
Jubany al denunciar la rendencia de tipo espiritualista o dualista, *'la
mas ampliamente extendida entre los caidlicos de Espafia”. Y daba
algunas de sus caracteristicas: El Reino de Dios es una realidad exclusi-
vamente trascendente, sin relacién explicita con los problemas de la
sociedad humana; ¥ la vida cristiana debe quedar reducida al cultoy a la
moral individual. La preocupacién de los cristianos debe ser, por lo
tanto, la de ‘‘vivir en gracia’ sin explicitar mds las consecuencias que de
ello derivan en el orden temporal; la accidn cristiana en el mundo debe
orientarse sdlo hacia los individuos (con el fin de que obren segin su
propia conciencia), no hacia_las instituciones, grupos o estructuras. Los
problemas sociales, politicos o econdmicos de la sociedad son de orden
puramente técnico, que deben ser resueltos por los individuos; la esfera
de influencia dela moral cristiana queda reducida al matrimonio, la
familia, el trabajo profesional, como testimonio de vida, y la prictica de
la beneficencia. De todo eso nace un duahsmo rigido entre evangehza—
¢ién y promocién humana.

Asi pues, ni separacion dualista, de izquierda o de derecha; ni iden-
tificacidbn monista; ni oposicién, ni temporalismo, ni espiritualismo; ni
insensibilidad social, ni quietismo fatalista; ni reduccidon del Evangelio a
la promocidén; ni reduccién de la promocion al Evangelio. La férmula
propuesta por Pablo VI en el discurso de apertura del Sinodo era ésta:
*No existe oposicion ni separacidn, sino que se complementan evangeli-
zacidn y progreso humano, los cuales, aunque distintos y subordinados
entre si, se corresponden reciprocamente por la convergencia hacia el
mismo objetivo: la salvacién del hombre™. Y en el discurso de clausura
decia: “Se ha aclarado la relacién de distincién, de integracién y de
subordinacién de la promocidn humana respecto a la evangelizacién del
misterio de Cristo”.

Sin embargo queda por aclarar la naturaleza misma de estas relacio-
nes entre evangelizacion y promocion humana, si es extrinseca o intrin-
seca.

3. “Intima Conexidn™

La Declaracidon final del Sinodo anuncia: “En cuestién de tanta
importancia nos hemos sentido en profundo acuerdo en volver a afirmar
la conexidén intima {intima connexio) que existe entre la obra de la
evangelizacion v la mencitonada liberacion™.

Hay aqui una evidente alusién 2 la afirmacién hecha por los Padres
Sinodales de 1971, que habian declarado que la accién por la justicia y
la participacion en la transformacién del mundo les parecia plenamente
una “dimensién constitutiva” (ratio constitutiva) de la evangelizacion.
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No es dificil ver que el texto de 1974 es menos valiente que el de
1971. La expresidén fuerte, “dimensién constitutiva™, usada en 1971, es
ahora, en 1974, substituida por la formula vaga de “conexién Intima”,
que es ambigua, pudiendo significar mucho (en el sentido de una cone-
xidn inirinseca, integrai o esencial) o poco (en el sentido de conexidn
extrinseca u ocasional, por ejemplo para la situacidn de hoy, como
signo de credibilidad, donde fuere necesario). El n. 46 del Instrumento
de Trabajo® ya habia hablado de la “unién intima” entre salvacién

‘cristiana y liberacion humana (intime coniungitur) aclarando que la
salvacion cristiana ‘“‘ordinariamente exige algtin progreso humano”

(quaedam progressio humana ad salutem quaerendam plerumgque
requiritur). Esta “‘intima coniunctio” era, pues, entendida en un sentido
bastante minimalista, no muy intrinseca, mucho menos como dimen-
sidn constitutiva. Uno tiene la impresidon que la “intima conexién” de
la Declaracién final ignora completamente la rica discusiom sinodal de
1974, para quedarse en el Instrumentum Laboris de antes del Sinodo.

Veamos algo de esta discusion.

Es cierto que no faltaron voces vagas o negativas. Pero eran muy
contadas. Asi, por ejemplo, el Cardenal Bensch, de Berlin (del “segundo
mundo”) enlatizd que la liberacién (de la opresidn politica y social) de
ninguna manera es parte integral de la evangelizacién: minime evangeli-
zationis est pars integralis. Y argumentaba: Cristo no hizo nada para
liberar al pueblo elegido de los romanos, cosa que los Apdstoles espera-
ban. El Reino de Dios decia Bensch, es mere eschatologicum. También
al Cardenal Gonzilez Martin, Arzobispo de Toledo, que manifesiaba
hablar en nombre de otros Obispos espafioles, le parecia una exagera-
cién decir que el progreso humano y la liberacién terrestre pertenecen
consiitutivamente a la evangelizacidon; y explicaba: es mds bien una
“afladidura” o consecuencia de la salvacién. Habia otros que veian la
accion por la promocion o liberacion como consecuencia, como efecto,
o como fruto de la redencién (Cardenal Raimondi) y, por ende, como
una dimension extrinseca de la evangelizacion. A esta misma categoria,
que podriamos calificar como “‘extrinsecista”, perienecen también to-
dos los que aceptaban o postulaban la accion liberadora unicamente
como soporte de testimonio, o como signo de credibilidad en la actual
situacién marcada por el signo de la justicia. O los que afirmaban la
necesidad de la promocion humana sélo como “‘obra de la caridad
cristiana”, como “‘fruto del amor™, como “‘signo de caridad’, o como
“obra supletoria”. O los que vefan entre evangelizacidn y promocidn
humana relaciones puramente “diplomdticas”, sea de “*concordato”, sea
de “separacion”, brutal o cordial.

Pero el tono general de la discusion sinodal fue mds bien positivo.
Por influjo de la formula del Sinodo de 1971 muchos afirmaban sin mas

® Documento presinodal, elaborado por la Secretarfa del Sinodo.
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que la promocion o liberacidn humana es una “dimension constitutiva™
de la evangelizacidn. Algunos, sin embarge, deseaban una aclaracion del
sentido exacto de esta expresién, Esta aclaracion fue dada por Monse-
fior Ramén Torrella Cascante, que en el Sinodo de 1971 fue el secreta-
rio especial del tema de la Justicia en el mundo. Explicé que la expre-
sién “‘ratio constifutiva” debe entenderse en el sentido de “‘parte inte-
grante”, “FEste era el pensamiento auténtico de los Padres Sinodales de
19717, afiadié Mons. Torrella. Y aclaré mds: “Con esta expresién no
quisieron decir que era parte esencial, por lo menos no consta suficien-
temente que lo quisieron decir”. Ei documento presinodal de la Comi-
sion *‘lustia et Pax”, dirigida por el mismo Mons. Torella, daba esta otra
declaracién: ““Se dice ‘una dimension constitutiva’, y no ‘“4nica’, como
si toda la evangelizacidon debiera hacerse exclusivamente a través de la
accidn en favor de la justicia®.

- Con esas aclaraciones la afirmacion de que “la liberacién humana
terrestre es parte integrante de la evangelizacion” fue sin duda la mas
consagrada por el Sinodo de 1974, Esta expresion es retomada por el
.Cardenal Cordeiro en su relacion conclusiva de la I Parte; por el Carde-
nal Wojtyla en su relacion introductoria a la 11 Parte; por el Cardenal
Rosales, Arzobispo de Cebu; por Mons. Angelo Fernandes, Arzobispo
de Delhi; por Mons. Picachy, Arzobispo de Calcutta; por Mons.
Kabangu, QObispo de Luebo; y por otros. La Relacion conclusiva det
Cardenal Cordeiro aclaraba: 1a cuestion no es: o evangelizacién o pro-
mocidn; ni cuil de ellas tiene prioridad. La Iglesia acepta ambas como
partes integrantes de su misiéon. Una llama por la otra, asi como la
palabra provoca el hecho y la predicacion oral exige el testimonio de la
vida. La prioridad de una u otra dependerd de las situraciones o circuns-
tancias concretas. La Relacién introductoria del Cardenal Wojtyla insis-
tia: La salvaciéon eterna ¥ la promocidon humana ne pueden separarse en
ia accién de la Iglesia ni en la de cualquiera de los cristianos, pues estin
intimamente unidas en la misma obra de Ia creacidén y de la redencidn.

Por las mismas razones hablaban otros de un “vinculo necesario™ o
de un “lazo necesario” entre ambas;como Mons. Matagrin, Obispo de
Grenoble, a nombre del Episcopado francés, en una excelente interven-
cidn, a la cual tendremos que volver més adelante. También el Circulus
Minor francés B (para la I Parte) afirmaba que la evangelizacion incluye
“necesariamente” el anuncio de la liberacion econdmica v social, “La
lucha pacifica por la liberacién es un deber de los cristianos™, subrayaba
este grupo, del cual hacia parte Mons. Helder Camara. El Circulus Minor
hispano—portugués (para la 1l Parte) fué particularmente feliz al decir
que “la evangelizacién no se reduce a la promocién humana, pero la
inchuye, Ia postula y la lieva a su cima”, expresion tomada de una
intervencion del Cardenal Jubany, Arzobispo de Barcelona, portiavoz de
la mayoria del episcopado espafiol.

Ya en su documento presinodal los Obispos brasilefios ensefiaban
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que “la promociéon humana y la evangelizacion son dos dimensiones de
una misma realidad global y no realidades o actividades distintas®, Una
sola realidad con dos dimensiones, era también la tesis en el Aula Sino-
dal del Cardenal Arns, Arzobispo de Sao Paulo: la verdadera evangeliza-
cidn incluye la promocidn humana y la verdadera promocién integral
incluye la evangelizacién. Bien semejante era el pensamiento de Mons.
Tzadua, de Addis Abeba. Y el Circulus Minor hispano—portugués A
(para la 11 Parte) presentd un largo documento sobre la “relacion real
interna” entre evapgelizacidn v promocion humana, que, es clerto, no
pueden confundirse o identificarse, pero tampoco separarse en dos acti-
vidades totalmente independientes. Pues ‘el dmbito religioso no consti-
tuye, en el cristiano, un sector de vida separado del resto de las activida-
des humanas™.

Habia otros que querian més todavia. Asi no faltaban quienes,
como Mons. Germidn Schmitz, auxiliar de Lima, el mds active de fos
Padres Sinodales, o el Padre Goossens, del grupo de los Superiores
Mayores, hablaban sin inhibiciones de la liberacién humana terrestre {en
un sentido gue més adelante tendra que ser mds matizado) como “‘parte
esencial” de la evangelizacion; “esencial, pero subordmado , corregia el
Cardenal Conway, Arzobispo de Armagh, Irlanda.

En este contexto podia el Mensaje sobre los Derechos Humanos,

_patrocinado por los Cardenales Arns y Krol, aprobado por Pablo VI v
publicado oficialmente en el dia 23-10—~1974, declarar: “En nuestro
tiempo la Iglesia ha liegado a comprender mds profundamente esta
verdad (es decir: el desarrollo integral de las personas vuelve mas clara la
imagen divina en ellas), en virtud de lo cual cree firmemente que la.
promocién de los derechos humanos es requerida por el Evangelio y es
cenitral en su ministerio™

Delante de esta diversidad de opiniones es necesario conceder que
no s posible dar una respuesta Unica para definir las relaciones entre
salvacion escatoldgica y promocién humana terrestre. Ya en no pocas
respuestas de Conferencias Episcopales antes del Sinodo se llamaba la
atencidn para estas diferencias. Es evidente que la gran variedad de
situaciones concretas, unas con mds miserias e injusticias gue otras,
impene igualmente una gran matizacidén en el mismo empefio liberador
y tendrd consecuencias en el modo como los pastores verdn este empe-
fio ligado a la evangelizacion o la importancia gue le dardn en la obra
evangelizadora, Todo depende de las situaciones de tiempo y iugar: en
una situacion la misma posesién de bienes y bienestar estorba o hace
diffcil la evangelizaci6n; en otra situacién, la falta de bienes impedird o
dificultard la accién pastoral.

También el Cardenal Cordeiro, en su retacion concluswa de la pri-
mera parte, subrayaba esta diferencia, cuando decia que “‘en los lugares

9 Proposicién No, 92,
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donde millones de seres humanos viven en la miseria, victimas de injus-
ticias y opresiones, la accién evangelizadora necesariamente incluye co-
mo parte integrante, la accibén por la promocién y liberacién del hom-
bre. En estas partes la Iglesia tiene el deber de estar ai lado de los pobres
y de los oprimidos y debe cumplir su deber profético y ayudar en el
cambio de estructuras y de la mentalidad de los hombres™. ‘

Ei primer proyecto de documento final, que fue sin embargo recha-
zado globalmente en una votacion de sondeo {en el dia 22-10-74),
afirmaba que “el compromiso por la liberacién y por la construccion
del mundo es parie integrante de la salvacion y de la evangelizacién™. El

- texto daba esia razdn: La emulacién positiva por un mundo mejor no es
solo un fruto de la caridad, ni solo un motivo de credibilidad: esen 57
misma una cosa buena (el in seipsa era subrayado). Pero este texto
afiadfa que tal compromiso por la liberacién ‘‘no es parte esencial de la
salvacién™ y, por eso, fendrd siempre un caricter relativo, por causa de
la misma fragilidad humana que hace parte de la propia naturaleza del
género humano. La fe no extingue la fragilidad, pero elevd las molestias
a la dignidad de instrumento de salvacidon, segiin estas palabras: “Per
crucem ad lucem”. Por eso debemos confesar que el problema de la
evangelizacidén sera siempre urgente y dificil, también en un mundo en
el cual no haya mayor injusticia y desigualdad.

Otro problema, que surgia muchas veces en este contexto, era el de
la diferencia de responsabilidades. Afirmamos facilmente que “la Igle-
sia” debe hacer ésto o aquello. Pero ;quién es esta “Iglesia”™? Este
problema ya era sentido también en el Sinodo de 1971, en el documen-
to sobre **La justicia en el Mundo™, que hacia entonces una distincién
entre “la Iglesia’ en general, *“la jerarquia™ en particular y *‘los cristia-
nos’’ que “‘en cuanto son también miembros de la sociedad civil, tienen
el derecho y la obligacion de buscar el bien comun, como los demis
cristianos™; mas “‘cuando desempefian tales actividades, obran general-
mente, seglin su propia iniciativa, sin implicar la responsabilidad de la
jerarquia”, Durante el Sinodo de 1974 el Cardenal Poma, Arzobispo de
Bologna, pedia una mas clara definicion de la diferencia de responsabili-
dades en la Iglesia como tal v de los cristianos que, como ciudadanos,
deben participar en la vida piblica ¥ en la promocién humana. Del
mismo modo Mons. Moreira Neves, Vicepresidente del “Consilium pro
Laicis™ insistia en la tarea especifica de los seglares en este campo.
También el Cardenal Gonzdlez Martin y el Padre Agostini, del grupo de
los Superiores Mayores, que, como otros, citaba este texto del Concilio
VYaticano 1I: “En el cumplimiento de este deber universal corresponde a
los laicos el lugar mis destacado™ (LG n. 36). Pablo V1 en el discurso de
apertura hacia lo mismo. Del mismo modo hablaban varios Circuli Mi-
nores, como el italiano vy el inglés B (I Parte), al decir que *'el deber de
favorecer el procesc de liberacion es algo que compete particularmente
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a los laicos, los cuales han de impregnar con los principios cristianos
todas las actividades e instituciones™.

Pero 1a Declaracion final del Sinodo sigue hablando de “la Iglesia”
en general, sin hacer ninguna diferencia de responsabilidades.

4. Aclaracién de Concepios: “Salvacion™ y *‘Liberacion”

Mucho parece -depender de lo que entendemos cuando usamos pala-
bras como “salvacion”, “salvacién integral”, “Reino de Dios™, “escato-
logfa”, “promocién humana”, “desarrollo”, “liberacién”, “hberacié'n
plena”, “alienacidon”, “pecado" “rafces de pecado” “consecuencias de
pecado”, “caridad”, “just:una “pobre”, “pobreza”, “opresor”, “opri-

mido”, “dependencia , polftxca » “dlmensmn p011t1ca de la fe”, “pri-
vatizacion de la fe””, “Iglesia institucional”, etc. Vivimos en una época
marcadamente hostil a las definiciones de los conceptos (seria “concep-
tualismo™ u ‘*‘ontologismo™), -pero a la vez nos inundan de palabras y
slogans. El afecto anticonceptualista o antiontologisia nos llevé a una
nueva forma de nominalismo. jPalabras! Pero ;qué significan exacta-
mente cada uno de estos vocablos? La misma Declaracion final del
Sinodo habla tranquilamente de “‘salvacidn integral” y “liberacion ple--
na” y repite tres veces estas expresiones como sinénimas, suponiendo
que los lectores sepan exactamente su significado o contenido teoldgi-
co. En realidad se trata de expresiones no usuales en la teologia y uno
no sabe qué hacer con ellas. En sus respuestas al Instrumentum Laboris,
elaborado por la Secreiaria del Sinodo, muchas Conferencias Episcopa-
les se quejaban de que la palabra ‘‘salvacién” tantas veces usada no era
ninguna vez definida. La Secretaria del Sinodo, a su vez, en la relacion
sobre estas respuestas, se lamentaba que las Conferencias Episcopales
tampoco ofrecian elementos para una mayor o mejor aclaraciom del
concepto de ‘‘salvacidn cristiana™. Y ya en la primera pdgina de esta
relacién leemos: *‘Es de notar que las opiniones expresadas en varias
respuestas (de las Conferencias Episcopales) son muy diferentes entre
si, de tal modo que, lo que es alabado por unos es vituperado por otros.
M4s aiin, parece que no carece de fundamento la advertencia segiin la
cual ya no hay lengua comin en la Iglesia: lo que muestra la urgente
- necesidad de un didlogo intraeclesial™,

Es la constatacién de un hecho de verdad mquletante i Ya no hay
lengua comun en la Iglesia!

Veremos, sin embargo, los elementos que la documentacién sinodal
nos ofrece para ayudarnos en esa necesaria aclaracion de los conceptos:
el de “‘salvacion™ y el de “‘liberacion™, para que al menos en esto tenga-
mos una lengua comin:

Salvacion:

Creo que se puede afirmar sin mds necesidad de pruebas que hubo



26 Kiloppenburg, Evangelizacion v Liberacion

unanimidad total entre los Padres Sinodales en afirmar que la salvacién
cristiana no se reduce a una dimension puramente temporal—histérica y
terrestre, ni a una mistica de pura fraternidad humana. “Cristo es para
el cristiano algo mas que un simple ejemplo de conducta moral y mas
que un motivo de mayor generosidad con Dios y con los hombres™,
decia el Episcopado espafiol en su documento para ¢l Sinodo.

Datos recogldos en la documentauon sinodal para el concepto cris-
tiano de “‘salvacién” _

a) Hay una d.fferencz’a en el concepro de salvacion—liberacion en eI
Antiguo y en el Nuevo Testamento. Es el Episcopado italiano, en su
documento para el Sinodo (nn. 68—70), quien llama la atencién sobre
este punto, aclarando que en el Antiguo Testamento la salvacion y la
liberacion son esencialmente salvacion y liberacion de los enemigos que
oprimen a Israel (Egipto, Asiria, etc.), con un concepto terrestre e
historico de salvacion. En el Nuevo Testamento la salvacion es, en su
esencia profunda, liberacién del pecado y de la muerte, y vida de intimi-
dad con Dios y de participacion en su alegria eterna e infinita; por ende, .
dicen los obispos italianos, esencialmente espiritual y escatologica. No
podemos quedarnos en el concepio del Antiguo Testamento, que, decia
el Circulus Minor ifaliano (Il Parte), “parece insuficiente para perfilar ia
promocidén humana en sentido cristiano™.

b) Pero es cierto también que la actual discusién sobre liberacion
nos hace ver mas claramente la insuficiencia de un concepto bastante
‘tradicional del tipo espiritualista—escatolégico sin dimension histérica y .
terrestre, que entendia por “salvacidn’ finicamente “salvar el alma™.
Bien subrayaba el Cardenal Arns, de Sao Paulo, que Ia expresion “salva
tu alma”, por su aspecto dualista e individualista, no expresa la verdad
total v es alienante, proclamando la salvacion para el momento de la
muerte o después de ella. Sin embargo nunca olvidaremos que esta
“salvacién del alma” y la consecuente felicidad escatolégica del hombre
en-la visién beatifica de Dios, es de hecho una muy importante parte
esencial que debe enirar como elemento principal en el concepto de
“salvacién”, aunque esta no sea “meramente escatologica™. '

.¢) Hay en nuesiro concepto cristiano de saivacidn lo que muchos
Hamaban aporte especifico del Evangelio (Cardenal Ribeiro, Lisboa), 1o
“especifico del mensaje evangélico”, lo “auténticamente original del
cristianismo’” (Mons. Pironio). En sus aclaraciones finales Pablo VI insis-
tia con razén gue “hay que procurar gue ¢b Evangelio conserve su
originalidad propia: la de un Dios que redime al hombre del pecado v
de la muerte, ¥ le introduce en la vida divina. No se¢ puede, pues,
acentuar demasiado, a nivel temporal, la promocién humana y ¢l pro-
greso social, en perjuicio del significado esencial que la Iglesia atribuye a
la evangelizacién o anuncio de todo €l Evangelio”. Por eso hay que
proclamar claramente gue son equivocados ¥ no cristianos todos los
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conceptos de salvacion que no salvaguardan este elemento esencial y
primordial del Evangelio. '

' d) Es, sin embargo, necesario afirmar que Ja salvacién cristiana
tiene también una dimensién terrestre e histérica, Mons, Schmitz, auxi-
liar de Lima, sefialaba el cambio habido: antes, decia, la tendencia era
reducir la salvacion al “mads alld”, predicacion que proclamaba una resig-
nacién que paralizaba la cooperacion humana para la construccion del
mundol?; hoy, sin olvidar el “mas alla”, afirmamos también el “aqui y
ahora” de la historia, como elemento de salvacién. El Circulus Minor
hispano-—-portugués C {11 Parte) hace ver que al cristiano de hoy le debe
interesar ‘el hombre todo entero, cuerpo y alma, corazdn y conciencia,
inteligencia' y voluntad” (GS n. 3a), tiempo y eternidad. Y en este
sentido el grupo habla de la salvacion integral, expresién que después
pasé a la Declaracion final como sindénima de ““plena liberacién”.

e¢) Ahora percibimos con mds claridad que la preocupacion por la
promocién humana no es una simple conclusién préactica de la evangeli-
zacion, sino que es un verdadero “locus theologicus™ que exige del
cristiano que se dedica a la promociéon humana una adaptacion de la
praxis cristiana a este tiempo (“ortopraxis’™) y, bajo este aspecto, una
lectura del Evangelio en una luz nueva. Este valor hermendutico de la
situacion entendida como ‘‘lucus theologicus’ es hasta cierto punto una
novedad en la teologia v por eso, como suele acontecer con todas las
novedades, fue llevado por algunos a conclusiones inaceptables. Por eso
fue también objeto de preocupacién en el Sinodo y antes de €l. Los
Obispos italianos ven en esto “uno de los problemas mds dificiles naci-
dos en los afios después del Concilio”. El documento del CELAM para
el Sinodo pide un especial cuidado en captar bien en qué sentido las
tendencias y aspiraciones humanas son de hecho un “lugar teoldgico™.
Dice que desafortunadamente eso ha sido a veces mal interpretado o
abusivamente utilizado, como si la Biblia pudiera ser reemplazada por la
“revelacidn de los acontecimientos”, por la historia diaria. Debemos
tomar cuidado para que el recurso a las situaciones existenciales no nos
lleve a una desvertebracion del contenido integral del Evangelio*1. Y
los Obispos italianos temen sobre todo la pretensidn de los que quieren
que los “‘signos de los tiempos’’ deben juzgar al Evangelio y a la Tradi-
cioén de la Iglesia y no viceversa. Estos mismos Obispos notan que en la
historia de hecho actuan al mismo tiempo dos “misterios”: el
“mysterium salutis” y el “mysterium iniquitatis”. Por eso la historia es
la palabra de Dios, pero una palabra que llega al hombre inesplicable-
mente confundida con otras palabras que son “mundanas” o “diabdli-

10 Pero habria que matizar esta afirmacibn: era ciertamente més comin en la
“teologfa popular’ que en la teologia seria de nuestros tedlogos cldsicos,
11 Cf. “Algunos aspectos de 1a Evangelizacién en América Latina”, elementos de
reflexion que el Consejo Episcopal Latinoamericano ofrece al proximo Sinodo de
Obispos, en el Boletin CELAM, marzo 1974, pag. 12,
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cas”. La historia y los acontecimientos son por cierto un “lugar teologi-~
co”, pero tienen necesidad de ser sometidos a un discernimiento espiri-
tual, para no tomar como “palabra’ de Dios 1o que es simplemente una
palabra humana o hasta una palabra del Maligno (n.76).

El Circulus Minor hispano—portugués A (If Parte) tiene sobre esto una pigina
preciosa: “Los acontecimientos de la historia no constituyen una nueva revelacion.
Ellos solo contienen la revelacidon historica de Jesucristo, en cuanto encierran una
accién del Espiritu Santo. Todo su contenido es un mensaje del misterio pascual,
actualizade hoy por el Espiritu en la historia de los hombres. La interpretaciom
‘genuina de los ‘signos de los tiempos’ supone el carisma profético del descernimien-
to, que ha de tener estas notas esenciales propias de la auténtica actividad profética:
profunda insercién en la historia de los hombres y experiencia personal de la tras-
cendencia de Dios, La interpretacién de los signos no es solamente actitud racional
o logica. Supone una actitud contemplativa de quien se deja poseer por Jesucristo, v
movido por su Espiritu se entregz completamente a los hombres sus hermanos. Esta
interpretacion es obra de toda ia comunidad eclesial, sobre todo de los Obispos sus
pastores, concediendo importancia particular a las figuras individuales de los profe-
tas, hombres de Dios, que, en comunidad y para la comunidad, capian el sentido
profunde de los acontecimientos. Porque la historia de los hombres es salvificamen-
te amhbigua, oscilando entre reino ¥ no reing, la interpretacién de los signos de los
tiempos es dificil y debe ser cumplida en humitdad y sencillez. Un optimismeo facil
en esta interpretacion puede llevar a sobrevalorar el significado salvifico de l1a his-
toria, a una ‘inflacidn’ de los signos, aceptando que el paso de Dios en la historia se
puede expresar en acontecimientos ambiguos. Dios no se manifiesta en hechos ambi-
guos o negatives. Son sobre tode los acontecimientos y realidad simples los que
pueden expresar ¢l paso de Dios. En nuestros dias hay que abrir los ojos a los
nuevos acontecimientos, verdaderamente significativos, que enuncian en la Iglesia el
regreso a lo esencial, a la fidelidad, a la oracidn, al encuentro de caridad con los
hermanos, en la plena e integral libertad. Fl discernimiento de los signos de los
tiempos supone apertura a nuevos caminos para el ejercicio positivo del Magisterio™.

~f) Sin embargo, estas justas preocupaciones de los Obispos en rela-
“¢ién con el valor hermenéutico de la situacién no deben ahora llevarnos
a minimizar el verdadero alcance de este “lugar teoldgico”. Muy bien
observaba ¢l Episcopado francés, por su portavoz Mons. Matagrin, que
la actual situacion fue un gran beneficio para nuestro concepto cristiano
de salvacion. Ahora estamos en condiciones de purificario, profundizar-
lo y enriquecerlo, Vemos mds claramente que no es puramente tempo-
ral, ni puramente espiritual, ni pura amnistia del pecado, ni pura retri-
bucidn individual. Vemos mejor la riqueza teologica v pascual de la
salvacién: entrar en comunibn filial con Dios vivo; experimentar que
somos amados y acompaiiados en la vida y en la muerte por Dios que
resucité a Cristo; participamos en el cumplimiento del designio de Dios
sobre la historia; desfatalizamos la angustia humana; entramos en el
Reino de amor del cual el Padre es la fuente. Descubrimos el cardcter
escatologico y total de la salvacidn: promesa de una creacion liberada y
de un futuro absoluto para la humanidad a la imagen del Resucitado,
dando a la historia humana una nueva dimensidn,
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g) El Episcopado francés, siempre en esta rica intervencion de
Mons. Matagrin, habla entonces de lz necesidad de justificar, sin ficiles
concordismos ni reducciones, el multiforme lazo entre evangelizacion y
liberacion y propone seis pasos de acercamiento, que nos permitirdn ver
mids de cerca la naturateza de este lazo:

1} El Evangelio se dirige a ios hombres, para que decidan libremen-
te reconocer a Dios en Jesucristo. De eso resulta para la Iglesia la
necesidad de convivir con las iniciativas capaces de ayudar los grupos
humanos a ser mads capaces de comprometerse responsablemente, de
decidir su vida. Una cierta liberacién condicicna la evangelizacién.

2) Los esfuerzos humanos por la lHberacidn son asi un lugar de
acogida y de profundizacidon de la Revelacién (aqui emerge ofra vez la
situacidén como “lugar teoldgico™).

3) Las iniciativas de liberacion humana reciben del Evangeho uz y
energ{a Pues el Evangelio tiene la capacidad de:

- discemnir proféticamente las ambighiedades de ciertas iniciativas;

- hacer ver las alienaciones mds secretas y mas profundas;

cuestionar los medios utilizados para liberar al hombre;

— desenmascarar los nuevos rosiros de la idolatria,

4) Las acciones de liberacion humana son un lugar privilegiado
‘para ¢l didlogo y el encuentro entre creyentes y no creyentes. Pues es en
la bisqueda participada de una existencia que rechaza las fatalidades y
aspira a ser mas y esperar mds, como el Evangelio podrd ser también
participado como feliz Nueva que viene de Dios.

5) Las iniciativas por liberar al hombre de las injusticias se presen-
tan al creyente como un lugar historico de verificacion de su conversidn
al Evangelio, un lugar en el cual la fe produce signos en el “aqui y
ahora” de los hombrss,

6) Los frutos auténticos de los esfuerzos liberadores hechos aqui y
ahora participan ya ahora de la realidad del Reino de Dios. Ellos pueden
ser reconocidos como parte de 1a consumacion final presidida por Cris-
to, Sefior y Juez de la Historia.

Asf se entiende también lo que dice la Declaracién final cuando
afirma que la Iglesia “puede sacar del Evangélio razones mds profundas
y un impulso simpre renovado para promover la entrega generosa al
servicio de todos los hombres™. _

h) En este mismo sentido el Cardenal Hoffner, Arzobispo de Colo-
nia, ademds conocido por su especializacién en los problemas sociales
(como Profesor de Sociologia en la Universidad de Miinster), sefialaba
en el Aula Sinodal las siguientes razones que exigen de los cristianos
responsabilidad por la liberacion humana:

1} El hombre jamds debe ser degradado a objeto de un proceso
estatal, econdémico o social: “El orden social y su progresivo desarrollo
deben en todo momento subordinarse al bien de la persona, ya que el
orden real debe someterse al orden personal, ¥ no al contraric’” (GS 26).
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2) Cristo redimid al hombre entero, es decir, también su Indole
social,

3) También después del pecadoe original el orden entre los hombres
y la sociedad debe observarse tal como fue puesto por Dios en la natura-
leza humana. _

4) El Hijo de Dios, por la encarnacion, entrd en {a misma historia
del género humano y en la vida social de los hombres. Por eso la fuga de
los fieles de la responsabilidad por la sociedad seria un pecadoe contra la
encarnacion del Hijo de Dios (Pio XII, 17--8- 1958).

5) Las condiciones sociales en las cuales viven los hombres tienen
imporiancia para la misma salvacién eterna. Pues no se puede negar que
“las circunstancias sociales en que vive ¥ en gque estd como inmersa
desde su infancia, con frecuencia le apartan del bien vy le inducen al
mal”. {GS 25¢). _

A estas razones quizds se podrian afiadir otras gue hemos escuchado
en el Aula sinodal:

— que la liberacion, en la linea del ser mds, hace parte del plan
salvifico de Dios (Mons, Schmitz, auxiliar de Lima);

~ que la Iglesia fue fundada para establecer desde acd abajo el
Reino de los cielos (en muchas intervenciones, fambién en la Declara-
cion final);

-- que hay un nexo esencial entre el amor a Dios y el amor al
pr&jimo; y el amor cristiano nunca puede ser separado de la justicia
{Mons. Torrella); solo se da una verdadera conversion a Cristo cuando
existe una conversion al amor al projimo; y solo se da un auténtico
amor al préjimo, cuando existe una conversion a la justicia (Circulus
Minor hispano—portugués C, Il Parte);

— que la salvacion cristiana y la promocion humana estin fntima-
mente unidas en la misma obra de la creacién y de la redencién {(Carde-
nal Wojtyla); el progreso humano es como la continuacion de la crea-
cién (Circulus Minor inglés C, 11 Parie});

— que el hombre interiormente liberado por la gracia de Cristo, sera
la mejor fuerza consiructora de la Historia (Cardenal Ribeiro, Lisboa):
pues la mision principal de la Iglesia es invitar a la conversion del
corazén por la cual, mediante la gracia del Espiritu Santo, se forma el
hombre nuevo a imagen de Cristo. Esta conversidon no afecta solamente
a la vida privada del creyente, sino que exige imperiosamernte que el
cristiano se entregue a la transformacién del mundo segin el espiritu de
las bienaventuranzas (Circulus Minor hispano- portugués C, Parte 1),
Fra ¢l pensamiento de Pablo VI en su discurso al CELAM, de
3—-11-1974: “Transformando al hombre desde dentro, haciéndolo por-
tador conscienie de los valores que la fe y la gracia han engendrado en
su alma, implantando el dinamismo del amor en su corazdn, se conse-
guird sin duda la promocion integral de una sociedad donde la verda-
dera libertad y la auténtica justicia constituyan la base del progreso”.
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Liberacién:

“Liberacion”™ fue quizds la palabra que mas veces se oy0 en el Aula
Sinodal, pronunciada por representantes de todos los continentes. “Li-
beracién es hoy la gran palabra de orden”, constataban los Obispos
italianos en su documento presinodal (n.16). Y Pablo Vi aseveraba
después del Sinodo (3-11--74) que “liberacion’ es “una palabra que la
Iglesia tiene en alta estima y que hace propia, pues la encuentra anfe
tode en su doctrina fundamental de la redencion liberadora detl mal, del
pecado’; pero, afiadia el Papa, “como sabemos, la palabra ‘liberacion’
puede estar expuesta a interpretaciones ambiguas™.

En cfecto, esta palabra no es tomada siempre en el mismo sentido.
La usan cristianos, socialistas, marxistas, sicoanalistas, humanistas, secu-
laristas, ateos, politicos, economistas, socidlogos, sicologos, fildsofos v
tedlogos, cada cual en su sentido. “Este es el drama espiritual de los
tiempos modernos - -exclamaba Mons. Matagrin— gue los esfuerzos por
la liberacién humana hayan muchas veces conducido a rechazar la rela-
cién con Dios como alienanie y hayan inspirado al ateismo prome-
teano”. .

Los cristianos fueron ciertamente los primeros en vsarla; y la usaban
como sindnima de la redencion dada por Cristo. Pero hoy dia no todos
los eristianos que la usan la entienden precisamente en el sentido bibli-
¢o del Nuevo Testamento. Mons, Roa Pérez, Arzobispo de Maracaibo,
Venezuela, nota que esta palabra estd tomada en los paises del tercer
mundoe en un sentido de accidn politica y revolucionarial2, En su
relacién sobre América Latina Mons. Pironio informaba que “la salva-
cidn entre nosotros, con frecuencia se espera en términos de liberacion™
(n.12); pero concedia que a veces la liberacion es reducida al dmbito
puramente secio—econdmico y politico.

Sin embargo, todos, sin excepcidn, concordaban en decir que, para
los cristianos, la liberacidon “‘no puede venir de elementos politicos y
econdémicos solamente” (Mons, Tomasek, de Praga); ni basta el progreso
cientifico o técnico (Episcopado espafiol); ni la sociedad abundante,
- interesada en tener mas {muchos); ni sera el resultado de cambios en las
estruciuras (Mons, Valdés, Obispo de Osorno, Chile); pues, explicaba el
documento del Episcopado Espafiol, “‘sea cual fuere la reforma o revo-
lucién social que se Heve a término, el hombre estard siempre sometido
a poderosos egoismos, individuales y colectivos, y puede siempre trans-
formar cualquier avance cientifico, econdmico, cultural, técnico, social
o politico en un instrumento de opresidn. La raiz de esta posibilidad
estd en el corazén mismo del hombre. El hombre necesita ser transfor-
mado radicalmente en un hombre nuevo”. “*E} cambio radicat del mun-

12 En su “modo™ presentado al documento final.
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do —dice el Circulus Minor alemédn (1l Parte)- ird en proporcion con la
conversion de los corazones”,

Sobre esta grave cuestién tiene el Circulus Minor hispano-—portugués (para la J1
Parte) un texto aclarador: “Para no pocos cristanos de hoy, que luchan por la
liberacién social v econdmica de los podbres y de los oprimidos, las estructuras
econdrmicas ¥ sociales de dominio v de opresion parccen ser las causas inicas de
todos los males de los pobres. Hay aqui un equivoco fundamental: pensar que los
desequilibrios sociales tienen su origen Gnicamente en la tensidén existente en las
estructuras econdmicas, politicas y sociales; ¥ que, en esa forma, ¢l hombre podrd
restablecer una especie de parafso perdido. Ciertamente tiene razén en denunciar la
existencia de mecanismos de dominacidn ¥ de estructuras de opresién; en afirmar
que taies esiructuras también son causa de situaciones de injusticia y dependencia; v
que, removidas éstas o alin desiruidas tales estructuras, la vida humana individual v
social podria v deberfa mejorar.. Sin embargo, los cristianos comprometidos en la
lucha por liberar al hombre de esclavitudes econdémicas, sociales, politicas ¥ cultura-
les, no deben olvidar que, desde una perspectiva de fe, la liberacién radical del
hombre se sitlia en un plano mas profundo de apertura a Dios, mediante la conver-
sién del corazdn (Rm 7,15; Ef 4,19; Ga 3,27). Pues adn en otra nueva situacion
social, que algunos describen como la del ‘hombre nuevo’ continuaré en el interior
del mismo hombre otra causa mas profunda, identificada con la propia condicion
humana v sitvada en el mismo ser humano desde su nacimiento: su congénita
inclinacién al mal, que San Pablo describe en Rm 7,13—-25, v a la cual se refiere
Cristo en Mc 7,21-23, Toda feclogia cristiana y catdlica de la liberacién no debe
olvidar jamas que hasta la parusia esta liberacion, siempre frigil como la misma
fragilidad hurnana, esti amenzada por el poder de las tinieblas, que ronda a su
derredor como ledn rugiente, buscando a quien devorar (I P 5, 8). Antes de la
parusia un Reino de Dios ya realizado aqui en la tierra serd engafio e ilusibm.
Nuesira esperanza cristiana és escatologica y como ial, difiere esencialmente de la
esperanza marxista. Estz redencidn o liberacidn y santificacion primera, que es
estrictamente personal y obrada solamente por Cristo, tendri entonces también su
dimensiéon social ¥ admn cOsmica, no a modo de apéndice sino como exigencdia
intrinseca”, :

Los que desean promover la liberacién humana deben comenzar por .
convertirse primero (Circulus Minor inglés B, I Parte). Y el Circulus
Iatino aseveraba: La liberacidén de la opresion politica, econdmica, cul- -
tural, etc. es imposible si no estd fundada sobre la iiberaci6n del mal
realizada por Cristo, la cual sigue siendo el contenido primario de la
evangelizacion.

El elemento quizds mds precioso para el concepto cristiano de libe-
racion se encuentra en la distincion entre el “'tener mds” y el “ser mds”'.
Muchos documentos del Sinodo de 1974 insisten en esta distincién y es
lamentable que nc haya entrado en la Declaracidon final, propuesta he-
cha insistentemente por vados “modos” {que, sin embargo por falta de
tiempo, no fueron ni siguiera lefdos por la comisidén encargada de la
revision de los “modos”, en la cual trabajaba también yo mismo).Ya el
Vaticano 1I habia ensefiado: “El hombre vale mds por lo que es que por
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lo que tiene” (GS 35a). Y es bien conocida la pigina de Pablo VI en
Populorum Progressio, n.6: “Verse libres de la miseria, hallar con mds
seguridad la propia subsistencia, la salud, una ocupacién estable; partici-
par todavia mds en las responsabilidades, fuera de toda opresién v al
abrigo de situaciones que ofenden su dignidad de hombres; ser mas
instrufdos; en una ‘palabra,- hacer, conocer y tener mas para ser més: tal
es la aspiracidén de los hombres de hoy™. O, en el n. 15: “Cada hombre
puede crecer en humanidad, valer mas, ser mas™,

" El Instrumentum Laboris para el Sinodo, n.34, al hablar de la cari-
dad, que no debe ser gjercida sdlo en las relaciones individuales? 3| sino
que exige también una actividad comunitaria y publica, por ia cual se
transforman las condiciones generales, las estructuras sociales y politi-
cas, de tal modo que los hombres no solamente *“tengan mis”, sino que
también *‘sean mas” y, asi, sean mds libres. En este sentido, informa el
Instrumentum- Laboris, el Sinodo de 1971 habfa declarado gue la ac-
cién por la justicia y por la transformaciéon del mundo son “dimensio-
nes constitutivas™ de la predicacidon de) Evangelio. _

En su relacion introductoria a la II Parte, el Cardenal Wojtyla, al
hablar de la promocién aclaraba que se trataba de la promocién por la -
cual “el hombre vale mds por lo que es que por lo que tiene”. También
el Padre Goossens, del grupo de los Superiores Generales, en dos discur-
sos insistia fuertemente en la promocién para ser mas, para ser mejor,
para ser persona, sobre todo promoviendo “comunidades de personas’:
*“Cada acto que crea una comunidad de personas promueve el Reino de
Dios y 1a familia de Dios”, decia.

Pero quien mds sisteméticamente bombarded la Secretaria del Sino-
do con sugerencias insistentes en esta distincion, fue sin duda Mons,
Schmitz, auxiliar de Lima. El, como también el otro representiante del
Peri, Mons. Durand, Arzobispo de Cuzco, persistia en €l uso de la
palabra “liberacion™ (segin él mejor que “desarrollo ¥y *‘promocidn
humana”) y la distinguia de “desarrollo’:

“Desarrollo” esta en la linea del “tener mis” y puede llegar a expre-
sar un “desarrollismo”™ que no conduce necesariamente a la promocidn
de la dignidad del hombre como persona; “liberacion” se concibe en la
linea del “‘ser mds™ y apunta al ntcleo mismo de la dignidad personal

13 El documente presinodal del Episcopado espafiol Hama la atencién para las
mil formas concretas de ayudar al projimo en el orden temporal que deben empren-
derse inmediatamente, seglin las posibilidades de cada uno, “A veces el deseo legfti-
mo de una radical transformacion de las estructurss sociales sirve a muchos de
pretexto para no hacer el bien que en proporciones mas modestas es posible 2 cada
uno realizar en favor de sus hermanos, en la vida cotidiana, y al que todos estamos
obligados segiin nuestra capacidad”. Mons. Alfonso Lbpez, Secretario General del
CELAM decia en el Aula Sinodal: “No uno sine muchisimos Obispos, no uno, sino
muchisimos sacerdotes, religiosos y laicos combaten el combate de Cristo, alli
donde ez mds arduo y sacrificado el testimonio, sin sensacionalismo, sin agitar
banderas, en una siembra alegre, sencilla, silenciosa™.
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del hombre con su culminacidén en la filiacién divina, Esto traerd como
consecuencia un cierto progreso material: “*Buscad primero el Reino de
Dios y su justicia, y todas estas cosas se 0s dardn por afadidura” (Mt 6,
33). Promocién o Hberaciéon humana en la linea del “‘ser mds” hace
parte de la misién propia de la lglesia. Pero promocidn en la linea del
“tener mds” no estd directamente en la mision de la lglesia: serd simple-
- mente el “todo lo demds’” que “se dard por afiadidura™, bajo la condi-
cién de “‘buscar primero el Reino de Dios y su justicia”.

Esta distincidn le permitia también describir mds precisamente la
relacién entre salvacidn cristiana y promocion humana:

— 8i la “promocién humana” es entendida sélo en la linea del
“tener mds” y la “salvacidn cristiana” solamente como plenitud del don
- divino mas alla de la historia, entonces la relacion serd puramente exte-
for;

— Si entendemos la promocion humana { o mejor 1a liberacidén) en la
linea del “ser mds’’, como un proceso de superacion de todo aquello
que impide al hombre ser plenamente hombre, desde el pecado que
habita en €l hasta el pecado en sus repercusiones sociales, entonces
promocién o liberacion y salvacién vienen a-ser una misma realidad
vista desde angulos distintos; entonces la liberacion también serd parte
esencial, si bien no exclusiva, de la salvacién cristiana y como tal objeto
directo de la evangelizacion. Es precisamente la evangelizacion la que
debe asegurar que el proceso de liberacidon del hombre no quede aprisio-
nado en los horizontes inmanentes de una liberacion meramente poliiti-
ca, social y econdémica, sino gue se abra a la radicalidad de la liberacion
profunda del pecado y a la trascendencia de la plena comunion con
Dios como Padre v de la comunidn fraterna entre los hermanos. '

Es la “liberacion plena” del documento final del Sinodo.

Esq es lo que he encontrado en la documentacién sinodal sobre et
tema ‘‘evangelizacion y liberacidén™. FEstas pdginas son mis bien una
relacién que un estudio teoldgico, aungue a veces transparenten el pen-
samiento o las tendencias del mismo relator.

Una reflexion teolOgica a partir de estos datos podria dar un nuevo
enfoque a 1a misma teologfa de la liberacion. Pues pienso gue con el
Sinodo de 1974 se han aclarado algunos conceptos, sea en relacion con
nosibles desviaciones (el aspecio negativo), sea en relacion con el senti-
do de las palabras claves de una tal teologia {aspecto positivo). Si hubie-
ra, por ejemplo, vnanimidad en aceptar el concepto de “liberacidn’ en
la linea del “‘ser mds”, integrdndolo en el concepto cristiano de “salva-
cién” {en el sentido de “una sola realidad con dos dimensiones™), ten-
driamos elementos nuevos de gran valor para una mis clara definicidn
de la mision propia de ia lglesia y de su tarea evangelizadora. Tal esto-
dio deberia profundizar el mismo conceplo de “'ser mds”, en todas las
dimensiones de la naturaleza humana (y en este punto la antropologia
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cristiana tendria su aporte original y especifico); seria necesario ver mds
concretamente como tal concepio de “ser mis™ se puede o no aplicar al
“hombre latinoamericano”; habria que analizar minuciosamente las
causas (las generales y comunes al género humano, desde el “pecado
original”, y las especificas en América Latina) que de hecho impiden el
“crecimiento en humanidad”; y todo deberia ser completado con un
estudio sobre “qué hacer” (con atencidén especial a la *‘diferencia de
responsabilidades™) para que “‘la Iglesia” pueda cumplir su deber de
ayudar en el proceso de superacion de todo aquello que impide al
hombre ser plenamente hombre y cristiano.

Teologfa de la Liberacién
y Nuevas Exigencias Cristianas

Segundo Galilea
Profesor de Pastoral en el Instituto Pasioral det CELAM

Las orientaciones apostdlicas mas marcantes de la pastoral latinoa-
mericana, ya sea a partir de las Comunidades de Base o de la religiosidad
popular, insisten en una evangelizacién intepral, o evangelizacitn libera-
dora?,

Esta no es una actividad “nueva”. sino una dimension que marca
toda la misidn del cristianismo de cara al hombre latinoamericano. Esta
dimension al mismo tiempo propone nuevas tareas y compromisos, de
los que no fuéron conscientes las generaciones anteriores. La teologia
de la liberacion aporta luz y estimulo en estas tareas, haciéndolas cohe-
rentes con el mensaje evangélico.

Al mismo tiempo. bajo el impulso de esta pastoral y de las profun-
das transformactones de nuestra Sociedad, a las que ésta quiere respon-
der. hemos advertido que se han creado nuevas actitudes y formas de
vida cristiana, una nueva situacion de la fe. Todo esto se planiea en
forma de crisis, particularmente de crisis de la espiritualidad. La proble-
midtica de la liberacidn es un cuestionamiento y al mismo tiempo una
oportunidad para encarnar e ““historificar™ una espiritualidad cristiana,
a menudo ligada a tradicienes o “ideologias™ no auténticas. Constata-
mos entonces que la teologia de la tibéracidén contiene los valores para
elaborar las respuestas historicas y las actitudes evangélicas de esa espiri-

! Sobre 1a orientacion de la Iglesia en esta linea. Conf. de Medellin, Docs. 16,17
11,21,22,23 24 IV 8; V.15, VL11. VIIL6; X,4,9: X1V,7,9,10,11; XV,10. Ipnalmen-
te en el Sinodo sobre la Justicia en el mundo, Introduccion; y en el Sinodo saobre
Evangelizacién ¢n ¢l Mundo de hoy, n. 12.
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tualidad. Mas aun aquellos que nos hemos adentrado en esta *“teologia
jatinoamericana® a partir de preccupaciones misioneras, hemos ido to-
mando conciencia que ella estd llamada a influir también en otros aspec-
tos de la llamada “teologia pastoral”, especialmente en la eclesiologia y
en la doctrina de los Sacramentos. La teologia de la liberacion es, y serd
mas ¥ mds, una fuerza que empuja a la Iglesia latinoamericana a su
reforma misionera. Creo que en ello estd una de las causas de su conflic-
tividad actual.

Dentro del marco de estas preocupaciones en vista de la evangeliza-
cién, quiero abordar algunos asuntos que me parecen urgentes en rela-
cién a una profundizacion de la teologia de la liberacién y a tareas
pastorales que se inspiran en ella. Primeramente planiearé como un
“estado de la cuestion™ de esta teologia, ¥ comprobaré su sdlida rela-
cion con los documentos oficiales de Iglesia de la Conferencia de Mede-
Hin, En seguida procuraré subrayar ciertas tareas, que como elaboracion
doctrinal y como “praxis’, me parecen urgentes al cristianismo en Amé-
rica Latina que se quiere fiel a esta linea teoldgica. Me refiero a la
liberacion cultural v a la liberacién de la violencia. Por Oltimo, indicaré
las exigencias que ello representa para la fe cristiana, en la linea de una
espiritualidad. '

Una de las grandes lineas de fuerza de la Conferencia de Obispos
Latinoamericanos en Medellin es 1a de asumir el procesc de liberacion
de sus pueblos y comprometerse con €l. A fravés de ella la presencia de
la Iglesia va a recuperar su auténtica dimension socio-politica, oscure-
cida en las altimas décadas. A partir del descubrimiento del hombre
latinoamericano explotado, la pastoral redescubre su vertiente proféti-
ca, en defensa del Plan de Dios sobre ese hombre.

Este compromiso profético—pastoral de la Iglesia en la liberacién,
supone un andlisis de la realidad, pero no se identifica con ninguna
ciencia positiva o ideologica. El compromiso cristiano parte de la exi-
gencia misma de la fe comprometida, ¥y no de una ideologia. Supone
una vision de la realidad de explotacion, injusticia, subdesarrollo y de
aspiraciones frusiradas, que atraviesan hoy el continente? y la traduc-
cién teoldgica y cristiana de este hecho como “‘estado de pecado™ y
“violencia institucionalizada®. (Este término aparece por primera vez en
un documento oficial). Pecado y violencia sociales que son una llamada
a que la Iglesia se solidarice con los pobres y “pequefios”, y trabaje por
la liberacion del pecado social que los oprime, Esta tarea ~que no esla
unica que enfrenta la Iglesia latinoamericana, aungue si de las mds
importantes y urgentes- es la que recubre el término de “compromiso
por la liberacion’’s

2 Doc. I,1-2; Doc. I, 113,

3 Doc. I, 1,

4 Doc. H, 16.

5 Doc. Introduccién, 4—6; Doc. I, 3--5; Doc. 11, 22-30.
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El término -y el tema- de la liberacidén es utilizado por primera vez
en Medellin en un documento de Iglesia, ¥y queda desde entonces acufia-
do como especifico a la reflexidbn vy a la tarea de los cristianos en
América Latina. En honor a la verdad no es un predominante en los
- Documentos, donde puede adveriirse una evolucién, que se completard
en el vocabulano cristiano posterior a Ia Conferencia. El Papa mismo lo
asumird oficialmente mds adelante, particularmente al referirse 2 Améri-
ca Latina, (v.gr. especialmente los discursos del 31-XI del 74).

Medellin, en linea directa con la “*Populorum Progressio™, se refiere
mads 2 menudo a “desarrollo integral”.®. En esta misma linea, desarrollo
integral es prdcticamente sinénimo de “liberacién”, en su sentido cris-
tiano. Y en la misma Conférencia hay un creciente deslizamiento al uso
del término “liberacidon”, mas rico, mds en consonancia con el mensaje
del Nuevo Testamento, mas humanista, v por lo tanto con menos ¢on-
noiacidén Socio-econdmica que desarrollo integral. En el vltimo docu-
mento redactado en la Conferencia “liberacidn” aparece cuatro veces,
Su carta de ciudadania dominante en el vocabulario de la “pastoral
social” la adquiere en los afios posteriores.

Pero no sélo “liberacidn™ tiene su fuente eclesial en la Conferencia
de Medellin. Como era preswmible, este compromiso cristiano invité a
la reflexion teoldgica, a través de la cual se va elaborando una teologia
de ia liberacidn, que estd llamada a irrumpir en la década del 70 como’
teologfa propiamente latinoamericana. En ella van a encontrar su lugar
de Sintesis ia evangelizacion v el compromiso Social. Se procura igoal-
mente un encuentro entre la soteriologia la “teologia politica™ latinoa-
mericana, superando todo dualismo y conservando al mismo tiempo la
auntonomia de o socio-politico y la trascendencia de la salvacién.

Ta teologia de fa liberacion es signo de un nuevo momento de la
Historia de la Iglesia en América Latina. Se presenta con la originalidad
de incluir como inherente a ella la coyuntura histérica latinoamericana.,
Asi, se distanciaz de ias escuelas europeas, y es la primera gue aparece
como teologfa especificamente latinoamericana por una doble razén.
Porque su contenido es la original realidad latinoamericana, y porgue en
su método incluye como punio de partida un analisis de esta realidad
con el auxilic de las ciencias sociales.

Tanto el andlisis como las ciencias sociales no ccnstltuyen io especi-
fico de la teologia de la liberacidon, que ¢omo toda teologia es formal-
mente una reflexion de la fe. Son su punto de partida y como su
“materia prima”, en cuanto que la teologia—reflexion—de--la—fé tiene
por misién no sdlo reflexionar sobre la revelacion de Dios en su palabra,
sino también sobre la revelaciéon de Dios en las realidades histdricas.

Sin agotar las tareas actuales de la teologia, la teologia de la libera-
cidén acentda una de sus formas mas urgentes en América Latina: la

8 Doc. Introduccién, 4—6; Doc, I, 11, 15.
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reflexién sobre la experiencia de la fe de los cristianos y comunidades
cristianas, en la actual situacidn de los pueblos del continente, en orden
a la evangelizacion,

En su estado actual, la teologfa de la liberacidn no ¢s una escuela,
sino una corriente con varias direcciones y énfasis, en desarrollo. Para
poder identificarla v evaluarla con justicia, hay que procurar distinguir,
entre el material considerable producido en los dltimos cinco afios -muy
pocos libros, v sf muchos articulos v documentos- lo que es propia-
menie temdtica teolégica, v lo que son reflexiones de cristianos en
torno a la liberaciéon socio-politica. Esto dltimo no es teologia de la
-liberacién, aunque a menudo es lo gue alcanza mas publicidad, al estar
constitufdo en buena parte por documentos y proclamas de cristianos y
sacerdotes “‘comprometidos”. La confusién de ambos niveles, ¢l de los
tedlogos de la liberacidon y de los cristianos que en torno al tema de la
liberacidn hacen reflexion socio-politica o denuncias proféticas, ha
perjudicado a la misma teologia de la liberacidon, haciéndola objeto de
criticas gue no le pertenecen propiamente, o haciéndola parecer reduci-
da 2 lo politico, sin suficiente dimension teologica y pastoral.

Las corrientes ‘de la teologia de la liberacion, en su pluralismo,
tienen diversos acentos y temas cristianos que se privilegian. En algunos
casos se marcan mds los aspectos conyunturales y socio--politicos; en
otros autores hay preocupacion dominante por los temas biblicos v
propiamente religiosos. Para algunos, la teologia de la liberacion parece-
ria una aplicacién de la “teologia de la salvacién™; para otros, en cam-
bio, el punto de partida es la actual realidad popular latinoamericana, y
la teologia de la liberacidn la expresién de nuestra “teologia politica’.
En todo caso, no hay verdadera teologia de la liberacion sin un enciten-
tro entre la liberacién cultural, social, politica, econdmica y religiosa, y
la Salvacidén de Jesucristo,

La teologia de la liberacion arranca de fres presupuestos, que confi-
guran para un cristiano la actual coyuntura latinoamericana: la situa-
cioén de subdesarrollo e injusta dependencia en que se encuentran las
mayorias; la interpretacidn cristiana de ese hecho como “situacion de
pecado”’; y la consiguiente exigencia a la conciencia de los cristianos y a
la misidn pastoral de la Iglesia para trabajar y comprometerse en superar
esta situacion.

El primer presupuesto es ¢l de la dependencia injusta como una de
las causas esenciales -no 12 Unica- de la miseria de nuestros pueblos. Esta
dependencia en sus rasgos mds evidentes es socio—econOmica, pero mds
sutil y profundamente es también politica y sobre todo cultural.

La teologfa, en su punto de partida, asume este hecho de la depen-
dencia. No asume una forma determinada de analizar esta situacién, ni
se liga a tal o cual interpretacion ideologica del hecho de la dependencia
(“‘teorias de la dependencia™, algunas marxistas, otras no). La teologia
parte del hecho, no de una teoria de la dependencia. Eso le permitird,
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en su elaboracién posterior, evitar la trampa de una teologia “ideologi-
zada”, v de mantener su nivel profético, donde cristianos de diversas
opciones ideoldgicas de cara a la liberacidn, podrin encontrarse. En
cambio, aquellas elaboraciones teoldgicas en torno a la liberacidon que
desde el comienzo asumisron un determinado andlisis v opecidn so-
cio—politica, no han podido evitar el “ideologizarse” y transformarse
en una ‘‘teologfa justificativa”™ de partidos tomados.
El segundo presupuesto es el de interpretar esta realidad injusta
como situacién de pecado. Es decir, mds alli de reconocer en esas
situaciones violaciones a los derechos humanos (en lo que los cristianos
coincidirdn con todos aquellos que en ¢l mundo actual buscan la verda-
dera justicia), el creyente ve en ello igualmente una ofensa a Dios a su
Plan de Amor. Una realidad que toca directamente al Sefior mismo.
~Esta toma de conciencia de que el pecado cristaliza también en las
estructuras sociales, econdmicas, politicas y culturales injustas, aunque
la responsabilidad de elio no recaiga necesariamente en personas sino en
la sociedad -algo as{ como un pecado histdrico de la sociedad latinoame-
ricana- es un aporte tipico de la teologia de la liberacién. Lo es igual-
mente el hecho de colocar la realidad del “pecado”, tan tradicional en
el cristianismo, en el punto de partida de su reflexion teolégica. De ahi
que su intencidén es profundamente apostdlica, estando sus connota-
ciones socio--politicas en referencia a esta situacion de pecado y a la
realidad dg la salvacion que Cristo nos trae.

De ahi el tercer presupuesto de esta teologia: el ilamado a 1a con-
ciencia de los cristianos v de la Iglesia a trabajar y asumir el proceso
liberador en todas sus facetas.

Sobre estos presupuestos, y sobre esta dimension de la pastoral, se
van a elaborar los temas claves de la teologia de la liberacion. En ella se
toman los temas biblicos tradicionales, que revelan la accién de Dios

- para salvar al hombre, reinterpretdndolos en visia de la realidad latinoa-
mericana. Para ello la tarea fundamental que ella se propone es la de
explicitar la relacién intrinseca que hay en el Plan de Dios entre la
liberacion socio—politica, econdmica, cultural, v la salvacidn escatologl-
ca de Jesucristo..

Los temas teoldgicos de esta explicitacion son bien caracteristicos:
la relacién entre Creacién y Salvacién, por lo tanto entre humanizacion,
desarrollo, liberacion vy salvacién escatoldgica. La Esperanza como la
certeza del advenimiento del Reino escatolégico, cuyos valores y condi-
ciones estdn llamados a anticiparse en las sociedades. La Historia de la
Salvacion y la historia profana como una sola historia, de tal suerte que
la sajvacion se juega en los actuales procesos histéricos latinoamerica-
nos. En estos procesos, la liberacion del pobre aparece como un desafio
privilegiado. Su servicio en el amor es una forma de encuentro salvador
con el Sefior, a partir de la pardbola del juicio final (Mt 25,30). En fin,
e] establecimiento de la justicia temporal como signo profético del cum-
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plimiento de las promesas de Dios, y del hecho que el Reino ya esta
entre nosotros. '

La temitica teoldgica del Dios Liberador que se anticipa en los
sipnos precarios de la liberacidn socio—politica ¥ cultural es muy am-
plia, y aun estd por completarse y profundizarse. En elio se advierte
también un pluralismo, ya sea en que acentien algunos temas, introduz-
can otros asuntos de perspectiva global, como el Exodo vy su interpre-
tacion politico—religiosa, ya insinuada en Medellin 7.

Tareas Urgentes del Compromiso Cristiane.

Frente a las diversas formas en que se presenta la lberacion del
hombre latinoamericano, el aporte cristiano aparece hoy decisivo en dos-
aspectos capitales. El de la liberacidn cultural y el de la liberacién de la
violencia.

La Liberacion Cultural

Para el Tercer Mundo, v para América Latina en particular que
forma parte de la familia cultural occidental, una de las consecuencias
mds nefastas de la dependencia econOmica, y eventualmente social y
politica, es la dependencia y alienacidn cultural. Desgraciadamente ia
conferencia de Medellin no enfocé este aspecto suficientemente. Este
vacio se prolonga en las corrientes posteriores de reflexidn teoldgica v
en Ias preocupaciones cristianas frente al compromiso liberador. Se es-
fuerza igualmente por la influencia de las ideologias politicas, particu-
larmente al marxismo, que descuidan o atin sacrifican la dimensién
cultural en beneficio de lo socio—politico o de lo econdmico.

La creciente alienacion cultural latinoamericana es ob\ua Sus sin-~
tomas mds alarmantes parecen ser los signientes:

—La adopcidn de patrones de desarrollo ajenos o desproporcionados
a la realidad socio—cultural de nuestros pueblos. Mediante sobre todo
los medios de comunicacién masiva, estos patrones son impuestos por
los paflses “‘desarrollados™, ajenos a la cultura autdctona, v suscitando
aspiraciones frustrantes v alienantes. Este pseudo desarrollo aumenta
nuesira dependencia, y no lleva al crecimiento en una linea cultural
propia,-sino en una lfnea de ideologia capitalista—burguesa en la mayo-
ria de los casos, v de ideologia marxista—leninista en el caso de Cuba,

—Es decir, se da una imposicidn cultural ideologica que acomparfia al
patrén de desarrolio impuesto. Alln en instituciones que se dicen popu-
lares, no se interpreta suficieniemenie la idiosincracia popular. Esio
implica una critica a las jzquierdas latinoamericanas, y apunta a una
causa interna de sus fracasos. Igualmente implica una critica a plantea-

7 Introduccién a las conciusiones, 6.
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mientos estratégicos —como Ja subversion armada— y a ciertos descui-
dos graves de algunas ideologias “‘populares” (por ejemplo, el hecho de
la religiosidad popular).

—Ello precipita a los pueblos latinoamericanos a estilos de vida
incoherentes y alienantes. Sus valores propios caen en desuso, no se
aprecian, con la consigniente pérdida de identidad cultural y nacional.

—En casos extremos -como el de los indigenas y otras razas minori-
tarias marginadas- esta forma de dependencia esta llevando al genocidio
cultural, -

Frente a esta grave situacidn es necesario “inventar’” una via radical-
mente latinoamericana de desarrollo y liberacidn, Este imperativo, por
otra parte, hoy aparece més claro ante la situacidén historica que se
configurd tltimamente, y que tiende a revalorizar la dimension cultural.
Por una parte, Ia crisis actual de los politicos, o mas bien de los partidos
politicos y su prestigio. Este es un hecho que casi no tiene excepcion en
los paises latinoamericanos. Se da igualmenie un “punto muerto” en la
verdadera participacién del poder por parte del pueblo. Incluso en go-
biernos de contenido social, en el mejor de los casos, ¢l poder estatal
cada vez mds centralista estarfa “al servicio” del pueblo, pero sin que
éste participe decisivamente del poder.

Esta tendencia politica se advierte tanto en los sintomas capitalistas
como socialistas, donde en este punto hay una sorprendente convergen-
cia, En forma mids o menos obvia o sutil, se tiende a una forma de
estado dominante, que apoya en 1o que se ha dado en llamar “el com-
plejo militar—industrial”, y a veces también en un partido tnico. El
problema del poder y de la “‘idolatria del poder™ se plantea gravemente
hoy en América Latina, como cuestion cultural y como exigencia de
liberacion. Desde el punto de vista de esta tendencia general, Brasil y
Cuba en los extremos del aspecto ideoldgico son asombrosamente coin-
cidentes. o

Ante esta situacién, el modelo de sotiedad justa en el continente
estd por inventarse, Y para elio aparece como indispensable la expresion
libre y la vigencia de los valores culturales, de todos los niveles del
pueblo especialmente los mis oprimidos y silenciosos. Este pueblo, que -
va ha creado un folklore, una religiosidad popular y ha sabido defender,
a pesar de todo, su forma de vida, en la medida de su liberacién cultural
creard también formas sociales y politicas para una sociedad nueva y
mds justa,

Esta liberacion cultural es tal vez mas dificil porque tiene que
ver con un “ethos” y con un cambio de mentalidad. No hay nada mds
delicado que lo que atafie a2 una cultura, que su crecimiento a través de
sus valores propios, a menudo transformindese y criticindose,

Esto envuelve todo el problema de la concientizacién, de la cual se
hace a menudo una caricatura o una politizacion ideologica. La imposi-
cion politica y la opresién culftural son peligros permanentes que aten-
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tan contra una concientizacion auténtica. Esta consiste en el paso de
una mentalidad acritica, conformista ¥ con un complejo de inferioridad
cultural, a una actitud creadora y de encuentro con la propia identidad,
conscienie v critica de las formas sutiles de alienacion cultural o ideolo-
gico—politica. )

Bl cristianismo —la Iglesia— por los valores que transmite a partir de
la evangelizacién, tiene en sus manos el sustrato ético de la verdadera
concientizacién, y con ello de la verdadera liberacidén cultural: la acti-
tud de un pueblo que asume sus cambios y su vocacidn histdrica como
sujeto de los mismos, y a partir de sus valores propios. Estos valores, y
esta vocacion a liberar la creatividad de una cultura —la uiopia de un
pueblo— son estimulados por el Evangelio. Al no estar éste ligado a
ninguna forma cultural particular, ni a ninguna ideolegia, es capaz de
acompafiar desde dentro la lberacidn de una cultura, purificindola sin
alienarla { Gaudium et Spes, 58).

Esto, en la evangelizacién ideal. Para ello el catolicismo mismo tlene
que autocriticarse permanentemente en su impostacién histérica y en
los efectos concretos de su mensaje, dada su tentacién permanente a
identificarse con las culturas dominantes y con las ideclogias prevalen-
tes. En ese caso, se transmiten formas decadentes de c¢ristianismo, que
entran en complicidad sutil con esas culturas o ideologias, entrabando
la liberacion, en vez de estimularla. Esto plantea todo el problema de 1a
gvangelizacion liberadora, de la cual la Iglesia latinoamericana es hoy
bien consciente. '

En el caso de esa auténtica evangelizacion, por su naturaleza dinami-
zard a los hombres como agentes libres de su propia vocacion cristiana
en la linea de una cierta cultura. Fl cristianismo comunica el sentido
ultimo v profundo de la dignidad y valer de los pueblos y culturas al
revelar la presencia de Cristo en cada hermano y de las “semillas del
Verbo” en cada cultura. Al anunciar ademis gque la salvacién de los
hombres —vy de las culturas— se da en la historia, comunica 2 los pue-
blos Ia razén Gltima de su responsabilidad histérica, Hevindolos a un
dinamismo de crecimiento y de compromiso. Al criticar las ideologias y

las culturas dominantes —en la medida que el mismo catolicismo ha
sabido liberarse de ellas—; al criticar el poder, al criticar los modelos y
estrategias de desarrollo materialista v deshumanizantes, el cristianismo
desbloguea los obstdculos radicales para la liberacion cultural del hom-
bre latinoamericano.

La Liberacion de la Violencia

Es ciertamente el desafio mas radical que enfrenta América Latina.
La explotacion de los obreros, campesinos, subproletariados marginados
y minorias raciales —opresion econdmica, social, politica, y decisiva-
mente cultural— fué constatada por los obispos latinoamericanos como
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“una situacién de injusticia que puede llamarse de violencia institucio-
nalizada™ {Conf. Medellin, 11,16), Fsta situacion es la fuente sociolégica
mds profunda de las consiguientes violencias represivas y subversivas,
sintomas del desorden establecido. La violencia subversiva, particular-
mente, que a menudo se identifica superficialmente como la forma
tinica o mds obvia de la violencia, es considerada en el mismo documen-
to como una tentacion sintomatica: “No hay que abusar de la paciencia
de un pueblo que soporta durante afios una condicion que dificilmente
aceptarian quienes tienen una mayor conciencia de los derechos huma-
nos’ (idem).

Esta violencia global en que vive nuestro contmente estd llevando a
sistemas politicos mis y mds totalitarios, que son al mismo tiempo
consecuencia v causa de la situacion de violencia, El cfrculo vicioso
creado por los diversos sintomas y formas de esta situacién, es la peor
opresion del hombre. Romper este circulo —la liberacion de la violencia
‘es una de las tareas mds importantes que enfrenta ¢l cristianismo, tanto
mds cuanto que las ideologias v los analisis sociologicos son insuficien-
tes para curar— para redimir las raices de esta violencia global que
oprime a tantos hermanos nuestros. Y son insuficientes porque las cau-
sas profundas de la violencia no son puramente las diversas formas de
injusticia humana e histérica. Estas entran en colisidn con el odio, con
fas pasiones, con la intolerancia sectaria y con las fendencias destrucii-
vas que habitan el corazdn humanc. Porque la violencia es una forma
colectiva de pecado, o a lo menos una forma de tentacién, y como tal
precisa de una redencion en su raiz.

Esta redencién, y la liberacién de las dtversas expresiones de la
compleja situacién de violencia creada por las injusticias es una pueria
abierta para el mensaje de la liberacion cristiana.

No hay redencidn ni liberacion radical sin la Cruz. Sélo ella, signo
del amor sufriente de Cristo, al cual los cristianos estamos Hamados a
incorporarnos, destruye el pecado, que estd en la raiz de las situaciones
violentas. La teologla y la Iglesia tienen en este nivel un aporte especifi-
co e indispensable. Nos dice que la violencia no se supera con puras
medidas hiimanas, o con otras formas de violencia, sino que hay que
redimiria, y que no hay redencidon sin cruz, sin sufrimiento. Nos dice
gue en la Esperanza, el sufrimiento de un pueblo violentado, v el de sus
hermanos comprometidos en su liberacidn cristiana, es semilla de salva-
cién y de libertad en la justicia.

El anuncio de este misterio de la cruz es esencial a la evangelizacidn.
Pero no basta. Debe ser acompafiado por la actividad de los cristianos
en favor de la justicia y de la paz, frutos de la superacion de la violencia,
Esta actividad, en nuestra conflictiva situacion actual, se dard a menudo
bajo las formas de presion moral, ejercida ya sea por grupos de cristia-
nos, ya sea por la Iglesia oficial. As{ la Cruz se complementa con el
Profetismo.
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Profetismo que no es s6lo denuncia, sino —y sobre todo— anuncio
de la vocacidén de cada hombre y de la sociedad a la fraternidad, al
perddn y a la reconciliacion. La verdad de la fe es en sentido convergen-
te (no puede no serlo) con las tendencias profundas que atraviesan
toda sociedad. Pues éstas estan sometidas a una doble tension dialéctica,
a través de toda la Historia. Esta doble tension es la expresion temporal
- de la dialéctica ‘de Gracia y de Pecado, propias de la Historia de la
Salvacion. '

La primera dialéctica es la del amo del esclavo, y es la fuente de la
explotacion, de la dominacion del hombre por el hombre y de la violen-
cia, Sabemos bien que esta dialéctica, que Marx tomé de Hegel y aplicd
a las relaciones econdmicas y particularmente al capitalismo, ha sido
ampliamente vulgarizada por el marxismo, aunque con un sentide unila-
teral y parcial, olvidando la realidad de otra tension dialéctica que nos
revela también la historia, y. que nos confirma la fe. Es la dialéctica del
padre y del hijo, ¥ la del hombre y la mujer. Lleva a la solidaridad, a la
unidn, a la reconciliacion. A causa de Cristo, esta dialéctica esta llamada
a triunfar sobre la servidumbre y a expresarse en formas historicas de
fraternidad v solidaridad. El cristianismo denuncia ¢ pecado que envuel-
ve la primera tensidn dialéctica, y anuncia una esperanza cierta para el
hombre de realizar Ia segunda, movilizindolo a trabajar en ella.

La historia del hombre, y en concreto nuestra historia de América
~ Latina, en sus sombras y en sus luces, desde los hechos de la explota-

cidén de los indios a los hechos de su defensa y servicio, estd marcada
por esta doble dialéctica, por esta doble aspiracion de los hombres, a
explotar y a hacerse hermanos. La liberacion significa el triunfo objeti-
vo de la fraternidad sobre la serviduimbre, como un lento proceso histo-
rico. :
As{, la verdadera reconciliacién no es un manto impuesto por los
privilegiados para tecubrir las injusticias y mantener el desorden estable-
cido. Por el contrario, la reconciliacion cristiana, base de la fraternidad
y de la paz, es fruto de la justicia, y de la voluntad real de los hombres
por obtenerla. En situaciones conflictivas y abiertamente injustas, como
es la latinoamericana, la reconciliacion supone la lucha por la justicia y
la presién moral—profética por obtenerla.

~ Por eso no es todo. La reconciliacién supone también el perdén. No
basta haber llegado a la justicia, o estar en su proceso, dado que el
camino hacia ella estd marcado por confrontaciones y por conflictos.
En ellos, inevitablemente los hombres se ofenden, se hacen adversarios.
Tienen cargos reales los unos contra los otros. Y esto no desaparece
simpiemente al liegar a un acuerdo o ai establecerse Ia justicia objetiva;
puede permanecer siempre el deseo de venganza y el revanchismo. El
perd6n cristiano es la Unica condicién capaz de superar esta actitud,
y de alcanzar una reconciliacidén no sélo juridica y formal, sino fra-
ternal. Esta reconciliacién es la Unica estable, al estar vivificada
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por el amor, Si por una parte es el resultado de la diferencia entre una
sociedad justa y una fraternal es el amor reconciliador.

La liberacién cristiana implica entonces la reconciliacion, y 1a teolo-
gia de la liberacion implica igualmente una teologia de la reconciliacion,
que supere las formulaciones “ideologizadas”, y se afinque en las gran-
des actitudes evdngelicas a que hemos hecho alusién: la lucha por la
justicia, el perdén, la fraternidad universal y la cruz.

La teologfa de la reconciliacidn nos permitird ademas reactualizar el
Significado de los sacramentos, en este contexto de la liberacion: Sobre
todo la.Eucaristia y la Penifencia, aptamente Hamados los “‘sacramentos
de la Reconciliacién™. En ellos, ésta se nos da como fuerza victoriosa de
Cristo Resucitado, que al reconciliarnos con Dios, inyecta ¢n la socie-
dad y enla historia el misterio del Perdén y de la Misericordia, como
dones gratuitos, inalcanzables para las puras fuerzas humanas, y que
colman los vacios en el camino de la justicia y de la solidaridad que
buscan afanosamente los hombres.

~ Jests y la Politica de su Tiempo*

Pierre Bigo
Profesor de Sociologia en el Instituto Pastoral del CELAM

Subyacente a los debates actuales de teologia politica, estd latente
cierta representacién del rol de Jests en las luchas politicas de su época
y de su region. Mds vale abordar este tema sin rodeos. Es cierto que la
comunidad cristiana no es Cristo, y, ademds, la situacién de Palestina en
tiempos de Tiberio, no es la del mundo en el siglo XX. Pero Jesils ha
actuado y hablado en una época agitada politicamente: este hecho no
deja de tener importancia en la cuestidn que se plantea aqui. Gracias a
estudios recientes! podemos intentar captar m4s de cerca la realidad.

En efecto el contexto en que Jesiis vivio y predicéd, y donde murié,
recuerda en muchos de sus rasgos el que nosotros conocemos.

La paz reina en Palestina y en el mundo romano. No se conocen las
guerras, sino las reacciones clandestinas o violentas de los pueblos opri-
midos que resisten su integracién al Imperio. Sobre todo en Galilea, los

* Estas reflexiones constltuyen un_capitulo de la ebra del mismo autor, que
editard Ediciones Signeme, Salamanca, Espafia, con el Titulo: igiesia y revolucion
del tercer mundo,

Ver, por ejemplo, Oscar cULLMANN, Jesus et les révolutionnaires de son
temps, Delachaux et Niestlé, 1970; E. sTAUFFER, Le Christ et les Césars, Alsatia,
1956; Charles—-Harold oopD, ‘Le fandateur du christignisme, Seuil, 19‘?2 1.
GUILLET, Jésus et la po!mque, en “‘Recherches de science rehgmeuse”, 4, 1967
Martin HENG EL Jésus et la violence révolutionnaire, Cerf, 1973,
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guerrilleros se organizan contra la ocupacidon romana, ;Qué posicion
asumird Jesus en medio de las sublevacwnes gue hacen sofiar a los
movimientos palestinos?

Algunas fechas. Tiberio reina del afio 14 al 37. La fecha mds proba-
ble del nacimiento de Jesis se sitia entre los 7 ¥ 5 antes de nuestra era.
El afio 4 muere Herodes. Su muerte trae consige la divisién de su reino.
Herodes Antipas reina del afio 4 al 39 sobre 1z Galilea y 1a Perea, Caifds
es gran sacerdote del afio 8 al 36. A partir del afio 6, estd presente en
Jerusalén un procurador romano, Palestina vive bajo el régimen de pro-
tectorado. Poncio Pilato es procurador del afio 26 al 37: es un hombre
duro, cuya carrera terminard bruscamente.

Segiin las hipdtesis mas frecuentes, el bautismo de Jestis habrla
tenido lugar hacia enero del afio 28, su muerte, en abril del afio 30;1a
vida piblica habrfa durado apenas més de dos afios, que han cambiado
-el curso de la historia y la faz del mundo.

Epoca dramdtica para Palestina. Ella terminard con la toma de Jeru-
salén y la destruccidn del templo el afio 70: “La abominacién de la
desolacién predicha por los profetas” (Mt 24,15). Todo el pafs sufre 1a
humillacién de la conquista. Ia opresion se materializa en el tributo
pagado al César. E] tributo, el impuesto, es el signo de la sumision: los
cindadanos romanos no lo pagan. La revuelta es sorda y estalla algunas
veces, Prente al ocupante, el pais estd dividido en facciones politicas
Opuestas.

Los herodianos v los saduceos representan la clase dominante; acep-
tan el yugo del César. Los grandes sacerdotes tienen la misma posicién:
se alian a los poderosos del momento.

Los fariseos, atados a la ley, sen los “puros”. Constituyen los gru-
pos de resistencia. No aceptan el yugo romano.

La oposicidon intenta organizarse clandestinamente en grupos guerri-
lleros, sobre todo en Galilea. Parece que estos terroristas se [lamaron
zelotes. Se les conoce también como “Galileas”. Le 13,1, alude a “‘estos
galileos, cuya sangre habfa mezclado Pilato con la de sus sacrificios™.
Poco antes de Jesis, Judas “el Galileo” habia sido detenido vy crucifi-
cado. Tenia su cuartel general en Sepporis, a 5 kilémeiros al norte de
Nazaret. Llamaba a la sedicion. Predicaba el rechazo del tributo al
César. Su movimiento era a la vez politico y religioso: toda complacen-
cia frente a los sefiores mortales es condenable, porque no hay méds que
un solo Dios. De este 'modo, Judas el Galileo se apoyaba sobre la gran
prociamacién del Exodo que Jesis invocaria para rechazar la tentacion
politica,

Es posible que Jesits haya ienido enire sus discipulos a” hombres
pertenecientes a jos grupos de resistencia, en particular a Simon el
Zelote, Quizds Barrabds v los dos “socios” crucificados con Jesus eran
terroristas. Pero estas son solo hipotesis, : '

En medio de estas facciones politicas, existian también movimien-
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tos puramente religiosos. En el monasterio del Qumram, y sin duda en
otras partes, vivian los Esenios, grupos comunitarios de pobreza vy celi-
bato. La figura de Juan Bautista se destaca: retine a los Santos de los
nltimos dias en vista del reino final de la Promesa.

En este contexto particular aparece Jesis. Muchos episodios de su
vida no cobran sentido sino por estas circunstancias. j;Cudl serd la posi-
cion de Jesis? Tres episodios, en medio de muchos otros, tienen un
relieve parficular.

1. La Tentacion en el Desierto (Mt 4, i-11}.

Estamos aqui ciertamente en presencia de un relato primitivo?: no
parece posible que lo hayan inventado las primeras comunidades cristia-
nas. Jesis estd puesto frente a una opcidn. En este momento de su vida,
estd impulsado por una doble expectacion del pueblo: la de Mesias, jefe
politico, nutrido en los movimientos clandestinos, o la de siervo humi-
llado, nutrida en la profecia de lsaias, meditacién constante de las
comunidades religiosas, Mesianismo muy temporal en la masa, muy
espiritual en algunos, capaces de reconocer, como el anciano Simeén y
la profetisa Ana, el advenimiento de la salvacién en la debilidad de un
nifio: “*Mis ojos han visto”, {(Lc 2,30). Nada de politico en esta epifania,

Sobreviene entonces la tentacion. Triple tentacion. Jesds es tentado
fres veces para poner la misidn y la potencia divina de que dispone al
servicic de una empresa terrestre. Tres veces apela al Unico de Israel. Su
triple tentacién, es en realidad, la de su pueblo en el desierto y es
rechazada por las grandes preciamaciones del Exodo.

Después de 40 dias de ayuno, Jesis tiene hambre. Satands le sugie-
re: manda que las piedras del desierto se conviertan en pan. El respon-
de: “El hombre no vivird Ginicamente de pan, sino de toda palabra que
sale de {a boca de Dios”. o

La segunda tentacién es mas insidiosa. Transportado sobre lo alto
del templo, Jesus es invitado a lanzarse al vacio. No le pasard nada,
porque €l es aquél de quien se dijo: los dngeles te llevardn sobre sus
manos. Jesns responde: “No fentards al Sefior tu Dios”. Tentar a Dios,
es poner a Dios a prueba, es exigir de é! un signo, es poner una condi-
cibn al amor de aquel que ama sin condiciones. El pueblo lo sabe bien,
ya que ha puesto a prueba a Dios en el desierto.

Fs la tercera tentacidn la que interesa mds para nuesiro propédsito.
Jesils se encuentra ¢sta vez sobre una montafia muy elevada; €l demonio
le muesira todos los reinos del mundo v su gloria, para decirle luego:
“Yo te dar€ esto si te arrodillas y me adoras”. Jesis responde: “Retira-
te Satands, porque estd escrito: adorards al Sefior tu Dios y no servirds
sino a EI™.

2 Fl hecho de que Satands sea nombrado significa que el tentador estd desen-
mascarado ¥ la teniacidén vencida.
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Judas el Galileo invitaba a la sedicién invocando el mismo texto, No
podéis adorar al César, explicaba, porque debéis adorar al dnico Sefior,
~ AsT mismo, no es la tentacién de encabezar la sedicién la que Jesis
rechazaba explicitamente, ni la tentacién herodiana de aliarse a los
poderosos, de situarse de parte del ocupante. Es mucho mds la tenta-
¢cion de someterse a la condici6én satdnica: hacerse adorar, encumbrarse
asf a la gloria del César, llegando a ser como él el Sefior deificado del
Universo, “hijo de Dios”, pero en un sentido pervertido. Es expresa-
mente esta tentacion la que Jesis rechaza: revestido de todo el poder de
la divinidad, Jesiis puede conquistar el mundo y hacerse adorar en lugar
de ser el siervo humillado y sufriente anunciado por Isaias. Plagio diabo-
lico, en verdad, porque esto supone postrarse ante Satands y cambiar su
divinidad auténtica por una divinidad demoniaca. La respuesta de Jesiis
no tendria sentido si la tehtacién polmca no hubiera asumido esta
forma.

En este instante, se jugd la suerte de la humanidad. En un combate
supremo contra el tentador, Jesiis escogié adorar a Dios, es decir, per-
manecer como el siervo, el Hijo, rechazando ofra realeza que no fuera la
que le habia sido conferida. S$i no hubiera hecho esta eleccién, la huma-
nidad habria quedado sometida al poder de las tinieblas: la concupis-
cencia de los ojos, esta “‘gloria” de los reinos que Satands le propone, el
orgulio de la vida, el espiritu de domino, todas las formas de la voluntad
de poder. Son ellas las que han sido aquf derrotadas, dejando lugar al
tinico Reino, hecho con la pobreza, la humillacion y los sufrimientos
del siervo. De esta manera, Jests es el Hijo de Dios. Asi es Rey. Porque
ha rehusado la adoracién gque exigen los principes terrenales ¢s adorable
en verdad. Y esta renuncia lo introduce en el corazon mismo de la
sociedad, en un enfrentamiento dramaético a los poderosos que le costa-
14 fipalmente la existencia. Con este acto se derrumba una mitologia
politica, .

Quizas Satanas ha dejado entrever a Jestis que él podria conquistar
los reinos llegando a ser el jefe politico de su pueblo, el lider de la
guerriila. Es necesario mds bien retener el episodio de la tentacidn, la
renuncia de Jesus a convertir su mision mesidnica en mision politica. En

- esta forma, Jesits desacraliza definitivamente el poder y se compomete
con el corazon mismo de la “politica”, en una lucha a muerte con “los
principados y las potestades” (Cotl 2,15} y con una mitologia de poder®.

2. El denario de! César.

_ Mds caracterfstico todavia, para el tema que nos ocupa, es el epi-
sodio del denario del César (Mc 12,13-17). Seglin Marcos, los que inte-

3 En un mundo secularizado, la triple tentacién del pan, del milagro y del
poder, revestird formas dlstmtas, pero seguird fundamentalmente idéntica.
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rrogan a Jesus, son fariseos ¥ herodianos, por tanto rebeldes y colabo-
radores. Lucas ha eliminado a los fariseos, tal vez para hacer la escena
mas plausible.

“¢Estd permitido, o no, pagar el tributo al César? ” En verdad, la
pregunta es terrible. Jests estd perdido, cualquiera sea su respuesta. Si
responde no, ofrece a los herodianos y a los sacerdotes el arma que
esperan: es el hombre de la sediciéon, a quien Pilato no titubeard en
condenar.

Jesiis responde con una accién: se hace traer un denario. Hs dificil
hoy dia imaginarse la gravedad de esta escena. La efigie del Emperador
tenia una significacion temible, no se la podia profanar. Todos los que
no le manifestaban respeto, eran tratados como criminales. Sobre una
cara de la medalla, figuraba Tiberio, con la corona de laurel, simbole de
la divinidad. Al reverso Livia, vinda de Augusto y madre del Emperador,
sentada sobre el trono divino, y sosteniendo el cetro divino. Si el dena-
rio que fué presentado a Jesis llevaba la inscripicion en latin, estaba
escrito: “Tiberius Caesar, Divi Augusti Filius Augustus Pontifex Maxi-
mus”. En griego, la inscripcién era mds explicita ain: “Emperador
Tiberio, Hijo adorable de Dios adorable”. En verdad, esta medalla era
provocadora. La respuesta de Jesiis no asume toda su significacién sino’
en este contexto: el poder es divino, y se le debe un culto y adoracidn,

Esta respuesta es por si misma un acto de rebelién. “Dad a Dios o
que es de Dios”. Alusion evidente al mandamiento de los mandamien-
tos: sdlo a Dios adorards. Jesis rehusa al César lo que €l exige. Opcién
de civilizacién, opcion cultural de una inmensa proyeccion. Los marti-
res no serdn portadores de otro testimonio. Se alzardn siempre que el
poder no reconozca 1o que estd sobre él y que lo juzga, cuando pretenda
obtener sus titulos sdlo de él mismo, ignalandose a 1a divinidad.

Pero la respuesta de Jeshis es también un rechazo a identificarse con
la rebelion. “Dad al César lo que es del César”, Es lo mismo que decir:
en la medida en que aceptan su moneda, su orden y su paz, paguen su
tributo. La tradicién no ha retenido sino este aspecto de la afirmacién
de Jesis. Era una parte de su verdad. El poder no es ilegitimo. Es -
_necesario observar sin embargo, gue Jesds ni da su adhesion ai César, ni
condena la resistencia politica. Unicamente afirma: usiedes aceptan un
régimen utilizando su moneda.

1a respuesta de Jesiis ofrece amplia posibilidad a sus adversarios
para acusarlo. Mentirdn cuando afirmen ante Pilato: ““Este hombre. pro-
hibe pagdr el tributo al César” (Lc 23,2). Pero podrin decir: “Esie
hombre pervierte la nacién”: el precepto de adorar solo a Dios era
subversivo, .

La mision de Jesus tiene una dimension politica, porque pone en
cuestioén el poder, todos los poderes, cuando tienden a divinizarse, a
absolutizarse. Pero no es una empresa politica. Es 1o que ha significado
Jesns a sus adversarios.
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3. El Interrogatorio de Pilato {Jn 19, 33-38).

El Evangelio de Juan fué redactado mds tarde que los tres sindpti-
cos, hacia fines del siglo primero. Los términos herodianos, saduceos,
fariseos no eran familiares a los contempordneos: Juan no habla a me-
nudo sino de los “Judios”. Pero permanece asombrosamente exacto en
algunas de sus indicaciones. Y ¢l didlogo con Pilato lleva el sello de esta
precision: no adquiere todo su sentido, sino en funcion de un contexto
nolitico olvidado.

Pilato acaba de salir del pretorio, donde los “Judlos no han queri-
do entrar para no incursir en impureza el dia sabado. Sostiene con ellos
un didlogo ripido: “;De qué acusdis a este hombre? . Es un mathechor
—Juzgadle vosotros mismos—. No nos estd permitido condenarlo a
muerte”,

Pilato ha entendido bien: Jeds es acusado de sédicién. Tan pronto
como hace comparecer a Jesus, va directamente al hecho: *;Eres t el
Rey de los Judios? ™,

Igual que en el caso del tributo al César, la respuesta de Jesus es
doble; el paralelismo es significativo. Jesus afirma de entrada: mi reino
no es de este mundo. Y ofrece la prueba: no tengo armas ni gente
armada. Mi realeza no utiliza ningin medio de coaccién y de represion
al estilo de los reyes terrenales: consiste en dar testimonio de la verdad,
y se viene libremente a mi si se escucha mi voz, por la sola fuerza de la
verdad. Pilato responde simplemente: “Qué es la verdad? . Se puede
pensar que su interrogacion se refiere al conjunto de la respuesta de
Jesus: ;qué es lo que tit quieres decir sobre el testimonio de la verdad y
sobre esta realeza extrafia?

Pilato estd plenamente convencido: Jesiis no ha encabezado una
sedicién, una guerrilla. No es peligroso. Por tres veces consecutivas Pila-
to diria a los Judios: “No encuentro ningin crimen en €17,

Pero Jests afirma también: Yo soy Rey. Ser Rey es ser Hijo de
Dios. Los Judios se encargaran inmediatamente de recordarlo a Pilato:
“Tenemos una ley, debe morir porque se ha heche hijo de Dios™ (19 7).
Pretension sacrilegs a los ojos de Pilato, igual que la respuesta “Dad a
Dios lo que es de Dios™.

Por esta razdn, cuando los Judios insisten, Pilato les entrega a Jesus.
En efecto, a su juicio no es un rebelde, un nuevo Yudas Galileo. Pero se
proclama Rey v aunque su realeza no dispone de fuerzas armadas, niega
al César filiaciéon divina. Cuando los Judios gritan: “Cualquiera que se
hace ‘Rey se declara contra el César”, tocan el punto justo. Pilato trata
de defenderse una vez mas: “;Crucificaré a vuestro Rey? . Pero ellos
" son iniransigentes, “Crucificale”. y Hegan hasta el servilismo : “Noso-
tros no tenemos otro Rey sino el César’”’, Entonces se lo entrega.

De esta manera, lo que queda en claro a través de los {rés episodios
no es de ninguna manera una especie de descompromiso por parte de



Medellin, vol. 1, n. 1, marzo de 1975 ' 51

Jesiis. Sélo con su conciencia, frente a sus adversarios y en presencia de
Pilato, Jesis afronta el poder en su pretensién de negarse como rela-
cién, de afirmarse como totalidad. En realidad sefiala el fin de un mun-
do. Fin del mundo pagano, donde el poder se reviste de la aureola de un
nimbo religioso. Pero también el fin del mundo judio, donde la alianza
divina se identifica con un dominio terrestre. Ahora bien, tanto la tenta-
cion del pagano como la del judio renacen sin cesar.

No hay, pues, en la posicidén de Jesis, neutratidad alguna: el comba-
te que ha librado contra los poderosos es una lucha secular que no se
acabara sino con el fin de los tiempos. Pero no hay tampoco ninguna
confusién: no es a una empresa politica a lo que Jesls invita a los
SUyos. '

Se ha podido ver, con razén, en esta posicién “el advenimiento
historico de 1a politica y de la fe a su verdadera esencia”. Agregariamos:
a su verdadera relacién. Mis que cualquier programa de partido, el
mensaje de Jesis tiene una dimension politica y puede conducir a la
muerte. Pero no es un mensaje politico, porque no propone ni una
ideologia ni una estrategia. En esta diferencia se expresa todo el miste-
rio de la Iglesia en su relacion con el mundo.

Un Problema Fundamental de Pastoral Littrgica
Adaptaciébn y Encarnacién en las Varias Culturas

Carlo Braga, C.M.
Profesor de Liturgia en el instituto Pastoral del CELAM

Han pasado mds de diez afios desde que la promulgacidén de la
Constitucién sobre la Sagrada Liturgia , v €l camino de revisién de los
libros litargicos, en la linea trazada por el Concilio, estd llegando a su
fin por lo que se refiere al trabajo de 12 autoridad central.Queda todavia
una parte notable de la actividad propia de las Conferencias Episcopales
para traducir a las varias lenguas los libros renovados y promover la
aplicacién segin el espiritu pastoral que ha inspirado y animado la obra
de la reforma; un camino todavia largo v no falto de dificultades, sobre
todo porque se trata no solo de la aplicacién de las normas a seguir, sino
sobre todo de realizar un cambio de espiritu y de mentalidad.

No faltaron en el aula conciliar las voces que pedfan para la liturgia
una diversificacion suficiente, que respondiese a las varias culfuras y
civilizaciones, para asegural ulla comuinicacidn mas directa y eficaz del
misterio cristiano?!.

1 En realidad, la atencién de los Padres se concentrd, casi exclusivamente, en el
problema de 1a lengua litirgica; menos directamente sobre &l problema especifico
de 1a adaptacion. Con relacion a esie segundo punto, indicamos, a modo de ejem-
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Durante ¢ inmediatamente después del Concilio no faltaron voces
de estudiosos que comenzaron a reflexionar sobre el problema de la
adaptacion, tanto en relaciéon con el trabajo que adelantaba la Santa
Sede, como en el que habrian debido realizar las Conferencias Episcopa-
les2.
" Con el proceso del trabajo de traduccidon de los llbros littirgicos
oficiales, se ha intensificado aiin mds la insistencia sobre una posible
adaptacion que haga la celebracién litargica mds adecuada a 1a mentali-
dad v a las formas propias de cada pueblo. Ni siquiera han faltado
tentativas por parte de la autoridad local para llegar a algunas formas
mds adaptadas, en los ritos y, con mayor cautela, en los textos.

El reciente Sinodo de Obispos, atin sin proponerse tratar directa-
mente tanto el tema de la liturgia como el problema de su adaptacidn, -
ha visto en la realizacién de un prudente pluralismo litdrgico® un medio
necesario e indispensable de evangelizacion y de comunicacion eficaz
del misterio cristiano.

{as siguientes pdginas quieren ser una contribucién a Ja reflexién
sobre un tema que es, sin duda alguna, importante y urgente en la vida
de la Iglesia de hoy y de cuya solucion depende la eficacia de ia activi~
dad apostdlica y litdrgica del mafiana. Las reflexiones —mas que indicar
una solucién inmediata y uniforme a los problemas que vivimos, imposi-
ble por otra parte, ya gue las situaciones a que se refiere son profunda-
mente diversas— quieren ayudar y profundizar algunas lineas, y buscar
algunas posibilidades de solucidon en una forma que, teniendo en cuenta
la experiencia del pasado, afronten los problemas nuevos de hoy, en un
mundo que, ain en su diversidad, siente y busca unidad en lo esencial, y
enriquece esia unidad con los valores de un pluralismo sano, exigido por
la necesidad de reconocer, conservar y potenciar los elementos validos
de diversas culfuras.

El problema, deciamos, es urgente y sumamente importante. De
hecho no se puede negar hoy un clima de un cierto estancamiento y de
una cierta desilusién en muchos pastores, al no encontrar en las nuevas
formas de celebracion aquel mordiente y aquella fuerza de renovacién
que se habia esperado. En parte, pensamos seriamente en la mayor

. plo, sblo dos intervenciones, hechas respectivamente en la VI 'y VII Sesion General,

los dias 24 v 25 de ociubre de 1962, Son del Card. Gracias y de Mons, Ancel. Cfr.
Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Qecumenici Vaticani If, Vol. I, Pars. I, pp.
401 —402 y 449—-450.

2 Un pnmer indicio del problema se puede encontrar en los comentarios 2 la
Constitucidon conciliar. Cfr-vgr, las anotaciones de B. LUY KX en Ephem. Lit, 78
{1964} 266—272, con una indicacién biblicgrifica de los estndios precedentes; v de
X.seumols en el n. 77 de la Maison—Dieu, pp. 74—106. Enire los estudios de este
mismo periodo pueden consultaxse Gtilmente B. sovTE, Le probléme de l'adapta-
tion en Liturgie, en Revue du clergé africain, 18 (1963) 303330,y A.G. mARTI-
moRT, Adaptation liturgique, en Ephem. Lit. 79 (1965) 3—-16.

Una breve recension de las intervenciones sobre esta materia puede leerse en la
presentacién que hace la revista Notitice, vol. 10 (1974) 363383,
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parte, a crear este clima contribuye la posicidn de obediencia puramen-
te pasiva que ha caracterizado la introduccién de la reforma litargica en
gran parte de las comunidades cristianas: se acept6 el cambio porque se
imponia, se cambi6 efectivamente el libro litdrgico y la forma de cele-
bracién, pero no se cambid el espiritu. Se limita todavia Gnicamente, o
casi, a la preocupacién de la validez y licitud del acto, solicitos por la
ejecucion perfecta de cada uno de los detalles, pero no se cuida suficien-
temente la biisqueda y realizacion de los valores pastorales y espirituales
que son la verdadera riqueza de la celebracién y que deben ser la verda-
dera preocupacion del celebrante.

Hay que reconocer, sin embargo, que a esto ha contribuido, al
menos en parte, el trabajo todavia no acabado de 1a misma reforma.
Nos da la impresién que falta todavia un capitulo de suma importancia,
para algunas regiones y algunos grupos, tal vez el de mayor importancia,
gue comienza a percibirse ¥ delinearse en los espiritus, pero que apenas
se ha comenzado a escribir: el capitulo de la adaptacion. La Santa Sede
ha realizado en el plano universal de la Iglesia la reforma de la liturgia
tradicional pero, ain teniendo en cuenta las aportaciones dadas por los’
liturgistas y obispos de varias latitudes, no se puede negar que a esta
liturgia renovada en sus lineas fundamentales le falia una encarnacién
profunda que es fruto, al mismo tiempo, tanto de la formacion de los
espiritus como de una adaptacion que debe ser empujada y realizada
progresivamente por.la autoridad eclesiastica local.

Esta reflexidon no es una excusa que trata de esconder un fracaso.
Reﬂeja un plan que ha inspirado v, en cierto modo, presidido el trabajo
de la reforma. Lo ilustra la palabra de quien ha guiado, como secretario
y animador, toda la actividad de 1a reforma: son palabras del P, Bugnini,
escritas no ahora, sino pronunciadas en agosto de 1968, cuando el
esfuerzo de la Santa Sede estaba en pleno desarrollo y apenas habian
aparecido los primeros frutos de todo el complejo de la obra. Hablando
a los Obispos reunidos en la Segunda Conferencia General del Episcopa-
do Latinoamericano, en Medellin, el P. Bugnini decia:

““Al principio de los trabajos. del “Consilinm” asignamos 2 1a reforma lithrgica
tres etapas: La primere ha determinado el paso de la liturgia romana del latin a las
lenguas modernas, Esta etapa ba finatizado: en todo ¢l mundo se celebra hoy en las
lenguas vivas de cada pueblo. La segunda etapa preveia la reforma e impresién de
los nuevos libros litiirgicos: se encuentsa en fase de avanzada actuacion. . .La tercera
etapa estd para empezar. Es quizds la mis importante y la gue méas nos obliga
reciprocamente: Ia etapa de la adaptacidén. Una vez publicados los libros litGrgicos,
cada Conferencia deberd estudiar atentamente los ritos: algunos resultaran perfecta-
mente adecuados, tanto en las férmulas como en la estructurz; otros presentardn
alguna dificuliad; otros, en fin, contrastardn con usos y costumbres, sacros e irre-
nunciables para Iz propia nacion.

Aguf empieza el trabajo de los peritos —verdaderamente tales— de los grupos
de estudio, de las Comisiones que, bajo la responsabilidad y 1a efectiva direccidn de
las Comisiones y Conferencias Episcopales, deberin establecer hasta qué punto y en
qué cosas sea necesario pedir un cambio. Entonces, bajo la misma responsabilidad
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de las Conferencias Episcopales, previos los necesarios estudios, se hardn los oportu-
nos experimentos,

La Conferencia hard suyas determmadas propuestas y las presentard a Roma
para su aprobacién, y asi entrardn a formar parte del sacro patrimonio hturglco de
la Tglesia local.

En este trabajo nosotros os ayudaremos con todas nuesiras fuerzas, pero es’
evidente que la tarea m#s ardua y seria es la de las Comisiones locales,

(Cudnto durard este trabajo? Quizés sea una ilusidn. . ., pero esie trabajo no
debe cesar nunca, Soio asi seremos fieles a la consigna del Santo Padre, Pablo VI, de
dar a la liturgia una ““perenne juventud™# .

Hoy, después de algunos afios, podemos hacernos una serie de pre-
guntas: se tiene en todas partes conciencia de la existencia y de las
exigencias urgentes de este problema en la Iglesia de Dios? Se busca, a
veces, una serie de realizaciones y tentativas que se desvian del camino
de la autenticidad; se condenan estas realizaciones porque salen y van
contra el espiritu de la comunion eclesial; pero, ;se valoran las preocu-
-paciones y exigencias pastorales y hasta el celo eclesial que a veces las
inspiran, para resolver problemas que no pueden ser considerados en las
Iineas necesariamente generales de la legislacién universal? ;Se esfuerza
por crear una conciencia de la necesidad de realizar aquellas adapta--
ciones que solo pueden hacer de la liturgia la fuente primaria e indispen-
sable del verdadero espiritu cristiano? ;Se esfuerza para que tal con-
ciencia no sea solamente a nivel personal de cada uno, sino que llegue
alld donde estdn las fuerzas de comando y la capacidad de realizarto?

Se trata de un problema eclesial que en el esfuerzo comin debe
encontrar su auténtica solucién. Qjald nuestra tentativa -de reflexién
pueda ayudar a ver un poco de luz y a encontrar un poco de coraje.

[. El Pensamiento del Vaticano I

Fl reflejo de la visidén tridentina de la unidad de la Iglesia que se
manifiesta incluso a través de la uniformidad no solo de la expresion y
enunciacién teolégica, sino también de la disciplina, de la liturgia, de las
formas devocionales, ha sido evidente en el proceso misionerc de los
ultimos siglos, v ha llegado muchas veces a identificar 1a unidad con la
uniformidad material, y ha perjudicado tanto diversos valores de las
culturas no europeas como la facilidad de insercién en ellas de los
valores cristianos, A este problema va unida, por ejemplo, la dificultad
de difusion del Cristianismo en Extremo Oriente, la cuestion de los
ilamados “‘ritos chinos”, la dificultad de penetracion y asimilacidén cris-
tiana en zonas de Africa v, al menos en parte, la superficialidad del
cristianismo en algunas partes de América Latina, cristianismo frecuen-
temente contaminado v mezclado con restos de otras tradiciones pre-

4 Reproducimos la intervencién de un texto policopiado, distribuide a los obis-
pos presentes. El texto no aparece en las Ponencias oficiales de la Conferencia.
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cristianas, sobre todo en las regiones con gran porcentaje de poblacion
indigena.

El malestar causado por el coniraste enire las exigencias de una
actividad viva y auténtica, en contacto directo con la realidad de los
problemas de la evangelizacion y una disciplina en muchos puntos inspi-
rada y codificada bajo el influjo de la vision occidental y latina, se habia
‘manifestado mads veces en la exposicidén de la necesidad de una nueva
orientacion de los sistemas misiorieros y en una cierta aceptacién de una
linea m4s flexible y mds abierta a las situaciones diversas,

Fué en el Concilio Vaticano 1I cuando tales aperturas a diversas
culturas y tradiciones fué no solo expuesta claramente, sino también
ampliamente afirmada y codificada como una de las lineas fundamenta-
les de la nueva orientacién eclesial. Principio fundamental afirmado por
el Concilio es la unidad en un legitimo pluralismo:

2) La unidad de la Iglesia, segiin el Vaticano II, no excluye la legftima diversi-
dad. En la hora actual, misionera y ecuménica, esta norma es de extrema importan-
cia y actualidad. Al mismo tiempo el Concilio admite que tal principio no siempre
ha side respetado (UR 16) v que su observancia es “condicién previa indispensable
para restaurar la unidad” (ib.). ' :

Para iluminar esta posicidn basta leer algunas 1{neas, muy exp:esivas}, de la
Lumen Gentium (nn. 13,23) v de la Gaudium et Spes (n. 92). La conclusion esta
clara en el n. 2 del decreto sobre el ecumenismo: “Varietas in Ecclesia nedum
eiusdem noceat unitati, eam potius declarat” (n. 2).

b) Este pluralismo no es solo juridico, disciplinar, comprensible bajo muchos
puntos de vista, ¥ debido a las situaciones diversas en que vive una comunidad
eclesial.

Se trata mas bien de un pluralismo teoldgico, o sea de métodos ¥ modos
diferentes para conocer y explicar los misterios divinos, que el Concilio admite no
solo como posible, sino también como legitimo y necesatio, como exigencia de 1a
misma catolicidad v apostolicidad de la Igfesia (UR 17; GS 44).

" Y esto no solamente en el sentido de conservar elementos diversos de la diversa
tradicion eclesial del pasado, sine también como proyeccion hacia et mundo de hoy
y del futuro, en vista de una ulterior profundizacidbn del misterio revelado v de una
exposicién siempre més conforme al progreso de la investigacion y de otras ciencias
v siempre en armonfa con las nuevas exigencias ¥ nueva mentalidad del hombre y
del mundo en que vive (G5 7). De hecho es diverso el depdsito de la fe revelado, ¥
el modo o la forma de enunciar ¥ exponer la doctrina (UR 6).

¢) Dentro de esta visidn se comprende por qué se admite, ¥ a veces incluso se
exige, un pluralismo litlirgico. De hecho, asf como la verdad es una en el conjunto
del depdsito revelado, pero puede ser diversa la enunciacién de la doctrina; igual-
mente es Gnico el misterio que se celebra y al que el hombre participa en la
celebracion, pero puede ser diversa la forma, el rogaje de esta misma celebracion,
para gue el participanie pueda comprender, a iraves de una serie de signos que le
hablan ¥ le son inteligibles, la realidad sagrada que se representa y se le comunica,

Merece la pena detenerse un momento a leer los textos fundamenta-
les del Concilio en materia de pluralismo litirgico:

Ante todo se admite la legitimidad y ia necesidad de conocer, venerar, conser-
var y ampliar “ditissimum Orientalium patrimonium liturgicum” : se trata del plura-
lismo ritual tradicional entre Oriente y Occidente, que se declara “maximi momenti
ad plenitudinem traditionis christianae fidelitar custodiendam™ (UR 15). Sobre ‘el
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hecho de conservar esta diversidad, con sus riguezas doctrinales y espirituales, no
pueden subsistir dudas y tergiversaciones.

Pero también en el imbito de la Iglesia ‘““Latina™ el Concilio concede pleno
derecho de cindadania a las diversas familias litirgicas tradicionales: “declarat. . .
omnes ritus legitime agnitos aeguo iure atque honore habere™; v por ello expresa el
deseo de que también en el futuro se conserven en pleno vigor y, donde sea necesa-
fric, se piense en una oportuna reforma de los mismos: “eosque in posterum servari
et omnino foveri velle, atque optat ut, ubi opus sit, caute ex integro ad mentem
sanae traditionis recognoscantur et novo vigore, pro hodiernis adiunctis et necessi-
tatibus, donentur” (SC 4),

Pero este pluralismo litirgice no es vdlido ni deseable solo en el
dmbito de las liturgias va existentes. La misma catolicidad de la Iglesia
que en el pasado reclamd nuevas formas de liturgia y de disciplina
eclesidstica, puede exigir también ahora y en ¢l futuro formas diversas
de las actuales.

La Liturgia, afirma el Decreto Ad Gentes, es 1a celebracién de la fe de un
pueblo, pero, & fin de gue sea una celebracién auténtica, debe ser “ingenio populi
consona” (AG 192); én caso contrario se reduce facilmente a ritualismo, a expresidon
inexacta de formas, tdl vez supersticiosas, a desviaciones del camino de la piedad ¥
de 1a misma fe,

Para que el pueblo puedacelebrarconscientemente su fe, es necesario que pueda
comprender el valor de los signos que se usan en la celebracidn. Por esto, la norma’
fundamental de la reforma: *, .. texius et rifus ita ordinari oportet, ut sancta quae
significant clarius exprimant, eaque populus christianus, in guantum fieri potest,
facile percipere atque plena, actuosa et communitatis propia celebratione participare
possit™ (SC 21).

.Pero no se debe olvidar que hoy el pueblo ¢ristiano tiene un origen
y una difusién, y por consiguiente una formacidén y una mentalidad,
bastante distinta del ambiente y la cultura en que nacié y se desarrolld
la mayor parte de nuestros signos litirgicos actuales: de ah{ la necesidad
de poder utilizar, ademds de los signos tradicionales, otros derivados de
otras culturas y tradiciones, cuando la semilla de verdad innata en ellos
es suficientemente capaz de expresar el valor del misterio cristiano.
Cada cultura, cada civilizacion debe estar en la posibilidad de manifestar
en su lenguaje propio y expresivo la realidad de 1a salvacion que se hace
todavia presente al poner un signo litdrgico.

De ahi el principio y las normas pricticas que dicen relacion “‘ad
aptationem ingenio et traditionibus populorum perficiendam™ (SC
37-40):

Principio: 1a lIglesia no quiere imponer una rigida uniformidad en lo
que no es esencial, mds bien valoriza y utiliza ios elementos positivos de
las diversas cuituras. (SC 37).

Normas: en la sustancial unidad del rito romano, debe quedar cam-
po a la legitima diversidad; y esta posibilidad de diversidad debe estar
prevista positivamente ¢ indicada en el mismo trabajo de la refor-
ma (SC 38). ' .
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ILa actuacion concreta de estas variaciones previstas en los libros
litirgicos debe ser incumbencia de las Conferencias Episcopales, en el
espiritt ¥ en la linea de la Constitucion litargica y de su reallzacmn y
dentro de un espiritu de comunién eclesial {(SC 39).

En los casos en que la reforma establecida por el Concilio y realiza-
da en los nuevos libros no fuese suficiente, atafic a las Conferencias
Episcopales la posibilidad de una adaptacidén ulterior que responda me-
jor a las exigencias particulares de algunas categorias o algunas regiones.
Los correspondientes pasos para realizar todo esto: estudio, experimen-
to, evaluacion y adopcién de las nuevas formas, deberdn hacerse de
acuerdo entre la Conferencia Episcopal interesada y la Sede Apostélica
(SC 40). '

La afirmacion de un principio es siempre interesante y promete-
dora: pero puede preguntarse hasta donde puede alcanzar, y cOmo pue-
de aplicarse a la realidad el contenide del principio. En realidad mucho
depende de la mentalidad, del espiritu mds o menos abierto y hasta
factible para quien deba reahzarlo '

En el caso concreto los textos conciliares relativos a la adaptacion
de la liturgia usan invariablemente el término: “aptare”, y el sustantivo
correspondiente: “aptatio”. Una interpretaciéon material de los térmi-
nos, que se deje guiar solamente de su asonancia material, puede limitar-
se a pensar exclusivamente a cierto arreglo rubrica} externo, en definiti-
va muy superficial y en detalles secundarios. Es una tentacidn que
existe, debida mds que nada 2 una mentalidad todavia corriente, in-
fluenciada por una visidn monolitica, materialmente tradicional y uni-
forme de liturgia, que no acepta, o acepta solo con dificultad, un aleja-
miento de las formas fijas y uniformes de 12 tradicién.

Afortunadamente la interpretacién de la autoridad central de la
Iglesia a través del trabajo de aplicacion de las reformas es bastante
diversa y bastante mads abierta: la adaptacidon no se limita a un retoque
externo v. superficial, sino que encarna la celebracidén en un ambiente,
retocando la forma, a veces la misma estructura de las paries o la
postura de los gestos y elementos. Mds adelante veremos algunos ejem-
plos.

M4s atin, podemos afirmar muy seriamente quefla adaptacién puede
y, a veces, debe llegar hasta la creacién de nuevos elementos y nuevas |
formas, Discutir dénde termina la adaptacion v dénde comienza la
creacién, lo consideramos un esfuerzo indtil: toda adaptacion exige
creatividad, asi como toda creatividad es fruto y exigencia de una adap-
tacidén. La parte mayor o menor que debe tener cada uno de los dos
aspectos es fruto de estudio y apreciacion serena de las exigencias con-

cretas del campo humano y littirgico en que se trabaja.
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I1. El Eco en fa Impostacidon de! Problema
por Parte de las lglesias Locales.

Lz toma de posicion del Concilio fue un reconocimiento de la exis-
tencia del problema y de su importancia, y por lo tanto motivo de
alegria para algunos. Para otros, tal vez la mayoria, fue ocasién de
reflexion y toma de conciencia del mismo problema, hasta entonces no
percibido plenamente.

La reflexi6én impulsada por las Iglesias particulares, especialmente
aquellas que estdn en contacto con el problema misionero o con cultu-
ras no asimiladas ¢ absorbidas totalmente por la civilizacién occidental
europea, ha llevado a una posicién orgdnica y programatica a nivel local
bien definida y que empuja la toma de posicién del Concilio. Los ejem-
plos que proponemos son limitados, pero significativos:

En agosto de 1968, los Obispos latinoamericanos, reunidos en Conferencia
General, en Medellin, Colombia, tocando el problema de la pastoral lithrgica, reco-
nocian que: **Si bien las traducciones litlirgicas han significado un paso de avance,
los criterios que para ello se han seguido no han permitido legar al grado de
adaptacibon necesario”>. En vista del alcance de las finalidades propias de la liturgia,
los Obispos sugieren que ésta debe: “Adaptarse ¥ encarnarse en el genio de las
diversas culiuras. Acoger, por tanfo, positivamente, la pluralidad en la unidad,
evitandeo erigir la uniformidad como principio a priori. Manfenerse en unga situacion -
din&mica que acompafie cuanto hay. de sano en el proceso de la evolucidon huma-.
na...”8, Entre las recomendac:ones que la Conferencia propone, para lograr esta
fmahdad estin las siguientes: “Que se confieran a las Conferencias Episcopales
facultades mds amplias en materia lithrgica, a fin de poder realizar mejor las adapta-
ciones necesarias, teniendo en cuenta, las exigencias de cada asamblea. Que, dadas
las peculiares circunstancias de los territorios misionales, sus Ordinarios se
refinan para estudiar las adaptaciones necesarias y presentarlas a la autoridad com-
petente””, Ademds auspicia “nn servicio de la investigacién y formacibn... con
vistas a la adaptacidén méas profunda de la liturgia a las necesidades y culturas de
América Latina”. Por esto insiste también en que se facilite Ia reunién y el estudio
de expertos en liturgia, biblia, pastoral, ciencias antropologicas, para abrir el camino
a un legitimo progreso®.

El mismo afio (2127, abril,1968) el Departamento de Misiones del CELAM
habja tenidc en Melgar (Colombia) un congreso internacional para los estudios de
algunos problemas misioneros del drea latinoamericana. Tocando el problema litiir-
gico, se hace primeramente la constatacion que “la disciplina de los sacramentos y
las formas litdrgicas, aunque en proceso de reforma, conservan bisicamente estruc-
turas que corresponden 2 otras situaciones de la Iglesia y a culturas diferentes™®. Y
pasando, més adelante, a indicaciones concretas, se enuncia un principio rico de
fundamento teoldgico: “La fe debe ser no solamente aceptada sino también celebra-

5 Segunds Conferencie Gemeral del Episcopado Latinoemericano {Medellin,
agosto 24 — septiembre 6, de 1968), Vol. II, Conclusiones 9. Liturgia, n. 1. :

 Ibidem, n. 7 b.c.d. _

7 Ibidem, n. 10 a.b,

8 Thidem, n. 11 c.

® La pastoral en las misiones de América Latina (Col. Iglesia viva, n. 12), México
1972, pag. 16.
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da. La liturgia es la celebracién comunitaria de la fe que se vive, y debe conducir a
una vivencia més intensa de la fe que se celebra, La liturgia, en nuestro caso, debe
encarnarse en las diversas culturas y ambientes (AG 24), y asumir la simbologia, la
milsica, las formas de expresidn, etc., propias, respetando en todo los valores inmu-
tables de la misma (n. 34). Aplicando este principio, se dan a continuacién una serie
de indicaciones concretas relativas a los varios sacramentos? 9.

Tres afios mas tarde {21-27, marzo, 1971) otro congreso misionero de la zona
amazodnica, reunido en Iguitos (Peri), insiste sobre 1a necesidad de una encarnacion
anténtica de la liturgia en las varias culturas, de modo que &sta encuenire *'sus
propios medios de expresion en simbolos culturales que revelen al mismo tiempo la
personalidad de cada grupo humano y su propia vivencia de Ia fe, . .”11. E insiste en
la necesidad de una colaboracion positiva y activa de la base en este camino vy
- trabajo de adaptacion: “Fl evangelizador no adapta la liturgia a la comuinidad. Son
los creventes quienes, al interrelacionarse comunitariamente, reinterpretan colecti-
vamente su sistema iradicional a la Iuz del hecho salvador de Criste, formulan su
profesién de fe y su propia teclogia. Eso permititd desembocar en la creacidn de un
nuevo sistema litGrgico. . . La configuracién de una nueva liturgia, expresion de la
comunidad, es algo que sentimos como aportacion que el Sefior guiere dar, por
nuestra mediacion, a la Iglesia universal. Eso significa balbuceos iniciales, una men-
talidad nueva y riesgos constantes™ ! Z,

En 1972, durante los meses de julio y agosto, presidente v secretario de las
Comisiones lithrgicas nacionales del Continente latinoamericanc se reunieron en
sesion de estudio en Medellin, ¥ durante la Gltima semana tuvieron la oportunidad
de dialogar con el Card. Tabera, entonces Prefecio de la 5. Congregacidn para el
Culto Divino. Tambiér en aguella oportunidad el discurso volvid més de una vez al
problema y urgencia de la adaptacion de la liturgia, como parte de 1a problemdtica
pastoral propia del Continente, Esta tarea se indica como parte del trabajo propio
de las comisiones nacionales de liturgia ¥ como campo mmy importante de ella, se
propone, por ejemplo, la traduccién de los libros litirgicos! 7.

Son indicaciones relativas a la situacién y a las preocupaciones de
un Continente que se encuentra frente a problemas muy particulares
debidos a su historia humana y religiosa, a su situacioén social y a su
tradicion eclesial. Los mismos problemas, tal vez en medida todavia
mayor, se encuentran en otros Continentes, que por su tradicidon y su
cultura estdn todavia mds distantes de la cultura y de la historia que ha
creado el ambiente en que nacid, se desarrollé y azhora se ha renovado
nuesira liturgial 4, :

- Estas preocupaciones pastorales, reflejas en el tiltimo Sinodo, em-
pujan a la Iglesia a una toma de conciencia del problema y a una accién
prudente y al mismo tiempo valiente hacia una renovacién que, mas que
de la uniformidad material, se preocupe de la unidad enriguecida con la
aportacién de los valores auténticos de culturas diversas que conspiran a
1a fusion en la verdad y en la caridad. :

10 Ibidem, nn. 34—38.
11 Ihidem, n. 46.
12 Thidem, n. 47. :
13 £1 Medellin de la Liturgia, Bogotd 1973, pag. 4749,
Sen interesantes, a este propdsite, numerosos articulos aparecidos reciente-
mente sobre el problema de }a africanizacién de la liturgia.
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Itl. Algunas Realizaciones de Adaptacién.

Después de habernos detenido en la lectura, aunque rdpida, de algu-
nos textos fundamentales del Concilio sobre la materia que nos interesa,
y después de haber visto también la toma de posicién de algunas Iglesias
locales, nos parece Otil ver como se ha comenzado a abrir y recorrer el
camino de la adaptacion por parte de la Santa Sede y de las Conferen-
cias Episcopales, 0 en la redaccion de los mismos libros litirgicos o en
documentos destinados a categorias especificas de personas. _

A. Un primer tipo de adaptacién, que al mismo tiempo es una
apertura a la creatividad, podemos encontrario en la evolucién que ha
tomado, bajo el impulse de la realidad de las cosas y la evolucién de la
situaciém, la redaccion del libro litdrgico y el desarrollo de la legistacion
litirgica.

Es de todos congeido el art. 22 de la Constitucion sobre 1a Liturgia. La regla-~
mentacion de la materia es de competencia exclusiva de la autoridad central y en
parte de la autoridad local (Conferencias Y Obispos) que actiia dentro de limites
bien definidos, aunque sin guedar reducida a simple instrumento de vigilancia,
como lo habia hecho el Codigo de 1917. La conclusibn era neta y precisa:
“Quapropter nemo omnino alius atiamsi sit sacerdos, quidquam propio marte in
liturgia addat, demat aut mutet”. Era una posicidn influenciada por latin, donde el
texto podia y debfa permanecer igual para todas las latitudes sin mayores proble-
mas de los ya existentes, causados por una lengna desconocida. :

La situacién comenzé a cambiar cuando la lengua del pueblo se introdujo
progresivamente hasta abarcar Ia totalidad de la celebracién. La exigencia de una
adaptacidn suigid como necesaria en el campo de las traducciones que no pueden ni
deben limitarse a ser simples transliteraciones, sino la expresién, en nna nveva
lengua, con todo el conjunto de las exigencias gramaticales y sintacticas propias, ¥
sobretodo con el conjunto de los valores humanos y sociales que una lengua expre-
sa, de lo que la Iglesia ha querido exprésar a otro pueblo en otra lengua,

Son interesantes, a este propdsito, los principios y las lineas fijadas en la
Instruccién del “Consilium” sobre las traducciones litirgicas® >, como por ejemplo
sobre la biisqueda del significado exacto de las palabras segin los diversos usos {(n.
11), séghn ei contexto histdrico, social ¥ ritwal (n. 13}, segun el valor religioso
corriente (n. 17), etc. De ahi también la necesidad de 12 formacion de un lenguaje
biblico y lithrgico apto (a. 19) vy la oporiunidad de traducciones que no sean
simples trasliteraciones del {exto sino que se muevan con mayor libertad, inspirada
en la exigencia de responder mejor, con mayor claridad, a fin de comunicar plena-
mente el texto, Con este proposito se dan orientaciones sobre traducciones de las
oraciones (n. 34), de los textos destinados a una particular proclamacién (n. 35} o
el canto (n. 36—37). Como $e ve, la nueva experiencia va indicando gue sobre la
intocabilidad de un texto prevalece el respeto al valor de su finalidad que es la
comunicacién de un mensaje y no sclamente un cumplimiento ritual,

Este impulso ¥ una cierta creatividad se sefleja también en la estructura del
nueve libro litirgico. Ya no se trata de un bloque monolitico de partes, que tienen

15 Consilium ad exsequendam Constitutionem de sacra Liturgia, Instruction sur
la traduction des textes liturgiques pour Iz célébration avec le peuple, 25, enero,
1969, en Notitiae, vol. 5 {1969) 33ss,
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todas el mismo valor y la misma importancia que les hace intocables, de una ribrica
a una férmula sacramental. No solo las diversas partes adquieren un valor objetivo
diverso, sino que el conjunto del libro se presenta como un instrumento de labor
personal, inteligente, con una finalidad especifica diversa seghn las circunstancias.
Es aqui donde entra en funcion la creatividad del presidente, de los ministros, de la
asamblea. Formutas ya consagradas por el uso y la experiencia como “his vel simi-
libus verbis”, “pro opportunitate”, ete., sugieren un campo de accidn el cambio de
muchas partes, abre 1a via para hacer de la celebracibn litirgica una accion creativa,

Un paso uiterior podemos encontrario en un documento més reciente donde
se abre el camino a una adaptacién gue no es solo de seleccion de un texio u otro,
de cambio de una perfcopa o de un texto de canto, sino de una posible reformu-
lacién de textos que en su redaccidm oficial no sen lo suficientemente comprensi-
bles. Se trata de las normas contenidas en el Directorio para 1a Misa de nifios.

Como se ve, el camino ha sido un poco largo, pero ha evolucionado
en el sentido de un cambio muy profundo que, partiendo de la inviola-
bilidad de los textos, ha llegado a una linea de flexibilidad que desem-
boca a veces en la creatividad, limitada si, pero siempre importante y
necesaria para la vitalidad de la celebracion.

B. Siempre de parte de la Santa Sede han llegado otros e;empios de
adaptacién a diversos grupos o categorias de personas. Nos limitamos a
indicar tres:

Primero, en orden cronoldgico, la Instruccidn para las Misas en grupos particu-

lares!®: adaptacibn todavia timida, con mucha circunspeccién, que refleja una
cierta reticencia que en muchos ambientes todavia exisie en relacién con estas
celebraciones, pero en conjunto, positiva, y que ha dado a mas de una Conferencia
Episcopal, la oportunidad de una interpretacién extensivat?
" Segundo, el Ritnal del Catecumenado para muchachos que estin en edad de
categuesis® £; es un ejemplo interesante de como las celebraciones pueden conservar
todes los elementos, rituales ¥ eucologicos, esenciales, pero adaptindolos a situacio-
nes sicelogicas especiales para ayudar al participante a sentirse a gusto no sblo
actuando y orando, sino insertdndose vitalmente en el grupo de sus compafieros.

Tercer documento, el Directorio para las Misas de los njfios! ®, que responde a
una exigencia nniversalmente sentida e importante en la educacién y formacién de
los més jovenes pare una vida litlirgica comunitaria. Aqui no se trata de unos pocos
cambios secundarios, de una limitada posibilidad de eleccion de un texto, sino de
unz verdadera reorganizacion de las partes de la celebracidn con la utilizacién de
algunos elementos solamente, con una planificacidn diversa para el uso de otras
posibilidades, con la misma reformulacién de textos, como antes deciamos. A esto

18 38, Congregatio pro Culto Divino. Instructio de Missis pro coetibus particula-
ribys, 16 mayo 1969, en Ephem. Lit. 84 (1970} 191-196.

Conferencia Episcopal Francesa, Le Messe de petits groupes, en Notes de
pastoral Hturgique, 85 (abril 1070} 33 -38, Conferencia Episcopal Suiza, La celebra-
z]wé:e a;elfa Messa per categorie e gruppi di persone, en R:mm Ilturgca 59(1972)

29144
18 Ordo initiationis christianae adultorum, Cap. V, Orde initiationis puerorum
qui aetatem catecheticam adepti sunt.

8. Congregatio pro Culto Divino, Directorium de Missis cum pueris, 1 nov.
1973, en Notitiae, vol. 10 (1974) 5-21. .
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se afiade la posibilidad de una andfora més simple, mas adaptada a la mentalidad y
capacidad humana ¥ rellgmsa del nifio2°,

‘Estamos asi en una linea de verdadera diversificacion de celebracio-
nes, que tiene en cuenta el valor de cada asamblea, superando la idea de
perfecta pertenenciz a la Iglesia sdlo porque se presenta como sujeto de
una misma e invariable forma de celebracién comin a todas las latifudes
sin excepcion,

Hasta aqui se trata de lineas de adaptacién gue suponen una inter-
vencién directa sobre todo del presidente de la asamblea y que requie-
ren ‘el esfuerzo de creatividad previa que continfia desarrolandose v
renovdndose durante toda la celebracion, Y ésto porque la adaptacién
no es solo la accidn singular y determinada de una autoridad que cam-
bia, una vez por todas, un rito o un texto que mds tarde llega a ser
elemento rutinario y materialmente ritualista. Si asf fuera, nuestra litur-
gia, ain mejor adaptada, estaria irremediablemente condenada a ser
muy pronto una pieza de museo. Lo que le salva de este peligro es el
esfuerzo de la adaptacién creadora en cada celebracién, para hacerla
viva y diciente para cada asamblea.

C. Por parte de las Conferencias Episcopales el trabajo. de adapta-
cién apenas ha comenzado. En general, se trata de adaptaciones secun-
darias, como las determinaciones de la materia para la confeccidn de los
ornamentos, para preparar los objetos destinados a la celebracién??! al-.
-glin retoque en los textos o la redaccién de algin texto nuevo22. S6lo
en forma aislada aparecen algunas tentativas de adaptacién mds consis-
tentes: merece la pena consignarlas. ' :

El Episcopado de la India ha aprobado algunas modificaciones de puntos preci-
sos del Ordo Missae, como: sustitucion de la genuflexidn por una inclinacion tipica;
sustitucién del beso por ofro signo de veneracion; la estructura de los ritos iniciales
de 1a Misa abarca un saludo de bienvenida y la preparacion de los dones eucaristi-
cos; la presentacion de las ofrendas se hace en una bandeja que contiene también
flores ¢ incienso; 1a posicién es la tradicional de la cultura india: sentarse sobre el
pavimento con las piernas entrecruzadas, etc.23,

0 La concesiébn ha sido hecha por la 8. Cong. para el Culto Divino, que con
fecha 1 de nov. de 1974 ha enviado a las Conferencias Episcopales fres esquemas de
pleparies’ eucaristicas para nmos, con p031bﬂ1dad de seleccionar una para el uso
litdrgico. La concesién es “ad experimentum” por tres afios. El texto no debe
introducirse en el Misal,

Cfr. por ejemplo la determinacién de 1a Conferencia Episcopal de kos Estados
Umdos expuesta en Notitive, vol, 6 (1970) 96.

Cfr por ejemplo el thua.l del Bautismo y del Matnmon;o publicados por la
Conferenma Episcopal de Colombia, donde se encuentra algiin texto creado vor la
misma Confer_encia. Los textos nueves son indicados con un asterisco, y responden
al principio autorizado por ei misme Ritval, segiin €l cual, cuando el Ritual propone
mas de un texto, la Conferencia puede afiadir otros.

23 Cfy. Noritize vol. 5 (1969} 365-374. El texto, traducido al francés.ha sido
%)ughiado también en el n. 1556 de PDocumentation Catholique, del 1 feb. 1970,
33-137.
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En Japén se han hecho cambios de expresiones literarias en algunas férmaulas,
de posturas y signos de reverencia, de los colores litfirgicos, etc.29

En Camboya, la solemnidad de Todos los Santos y 1a Conmemoracién de los di-
difuntos han sido trasladadas a la fecha nacional de la celebracion del recuerdo de
los difuntos (entre €l 15 de sept, y el 15 de oct.): la ausencia de los catdlicos de tal
celebracién se consideraba una falta y una cfensa a las tradiciones de la familiz y de
la nacién. Y los cristianos pueden partmpar también en los ritos pl‘OplOS de esta

celebracion.?

En laos la Conferencia Episcopal ha aprobado a]gunas adaptacmnes en las
posturas y gestos del celebrante, que no tocan en nada el desairollo del rito, pero
que tratan de armonizarlos con los propios de su culfura, ¥ por consiguiente utili-
zarlos naturaimente en una asamblea de Laos?® .

En otras regiones y en otros ambientes culturales estdn en estudio
proyectos de¢ adaptacién que podrin dar a la liturgia, incluso en la
estructura que la conserve como expresion del rito romano, una nota
especifica de otras encarnaciones. Serd otro paso adelante para que cada
espiritu alabe verdaderamente al Sefior.

1V. Algunos Puntos de Reflexion

De cuanto hemos. dicho hasta ahora, es ficil darse cuenta que nos
encontraimos en el comienzo de un nueve camino. No tenemos tras las
espaldas ninguna tradicidn, ni continua ni reciente, que permita ver en
este campo una evolucidn segura. Tenemos, si, una serie de principios
bastante claros; pero esto, aunque se indiguen las lineas maesiras, no es
todavia suficiente para decir que sobre el camino brilla una plena luz.
Més que proponer una serie de normas seguras e invariables, nos parece
util indicar algunos puntos de reflexién, esperando ayuden a encontrar
un recorrido mds seguro. En los esfuerzos de muchos, unidos a la gram
buena voluntad y ala generosidad del empefio, no hay todavia una idea
clara de lo que debe entenderse por adaptacion. Continuar en esta
incertidumbre podria ser fatal, o retardar excesivamente una serie de
realizaciones que son, en cambio, muy urgentes y deben ser llevadas a
cabo con mano segura. Deseariamos que la serie de observaciones si-
guientes contribuyeran de alguna forma al esfuerzo de evoluciéon que se
estd buscando??,

1. Adaptaczon Littrgica — Pluralismo L:rurgzco - Plural:smo Ecle-
sigl. Una adaptacién litorgica, realizada segin los principios conciliares

24 Cfr Notitiae vol. 6 (1970) 66—61.

25 Cfy, Notitize vol. 8 {1970} 9799,

26 Adapration de certaines attitudes du prétre dans la celebratzon de I'Eucharis-
tie, en Notitice, vol, 10 (1974}, 391392,

27 Algunas conmderacmnes sobre este {ema, redactadas en forma des Apuntes
Jpara un Congreso Misionero célebrado en Caracas (Venezuela) en 1974, se pueden
leer en A. soTERO, Principios para la adaptacidn de la Nturgia en lus culturas
nativas, en Notitiae vol. 10 (1974) 384-390.
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y los ejemplos ya ofrecidos y aprobados por 1a Santa Sede, puede llegar
a crear diferencias acentuadas, exigidas por particulares c1rcunstanc1as
locales que, atin sin dar origen a nuevos ritos o nuevas familias litorgi-
cas, forman un verdadero pluralismo en la unidad del rito romano.

Pero un pluralismo htirgico debe iniciarse, complementarse v tener
sus proyecciones fuera de la liturgia: sin tales ramificaciones no puede
ser expresion auténtica de una Iglesia viva, Mds atn, nos atreveriamos a
decir que un verdadero pluralismo liturgico debe comenzar desde fuera
de la liturgia, en la organizacion global de una Iglesia que expresa plena-
mente su identidad a través de la aplicacién de un sano pluralismo
teolégico, disciplinar, moral2®. So6lo asi la diversidad de la liturgia se -
introduce en un cuadro global vilido, y no cae en el pellgro de crear
simplemente elementos de folclore.

La historia es maestra en este campo. No ofrece 1a vision de una unidad y
uniformidad que va gradualmente diferencidndose en un pluralismo de familias v de
ritos en el Ambito de una vniformidad difciplinar y teologica. El camino es exacta-
mente lo contrario. Toda Iglesia local, originariamente, se organiza bajo la presiden-~
cia de S5u obispo en una expresibn auténtica, que se refleja en la liturgia, en la
disciplina, en la formulacién teolbgica, en la espiritualidad. S6lo bajo el influjo de
una organizacidbn mas centiralizada, nacen los patriarcados, las provincias eclesiasti-
cas, y, consiguientemente, se forman también expresiones eclesiales no ya limitadas
a una Iglesia, sino abiertas a una zona mas amplia, aunque siempre representativa de
una cultura, de una tradicidén, de valores locales bien definidos, que se expresan
incluso a través de la liturgia. 86lo con el predominio de Roma y de su accién’
directriz, v con el influjo de otros valores, politicos v sociales, el Occidente lega a
la unidad en la uniformidad, hiasta la adopcidon de los libros de la Curia en el
medioevo y, después, a la imposicion de los libros tridentinos, v a la fijacidn cada
vez mas minuciosa que realizan los cultivadores del rubricismo postridentino,

El camino que nos vemos obligados a recorrer hoy no es exactamente el de los
comienzos, Entonces se construfa “ex novo”; hoy nos toca saliv de una estructura
para encontrar una respiracidén mas amplia y segura. Pero también aqui Ja historia es
maestra. La necesidad de salir de una estructura que puede llegar a ser sofocante se
ha manifestado siempre. Baste pensar en la posibilidad que el Tridentino, y después
el Ritual de Paolo V, teconocieron 4 las diversas provincias eclesidsticas para redac-
tar un Ritual part:lcular para el Matrimonio®®; en la famosa cuestion de los “ritos
chinos” que causd graves problemas hasta su solucién por Pio XII; en la exigencia
del uso de la lengua popular en las misiones, que se introdujo graduaimente. Se trata
de ejemplos elocuentes y de una exigencia espirituzl en la Iglesia gue no puede ser
ignorada ni sofocada. Hay una diferencia profunda en todo esto, que debe ser
subrayada: hasta el Vaticano II estas exigencias se reconocian a base de privilegios,
indultos, favores, de tal forma que aquellos gque los usufructuaban podian inclusc
sentirse, hasta cierto punto, al margen de la ley general y de la unidad de la Iglesia;
‘ahora, después del Concilio, estas exigencias se ven como una expresion normal de

28 Entre los textos conciliares que tocan nuestro problema, Cfr. GS 44,62; UR
4.17; GE I1; AG 22, Fl tema se tratd también en una serie de proposiciones de la
ggnt. I%omtsién Teologica Internacional, Cfr. Deocumentation Cuatholigue,

V-1973

29 Cfr, Con. Tridentinum, Sessio XXIV, Decr4 De Reformatione, c.1; thuale

Romanum, Tit, VIIL, cap, 2, n.6.
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Ia vida eclesial, y 1a ley general les abre una puerta que les permite sentirse comoda-
mente en la Casa comiin. No son una ruptura de la unidad, sino una expresién de su

rigueza.

2. Liturgia — Fe — Adaptacion. El pluralismo litdrgico y eclesial no
puede existir auténticamente sino en ¢l respeto a la unidad y 2 la
autenticidad de la fe, y del principio segin el cual la liturgia es la
celebracion de ia fe de una comunidad.

De ahi la importancia de dos criterios que establece e] Concilio para
hacer auténtico el camino y el esfuerzo de la adaptacion:

a) No se pueden aceptar en Ja liturgia cristiana valores que estin indisolublemen-
te ligados a errores y supersticiones {SC 37). Por esto deben excluirse todos los
elementos superados por la fe cristiana. La accidon misionera de la Iglesia debe
buscar en las diversas culturas aborigenes los valores gue, como semilla del Verbo,
estdn ya en camino hacia la fe. Sin embargo, a esta biisqueda debe afadirse el
trabajo del discernimienio de cuanto es bueno, aceptable, permanente y profunda-
mente valido, de lo que la fe cristiana supera y exige que se rechace. Valores, por
ejemplo, como el de la fuerza vital de la naturaleza, o su fecundidad, pueden
orientarse, como lo fueron en el A.T.,, hacia Dios, ¥ la vida, en el N.T,, hacia la
resurreccidén de Cristo. Pero sin caer en ¢l peligro de una religidn naturalista. De
hecho, muchos de estos valores son vdlidos para el perfodo de la infancia, segiin la
pedagogia divina, pero que ya han sido plenamente superados en la plenitud de la
revelacidn, segin la expresion de S, Pablo (Ga 4,1—11). El cristianismo exige una
ruptura franca y definitiva de todos los valores que son expresidén propia de otxa
religién y de otro culto. .

b) La liturgia debe ser profundamente fiel a la Sagrada Escritura, a la palabra de
Dios revelada, v que anuncia como historia de salvacién (Cfr SC 35). Esta palabra,
alin exigiéndose su aplicacion concreta a cada pueblo y a cada época, tiene un valor
perpetuo para todas las generaciones y en el curso de la historia se ha impuesto con
su fuerza y originalidad propia, rompiendo los mitos humanos v presentando a Dios
que entra en la historia del hombre hasta su momente culminante que es la Pascua
de Cristo. Por eso, ain en la adaptacion, la Sagrada Escritura ocupard siempre el
puesio de honor que le compete, dada la funcidn sumaniente importante que ejerci-
ta en Iz liturgia (Cir SC 24).

En esta misma linea de fidelidad a la revelacion, la adaptacién respe-
tard los elementos de institucidon divina que, por esta caracteristica, son
inmutables (SC 21). Se trata no solo de los pocos elementos sacramen-
tales, como el bautismo en el agua y la palabra, los elementos de la cena
eucaristica,etc.; sino también de agquellos que todas las Iglesias de Orien-
te ¥ Occidente han recibido v conservado hasta hoy como una tradicién
de origen apostdlico. Se trata de todo aquelio que constituye como el
fondo vy la columna vertebral de Ia unidad de Ia fe atn dentro del
pluralismo eclesial. '

3. Autenticidad de la adaptacidn, expresion de una fe vivida. Este
pluralismo eclesial, y por lo tanto litirgico insiere a cada Iglesia en la
unidad de 1a comunién. De esta forma es la fe auténtica quien busca y
realiza formas propias de expresion.
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En el campo litargico el problema es todavia mds agudo. Las rela-
ciones entre la fe y la liturgia son tan estrechas que la oracién de una
comunidad, con sus expresiones de palabras, gestos, elementos de diver-
so género que la acompafian, no puede menos de ser un reflejo de su
fe30, Por otra parte, una fe viva y vivida no puede no crear una liturgia
viva, porque ¢l creyente siente la necesidad urgente de celebrar su fe y
los misterios que ella contiene y que le propone como camino y reali-
dad de salvacion. '

~ S6lo cuando una comunidad vive su fe de una manera auténtica,
sabe encontrar las formas de expresarla y traducirla en oracién y en
celebracion. En caso contrario, andard buscando elementos novedosos,
a veces de curiosidad, con que superar el estancamiento y la monotonia
que le crea una celebracién no vivida, que se transforma en ritualismo y
preocupacidon de simple cumplimiento. Y cuando se agota el esfuerzo
para superar esta situacién, a la comunidad le queda solamente el patri-
monio de un pasado que no le habla, que no le mueve, y que continta
conservandolo y observindolo como algo “‘sagrado”, intocable, y cele-
brindolo con un sentimiento mas pagano, en blisqueda de los beneficios
de la divinidad lejana, que con un espiritu cristiano de aceptacién e -
insercion en la salvacion que Dios continiia ofreciéndole.

La historia de nuestros libros litGrgicos es un testimonio de esta realidad. Los
textos y los ritos més expresivos han nacido en periodos en los que la comunidad’
cristiana vivia con mayor intensidad su fe, sabla meditar y asimilar més auténtica-
mente ¢l mensaje de Ja palabra de Dios, se esforzaba por hacer de 1a celebracién una
continuacidén de su vida, Fueron los siglos de oro de la creacion litiirgica —cuyos
textos utilizamos todavia hoy—, porque constituyen una paginavivadelafey de la
piedad cristiana. Cuando 1a fe se debilité y se sustituyd por un ineficaz sentimiento
del pasado, cesd también la fuerza y la fuente de la creatividad; se content con
conservar el patrimonio de los padres; ¥ cuando las circunsiancias presentaron
nuevas exigencias, nuevas necesidades, se buscd en este patrimonio una expresién
gue pudiese de algupa forma salir al paso, y se Hegd a reproducir y a repetir
materialmente textos nacidos con otro fin ¥ sobre todo con otro espiritu. Asi, hasta
cierto punto, la creatividad auténticamente littrgica resultd de tal forma empobreci-
da y disecada que se limitd a imitar el fastuoso y vacio ceremonial de las cortes
profanas y a asimilar sus expresiones. De esta forma nuestra liturgia se transformod
en una construccidn y un conglomerado que resultd bueno para toda ocasibn v
necesidad, pero con la consecuencia de acabar siendo también atemporal e imperso-
nal,

Afortunadamente ahora nos hemos dado cuenta de esta situacién y
exigencia. Por eso se estd estudiando el problema de la adaptacin, y, al
mismo tiempo, se preocupa de formar la fe de la comunidad, para que

30 Sobre et problema de la relacién entre la fe y el texto litdrgico, ¥y sobre el
origen y las causas de la fijacién de los textos litirgicos en relacién con la expresion
del dogma, cfr. A M. TRIACCA “Improvizacione” o ‘fissismo’' eucoligico, en
Salesignum 32 (1970) 149-164. :
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sea la causa y la fuente de esta adaptacion. Y es buen presagio darse
cuenta de que ¢l progreso estd no solo en la educacion teérica, sino en
una formacién para vivir esta fe a través de la misma celebraciéon que
debe ser elemento vivificante,

4. La Adapracién Littrgica es para los Creyentes, La liturgia y su
celebracién presuponen la fe (SC 59), la insercion vital en la Iglesia y en
Cristo, cuya actividad salvifica hace presente. La finalidad evangeliza-
dora v ecatequética, aunque importanie, permanece en segundo plano
(5C 33).

Lo mismo podemeos decir de la adaptacion de la liturgia. Su finali-
dad es hacer mis elocuente y directamente expresivo el signo * de la
realidad divina invisible” (SC 33); no es hacerlo directa y primariamente
elemento de evangelizacion para los que todavia no estin iniciados en
los misterios de la fe. Una adaptacién, aungue sea profunda a los valores
de una cultura, no tiene como finalidad primera e inmediata transfor-
mar la Hturgia en elemento de evangelizacidn de esa cultura.

La celebracidn litirgica debe tener cuenta de'la mentalidad y cultu-
ra de los que en ella participan, v de sus valores auiénticos, como
pueden ser usos y costumbres sociales, lengua, arte, eic. Pero la misma
asamblea littrgica, como realidad y signo, supera por naturaleza la cul-
tura de un determinado ambiente y se proyecta hacia otro contexto
socio—cultural, el contexto de la Iglesia, que esid por encima de las
culturas particulares en €l tiempo y en el espacio, ya que son propios
del evangelio. :

Por otra parte la cultura de un ambiente humano no puede llegar a
dar todo su significado a los signos de la celebracién, y en especial a los
signos sacramentales. Acontece gue se conoce su contexto propio, que
es el contexto de la historia salvifica. Pero, sdlo Cristo, a través de la
revelacidn les comunica el verdadere y pleno significado.

Todo este proceso de percepcién y penetracion de los valores pro-
pios de la celebracién y de sus signos es gradual y el creyente lo asimila
con una iniciacién progresiva que parte de la primera evangelizacion. v
recorre todas las etapas de la catequesis, de la formacién cristiana, que
se comunica en el estudio, la instruccidn religiosa y la misma celebra-
ciéon. La adaptacién jamds podrd llegar a suplir la necesidad de una
iniciacidon a los signos y valores propios de la revelacion. Pretender
eliminar todo aquello que pueda crear una dificultad de inteleccién por
falta de iniciacidn, seria lo mismo que desvirtuar la lifurgia con su
celebracion e incluso en muchos puntos 1a fe misma, de su contenido
basico. A la adaptacidn, que utiliza los gérmenes de verdad que Dios ha
sembrado en toda cuiiura, perlenece siempre afianzar e} esfierzo de la
iniciacién progresiva, adaptada a la capacidad de cada asamblea y de
cada creyente, para que estos puedan llegar a la comprensidn y asimila-
cidon del misterio que celebran.

A los no creyentes la celebracion litirgica con sus signos puede
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darles el comienzo de un anuncio; el anuncio pleno llegard cuando la Iuz
de l1a fe les lleve a percibir los diversos signos de la celebracién en toda
su dimension biblica que se extiende a través de las fases diversas de la
historia de la salvacion. _
~ El ejemplo de los Padres es por s{ mismo elocuente. Al contacto con
las diversas culturas no sacrificaron ¢l contenido revelado, dificil a veces
y poco inteligible por medio de los solo valores de una cultura. A quien
se acercaba a la fe le ayudaron a penetrar el plan de Dios significado en
los signos de la revelacion; estos mismos signos los iluminaron después
en toda su proyeccidén con la catequesis que ayudaba a comprenderlos
en su plenitud y a vivirlos en su autenticidad.

- 5. Adaptacién y asimilacion de los valores auténticos de una cultu-
ra, Adaptar la Iglesia v, en el dmbito eclesial, la liturgia a la culturay a
la tradicion de un pueblo, -significa, en los principios del Vaticano I1
{AG 22 v 19) reconocer en los valores socio—culturales de las diversas
naciones una semilla de la Palabra de Dios. El trabajo de adaptacién
debe dar a esta semilla fuerza para germinar, absorver el jugo del terreno
donde Dios la dejo caer y nacer, asimilarla y transformarla en fruto
abundante. De esta forma las Iglesias autdctonas reciben de las costum-
bres y de las tradiciones, de la sabiduria y doctrina, de las artes e
instituciones de cada pueblo cuanto sirve a 1a confesion de la gloria del
Sefior, a la alabanza de la gracia del Saivador y a la mejor organizacién
de la vida cristiana.

Naturalmente debe tratarse de valores auténticos de una cultura,
que no egstén indisolublemente ligados a supersticiones y errores, y gue
puedan armonizarse con el espiritu de la liturgia. Esto significa que-
éstos valores deben ser nativos de una cultura, no importados artificial-
mente de otras civilizaciones; que su naturaleza no les asocie de tal
forma a valores religiosos 0 supersticiosos de otro culto que su utiliza-
cidn sugiera elementos propios de este otro culto; que no expresen
ftinicamente aspectos tan humanos y “profanos” de una cultura, que en
el espiritu del pueblo no puedan ser vistos como “bautizables™ al servi-
cio de la celebracion cristiana.

Podriamos encontrar ejemplos en la situacion actual frente 2 1a cual
se va enconfrando la Iglesia. Tal vez una serie de ejemplos historicos®t,
que indican el criterio v el modo de juzgar la lglesia en el pasado,
puedan iluminar también nuestro camino futuro:

Una primera serie, significativa, la encontramos en el proceso de transiciéon de
la cultura y mentalidad hebrea a Ia nueva situacién cristiana. Fundamentalmente

31 Para esta parie de resefiz histérica se puede consultar atilmente la obra de E.
CATTANEO Introduzione alla storia della liturgia occidentale, 2a. ed,, Roma 1969.
Aunque el autor. no toca &} problema gue nos interesa, y su exposicion va por otre
camino, indica, sin embargo, muy bien, a través del método gue usa, la insercién de
las dwersas reformas o reglamentaciones de l2 liturgia en la historia ¥ en la situacidn
social ¥ ambiental de cada época.
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fue una rupiura: con la circuncisién, con la sacralidad del A.T., con toda Jaley y sus
aplicaciones serviles, con muchos elementos de Ia misma religiosidad. Perc existe
también un aspecto de continuidad en otra serie de valores propios del judaismo,
que el cristianismo acepta, asimila e ilumina con la nueva luz de 1z plenitud de la
revelacidn,

Elemento fundamental del judaismo es su fidelidad y dependencia de 1a palabra
de Dios, con 1o cual se diferencia de otros pueblos y otras culturas y religiones. El
cristianismo acepta la herencia de esta revelacion; pero no se detiene a los umbrales
de la plenitud de los tiempos., En Cristo ve la realizacion completa de una historia
organica gue Dios ha llevado adelanie para la salvacibén de la humanidad, ¥ no
permanece en actitud de espectativa; vive la realizacidn.

. Oiro momento en la historia vy en la vida de Israel es lz Pascua, como represen-
tacidn de la accién liberadora de Dios en favor de su pueblo. Los cristianos que se
reconocen como pueblo elegide definitivamente por Dios, continilan celebrando el
memorial de este acontecimiento salvifico. Pero van mas alli que los israelitas. La
Pascua del A.T., aiin en su realidad histérica de acontecimiento salvifico, es sola-
mente un signo, una profecia, una fignra—tipo de la realidad verificada en Cristo, Y
a la luz de la Pascua de Cristo da una luz nueva a la Pascua antigua.

La celebracion del ¢ia del Sefior cada ocho dias es, para Israel, la conmemora-
cion semanal de 1a presencia y actuacioén salvifica de Dios en medio de su pueblo.
Los cristianos la aceptan y continflan como elemento caracter(stico de su fe y de su
vida, pero a la plena luz de ]a Pascua de Cristo, con toda su dimensién ¥ compro-
miso en 1a vida del creyente,

Igualmente el trinsito del cristianismo del ambiente judio a la cultura pagana
en el Ambito del Mediterrdneo tiene su ensefianza. Anie todo, tambiéa aqui, se da
una Tuptura, un rechazo de muchos elementos religiosos que se relativizan, por
ejemplo, la nocion de lo sacro, del sacerdocio, del sacrificio, det templo, del alay,
etc. Pero existe también la asimilacion de muchos elementos de la cultura local que
entran en la misma liturgia: el agua lustral, la sa! como elemento exorcista, el uso de
1a luz y del incienso como signos de honor, la indumentaria oficial como distincion
de los grados jerdrguicos, etc. Pero, tal vez el elemento que nos habla mas abierta-
mente de los criterios y modos de proceder, es la sustitucidon de fiestas paganas por
fiestas cristianas paralelas. Famosas a este proposito, son la introduccién de la fiesta
de Navidad el 25 de diciembre en coincidencia con Ias fiestas del sol invictus en el
pericdo del equinoccio del invierno; las fiestas de los martires cristianos para su-
plantar las celebraciones de los héroes paganos, aim conservando algunos elementos
folcloricos - de esia Ultima; el origen de la Catedra de San Pedro derivado de la
“cathedra” o conmemoracion anuvatl de los difuntos, con omision completa de cual-
quier aspecto o recuerdo funerario.

No debe olvidarse, sin embargo, que esta asimilacién de aspectos
culturales prescinde de toda aceptacion del contenido religioso de la
misma civilizacién. El cristianismo que “‘bautiza” estos elementos y los
acepta como normales en la celebracidn, porque son normales en su
vida y en su ambiente, debe ajustarse a todo un proceso largo y diffcil
de purificacion en un catecumenado durante €l cual recibe 1a iniciacién
progresiva que ie ilumina sobre el auténtico significado de ias cosas y ie
hace penetrar el valor de cada una en la proyeccién de la revelacién
cristiana. '

En la edad media también encontramos ejemplos concretos de adaptacién de 1z
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Iglesia por dentro, donde ya estd organizada, y por fuera, en su proyeccidén misione-
ra:

~ Dentro de la Iglesiz misma, sea en la estructura general de la organizacién sea
en la reglamentacién litGrgica, como reflejo de la estructura general notamos una
adaptacién de las Hneas eclesiales a las formas imperiales y expresiones del culto de
la corte hacia el emperador, que se reflejan en las formas de honor al papa v alos
grandes dignatarios de la Iglesia, La misma cultura imperial ejercié su infiujo en 1a
cultural eclesial y en Iz liturgia. Ejemplo tipico en este sentido puede ser Ia evolu-
cidén del ritual de la ordenacion. A los ritos de origen biblice, como la imposicién de
las manos, se afiaden elementos de la cultura social feudal que retoman los aspectos
ssenciales de la investidura civil, expresados en la “traditio instrumentorum” v en
las insignias correspondientes al grado, v en el juramento de fidelidad. Esta adapta-
cidén legd a ser de tal importancia que influyd en la precisacién teolégica con
relacion al sacramento del Orden vy en la formacion del libro litlirgico; 1a ordenacién
del obispo desaparecié de la serie de ordenaciones para aparecer entre las consagra-
ciones del emperador, del rey, de los caballeros, o sea, de los grandes de la sociedad,
desapareciendo, casi, el aspecto sacramental.

En su proyeccién misionera, la Iglesia se resiente de una doble forma de adapta-
¢ibn, una activa, provocada y dirigida por la misma jerarquia, y otra como reflejo de
las culturas en que va penetrando y que va asimilando en su proceso de expansién.
San Gregorio, en las normas a 5. Agustin de Canterbury, da algunos principios de
adaptacibén, En la carta det 18 de julio del 601, dirigida a “Mellito abbati in
Franciis” pide al destinatario transmita estas indicaciones a Agustin: “Prepara agua
bendita, asperja los templos, construye el altar y pon las reliquias, Si esos templos
estdn bien construidos hay gue convertirios del culto del demonic al verdadero
Dios. Y como estaban acostumbrados a matar bueyes en sacrificio para los demo-
nios, es bueno encontrar el modo de dar a esta accibn nuevas intenciones, para que.
en el dia de la dedicacién de 1a iglesia o del aniversario de los santos mértires cuyas
religuias se veneran en la iglesia, construyendo cabafas con ramas alrededor de la
iglesia, celebren la solemnidad con banquetes religiosos. Asf no inmolardn animales
al demonio, sino que los matardn para su alimentacidén en alabanza de Dios, dando
gracias al donador de toda cosa, y mieniras en la prictica se les reserv’an algunas
alegrias, méds facilmente se les induce a aceptar los gozos internog’”. Y afiade una

" motivacidon sicologica y humana muy vilida: “A la gente tosca no se puede quitar’
de golpe de su mente el pasado, y se les hace subir a lo alio no a saltos, sino
gradualmente”3 2 Puede verse como los elementos externos, de arte, de tradicion,
de folclore pueden valorizarse fitilmente para ayudar a una cultura, evolucionar e
injertarse en una linea de renovacidén no sdlo externa.

Existe también una adaptacion gue Ia Iglesia, en cierto senttdo recibe de fuera,
y al menos al principio no totalmente segiin sus deseos.

" Las conversiones en masa sin una suficiente evangelizacidn y conversidn tienen
como reflejo la continuacion de ciertos elementos paganos y una consiguiente con-
taminacidn de los elementos cristianos, aunque los primeros sean decididamente
condenados por los Padres. Igualmente 1a penetracidn del cristiznismo en el drea de
la culiura germana y gala, en la época carolingia, tiene su aspecto de adaptacién en
el proceso de sacralizacién de la liturgia, después de la desacralizacién de Los prime-
ros siglos: baste pensar cdmo muchos elementos del A.T. fueron retomados e inter-
pretados alegbricamente y aplicados literalmente a muchos campos de la celebra-
ClOl'l

Incluso cuando la liturgia va separdndose de la vida real del pueblo, porque se
hace cada vez mis clerical por una serie de elementos no ficilmente accesibles a la

32 Cfr, E. CATTANED op. cit. pag. 134—135,
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masa, tales como la lengua, el canto cada vez mis rico, los signos derivados de oira
cultura, no falta el procese de adaptacidén de toda la liturgia conseguidos por la
fusiém de los elementos romanes con los galos y germanos, que indica el flujo v
reflujo de la liturgia romana hacia el norte de Europa ¥ su retorno a Roma en
formas ampladas ¥ transformadas. En este periodo que comienza a indicar una
situacioén de fixismo en la liturgia con la redaccidn e imposicidn oficial de los libros
lithrgicos, hay que tener presente inciuso la adaptacidén que nace del pueblo cuando,
abandonando gradualmente la liturgia, se refugia en las formas devocionales que va
modificando y adaptando a su grado de cultura, espiritualidad v sentimientos.

Esta adaptacion que se realiza en la separacion entre liturgia y vida de piedad,
continuard hiasta nuestros dias. La difusidon de la Iglesia a nuevas culturas y nuevos
continentes, tendsd siempre necesidad de esta evasién. La liturgia que el misionero
lleva consigo es de tal forma inmutable y definida, que hay necesidad de otros
campos en los que los elementos y las expresiones de las diversas culturas puedan
manifestarse y realizarse: es el campo de las devociones y formas de piedad popular
sobre las cuales, no raramente y por motivos bastante obvios, el misionero y la
Iglesia naciente se han detenido con mayor insistencia y con mayor fruto que sobre
1a liturgia.

Echando una mirada de conjunto al proceso historico de la adaptacu‘m, lo
vemnos mdis acentuado en el campo del signo de algunos sacramentos. Hemos sefiala-
do algo en relacidn con el sacramento del Orden. Algo paremdo ha sucedido con la
Confu-macmn con la atenuacidn del gesto de la imposicidn de 1as manos en favor de
la signacidon y crismacién, con sus implicaciones teoldgicas. Mas evidente todavia, en
cierto sentido, en el rito del Matrimonio, fuera de los elementos propios de la
manifestacién del consentimiento: el rito expresivo de la unién que en Oriente
continfia manifestindose z iravés de la coronacion, en QOccidente ha pasado del
signo de la velacidn, tomado del ambiente romano, al cambio de arras, de la cidtura
germinica, y al intercambio de anillos en la cultura mds proxima a nosotros. Se ha
sentido continuamente la necesidad de una expresion que respondiese, en los signos,
al ambiente v favoreciese una comunicacién més directa e inmediata del contenido
det misterio,

De este “excursus” histdrico, de por si elocuente e indicativo, es
necesario sacar algunas consideraciones y aplicaciones précticas que nos
ayuden a reflexionar un poco mds sobre el tema que nos interesa.

En todo el proceso de adaptacidn (menos en el paso del culto
sinagogal a la liturgia cristiana) jamds se han tomado elementos propios,
especificos, de una cultura para traspasarlos a la liturgia cristiana. La
adaptacidn no significa bautizar un cuito y sus formas cuando expresan
valores irreconciliables con la fe cristiana. Se trata mds bien de tomar
prestados elementos v valores de la vida cotidiana y crdinaria de un
pueblo, de su cultura y tradicidn, de su experiencia vivencial, y utilizar-
ios para que este pueblo, a través de ellos, exprese su autenticidad
celebrando la liturgia cristiana, haciendo mds accesibles e intuitivos los
signos de ésta. Podriamos decir que el esfuerzo de adaptacion reclama la
atencion hacia alguna verdad que ciertas formas de espiritualidad fal vez
han olvidado o infravalorado, es decir, que entre la vida y la liturgia no
hay ni puede haber solucidn de continuidad, sino perfecta integracidn.

Entre los valores gue deben utilizarse hoy principalmente en la
adaptacion de la la liturgia estén en primer lugar, al menos para las
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regiones va evangelizadas, muchos valores y expresiones de Ia religiosi-
dad popular. No debe olvidarse que han nacido y se han desarrollado
entre el pueblo como forma de celebracién del misterio cristiano cuan-
do la liturgia, por su tendencia o expresidon, fue incapaz de responder a
las exigencias propias del pueble. Tienen, por consiguiente, una cierta
aprobacion de experiencia en cuanto alacapacidad de expresién popu-
lar v de contenido religioso. Naturalmente habrd que abrir los ojos,
hacer una seleccion de los elementos gque se pueden utilizar y, atn éstos,
deberdn purificarse de eventuales excesos y desviaciones que puedan
sonar a elementos de supersticién o como expresiones no correctas de la
fe cristiana®3. Esto vale sobre todo para aquellas regiones en que una
evangelizacién no suficientemente profunda puede haber dado paso a
un sincretismo disconforme entre la fe cristiana y elementos de otras
religiones o cultos.

No seria, sin embargo, una adaptacidén auténtica o suficiente de la
liturgia romana conservarle todo el contenido de imdgenes, lenguaje,
expresién occidental y contentarse con darle otra lengua, que sea una
simple trasliteracion, darle otros vestidos, otras formas musicales y
artisticas. Seria un cambio tan material e insignificante, que podria dar
la impresion de un europeo férreamente ligado a su mentalidad, a su
modo de pensar, a sus tradiciones. .. y metido con todo esto en el
corazdén de una comunidad indigena, con los vestidos propios de ella,
pero sin la menor preocupacidn de asimilacion. Serfa un ejemplo de’
busqueda de novedades y folclore, pero no de insercién en una vida real
para asimilarla y sacar las ventajas de reflexién y renovacién que puede
dar.

6. Adaptacién y sobrevivencia de las culturas indigenas. Esta asimi-
lacion de los valores auténticos de otras culturas exige un esfuerzo de
méixima comprension, respeto y aceptacion de dichas culturas, Hay que
acercarse al hombre de otra tradicién con gran respeto, con espiritu de
comprensién y aceptacion para descubrir en su cultura las semillas de-
verdad que Dios sembré alli. Este trabajo supone un esfuerzo no de
aficionados, sino de verdaderos expertos en ciencias antropolégicas, que
estén dispuestos a iluminar su estudio también conla luz de la fe, de la
vision eclesial y de la tradicidn litirgica auténtica.

En el mundo de hoy, donde con palabras se esfuerzan por la sobre-
vivencia biolégica .y cultural de las comunidades indigenas, v con los
hechos se ayuda a precipitar su desaparicidn, la obra de adaptacion de la
liturgia con la asimilacién de los valores que son auténticos es una gran
contribucion a esta sobrevivencia. Si los misioneros, que con tanto celo

33 Bajo este aspecto se puede consultar Gtilmente el documento del encuentro
de los Presidentes y Secretarios de las Comisiones nacionales latincamericanas de
liturgia, celebrado en Medellin en 1972: Religiosidad popular, en El Medellin de la
Liturgia, Bogotd 1973, pag. 4246,
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comenzaron la evangelizacién de América Latina®4, hubieran tenido la
fortuna de estar embebidos en estos principios, podrfamos tener hoy un
Continente bastante mds rico de cultura, de historia y de arte: tesoros
que se perdieron por una vision inexacta de los valores.

Estas culturas, sin embargo, que se asimilan con sus valores auténti-
cos, hay gue aceptarlas v respetarlas con todo el mestizaje en que hoy
se encuentran. No se puede pretender encontrar una zona o una cultura
con toda la pureza de sus valores, como se hubjera encontrado en su
primer contacto con nuestra cultura occidental. Debemos acepiar estas
contaminaciones raciales, culturales y religiosas, e igualmente el influjo
cada vez mayor de la cultura occidental, debido al contacto urbano, a
los medios de comunicacion, al comercio, tecnificacién, etc. . .

Conocimiento profundo del hombre, a quien se dirige el Evangelio y
que es quien celebrard en una liturgia adaptada su salvacion, esla condi-
cidén esencial para colaborar en esta obra de inmenso valor rehgloso y
humano.

7. Relacion entre adaptacion, tradicion y universalidad. El pluralis-
mo litargico, fruto de 1a adaptacion de que hablamos, aitin moviéndose
dentro de un amplio margen de posibilidades, no puede sin embargo,
crear una absoluia diversidad, como si se tratara de comenzar, como si
no existiera ninguna otra comunidad eclesial. .

El significado de la tradicidn puede haber sido interpretado, en
algunos momentos incluso recientes de la historia de la Iglesia, de forma
excesivamente estdtica, con prejuicio de otros valores; pero no se puede
renegar de ella totalmente. La tradicion no es iesoro para guardarlo en
un museo y que, por esto, puede olvidarse como elemento que influye
_en la vida; la tradicion es la vida misma en su sana evolucién bajo la guia
y el'impulso del Espiritu. La historia de 1a liturgia es un desarrolle de la
tradicién: pasa de un pueblo a otro, fundiendo juntos elementos de
diversas culturas sin jdmas suprimir totalmente los precedentes. Por éso
la liturgia de hoy conserva elementos de la cultura hebrea, greco—roma-
na, germana y franca, a través de los cuales ha pasado.

La fusién de elementos v valores distintos y de varias tradiciones,
cuando resultan bien armonizados entre ellos v con las exigencias de
una determinada cultura, constituye un verdadero enriquecimiento.

Este parecia ser el pensamiento del papa San Gregorio. Cuando, en julio del
601, Agustin de Canterbury, misionero en Inglaterra, se dirige 2l papa para pedir
una orientacién segura sobre el camino a tomaz, ante 1a incerteza suscitada por el
hecho que “siendo una ia fe, son diversas las costumbres de las Iglesias™, el obispo

34 En realidad, 2! comienzo de la evangelizacién, en el primer siglo de la Colonia,
los esfuerzos y la mgemomdad para utilizar elementos propios de las culturas indige-
nas fue bastante notable. El abandono de esta lfnea v el vuelco en los sistemas de
evangelizacién se debid a motivos diversos de organizacién de la vida eclesial. Sobre

‘este tema se puede leer el asticulo de G. GuaRrDA, Itinerario del paganismo en Ia
eristionizacion de Ameérica, en Teologia y Vida 8 (196‘7) 111-125.
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de Roma no duda en responderle: “Ten siempre presente la costumbre de la Iglesia
romana, én la gue te alimentaste y dmala siempre. Pero me gustaria que si encuen-
tras en la Iglesia romana, en la de las Galias, o en cualquiera oira, algo que pueda
agradar mis a Dios omnipotente, lo recojas y lo introduzeas en la Iglesia de los
ingleses, todavia joven, junto a cuanto has podido recoger en las otras Iglesias. De
hecho no hay gue amar las cosas por los lugares, sino los lugares por las cosas
buenas. Por tanto, recoge de cada Iglesia todo lo que es plo, religioso y recto v,
hecho un ramillete, pdnlo, como de costumbre, en la mente de los ingleses™?

En esta misma linea estd la busqueda de los valores verdaderamente
universales de la Hturgia, y debe plantearse la preocupacién actual de ios
liturgistas en el estudio comparado de las familias lit(rgicas, para descu-
brir &} mutuo influjo v enriquecimiento de los diversos ritos, v las
indicaciones que pueden dar al actual movimiento de revision y de
nuevas creaciones.

Es evidente que la hlstona y la tradlclon pueden indicar las lineas
claves de la estructura de las diversas celebraciones y sus partes: sobre
este trabajo, en cierto sentido ristico, cada Iglesia puede construir los
refinamientos que hacen del conjunto una obra maestra. Mas para hacer
ésto no se¢ puede imaginar una vision restringida del trabajo en los
limites del espacio de una sola comunidad. Las culturas tienen siempre
alguna relacién, comunicacién o intercambio. Piénsese, por ejemplo, en
las plegarias eucaristicas: es diverso, el estilo, el lenguaje, la distribucion
de las partes, y diversa, en cierto sentido, la misma organizacion general;
pero Oriente y Occidente coinciden en la eleccién y utilizacidn de los
elementos esenciales, aitn con todos los matices propios de cada tradi-.
cidn.

Hoy dia el problema de la universalidad, y por consiguiente de la
convergencia en lo esencial, es de lo mas urgente. No obstante la acen-
tuacion v la defensa de los valores propios, el hombre del siglo XX es el
hombre de la intercomunicacién con el mundo entero, no el hombre
recluido en los pocos metros cuadrados del horizonte de su valle, del
poco cielo de su selva y de su rio limitado por los picos de unas
montafias. Igualmente la Iglesia del siglo XX, aunque formada por

" innumerables Iglesias que se presentan en la magnifica variedad de sus
caracteristicas particulares, debe ser la Iglesia una en la fe y en la
proclamacidon y utilizacién de una serie de valores universales y necesa-
rios, irrenunciables. La pluralidad serd elemento de riqueza en cuanto
no dafie sino favorezca la unidad, en la medida en que el bien de una
Iglesia particular armonice con el bien de todo el pueblo de Dios.

8. Adaptacion a situaciones socio—culturales—religiosas concretas.
Toda comunidad eclesial vive en una situacion ambiental bien definida
en cuanto a personas, condicidén humana, social, formacion, etc. Ahora
bien; es a este ambiente a donde debe mirar el trabajo de adaptacion

3% Cfr. E. cATTANEQ, op. cit, pag. 134,
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para proponerse un camino, una finalidad y una meta bien concreta,
Actuar de otra forma, serfa lo mismo que construir una liturgia decora-
tiva, folclorica, atemporal, desencarnada, completamente fuera de la
vida. : '

Seria un error y un peligro para la autenticidad de la vida eclesial de
la comunidad no preocuparse por la necesaria adaptacién, contentdndo-
se con una vida litiirgica solo formal; pero se podria caer en otro error
no menos nocivo empujando la adaptacion mads alld de la necesidad y
exigencias de la misma comunidad. Existe en algunos la preocupacion
no solo de mantenerse “‘aggiornati”’, sino también de prevenir los tiem-
pos. Otros tienen el prurito de tomar materialmente lo que puede estar
muy bien en otra regidn 'y traspasarlo, sin mds, a otra, imitandolo o
copidndolo. Es el caso de los misioneros que procediendo de una nacidn
europea con un fuerte movimiento de avanzada y de profunda reflexién
teologica y eclesial, continnan viviendo espiritual e intelectualmente en
tal ambiente y se esfuerzan por reproducirio en comunidades de otra
cultura y preparacidn, sin dar siquiera los pasos necesarios de reflexion
y asimilacién. Un texto litGrgico, nacido en tal ambiente de reflexion y
de proceso, puede estar muy bien donde nacid, perc en otro ambiente
puede sonar a desfasado, como sonarfa desfasado un texto de otra
cultura y levadura espiritnal e intelectual en €l primer ambiente. Son
diversos los problemas teoldgicos y eclesiales que se viven; también
deben ser diversos los textos y los elementos litiirgicos que los reprodu-
cen. : '

Sobre todo en una cultura primitiva hay necesidad de un camino, a veces lento,
de la educacion de fa fe. Y no siempre la misma fe se expresa en términos e
imégenes teolbgicas del todo refinadas. En tales ambientes, l2 adaptacién podria ser
no un pasc adelante sobre la linea marcada en la actual reforma, sine un paso atrés,
Nuestra sensibilidad occidental nos ha llevado a suprimir algunos elementos repeti-
dos, que eran a veces preciosismos o enriquecimientos superfiuos en el lenguaje, en
el signo, o en las imigenes de las expresiones. Para algunos pueblos es elemental, en
su expresion, la rigueza de concepto, la expresion poética de imagenes, la repeticion
de ideas; para estos casos, continuar con.las formas descarnadas de QOccidente en la
realizacién de un rite o en la traduccidn de un texto, serfa suprimir algo a la
expresion del Animo autéatico de ta gente, Nuestra sensiblidad occidental, igualmen-
te, ha llevado a suprimir de los Rituales reformados los exorcismos en su forma
directa v dura. En ambientes donde el hombre, por sus culturas v sus tradiciones
vive todavia en contacto con una situacién influenciada directamente por la creen-
cia de la sensibilidad de los espiritus, habria que considerar si una supresién tan
radical de los exorcismos conduciria a una ventaja o perjuicio de su expresioén no
sdlo humana sino también de fe. Tal vez un procedimiento mas lento, gradual, seria
.més 0til que un pasc radical. Es necesario purificar e iluminar 2 fe; y también, por
consiguiente, purificar y precisar su expresion iitirgica.

Repitdmoslo: Lo que es saludable y necesaric para una comunidad,
una de las europeas mds abiertas y reflexivas, por ejemplo, no siempre
s¢ adapta o actualiza en una comunidad, por ejemplo, de América Lati-
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na, en su ambiente indigena o campesino 0 de zona marginada en una
gran ciudad. Son problemas demasiado distintos los que viven y sienten
una y otra, y por consiguiente, gue deben expresar en su celebracién. El
camino de reflexién recorrido es completamente diverso.

9. Adaptacion y colaboracion eclesial. Una liturgia viva, expresién
del espfritu y de las exigencias de una comunidad y como respuesta a
sus necesidades de vivir la fe y la salvacién, jamds podrd ser una simple
realizacion material de una serie de ritos en una forma impersonal. Debe
brotar espontdneamente de la misma comunidad, de su vida y de su
esfuerzo de superacion. Lo mismo sucede con el esfuerzo de la adapta-
cién; no puede ser simplemente el fruto del trabajo de un experto, de
un aficionado, debe ser el resultado, de la cooperacion de la comunidad
en sus diversos grados.

El peligro, de hecho, esid en la separacidén entre comunidad y pas-
tor, enire organismos directivos, como las comisiones y el mismo obis-
po, ¥ 1a base.

"Una comisidon que rompe el contacto vital con 1a base, podria reali-
zar una adaptacion cientificamente perfecta, con el respeto de todas las
ciencias humanas y eclesidsticas; pero podria caer en el peligro de no
interpretar exactamente la capacidad de asimilacion, el lenguaje del
pueblo a quien la adaptacion se dirige. Tendriamos, una vez mds, una
liturgia absiracta, atemporal, no asimilable en sus diversas expresiones.

Un peligro todavia mayor podria suceder si al estudiar y realizar
una adaptacion, lo hiciera Gnicamente el sacerdote encargado de una
zona particular, especialmente en una region indigena. Su formacion,
aunque haya vivido mucho tiempo entre la gente a que sirve, su origen,
la mayor parte de las veces extrafio al ambiente en que evangeliza, le
impiden percibir los movimientos y matices del espiritu de su gente, Tal
vez, también €1, construya algo estéticamente bello, pero que no respon-
de a] espiritu y ex;gen(:las de la comunidad.

Incluso la accidn de toda la comunidad, separada del presbltero [s)
unida a ¢, pero no asistida por un grupo suficiente de expertos, podria
no dar los resultados apetecidos. Hay que conocer y estimar justamente
los valores de la tradicion; hay que dar a los signos y expresiones litirgi-
cas todos los matices para traducir plenamente la fe; hay que manifestar
en su plenitud el valor eclesial de la liturgia.

Sin embargo, hablando de esta colaboracidn, nos parece indispensable insistir
principalmente en el concepto de Iz comunidn eclesial. Y antes que nada en el
sentido de que el trabajo de adaptacion tiene gue ser asumido y guiado responsable-
mente por los que han recibido de Dios la guia de la comunidad, ¥ primero que
todos el obispo como sacerdote y liturgo de su iglesia, La guia del obispo y su
funcién de santificador, de liturgo, debe manifestarse no sélo en la direccion legisla-
tiva de la liturgia, sino también en el impulso gue debe dar para que ésta se
armonice con la culiura y mentsalidad del pueblo. En segundo lugar, el aspecto de
comunion eclesial debe expresarse a través de Ia relacion de dependencia, de los que
trabajan en la adaptacidn, en relacidén con el obispo como responsable filtimo del
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bien espiritual de la comunidad. Y finalments, el aspecie de comunion eclesial se

- expresa en la profunda unién y participaciéon de la vida de la comunidad por parte
de quien trabaja en la adaptacion. Trabajar de otra forma seria como un estudio o
una experiencia de laboratorio, con la mayor atencién a los valores objetivos, si,
pero sin la inspiracién ¥ el amor gue viene de la vida vivida como propia. El
resultado de este triple matiz en la comunion eclesial sera la creacion de un material
de celebracion que verdaderamente exprese el alma de toda la comunidad, por
encima de sectarismos, de pequefios grmpos, de visiones personales o de partido,
Solo asi la liturgia se vivird en un espiritu eclesial que manifieste verdaderamente a
1a comunidad local como un signo vive de la Iglesia universal, que nace y se renueva
continuamente en el misterio de la salvacion celebrado en ia liturgia.

10. Adaptacion, fruto de reflexion y progreso gradual. El Concilio,
con la visidbn de una reforma general ¥ profunda de toda la liturgia
romana, ha establecido una serie de principios para guiar el trabajo
(SC 23) que puedan y deban encentrar una sana aplicacion adn en el
campo de la adaptacioén a realizarse por parte de las Iglesias locales. Los
puntos principales son:

a) Investigacion teolOgica, pastoral e historica. Teologia v pastoral
indicarian los valores que deben utilizarse y ponerse de relieve para que
el misterio celebrado en la liturgia sea auténtica y plenamente presenta-
do v vivido en la accion litirgica concreta, y sea asimilado en la vida de
una comunidad y en cada uno de sus miembros.

La historia -puede arrojar luz para iluminar el camino a seguir, no por-
que se¢ copie materialmente el pasado, sino porque el pasado nos inspira para
ver las lineas y el espiritu de una adaptaciéon jamis acabada, para examinar
los efectos negativos y positivos, para descubrir eventuales errores, ete. ...
Por otra parte la historia ayudard a evitar un arqueologismo exageraclo v
rlgado, vy a descubrir como ha evolucionado la docirina v la percepcidén eclesial
de la verdad: as{ serd fécil ver claramente y ne perder valores auténticos de la
tradicién, En €l mismo campo de 1a reflexidn historica se debe también tomar
conciencia de las experiencias de la reforma actual y de las que le han precedido, de
las adaptaciones hechas por otras Iglesias v la evaluacidn objetiva de todo esto.

‘b) Conocimiento y respeto de las leyes de la estructura y del espiri-
tu litirgico. Todo lo que hemos dicho hasta ahora, bajo el aspecto
doctrinal e histérico, en la visidn eclesial indica claramente que culturas
diversas pueden exXigir expresiones diversas en los ritos, en las formas del
texto, en la coordinacion de algunas partes, en la inspiracién que presi-
de la creatividad y espontaneidad en la celebracién . Pero queda claro
que ain en la variedad de expresion, hay que conservar intacto lo gue
constituye la estructura fundamental del acto hturglco en su conjunto y
&n sus paries esenciajes.

Podemos indicar, como ejemplo, la esencia de un acto sacramental; el valor
fundamental del anuncio del misterio, que contiene y ofrece la proclamacion de la
palabra revelada; el esquema fundamenial de la celebracién en la relacidn entre
palabra y sacramento; la estructura de algunas partes como la liturgia de 1a palabra
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{anuncio—respuesia—meditacibn—aplicacibn—oracién) y la plegaria eucarfstica (en
sus partes esenciales de memorial—aceidn de gracias—siplica en su expresién ecle-
sial). Una linea segura y directiva, en este campo, 1a encontraran los artesanos de la
adaptacion en las amplias introducciones a los nuevos libros litirgicos. La dimen-
sibn teologica y pastoral donde se explica v se proyecta el conjunio del acto
litdrgice y sus partes, ilumina la aplicacion prictica en una cultura distinta de 1a
occidental y europea. '

" ¢) Avance progresivo, iluminado por la prudencia pastoral. La adap-
tacidn no es s6lo cuestion de reflexion teoldgica'y de espiritu pastoral,
sino también de avance positivo. Hemos subrayado 1a necesidad de una
correspondencia con la situacién concreta de una cultura encarnada en
los que la viven en un determinado contexto histérico. Hemos insistido
igualmente en la necesidad de una liturgia viva, que admite un progreso,
una evolucién para caminar a la par con el desarrollo de los que la
celebran. La adaptacion también debe participar de estas limitaciones y
evoluciones, y es asi como precisamente la liturgia permanece y se
manifiesta viva. No hay que precipitar las cosas: hay que dar a la gente
la posibilidad y el tiempo de convencerse de la necesidad del cambio,
atn combinando prudentemente el cambio mismo con la mentalizacién
necesaria para €l Pero forzar ¢l tiempo, sin una preparacion sicolégica y
catequética suficiente, serfa hacer un trabajo que no duraria ni daria los
resultados apetecidos. La prudencia pastoral, amplia y valiente, debe
dar la posibilidad de conservar abierto el camino de la liturgia y hacer
de efla un elemento vivo para el hombre de cualquier edad.

Estas consideraciones no agotan ciertamente el campo abarcado en
este estudio: de ello estamos plenamente convencidos. Son un esbozo
de reflexiones sobre puntos concretos, inspirados e indicados como
urgentes por la experiencia y el trabajo pastoral de estos afios y del
contacto con diversas situaciones culturales y diversas exigencias para
realizar y hacer vivo el fin y el contenido de la liturgia.

V. Algunos Campos mas Urgentes de Adaptacion

Nos parece titil continuar nuestra reflexién, tocando, aungue no sea
mds que brevemente, cuatro puntos en los que el trabajo v esfuerzo de
adaptaciéon puede y debe ejercitarse mayormente. Naturalmente, habla-
mos siempre de una adaptacidn mds profunda gue estd en la base de
otra adaptacion concreta y continua, exigida y realizada por la creativi-
dad y espontaneidad de cada celebrante. '

1. El campo del signo, en sus varias dimensiones v en la pluralidad
de acepiaciones, es el primero y mds importante en el contexto litargi-
co. De hecho. toda la liturgia se expresa y se realiza a través de diversas
series de signos, que van de los elementos externos del ambiente y de
los objetos materiales, a Ia palabra, a los gestos, etc. Y son los signos el
elemento esencial que Dios ha escogido para comunicar la salvacidén a
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iravés de todos tos tiempos vy las épocas de 1a historia de la salvacion. El
Vaticano 1l reconoce ¢l valor de los signos para expresar las realidades
santas que significan; y por ello establece que deben ser suficientemente
elocuentes, sin necesidad de excesivas explicaciones, ain sin ignorar la
necesidad y la exigencia de una 111d15pensable iniciacion y de una contj-

nua catequesis.
Nos referimos aqui al signo como elemento externo, material, de
comunicacion.

Nos parece que en este conjunto tienen necesidad de estudio y adaptacidon: .
a} Las actitndes de los participantes y del mismo celebrante. En los ejemplos
_arriba citados hemos visto cémo efectivamente ha sido uno de los elementos
primeros tomados en consideracioén. El estar de pie no tiene siempre e} mismo valor
y significado; ni el modo de sentarse ¢s igual y siempre el mismo enlos diversos
momentos de la vida v de las relaciones humanas; no siempre es lo mismo el modo
de reaccicnar anite el mismo acontecimiento y el mismo estimulo. Y esto puede
refiejarse en oiros secfores, como, por ejemp]o en la organizacién del lugar de ia

celebracion.

b) Los movimientoes, sobre todo procesionales, que pueden también ser amplia-
dos en su forma expresiva, acompaifiados a veces por movimientos de danzas, de
formas especiales de canto, marcadas con-la actitud de senalar el ritmo musical; o en
otros casos podria reducirseles su importancia.

¢) La forma de realizar algunos gestos. Es de todos conocida una cierta polémi-
ca sobre el modo de dar y recibir la comunién, Diversa puede ser, segun la cultura,
la forma de presentar el alimento; el modo de ofrecer un objeto, segin el valor; la
forma de llevar una lampara,etc.

"~ d) Los mismos elementos materiales de la celebracidn, que ailn respondiendo a
su funcionalidad esencial {una ropa para vestir; un cliz o copa para beber; un plato
para contener un alimento, etc.) pueden y deben asumir una dimension y una
expresion que responda a las diversas culturas y formas de realizar un gesto o un
acto. La forma de estar, por gjemplo, puede variar la forma o las dimensiones del
mismo altar, segiin que los participantes se reGinan en torno a una mesa estando de
pie 0 sentados; como 1a forma de presentar ios elementos eucaristicospuedé exigir
un cambio en la forma de los vases litdrgicos; como el modo de bautizar puede
exigir un cambio en lz forma de la pila bautismai o bautisterio, etc.

e} La forma del lugar de la celebracién y de los objetos destinados a diversos
actos litiirgicos, que se deriva de una serie amplia de valores, act1tud es, disposiciones
de las personas, diversidad de significado,etc.

2. Los trextos pueden ser un segundo campo de reflexién, no tanto
en el sentido de su utilizacidn directa, cuanto de su preparacién. Entra-
mos en el campo del signo identificado en la palabra, medio esencial de
comunicacion de un mensaje v de realizacidn de un contacto y de una
corunion interpersonal.

a) El libro lithrgico reformado indica claramente que estamos todavia en un
periode de utilizacidn de un gran patrimonio de textos tradicionales antiquisimos.
No se olvide ¢l trabajo de seleccidn gue se ha hecho y el esfuerzo de adaptacion de
unos detalles que menos respondian a la senstbilidad teoldgica y a la espiritualidad
det hombre del siglo XX. El trabajo que més ha empleado los esfuerzos de las
Comisjones lilirgicas hasta hoy, ha sido el de traducciéon. La utilizacién de estos
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textos nos ofrece una doble dificultad: la forma, el estilo, las expresiones, a veces
abstractas, no siempre responden a las expresiones de las lenguas modernas; el
contenido refleja, a veces, problemas teoldgicos o preocupaciones pastorales que
eran de otras épocas histéricas y religiosas.

Estos problemas aparecen porque nuestras traducciones son, en general, simples
trasliteraciones que reproducen estilo, gramitica, nimero de palabras del texto
original. La tradicién histérica nos muestra ejemplos muy diversos. Cuando en el
siglo II-1II en Occidente la Iglesia paso del griego al latin, se preocupd sobre todo
por crear un vocabulario y una expresion litirgica por medio de traducciones bibli-
cas; los textos, por el contrario, de origen eucoldgico, no se preocupd de traducirlos
del griego al latin: se crearon nuevos, en la nueva lengua, tal vez inspirandose en los
anteriores, pero nuevos en cuanto al estilo, espiritu y expresibn. A una lengua
nueva, corresponde una forma nueva. Y asi nacid una nueva literatura, latino —eris-
tiana, como en el Ambito helenistico el cristianismo habfa favorecido el nacimiento
de una literatura griega cristiana, inspirada en la cultura local, ;Es ésto un gjemplo,
que sblo, permanece en la historia, sin valor actual; o al contrario, un ejemplo que
debe inducir a pensar y a estudiar otras posibilidades de soluciones y otros caminos
hacia el progreso y la realizacién de una adaptacion a varios niveles?

b) La época de la creatividad litiirgica en el campo de los textos se reabrid con
la actual reforma en el nitmero creciente de nuevas formulas, como oraciones,
prefacios, y sobre todo las nuevas plegarias eucaristicas. Pero atn en este campo,
altamente positivo, se puede introducir ¥ conservar la dificultad de los textos anti-
guos, cuando se usa como base el latin, con sus expresiones tradicionales, cargadas
de un significado bien definido, no-siempre suficiente para expresar los matices de
las lenguas modernas.

Igual dificultad se puede encontrar en las traducc;ones de una lenguna a otra,
entre fas modernas: es evidente que cada una tiene sus matices y formas de expre-
sién muy particulares. Y el problema resulta todavia més agudo, cuando entramos
en ¢l campo de unas lenguas muy concretas, como son las lenguas indigenas, fre-
cuentemente muy limitadas, con capacidad circunscrita, faltas de muchas expresio-
nes cuando tocan el rea teoldgica v esirictamente cristiana, o faltas de capamdad_
para traducir conceptos abstractos o de nueva creaciébn.

Resulta evidente que aftin los textos concebidos hoy, por un hombre viviente,
en una lengua viviente, deben representarse y escribirse no solamente como lengua,
sino también como forma y expresion del contenido. :

c) Este repensar y la sucesiva transcripcion deben saber componer, en su justa
proporcidn, los dos elementos fundamentales de la tradicidn que son: el lengua_]e
biblico cristiano, ¥ Iz forma literaria nueva y propia de una lengua.

En cuanto al contenido biblico y cristiano, no se trata de reproducir ¥ repetir
materialmente conceptos y figuras de ia cultura semita, sino de expresar el conteni-
do de los valores etemos de la salvacidn comunicados por la revelacion. Por eso los
antiguos comenzaron & trabajar en la traduccién de la biblia para vivirla e inspirarse
en su lenguaje y figuras en lo que fienen de peremnes. Asi comenzaron al mismo
tiempo los estudios de la bibliz, catequesis y liturgia. sdlo por este camino se podra
superar el peligro del infantilismo ¥ sentimentalismo que anda {an ampliamente
sembrado en tantas foérmulas de oraciones devocionales, nacidas fuera de una inspi-
Tacién auténticamente eclesial v Jititrgica.

La novedad de Iz forma, de] estilo, de la expresidn y su correspondencia con
cada lenguz no hay necesidad de subrayarlas: cada época, cada cultura, como cada
hombre, tiene su forma y su fuerza de expresarse, distinta de la que le precedid o
seguird. Si se respeta al hombre, hay que respetar y reproducir también sus valores
esenciales, como son la forma de expresion y comunicacibn.

3. El canto popular, como una de las expresiones mis auténticas de
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participacion, debe ser objeto de atenta consideracidn, sobre todo te-
niendo presente su insercion viva en la celebracion.

La situacidn actual de la liturgia, con el cambio radical causado por
la introduccion de las lenguas modernas, se resiente de la crisis debida al
abandono del tesoro del canto tradicional, escrito en latin y para otras
formas de celebracién, v a falta de otro patrimonio musical con que
sustituir el abandonado. Nos encontramos, hasta cierto punto, en la
situacion de hace quince siglos, cuando la Iglesia romana comenzaba a
construir su patrimonio musical,

Pero no hay que temer: también el patrimonio-latino y gregoriano
que hemos admirado y utilizado con fruto espiritual, se cred poco a
poco; las grandes pdginas son las flores mas bellas que las diversas gene-
- raciones han seleccionado de entre toda una abundante creacion. Lo
mismo puede decirse de la polifonia y otras formas musicales. Nos
sucederd fo mismo: de la gran cantidad de producciones que inundan el
mercado, la sensibilidad y la piedad sabra elegir gradualmente lo que
merece la pena conservar y continuar viilizando en nuestra generacion
y, tal vez; en l1a futura.

Pero con una condicién: que el contenido del texto sea vilido bajo
el aspecto litargico, la expresion biblica ¥ lleno de piedad auténtica. El
cristiano de hoy, mds-que poesia y expresiones vacias, complicadas o
sentimentales, quiere contenido claro, con un lenguaje simple que pue-
da impactar incluso en-el espiritu del hombre técnico y secularizado.
Ademads la composicion musical debe ser simple, pero al mismo tiempo
artistica, para que también a través de este elemento pueda hablar al
espiritu.

El campo que la liturgia renovada abre a los compositores es inmen-
so: es de esperar gue no falie 1a buena voluntad y 1z generosidad en una
obra de tanta importancia.

4, El arte constituye otro campo de grandes posibilidades de adapta-
cion. La Iglesia, afirma el Vaticano II, “‘nunca consideré como propio
estilo artistico alguno, sino que, acomodiandose al cardcter v las condi-
ciones de los pueblos y a las necesidades de los diversos ritos, aceptd las
formas de cada tiempo. .. También el arte de nuestro tiempo y el de
todos los pueblos y regiones ha de ejercerse libremente en la Iglesia. . .”
(SC 123). No podria hacerse una afirmacion mas clara, ni dar una
indicacién mas explicita de apertura. _

El pasado reciente ha indicado cdmo, también en el campo del arte,
se ha confundido frecuentemente unidad y uniformidad. Baste pensar
en ciertas iglesias y campanarios roménicos y goticos que han aparecido
en el corazdn de las selvas tropicales o cn ciertas iglesias de tipo alpino
florecidas en litorales del Ecuador. ;Hablarian verdaderamente a los
espiritus de las asambleas littirgicas locales, o habrin sido para ellos
solamente un signo de un poder forinero y el *‘lugar terrible’ de una
divinidad en cierta forma forastera?
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1a visién humana y serena de una Iglesia que se encarna en un
pueblo, que comparte su espiritu y aspiraciones y que asume sus incli-
naciones mds sinceras y profundas para transformarlas en gloria de]
Padre, es ia visidn que debe inspirar el esfuerzo del hombre para mode-
lar segiin su espiritu cuanto —vgr. lugar, ornamentacioén, otros elemen-
tos— sirva a la celebracion del misterio cristiano.

' Esto contribuye no solo a glorificar a Dios, sino también a fomentar
y congervar las auténticas tradiciones de un pueblo y a promover al
individuvo mismo; y favorece la creacion del grande y auténtico tesoro
artistico que eleva el dnimo del hombre para llevarle a adherirse mas a
Dios. Y ficilmente se ve el campo vastisimo que se abre a las artes,
mayores y menores, para hacer mis expresivo el lenguaje de la celebra-
¢idn.

Conclusion

El camino de reflexién, bisqueda y constataciéon que hemos recorri-
do ya es bastante largo, ¥ creemos que ha revelado mds de vn aspecto
del problema que todavia espera ser profundizado y completado. Desea-
riamos terminar con tres observaciones:

1. El problema de la adaptacién es esencial para la liturgia v 1a
misma vida eclesial de hoy. Pero hay que profundizar aiin muchos
puntos v llevarlo adelante en un esfuerzo constante a nivel eclesial,
Qjald sean los Obispos los que tomen como propio este problema; y con
antoridad y valentia empujen a estudiarlo y lievarlo 2 la prictica.

2. El camino es todavia largo y dificil. Hay necesidad de un progre-
so que debe ser prudente y gradual, inspirado en la auténtica prudencia
pastoral. Antes de emprender una realizacién tan importante vy de tan-
tas consecuencias en la vida de una comunidad, hay que apartar a esta
comunidad de su inmovilismo, hacerla comprender el valor de la liturgia
v desear el cambio. En una palabra, urge crear una conciencia de cam-
bio, de eleccidon del nuevo camino. '

3. No hay que crearse la ilusidn de que adaptando ia liturgia “‘ex
autoritate” se resuelven ios problemas: permanecerfa escrita en un H-
bro, como frecuentemente permanece escrita en un libro la reforma que
ya vivimos. A este primer paso, que en cierto sentido viene de arriba,
hay que afadir el esfuerzo de adaptacion, de creatividad continua que Ia
misma naturaleza de la liturgia exige para conservatla viva. Olvidar esto,
significa condenar a muerte la liturgia y todas las mejores adaptaciones.

Quiera Dios que surjan hombres capaces de inspirar y realizar una
verdadera adaptacidn; pere igualmente conceda ¢l Sefiorasu Iglesiav a
todos sus miembros vivir la santa inquietud que no permita engafiarse
de haber liegado a la meta,
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informe sabre el Instituto Pastoral del CELAM, 1974

Una de las realizaciones més fecundas v eficaces que ha desenvuelto el CELAM
desde su fundacidén, pero sobre todo a partir del Concilio Vaticano 11, ha sido la2 de
buscar una mentalizacion conciliar del Pueblo de Dios en Latinocamérica, partiendo
ante todo de la seria formacion o “aggiornamento” de los responsables del cambio.
Fara ello instituyd diversos Institutos en cuyos recintos se han ido formando cente-
nares de sacerdotes, religiosos y refigiosas. Estamos seguros que todos ellos estdn
deseosos de conocer ia marcha del actual instituto Pasioral, lo mismo gue otros
tantos amigos gue, aungue no han pasado por ellos, se han interesado vy han simpati-
zado con esta obra.

1. Prehistorio.— El actual Instiiuio Pastoral del CELAM que ahora funciona,
desde 1974 (marzo} en Medellin, aunque sea cronoldgicamente posterior & los
otros, en realidad se puede decir gue es el hermano mayor de ellos, puesto que fué
la fusidn, querida en Sucre, de todos los anteriores que mantenian diversos Departa-
mentos del CELAM: Del Instiiuto Catequético Latino—Americano (ICLA) que fun-
ciond en Santiago (Chile} desde 1960, del instituto de Liturgia Pastoral {IL.P) que
funciond en Medellin (Colombia) desde 1966, del otro Institute Catequético Lati-
no—Americano (1CLA) que funciond en Manizales (Colombia) desde 1968, v el més
reciente Instituto de Pastoral Latino—Americano {IPLA) que tenfa su sede en Quito
(Ecuador) desde 1968, surgid el (nico Instituto Pastoral que adina v ahorra esfuer-
zos de profesores, bibliotecas, programas y economia. En los aciertos positivos que
aguellos tuvigron, mejorados en lo posible, se funds la nueva organizacion del
actual.

2, La X1V Reunidn del CELAM en Sucre.— Fue en la XIV Reunidn Ordinaria
del Consejo Episcopal Latinoamericano celebrada en Sucre, Bolivia, en noviembre
de 1972, donde se determiné casi por unanimidad total (como .jo demuestran sus
Actas):

—Que e CELAM concenire los actuales {nstitutos en uno solo de nivel superior, pers la
adecuada formacién de los agantes de la Pastoral, con curso bésico comin v las espaciatizacio-
nes que se juzguen necesarias,

—Ademss el Instituto eumplird funciones de investigacion, dentro del campo de sus espe-
ciatizacionas.

—El Instituto funcionard dentro de una misma localidad.

—Fijase en un afio el plazo prudencial para aicanzar Ja meta del Instituto Unice.

" —Deslgnese una Comision "ad hot™" para hacer efective esta decisién.

—La Asamblea faculta a la Presidencia del CELAM para la plena realizacién de! proyecto.

—Addptense pars la estructuracidn det Instituto ios siguientes criterios:

a} Seleccion esmerada del profesorado, 1anto por su competencia doctrinaf, moral y tdcni-
ca, como por la confianze que merezca del Episcopado Latinoamaricano, 8 juicio de la Presiden-
cia def CELAM

b} Seleccién estricta del aiumnade, teniendo en cusnts el nivel de estudios Ia vida espiri-
tual, {a madurez sfectiva, |2 experisncia pastoral, los carpos de Influencia, 1e destinacién o ser
multipticador y ol sometimiento a normas bdsicas disciplinares del Instliute, .
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¢} El funcionamienta del Instituto estard bajo vigilancia inmediata del Secretario Generat del
CELAM, vy &l Ordinario del lugar donde aquét funcione serd invitado a colaborar en 3a supervigi-
tancia del mismo,

3. £l nueve Instituto Pastoral del CELAM.— Desde la reunién de Sucre la
Comisién Episcopal designada "ad hoc" fue asi: Mons. Aloisio Lorscheider, como
Presidente, y como miembros los Monss. Alfonso Lopez Trujillo, Francisco de Borja
Valenzuela y Romeu Alberti. El Pbro. Segundo Galilea fue convidado como asesor.
Esta Comision se reunit en Bogota el 24 de fébrero de 1973; en Rio de Janeiro el
19 de junio de 1973; en Bogotd el 20 v 21 de noviembre de 1973. consultadas las
Conferencias "Episcopales en dos ocasiones sobre ia sede del futuro Instituio v
recibidas las respuestas positivas se decidid por la ciudad de Medell(n, Colombia, v
por el edificio donde antes funcionaba el Instituto de Liturgia Pastoral. El Sefior
Arzabispo de Medellin ofrecid al Instituto este edificio por tiempe indeterminado.
Esta Comisidn determind también que el nuevo Instituto comenzaria el 1o. de
marzo de 1974 con la duracidn de un afio lectivo {nueve meses); que el régimen del
Instituto seria de externado; gue el curso tendria una primera parte de Pastoral
Fundamental, de 6 meses, obligatoria para todos, y cuatro especializaciones: Pasto-
ral LitOrgica, Evangelizacion y Catequesis, Pastoral Social y Pastorel de la Comuni-
cacion, :

4, Organizacidn del actual Instituto.~ La alta Direccién del [nstituto corres-
ponde a un Consejo de Presidencia compuesto por el Secretaric General del CE-
LAM, quien lo preside, y por los Obispos Presidentes de Departamentos que tienen
ramas de especializacién en el Instituto. El Arzobispe de Medellin colabora con el
Instituto en su calidad de Ordipario del Luger v, en sus eventuales observaciones
sobre el Instituto, acta a través del CELAM, Como consta por las Actas, las
Directivas del Instituto fueron escogidas después de consultadas las Conferencias
Episcopales y quedaron constituidas as(: como Director General fue nombrado el
P.Boaventura Kiloppenburg, franciscano brasilefio, con més de veinte afios de profe-
sor de Teologia Dogmética en Petrdpolis {Rio de Janeiro) v Profesor también en
varios de los Institutos anteriores (ICLA de Manizales, IPLA de Quito e ILP de
Medellin). En 1973 trabajaba en Roma como Oficial del Secretariado para la Unidn
de los Cristianos y Profesor en el Ateneo Pontificio Antonjanum. Como Subdirector
fue nombrado &i P.Carlos Braga, C.M., guien era profesor y experto en el Instituto
de Liturgia Pastoral de Medellin v es Consultor de la Sagrada Congregacion para el
Cuito Divino. El P.Braga fué nombrado tambien Director de la Seccion de Pastoral
Liturgica. Como Director de la Seccién de Pastoral Social fue designado et P.Pierre
Bigd, S.4., Director de ILADES de Santiago de Chile y experto en Doctrina Social v
Profesor en varios Institutos, Al Pbro. Segundo Galilea, quien fue Director del IPLA
de Quito, se confié la direccion de la Pastorai Fundamental. Y para la Seccion de
Evangelizacidon y catequesis, se nombrd al Pbro. Jaime Garcia Oriiz, especialista en
la materia y Profesor de la Universidad Javeriana de Bogotd. Para la Seccion de Pas-
toral de la Comunicacidn no hubo nombramiento.

B. £/ Profesorado.— Se- cumplieron a través de! afio las prescripciones de Sucre
con relacidn a los Profesores y pars casos especiales fueron consultadas las Confe-
rencias Episcopales. Ademds del Equipo Directivo, que asegura las clases fundamen-
tales del curso, orienta los trabajos de los participantes y comparte la vida fraterna,
el Instituto contd con un grupo de Profesores seleccionados entre los mds represen-
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tativos del Continente. Concretamente, en-este afio de 1974, junto con los Profeso-
res de! Equipo Directivo, ensefiaron:

En Pastoral Fundamental:
P. Alejo Londofio, 5.J)., Dindmica de grupos.
Prof. Alberto Methol Ferré, tHistocia de la [glesia en América Latina,
P. Manuel Marzal, S.J., Antropologia cultural y religiosa.
P.Jaime Vélez, S.J., La No Creencia en América Latina,
P.Luis Patifio, O.F.M., Ls Vida Religiosa sn América Latina.
Phro. David Kapkin, Temas Biblicos,
Poro. Francisco Escobar, Cusstiones éticas.
Mons, Alfonse Lépez, Humenismo Marxista.

" Pivo. Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacion.
Pbro. José Marins, Comunidades Cristianas de Base.
Pbro. Jesus Torres, Organizacion de la Pastoral de Conjunto.
Profesores del 1PLAJ, Pastoral Juvenil,

En la Seccion de Pastoral Social:

Dr. Hermann Mohr, Estudio de varias exparienciss latinoamericanas (Perud, Chl!e Cuba,
Brasil).

P. Jaime Martinez, S.J. Estudic de varias experiencies latinoamericanss (México, Venezue-
la, Ecuador, Colombia, Uruguay).

P. Roberto Bosc, 5. J., El tercer mundo dentro ode la sociadad mternacionai Evangalio,
violencis y paz,

P. Augusto Berrio, Pestoral campesina en Colombia. La experiencia cooperativa en Barqui-
simeto {Venezuela),

Experiencias de Pastoral Socizl en Medellin.

P. Algjandro Angulo vy Dr. Armando Cifuentes: Problemas demogréficos v ?atermdsd
responsable. )

P. Antonic Gracia, La Pastoral Campesina en Honduras.

P. Josse Van der Rest, Construccidn de viviendas y Educacion de gamines. -

P. Luis Ma. Sartori, O.F.M., La Pastoral Obrera en Sao Paulo, Brasil,

Prof. José Plana, La Problemdtica Sindica!; papel del Sacerdote.

En ta Seccién de Evangelizacion y Catequesis:

Pbro. Diego Martinez, Experiencias actuales de renovacidn catecumenal.

Phbro. Federico Carrasquilla, Antropologia existencial y Evangelizacion.

P. Cartos Bravo, S.J., Revelacidon y Fe. .

. Rafaet Ortega, C.M., Historia de fa Salvacion.

Hnrz. Luz Ma. Artigas, Catequesis situacional,

Hno. Andrés Rosero, Metodologia en los colegios.

P. Jesiis Andrés Vela, §. J., Edugecion en la fe y Catequesis,

Pbro. Juan fosé Genocard, Evangelizacion y Catequaesis en Ja comunidad cristiana.

P, César Herrera y Hna, Amparo -Beltrdn, Técnicas Metodoldgicas, )

P. Juan Gorski, M.M,, Las sitwaciones histdricas como “contenido’™ det Menseje.

P. Jorge Mejra, S, J., Elementos para la Metodologia catequética con relacidn a las diversas
sityacionss humanas,

Esta lista de Profesores evidencia el respeto a un legitimo pluralismo teciégico

pastoral.

6. Los participantes al curso.— Como estaba previsto, el Curso de 1974 comen-
zé e dia 4 de marzo con la presencia de 107 alumnos ds 17 distintas nacionas
latinoamericanas. Pero solamente 2 se inscribieron en la Seccidn de Liturgia v 7 en
la de Comunicacién Social. Por este motivo estas dos Secciones na funcionaren en
este afio de 1974. Las otras dos Secciones estuvieron representadas: 60 inscritos en
la de Evangetizacion, y 41 en la de Pastoral Social. Tratando de hacer un cuadro

geogréfico de los participantes v otro por estados de vida, tendriamos el siguiente:
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Catequesis Past. Social Total
1 - Argentina - 1 1
2 — Belivia 1 - 1
3 — Brasil 3 5 8
4 — Colombia 17 15 32
& — Costa Rica 1 — 1
6 -- Chile 6 5 11
7 — Ecugdor 1 3 4
8 — Guatemala 2 - 2
9 — Haiti - i 1
10 — Honduras 2 — 2
11 — México 3] 1 7
12 — Nicaragua 4 3 7
13 — Pert B 2 8
14 — Puerto Rico 4 1 5
15 — Rep. Dominicana B - 6
16 — Uruguay - 1 1

17 — Venezuela _1_ _3 ___{1_
' 60 4% 101

Sac. Sac. - Relig. .
Dioc. Relig. Laicos Laicos Hombres Rigsas. Total

41 19 60
8 8 4
74 27 101

Catequesis 13 24 4
Past. Social 12 20

25 44 4

7. Ef espiritu del Instituto. Desde el comienzo el Equipo Directivo tuve con-
ciencia de gue el Instituto era un Instituto Pastoral “dei CELAM", es decir, como
subrayaba ei Director en su discurso de apertusa, siendo iniclativa de los Obispos de
América Latina, "el Instituto tendrd que hacer suya la doctrina, las normas, las
preocupaciones v las inquietudes de los Obispos Latinoamericanos. Los Presbiteros
que lo dirigen, lo hacen estrictamente en su calidad de cooperadores del Orden
Episcopal”. Y afiadfa et Director: "€l hecho de tratarse de un Instituto del CELAM
significa también que él se colaca entre los servicios que el CELAM desea prestar a
tas Conferencias Episcopales de América Latina”. Durante todo el afio 1974 fue
éste el espfritu que animb el Equipo Directive, dentro de los 1imites exigidos por un
sano pluralismo teolbgico v pastoral en la iglesia, Las relaciones del [nstituto con el
Sr, Arzobispo de Medellin fueron excelentss y no hubo de parte de ningin Obispo
la mds minima ohservacidn critica o negativa det Instituto. Y para fomentar este
espfritu la Directiva auiso realizarlo sobre todo 2 tres niveles de convivencia, de
oracién y de estudio. Aungue tos participantes no residieron en ef Instituto, punto-
recomendade por la Comisidn ""ad hod”', convivieron a lo largo del dfa en las aulas,
recreaciones y en el almuerzo que proporcionaba el fnstituto. Para fomentar més
ese ambiente de convivencia, dentro de una atmdsfera de espiritualidad y fraterni-
dad, el Instituto propuso ciertos tiempos de oracibn, celebraciones litlrgicas v
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convivencias. Cada mes dedich un dfa a una jornada de espiritualidad. Desde el
comienzo la Directiva considerd también como esencial la asistencia a las clases, a
los seminarios, grupos de estudios, etc,

8. La investigacidn en el Instituto. A perte la obligatoriedad a las aulas donde
los profesores siembran magisterialmente su ensefianza o por trabajo en grupos, fa
investigacion vy el estudio personal es de la mayor importancia. Para ello fa bibliote-
ca del Instituto estd a disposicidn de profesores y alumnos, Sin embargo dicha
biblioteca es todavfa insuficiente, Heredera de la biblioteca anterior del Instituto de
Liturgia Pastoral, tiene (nicamente para esta rama un ndmero satisfactorio de libros
y revistas, Para la Seccion de Catequesis, la biblioteca recibié una buena parte de la
antigua biblioteca del ICLA de Santiago de Chile. También de! ICLA de Manizales
e recogié un pequefio aporie sobre temas catequéticos. De la biblioteca dei [PLA
de Quito se reservd especialmente material sobre América Latina, Para las otras
especialidades (Pastorat Social y Pastoral de la Comunicacién) v, sobre todo, para lo
que corresponde a 1a Pastoral Fundamental, fattan muchas obras de consuita inme-
diata y las fuentes. Pero se estén haciendo esfuerzos para mejorar fa biblioteca.

Por voluntad de los Obispos que lo fundaron, el Instituto debe ser también un
Centro de Investigacibén pastoral. En. los pafses de América Latina se siente la
inadecuacion de la pastoral heredada, que refleja, muchas veces, métodos y férmu-
tas creadas para otras realidades, Sin embargo, hay también, desconocidos y disper-
508, gran namero de andlisis de situaciones y de experiencias pastorales exitosas, que
" deberfan ser reunidos y conocidos, Al mismo tiempo se verifica un serio esfuerzo
para buscar nuevas |{neas que permitan una accién pastoral mds eficaz, Para impul-
sarlo, ef Instituto ha crefdo oportuno crear un Centro de Documentacion, que
permita reunir material informativo sobre experiencias pastorales y sobre la realidad
latinoamericana, con el fin de ponerlos a la disposicion del cuerpo de profesores v
alumnos del Instituto, y de gquienss trabajan hoy en la lglesia con espiritu de
entrega v de blsqueda,

En la. reunidon del 21 de noviembre de 1973 con la Comisidn Episcopal “ad
hoc™ v et Consejo de Presidencia del Instituto, fue aprobada ia propuesta de que el
Instituto publique una Revista. Serd —o mejor, lo &s ya en este primer nGmero en el
que publicames este informe— una Revista del Instituto y para ello se gozard de la
adecuada libertad teoldgica, segln lo expresa la recomendacion del Cancilio en la
“Gaudium et Spes”, No, 82 Se trata, como ya puede verse, de una Revista de
investigacidn schre Teologia y Pastoral para América Latina. Para Secretario Redac-
tor de ella fue designado después el P. Rafael Ortega, C.M., Licenciado en Sagrada
Escritura v antiguo Profesor de esta especialidad en varios Institutos det CELAM
{ILP de Medellin, IPLA de Quito). El Director del Instituto es también el Director
responsable de la Revista,

8. Administracién econdmica. El Instituto hace un gran esfuerzo para llevar
" una economfa lo mas sana posible, Para ello cuenta con la generosidad del Sr.
Arzobispo y de te Arquidibcesis de Medellin gue ofrece gratuitaments fa utilizacién
del edificio del Instituto; los alumnos aportan, & veces con grandes sacrificios, el
importe de la matricula {que incluye derechos al acceso a las aules, biblioteca,
mimeografiados vy el almuerzo, ete.), v se obtiene la generosa ayuda de Organismos
Internacicnales (ADVENIAT y LAB). E} instituto consigue también Becas (“com-
pleta”, que incluye la matricula total, v ""'media” beca, que inciuye solo la mitad de
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la matricula} para los estudiantes que las piden, Pero en la concesion de las becas e}
Instituto se mostré un tanto riguroso, concediéndolas Onicamente en los casos de
verdadera necesidad. Por ello, para adjudicarlas, se envfa un informe a los solicitan-
tes y debe remitirse al Instituto firmado por el Ordinario del peticionario.

Para la administracién interna del instituto colaboraron eficazmente este afio, a
parte de las generosas ayudas de parte del Secretariado y Tesorerfa General del
CELAM, la eficacia del P, Carfos Braga, vy la ayuda permanente de ires Religiosas,
Siervas de Cristo Sacerdote, una de las cuales es también fa contabilista del Institu-
to. Otra Religiosa, de las Misioneras Catequistas de la Medal!la Milagrosa de Panamd,
s la Sacretaria del Director.

10.. Evaluacion del curso 1974, Al finalizar el Curso primero del Instituto
Pastoral del CELAM quese proyectd en Sucre, la Directiva del Instituto se reunid,
en un trabajo denso y apretado, para hacer una evaluacidn seria y lo mds posible-
mente objetiva de lo que fue el afic acabado. A partir de las mismas evaluacicnes de

os alumnos v de la realizada por los Profesores v teniendo, sobre todo, presente

que era el primer curso, se llegd a la conclusion de un prudente optimismo, pues
enire otras cosas se consiata, por hablar en cifras, que de 101 participantes que
iniciaron el curso, lo acabaron 92, y de éstos, 80 elsboraron un trabajo monogréfi-
co. De un modo general Profesores v Participantes quedaron satisfechos, El espfritu
fue bueno. Fue admirable la presencia, todas las mafianas, de casi la totalidad de los
estudiantes a Jas aulas, pues la gran mayoria ya no estaba acostumbrada a las clases
y por €so su asiduidad es particularmente digna de mencidn.

.Se vid, no obstante, que el tiempe comprendido en un afio lectivo es apenas
suficiente para dar una visidon panordmica v fundamental. Por ello, y debido tam-
bién a la premura del tiempo que se tuvc en la programacion de esta primera
experiencia, hubo necesariamente acumulacion de materias v de profesores que did,
a veces, {a Impresidn de un mosaico no suficientemente integrade. Pero siendo este
problerma ante todo cuestidn de tiempo, la Directiva estudid la forma de organizar
mejor el orden, cronologla v tiempo dedicado a cada materia, tratando de engarzar-
las dentro de un esquema “‘pastoral”’, pues anie todo de un Instituto Pastoral se
trata. _ ' _

El Instityto es un pedazo de la iglesia universal y asi es natural gue las tensio-
nes que-hay actualmente en la lglesia en el campo doctrinal v pastoral, se hayan
reflejado a través del afio en el seno del Instituto, De modo general, sin embargo, se
puede afirmar que no hubo tensiones graves a! respecto. Ef promedio de edad de los
participantes fue de 38 afies. Prevalecid el nGmerc de los que habfan recibido su
formacién teoldgica v pastoral antes del Vaticano !l vy, por ello, necesitaban una
cierta actualizacién teolbgica v pastoral. Otros, en menor nitmero, hablan tenido
una formacién actualizada o supuestamente actualizada, Evidentemente hubo un
desnivel de preparacién entre el alumnado gue, a pesar de las previsiones, no fue
facil superar. Sin embargo, en la evaluacion final se concluyd gue, adn dando
prioridad, al objetivo propuesto en Sucre de formear agentes multiplicadores de la
pastoral, miseniras prevalezca sl nlGmero de los no actualizados gue buscan un
“‘aggiornamente’, el Programa del Instituto, sobre todo en la llamada Pastoral Fun-
damental, incluird también en sus materias una cierta y pura actualizacion teoldgica
{doctrinas 0 posiciones nuevas de! Vaticano-11, perspectivas nuevas por parte de Is 11
Conferencia General del Episcopado Latlnoamerlcano en Medel! l'n nuevas presupo-
siciones Bibiico—exegéticas e historicas, etc.).
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Durante Ia evaluacion Oltima el Equipo Directivo hizo también una revision
cuidadosa v efectiva con relacion al Reglamento interno del Instituto para tratar de
mejorario en el proximo Curso de 1975, La problemética principal radicaba scbre
todo en el método y calendario (separar o no en tiempos sucesivos, ¥ no simults-
nags, la Pastoral Fundamental de la de Secciones), en la metodologia misma {en
cuanto a la forma de presentar las clases}, en cuanto al trabajo en los sdbados, el
modo de ocupar las tardes v la participacién en la oracidn y liturgia comin, Des-
pués de una discusion amplia y serena, la Directiva piensa para el proximo afio
continuar el método existente de intercalar la Pastoral de las Secciones dentro de la
Pastoral Fundamentat, pues cree que de esta forma el Director puede ir orientando
desde el comienzo al alumno hacia su especialidad de Seccidn vy ""acompafiarie’”
mejor durante todo el curso. En adelanie se considerarén feriados o libres todos los
sdbados, incluse aquellos cuya semana tenga algiin otro dia festivo, En cuanto a las
tardes el Instituto de ninguna forma las considerard feriadas o libres, sinc que
permanecerd abierto al estudic personal o grupal, a las cénvivencias o posibles cur-
sos. Y en cuanto a la vida de oracidn el Instituto fomentard y apoyard toda iniciati-
va, programando incluso los momentos que juzgue necesarios, para promover la vida
de oracién, :

11, Prospectivgs,— Vivimos en un memento historico en que son muchos los
que abandonan formas y métodos tradicionales de espiritualidad v, a |a vez, apare-
cen sintomas notables y positivos en la blsqueda de formas y métodos nuevos de
oracion v de vida espiritual. En las Didcesis, Comunidades Religiosas v Seminarios
se necesita quien lleve ef pulse de la espirituatidad. Por eso, en su Reunidn del 26 v
27 de abril de 1974, el Consejo de Presidencia de! Instituto determind que para &l
Curso 1975 el Institute ofreciera a los participantes una nueva Seccién especializa-
da: la de Espirftualidad,

En esta misma Reunidn del 26 v 27 de abril de 1974 el Consejo de Presidencia
del Instituto determind que en su Curse de 1975 el Instituto abriera nuevamente las
puertas a las Secciones de Pastoral Litdrgica y Pastoral de la Comunicacidn. Asf,
pues, para el Curso de 1975, el Instituto ofrecerd {a posibilidad de inscripciones en
cinco Secciones distintas. Para eso el nimero de inscripciones tendrd que ser necesa-
riamente limitado, es decir: no mas de cuarenta ni menos de veinte para cada
Seccidn aproximadamente.

El salén de aulas utilizado en este afio no era adecuado, a pesar de ios arreglos
que se habian hecho, ya que el ndimero de participantes superé la espectativa. Por
eso en el mes de Julic se iniciaron los trabajos para la construccion de un nuevo
salén—auditorio, con una capacidad aproximada para 180 personas, indispensable
para las clases de Pastoral Fundamentat, que son comunes para todos. También se
construye una pequsfia capilla, Se tendrd un nuevo salén de recreo v el comedor
quedard mds acogedor. As( se atiende a reales necesidades, todo dentro de una
construccion modesta y funcional,

Como instrumentos de trabajo e investigacion el Instituto se verd favorecido en
este afio con el centro de Documentacion que a su vez fecunda a la revista *“Mede-
lin”, en lz que tanto orofesores como alumnos podrdn contrastar v madurar tas
ideas teoldgices vy las experiencias pastorales. Y desde esta crénica el Instituto
aprovecha ya la ocasidn para invitar & todos los lectores a que envien ellos mismos o
sugieran posibles nombres de quienes puedan informarnos sobre experiencias pasto-
rates ricas y serias y documentos pastorales desconocidos que puedan servir a los
demads.
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Para acabar deseariamos afiadir que el futuro del Instituto depende en gran
parte de las mismas Conferencias Episcopales v de los Obispos en seleccionar vy
enviar un nOmero suficiente de alumnos. La proporcion de alumnos provenientes
directamente de las Dibcesis no es muy grande, superado con creces por los Religio-
808, pero en las solicitudes que ya van ilegando parz 1975 se observa un interds
mayor por parte de tas Didcesis. Hay motivos para esperar que el Curso 1975 sea
efectivamente més def CELAM, es decir, de {os Obispos, para el bien pastoral de 1a
Iglesia en América Latina. .

Cejebradores de [a Palabra

Experiencia pastoral en la diécesis de Comayaguz, Honduras
Por Mons. B, Mazzarella

Los cristianos estan liamados, por su Bautismo v Confirmacion e ccupar un
lugar propio en la estructura eclesial. Todos estan obligados a prestar su auxifio a Ia
familia del pueblo de Dios como cooperadores del Salvador en su misién salvifica.
La Evangelizacién atafie en primer lugar a los Obispos: sin embarge todos los fieles
dében prestar su ayuda, cada cual ségin sus fuerzas, dentro de ta Igiesna gue es el
Sacramento universal de salvacion y la Esposa de Cristo.

En la predicacidén de la Palabra del Sefior le falta a América Latina la abundan-
cia de sacerdotes necesarios para Hevar a las aguas vivas de las fuentes del Salvador a
millares de sedienios. En Honduras, América Central, este problema ha sido resuelto
de una forma particular. Tenemos alrededor de G4 sacerdotes indigenas v 140
extranjeros, Pero este nimero no es suficiente para los 2.660.000 bautizados. De
momento {a solucidon de la penuria de sacerdoies se ve sin esparanza vy sin remedio.
Pero_ por inspiracién del Espiritu Santo y poer la buena voiuntad de los laicos se ha
encontrado una solucion parcial para evangetizar a los fieles.

Conscientes de sus obiigaciones y oficios, algunos laicos se han dedicado a
auxitiar a los hermanos necesitados, vy as! se ha puesto el fundamento de un nuevo
ministerio eclesial. Ahora estos laicos suplen a los Sacerdotes en la liturgia de la
Patabra en todos los servicios religiosos celebrades los domingos en poblaciones o
aldeas sin sacerdotes.

1. Nota histérica En 1968, un Misionero de la Prefatura de Choluteca {en
Honduras) reunié un pequefio nimero de jévenes para que le ayudaran’a preparar
las procesiones de Semana Santa. Estos JOvenes mostraron tanto entusiasmo en
aguella ocasion que el padre les invitd nuevamente a participar en la Liturgia domi-
nical, Organizd inmediatamenie un curso para instruir a cada uno en la forma de
participar: unos para las lecturas de la Epfstola v del Evangelio (Lectores}, otros
para los canticos {Cantores}, y otros para.e! oficio de acélitos (Acdlitos). Este nuevo
ministerio atrajo un gran ndmero de jovenes y hombres. Pero el Misionerg, de entre
esios, escogid soiamente diez v los prepard con un curso intensivo para ias celebra-
ciones litdrgicas privadas. Y asi tuvo origen la Piadosa Asociacidn de fos “'Celebra-

* Esta comunicacidn fué presentada en latin durante la Asambfea del Sinodo de 1974,
Traduccion del texio mimeografiado originat Note de /o Redgccidn.
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dores de la Palabra”, en 1966, como adelantandose al reconocimiento litirgico
realizado por et Con. Vaticano {1,

Con el correr de! tiernpo el Misionero envié a los Celebradores a varias pobla-
cicnes. Al principio no fueron bien recibidos en las iglesias. Se les consideraba
“protestantes™, “‘evangélicos”, hasta gue intervino el Obispe con su presencia vy
present$ a los Celebradores como enviados, por su propia autoridad, a predicar el
Evangelio & causa de la falta de sacerdotes. De agui nacid la costumbre de dar un
documento, sellado por el Ordinario, como identificacion oficial de cada uno de los
Celebradores. :

2. Liturgia de la Palabre. Cbmo actlan los “Celebradores de la Palabrag”. Los
Celebradores solamente prociaman aquellas partes de la Misa que pueden decirse
por personas no consagradas, es decir, toda la Misa, excepto el Canon y Consagra-,
cién. Lo que en lengua inglesa se Hama "‘dry Mass™ {Misa drida) Todo estd impreso,
segdn el tiempo litdrgico, en un libro particular aprobado por el Ordinario de lugar.

Lo principal para fos Celebradores consiste en proclamar la Epistola y el Evan-
gelio y —lo gue es més importante de tode— leer los sermones u homilfas, Saobre
esto hay gue notar, sin embargo, lo siguiente: como estos laicos no han estudiado
teologia ni ciencias sagradas, no pueden predicar por si mismos, y por consiguiente
leen las homilias del dia tomadas de los libros aprobados. Solamente a los més
capaces, debidamente reconocidos, se les permite completar con algunas palabras la
exposicion homilética.

Sigue la profesion de fe: el Credo, recitado o contado solemnemente por todos.
No se tiene Canon ni Consagracion. Para la Comunidn generglmente, si en a iglesia
hay reserva eucar istica, el Obispo concede la facultad de distribuirla a algunos de los
laicos dehidamente conocidos. El canto solemne del “Pater noster” y la accién de
gracias en comin, con la sefial de la Cruz, cierran esta primera parts de la Liturgia.

Entonces comienza la segunda parte de la Liturgia, que es la principal. Después
de una oracién en comin sigue una verdadera evangelizacidn, una instruccién cate-
quética al estiio de los catecumenos. Se sientan todos y esperan pacienie y ordena-
damente, Los Celebradores dividen por categerias a todos los fieles presentes: fos
nifios que se preparan para la primera comunidn, los que van a recibir 12 Confirma-
cion, los que van a contraer Matrimonio, tos gus reciben un curso biblico o, en fin,
{as personas mayores para discutir temas diversos de mayor importancia. Existen
Celebradores preparados para cada una de las categor fas que se retinen en lugares
diversos de la misma iglesia al faltar aulas apias. El tiempo de la evangelizacidn es
una hora, Dando una sefial se levantan todos, cantan un himno, recitan una oracidn
y marchan ordenadamente para sus casas, alegres por haber escuchado y eprendido
la Palabra de} Sefior que permanece por siempre.

De esta forma los ““Celebradores de Ia Palabra’ realizan su apostolado todos los
dfas festivos.

3. Extension y éxito de esta Liturgia £n Honduras, donde comenzé este apos-
tolado de los laicos, todas las Didcesis tienen muchos Celebradores. Segdn la dltima
estadistica 5.000 laicos estan inscritos y aprobados en esta obra de evangslizacién.
Durante tres afios las repOblicas limitrofes de Guatemala, El Salvador, Nicaragua y
México enviaron algunos observadores a nuestra patria para estudiar a técnica de
esta nueva forma de apostolado. Ahora la celebracion de ta Palabra del Sefior, he-
cha de esta forma, ha sido introducida en todas sus iglesias con gran satisfaccion.
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Nosotros en Honduras podemos afirmar ahora que no tenemos ningln lugar o
poblacion donde los domingos carezcan de servicio religioso. De una forma provi-
dencial este apostolado marcha en crecimiento vy cada dia podemos experimentar la
bendicion de! Altisimo vy atestiguar siempre la asistencia del Espiritu Santo. Los
Celebradores gozan con poder prestar magnanimamente y sin ningin emolumento
este auxilio religicso a sus hermanos necesitados por la falta de Sacerdotes.

4. éPor qué Celebradores y no Didconos?

a) En primer lugar para la formacién del Didcono en las ciencias teoldgicas es
necesaria una preparacién intensa por muchos afies. Esto supone una particular
capacidad intelectual v disponibilidad para la ordenacion eclesidstica. Sin embargo,
para la preparacion ‘de los Celebradores basta con que sepan leer v escribir v tengan
buena voluntad para servir a los hermanos.

b} Por el orden sagrado fos Didconos quedan ligados a la Jerarqu ia eclesidstica v
por consiguiente sometidos a {as.leyes candnicas.” Los Celebradores se unen en una
Pia Sociedad para anunciar la Palabra del Sefior bajo la autoridad del Obispo v, por
consiguiente, o estan sometidos a ias leyes eclesidsticas, en particular lasde residen-
cia y censuras canonicas. Cuando ei Ordinario del {ugar les otorga la licencia de
predicar, amonesta a cada uno para que muestre siempre una buena conducta moral
y cristiana en palabras o hechos ent plblice v en privade, bajo pena de ser expulsa-
do de {a Sociedad.

c) Generalmante los Dséconos no s¢n del mismo grupo de fieles de Ia ciudad, ni
viven en la misma familia y comunidad en que prestan su servicio. Los Celebradores,
sin embargo, son y viven en la misma comunidad, asi pueden guiar mejor a sus
hermanos, fomentar mejor la formacidn cristiana de las famiiias, conocer mejor los
problemas del Pueblo de Dios, v finalmente realizar mejor el llamado apostolado
"de base’".

d} Los Celebradores laicos ne exigen ninguna compensacion por su labor, ya
que todo lo realizan gustosos sclamente por amor a Dios v a la salvacion de las |
. almas. Esta consideracion es de gran importancia en los fugares de mision, donde 1a
plata no abunda.

5. Conclusion He agqui como por algunos taicos de buena velunisd se realiza
entre nosotros la Evangelizacién de! Pueblo de Dios: por la simple enunciacion de la
Palabra de Dios, la explicacién adaptada y la instruccién catequética en todos Ios
dias festivos.

. Quise presentar esta nueva estructura eclesial de ministerio para que se conozca
como en América Central, ciertamente por inspiracion del Espfiritu Santo, se ha
encontrado un remedio parcial a la penuria de Sacerdotes.

Reconocamos los Obispos que esto no es io mejor, pero en el momento actual
puede ayudar mucho a nuestro pueblo a conservar la Fe Catolica, mientras no apa-
rezca un nuevo y mejor método., :
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Nuevos Agentes de Pastoral: Los Presidentes de Asamblea.

Experiencia Pastoral enla Dibcesis de
Santiago de los Caballeros, Repiiblica Dominicana,
Por Mons. Roque Adames

Dentro de un contexto de una lgiesia viva comunitaria v de corresponsabilidad,
se encuadra la misidn que damos a i0s que en esta Iglesial local llamamos ““Presiden-
tes de Asamblea”.

1. Comeo surgid ia experiencia, Comenzamos esta experiencia en 1867, Nacid de
la vivencia que tuve en la Visita Pastoral de 1a parroguia de San José de ias Matas.
Habiamos llegado a una comunidad rural disiante cerca de 70 kms. del nicleo
urbano. Mucha alegria v asistencia. Terminada la liturgia, se marchd el pueblo v
guedd un gran silencio, que se prolongaria hasta ta préxima visita del Parroco en el
mes 0 meses siguientes. Entre tanto los fieles no volverian a encontrarse. Y asi
sugedia con tantos y tantos lugares; sdlo un pequefio porcentaje de la Didcesis
podia darse el lujo de participar los domingos en la Hiurgia.

En ese mismo instante decidi poner al frente de las comunidades mds prepara-
das hombres de la misma comunidad, no camo catequistas, sifo como ministros de
la comunidad con la ““mision” del Obispo.

Comenzamos con tres de la parroquia de San José de las Matas en una ceremo-
nia inolvidable, el dia 24 de febrero de 1968. Tuve que organizar por mi cuenta un
ritual propio. Actualmente se adapta a las normas de la Santa Sede.

Al poco tiempo la experiencia nos ensefid gue habia que distinguir dos etapas:
los Presidentes de Asamblea con mision para celebrar la liturgia de 1a Palabra v los
que recibian, ademds, la “'misidn” para distribuir fa Eucaristia.

Fueron luego surgiendo los cursos de preparacién y 1os rituales propios de
Sermana Santa, Navidad, Corpus Chisti. . .

2. Qué son. Los Presidentes de Asamblea son “'laicos que reciben del Obispo la
mision para formar y presidir su comunidad”

Se les da el nombre de "Presidentes de Asamblea” por su funmon principat que
es presidir la asamblea dominical en su comunidad, en sefial de que en Cristo,
Palabra—Eucaristia, estd el fundamento v fuerza para la comunidad crisiiana.

Son lgicos, campesinos en su mayoria, porgue la experiencia comenzo en las
comunidades donde no hay sacerdotes. La prdctica v |a reflexién nos han levado a
buscar estos presidentes de ssamblea también en las ciudades de ia Dibcesis, en
donde hay una labor extraordinaria, pues gran parte de estas ciudades y barrios se
encuentran practicamente abandonados, ya gue uno ¢ a lo sumo dos sacerdotes no
pueden formar una comunidad con 30.000, 40.000 y hasta 50,000 fieles. Es preciso
repartir las responsabnlldades en la formacién de estas grandes comunidades parro-
gquiales.

Estos pres:dentes de asernblea reciben la “'misién” del Oblspo pOr un rito
sepecial del Obispo gue es cabeza y principio de unidn de la lglesia local, v reciban
el mandsto de presidir su respectiva comunidad. Por eso, cuando rednen la asambles
dominical, actiian con aytoridad, como delegados det Obispo v, cuando celebran la
Palabra de Dios, esa celebracion es culto oficial de la Iglesia.

Las funciones del Presidente de Asamblea son ias siguientes:

1a.— Convocar |2 asamblea dominical de su comunidad.
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2a,— Celshrar la Palabra de Dios.

3a.— Distribulr la Sagrada Comunion, si tiene facultad para ello, .

43,— Vigilar por el bien espiritual y, material de su comunidad, sobre todo por ia
catequesis v las obras sociales de promocion vy asistencia social.

Ba.— Llevar fa Sagrada Comunidn a los enfermos,

Ba.— Se tiende a que formen su Consejo de la Comunided, como un pequefio
Consejo Parroquial, en torno al Presidente de Asamblea. En ese Consejo estdn
representadas tfodas las actividades principeles de la comunidad: Catequesis,
promocion hurnana, asistencia social. .. Ya hay varias comunidades donde
funcionan estos Consejos de la Comumdad _

Para el mejor desenvolvimiento de estas funciones, tienen un ritual especial con
esquemas de las celebraciones de la Palabra, con el rito de la Comunién a los
enfermos, con unas celebraciones para las exequias de difuntos. Ademds, reciben
todos los meses las celebraciones de los domingos, elaborados por diversos parrocos
y distribuidas por esta Curia Diogesana, con comentarios a las lecturas y oracién de
tos fieles v sugerencias para [a homilfa,

Asi mismo, como dijimas, se tiene un ritual especial para la Navidad, la Semana
Santa y la Fiesta y Procesidn de Jueves Corpus,

La evaluacién de estas celebraciones ha sido muy posatlva la gente de esas
comunidades dice gue nunca hab{a vivido tan de cerca su liturgia.

3. Como se escogen.  |.a eleccion del presidente de {a asamblea: Normalmente
es la comunidad la que elige a su presidente de asamblea. Dificilmente se equivoca
al puehlo en log criterios para eiegir al hombre que mds cualidades redine para este
ministerio.

tos criterios de seleccion son los mismos que San Pablo exige (I Tm 3,8-13}:
“deben ser hombres respetables, no deben faltar & su palabra, ni emborracharse, ni
querer dinero mal ganado. Deben conocer bien jos secretos de la fe, y al mismo
tiempo, tener la conciencia limpia”. Sobre todo, ser hombres de fe. Suelen escoger-
se entre hombres casados, maduros, de vida intachable, de familia ejemplar, con su
. sGstenimiento econdmico asegurado por su trabajo, con experlenma apostdlica ante-
rior'y que sean personas ya aceptadas por la comunidad. _

_ No pueden ser |ideres politicos, autoridades civiles y se les pide que, de ser
posible, no ocupen cargos directivos en cooperativas, clubes, asociaciones. .. para
evitar €l caciquismo.

4. Qtras condiciones. Se exige una edad. minima y una edad méxima a los
candidaios para comenzar sus estudios. Para los solteros es treinta afios; v que los
casados tengan, al menos, cinco afios dandd testimonio de vida cristiana en sus
matrimonios, La edad mdxima es 55 afios. Estas edades, minima y mdxima, son la
norma general, lo cual no exciuye posibles excepciones,

Se exige un minimo de asistencia a cada alumno a 1os cursos de formacion. Este
minimo es de un 75°%/%c. En caso de no cubrirla, se le exige repetir toda la forma-
cion. _

Se dan exdmenes de cada materia que se vaya terminando en €l programa de
estudios. Tales exdmenes son adaptados a su capacidad y se hacen en forma flexible.

Debe haber intercomunicacidn entre el Director del Curse v tos Pérrocos de los
candidatos durante el tiempo de formacion acerca del aprovechamiento de cada

“sujeto en el curso v en el trabajo pastoral gue realizan en sus parroguias.



Medell{n, vol, 1, n. 1, marzo de 1975 a5

No se da el ministeric a ningun candidatc a Presidente de Asamblea sin haber
terminado todos sus estud:os © $ea, sin haber llenado el programa vigente en la
Didcesis,

Se va por etapas sucesivas. Prlmero se le da el ministerio de I3 Palabra y de la
direccion de la comunidad. En un segundo tiempo, cuya duracion es variable, se le
da el ministerio de distribuir la Eucaristia.

l.as esposas de los que van a ser consagrados firman un papel en el que aseguran
la satisfaccidn de que su esposo se consagre a esa mision.

Se procura gue las esposas de los Presidentes de Asamblea hagan sus retiros
espirituales v de ese modo vayan comprendiendo mejor el ministerio de sus esposos,

5, Cudntos. Asiete afios de distancia, hay unos 200 presidentes de asamblea va
preparados vy de los cuales a.120 ya s¢ les ha confiado la misién de reunir la
comunidad, celebrar fa Palabra de Dios y distribuir la Sagrada Comunion. Hay 1560
candidatos gue se estdn preparanda por medic de cursillos intensivos, al mismo
tiempo que, por su apostolade, promueven sus reéspectivas comunidades. En total
son 350 presidentes de asamblea.

Para los estudios y preparacion, se reparten en siete grupos

Tres grupos se preparan los fines de semana, en plan de cursos, en el Semlnarlo

San Pio X, de la Didcesis.

Un grupo se forma en Loma de Cabrera y Zona Fronteriza.

Otro grupo en la Zona imbert.

Otro grupo en San José de las Matas

Y el (timo grupo en Gaspar Hernandez.

6. Su formacidn. La formacidn se va logrando, principalmente, en la misma
actividad de estructurar su misma comunidad a través de |a catequesis, de la Palabra
de Dios y de la promocion humana. Se les aconseja no ser jefes de la catequesis o de
la promocién humana, para evitar el centralismo de poder. No se les saca de su
ambiente, sing para una formacuén bassca &n cursilios intensivos de los fines de
semana

Formocién bdsica
1] Farmacion técrfca: Técnica de fa ca(ebracton dominical, Somoiogls de fa comunidad.
Dindmica de grupo,
2) Formacion humana: Promocaon humana Mucho ejarcicio de Iectura y pranunciacion,
3) Formacidn social: Doctrina social de [a |glesia. Enciclicas Pontificias, Documentos del
Vaticane |1, Docurrentos de Medetlin,
4) Formacidn docirinal: El Misteriq.de Cristo. El Misterio de la Iglesia.
5) Formacion pastora!: Profética, Litdrgica, Caritativa,
6) Formacion espirftual: Ejercicios espiritualas, Retire. Maditaciones. Conferencias de
orientacion. : :

Programag de cade materia

1) Dindmice de Grupos: Nociones Generates, El Iider, Los sistamas de actuacidn, Nivelos,
La comunicacion. La persuasion. La colaboracidn. Las causas bdsicas por las que los grupos
fracassn. Papel de Eider en gl grupo. Proceso de consecucion de los objetivos def grupo. Las
técnicas grupales: medios que utiliza &l |ider para hacer crecer su grupo &l ftagar a decisio-
nes propias, Los ajustes a las frustraciones, utilizadss por los miembros de! grupo, El
dasarrollo del espiritu de cuerpo en el grupo. Ei control sociel.

2} Promocion humang: Concepto integral del hombra: animal, sexusl, inteligente, libre,
econdmico, pol itico, social, cultural, religioso.

-~ La cultura, Todo fo que el ser humano produce, tanto io material como lo inmaterial:
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las creencias, los valores, las actitudes, las costumbres. Las instituciones que fomentan e
cultura: ia femilia, la escuels, la politica, la economia, la recreacion v la religién,

~ La economia y la cultura. La familia ¥ la cultura. La reparticidn da tierra. Reforma
agraria. Las leyes de le tenencia de la tierrs. La cooperativa: estructura y principios.
Encuentros con las diversas organizaciones de promacién: Oficina de desarrollo .de Is
Cornunidad. Federaciones de Ligas Agrerias. Extensidn agricola, ete. Nociones sobre ef
Camunismo,

— Trabajos practicos, mesas redondas, debates,
"3 Iniciacidn biblica: Metodologia de la Biblia. Divisién y Manejo de la Biblia.

— La Ipspiracidn: lo gue es, las consecuencias, La Biblia no contlens error: 8s Instrumento
de salvacion. La lglesia es maestra de interpretacion.

- Qué es fa Biblia, Biblia, Palabra de Divs. Historia biblica e historia de la Saivacgian.
Origan vy formacion de ia Bibiia, La Bibiia: norma de vida. La actualidad del Antiguo
Testamento. Como leer la Biblia, Problemas de la Bibtia.

— El Pueblo de Dios en la Biblla. La Blbllav la Iglesia. La Blblla ¥ la Liturgia. El Vaticano
11 y iz Biblia, l.a Bibla, libro de oragidn,

"— La formacién ds los Evangelios. La historicidad de la Biblia. Figuras de Jesucristo en los

Evangelios. La Virgen en la Biblia.

- Puntos de controversia: Todas las religiones son buenas. Fuentes de revelacion, Las
imdgenes, £ sdbado. El purgatorio. Las hijos de la Vlrgerl El Bautismo,

4) Comunidad Cristiana:

— Teologia de la comunidad cristiana: Visian teoldgica: vida trinitaria y proyecto de
salvacion. Visidn eclesial de las comunidades primitivas; nacimiento de la iglesia. Prirera
comunidad de base: los Doce, Las primitivas comunidades de base; Vivencia de la comu-
nidn. Vivencia det Kerygma. Vivencia del servicio.

— Pastoral de las comunidades cristianas de base: Qué no son las comunidades de base,
{ué san kas comunidades cristianas o eclesiales de base: a) comunidad humana, b} comuni-
dad eclesiat, c} comunidad de base. Puntos de partide ¥ puesta en marcha de as comunida-
des de base,

—Cuatidades de las comunidades de base: Las comunidades en si mismas: por 1a vivencia
litdrgica; por la manifestacion de los carismas. Las comunidades misioneras: la evangeli-
zacién, El compromise con ef mundo. Las comunidades enire si v unidas a la Serarquia.

— Organizacidn: Lideres v reuniones,

— Relaciones con la Parroquia, con la Didcesis v 1a tdesia universal .

5) Ef misterio de Cristo {Cristofogiu):

— Introduccidén: el Misterio de Cristo, Et Misterio de Cristo en el AT. Los Sindpticos:
Cristo hombre. El Mesias: Hijo del Hombre e-Hijo de Dios, Cristo Jesds en fa fe v en Ia
vida dé lz Iglesia apostélica, Cristo en la teologfa de San Pablo. El Misterio de Cristo en los
escritos de San Juan. La tradicién y Ja evolucidn de fa Cristolog(a en la Historia.

— Reftexion teolégica sobye el misterio de la Encarpacmn a) Eb misterio de Ia union
hipostatica. b) Los misterios de la infancia. ¢) El misterio plblico de Cristo.

- La mision redentora de Cristo: una misidn de mediacién profética, sacerdotal v real.

— La Pascua del Sefior: tos sufrimientos v la muerte de Cristo. El descenso de Cristo 2 los
infisrnos. La resurreccidn de Cristo. La Ascensién. Pentecostéds, Cristo y la Iglesia.

— La consumacion final del Misterio de Cristo,

B} La Mariologia:

— Vision histérica de la devocidn y dogms mariano: el dato inicial de la Escritura, Los
primeras siglos cristianas. La definicion de Efeso: la maternidad divina de la Virgen. El
paralelismo entrg Maria vy Eva. La santidad y {a virginidad de Maria. Los siglos de reflexién
teolégica, El periodo moderno,

— El dogma mariano: El dogme fundamental la Madre de Bios. L.os armdnicos de la
maternidad divina. La virginidad. La santidad de Mariz. La Inmaculada Concepeion. La
exancion de toda culpa personal. La plenitud de gracie de la Virgen. La glorificacion de
Maria: la Asuncion.

— Corgnamienio de ia maternidad de Maria: Marla y ia igiesia. i.a Wiedre de todos tos
vivientes, La que did al mundo Iz salvacién. Maria asociada al sacrificio redentor. Madre de
ta Iglesia.

—Devociones modernas y titulos de fa Virgen: La Virgen de ls Altagracia, ta Virgen de las
Marcedes, etc. .
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7} Ef misterio de ta Iglesia (Eclesiologfa);

— El misterio de la 1giesia. Dafinicidn. Origen . Fundacidn.

— La iglesia: Pueblo de Dios. La lglesia: Sacramento de salvacion. Su pressncia y dinamis-
rmo. Naturaleza de Ja Iglesia: ig divino v lo humano. Su encarnacidn a través de los tiempos
y de los signos de 1a historia humane,

— Le |glesia: Cuerpo mistico. Su universalidad, su catolicidad, su presencia en el munda:
obispes, sacerdotes, jaicos v religiosos. Vocacién del hombre 2 la salvacién en la Iglesia.

— El Espiritu Santo en fa Iglesia, Su presencia. Su funcidn, Su eficacia,

— Breve historia de la Iglesia. Su desarrollo interno: concilios. La tglesia desde Constantino
hasta ef Vaticano fl.

8) Le Liturgia: :

— Nociones de Liturgia: Nombre y definicion. Acciones litdrgicas. Ejercicios piadosos, La
ciancia de Ja liturgia.

— Realidades fundamentales: Sacerdocio de los fieles. La Asamblea. El didloga entre Digs
y el Pueblo. La Palabra de. Dios. Los signas: actitudes, gestos, acciones, cosas y lugares.

— Teologia de la calabracion litirgica: st doble movimiento: culto a Dios v santificacién
de los hombres. Liturgia y misterio de la salvacién. Liturgia y catequesis. La misa y el culto
de la Eucaristia. Andlisis de los ritos v de las oraciones de la Misa, El cuhto de la Eucaristia
fuera de la Misa, Los sacramentos de la iniciacién cristiana. La penitencia y la uncibn de
los enfermos. El matrimonio v el orden sacerdotal. Las procesiones, peregrinaciones y
bendicienes.

—El misteri¢ pascual en el afio cristiano: nociones del rmisterio pascual v aflo cristiano.
Adviento. Navidad. Epifania. Cuaresma. Pascud. Ascension, Pentecostés. Domingos ordina-
rios v dias de precepto. :

Este programa abarca las siguientes horas de clase:

Cristologla ' 40 horas
Eclesiologia 40 -
Liturgia 2 "
Biblia aa v
" Promocién humana 40 -
Doctrina Social - 20 "
Dindmica de grupos 10~
~ Espafiol 20 7
Comunidad de Base 20 "
Espiritualidad- 20
Mariologia 0 "
280 horas

'Ademas de esta formacién fundamental de los Presidentes de Asamblea, se les
piden, de ordinario, las cinco etapas de catequesis. Esto supone 253 horas de clase
ad:mona?es
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Uitimas Publicaciones

Dios. Problemdtica de la no—creencia en América Latina. Coleccion ‘'‘Docu--
mentos CELAM n. 17. Secretarfa General del CELAM, Bogotd, Colombia 1974,
13 x 20, 360 pp. —Convocados por la Seccion del CELAM para no—creyentes
(dirigida por el P. Jaime Vélez Correa, 5.J.), Profesores de Teclogia v Filosofia
sobre el tratado de Dios se reunieron en Lima del 25 al 30 de julio de 1974, para
trazar las |ineas capitales que actualizan este tratado, delimitar sus problemas mas
urgentes, estudiar la posibilidad de integrar la Filosoffa v Tectogia sobre Dios y
_ahordar el problermna det atefsmo; todo ello, teniendo en cuenta la situacion latinoa-
mericana. En este volumen se publica el texto de las ponencias con la crénica del
didlogo sobre cada una de las ponencias, lo que hace su publicacidn particularmente
atil, .

. La Violencia de lo Sagrado, Crueldad “versus” Oblatividad o el Ritual del
Sacrificio, por Luis Maldonado. Ediciones Sigueme, Satamanca 1974, 13 x 21, 318
pp. El Autor nos tiene ya acostumbrados a obras tan profundas v eruditas comao
La Plegaria Eucaristica” v "'Secularizacion de la Liturgia”. La presente obra, igual-
mente sistemédtica y erudita, viene a ser una continuacién de las anteriores, pero con
unas incidencias, si cabe, todavia mucho mayores en nuestro mundo latinoamerica-

‘no: ante & aumento del fendmeno de la violencia en nuestro mundo, el A. analiza
sus rafces mds profundas partiende no tanto de lo socio—pol itico—econdmico, sino
de Iz fenomenclogia religiosa de lo sagrado v de la antropologia. Lo sagrado mues-
tra su violencia y crueldad tantc en lo que tiene de absolutizante al monopolizarse
{a divinidad, como en la oblatividad que exige dei don de si para con los demds, A
continuacion hace aplicacion de estos principios at tema sacrificial det Nuevo testa-
mento; y mas en particular a la Eucaristia, con {as incidencias que todo esto tiene
en diversos aspectos como €l de la teologfa antropologica, politica o de la libera-
cién. -La obra resulta fundamental a la hora de abordar todo este tipo de temas que
van desde lo socio—pol[tico hasta lo antropoldgico, teolégico v litdrgico.,

“Desacralizacién: gnico camino, por Mauro Rodriguez. Editorial Herder, Barce-
“lona 1974, 14 x 21, 146 pp. El A,, profesor en el {.U.C.E. {Instituto Universitaric
de Clencias de la Educacion} de México, consciente de la situacidn critica actual de
“la sécularizacidn propone el (nico camino: la desacralizacidn, cuyo estudio jalona
en varios puntos: desacralizacion de la liturgia, autoridad, sexualidad, vida religiosa.
- Termina el libro con una reflexion sobre la funcn‘:n de lo sagrado en la vida humana

y sugiriendo unas perspectivas.

Resurreccién de Jesds y Mensaje Pascual, por Xavier Léon—Dufour. Ediciones
Sigueme, Salamanca 1973, 13 x 21, 400 pp. Esta obra que segin el mismo A.
pretende “contribuir a enraizar en la fe al lector creyente y plantear un interrogante
al incrédulo que dormita en cada uno de nosotros”, es la traduccién del original
francds aparecido en 1971 y que tanta polémica suscité. Pero la obra es seria, critica
y erudita, como proveniente de tan eminente especialista bibfico catdiico. Frente a
la concepcion cldsica de la “resurreccion’’, fundada en una cultura biblica acrftica v
rudimentaria, en una cosmologfa estatica, en una artropologfa dualista v en un
lenguaje, cemo medio de expresidn de esta cultura, necesariamente pobre, el A. de-
este trabajo —que quiere ser eminentemente hermenéutico— estudia sobre todo, a
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nivel del lenguaje y partiendo de la fe de fa iglesia primitiva v los relatos sobre el
encuentro con el Sefior vuelto a la vida, el auténtico mensaje ¢ contenido dela
Pascua: qué significaba o debe significar para nosotros hoy? Es claro que una obra
de esta categorfa no puede ser relegada al olvido dentro del mundo tecidgico v del
mundo de ia catequesis o transmisidn del rmensaje cristiano.

Cristologfa. Ensayo dogmético sobre Jests de Nazaret el Mesias, por Christian
Duguoc. Ediciones Sigueme, Salamanca 1974, 13 x 21, 594 pp. Esta segunda
edicion que recoge en un solo velumen los dos anteriores publicados {1968, 1972},
sigue précticamente la misma estructura antigua, con la bibliograffa remozada y
algunas amputaciones que hacen el libro més asequible y manejable. Partiendo
metodolégicamente del principic de una “‘cristologia ascendente’” {en oposicion al
método mds cldsico de las grandes obras y manuales antiguos cristoldgicos basados
en una “cristologia descendente’”), el A. domienza presenténdonos Jos misterios o
realidad misteriosa de toda la vida de Jes(s, en particular los titulos de Cristo
{(profeta, siervo, mediador, Verbo de Dios, Hijo de Dios), para pasar a patentizar en
el misterio pascual lo que ya estaba latente en la vida de Jesis de Nazaret: la
divinidad de Jess. Esta obra, escrita desde el lado catdlico, viene a llenar el vacio
que se sentfa hace tiempo, después de los golpes que la critica exegética habia
asestado a la cristclogia cldsica. La selecta, aunque breve, bibliografia final, termina
ayudando al lector a una toma de conciencia seria de lo que es 1a problematica de la
cristologia actual v sus incidenci_as en la teologia, en la pastoral y sobre todo en la
vida. Se trata de una obra elemental para toda biblioteca de teclog a.

Fundamentos de Cristologia, por Wolfhart Pannenberg. Ediciones Sigueme,
Salamanca 1974; 13 x 21, 512 pp. Nos encontramos ante una cbra maestra de uno
de 03 mas representativos tedlogos protestantes de la actualidad. A la luz de una
“cristologia ascendente”, que parte de abajo hacia arriba, sobre todo det momento
cumbre de la vida de iJes(s, la resurreccidn, el A. comprueba la pretension que
implicaba ya el comportamiento prepascual de Jes(s, es decir, su mesianidad y
divinidad, vy de ahi se comprueba también, que Jesiis, en cuanto revelacion de Dios,
es al mismo tiempo la revelacion del ser humano, de la vocacidn del hombre. Et A.
deja maravillado por la sintesis extraordnnana que realiza entre los datos de fa
critica exegética actual y los principios tanto de fos Concilios antiguos, en especial
Calcedonia, como de tos santos Padres, Y aunque teblogo- luterano, practicamente
sus posiciones pueden aceptarse en el campo catSlico. Por ello una edltora cattlica
no duda en presentarlos al estudioso catdlico.

El mundo del Nuevo Testamento, obra dirigida por Johannes Leipoldt y Walter
Graundmann. Ediciones Cristiandad, Madrig 1973, 15 x 24, Vol. 1, 541 pp. (Estu-
dio histérice cuftural). Vol. 2 -(Textos y Documentos). Vol. 3, 80 pp. y 323 ilustra-
ciones. Los estudios biblicos estdn adquiriendo cada vez mayor niimero de simpati-
zantes, pero a la vez se hace cada vezr més dificil su estudio debido al desconoci-
miento del mundo que lo roded v al faltar sobre todo documentacion saria gue nos
sumerja en el mundo del pasado. Esta obra, realizada en colaboracion por diversos
autores, viene a suplir una laguna enorme que faltaba en nuestra literatura. Porgue
en ef voiumen primero s8 nos da una visibn sumamente interesante y seria sobre la
situacion del mundo neotestamentaric en el aspecto ideolbgico y religioso tanto
dentro del mundo judaico dentro y fuera de Palestina, como en el ambiente
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greco—romano vy religiones de los misterios. El volumen segundo aporta los Docu-
mentos que confirman las presentaciones del volumen primero. Y el tercero ests
dedicado & ilustrar grafica v lujosamente, con la presentacion de miltiples docu-
mentos artisticos de la época, lo anteriormente dicho. Se trata, pues, de una obra
que no puede faltar en ninguna biblioteca seria de estudios biblicos.

Teologiu del Nuevo Testamento, por Joachim Jeremias. Ediciones Sfgueme,
Salamanca 1974, 1 vol, {La Predicacién de Jesis). 13 x 21, 378 pp. No estébamos
acostumbrados a tener en nuestras manos teologias biblicas del valor de la que
ahora nos presenta el sabio v prudente J. Jeremias. No sin razén se le ha compa-
rado, casl siempre contraponiéndole, con R. Bultmann. En nuestro caso su “Teolo-
gia del Nuevo Testamento” lo confirma plenamente. En este primer volumen, par-
tiendo el A. del método critico de la "Form—"" v “'Redaktionsgeschichte’” analiza
tas caracter (sticas de las '‘mismisimas palabras’ de Jesiis para, de esta forma, con un
serio sentido de lo histdrico, superando toda ideologia hermenéutica a la que-podr fa
reducirse ia fe, pasa a estudiar la vocacién, misién, actuacidon y predicacién de Jestis
.de Narzaret —fundamentaimente sobre el Reino y sus exigencias— dentro de un
contexto profundamente apocal iptico v de su conciencia mesidnica. La exposicién
maestra del A. viene acompafiada de una amplia menografia bibliogréfica, sobre
todo de & mismo, fruto de su conocimiento del rebinismo judic y las situacicnes
geograficas e histdricas de- la Palestina del tiempo de Jesis. Aungue protestante, de
todos es sabido que J. Jeremias tiene suficiente criterio y amplitud de corazén para
superar las barreras confesionales y presentarnos con toda honestidad en este primer
voiumen de su Teologia del Nuevo Testamento, la gran figura del Profeta de Naza-
et y su mensaje, o x : ' ’

Teologia de los Evangelios de fesis, por J. Pikaza y F. de Iz Calie. Ediciones
Siguame, Salamanca 1974, 13 x 21, 605 pp. Cada dia se da mas importancia no
solo-a la Teologia biblica del Nuevo Testamento, en general, sing gue jos espe-
cialistas hacen el esfuerzo de analizar el propio pensamiento de cada wno de los
hag_iégreifos, dentro del gran pluralismo biblico—teoldgico: Diversos autores protes-
tantes nos habian acostumbrado a estos estudios biblicos de la teologia de los
diversos evangelios, Ahora desde el campo catélico se abordan estos temas igual-
mente. F.-de la Calle estudia la teologia de Marcos y Juan, mientras J. Pikaza lo
hace con Mateo v Lucas. Los autores son compafieros de trabajo vy, aungue no
siempre coincidan en sus opiniones, se completan debido al corocimiento mutuo.

Espiritualidad Presbiterial Hoje. Coleccidn "Estudos da CNBB”, n. 1. Ediciones
Paufinas, S0 Paulo 1974, 13 x 18, 103 pp. — Este trabajo presenta un texto de
gripe y tiene toda'la rigueza de la participacion variada. Reflejando mas experien-
cia que docirina, tiene jos inevitables riesgos de falta de unidad e imprecisién. Por
£50 no quiere ser la Gitima palabra sobre el asunto. Es un subsidio de reflexion y
accidn, ofrecido a los preshiteros qgue desean caminar y colaborar en ef crecimiento

comun.

Comunidades: lgreja na Base. Coleccion “'Estudas da CNBB”, n. 3. Ediciones
Pautinas, S&o Paulo 1974, 13 x 18, 200 pp. — El movimiento de comunidades
eclesiales de base comenzd en el Brasil {1964) y tiene en esta inmensa nacién su mas
rica experiencia. La CNBB (Conferencia Nacional de los Cbispos del Brasil), por su
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Comision Episcopal de Pastoral, organizé una serie de estudios sobre esta nueva
experiencia comunitaria, que son publicados en este volumen: informe sobre la
investigacion hecha entre las comunidades de existentes, probiemas socioldgicos de
una comunidad; reflexiones teoldgicas {con un verdadero tratado sobre la Iglesia

locat).

Q. Catolicismo Brasileiro em Epoca de Transigdo, por Thomas Bruneau. Edi-
ciones Loyola, Sdo Paulo 1974, 444 pp. — Un sondeo sobre la evolucién del
catolicismo en el Brasil, sobre todo en los dltimos cien afos. El estudio es hecho
con mucha ampiitud, sea en su documentacian, sea en fa interpretacion, Las cuatro
partes comprenden las bases politicas y religiosas del catolicismo brasilefio: sus
exigencias, obstdculos y experiencias.

Formagda do Catolicismo Brasileira, 1500—1800. Ensaip de interpretacdo a
partir dos oorimi_dcis, por Eduardo Hoornaert. Editora Vozes, PetrOpolis, Brasil
1974, 13 x 21, 140 pp. Este estudio desea acompaiar Ja formacion dei catolicismo
brastlefio durante l0s primeros tres siglos de su historia a través de tres derroteros: el
catolicismo guerrero, el catolu:nsmo patriarcal y el catolicismo popular. Hay tam-
bién pagmas sobre sincretismo.

Eclesiologia del Vaticano H, por el P. Buenaventura Kloppenburg, O.F.M, Tra-
duccion del original portugués, Coleccién “lglesia Liberadora™ n. 10. Cdiciones
Paulinas, Bogota 1974, 14 x 21, 282 pp. — Perito en la Comision Teoldgica del
Concitio v duefio de uno de los mds ricos archivos particulares sobre el Vaticano {1,
el A. presenta aqui las grandes !ineas de la eclesiologia del (ltimo Concilio, tenien-
do en cuenta sobre todo la crisis eclesidstica de estos Gltimos afios.

!greja FParticufar. Coleccidn "Teclogia” n. 4. Ediciones Loyola, 580 Pauio
1974, 14 x 21, 215 pp. — Unidad en la variedad; pluralismo en la concordia: esie es
e} problema que palpita al fondo de Ios_—terﬁas que se trataron en fa V| Semana de
reflexion teoldgica organizada por la Facultad de Teologia de Cristo Rey (de las
Padres Jesuitas} en S. Leopolde, R.S., Brasil. Los termnas tratados son: el concepto
de ja Iglesia particular, su comprension degmatica, su-autonomia, su base biblica y
patristica, sus fundamentos filosofico—histaricos vy socio—religiosos vy la glesia par-
ticutar camo Jugar concreto de la fe v del testimonio. :

La lglesia, de Lutero en nuestros dias, por G. Martina. Ediciones Cristiandad,
(Col. "Epifania”, 11-14}), Madrid 1974, 11 x 18, Vol. 1, 254 pp. {Epoca de la
Reformal. Vol. 2, 336 pp. {Epoca del Absolutismo). Vol. 3, 304 pp. (Epoca del
Liberalismo). Vol. 4, 240 pp. (Epoca del Totatitarismo}. El A. nos entrega en estas
paginas el curso que dicté en la Universidad Gregoriana en Roma en 1968-1969,
retocado v puesto al dfa. Se trata de una Historia de la Iglesia vista en sU entorno
tora a través de toda su obra ver [a Iglesm €n SU Proceso h:stor;co de madurez. a
través de sus luces y sombras, pero siempre en evolucidn segin {a linea tecldgica
que marea la “Lumen Gentium™ y la “Gaudium et Spes”. Dentro de estas t/neas el

. pastar puede encontrar una luz para iluminar también en la actualidad los proble-
mas ectesiales de nuestros tiempos.
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Categuética Fundamental, El Lengugje y la Experiencia en la Ensefianza de la
Religidn, por Hubertus Halbfas, Editorial Desclée de Bouwer, Bitbao 1974, 16 x 21,
307 pp. Le presente obra es la traduccién de la original alemana publicada hace
unos afos con un enorme contenido de originalidad y polémica. Ante el proceso de
la pérdida de fa ¥e en el mundo actual, el A. analiza en una primera parie temas
come Religion, Ensefianza y lenguaje. La segunda parte es un andlisis dura vy
exigente de los actuales libros oficiales de Religion. En la tercera parte, la mas
original, positiva v prospectiva, con su tema fundamental *“fa comunicacion religio-
sa”, hos indica las lineas fundamentales para Hegar a traducir con ef lenguaje de la fe
la actual realidad de escepticismo o incredutidad. A pesar de sus puntos controverti-
dos o controvertibles, es una obra hoy dia fundamental en ia Catequética.

Desacralizacion y Categuesis, por Félix Placer Ugarte. Propaganda Popular
Catolica {Coleccidon “Teologia y Accidn Pastoral™, 4), Madrid 1973, 16 x 21, 221
pp. Ante la situacién de tecnoiogla v desacralizacién en gue nos encontramos, qué
significa evangelizar, realizar el ministerio de la Palabra, realizar un didlogo entre los
hombres de la era técnica y el mensaje de !a lglesia? A partir de esta problematica
¢l presente estudio pretende dar una respuesta pastoral, sobre todo desde ef angulo
de la técnica de fa comunicacion del lenguaje de'la fe segin la Constitucion pastoral
"Gaudium et Spes”.

Adolescentes: experiencia humana y mensaje cristiano, por G. Rodriguez Eche-
verrja. Ediciones Sigueme (Coleccidén “"Nueva Alianza’". 31), Salamanca 1971, 14 x
21, 221 pp. A partir, en una primera parte, de la crisis psico—pedagégica en que vive
todo adolescente, sobre todo en un mundao més en crisis por ios cambios rpidos vy
profundos en que vivimos, pasa el A. en la segunda parte, a darnos una Aproxima-
cion Catequética”, tratando de la posibilidad v sentido de la catequesis de los
adolescentes, sus ejes estructurantes y su nueva metodologia. Sigue un Apéndice
sobre Jos Adolescentes v los Educadores.

Antropologia y Catequesis, por José Gevaert. Ediciones Don Bosco -CCS
{Coleccion “'Cuadernos de Pedagogia Catequética” -B!), Madrid 1973, 15 x 21, 151
pr. A partir del Concilio Vaticano Il la antropologfa ha adguirido un puesto central
en la doctrina y en la praxis de la lglesia, muy en particular en fa Catequesis. A la
luz de la “Gaudium et Spes’™ ei A, propone unos.puntos centrales necesarias en oda
catequética: toda persona humana estd orientada constitutivamente hacia los
demds, corporalmente presente en el mundo material v humano, para realizar su
existencia. propia y su libertad. El presente trabajo ayuda a dar una respussta de fe a
esta problematica.

Orientaciones actuales de la Catequesis, por Emilio Alberich. Ediciones Don
Bosco -CCS {Coleccién “‘Cuadernos de Pedagogia Catequética’ - Al), Madrid 1973,
15 x 21, 192 pp. Dentro dela coleccidn que nos presenta el Instituto de Catequética
{Universidad Salesiana— Roma) y el Centro Catequético Salesiano {Turin —
l.eurnann], nos encontramos con la presente obra gue aborda en ocho capitulos los
temas siguientes: Una catequesis en constante transformacién, al servicio de una fe
adulta, en perspectiva antropologica, en clave pedagdgica, como accion de la comu-
nidad, liberacion del hombre en un mundec secularizado, abierta a todos los hom-
bres vy en blsqueda de su lenguaje.
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Naturaleza v tareas de fa Categuesis, por Emilio Alberich. Ediciones Don Bosco
-CCS (Coleccion ""Cuadernos de Pedagogfa Catequética”™ A2), Madrid 1973, 15 x
21, 230 pp. En este nuevo volumen el A. nos presenta siete capitulos sobre |a
Catequesis como palabra de Dios en la historia de fos hombres,anuncio de Cristo,
obra de la Iglesia, sentido de Ja vida, educacion de ta fe, madurez de la misma, y
formas de predicacion y catequesis.

Manual para Agentes Pastorais, por el P. Jodo Molinar, C. S5. R, Ediciones
Lovola, Sdo Paulo 1973, 14 x 21, 280 pp. — Fruto de una larga experiencia vivida
con la gente sencilla de Bahia (Brasil), et presente manual tiene como objetivo
ayudar a los sacerdotes y otros agentes de pastoral en sus actividades apostdlicas
con los campesinos, Quiere ser un instrumenio de evangelizacion, de formacion
litGrgica y de accidn social.

Sobre la religion, por K. Marx — F. Engels, edicidon preparada por Hugo
Assmann y Reyes Mate. Ediciones Siguerme, Salamanca 1974, 15 x 23, 457 pp.
Seg(in 1a presentacion. que nos hace de Ja misma obra la redaccién de la editorial, “la
presente recopilacion —de escritos— es la primera parte de un proyecto mis amplio
que se completard posterioremente con dos noevos volimenes dedicados, uno a
autores marxistas posteriores y otro a destacados tedricos marxistas latinoarmerica-
nos”, todos ellos sobre el juicio y critica que hace el pensamiento marxista de la
religion. La presente seteccion de los escritos de Marx y Engels recoge prdcticamen-
te todos los textos mas representativos de los dos tedricos del marxismo acerca de la
religion. Pero no sdlo se coleccionan los textos que hablan explicitamente de la
religion sino también aqueilos en los que se habia de ella sin nombrarla. Por todo
esto la obra necesariamente es’ importante para el socidlogo y pastoralista cristiano.

Justicla y Exigencias Cristianas, Conclusiones y Orientaciones de la XXIX
Asamblea Plenaria del Episcopado Colombiano {26 nov.—4 dic. de 1973). Edicién
Oficial del Secretariado Permanente del Episcopadoe Colombiano, Bogotd 1974, 14
x 22, 544 pp. En una primera parte se nos presentan las Conclusiones de ia Confe-
rencia Episcopal Colombiana sobre la situacién, exigencias, educacién y compromi-
sos con refacidon a la justicia en Colombia. Una segunda parte afiade los cuatro
Anexos, preparados por peritos y quessirvieron para la preparacién de las Conclusio-
nes de los Obispos, en los cuales se tratan amplia y cient(ficarnente {os aspectos
socio—pol ftico—econdmicos, biblicos, magisteriales v morales de ia justicia. Ante
los problemas actuales por los gue pass la iglesia en Latinoamérica, consideramos
que 1a obra debe ser tenida en cuenta a |a hora de reflexionar y actuar pastoraimen-
te. ' ' :

Teologia desde la praxis de la liberacion, Ensayo teclogico desde la América
dependiente, por Hugo Assmann. Ediciones Sigueme, Salamanca 1973, 15 x 22,
271 pp. El conocido A. de la teoiogia de la tiberacion, partiendo de ta situacidén de
pueblos dominados, propone la fe cristiana dentro del compromiso y praxis libera-
dora. Partiendo, en una primera parte, de la Teologfa desde la praxis de {a libera-
cion, con temas tan sugerenies y problemdticos como la dimensidn politica de la fe,
la teologia de la tiberacidn, el nueve lenguaje tecldgico, etc., pasa, en una segunda
parte, a presentar los Ejercicios politicos de la Fe, como pueden ser Iz evangeliza-
cién y liberacién, la Iglesia como proyecto histérico, el cristiznismo como plusvalia
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ideolOgica, la critica af concepto oorrlente de violencia, fa ideologia burguesa y sus
piezas religiosas de recambio, etc.

Denuncia y Anuncio proféticos en la Pastoral de hoy, por Angel Garamendi.
Propaganda Popular Catolica (Coleccion “Teologfa y Accidn Pastoral”, 3), Madrid
1972, 15 x 2%, 284 pp. Ante la situacidn de diversas clases de dependencia, el
profeta que lee en la historia la presencia o ausencia de Dios, trata de interpretaria
denunciando y anunciando su presencia. Esto es lo que hace la obra de nuestro A.
" en la que nos propone lo que es el profetismo, los momentos del movimiento
profética, los problemas que envuelve ¥ conclusiones précticas. Termina la obra con
unas prospectivas sobre (a pastoral como dindmica del misterio de la encarnacién,

Caminos de Liberacion Latinoamericana, interpretacion histérico-teoldgica de
nuestro continente latinoamericano, por Enrique Dussel, Latinoamérica Libros,
_ Buenos Aires 1972, 14 x 20, 179 pp. Se trata de una transcripcion de seis Conferen-
cias que pronuncid el A. en e} Instituto Pastoral Latinoamericano de Quito, en el
Instituto de Liturgia Pastoral .de Medetlin y después en Buenos Aires, v gue preten-
der ser un aporte al estudio concreto de la Historia Salvifica en América Latina. En
seis capitulos se describe : Teologia, Historis de la Liberacion y Pastoral; grandes
etapas de la historia de la iglesia en America Lating; la Cristiandad colonial latinoa- -
mericana; acontecimientos marcantes en el Gltimo decenio (1962--1972); reflexio-
nes teoldgicas sobre la liberacion; v, fmalmente aplicaciones pastorales concretas v
actitud profética.

Teologia de las Realidades Politicas, por Francois Biot. Ediciones Sigueme,
Salamanca 1974, 13 x 21, 190 pp. Es vieja la opinion de los que afirman que 1a
religién nada tiene que ver con el mundo de la polftica, ya se lance este apriorismo
del lado materialista ateo o del lado angelical de muchos cristianos. Frente a esta
vision, ef A. de la presente obra trata de mostrar la posibitidad e incluso la necesidad
de conciliar el mensaje evangélico con el compromiso polftico en & mundo de hoy.
Para ello se sirve de tos datos biblicos, las afirmaciones de los grandes fildsofos v los
hechos concretos de la sociedad actual, De esta forma la obra viene a completar los
miitiples estudios y situaciones del mundo socio—politico v retigioso de América
Latma

Sexualidad prematrimoniaf, por F, Bickle, M, Vidai y J. Kdhne, Ediciones
Sigueme, {Col. “Nueva Alianza”, 66}, Salamanca 1974, 13 x 21, 198 pp. Dentro de
la problemdtica que en nuestro mundo secularizado despierta la moral sexual, 12
obra pretende ayudar a una profundizacidén de un tema apasionante: las refaciones
prematrimoniales. La obra se completa con los estudios de Bdckle sobre el Ethos
del amor, y el interesante punto de vista de un médico, J. Kdhne, sobre las relacio-
nes sexuales prematrimoniales entre estudiantes. M. Vidal plantes fa probiematica
refacionada con el matrimonio, como Unica institucién para la realizacién de la
sexualidad, y nos propone unas nuevas opiniones, valoracion y pistas para un nuevo
replanteamiento de la moral sexual prematrimonial.

El Amor ¥ la Familia en las nuevas 'perspect:'vas cristianas, por Antonio Hortela-
no. Ediciones Sigusme, {Coleccion “Nueva Alianza”, 61}, Salamanca 1974. 13 x21,
237 pp. El presente trabajo del conocido moralista y profesor de la Academia
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Alfonsiana de Roma es el fruto maduro y sereno de sus maltiples conferencias y
repetidas lecciones, Con un estilo &gt y sencitlo, pero profundo a la vez, analiza las
actitudes existenciales del amor: las negstivas {actitud pecaminosa, de tab(, fari-
saica, policfaca, nihilista) v Ias positivas {actitud pornografica, pansexualista, ro-
méntica, comerciatista, humanfstico-social y retigiosa). Partiendo de estos fendme-
nos, el A, estudia a continuacién los verdaderos elementos del amor: 1a sexualidad,
la amistad, 1a socisbilidad v el misterio cristiano del amor. Todo esto, finaimente, le
sirve de base, para abordar temas como el de la iniciacion en el amor, el auto—-ero-
tismo, las relaciones extramatrimoniales, la fidelidad matrimonial, la paternidad
responsable v of celibato.

Para una ética de la liberocidn latinoamericana, por Enrigue Dusset. Siglo X XI
Argentina Editores. Buenos Aires (también México y Madrid) 1973, 3 vol. 13,6 x
20, Se trata en esta gbra, seria y erudita, de mostrar la realidad e historia latinoame-
ricana con una nueva vision liberadora desde ef angulo de la fitosofia y teologfa.
Pero es una vision original que surge de fa perspectiva misma del suelo tatinoameri-
cano. £l mismo autor nos presentalasi su obra: “Estos son los tres momentos de
esta primera parte (Tomo 1}: ascensidn diatéctica del ente al fundamento; descenso
demostrativo del fundamento al ente; pasaje meta—tisico del ente, que esel rostro
det Otro, a la Alteridad. En el Tomo M, la segunda parte, se expone el cuarto
{justificacion desde et Otro del pro—yecio ontoldgico éticamente juzgado) v quinto
movimiento (la moralidad analéctica de la praxis como servicio). La tercera parte,
Tomo (H, concreta todo o dicho al dmbito latincamericano vy en el movimiento
alterativo gue se gesta entre el varon—muijer (l2 erdtical, la pereja—hijos (ia pedagd-
gical, el hermano—hermano {la politica), Totalidad—Infinito {fa tecldgica)™.

Ef Compromiso Soclal y Polftico de los Grupos Pequenios, por B. Maggioni — P.
Sorbi. Ediciones Sfguemne. Salamanca 1974, 11 x 20, 171 pp. Frente al mal entendi-
do stegan evangélico “Salva tu atma”, comprendido dentro de un dualismo antropo-
légico helenistico, los autores del presente trabajo, tratan de presentar la dimensién
socio—politica tanto de la Salvacién como del Pecado. Partiendo de los datos bibli-
cos sobre el comportamiento de Jesis frente a la sociedad de su época, v de la
dimension pol itica del Sacrificio eucaristico, pasan a estudiar temas mas concretos
y la necesidad de crear una conciencia critica frente a o social y poliiico en los
cristianos de hoy.

Fe cristiana y cambio social en Américe Latina, Encuentro de El Escorial,
1972, Ediciones Sigueme, Salamanca 1973, 15,5 x 23, 428 pp. Ei Instituto "Fey
Secularidad” organizd una semana dedicada a unas Jornadas sobre 1a problemética
de la fe y secularizacién en América Latina y que se realizaron en El Escorial con la
-representacion de los mds tipicos especialistas del mundo latinoamericano. La pre-
sente obra recoge las Ponencias gue encuadran la problemdtica desde el dngulo
pol tico—econdmico, historico, ideologico vy secularizado, en medie de la gran reli-
giosidad popular, para abrir paso al desafio de ia teclogia de la liberacién. Una
segunda perte presenta las Comunicaciones v Extractos de Seminarios, no menos
importantes, sobre la misma problemética. Todo esto, unido a la abundante Biblio-
graf(a sobre la realidad concrets tatincamericana, vista a la luz de tos mds represen-
tativos expertos latinoamericanos en historia, sociologia, teologia y pastoral, ete.
hacen de la cbra presente un arsenal de elementos sumamente Otites para el estudio
de |a teologla v pastoral de nuestro continenie,
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Liberacion: Didlogos enr e/ CELAM. Coleccion ""Documentos CELAM™ n 16,
Secretaria General del CELAM, Bogotd, Colombia 1974 14 x21, 442 pp. - La
Tercera Reunitn de Coordinacion del CELAM {Bogoid, 12—24 de noviembre de
1973} tuve como tema “Evangelizacidén y Liberacién”. En esta reunidn participd
también el equipo de refiexion teoldgico—pastoral del CELAM vy el equipo directivo
del Enstituto Pastorsl del CELAM, La presentacidon vy discusion del tema fué distri-
buido en seis partes: bases comunes, discrepancias, aspectos pestorales, aspectos
socio-scondmico-poltiticos y aspectos eclesiolégicos. Este volumen pubtica no sélo
las ponencias, sino tamhién el rico y esclarecedor didlogo de los participantes,
tomado fielmente de las grabaciones. Aparecen asf las varias tendencias y corrientes
en la teologia de la liberacion, con sus enfoques a veces contrastantes, las formas
distintas de captar la realidad latinoamericana y de ajustar su diagndstico, ias con-
cepciones diferentes en torne a la idea, incidencia, especificidad de la polfiica v en
relacidn con la mision de'la lglesia en esta dimension de la existencia humana, las
distintas apreciaciones, interpretaciones, angufacionss sobre ef andlisis marxista, so-
bre la relacion entre su aspecto cientifico y su ideologfa y su posible utilizacion
global o parcial por el cristiano. Es clertamente un libro de fundamental importan-
cia para el actual momento tecldgico—pastoral de América Latina.

Cristianos Latinoamericanos y Socialismo,. Documentacion publicada por
CEDIAL (Centro de Estudios para el desarrollo e Integracién de América l.atina),
Bogotd 1972, 14 x 21, 296 pp. — Esta publicacién recolecta 12 documentos relacio-
nados con la jornada *'Participacion de los cristianos en la construccidn del Sociatis-
mo en Chile' {abril de 1971): 3 documentos relacionades con el "Documento de
Trabajo’" de los obispos chitenos sobre ' Evangelio, politica v soclalismo'’; 18 docu -
mentos relacionados con el primer encuentro latinoamericano de “Cristianos por el
Socialismo’’, Santiago de Chile, abril de 1972; mds 10 documentos varios relaciona-
dos con Ja problemética "' Cristianismo y Socialismo™ El tema es presentado desde
dngulos doctrinales muy variados, de acuerdo a la mentalidad de fos autores y de los
destinatarios. Algunos de estos documentos ya son profusamente conocidos, pero
otros muchos eran inaccesibles. Es un servicio de informacidn.
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DOCUMENTOS PASTORALES:

Enire los diversos Documentos Pastorales interesanites, pero en gran parte
desconocidos por el pdblico latinnamericano, encontramas las diversas Comunica-
ciones de experiencias sobre la evangelizacion que presentaron los Obispos en ta
primera parte del Sfnodo de 1974,

Ofracemos en primer lugar una visidn general sobre la evangelizacion en el
mundo actual latinoamericano tal como la comunicd Mons, E, Pnromo. Prasidente
del CELAM.

A continuacidn presentamos tos Informes de las Conferencias Ep:scopalss de
diversos paises de América Latina y que concretizan la visian general anterior,

Finalmente la Rueda de prensa de Mons, Alfonso L.opez, Secretario General
del CELAM, resume un poco ta problemitica de la evangslizacion en el mundo
enterp ¥ Mas en concreto en Latinoamérica.

{Noto de la Redaccidn.)

Relacion sobre la Evangelizacion del
Mundo de Este Tiempo en
América Latina *

Mons. Eduardo Pironio

Introduccicn

1. Cristo, &l Sefior, consagrado por el Espiritu Santo y enviado por el Padre,
vino al munde ""para dar testimonio de Ia verdad, para salvar y no para juzgar, para
servir y no para ser servido' {Gaudium et Spes,3). Su mision esencial fue ésta:

“evangelizar a los pobres, sanar a los contritos de corazon, predlcar 2 los cautivos fa
libertad™ {Lc 4,18—-19).

El es la '"Palabra de Satvacion” (Hch 13,38), concebido por el Esplritu Santo

en el Seno de la Bienaventurada Virgen Maria en la plenitud de los tiempos (Gl 4,4],

" para librarnos de la servidumbre “'del poder de las tinieblas” y trasladarnos “al reino
del Hije de su amor’’ {Co! 1.13] y en El, que por obra del Espiritu Santo es “nueva
creatura” (Gl 6,15} v "hombre nuevo” (Ef 2,15; 4,24; Cot 3,10), hacernos: hijos de
Dios, hermanos de {os hombres, duefios de las cosas y art{fices de la historia.

Con palabras y gestos, con su muerte y gloriosa resurreccién, Cristo anuncid [a
llegada de! Reino, llamo & los hombres y pueblos a la conversidn vy a la fe, v realizd
la Salvacion integral. "El tiermnpo se cumplid, y el reino de Dios estd cerca: conver-
tias y creed en el Evangelio™ (Mc 1,15},

La Iglesia -'"Sacramento universal de Salvacion”— continla hoy a3 misidn
evangelizadora de Jesis. Por eso es Sacramento, esto &s, signo e instrumento de la
presencia salvadora del Cristo Pascual.

2. Al hablar de la evangelizacion, se trala de ja nalurateza y misién de ta tglesia.
de anunciar la presencia de Cristo, Salvador del mundo, proclamar con el poder del

“Repraducimos el texto traducido directamenta del origlnal Iating y en gran parte literal-
mente reproducido en [ ‘Osservstore Rorpano, edicion semanal en lengua espafiola, n.40, dol 6
de octubre de 1974. (Nota de fa Redoccidn).
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Espiritu la fuerza transformadora del Reino, ilamar a los hombres a la conversion e
invitar a todos a {a adhesién de I3 fe.

Por ello la evangetizacion —fruto del Espiritu Santo a través de la diaconia de la
Iglesia— es obra de todo el Pueblo de Dios vy abarca toda su actividad: Palabra,
testimonio v Sacramento.

3. La primera ""experfencia” en América Latina, Continente fundamentalmente
cristiano, es la experiencia de la presencia de Dios y la accién recreadors del Espiri-
tu Santo. En el "hoy'' de América Lating —tenso y convulsionado-- se da una
manifestacidén del Sefior que invita al cambio y la comunidn. Es la Buena Nueva de
la conversidn vy fraternidad.

América |atina es una y miltiple. £n la unidad de la lengua vy de la fe se da “'la
manifestacién del Espfritu para el provecho comin” (Co 12,7)

Pero en ia variada riqueza de las distintas lglesias particulares el Espiritu Santo
descubre y realiza la fisonomia propis vy la vocacion especifica de la lglesia en
América Latina: “iglesia auténticamente pobre —-como han dicho los ohispos—,
misionera y pascual, desligada de todo poder temporal y audazmente comprometida
en la liberacion de tode el hombre v de todos los hombres™ (Medellin, 5, 15a).

En esta fisonomia de nuestra iglesia hay tres aspectos importantes —como tres
exigencias del Espiritu— que se relacionan esencialmente con la Evangelizacidn: la
contemplacion, la pobreza y la esperanza. la contemplacidn como penetracion
sabrosa en [a palabra de Dios y como lectura salvifica de los signos de los tiempos.
La evangetizacion es comunicacion de la palabra de vida que hemos visto y eido v
que anunciamos a 1os hombres para que tengan comunién con el Padre y el Hijo en
el Espiritu (1 Jn 1, 4-4). Sblo asi nuestra iglesia de la profecia y del servicio se
hace comunidn gozosa de salvacién. La pobreza como signo de una comunidad
evangelizadora y como actitud fundarmental para recibir la palabra. Fs ademas el
signo mesidnico de ia presencia salvadora de Jesis en la historia {Lc 7,22). Pero lo
t{picc de nuestra lglesia pascual es el testimonio de una lglesia que vive y snuncia la
esperanza: apoyada en la inquebraniable firmeza del Espiritu vy activamente com-
prometida con la historia, la tglesis en América Latina proclama la seguridad v la
actividad creadora de la esperanza cristiana.

En la medida en que la iglesia —fuertemente impregnada y animada por el
Espiritu Santo— sea verdadero signo de pobreza, caridad v esperanza, serd también
anuncio de conversidn y presencia de salvacion.

4. América Latina estd viviendo la hora de Dios: hora de gracia v de responsabi-
lidad. Pablo V! —en su visita a América Latina en 1968 iz definié come "“un nuevo
periodo de la vida eclesigstica’ {24—VI111—68), precisamente en orden a la evangeli-
zacidn que inicia shora su “momento decisivo”. Se trata de una nueva etapa en la
evangetizacion, '

Partimos de la primera evangelizacion realizada por los misioneros del siglo X\
con la herencia profundaments religiosa y popular de Espaiia y Portugat. Esa prime-
ra evangelizacién, tributaria del Concilio de Trento, estuvo centrada en los misterios
de Cristc v de Marfa. América Latina fue asi profundamente eucarfstica y mariana.
Pero, al mismo tiempo, hubo ung clars defensa de los valores humanos (libertad,
justicia, derechos del indio y del esclavo), una particular insistencia en la humanidad
comdn, en la igualdad fundamental ante Dios, en el papel unificador de! Evangelio.

5. La situacidon concreta que vive hoy el continente abre nuevas perspectivas v
-responsabilidades en fa evangelizacion: en el contenido del Mensaje, en la fuerza del
testimonic, en la expresividad concreta del lenguaje, en la celebracion litdrgica v en
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el compromiso de la fe. Desde la profundidad de ta Iglesia en América Latina
intenta descubrir al mundo latinoamericanc que vive: en el Subdesarrolio, la margi-
nacién vy la dependencia injusta; con aspiraciones legitimas a la tiberacién, a la paz,
a ia justicia, a la solidaridad, 3 la comunidon fraterna; en explosiva tentacion de
violencia. En este contexto histdrico la lglesia en América Latina busca ser auténti-
co sacramento de la presencia salvadora del Cristo Pascual, '

6. E! Espfritu Santo ha obrado una nueve efusién de salvacion en América
Latina, Pues asi debe ser considerada la segunda Asamblea General del Episcopado
Latinoamericano, celebrada en {a ciudad de Medelln’n el afia 1968: un acontecimien-
to esencialmente salvifico.

Movida por el Espiritu Santo, la iglesia en América Latina se manifestd en
auténtico estado ‘‘de conversion y servicio” (Med. Mensaje a los pueblos atinoame-
ricanos).

De esta manera afirma su fidelidad doblemente: z |a Palabra inmutable de Dios
y a las legitimas aspiraciones-de los pueblos,

La Evangelizacién, misién esencial de la Iglesia, es obra del Espiritu Santo. El
mismo Esplritu de Pentecostés actlia hoy profundamente en nuestra Iglesia para la
salvacidn integral de nuestro Continente: se trata de un Espiritu de interioridad, de
profecia y de comunién.

Vamos a exponer sintéticamente cinco puntos que, entre ofros muchaos, nos
parecen los més caracter isticos y fundamentales,

I. LA RELIGIOSIDAD POPULAR

_ 7. América Latina vive en gran parte de una tradicion cristiana profunda gue
impregna la existencia de los individuos, el contexto social v la misma historia de
los pueblos, Es como "la experiencia” simple de Dios v de la fe en el pueblo. Es el
primer aspecto que debe ser tenido en cuenta; semilla de Dios, fruto de la accidn
evangelizadora de las Iglesias de Espafia y Portugal, herencia de su rigueza doctrinal
y espiritual, principio o invitacidéh de una nueva evangelizacion mds honda y com-
prometida,

La religiosidad popular es el modo como el cristianismo se ha encarnado en las
distintas culturas y grupos étnicos y es profundamente vivido por €l pueblo.

Hay ciertas actitudes del pusblo (bondad, solidaridad, sertido de justicia) que
manifiestan una presencia de Dios v abren el camino para 1a comunién gozosa con
Cristo. Son "semillas del Verbo" (Ad gentes, 17) que es preciso explicitar y desarro-
llar,

La religiosida¢ popular es un punto de partida para una nueva evangetizacion:
hay aelementos vélidos de una fe auténtica que busca ser purificada, interiorizada,
madurada y comprometida. Se manifiesta en un sentido especial de Dios v su
providencia, en la particular asistencia v proteccion de Marfa Santisima y los San-
tos, en una actitud fundarnental frente a la vida v a la muerte. De alli las devociones
populares: novenas, procesiones, peregrinaciones vy promesas. De allf las celebracio-
nes de bautismos, primeras comunionses, matrimonios, funerales. Tiene un cardcter
marcadamente ntuallsta y sacramentalista, con frecuencia lamentablemente separa-
do de la vida cotidiana, _

8. En algunos lugares quizds {a secularizacién intenta guitar fuerza expresiva a
esta refigiosidad poputar, Sin embargo, sigue siendo una fuerza viva y operante en el
corazon del pueblo. La "secularizacién” se presenta an América Latina con carac-
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terfsticas propias, distintas de otros Continentes. Crece la indiferencia retigiosa v el
fendmeno de la no—creencia. Pero la secularizacion no llega a romper el fondo de la
wnidad e identidad cristiana de! Continente, '

9. Quizds lo mas importante hoy; con respecto a esta religiosidad poepular vy en
orden a una nueva etapa de evangelizacion, sea lo siguients:

a) purificar la fe de elementos sincretisias o de supersticion, mitos v ritos
distanies de la verdadera fe cristiana;

b} aprovechar estos gérmenes de fe auiéntica pera ahondar en la persona de
Cristo y el misterio pascual de su lglesia;

¢) comunicar a esta religiosidad popular una fuerza misionera, un dinamismo de
fermento, a fin de gue la fe se comprometa con la vida y se quite as(l el dualismo
entre fe v vida (Gaudium et spes, 43) o la pasividad y resignacién del fatalismo.

10. Hay dos aspectos de esta réligiosidad popular gue conviene todavia subra-
yar: .
a) forma parte de |a unidad del pueblo {es una "“fuerza unitiva™};
b} nos ha liegado a través de una primera evangelizacidn particularmente cen-
trada en el misterio de Cristo crucificado. Quizés esto esté providencialmente conec-
tado con un Continente que sufre duramenie pero en esperanza su pasion. Quedd
en parte oscurecido el aspecto pascual. Sin embarge, esta dimension de Pascua nos
ha llegado por el lado de Marfa {muy especialmente en la meditacién y rezo de los
misterios de su rosario). En Marfa el pusblo se siente interpretado y asumido. Por
eso en América Latina la devocion a Maria es un modo de la conservacion de la fe v
un principio de méas profunda evangelizacion. América Latina es un Continente
esencialmente mariano.

II. ASPIRACIONES A LA LIBERACION

11. La evangelizacion dice relacion directa a la promocién humana v liberacién
plena de los pueblos. -Sin que ello signifique la identificacion entre el reing de Dios
.y el desarrolfo humano, Es la dimensidn hist6rica de ia palabra de Dios, la exigencia
concreta de la fe cristiana, la respuesta evangélica a las aspiraciones de Salvacidn
integral de fos hombres y los pueblos, La proclamacidn auténtica del Evangelio
—Anuncio explicito del Reino y de Jesucristo ef Salvador del mundo— es un lla-
mado esencial a la conversién personal y secial, Son dos aspectos intimamente
relacionados de la salvacion: liberacion del pecado vy formacién del hombre nuevo
en Cristo. E} Evangelio tiene una fuerza dindmica de transfarmacién en la historia.
"La mnisién de predicar el Evangelio en el tiempo presente requiere que nos empefie-
mos en la liberacion integral del hombre ya desde ahora, en su existencia terrena”™
{Sinodo, 1971), El acente puesto en Ja dimension histérica del Evangelio —del
compromiso practico de ta fe— ha hecho que el anuncio de la Buena Nueva adquiera
un sentido més concreto y encarnado. Se desarrollan los valores fundameniales
gvangdlicos de la libertad, la justicis, ef amor v la paz. '

12. Es éste un aspecto particularmente significativo entre nosotros. Biblicamen-
te, el anuncio de {a Buena Nueva a los pobres va unido a la proclamacion de [a
liberacidn s los oprimidos {Lc 4,18). La Sailvacion se expresa, entre nosotros, con
frecuencia en términos de liberacidn, Lo cual, si empleamos recta y no abusivamen-
ie este término, estd undido intrinsecamente al misterio de la pascus, a la tarea
esencialmente religiosa de la Jglesia: liberar al hombre “'de la ley del pecado y de la
muerte' {Rm 8, 2. Por esto, la evangelizacion —que de suyo tiende a la convesién v
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a la salvacibén mediante la predicacion de |z palabra de Dios vy la accién interior dsl
Espiritu Santo— en América Latina se relaciona frecuentemente con la terminologia
biblica de ia Salvacidn integral y. de la liberacion plena o total,

ia Iglesia en Amética Latina infenta penetear, bajo la accién del Esplritu
Santo, en dos realidades: la palabra de Dios v 1a persona de Jesas, el Salvador y
Sefior de la historia; Ia realidad global del Continente {situacion socic—econémica,
politica, cultural vy religiosa). Hay en la Iglesia de América Latina la.conciencia cada
vez mds clara de que el Evangelio tiene que ser una respuesta concreta a las aspira-
ciones fegitimas de los hombres v pueblos.

13. Pero cuando hablamos de “'liberacién” entendemos Jo siguiente:

a) la accibn especificamente religiosa de Cristo v de la Igtesia —concretada en el
misterio de ia Pascua— que tiende a sacar al hombre del pecado v de toda servidum-
bre derivada de él, v a crear condicicnes tales que hagan posible la "nueva creacion’
por el Espiritu;

b} el términc de la liberacidn es la formacién de! “hombre nueva™ (Ef 2, 15;
4, 14; Co 3, 10} creade en Cristo Jests por el Espiritu en justicia y Santidad verda-
dera. Lo cual es fruto de la accién recreadora del Espiritu Santo (Jn 3, B).

Se dan, sin embargo, también en América Latina |os riesgos de una superficial
identificacidon entre evangelizacion y promocion humana, reduciendo la liberacion
al dmbito de lo puramente Socio—econdmico y politico {forma de ateismo denun-
ciada por el Concilic en la Gaudium et Spes, 20) o encerrdndola en los |imites del
tiempo {Gaudium et Spes, 10), Existe el peligro de vaciar o especifico del mensaje
evangélico, de fo auténticamente original del cristianismo. *"Se quiere secularizar el
cristianismo’™, nos declfa Pablo V| a los obispos latincamericanos en Bogotd
{24-8-1968}, También ficilmente se acude a la violencia con 10 cual se desvirida el
proceso cristiano de la liberacion v se niega la fecundidad del Evangelio. Por eso as
urgente subrayar la tarea intrinsecamente liberadora de Cristo por la accién recrea-
dora del Espiritu Santo. La evangelizacion auténtica, es decir, la que raveta y
comunica a Cristo Salvador —gue quita los pecades del mundo (Jn 1, 29)— conduce
a la promocién humana y & la verdadera liberacion total: paca esta libertad Cristo
nos ha liberado (Ga 5,1). :

IIL. LA JUVENTUD

14, Es un aspecto singular y especifico en 1a tarea evangelizadora de América
Latina. No solo porque el Continente latinoamericano es en su mayor{a joven, sino
por ta fuerza de participacién y construccion que significa hoy la juventud entre
nosotros. Por eso interesa de un modo particular centrar en los jévenes —también,
por to mismo, en la familia— el trabajo pastoral de la evangelizacion. El problema se
plantea de dos modos: los jovenes como objeto de evangelizacidn y receptivos de ia
fe, de Jesucristo, de la Iglesia; v los jovenes como agentes comprometidos en la
evangelizacion particularmente entre los mismos jovenes,

Se ha intensificado la pastoral juvenil, multiplicdndose 1os grupos ¥ movimien-
tos juveniles, de distinto nivel de compromiso en su fe: grupos més preocupados por
los problemas ds 1s justicia v grupos més directamente interesados en fa convarsidn
personal y el crecimiento en Cristo. Ambas perspectivas, sin embargo, bien coordi-
nadas se complementan en una auténtica pastoral de evangelizacidén. De hecho ese
trabajo pastoral con los jévenss va produciendo ya tres frutos positivos en orden a
la avangslizacion: los mismos jovenes comprenden que ls madurez de su fe exige un
compromiso cotidiano con la vida; hacen tamar conclencia a los adultos de una fe
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mds profunds y de una opcién mds libre y comprometida; se van despertando nueva
aunque fentamente vocaciones sacerdotales v religiosas,

15, Sobre nuestra juvertud actual en América Latina podr{amos anotar o
siguiente: '

a) Hay un anhelo de interioridad, de reflexién, de oracién, de contemplacién.
Una vuelta a los valores fundamentales del Evangelio y una bisgueda de la autenti-
cidad en la fe y de su compromiso con la vida. De aqufi surge en los jovenes ¢! deseo
de una Iglesia gue refleje verdaderamente el rostro de Cristo vy ta bUsqueda de una
comunidad cristiana que viva en la oracidn, en la pobreza v en la caridad, Perc agu
se da también pare la juventud de América Latina el gran desafio: la adhesion
entusiasta a Cristo vy su Evangelio.coincide lamentablemente a veces con un rechazo
o desconfianza {al menos, indiferencia ¢ ignorancia) de la lglesia institucién. Entre
estudiantes y profesionales se nota un fuerte abandono de Jas practicas religiosas. Se
da con frecuencia una crisis de fe al tratar de asumir seriamente el compromiso que
la fe comporta.

b} Se advierte positivamente en los jovenes de hoy una particular sensibilidad
por fos problemas de la justicia en el mundo, un compromiso cristiano con ta
historia, una apertura a la palabra de Dios desde lo existencial del hombre.

¢} Se nata ademds un deseo.de partickpar activamente en la vida vy 1a pastoral de
la Iglesia. EHo surge como fruto del descubrimiento del misterio de la lglesia,
pueblo de Dios, ¥ como conciencia de su fuerza participativa.

16. Pero se da el fécil riesgo de perder Ia dimension eclesial de la totalidad v
diversificacion de carismas y ministerios en la Iglesia. Por es0 anotamos también los
riesgos que con frecuencia se dan en nuestra juventud en orden a la evangelizacidn

a) Una superficial politizacién de la fe. Entra en crisis la fe —se identifica
superficialmente con la politica— al descubrir la dimensién histarica del mensaje
evangdlico v &l compromiso de la e con la vida. Pierde fuerza la originalidad del
Evangetio v el verdadero testimonio de la santidad en la lglesia. Valores esenciales
de oracién y cruz se sustituyen por la lucha por la justicia, la politica y hasta la
violencia. [a evangelizacidn debe tocar la totalidad del hombre v de los pueblos: es
la dimensidn integral de la salvacién de la Buena Nueva de Jesds. Pero la Iglesia no
debe ser ""politizada”, “'instrumentalizada” al servicio de una determinada ideologia
potitica, rmucho menos de una ideologfa extrafia a la fe.

b} Se advierte en nuestra juventud latinoamericana un facil entusiasmo por el
socialismo marxista. El marxismo s acogido con frecuencia por la juventud como la -
gran esperanza pare superar tods dependencia y construir una sociedad més justa.
De aquf un fuerte influjo, a diversos niveles de pensamiento y accion, de la ideolo-
gfa marxista.

c) De agui surge una fécil tentacién de violencia como (nico camino para
transformar las estructuras, Hay una pérdida de la virtud cristiana de la esperanza,
una falta de confianza en ta fuerza transformadora del Evangelio {en especial de la
validez del Sermdn de la Montafia y de las Bienaventuranzas evangélicas),

17. Con ¢l problema de la juventud va fntimamente ligado el interds pastoral de
la tglesia en América Latina por la educacién, Se buscan nuevos caminos para la
formacién integral de los jévenes en una perfecta fidelidad a las exigencias de Cristo
y a las expectativas de los hombres, Sin abandonar los colegios v universidades
propias —antes al contrario, esforzéndose por renovarios en el Esp(ritu de Dios de
scuerdo a los tiempos nuevos—, la Iglesia en América Latina busca hacerse presente
en todos los niveles v medios de educacidn y formacidn de! hombre nuevo.
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Cuando se habla de "educacion liberadora’ se entiende, ante todo, aquella que
conviene al educando en sujeto activo de su desarrollo integral; capaz de asumir
conscientemente su vocacidn divina, madurar en su fe y convertirse as{ en auténtico
servidor de sus hermanos {cf Medeliin, 4, B).

_ Hay un aspecto agul que conviene simplemente subrayar: el papel fundamental
de las comunidades educativas.

IV. COMUNIDADES DE BASE

18. Es una de las aspiraciones en el trabajo evangelizador y la accidn pastoral de
nuestra iglesia. La |l Conferencia General del Episcopado alentd su creacion, “'La
Comunidad cristiana de base es asi el primerc v fundamental nicleo eclesial que
debe, en su propio nivel, responsabilizarse de la riqueza y expansidn de [a fe, como
también del culio que es su expresién. Ella es, pues, célula inicial de estructuracion
eclesial, y foco de la evangelizacidn, y actualmenie factor primordial de promecién
hurmana v desarrollo”  (Medeliin, 15, 10).

No podemos, sin embargo, afirmar que la comunidad de base es ya una realidad
generalizada y. perfecta. Hay un intento de creacin de pequefias comunidades cris-
tianas, Surgen como necesidad de realizar y expresar ia Iglesia ““comunién’ en un dm-
bito experimentiable: mayor conciencia de la realidad, més profunda penetracidn en
la palabra de Dios, mds sentido.de familia. Es como la concreta y cercana comunidad
de fe,esperanza, amor y culto que expresa la Iglesia como “familia de Dios”. Al mo-
do de la primitiva comunidad cristiana reunida en ia ensefianza de los Apdstoles, en
la fraccion de! pan y en el servicio a los hermanos {(Hch 2,42).

Es preciso comprender el sentido de una comunidad de base entre nosotros;
intenta ser una auténtica expresion de Igiesia, una verdadera communio: congrega-
da en Jesus por el Espiritu Sanio, convocada por la palabra, alimentada por la
Eucaristia, coordinada por los pastores y autenticada por ellos como comunldad de
salvacion.

19. Una verdadera comunidad de base supone fundamentalmente lo siguiente:

a} un grupo homogéneo que desea experimentar la presencia del Sefior en la
comunién fraterna y gue busca refiexionar sobre tos mismos hechos de vida a Ia luz
del Evangelio;

- b} esencialmente centrada en }a palabra de Dios que tiende normalmente a su
culminacién en la Eucaristia (Medeliin, 6,13); una comunidad eclesial de base se
nutre del “Pan de vidz que ofrece ia mesa de la palabra de Dios y del cuerpo de
Cristo’" {Def Verbum, 21);

¢} grupo vitalizador de la comunidad parroquial y abierto a las necesidades vy
exigencias de la lglesia local o particular; la parroquia, a su vez, es "un conjunto
pastoral vivificador y unificador de las comunidades de base'” (Medellin, B, 13).

d} por o mismo en intima comunién con los pastores de Ja Iglesia v los
restantes miembros del pueblo de Dios. Una de las caracteristicas fundamentales de
nuestras comunidades de base es su sentido de comunidn jerdrquica.

20. Desde el punto de vista de la evangelizacion estas comunidades eclesiales de
base tienden a profundizar la fe, a comunicarla v a comprometerta en la vida,
Tienen wna dimensidn esencialmente misionera y se organizan al servicio de la
comunién v liberacién integral del puebio latinoamericano. La fe crece y madura
—a veces, también, nace— en el interior de estas comunidades. Y se vuslven “'signo
de ta presencia del sefior” (Ad gefrtes, 15): por su vida de oracién, por su espiritu de
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pobreza y por su alegria en el servicio. Tienden a ser comunidades profundas en ta
oracidn, fraternas en la caridad, generosas en la mision.

V. NUEVOS MINISTERIOS

21. Es una forma de expresar y vivir la diaconia de la Igtesia. Diaconfa de la fe,
de la palabra, de la Eucaristia, de !a educacion, de la caridad v de la comunidad,
Toda la Iglesia se manifiesta al mundo como servidora de la humanidad en la
totalidad de esta diaconfa. La Iglesia es el Sacramento de Cristo, el servidor de
Yavé, gue vino al mundo "no para ser servido, sino para servir ¥ dar la vida como
rescate por muchos™ (Mt 20,28).

- Desde el principio la Iglesia deseubrid y vivid la exigencia de.esta diaconia. Asf
surgieron los “'ministros de 1a caridad” {Hch 6, 1—6) para que fos Apodstoles pudie-
ran atender mejor “a la oracidn y al ministeric de la Palabra™. Asi se muitiplicaron
en la Iglesia prirnitiva, junto al ministerio apostdlico, los diversos servicios de hom-
‘bres y mujeres sefialados por el Espiritu Santo con diversos carismas v llamados a
funciones diversas en la misma tarea de evangelizacién.

Pero hoy en América Latina el Espiritu Santo nos impulsa a la bisqueda de
ministerios nuevos. Por varios motivos:

a) Una mayor profundizacion en e! misterio de la lglesia que desc:ubre en ella el
pluralismo de carismas y funciones diferentes {1 Co 12,4-11). Es e! llamado de los
{aicos a una participacién eclesial mas viva y comprometida.

b) La escasez de Sacerdotes en exiensiones inmensas y con falta de comunica-
cién. Afortunadamente hoy se noia un relativo crecimiento en vocacionss al minis-
terio sacerdotal y a fa consagracion religiosa, sobre todo por €l trabajo ¢on grupos
juveniles. Pero es urgente muitiplicar los agentes de evangelizacion, sobre todo entre
los mismos laicos comprometidos desde la fe en su irremplazable misidn de Iglesia
en el mundo.

c) La constitucion de comunidades de base exige la presencia de ministros de la
Palabra y de Ja Eucaristia. Una comunidad de base normalmente exige su ministro
entresacado de ella misma para su servicio.

22. En América Latina se estd estudiando la teologia, Ia espiritualidad v la
pastoral de los ministerios en la lglesia. Se van buscando las formas nuevas exigidas
por los tiempos y queridas por el Espiritu. Hasta &l presente, apenas se va iniciando
con los didconos permanentes. Van surgiendo, en distintas partes, animadores de la
comurvidad, catequistas, delegados de la Palabra, coordinadores de grupos de refle-
xién o jefes de comunidad.

23. Habrfa que subrayar finalmente tres cosas:

1} El “servicio eclesial’” de la mujer en ta iglesia. Viene cumpllendo una funcidn
valiosisima e irremplazable en |a tarea evangelizadora: como transmisora de educa-
cidon de ta fe. De un modo especial hay que valorar, en orden a |a evangelizacion, ta
presencia y actividad de la mujer consagrada. El carisma de 1z religiosa es ya anuncio
del Reino, de lo absoluto de Dios, de la radicalidad. del Evengelio, Hay tareas
evangelizadoras gue las almas consagradas —hombre o mujer— van realizando con
sentido eclesiat; catequesis, distribucion de la Eucaristia, organizacidn y animacion,
e incluso algunas veces, direccion de parroguias. :

2) Bl papel de la familia “pequefia iglesia”: como formadora de personas,
educadora en la fe y promotora del desarrollo {Medellin, 3, 4—7). Es problema
capital en América Latina y en fa misién de evangelizacion: “hacer que la familia
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sea verdaderamenie "iglesia doméstica”: comunidad de fe, de oracidn, de amor, de
accién evangelizadora, escuela de catequesis” (Medellin, 3,19). Los padres son "tes-
tigos de i3 fe” y "“los primeros predicadores de sus hijos”. La pastoral familiar
aparece como prioridad en la 1area evangelizadora.

3) La presencia de los “misioneros’ que vienen del exterior: América Latina fos
necesita para su funcidn evangetizadora; lo urge, sobre todoe, el sentido de comunidn
y misién de la Iglesia; pero su tarea es ayudar a descubrir v realizar la fisonomia
propia y la vocacidn especifica de la lglesia en América Latina; lo cual supone un
hondo sentido de comunién eclesial, seleccién del personal, preparacion adecuadas vy
adaptacion al tiempo v al tugar,

CONCLUSION

24. América Latina, Continente de esperanza, vive y ofrece la propia "experien-
cia”. La primera de todas es: la accion profunda y cada dia recreadora de! Espiritu
Santo. : '

Corno en la Bienaventurada Virgen Maria, también en nuestra iglesia el Espiritu
actla la fe que es fiel respuesta a la Palabra de Dios (Lc 1, 38) y pronta disponibili-
dad al servicio de la salvacién {Lc 1, 39). La Virgen de la Encarnacion y la Virgen de
la Visitacion —Fiat et Magnificat— nos muestra y prepara el camino para la salva-
cidn. :

Lo que zhora interesa en América Latina es la plena vy alegre fidelidad al
consejo salvifico de Dios: recibir 1z Palabra y guardarla {(Lc 11, 27).

Se da una gran pobreza en América Latina. Pero se da una mayor presencia de
Cristo, el Sefior. Se dan multiples manifestaciones de frustracion, pero se da vy se
- ofrece fundamentalmente al mundo un anuncio de alegria y de esperanza. Surgen
cada dia tentaciones explosivas de violencia, pero se manifiesta una firme invitacion
a la justicia, al amor v a la paz. Par to que, repitiendo las mismas patabras del Sefior,
decimos: "'Levantad vuestras cabezas, porque se acerca vuestra liberacion’ {Lc 21,
281

25, Ameérica Latina ha sido evangelizada bajo el signo de Maria v la fecundidad
de la cruz de Cristo. Comenzamos una nueva etapa que estd marcada por e Misterio
Pascual de Cristo, es decir, por su muerte y resurreccion, por Ja cruz y la esperanza.

La Nueva Noticia es ésta: Cristo resucitd v vive: vive en el seno de la Iglesia que
es su Sacramento, vive en el corazon de los hombres como hermano y amigo, vive
en fa construccidn de la historia como Sefior de todo.

Evangelizar es proclamar a los hombres que Jes(s todavia vive y es Salvador del
mundo. _ ) ’

Por esc América Latina, desde su probreza e indigencia, proclama y ofrece su
esperanza firmisima: El pueblo que caminaba en tinieblas vi® una luz grande: @ los
que habitaban en region de sambras de muerte les amanecié una Luz™ {Is 9.2).

Esta Luz se #lama Cristo (4n 1, 9) y a nosotros se nos manifestd y luce por
Mar fa.
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Informes de las Conferencias Episcopales Latinoamericanas
durante la Primera Parte del Sinodo del 74,
sobre Experiencia de Evangelizacidn
"~ en sus respectivos Pafses

*Las intervenciones que est0os padres {de lengua espafiola) han tenido en los
dabates tas publicamos &n su texto integro traducido o corregido por los mismos
interesadas’ (£ "QOsservotore Romano, edicidn semanal en lengua espaficks, n, 44,
de 3 de noviembre de 1974) * :

Informe del Episcopado de los Antillas (por Mons. Samuel Carter). En io
referente al aspecio ecumeénico, lo que une a las Iglesias es mds importante que 1o
que las separa. €| trabajo comn no consiste tanto en ta coeperacion en las cbhras
sociales cuanto en predicar juntos el Evangelio de Cristo. La Conferencia de las
Iglesias del Caribe, que tiene por finalidad edificar en coman la vida en Cristo vy
consclidar el reino de Dios en el mundo con el intercambio de experiencias, ha
contado desde el comienzo a la Iglesia catblica entre sus miembros. En mi
arquididcesis existe ‘la colaboracidn entre ta Iglesia catdlica v la Iglesia anglicana
en orden a la edificacion de iglesias en las ciudades de nueva construccién. Existe
también una comunicacion en las funciones sagradas, inclufda la Eucaristia; se
augura !a ampliacion de esta comunicacidn, por gjemplo, con la abolicién de ia
prohibicién impuesta & los no catdlicos de hacer las lecturas durante la Misa. Se
hace notar que la unidn de las lglesias es més ficil en algunas partes de! mundo
que a nivel mundial. Se ve el aspecto ecuménico en estrecha relacion con [a
necesidad de una indigenizacién uherior v de una descentralizacidn v sim-
plificacién mayor - de cuanto se ha hecho hasta ahora, especiaimente en lo
referente al derecho candnico, de. manera que el Cristo que se predica en todo el
mundo pueda encarparse en cada cultura local. La iglesia no deberia mostrarse
estdtica en la codificacion, sino dindmica, ya que la disciplinag eclesidstica deberia
ser un medic para la evangelizacion. Dicha disciplina serd un obstaculo, si se le
‘considera como alge completo, cerrado a ulteriores adaptaciones, tan necesarias
en estos tiempos de cambios continuos. La revisidn de la legislacion de la lgiesia,
coma su codificacion son de gran importancia para {2 evangelizacion,

Informe del Episcopado de fa Argenting (por ef Card, R. Francisco Primatesta),
Es necesario definir con precisidn el concepto de evangelizacién, teniendo en cuen-
ta tas condiciones de los tiempos actuales y sin omitir la doctrina de la Sagrada
Escritura de los Santos Padres vy del Magisterio-de la Iglesia, para evitar que este mo-
do cualquier tipo de confusidn, )

El ohjeto de la evangelizacion es todo hombre y todos los hombres. El
Concilio Vaticano [f, en la Constitucion Gaudium et Spes (como también la Carta
Apostdlica Octogesima Adveniens) preserita esta doctrina partiendo de principios
metafisicos que, aungue en teoria son de todos - conocidos, sin embarge en la

¥ Los textos que citamos a continuacién se encuentran literalmente en £ 'Osservators Ro-
mano, edicién semanal en lengua espafiola, nn, 41, de 13 de octubre de 1974, vy 42, de 20 de
octubre de 1974.(Nota de le Redaccidn).
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“practica no se tienen en cuenta ni respecto al hombre individual ni respecto a ia
sociedad. El Sinodo no debe pasar por alto este problema; es decir, ef Sinodo
debe considerar al hombre individuaimente, como persona, sobre todo en la
situacion actual en 12 que con razdn se ha diche que "“ef hombre ha muerto”, pues
se le ha reducido a un simple instrumento del progreso; debe tener en cuenta su
naturaleza social, hoy que tanto se habla del cardcter comunitario de la sociedad vy
se viene a caer o en el liberalismo individualista o en el colectivismo marxista; el
Sinodo debe recordar la trascendencia de la persona humana, el aspecto religioso
de su vocacidn a vivir en comunion con la vida cristiana de Dios; finalmente, debe
iener en cuenta su tensidén dindmica: el hombre no puede encerrarse en su
individualismo, sino que debe realizarse comunicande la bondad divina a las
realidades humanas, En este sentido mergcen particular atencion en la obra de
evangelizacion: los no practicantes; los que, catdlicos o no, se abandonan a
manifesiacionas religicsas con frecuencia aberranies, pero que expresan la
inguietud del hombre moderno frente al misterio de la vida y de su trascendencia
{pentecostalismo, parapsicologia, ete.); la evangelizacion en las manifestaciones de
masa;, el problema del progreso y ia cansecuente crisis del humanismo y de los
valores espirituales. -

Eif sujeto de la evangelizacion es toda ta Iglesia, en su dimension jerdrquica y
faical, y en su aspecto escatolégico o de vida religiosa, Hay que tener presentes dos
cosas: en primer lugar, que la mejor y més eficaz evangelizadora es la comunidad
en cuanio ial, unida en la misma fe, porque cuanto mas intensa es la vida de la
iglesia, tanto mayor es la asistencia del Espiritu Santo; de aqui el doble
-movimiento de la evangelizacion: ad exira, por medio del testimonio pdblico de
fe;, ad intra, por medio de la edificacion fraterna; y, en segundo lugar, hay que
distinguir con claridad {a mision de la jerarquia y de los demas en el campo de la
evangelizacidn, pues la canfusién en este terreno hace inGtil la evangelizacion. Hay
que evitar la clericalizacidn de los laicos vy la laicizacidn del clero, En este ierreno
hemos de tener en cuenta los temas siguientes: ia acusacion hecha a la jerarquia de
la lglesia de gue no “'se compromete” con el munde; los defectos de algunos
miembros del clero que se sirven de la palabra de Dios para sus opciones poi iticas;
la presencia de las mujeres en la evangelizacion, el gran valor que constituyen los
religiosos y religiosas, como trabajo y como testimonios. En este momento en que
tanto se exalian los valores humanos y materiales, la labor de los religicsos es de
gran importancia, pues de testimonio de la vida futura en la que, al fin, reinaran la
justicia, {a paz v el amor. Perc hay que estar atentos para no admitir ciertas
situaciones que, quebrantando la pobreza, castidad vy obediencia, oscurecen dicho
tastimonio.’ '

El contenido de lz evangelizacion es toda la revelacién, comunicada hajo la
guia del Magisterio eclesidstico. Hay que tratar los siguientes temas: exponer
integramente el contenido de la Revelacion; la irascendencia de la evangelizacién,
la dimensién horizontal v su relacion con el culto; el problema de la fe, de la
culiura vy de la religiosidad popular, de la evangelizacién explicita e implicita; la
relacién entre evangelizacidn vy liberacion, punto esie muy importante para
América Latina, vy en gue no todos proceden siempre con prudencia y equilibrio.
Hay que hacer ver que ia liberacion v el desarroilo disponen para la gracia s6lo si
proceden de la gracia v de Ia accién del Espiritu Santo. Cuanto mds se acerca el
hombre a Dios siguiendo &l mensaje evangélico, tanto mas descubre a Dios en la
creacidn, tanto mas, le sirve v s2 ung a El; en esto consiste la absoluta y auténtica
hberac:on
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Informe del Episcopado del Brasil (por el Card. Avelar Brandac). En nuestra
situacion, la crisis de la religiosidad catélica tradicional constituye el fendmeno
prtnupal en el campo de {a evangelizacion, La emigracidon dertro del pais y el
procese de industrializacion y, de urbanizacidn plantean nuevos problemas
pastorales, que la Igiesia no ha estado siempre preparada para superar. El sentido
refigioso del pueblo brasilefio, con frecusncia poco iluminado por una fe madura,
estd sometido a la dura prueba del secularismo y del pluralismo. Mas alin, las
numerosos mavimientos religiosos no catdlicos, que estan en continuo aumento,
turban frecuentemente la fe catdlica. Muchos fieles, principalmente en las grandes
ciudades, sienten dificuliad en integrarse en las comunidades parroguiales. Un
amplio sector del pueblo no toma parte regularmente en la vida de !a Iglesia, Un
gran namero, especialmente pobres y emigrantes, victimas .de! insuficienie

‘cuidado pastoral de muchas parroquias, frecuentan actos de culto no catblice vy

aun no cristizno. Finalmente, gran parte de la sociedad brasilefia no ha guerido
aceptar la renovacion de la lgiesia iniciada por el Concilio Vaticano {1, Pero, aln
cuando haya que reconocer una cierta pérdida cuantitativa, el resultado de fa
rencvacion ha sido cualitativamente pasitivo.

A pesar de todo esto, la comunidad catdlica del Brasil es més consciente de su
mision y esta viviendo un momente de un dinamismo de fe v de una fidelidad a
Cristo més intensos, buscando nuevos medios de proclamar el Evangelio de la
gracia en la Iglesia v en el mundo.

Dos son los presupuestos principales de la obra evangelizadora en Brasil. En
primer iugar los estudios especiales que ha realizada la Conferencia nacional de los
obispos para conocer mejor ta realidad humana integral, social vy religiosa, ala iuz
de una {egftima antropologia cristiana. Se han estudiado, por efemplo, la situacion
real de ios sacerdotes vy de las religiosas, el movimienio del apostolado. social
especialmente entre los jovenes, la situacidon de las pequefias comunidades
cristianas v de diversas asociaciones de fieles. Se han realizado también estudios
sobre la religiosidad popular, un tanto contaminada de sincretismo, sea por las
religiones de origen africano, sea por la filosofia y mistica criental. Se ha
estudiado, finalmente, la realidad socio—econdmica para promover la paz v la

justicia social a la fuz de los derechos y de {a dignidad del hombre. En segundo

lugar, la Conferencia Episcopal ha emprendido una incansable accién pastoral
organica, planificada y corresponsable a nivel nacicnal y regional, sin menoscabar
con ello la autenomia y criginalidad de las Iglesias focales. Mas aliin, las mismas
Iglesias locales han creade nuevos instrumentos de correspensabilidad,
planificacion y coordinacién, como los consejos presbiteriales v las comisiones
pastorales, que han servido para la renovacién ordenada de las parroquias.

Las pequefias comunidades se deben considerar con frecuencia un

instrumento excelente al servicio de la predgicacion e interiorizacion de la palabra

de Dios. En ellas se interpretan las exigencias concretas de una vids plenamente
cristiana y humana, con el fin de conseguir integralmente el bien religioso vy el
bien comin, es decir, la liberacién total del hombre entendida a lz luz del
Evangelio. En Brasil estas comunidades pequefias, eniendidas en un sentido més o
menos estricto, han resultado ser organos validisimos de evangelizacion y han
realizado un servicio pastoral grande y variado, por ejemplo, en el esfuerzo por la
conversion personal, en la escucha de fa palabra de Dios, en la fructuosa recepcion
de los sacramentas, en la celebracidn fraterna de la Eucaristia. Es en ellas donde
principalmente se desarrollan nuevos carismas cristianos y nuevos ministerios de la
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comunidad, entre los hombres igual gue entre las rmujeres, para bien de toda fa
1glesia. No podemos olvidar. gue ninguna comunidad eclesial es mds urgente que la
del obispo con su presbiterio. Es necesario gue, en toda lglesia local, el ohispo este
unido con sus presbiteros, y viceversa, en una comunion de mente y en un
testimonic de vida tales que se conviertan en una comunidad eclesial fraterna,
ejemplo de la propia grey. Cuante mas firme y mds enraizada en Cristo sea esta
comunidad, tanto mas sdlidas v fervorosas serdn las demds comunidades eclesiales.
EHa es ta primera y fundamental comunidad eclesial en cualguier didcesis. Hay
que hacer notar también gue actualmente se estan formando muchas asociaciones
de diverso tino entre los fieles de la |glesia, las cuales merecen una gran estima.

En este contexto hay que reconocer la verdadera utilidad pastotal que
ofrecen a las comunidades los nuevos ministerios de la Palabra v de los Sacramentos:
no s6lo el ministeric de los didconos, de los fectores de la Palabra, de los acoiitos,
sino también el de aquellos gue, segun el sentido de la fe y de diversas formas,
actlan dentro de la comunidad. Sin embargo, la escasez de sacerdotes constituye
un problema en o referente a la celebracién frecuente de la Eucaristia en las pe-
quefias comunidades de vida cristiana.

Es siempre creciente la conciencia de la utilidad pastoral v de la necesidad de
un conocimienta més profundo de las formas de religiosidad popular en orden a
purificarla y promoverla. Crece asimismo el deseo de encontrar nuevos caminos
para la llamada "‘pastoral de masa™, es decir, Ja atencidn general dirigida al bien
religioso del pueblo cristiano en sus grandes reuniones y manifestaciones, con el
fin de educar mas adecuadamente la fe. Algunas nuevas formas estan ya en
practica, por ejempla, 185 misiones populares renovadas, la cura pastoral en los
santuarios, fa organizacién de las peregrinaciones, etc.

Se debe promover y prosequir la renovacién litirgica para hacer que los miste-
rios litdrgicos estén mas estrechamente unidos a la vida practica. Muchas iglesias
locates desearian una mayor flexibilidad, para que sean mas faciles s adecuada
adaptacion cristiana a la cultura concreta y ta celebracion ritual, segiin ef espiritu
del Vaticano |l. La reforma iitdrgica ha dado ya muchos frutos en favor de la
evangelizacion . Se ha mejorado la celebracion de tos Sacramentos, principalmente
de los de fa iniciacion cristiana y del matrimonio, por medio de una adecuada
preparacion y de ia proclamacién de ta fe dentro det mismo rito.

No se debe olvidar tampaco la utilidad pastoral gue ofrecen los grupos religio-
s0s de iaicos, especialmente cuando estan organizados con un-buen métado. Las
comisiocnes pastorzles, nacionales y regionales, son una buena expresidn de la parti-
cipacidn activa de los laicos en la vida de la Iglesia. Mds especialmente entre los
jovenes se cuentan numercsos movimientos y actividades al servicio del Evangelio y
de la vida cristiana. No podemos dejar de mencionar la gran labor de las religiosas
tanto en el campo de la educacion como en el del cuidado de los enfermos, pere
-s0bre todo en el hercico esfuerzo gue realizan por asumir responsabilidades pastora-
les, ayudando a los sacerdotes los domingos en parroquias pobres del campo v de
los suburbios. ]

La mayor exigencia y el signo mas concreto del Reino de Dios es fa evangeliza
cién de los pobres. Se requiere una especial atencidn a la evangelizacion de fos
marginados de la sociedad: los abandonados de todo tipo, las pobres, los enfermos,
~los hembres y mujeres que no pueden vivir dignamente de su trabajo, las prostitu-

tas, los nifios gue viven como huérfanos en familia, los emigrantes, los jovenes
drogados, las encarcelados, en una palabra, los que no tienen esperanza en este
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mundo. Cuando éstos sienten el amor de Dios en la caridad cristiana, reciben como
una nueva vida. : ' _

Finalmente han de considerarse como nuevas sefiales de la voluntad de Dios
tanto el interds por los valores humanos: la sed de justicia, de libertad v de justa
distribucian de los hienes de la vida v de la cultura, el deseo de fraternidad univer-
sal, la promocion de la mujer, las inquietudes de 10s jévenes: como el interés por [os
valores especificamentie cristianos: deseo de oracién y de vida interior, &l amor a
Cristo v a la lglesia, el reconocimiento de {a autoridad moral del Sumo Pontifice en
asuntos internacionales. Es necesario, finalmente, que aceptemos real y eficazmente
tas conclusiones y directrices finaies del Sinodo, v que éstas sean objeto de estudio
v base para una pastoral orgdnica en todas las lglesias locales del orbe catdlico,
como signo de la unidad eclesial,

Informe del Episcopado de Chife (por Mons. Maximiano Valdés). El pueblo
chileno es un pueblo tradicionalmente catdlico y religioso desde hace mas de cuatro
siglos. Pero desde cornienzos de este siglo viene sufriendo el pernicioso influjo de
diversos errores, como el liberalismo econdmico,; el laicisma y el materialismo mar-
xista. El 85 por ciento de la pohlacidn esta bautizada en la Iglesia catolica; el 15
restante son cristianos no catdlicos, pues son poquisimos fos gue se declaran no
creyentes. Sin embarge, entre los fieles se dan grados muy diversos de participacién
activa en la vida de la Iglesia. La mayoria de los catdlicos conserva en cierto modo
la fe, pero padece una profunda ighorancia religiosa. lgnoran que son miembyros de
la iglesia y son muy pocos los 1azos que les unen a elia. Se conservan diversos cultos
tradicionales, sobre todo en los Santuarios regionales y en el asi llamado folclore
religioso. Los pastoralistas actuales recogen iodo esto bajo el titulo de “religiosidad
popular’” v lo tienen en gran consideracidon, La Iglesia trabaja para hacer que estos
cristianos indiferentes o ignarartes tomen conciencia de su vocacion y de su respon-
sabilidad en la comunidad eclesial.

La asi llamada cuestion social reviste una gran importancia entre nosotros para
la vida v la evolucién de la Iglesia. Ya desde la publicacidn de los primeros grandes
documentos del Magisterio pontificio acerca de la doctrina social, nuestros obispos
y lafcos responsables se entregaron con toda el alma a resolver este problema.
Influyd mucho en su toma de conciencia !a siguiente frase del Secretario de Estado
de Pio XI: "El futurc de fa Iglesia en Chile depende sobre todo de la sensibilidad
social de los catolicos”. Desde entonces los mejores elementos del clero y del
laicado se dedicaron con todas sus fuerzas a esta tarea. Asi surgic aquel gran
movimiento de cristianismo social que termind formande un partido politice, que
despertd las esperanzas de que su actividad afcanzaria la paz de Cristo en el reino de
Criste. Después de mas de treinta afios de incansable actividad, el partido Hlamado
Democracia Cristiana facitmente llegd al poder en {as elecciones populares. Se pre-
tendia una profunda transformacién de tas estructuras sociales y peliticas, 1o cual es
propiamente la tarea de los laicos comprometidos. Pero estas transformaciones no
son suficientes para que el Evangelio transforme {a vida de los hombres, que és la
labor constante de la lglesia. Se trataba ciertamente de modificar unas estructuras
injustas; pero fos corazones de los hombres necesitaban una transformacién mas
profunda. De qué sirve cambiar las estructuras, si los hombres continian en peca-
do? Vienen a la mente las palabras del Papa Pio X!l cuando decia que si la Iglesia

hubiese sido instituida para solucionar los problemas humanas, no tendria la efica-
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cia que tiene realizando su mision de {levar a los hombres a Dios. £ Vaticano 1l en
la Constitucion pastoral Goudium et spes nos ha recordado lo mismo.

En el referido periodo de la vida chilena no se tuvieron en cuenta algunos
principios fundamentales del Evangelio del Reino de Dics, como tampoco se tuvo
en cuenta suficientemente la misma vida espiritual de ia lglesia. Asi se produjo entre
la juventud una fuerte crisis de vocaciones sacerdotales y religiosas y de apbstoles
seglares. Solo tenia imporiancia dedicarse a la accién social politica, es decir, dedi-
carse con exclusividad a lo temporal. Casi todo sentido de ta trascendencia propio
de Dios v de la Iglesia fue postergado, mientras se cenird fa atencidn casi exclusiva-
mente en el progreso social, segin criterios seculares. La Accion Catolica general fue
desapareciendo, v la asi llamacda Agcidn Catdlica especializada, aungue en un primer
momento fue muy bien planieada, poco a poco se deslizd hacia la accidn temporal,
va gue los cristianos deseaban dedicarse con mayor urgencia a esta actividad, v al
final se lanzaron directamente a la accidn politica bajo la guia de los partidos, hasta
liegar a imbuirse en principios poiitices mas que de los evangélicos. Por otra parte,
los cristianos que todavia seguian el liberalismo politico crearon una fuerte oposi-
cidn y este antagonismo entre l0s catdlicos produjo una verdadera y profunda crisis,
que ciertamente no se puede superar con palabras o argumentos temporales, sing
Unicamente mediante el Evangelio de Cristo.

En esta situacidn que acabamos de describir Ilegé facilmente la penetrante
fuerza de la ideologia marxista. Con una prudencia admirable estos secuaces del
materialismo, tocados en un cierto idealismo, engendraron el sentido revoluciona-
rio, sobre todo en la conciencia de los jOvenes, v io difundieron rapidisimamente
durante estos Gltimos afibs, en nuestro pueblo en otro tiempo tan pacifico, valién-
dose de todos los medios oficiales de comunicacidon social. No faltaron, por otra
parte, sectores de clero v de religiosas gue cayercn en la trampa de este influjo. De
nada sirvid el gue los obispos individualmente, vy muchas veces todo el Episcopado
en comin, llamasen su atencidn para evitar sus errores, con cuidado para no romper
el didlogo. La mayor parte de los asi llamados sacerdotes para-el socialismo eran
extranjeros, con gran sutitidad y habilidad para propagar sus ideas; pero desconoce-
dores quizés del espiritu del Evangelio y de Cristo, que no ha venido para establecer
en este mundc un reino pofitico sino para fibrarnos a todas det pecado y para que
los hombres tengan vida y la tengan en abundancia. Sembraron con su conducia ung
gran confusion en las comunidades cristianas. Nosotros no Ioswzgamos ahora que
‘Dios los perdone, :

Todos conocemos el fin del régimen asi llamado * preparamén para el socialis-
mo a la chilena” introducido por el marxismo. No tenemos necesidad de dar una
explicacion mas amplia ni investigar fos hechos més exhaustwamente Después de
algun tiempo la historia lo aclarara todo.

La lgiesia en este momento, como por otra parte siempre hizo, cumple la
misién vy la obligacidn de mostrar a'los hombres el camino del Evangelio para gue
obtengan la verdadera libertad de los hijos de Dios, Los pastores tratamos incesante-
menie de usar este derecho con libertad evangélica, pero no sin la debida prudencia,
no vaya a ser que, al buscar una estimacién ocultemente, el pueblo se vea obligado &
soportar todavia mayores dafios. _

Los pasiores trabajan intensamente en todos los camnpos de la evangelizacion,
en un esfuerzo singular para cristianizar de nuevo nuestro pueblo. Con sus afanes
eclesiales se hacen presentes actualmente en todos los ambiios de la sociedad,
atendiendo principalmente a los oprimidos por dolorés del alma vy del cuerpo. Y
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deseando llevar a todos la luz del Evangelio centran su atencion principalmente en
los jovenes, sobre todo universitarios, v en los obreros y campesinos, con &l fin de
ayudarles a lograr su auténtica y plena liberacion en Cristo.

Informe del Fpiscopado de Colombig (por Mons, Samuel S. Buitrago). Comien-
za hablando de los agentes primarios de la evangetizacion, es decir, de los tres
ordenes de la Jerarqula eclesiastica: obispos, preshiteros y didconas. Hay un minis-
terio apostolico conferido por Cristo a sus Apdstoles y sus sucesores, los abispos;
ministerio apostolico participado por los Apbstoles en diverse grade v con peculiar
misién a los presbiteros y didconos, La mision confiada por Cristo a los Apdstoles
fus eminentemente evangelizadora, de anuncio de la Buena Nueva. Esta important -
sima cuestién nos lleva a plantearnos una serie de pregunias cuya respuesta deber ia
afrontar el presente Sinodo. Como se cumple por parte del obispo, hoy dia, en
todos los ambientes el deber de evangelizar? Con la actual estructura diocesana,
puede &l obispo dedicar suficiente tiempo v preocupacidn a su deber fundamental
de ser maestro de la verdad? No se dedica mds tiempo del necesario a cuestiones
meramente administrativas con grave perjuicio de I evangelizacion? Son adecuadas
a nuestro tiempo las formas de evangelizacion usadas por los obispos? No necesita-
ran una profunda revisién? No serd necesario buscar nuevas formas de predicacion
parz que el mensaje sea suficientemente difundido y captado por el hombre de
hoy? Se siente con angustia la falta de preshiteros, no solamente en las Iglesias del
Tercer Mundo que ven en este facior uno de sus mayores problemas, sino también
se empieza a sentir en las Igtesias antiguas de los paises desarroliados, tradicional-
mente bien servidos. Sin embargo, el presbitero estd dedicondo suficientemente
tiempo, interés, empefio y consagracion a ia evangelizacién? No se ha burocrati- .
zado en buena parte del mundo desarroliado 1a figura del presbitero, e inclusive en
cierta parte del Tercer Mundo? Por otra parte, la participacion del Sacerdocio de
Cristo en el ministerio jerarquico, no se lirnita al episcopado v al presbiterado, como
ha sucedido durante muchos siglos de historia de la Iglesia; incluye también al
diaconado. Sin éi tendriamos un orden jerdrquico incompleto; un cuadro ministerial
que no respende a las necesidades de la Iglesia. Sin embargo, podemos preguntar-
nos: han sido suficientés los esfuerzos hechos para su instauracion? Los Episcopa-
dos de todo el mundo se han empefiado a fondo en esta instauracion?

Todas estas preguntas hacen pensar la necesidad de afrontar de lieno la proble-
madtica de la evangelizacién en sus ministros primarios, obispos, presh iteros v didco-
nes. Y esta necesidad se afrontard desarrolfando fuertemente una teologia v una
pastoral de los agentes ministeriaies de la evangelizacién, con un amplio fundamen-
10 biblico. Por otra parte es necesario evitar oscurecer o disminuir la obligacion de
evangelizacion de los minisiros jerdrguicos, descargando esta obligacion en los
ministros secundarios -© delegados, catequistas y similares. Es necesario revitalizar et
ministerio evangélico del obispo y del preshiterc, reformando de tal manera las
estructuras actuales que les permitan dedicar el tiempo y la consagracion suficientes
al ministerio de la palabra, el primero y mas importanie de su misién. No estaré la
clave de esta reestructuracidn en Ja instauracion del diaconado para que ei orden
jerdrquico en sus tres niveles, obispos, presbiteros y didconos, pueda prestar a la
iglesia ese ministerio pleno, jerarquizado, es dscir ordenado, dentro del sacramento
del orden, de tal manera que todo el pueblo cristiano se vea enriquecido por el
servicio completo vy universal de sus ministros? Es necesario que el Sinodo afronte
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de lleno toda la problematica de los ministros primarios de la svangeiizacion: los
obispos; vy sus inmediatos colaboradores con quienes participan del sacerdocio mi-
nisterial: los presh{teros v los didconos. '

La Conferencia Episcopal Colombiana ha recomendado en diversos documen-
tos v ha impulsado de diversas maneras las “comunidades eclesiales de base”. Se
trata de una experiencia sumamente valiosa y positiva como forma de vida cristiana
intensa en la fe, la esperanza, la caridad, la oracién, la vida Sacramental, el creci-
miento en el conocimiento del mensaje de salvacion. Las comunidades de base se
revelan como realidad pastoral de primer orden con las caracteristicas que se sefia-
lan a continuacion. “"Comunidad®: grupo humano, intermedio, ligado por relaciones
primarias entre sus miembros, hetercgéneo, compieto por la variedad de personas
gue lo componen; con un interés fundamental comin: la vida cristiana, activa,
diatogante en la fe, que crece de acuerdo con sus propios principios vitales; “ecle-
sial”": cormunidad identificada con la iglesia de fa cual es célula viva en su actividad
tante teclogal como sacramental y de aracion, comunidad eclesial por el testimenio
de vida v de la palabra, por el crecimiento en la vida y conocimiento de la fe,
comunidad eclesial estrechamente unida a las grandes estructuras comunitarias,
didcesis y parroquia, mediante el ministerio diaconai y presbiterial; “de base’": por
el {ntimo conocimiento de sus miembros, por e sdlido fundamento del vincuto
comin que los une; porque slla debe ser |z base dei gran organismo de la parroguia
y la didcesis, ya que estas grandes comunidades se revitalizan y crecen por la
presencia de un buen nlmero de pequefias comunidades eclesiales.

t.as comunidades eclesiales de base se han revelado como una de las respuastas
mds adecuadas para “desmasificar’ la vida cristiana de la gran parroquia o de la
pastoral de masas, gue ha sido hasta ahora tan tipica de América Latina y que causa
gran preocupacion a los Pastores e insatisfaccion a un nlmero creciente de fieles,
deseosos de una perscnalizacién en la fe. Estas comunidades son alge intermedio
entre el cristianismo particular v la comunidad parroquial o diocesana, donde él se
siente personazlizado y donde, en cierta manera, supera el anonimato que le parece
vivir en la gran comunidad parroquial o diocesana. La comunidad de base no niega
el gran valor de las estructuras de gran tamafic, parroguia y didcesis, éstas tienan
todo su valor. Sin‘embargo, a nivel intermedio y con dimensiones hurnanas siente la
necesidad de estas comunidades para favorecer la personalizacidn en la fe, el didlogo
cristiano, e} progreso en e} conocimiento del mensaje evangélico. Para gue fa comu-
nidad eclesial de base realice plenamente esa necesidad de vida cristiana a nivel o
dimensién humana, se hace necesaria la presencia ministerial jerdrquica en ella para
garantizarle su desarrolio, su orisntacion y vinculacidn ¢on la parroguia o con la
didcesis. Hasta el presente estas comunidades han sido orientadas por presb{teros,
que las visitan periddicamente. Sin embargo, su atencidén demanda de ellos una
dedicacion més plena, que no pueden dar. Los fieles de la comunidad demandan
con insistencia la presencia del presbitero; pero se juzga que el ministerio diacona!
es el mas adecuado para la atencidn permanente de estas comunidades. Por este
motivo 1os trabajos de la Conferencia Episcopal de Colombia con miras a 1a instau-
racién del diaconado permanente, se orientan al descubrimiento de las vocaciones
al ministerio diaconal en las comunidades eclesiales de base, para e} ministerio de
estas comunidades, can una orientacidn netamente evangelizadora.

En cuanto a la importancia de las comunidades eclesiales de base en la
evangelizacion, hay que decir que estas comunidades, después de recorrer unas
etapas iniciales de relaciones humanas que conducen al establecimiento de relacio-
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nes primarias entre sus miembros, se inician en el conocimiento de la Sagrada
Escritura. El estudio v la meditacion del Nuevo Testamento, lleva paulatinamente al
micmbro de la comunidad & gustar intensamente de la palabra de Dics. Por etapas
sucesivas y concéntricas en el didloge y meditacién de la Sagrads Escritura, el
cristianismo va creciendo en su vida teclogal v llega & descubrir el valor de la
oracién comunitaria, de los sacramentos, del testimonio de vida, del apostolado, de
los ministerios laicales {que ya se han conferido a algunos}, y quizds, sienta el
ilamamiento a los ministerios jerdrguicos.

Informe del Episcopado de Costa Rica (por Mons, Romdn Arrieta) Del obispo,
principal evangelizador segun la voluntad de Cristo, el hembre moderno exige como
indispensables ciertos requisitos, entre los que podemos seffalar los siguientes:

Que seq siempre y por encima de todo pastor. Pastor es aquel que estd en
condicion de conocer a los suyos y a guien los suyos pueden conocer y tener
acceso; que estd en contacto constante y frecuente, sobre todo con los presbiteros,
sus mds. inmediatos colaboradores; que puede tratarlos como a hijos v amigos,
sentarse a su Mesa, v dialogar con elios sobre las cuestiones que mas les preccupan vy
afectan, Pero a tcdo esto se opone la situacién real de muchas didcesis del mundo
" que por su extraordinaria magnitud dificultan al obispo el ser pastor y lo reducen,
contra su voluntad, a la condicién de administrador, alejado de su pueblo y separa-
do de sus inmediatos colaboradores. Es éste un problema grave y urgents, que se
presenta sobre todo en las grandes ciudades ¥ que sélo tendra solucién cuando las
didcesis sean verdaderas unidades pastorales gue permitan una comunicacidn huma-
na y eficaz entre el pastor y los fieles, entre los fieles y el pastor. Cémo dividir una
gran ciudad en varias didcesis, cada una con su pastor propio al frente y garantizar
al mismo tiempo la unidad de accidn pastoral indispensablz en dicho conglomerado
humano? He ahi el problema que siempre se ha presentado. Pensamos, sin embar-
go, que la nueva figura juridico—pastoral que emerge del Vaticano If v que es 1a
Conferencia Episcopal, puade representar la solucion a dicho problema. Asi como
existen Conferencias Episcopaies nacionales y regionales, podemos pensar en una
Conferencia Episcopal que llamarfamos metrepolitana, formada por todos los obis-
pos de tas varias didcesis en que se divida la ciudad vy a cuyo nivel dicha unidad de
accion pastoral puede ruy bien lograrse. Pensamos gue una solucion tal para las
grandes metrdpolis donde el proceso de répida descristianizacion es evidente, podria
favorecer mucho la causa de la evangelizacidn del hombre de nuestro tiempo cada
vez mas tentado v obligado por (as circunstancias a vivir en la ciudad.

Que esté atento a los signos de Jos tiempos. El Unico ministerio de Cristo,
compartido en modo y -grado diverso por los diverses minisiros, para gue ses de
verdad éficaz, debe constituir una respuesta valida a fas necesidades concretas de
hombres concretos en tiempos y jugares concretos. Por eso el obispo de hoy no -
puede cerrar sus 0jos.a la realidad; debe tener el dinamismo necesarioc para acompa-
fiar en su paregrinar hacia el Padre a un hombre que se mueve en tados los campos a
velocidad de “jet” y de cdpsula espacial; debe esforzarse por descubrir en cada
situacion ei modo mas oportuno y eficaz para inyectar en las venas del hombre
contempordnso, como dijo Juan XXIII al convocar el Concilio Vaticang 1, ta savia
vital del Evangelio. Et obispo de hoy debe ser por lo mismo un hombre que lee
mucho, que estudia mucho, que reza mucho, gue vive hondamente la colegialidad,
reuniéndose frecuentemente con sus hermanos pastores y otros hombres para
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encontrar juntos los modos més aptos para tlevar al hombre de nuesiro tiempo la
Buena Nueva de Jesis; que reconoce humildemente su necesidad de continuo
aggfornamento. Para ia Iglesia y para el misino obispo sera siempre una tragedia vivir
aislado, pretender que su acervo cultural es inagotable y que las soluciones vilidas
para ayer |0 sean también para hoy.

Que sea un hombre abierto a o voz del Espivitu. Espiritu que sopla donde
quiere y por quien quiers; Espiritu que no puede ser sustituido ni sofocado; Espiri-
tu generoso en prodigar sus dones a la primitiva iglesia y no menos generoso para
prodigarlos a la iglesia que peregrina en nuestros tiempos. Ese Esplritu estd suscitan-
do hoy movimientos gue pueden significar una verdadera primavera para la iglesia,
MNuestro deber es seguirlos solicitamente, estudiarlos detenidemente, orientarlos
debidamente; hacer nuestra, en una palabra, la ensefianza de San Pabto: “Probarlo
todo v retener to bueno’.

Durante el mes de septiembre, Ios cbispos de Centro América y Panamd nos
reunimos para tratar el mismo tema del Sinodo: “La evangelizacion del mundo en
nuestro tiempo’”. Del obispo, el gran evangelizador de ayer v de hoy, dijeron etlos:
“Que comprenda fas necesidades de su pueblo; que esté convencide de que no
puede hacerlo todo por s1 mismo; que necesita de 1os demds; gque esté abierto a la
luz del Espiritu; que sea capaz de dialogar; que sea paciente y sufrido; que sea
hombre de profunda vida -interior; que crea en 1a colegialidad v la viva; que sea
irreductible ante la injusticia, venga de donde viniere; que sea sencillo y pobre; que
confie en sus sacerdotes, los defienda v los trate como amigos y que haga otro lanto
con sus demds colaboradares. que esté consciente de la necesidad que tiene de una
formacién permanente a través de ia lectura, cursos y éncuentros episcopales; que
sepa retirarse cuando en conciencia no se sienta ya mas capaz para afrontar las
graves obligaciones de su ministerio™. La evangelizacion del mundo de nuestro
tiempo va a depender en gran manera de que nosotros, Pastores, nos esforcemos por
practicar lo gue aquellos obispos dijeron de sf mismos.

Informe del Episcopado de Ecuador (por Mons. Bernardino Echeverriz) La
Conferencia Episcapal, al tener que celebrar el primer centenario de la Consagracion
del Ecuador al Corazdn de Jests, decretada primero por ef Episcopado de entonces,
ratificada por el Congreso de la Repiblica y confirmada por aquel ilustre hombre
Dr. Gabriel Garcia Moreno que, en ese entonces, ejercia la primera magistratura de
la nacién, sintid la necesidad de celebrar esta gloriosa conmemoracion realizando
*Un afio de evangelizacién”, que comenzd el 10. de enero de 1974 y terminaré el
31 de diciembre de 1974

Los obispos se propusieron presentar a los fieles una version de esta devocion
acomodada al modo de pensar de nuestro tiempo v para resaltar la dimensién social
¥ humana de-la misma devocion establecié en Ja ciudad de Guayaquil la *Fundacidn
de corazon a corazdn®. destinada a prestar ayuda a los enfermos del corazdn y
carentes de medios humanos para curarse.Como consecuencia tdgica de la devocion
al Corazon de Jesits eonvocd el (H Congreso Eucaristico Bolivariano que se celebrd
en junio del presente afio, con la participacion de muchos obispos de todos los
paises bolivarianos y con Ja presencia del Santo Padre a través de su Legado.

El afio de evangelizacidn se prepard de la siguiente manera. Ante todo, con el
fin de descubrir la reatidad del pueblo v seleccionar el mejor método para hablarle,
tos obispos del Ecuador, en varias sesiones, unas veces solos, otras con miembros del
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présbiterio, de los religiosos v de los seglares comprometidos, analizaren las causas
de 1a ignorancia religiosa y, sobre todo, consideraron las caracteristicas de! mismo.
Se confid a una comisidn episcopal la elaboracién de un esquema de predicaciones
que basandose en los textos tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento pudiera
prestarse para una exposicion organica y sistemdtica del plan de la salvacion. Estos
textos deberfan incorporarse a la liturgia de los domingos, para gue ios sacerdotes
pudieran servirse de ellos en ta homilia. Asi mismo se resolvid que en los siete
domingos anteriores al Congreso se presentara toda la doctrina renovada de los
sacramentos. Una vez confeccionado el esquema de predicacion fue nuevamente
revisado y aprobado por la Conferencia. l.uego, se imprimid y se repartid a todos
tos sacerdotes, a los religiosos y a los catequistas para que en las misas,.en los
circulos de jas comunidades eclesiales y de las asambleas cristianas fueran conve-
nientemente explicados los iextos. Para todo esto hubo también una doble prepara-
cion del personal. Los sacerdotes recibieron cursos especiales de renovacién teoiogi-
ca y los seglares se agruparon en.asambleas cristianas que son comunidades incipien-
tes de base. El éxito obtenido por este procedimiento ha sido innegable. Ante todo
se-ha conseguido dar al pueblo de Dios una doctrina uniforme, segura, consiguién-
dose en esta forma que ef pueblo no sufra el escéndalo de verse envuelto en la
confusién que experimentan algunos de sus pastores. Por otra parte, también ha
contribufdo a gue los mismos sacerdotes se unifiguen, pues al hallarse unidos en la
presentacion de los mismos temas se han encantrado también unidos en Ja misma
fe. . '

El orador terminé haciendo una propuesta: que se declare afio de evangeliza-
¢idn para todo el mundo et afio gue seguirad al Sinodo, a fin de que, en este afio, a
base de esquemas gue contengan los temas de la predicacion, elaborados a escala
mundial por el Santo Padre o a escala continental por los respectivos organismos,
podamos aprovecharnos de esta circunstancia para cumplir con el mandato gue
recibimos en la persona de los Apodstoles: 'Id por todo el mundo v predicad el
Evangelio a toda criatura®. '

Informe del Episcopado de Ei Salvador (por Mons. Arturo Riverg Damas) En la
Republica de €| Salvador {Centroamérica), después del Vaticano il v sobre todo a
partir de la reunidn del CELAM en Medellin {afio 1968}, se considera la evangeliza-
cién como el anuncio del Evangelio que mueve a los hombres.a aceptar a la persona
de Cristo, Dios v Hombre, Salvador de todo el hombre y de todos los hombres, v a
aceptar en consecuencia su doctrina y sus preceptos.

Por categuesis se entiende la explicacion sistematica de la doctrina y de los
preceptos. Sin embargo, al hacer un examen de la realidad, se cae en la cuenta de las
grandes lagunas que existen en la vida individual y social, y del divorcio que existe
entre la fe y la vida. No se puede negar que la religiosidad popular es un eiemento
ruy importante en la vida de nuestro pueblo: la gran mayoria de los fieles recibe
los sacramentos de la iniciacidn cristiana y desea morir “confortada con los auxilios
de nuestra santa religidn’’. Sin embargo, al mismo tiempo se registran grandes
{fagunas en la vida familiar, un continuo aumento de la delincuencia vy una mala
distribucién de los bienes y riguezas. Esto lleva a preguniarse si npuestro pueblo esta
realmente catequizado en ef pleno sentide de fa palabra que hemos dicho antes, o si
no habrd, méds bien, recibido una forma tradicional de catequesis orientada a la
informacian iradicionat mas que al objeto esencial de la fe.
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Por todo esto, el problema no es 5610 qué debe hacer fa Iglesia, sino como debe
volver a entabiar su relacion con el mundo. Este es precisamente el tema del Sino-
do,

En cuanto a las pequefias comunidades: a partir de 1971 en Et Salvador han ido
extendiéndose las comunidades eclesiales “‘de base’”. Estas comunidades son eficaces
tanto en las parroaquias rurales como en tas urbanas, por su vitatidad, por la conver-
sidn, tanto comunitaria coma individual, a la que conducen, por Ja oracidn privada
y litlrgica v por la ayuda que prestan a la solucidn de las dificuttades de la comuni-
dad; en ellas se lee mucho {a Sagrada Escritura y se frecuentan los sacramentos. El
mejor criterio de que realmente existe un compromiso serio de vida cristiana es el
de la vida comunitaria. Hasta ahora no se ha registrado ningan problema de desobe-
diencia z la jerarquia por parie de estas comunidades.

A Ja pregunta de si en El Salvador existen faicos conscientes de su misidn en la
“iglesia hay que respander que la mayor parte de los fieles tienen, sin duda, una
actitud de pasividad. Sin embargo, existen algunas organizaciones en fas que se
puede admirar grupos de fietes conscientes, cuya accidn evangelizadora ha dado
nueva vida a la parroquia, a la didcesis, a Ja nacion. En el mundo obrero existen la
JOC vy {a MOAC que, sin embarga, s0n asociaciones muy poco numerosas. Entre los:
fieles de la ctase media baja hay también parroguias en las que florecen comunida-
des de vida cristiana cuyos miembros son muy conscientes de su misidn en la Iglesia.
La clase media, por su parte, tiene un influjo mucho mayor en la creacién de grupos
v organizaciones especializadas;, de ellas proceden los Cursillistas de Cristiandad
{(M.F.C.: Movimiento Familiar Cristiano). La conciencia v -la participacién de los
laicos varia mucho de una didcesis a otra. También brotan grupos fingidos o autén-
ticos que se llaman ‘‘de extrema derecha’” que se oponen, a iravés de los
muass—media, a-las iniciativas vy actividades de la Iglesia.en los problemas de justicia
social. El clero estd generalmente de acuerdo en que la tarea principal de.la Iglesia
en San Salvador es fomentar al maximum la promocién de los laicos. Para ello
existen en todas las diGcesis grupos y organizaciones como también equipos itine-
rantes. De este modo se trata de gue los laicos asuman su misién especifica en la
construccién de la ciudad terrena y suplan asi de algan modo la creciente escasez de
clero. Los laicos como "celebradores” de la Palabra participan en la vida de la
comunigdad como catequistas; algunos de ellos son promovidos, cuando ta comuni-
dad lo decide, a los ministerios de lector v acdlito. Estdn capacitados para interpre-
tar la realidad de la vida del pais, v exigen en razon de su propia fe que se realicen
cambios mas profundos y a ser posible mas rapidos.

En El Salvador tal vez no hay todavia conciencia de la conexién que existe
entre la promocidn—iiberacion hurmana y la evangelizacion, porque todavia no se ha
aceptado la eclesiologia v la cristologfa del Vaticano |1 con todas sus consecuencias.
Sin embargo, existe una cierta conciencia de esta conexion, No se puede negar, de
ningin modo, que jos movimientos especializados de Accién Catodlica, sobre todo la
JOC vy la ACU en América Latina, han evolucionado y han perfeccionado mucho su
método de ver, juzgar y actuar; igualmente han tomado de otros métodos de investi-
gacidn algunos elementos que han facilitado el dar un juicio global de la sociedad,
de tal mode, que ta fe pierde su caracter privado. Ha ocurrido también que se ha
llegado a considerar el apostotado como algo sobreafiadido pasando después a
hablar de testimonio 'y misidn temporal, promocidn humana, “‘concientizacion’’ vy,
por Gitimo, revelucién gue no se interpreta como algo necesariamente violento, sino
como fa necesidad de un cambio profundo vy rdpido. Se ha superado, ciertamente, el
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afan inmoderado de novedades (“radicalisma’’); y se considera que la evangelizacion
estd unida con {a promocién humana; por lo cual es necesario que todos fos hom-
bres sean conscientes de su situacidn, de gue son hijos de Dios vy hermanos en Cristo
de los demds hombres, de gue su fe estd necesariamente unida con la politica,
principalmente para que ef bien comin y la defensa de los derechos humanos se
convierta en realidad. Esta es la lucha evangélica por la justicia y por la paz.

Informe del Episcopado de México (por Mons. Manuel Castro Ruiz ) México es
una sociedad de conirastes en muchos aspectos humanos, gue busca, sin embargo,
su unidad e identidad como nacidon, mientras experimenta los profundos v rédpidos
procesas que estd viviendo hoy la humanidad: la secularizacion, el anhelo de libe-
racidn y de justicia, el sentido de la solidaridad entre todos los hombres, etc. '

Fijando la mirada en el campo de la evangelizacion hay que sefialar ante todo la
religiosidad popular. Elementos de la misma son: un sentido profundamente arraiga-
do de la trascendencia de la existencia humana, o ses, una orientacion fundamental
hacia Dios; amplia difusién en el pueblo; con manifestaciones culturales tipicas,
Cuyas raices se hunden en lo autdctono v en lo hispanico.

Ei sentido de la trascendencia, como apertura radical del hombre a Dios, se ha
encarnado en México en un catolicismo popular, cuyos rasgos mds salientes se
pueden describir asi; aungue alimentado por una catequesis conceptualista, el cato-
licismo popular es prevalentemente vivencial; se nutre de tradiciones {conceptos y
valores) trasmitidas por la familia v por el grupo social, a través de los cuales las
generaciones nuevas son informadas acerca de las nociones vy practicas fundamenta-
les de la fe cristiana y son llevadas a una elemental comunidn eclesial; esid marcada-
mente orientado al culto: a Jesds en su pasion, a la Virgen Madre de Dios, Maria, a
los Santos; la devocion a Maria estd arraigada tan profundamente en el corazén del
pueblo, que con toda razon se la considera como un elemento de cultura mexicana;
el catolicismo popular tiene actitud de fuerte dependencia respecto a la providencia
de Dios, a veces con sentido filial y personatizante, a veces con sentido fatalista vy
pasivo; crea ciertas actitudes morales primitivas, pero no llega a madurar conciencias
morales en dimensidn cristiana plena, personat v, sobre tode, comunitaria; estd
estrechamente vinculada con el foiklore, donde se originan ciertas expresiones devo-
cionales; es una fe profesada valerosamente, en un contexto historico dificil,

La renovacidon no se puede entender sino dentro de la vision del catolicismo
;aopular que-ha alimentade v a la vez se estd beneficiando de ella. Tiene ia peculia-
ridad de una participacién muy activa del laicado al lado de Jos sacerdotes. Sus
antecedentes hay que buscarios en la accién de la jerarquia, conjugada con dicho
catolicismo. popular, lo que produjo mavimientos de vitalidad interior y apostolica,
tales como los movimientos de Cursilios de Cristiandad, de Accion Catolica, una
gran variedad de asociaciones piadosas, Grdenes terceras, organizaciones de caridad
. asistencial y de promocidn social, asociaciones de trabajadores y de empresarios.
Adernds, hay que tomar en cuenta un hecho sintomdtico de méxima importancia; el
florecimiento de vocaciones para el sacerdocio v para la vida religiosa. Entre log mas
recientes factores que han contribuido a la renovacidn de la vida cristiana hay que
sefialar el movimiento biblico, & movimiento catequista, ef movimiento liturgico v
el movimiento . carismatico o movimiento de renovacion en el Espiritu Santo. Er
nuestros tiempos este movimiento ha venido desarrolldndose, con un ritmo crecien-
te, en diversos sectores de nuestra comunidad, también entre los jovenes. Puede
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describirse como una blsqueda de interioridad y trascendencia, en oposicién a un
mundo que estd volcado sobre lo exterior y lo temporal. Frente a esta experiencia
nueva, el Episcopado se mantiene atento y vigilante; en algunas di¢cesis se han dado
ya algunas normas y se han hecho advertencias. -

La metamorfosis social y cultural que estad sufriendo México con el resto de la
humanidad, crea un estado de animo de confusidn y desconcierto, que produce
actitudes diversas entre los cristishos, desde fas posturas mds radicales y violentas
hasta las actitudes conformistas y pasivas. Y esto también se da entre algunos
clérigos v -entre algunas religiosas. La angustia 'y los anhelos de liberacidon adn
cuando busquen auténticos valores, llevan consigo dos tentaciones: la tentacién
grave de encerrarse en la dimension puramente temporal o inmanente de la historia,
renunciando a la dimension trascendente, esencial a la fe; v la tentacion de caer en
la estrategia antievangética de la violencia.

Apoyandose en las riquezas espirituales de nuestro pueblo, a accidn evangeliza-
dora de la Igtesia se esfuerza, con fidelidad a la palabra de Dios y como servicio a la
comunidad mexicana, por conservar y purificar et sentido de la trascendencia conte-
nido en la refigiosidad popular; superar la dicotomia existente ain entre Iz fe v la
vida,. vivificando el cristianismo de muchos, para que dentro de una auténtica con-
version, se consagren al ejercicio sincero de la verdad, la justicia y la caridad;
madurar Ja fe para liberar al cristiano de la actitud fatalista o pasiva y para que
adquiera un sdlido sentido de la libertad vy de la responsabilidad. Para alcanzar esto,
fa Iglesia, mientras evita proponer soluciones técnicas trata de iluminar con la luz
del Evangelio tas conciencias 'de los cristianos, a fin de que busquen el Reino de
Dios, tratando y ordenando, segiin Dios; los asuntos temporaies,

Conscientes de que nas hallamos frenie a uno de los desaffos mas formidabies
de la historia y de gue la Iglesia estd llamada a misiones inmensas, queremos afir-
mar, una vez més, nuestra esperanza en Cristo, que padecid v resucitd para preparar
al Padre el reino universal, y cuyo Espiritu Santo vivifica el mundo. El signo de esta
esperanza gue no fruskra es Maria.

Informe del Episcopado de Perii (por Mons. Ricardo Duraend). La conferencia
Episcopal del Per( se ha alegrado de que el tema det presente S{nodo sea la evangeli-
zacion, al que los obispos peruanos vienen dedicando gran atencion.

En Per(l, casi todas las didcesis tienen ya consejos presbiteriales y pastorales; v,
como desde hace muchos afios funciona la asamblea episcopal nacional, gue se
redinen de modo ordinario cada mes de enero {la Gltima extraordinaria en agosto, ha
sido la 44 asamblea}, hemos ido perfeccionando esta asamblea de modo que ya
desde hace § aflos participan en esta asamblea los sacerdotes, religiosas, religiosos v
laicos, Hace dos afios ta Asamblea de Obispos reguld el modo de proceder dividien-
do el pafs en 8 regiones pastorales, dada su variada diversidad. En cada regidn se
tiene la asamblea regional con la asistencia de los agentes pastorales ya nombrados,
los cuates eligen sus representantes para la asamblea nacional de enero. De este
modo hemos instaurado un valioso didlogo con sacerdotes, religiosos, religiosas,
catequistas y laicos, que sin duda alguna enriquecen enormemente con conclusiones
pastorales, aungue tratdndose de Asamblea de Obispos, et dltimo documento lo
revisan y publican ellos solos.

Perd cuenta con 6.000.000 de quechuas los cuales tienen una religion con
elementos validos pero mezclada con paganismo, Se ha fundado hace 7 afios un
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Instituto de Pastoral Andina, que esta trabajando con mucho éxito en acomodar
més profundamente la Pastoral al modo de ser y at alma indigena. En Lima también
hay otro ceniro de estudios teol6gicos para laicos; 12 de sus exalumnos, ya casados,
han sido ordenados recientemente didconos permanentes.

El documento del Episcopado peruano sobre la evangelizacién hace notar la
necesidad de una pedagogia de la fe, que impulse realmente a los hombres a com-
batir el pecado en s{ mismo vy las consecuencias que éste Gltimo comporta en las
estructuras sociales, sobre todo en un momento en gue e mundo secularizado
quiere negar & pecado. Pero no se debe olvidar que et hombre que debe ser evangeli-
zado experimenta la fucha descrita por el Apdstal Pablo, el bien que quiero no lo
hago y hago € mal ‘que no quiero”. Es la experiencia de! “egoisme”, reforzado por
el influjo de la sociedad moderna que crea continuamente nuevas necesidades v las
anuncia con los medios de comunicacidn social. Asi mi€ntras muchos viven en una
abundancia sin Iimites, la rnayor parte de los hombres caen en uns miseria cada vez
mds profunda.

Del pecado, de la concupiscencia, del egoismo, resulta gue muchos van a una
vida fécil pero vacia, de donde se ha llegado al hipersexualismo, a las drogas v a
justificar por ieyes el aborto, que es un asesinatc de quien no puede defenderse.

Por otra parie, muchos viven en una situacién de miseria, de injusticia perma-
nente que, como se dijo en Medellin, es “un estade de pecado” no de ellos, claro
estd, sinc de los gue les mantienen en ese estado.

El cristianismo nos da la fitiacién divina: nos hace hijos de Dios v nos lleva a ser
‘hermanos con Criste, con todos los hombres. Si esta verdad 2 hacemos sangre de
nuestra vida superaremos todas las dificultades de la evangelizacion.

El pueblo peruano es un pueblo religioso, pero con una religiosidad dem351ad0
externa. Recordemos que las devociones, los mismos sacramentos, mds adn, el
mismo sacrificio Fucaristico de Cristo, no son un fin en s, sino un medio para que
vivamos la vida de hijos de Dios Padre, hermanos todos.en Cristo. Nos preguntamos,
pues, los obispos del Peri: come encontrar une pedagogiade la fe (con fa cual
comienza la evangelizacidn) gue nos empuje a vivir como hermanos, gue se amen
como Cristo nos ha amado, dado que todos somos hijos del mismo Padre que esta
en los cielos? Ojald podamos llevar a la practica la respuesia a estas preguntas. Sin
duda que resolveremos todos los problemas de fa pastoral evangelizadora.

Informe del Ep:scopaa’o de Santo Domingo (por Mons. O.A. Bergs Rojos. )
Expone algunas experiencias evangellzadoras que se realizan en su pais.

"Tres prenotandos:

1) Somos un pais donde el 95 por ciento de la poblacion estd bautizada. Querer
reducir esto a una simple costumbre social es falsear la verdad, como también lo es
atribuirlo a una fe explicita y consciente. Sin embargo, este dato nos habla incon-
fundiblemente de una realidag fundamentat: la fuerte religiosidad de nuestro pue
blo vy el sentido cristiano de tal religiosidad;

2} Somos un pais con penuria tradicional de Sacerdotes. Por otra parte, en su
mayorfa han sido siempre extranjeros y ditimamente bastantes de otra lengua v
cultura. Esto explica la dificultad real gue ha tenido entre nosotros el cultivo v
profundizacion de la fe y adn de la misma religicsidad;

3) Causas geograficas, ideoldgicas, scciales y economicas hacen que nuestro
cambic cultura! vaya hoy a un ritmo de vértigo.

En las cinco didcesis del pafs existe una eficiente escuela de catequistas gue ha
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formado unos 60.000 de ellos, tos cuales, bajo la direccion de los sacerdotes e
neluso supliéndoles, trabajan intensamente en la evangelizacion. Se ha puesto espe-
cial empefio en publicar varios catecismos autdctonos, que responden a nuestras
caracterfsticas culturales.

Nota peculiar de fa evangelizacion de estos ultimos afios ha sido partir de, o
mejor adn, tener muy en cuenta la idiosingracia v |a religiosidad existente. Para ello
se han hecho diversos estudios valiosos de la religiosidad popular. Con el fin de
ayudar a todo esto se ha creade a nivel naciona! el Institute Nacional de Pastoral
como instrumento eficiente de servicio a todos ios agentes pastoraies y evangeliza-
dores. Entre las iniciativas en el campo de taevangelizacién han de citarse las asam-
bleas familiares a nivel nacional, y los cursilios que se estdn exigiendo para el
bautismo de los hijos y para el matrimonio.

Por nuestra especial situacién de pais no desarrollado, en creciente y agresiva
toma de conciencia de su situacidn injusta € insostenible y sacudido por multifor-
mes violencias, la promocion y liberacion, como parte del comprormiso cristiano
tiene entre nosotros especial importancia, -En esta ifnea hay dos tipos claros de
pastoral y evangelizacion debajo de las cuales existen dos eclesiclogias diversas. El
primer tipo pretende hacer sentir hondamente la filiacion divina y la confraiernidad
humana para de esto partir luego a una realizacion temporal socio—pal(tica correcta
sequn Dios. Fundamentada en la justicia y eguidad, E! segundo pretende conseguir
una liberacion temporal gue haga reconocibie 2 Dios en la sociedad, creible a la
Iglesia y posible la vida de! Espiritu en e! individuo vy en la comunidad. Sin esta
pre—evangelizacion, se afirma, es imposible la evangelizacion. No faltan antagonis-
mos, ne agudos aln, entre ambas posiciones, Con este fin se hacen algunos ensayos
sacerdotales interesantes, todavia en sus comienzos, en barrios alejados de ls lglesia
y con prejuicios contra &lla, Dichos ensayos se basan primordialmente en el testimo-
nio de vida en condiciones semejantes a la de elflos.

Se da gran importancia a la pastoral juvenil y, respecto a la participacién de los
laicos en la obra evangelizadora, tenemos la experiencia de {os “'presidentes de
asamblea”. La idea surgid ante la escasez sacerdotal sobre todo en los campos y
montafias. Uno o dos sacerdotes no podfan formar comunidad cristiana con 30.000,
40.000 y hasta 60.000 fieles. Estos laicos, llamados “presidentes de asamblea”
reciben del obispo 1a “'mision” de formar y presidir la comunidad, Sus funciones
son; convacar la asamblea de [a comunidad; celebrar la pslabra de Dios; distribuir la
sagracla comunion si tienen facultad del obispo para elio; vigilar por el bien espiri-
tual y a(n material de su comunidad y llevar la comunién a los enfermos. Deben
tener su consejo de comunidad. Pueden ser solteros o casados. Deben ser gente
madura, de fe profundamente vivida, con sostenimiento econdmico asegurado, con
experiencia apostdlica y sugeridos v aceptados plenamente por la comunidad. Se les
exige previamente una formacion especial gue van recibiendo en etapas sucesivas.
La misidn gue reciben es temporal pero prorrogable. En ia actualidad hay ya varios
centenares de “presidentes de asamblea”. Esta experiencia ha sido entre nosotros
mucho méds eficaz v ha tenido mds éxito gque la de los didconos casados.

Todas nuestras actividades evangehizadoras pusden resumirse asi. suscilar e
intensificar la fe de acuerdo con nuestro mundo y cultura; incrementar y vigorizar
la vida dei Espiritu; urgir la dimension temporal de nuestra vocacion escatolbgica
con sentido pascual; integrar 'y solidarizar cada vez mas a todo el pueblo de Dios;
incorporar activamente a los laicos a la mision de la Iglesia con servicios propics de
ellos, vy ayudar a todos {os fieles a ser misioneros en el munde de hoy
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Informe del Episcopado de Uruguay (por Mons. Andrés Rubio Carcia). La
Iglesia que peregrina en Uruguay ha realizade un notable esfuerzo para responder al
impulso evangelizador del Vaticano ! vy de la 1§ Conferencia del Episcopado de
América Latina ds Medellin. Dicho esfuerzo se inserta en una pastoral de conjunto
planificada y revisada cada afio por el Episcopado nacional, en didlogo con presbite-
ros y laicos. Los intrumentos principales de este esfuerzo evangelizador, en un
pueblo fuertemente descristianizado y de arientacion laicista, son los que sefialamos
a continuacion: la catequesis renovada que, si con dificultad busco y hallé caminos
nuevos adaptados 8l hoy de fa lgiesia y de los hombres, recoge ya frutos consolado-
res; éste esfuerzo ha sido complementado con la creacion de un institute de teolo-
gia para laicos; la renovacion de la pastoral sacramental, especiaimente a través de
una mds esmerada preparacion de’ los sujeios, y, en caso de tratarse de nifios,
también de sus padres; el compromiso eclesial por suscitar comunidades de base, de
las que hablaré mds detenidamente luego; la renovacién catequistico—pastoral dic-
cesana y nacional, Sin duda que ha-facilitado el camino para la evangelizacion la
renovacion del rostro de la iglesia que la ha hecho sentirse mas cercana al hombre y
a sus problemas, sin desconocer las tensiones quse, & su vez, esta renovacion ha
provacado. _ '

Respecto al compromiso eclesial por suscitar “comunidades de base”, se trata
de una clara opcidn de la lglesia en Latino—América, que ! Episcopade de Uruguay
hizo suya. Se trata de un empefio pastoral integrado en toda una pastoral de
conjunts; las comunidades de basé no se agotan en si, ni agotan toda la accidn
pastoral. Atentadas por la jerarquia y por ella acompafadas no surgen por decreto,
ni tampoco nacen con actitud contestaria. No sustituyen la estructura parroquia,
sino que fa sirven vy vivifican; Son una escuela de formacién en la responsabilidad
eclesial de los lzicos. Se cuida para que no se cierren sobre si mismos, ni caigan en
un dafioso subjetivismo de fe y de vida cristiana. Igualmente se insiste para que
conserven su identidad eclesial; esto es, gue sean comunidades de fe, de oracion, de
‘cartdad, de testimonio, misioneras, evitando gue se conviertan en grupos activistas,
socio—pol iticos o de presidn. Se evita el uniformismo, aceptando v promoviendo un
sano pluralismo, Preacupacidn permanente es cdmo vincular mejor este esfuerzo
con una conveniente pasteral popular, evitando actitudes pastorales elitistas. Final-
mente, 1o diche, como lo sefialara en su exposicion Mons, Pironio, s mds una meta
hacia la que camina, que un cbjetivo ya logrado; por eso tos llamamos mds bien
"grupos de reflexion’’ gque "‘comunidades de base”.

Informe del Episcopado de Venezuela {por Mons. Dominge Roa Pérez). Vene-
zuela es un pals catdlico con un 95 o 96 por ciento de bautizados, Hay una
desproporcion considerable entre los bautizados y los participantes en la vida de la
Iglesia, En. algunos ambientes la vida cristizna se reduce casi exclusivamente a seguir
creyendo sin practicas religiosas o muy pocas. En Venezuela hay un gran éxodo
campesino gue perjudica a la vida religiosa y moral. .

Dafia el sentido de la fe la diversidad de opiniones expresada por algunos
predicadores, conferenciantes, directores de retiros, vy las revistas catdlicas extranje-
ras acerca de puntos referentes a la doctrina moral. Difundidas en un ambiente de
escasa formacion religiosa, estas ideas siembran una tremenda confusidn gue condu-
ce al ingiferentismo.

Al lado de grupos cldsicos, como cafradias y piadosas asociaciones, surgen {os
grupos de reflexibn de la fe. En cuanto a los grupos carismdticos se presentan .
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bastante cerrados y con exageracicnes doctrinarias y disciplinarias y con cierta
reaccidn frente a la jerarquia.

No hay idea clara sobre las pequefias comunidades. Tales grupos han calado
especialmente entre Ja juventud més por lo nuevo gue por su identidad. Son mds
heterocr {ticos que autocr iticos. Revelan un sentido profético antitético, desconside-
racion de las leyes v de la autoridad por su institucionalidad manifiestan autonomiza
en lo relativo a la liturgia. De los Evengelios deducen una lglesia”gheto” vy clave
resolutoria de tipo socio—econémico, Estas caracterfsticas v el repliegue sobre si
mismos, hacen inoperante tales grupos para nuestra evangelizacion. No obstante las
mencionadas experiencias, la idea de grupc de mayor exigencia y sentido comunitario
ha movido a grupos cristianos pre-—existentes sin convertirlos en comunidades de base.

Existen consejos presbiterales en todas las didcesis; en cambio, los consejos
pastorales en pocas y con funcicnamiento exiguo. La eficacia de los consejos preshi-
teriales ha sido relativa, debido especialmente a su novedad coma-organismoy a la
falta de experiencia en su aplicacidn, y en algunas didcesis coincidio la instalacion
con el brote contestatario, haciéndolos en un primer momento mas bien instrumen-
tos de presidon gue de cooperacién pastoral. Tal sitvacion ha mejorado notabifisima-
mente. :

Es reducido e! grupo de laicos verdaderamente conscientes de su mision apostd-
lica en ia vida de la lglesia. Sin embargo, hay movimientos activos y eficientes: vaa
escala nacional, como Cursillos de Cristiandad, "Legio Mariae”, Unidn de Mujeres
de Accién Catblica; ya de caracier local, que tienen oportunidad de mayor forma-
cidon vy ayudan al apostolado con fidelidad. _

Hay crisis en la familia, que es muy inestable por razén del concubinato, el
divorcio y el amor libre, a los que se han.unido las nuevas corrientes que sacuden al
hogar en todas partes, Hay diferencia de region a regién, En la montafia la familia
estd mejor conservada y procura educar religiosamente a los hijos . En otras se
reduce a una escasa preparacion para la primera comunidn. Nuestra familia, por io
tanto, generalmente Ao es fuente de evangelizacion,

La jerarquia tiene en gran estima el pape! de la escuela catdlica, por ello
deplora la clausura de colegios catdlicos y el decaimiento que se nota en ellos para
la formacion de ltideres catdlicos en el sentide apostSlico y social. Algunos han
pretendido reemplazar la adoctrinacidn sistemdtica por conferencias, casi exclusiva-
mente de sentido social v no siempre a la luz de la doctrina catdlica, En la escuela
estatal primaria se da catequesis dentro del horario escolar a tos nifios cuyos padres
asi lo soliciten, En !a escuela secundaria vy la universidad esta totalmente ausente la
refigion y en ésta dltima domina la tendencia marxista,

En cuanto al ecumenismo hay que decir que a nivel de pastores, catdlicos y no -
catdlicos, se han dado algunos pasos positivos. Por parte de Jla base no catdlica se
preduce un proselitismo agresivo.

Referente al ateismo, éste nace de una instruccidn catdlica elemental inconsis-
tente ante la confrontacion. Los steos lo son normalmente porque profesan una
doctrina social atea, con doble efecta. El ateismo en Venezuela es consecuencial.

Dada la escasez de sacerdotes se necesiia la cooperacion de otras tglesias, y los
sacerdates han de prestar su ayuda dispuestos a evangelizar y no politizar.

La fglesia ha expuesto la doctrina social con claridad y decision en plena
fidelidad a! pensamiento catdlico. Son abundantes los documentos del Episcopado,
tanto colectivos como particulares. e igualmente las publicaciones de la prensa
catblica.
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La Iglesia de Venezuela posee tres periédicas diarios que pasan de Jos 50 afios,
y uno de los 85, Ld Religién, que & precisame'nte el decano de la prensa social.
Posee también seis emisoras: En su reorganizacion la Iglesia penso an los medios de
comunicacion social, come en instrumentos basu::os pera la Bvangehzamén Su in-
fluencia estd recortada a causa de la limitacién de los recursos econémicos, Con
frecuencia sacerdotes y 1aicos estan presentes con el mensaje en periodicos y eriso-
ras no pertenécientes a la Iglesia. Incluso varios obispos dirigen un progrema perso-
nalmente por radio cada semana y en oportunidades especiales. La Universidad
Catélica tiene una escuela de periodisma.

En cuanto a la reforma hay que decir que ha sido recibida con entusiasnio no
exento de cierta precipitacion andrquica que aun se nota en algunos no contentos
con los cambios realizados Hasta ahora.

Echando una mirada retrospectiva se puede afirmar que, no obstante la escasez
de clero, de recursos y fas dificultades propias de un mundo.en cambio violento,
que se siente mas en nuestro pafs por su condicién de pueblo joven y de gran
crecimiento econdmico y social, 2 situacion religiosa actual es mejor que Ja de
tiempos pasados v la Iglesia es alli hoy mas que nunca un sacramento de salvacion v
un signo de esperanza,

La Evangelizacién en el Mundo Contemporineo
Rueda de Prensa de Mons. Alfonso Lépez

Al finalizer la_primera parte del Sinodo, sobre "intercambio de experiencias sobre
avangelizacién en los diversos oontinentes, Mons. Alfonso Ldpez, Secretario Ge-
neral del CEEAM y miembro del Comité para la Informacidn sebre el Sinodo, tu-
vo {a siquiente rueda de prensa que tomamos literalmente de L 'Osservatore Roma—
na, edicién semanatl en lengua espafiola, Mo. 41, 13 de octubre de 1974 p. 18, v
que consideramos interesante para el tector,

. {Nota de le Redocelin ).

Et Sinodo se ha convertide en un valioso instrumento de reflexidn y movilizacidn
de la Iglesia. Las Iglesias, por asi decirlo, se.ponen én “estado de Sinodo’: en él centra
la atencion de muchos y hacia 6! se hacen converger numerosos esfusrzos.

‘Sobre el tema central de la evangelizacién en el mundo actual, ademds de la
sintesis ofrecida por guieneas han tenido a su cargo la visidn panoramica general y por
continentes, ha culminado ya ia etapa de relaciones en el Aula con las intervenciones
‘que han brindado su “comunicacion de expériencias”. Ha sido rico y variado el aporte
de un elevado niimero de Conferencias Fpiscopales que han desplegado un interesado
abanico de problemas inquistudes, aspiraciones y actividades que han ayudado a
captar la situacidn en su compleis realidad v a pulsar el ritmo de la Iglesia.

La evangelizacidn es para la comunidad que se congrega en torno del Cristo vivo
como su respifacion: la Iglesia vive y crece en ta medida en que, nacida de la palabra del
Sefior anuncia con gozo el Evangelio e invita a'los hombres a decidirse por el reino de
Dios,

Me corresponde hacer una sintesis sobre las intervenciones de esta primera parte,
tarea ciertamente dificil, dada su variedad, su amplitud v la densidad del contenido .
Forzosamente he de limitarme s brindar un resumen de las tendencias gque, como cons-
tantes, parecen mas significativas, al menos en lo que he podido captar y que
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ciertamente ofrecerdn materia de reflexion y complementacion en los circuli minores.
Sefialo a continuacion algunas de estas constantes,

1. El fendmeno de ta secutarizacion : aparece como contexto obligado y una de fas
notas caracter(sticas del mundo actusl. Parece un fendmeno con especial fuerza e inci-
dencia en Eisropa que condiciona severamente, con sus aspectos positivos y 1os riesgos
que conlleva, En otros continentes se sugiere como algo incipiente, pero real, que va
creciendo e influye notablemente en la modalidad de anunciar y vivir [a fe,

2. La juwventud se ha revelado como tema dominante ers muchas intervenciones.
Los jovenes interpelan a la Iglesia y parece que sienten mas dificultad en relacion con la
mediacion de la lglesia que a veces no experimentan como signo de salvacion, que
respeto de {a persona de Jesucristo, hacia quien se encuentran fundamentalmente
abiertos. Se sefiala también el impacto de ideologias que encueniran en ellos terréno
propicio. Su genercsidad y anhelo dé autenticidad ofrece un conjunto de valores a los
cuales la evangelizacién ha de dar respuesta,

3. Se ha mostrado, con gran interés, la tendencia —en un fuerte movimiento—
hacia la interioridad, \a oracién, la contemplacién, Este hecho recibe benéfica influen-
cia de las grandes religiones no cristianas. Represanta un signo privilegiado de la comu-
nidad de fe, partlcularmente -atrayente, La lglesia es capaz de anunuar en cuanto se
interioriza en la oracion: vive asi lo que anuncia,

4, Ha sido grande la insistencia en ias experiencias positivas de las “pequesias co-
munidades”, o de las "comunidades de base ", Han sido caracterizadas por un conjunto
de notas: son pequefios grupos que viven el Evangelio en especial dimensidn de cerca-
nia vy fraternidad, en comunidn con el obispo v la Igtesia universal, y celebran su feen
la Eucaristia. Parten el Pan de la Palabra y del Cuerpo del Sefior v buscan compartir
como hermanos io 't_;ue son y fo que tienen. Estas comunidades siguen la l{nea del ideal
de ios Hechos de los Apdstoles {2, 40—44), y constituyendo una céiuia vital de la fgle-
sia, anuncian el misterio del Sefior en efla presenta.

5. Lareligiosidad popular ha sido también presentada, eri sus diversas formas, co-
ma elemento digno de ser tenido en cuenta y que no hay que destrulr, sino asumir,
profundizéndolay punﬂcéndola sobre todo cuando este fendmeno estd arraigado &n
el alma de los pueblos y mezclada de densos valores evangélsccs como en Amérrca
Latina.

6. Muy seguramente un tema gue ocupard fa atencidn en gran medida, por lo quse
reflejan muchas intervenciones, serd 1a relacién entre evangelizacion y promoctén hu-
mana, salvacion y liberacion. Hace parte de la temética del Segundo tiempo. Las inter-
venciones, en armon(a con las declaraciones def (ltimo Sinode, muestran la intima
conexién existente, precisando 1os aspectos espec(ficos y distinguibies. Cdmo enten-
der la {iberacion en un sentido integral, en suaporte especificamente cristiano? Como
animar desde el Evangelio la promocidn humana, sin que fa evangelizacion se reduzcaa
un mero factor implicito dentro de ésta de tal manera que el anuncio explicito, para el
que vive la lglesia, no se debilite y evapore? Como captar fa relacidn entre evangeli-
zacidn y pelitica, de tal modo que el mundo de la fe sirva de centro de animacion para
necesarias conquistas y sea conciencia critica, sin que —por otra parte—la pol (tica, en
sus diversas formas, sea el criterio central o fa fe se “politice”? Heaqui'algunos delos
interrogantes que van emergiendo.

7. No podfa estar ausente ia preccupacion por los agerttes de la evangelizacion.
inquieta fuertemente ta falta generatizada de los ministros ordenados, cuya ausencia,
més sensible en las Iglesias jGvenes, representa evidentemente un serio obstdculo, para
la evangelizacidn. Se aboga también por la diversificacién v multiplicacién de otros
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ministerios, con una mayor participacion de los laicos y religiosos, que sea verdadera-
mente adapiada a {os diversos medios. Esto esté unido con el tema del pluralismo v 1a
profundizacidn en la teclogia y posibilidades pastorales de la Igiesia local.

8. El murido de la o creencia se manifiesta también como telan de fondo v objeto
privilegiado de una dindmica misionera de la lglesia. Cdmo llegar a vastas zonas que no
creen en Dics? Esun problema diferente del anuncio del Evangelio en regiones y sec-
tores hurmanos en 1os que existe una fuerte experiencia religiosa, aunque no hayan
recibido la Buena Noticia de! Sefior resucitado.

9. Se ha reflejado, en varias intervenciones, el problema de la libertad de la lglesia
para su misidn pastoral, ahogada u obstaculizada sistemdticamente por determinadas
ideologias. Y también el factor condicionante de otras formas de materiatismo que
crecen en el seno de sociedades de consumo, muy poco conscientes ademds de lc que
debiera ser una refacion esencial de apertura hacia Dios y desolidaria refacion con tos
hermanos, los pueblos econdmicamente subdesarrollados.

10. Finalmente, el ecumenismo, y su relacion con la evangelizacion, ha side subra-
yado, sea porque se reconoce que el encuentro entre (as tglesias cristianas la favorece el
reunir fuerzas y suprirmir el escéndalo de ta division, obstdculo a la misién, sea porque
se es consciente de los problemas que plantea, por la herencia del pasado o a nivel de
ciertas sectas proselitistas. Mucho se avanza en un ecumenismo serio, respetucso, no
irenista. :

Estos son algunos de los temas gue sobresalen -~me parece— hasta ahora en la
discusion y que serdn objeto de reflexién y profundizacidn. Los sefiores periodistas
son invitados cordialmente a formular sus pregunias.

A fa exposicion de Mons. Lopez Trujilfo siguio un didlogo, durante el cual perio-
distas de diversas naciones hicieron numerosas preguntas, a las que fue respondiendo el
conferenciante.

Mons. Lopez Trujillo insistié en la libertad con la que habian y trabajan los padres
en ef Aula sinodal, en la espontaneidad con las que se plantean los problemas y se
sugieren. las soluciones. "Los obispos —dijo— venimos para aportar, en plena unién
con la lglesia, lo que el Espiritu nos haga ver, con los ojos puestos en el bien de la
Iglesia v en la intensificacién de la tarea esencial de la evangelizacion™,

Hizo notar, por otra parte, gue “‘en los debates sinodales; 10s obispos se han
comunicado expsriencias pastorales muy ricas e interesantes. Muchos han insistido,
por ejemplo, en {as pequefias comunidades, o comunidades de base. Muchos tam-
bién en todo lo que se realiza en el campo de la catequesis v 10 que se busca y se
realiza en cuanto a fos catequisias en la Iglesia. Varios obispos del Africa han
hablado de este punto, Otros han aludido a las experiencias positivas en el ecume-
nismo vy al avance de! didlogo al respecto, Para citar un casa concreto, et obispo de
Vietnam del Norte (la primera vez que este pafs particips en el Sinodo}, nos ha
contado fo que alli un grupo grande, muy activo y ferviente de fieles, hace en
cuanto a ta pastoral popular. Lo ha hecho con tanta sencillez vy entusiasmo que
muchos quedamos ‘evangelizados’. Se ha hablado de los consejos presbiterales v
pastorsles. También de las formas diferentes de didlogo con las grandes refigiones,
con los jovenes, Casi todo lo que ha sido expresado respecto a la juventud —en la
que bastante se insistid-— proviene de las experienciss pastorales’”. :
_ Respondiendo a una periodista gue hizo esta prequnta; "'Cudl ha sido la expe-

riencia en orientacion pastoral que se ha vivido en Chile en los dltimos afios, por
ejemplo, en relacion con Ja radicalizacion de sectore ? *, Mons. Lopez Trujillo dijo:
“me remito a rendir un homenaje sincero al Episcopado chileno, el cual con una
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conducta evangélica admirable, en las diversas situaciones, ha mantenido la mds
plena fidelidad a la Iglesia, hecha para evangelizar. Creo que los obispos chilenos,
.como puede verse en los distintos documentos, han creado las condiciones mds
propicias para hacer de la lglesia una "'mansion del didlogo”, del encuentro entre
hermanos. En todas las circunstancias su interés fundamental ha sido el servicio
abnegado en el cual la palabra del Evangelio es clara, oportuna. Una iglesia que sabe
estd al servicio de todo el pueblo v de toda la Iglesia, sabe bien que la identidad de
su mision es el mejor servicio para todos. La lglesia comprende también gue su
profetismo siempre es de crucifixion, es decir, que frecuentemente no agrada a quie-
nes se sitlan eén los extremos radicalizados. La iglesia estd.en el centro, no el del
equilibrio o !a diplomacia, sino en el centro por la gravitacion de!|Evangelio, dela
justicia, de la lucha por los hermanos. Y esto gue veo de admirable de la Iglesia de
Chile se podria decir de muchas de nuestras lglesias en América Latina. Hay una
especie de instinto, aun en aquellos que han podido estar alejados de la Iglesia, que
saben acudir a ella con confianza cuandc 1a necesitan’”, ’

" Sobre el problema de la violencia, en respuesta a otro periodista, el conferen-
ciante se expresd asi, hablando en |inea de principios: “Algunos se sintieron defrau-
dados cuando el Santo Padre expresd en el Congreso Eucaristico de Bogotd que la
violencia no es cristiana ni evangélica. Y, no obstante, esta ensefianza es firme y
segura y estd en plena consonancia con el Sermdn de la Montafia. Lo que suele
suceder es que muchos se hacen la imagen de una lglesia violenta como si las
reinvindicaciones para ser eficaces tuvieran que pasar por este medio. En Europa
suele tenerse upa irmagen desfigurada de la tglesia en América Latina. Poco les.
interesa los enorrnes esfuerzos pastorales y la misma lucha por la justicia que muchi-
simos adelantan por los cauces mas evangélicos. Se ta quiere ver “comprometida”
no con el Evangelio, sino con I3 ideologia y esto, tanto por sectores de exirerna
izquierda como de extrema derecha. La viclencia teolégicamente hablando, que es
lo fundamental, con lanclaje en el Evangelio, puede implicar en muchas ¢asos una
actitud de desesperanza: de desespera de la fuerza transformadora de Dics, quien
cambia los corazones. Se desespera de la posibilidad de conversidon de los hermanas.
Se los desahucia. La conversién es dura y exigente. No es fécil, pero es posible. El
cristiano no se deja acorralar en determinismos. Flaco servicio se e presta a la
Iglesia en América Latina con una sintonia de imdgenes tergiversadas. Ademds, se ha
probado que el camino de la viclencia, ya en el plan estratégico no tiene tanta
confianza como la que muchos grupos le concedian. Puede mucho mds en el cambio
de las estructuras injustas, que son un flagelo, en el subdesarrolio de América
Latina, el compromisa cristiano integral y 2 actividad de guienes se sienten respon-
sables del futuro de nuestros pueblos v trabajan para la creacidn de un hombre
nuevo y de una nueva sociedad”.

“Qué se hace en el campo de la evangelizacion de Jos pobres? ", pregunté un
periodista. Mons, Lépez Trujillo respondié: “En el Aula, en primer lugar, se le ha
dado gran importancia al tema de la religiosidad popular, que en una época fue
mirada con desprecio. Hoy asistimos a una reconquista de los valores de la religiosi-
dad popular. Son valores que hay gque saber asumir, potenciar, purificar. Esto es
esencial para el trabajo evangelizador, sobre todo en los medios campesinos. Aquf
tiene toda su fuerza esa idea de que los pobres son el objeto predilecto de la
svangelizacion. Es el mandato del Sefior. Y son los pabres, a su vez, quienes pueden
ayudsr mucho en la evangelizacion, ¢on sus actitudes, su vida, su concepcidn del
mundo. Ellos son evangelizadores de los ricos, de quienes viven ahogados en formas
ds sociedad de consumo”.






