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Fué en 1952 cuando por primera vez asisti a un culto pentecostal
{no catélico) en Rio de Janeiro. Por aquel tiempo habia yo comenzado
a4 estudiar mas directamente la “fenomenologia espiritista’ en las sesio-
nes de los kardecistas y en los centros de los umbandistas. Los libros
catdlicos gue habia leido sobre la materia, decian que estes fendtmenos,
cuando no eran puro fraude y engafio {asi el Padre Heredia'), tenfan
ciertamente su causa en alguna intervencidn directa y perceptible del
diablo (asi ! Cardenal Lépicier?). Los kardecistas® afirmaban que en
sus reuniones bajaban las almas de los muertos que se comunicaban con
ellos de varios modos: hablando (también en lenguas deésconocidas),
escribiendo, animandolos con sus mensajes, orientando sus vidas con
consejos, curindolos de sus enfermedades ¥ expulsdndo los esp;rltus
mis atrasados. Los umbandistas®, aunque mucho mis ruidesamente,
con gritos, danzas, canciones y muchas ceremonias, decian recibir no
solamente las almas de los fallecidos sino también espiritus buenos y
malos de todos los tipos y para todas las finalidades. Los pentecostales,
a su vez, mas agitados que los kardecistas, pero algo menos ruidosos que
los umbandistas, propagaban que entre ellos se manifestaba el mismo
Espiritu Santo, inspirando sus oraciones, irrumpiendo en cllos con len-
guas desconocidas, comunicando mensajes, expulsando a los demonios
y curando a los enfermos. Las sesiones espiritistas, los centros umban-
distas v los templos pentecostales se multiplicaban de una manera ¢xtra-
ordinaria entre la gente que se decia catdlica. Eran y siguen siendo el
refugio de las masas religiosas, abandonadas de hecho o no suficiente-
mente atendidas por la accién pastoral tradicionat de la Iglesia Catolica.

! .M. DE HEREDIA,S.4.. As Fraudes Espiritas ¢ os Fenomenos Metapsiguicos,

traduccién portuguesa pubhcada por la Editorial Vozes, Petrépohs 1953, El origi-
nzl espafiol es de 1930.

"% Card. LEPICIER, ©.5.M., O Mundo Invisivel Uma Exposigao catolica perante o
Espiritismo. Traduccibn portuguesa del original francés, publicada por Lwrana
Tavarez Martins, Porto 1951, ,

* Sobre este Espiritismo Kardecista publiqué un libro: O Espiritismo no Brasil,
en la Editorial Vozes, Petropolis, 2a Edic. en 1964, con 462 paginas, ¥ un amplio
estudio desde el punto de vista psicolbgico.

* Sobre este Espiritismo Umbandista publiqué un libro: 4 Umbanda no Brasil, en
1z Editora Vozes, Petrdpolis 1961, con 263 piginas y muchas fotografias.
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Mi intencidn era investigar estos movimientos desde el punto de vista
teclogico y pastoral. Pero de pronto me vi en lu situacion de tener que
estudiar con mdas atencion dichos fendomenos partiendo de las ciencias
psicologicas. Una necesidad pastoral y teologica me llevo a la Psicologia
y a lo quc llaman hoy Parapsicologia (palabra que estd gastada por
charlatanes y brujos). De hecho mis estudios se quedaron en ¢l campo
de la fenomenologfa espiritista ¥y ocultista, sin jamas entrar directa y
propiamente en el de los pentecostales. Pero desde 1952 estuve siempre
muy interesado también en la fenomenologia pentecostal, y apro-
vechaba las oportunidades que se me ofrecian para observarla, ya que,
desde el punto de vista psicologico, lo que se veia en los cultos pente-
costales era muy parecido a lo que acontecia en las sesiones espiritistas.

Si ahora, después de mis de veinte afios de observacioncs, estudios,
experiencias ¥ reflexiones, s¢ me autorizara formular una conclusion
sobre toda la fenomenologia del Espiritismo, yo diria simplemente: no
hay fendmenos “‘espiritistas’: es decir: los fendmenos que ocurren en
las sesiones kardecistas o en los centros umbandistas son puramente
humanos. causados o producidos danica y exclusivamente por los
hombre vivos de este mundo y no por las almas o los espiritus del mas
alli. En otras palabras: no hay “espiritismo™; y lo que as{ s¢ ama es
simplemente un error de interpretacion: fendmenos humanos y natu-
rales son interpretados como espiritistas y preternaturales. Hasta diria
que no solo no hay tales fendmenos, sino que ni siquiera son posibles.
Pero no quiero detenerme ahora en fas razones, consideraciones y expe-
riencias que me levaron a estas conclusiones.

Aplicando estas afirmaciones a la fenomenologia pentecostal, pare-
ceria logico deducir que, por ser tan semejante al espiritista, ¢! fené-
meno pentecostal tampoco existe ¥y que cs imposible: y que todo el
Pentecostalismo (protestante o catolico) no pasa de ser sine un error de
interpretacion,

Sin embargo, yo no aceptaria sin mas esta conclusion, Pues a pesar
de las innegables semejunzas entre una y otra fenomenoijogis. hay entre
ellas una diferencia esencial. La razdn principal de esta diferencia
esencial es muy sencilla y a priori: el Crmdor y la creatura no son ni
siquiera comparables.

Por ser un articule de nuestra fe cristiuna, doy por supuesta la
existencia 0 la realidad de lo que llumamos el “mids alld”. esto es, el
mundo de los espiritus, buenos {Angeles) o malos (demonios) o de jas
abmas de los tallecidos, felices ten el ciclo o en el purgatorio) v infelices
{en ¢l infierno). Sabiendo bicn gue ¢l Espiritu Sunto es una de las Lres
< Personas Divinas vy, como tal, absoluta y totulmente diferente a todos
los demds scres del méas alld, me tomo. sin embargo, la libertad de
imaginarlo en el “mundo de los espiritus™ que acabo deindicar.

En nuestras posibles relaciones o comunicaciones con este mundo
de los espiritus. debemos distinguir entre comunicaciones iniperceptibles
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(aquellas gque de ningln modo pasan por nuestros sentidos ni se mani-
fiestan & nosotros) y perceptibles taquellas que de alguna manery son
“sentidas” por nosotros o se hacen manifiestas a nosotros). La fe nos
ensefia que “la unién de los viadores con los hermanos que durmieron
en la paz de Cristo. de ninguna manera se interrumpe, antes bien, segin
la fe constante de ka lglesia, se robusiece con la comunicacién de fos
bienes espirituales” (LG 49). Lo que el Credo llama “comunidon de los
Santos™ o el Concilio Vaticano H denomina “‘consorcio vital con nues-
tros hermanos que se hallan en la gloria celeste o gue adn estan puriti-
cindose después de la muerte” (LG 5la), perlenece a lo que aqui se
llama “*‘comunicacion imperceptible™.

Actuaciones Directas Imperceptibles

Respecto a nuestras relaciones con el mundo de los espiritus (buenoy
v malos) pienso que debemos hablar también de la posibilidad (y reali-
dad) de unas comunicacioncs o actuaciones directus pero imperceplti-
bles. Es desde luego evidente que, por ser imperceptibles, estas actua-
ciones no son ni pueden ser objeto de andlisis o investigaciones cientifi-
co -experimentales. Y por este motivo también Jas ciencias psicologicas,
en cuanto experimentales, son incompetentes para hacer afirmaciones o
negaciones en este campo. Este tipo de actuaciones, que llamo “directas
pero imperceptibles™, si existen. solo podran ser conocidus mediante la
Revelacidon propiamente dicha vy, como fales, pertenecen exclusiva-
mente a la competenciu de ta fe v de la teologia.

- Quisiera subrayar fuerternente Ia importancia de esla clase de actua-
ciones en nuestra vida humana, sobre todo en Ja aciual coyuntura secu-
larizante. desmitizante, desacralizante, desmagizante y desmetafisizante
en la que vivimos. Como cristianos, hombres instruidos por la Divina
Revelacion e iluminados por la fe viva y orante de la lglesia, no pode-
mos racionalizar la realidad total hasta el punto de cosificarla. Pues no
toda realidad, ni siquiers la de este mundo perceptible, es cosificable. Y
mucho menos la del mundo espiritual o del mas alla.

En la aittima Cena dijo Jesis a Pedro: * jSimén! ;Simén! Mira que
Satanas ha solicitado el poder de cribaros como el trigo; pero yo he
rogado por ti, para que tu fe no desfallezca™ (LC 22, 31 32). Tenemos
aqui una auténtica revelacidon, un correr gl velo de delante del mas alli:
Satanas, un espiritu teniador. que no puede hacer lo que guiere, sino
que necesita de una autorizacion divina para poder acluar enire los
hombres o sobre cllos, pide (ef original griego usa un verbo fuerte: pedir
con insistenciad permiso para agitar violentamente (cribar™) o los
Apdsloles: Jests interviene para solicitur en favor de la e de Pedro una
actuacion mas moderada. Pero en la actuacion posterior sobre fos Apds- -
totes. Satands no aparece. es imperceptible. Es lo que llamo “actuacion
directa pero imperceptible”™. En este caso la conocemos por la revela-
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cién hecha por Cristo.

En el libro de Job (poco importa si es o no histdrico) tenemos una
escena muy parecida: Satdn pide autorizacion para probar a Job, un
hombre cabal y recto, que lemia a Dios y se apartaba del mal. Satan
recibe dos veces permisos limitados. Y la vida de Job comienza entonces
a ser violentamente agitada por rayos, tempestades, ladrones, enferme-
dades y por su propia mujer nerviosa. Mas no apurece en todo el libro
que Job ilegara ni siquiera a sospechar que era victima de las tramas de
Satdn. Pues ravos, tempestades, ladrones, enfermedades v mujeres ner-
viosas son cosas fan naturales que para explicarlas no necesitamos de
una intervencién de Satdn. Sin embargo, la Revelacion nos dice que
detris de todo ésto habia un Adversario invisibie, autorizado por Dios,
tramando y cbrando: actuacidn directa pero imperceptible.

Lucas, en 13, 10 -17, relata la curacion de una mujer que estaiz
encorbada ¥ ro podia en modo alguno enderezarse. Al verlu Jesis, la
Hamd y le dijo: “Mujer, quedas libre de tu enfermedad™. Y le impuso
las manos, Y al instante ia mujer se enderezd. En la discusion posterior
con los judios Jests aclara que 4 esta hiju de Abraham “Satanas la tenia
atada durante dieciocho afios™: actuacion direcia pero imperceptibie.

De esta misma manera también los espiritus buenos tienen sobre
nosotros actuaciones direclus imperceptibles. Pues, **;no son todos ellos
espiritus servidores con la misidn de asistir a los que han de heredar’la
saivacion? 7 (Hb 1,14). Segim la Revclacién Divina y la constante fe
cristiana, la presencia y la actuacion directs pero imperceptible del
mundo espiritual no es una cosa puramente accidental, periférica v sin
importancia para ¢l hombre. Nuestro consorcio con este mundo es mdis
bien frecuente, cotidiano, constante. Los Angeles ¥ los hombres, deciza
San Agustin, ““tienen entre si una santa sociedad y son una Ciudad de
Dios™*.

La actuacién de Rafael, “uno de los siete dngeles que estdn siempre
presentes y tienen entrada a la Gloria del Sefor” (Tb 12,15), es particu-
larmente ilustrativa. Rafael revels a Tobit: “‘Cuando i y Sara haciais
oracidbn, era vo el que presentaba y lefu ante la Gloria del Sefior el
memorial de vuestras peticiones. Y lo mismeo hacfa cuando enterrabas a
los muertos. Cuando te levantabas de 1a mesa sin tardanza, dejando 1a
comida, para esconder un caddver, era yo cnviado para someterte a
prueba, También ahora me ha enviado Dios para curarte a i v a tu
nuera Sara. Yo soy Rafael.. .” (Tb 12, 12 15). En esta rcveiacion de
Rafael sobresalen dos elementos: la actuacion directa pero siempre
oculta ¢ imperceptible (en la mediacién de fa oracidn, en la misma
prueba, en la curacion): y el principio de Ia mediacién: ordinariamente
Dios actta medjante tas causas segundas.

5 5. aAgUsSTIN, De Civ. Dei 12,9. Sobre esta cuestion cfr. mi articule “*Mimnum
Angelorum Mysterium”, en Reviste Eclesidstica Brasileira, 1962, pp. 830 - 849.
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A pesar del principio de la mediacion o representacion, la Reve-
lacién nos permite afirmar que Dios (o el Espiritu Santo, por atribu-
cién} puede actuar también sobre o en nosotros por este modo directo
pero imperceptible.

Pero, por ser imperceptible, la realidad de una determinada actua-
cién de este tipo nunca jamas podra ser conocida con cerleza por noso-
tros sin especial revelacidon; y porgue en nuesiros casos concretos no
tenemos ni recibimos esta revelacién, tampoco y ¢n ningln caso pode-
mos con certeza afirmar aquella actuacion o negarla. La fe nos habla de
ella como de una realidad factible., Por eso podemos suponerla
como ocurrencia frecuente en nuestra vida. Pero no mds. En este
campo vale plenamente el axioma teoldgico: la gracia (o el don
divino, o la accién directa pero imperceptible del mundo de los
espiritus) supone la naturaleza. En los casos de los que estoy hablandoe,
la accién directa imperceptible de los espiritus {incluyendo, como se
dijo, Dios o el Espiritu Santo) v la accidén de la naturaleza estan tan
intimamente entrelazadas, produciendo el efecto como causa conjunta
de tal manera que no disponemos de ningdn criterio que nos permita
decir en que punto termina la accién de una y comienza la accidn de la
otra. Cuando, como sacerdote, impongo las manos sobre alguien gue
tiene una enfermedad funcional (no orginica) y le doy la bendicion
sacraimental o hasta el mismo sacramento de la uncidn de los enfermos
y constato qué el enfermo se ve al instante curado (y afirmo semejantes
hechos por mi propia experiencia), sé perfectamente que sobre el
enfermo actuaron a la vez dos causas: 1a sugestion indirecta (pues la
imposicion de las manos o la uncién son en si excelentes sugestiones
indirectas) ¥ lu oracidn o el sacramento (“signo eficaz”). Como psictH-
logo no puedo negar la eficacia de la sugestion, ni tampoco afirmar que
la sugestion actud con exclusidon de la oracion o del sacramento; como
cristiano no puedo negar la eficacia de la oracién o del sacramento, ni
tampoco afirmar que la sugestién no intervino en la curacién.

La Iglesia nunca reconocera coino milagro la curacion de una enfer-
medad puramenie funcional; pero es evidente que la Iglesia tampoco
puede declarar que Dios (o sus mediadores del mundo de los espiritus)
no cs capaz de curar también este tipo de enfermedades. Lo cierto es
que, en estos casos, no tenemos criterios para saber si hubo © no una
accion directa imperceptible del mdas alld. 'Y por eso debemos abste-
nernos de proclumar tales curaciones como si fuesen causadas exclusiva-
mente por Dios o sus mediadores. o

Lo mismo hay que decir de todos los demas casos en que nos pareee
que estamos delante de cefectos que pueden tener o que he Humado
Teausd conjunta’

Bste es el motivo por el que. desde los Apéstoles, la oracion de los
cristianos ¢y también una continua accidn de gracias: nuestro Dios es un
Dios que cstd siempre con nosotros. Pero a la vez es “un Dios escon-
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dido™ (Is 45, 15). Cuando desperto del suefio, después de haber visto 1a
escala, Jucob exclumoO: “*Yahveh estd on este lugar y yo no lo sabia™
{Gn 28,16). Solo Dios sube cudintas veces se repite on nucstra vida esta
escena: Dios estd aqui, v,. .. " jyo no fo sabja! 7. “La uccidn de Dios
permanece oculta al hombre™ (Si 11.14). Job se siente desolado ante
esta presencia que @l percibe como una ausencia: “Pasa junto a mi, v no
lo veo; se desliza, ¥ no lo advierto™ (Jb 9,11). Dios “habita en una lnz
inaccesible, al cual nudie ha visto ni puede ver” (1 Tm 6,16). ;Ni puede
ver! Cuando Moisés manifesté su deseo de ver ¢l rostro de Yahveh,
recibi¢ esta respuesta: “Mi rostro ne podris verlo; porque no puede
verme el hombre v continuar viviendo™ (Ex 33,20). Es ¢l duro régimen
de Ia fe.

Actuaciones Perceptibles Espontdneas

La historia de la salvacién nos habla tumbién de manifestaciones o
actuaciones perceptibles: milagros o signos divinos, inspiraciones profé-
ticas, apariciones, posesiones diabédlicas, ete, El mismo Reino de Dios
“brilla ante los hombres en la persona, en las obras y en la presencia de
Cristo” (LG 5). “El, con su presencia y manifestacion, con sus palabras -
y milagros, sobre todo con su muerte y gloriosa resurreccidn, con el
envio del Espiritu de la verdad, lleva a plenitud toda Ia revelacion v la
conlirma con testimonio divino™ {DV 4). Cristo “apoy6 y confirmd su
predicacién con milagros para excitar y robustecer la fe de los oyen{es™
{DH 114a).“Si expulso los demenios por ¢l dedo de Dios, sin duda que el
reino de Dios ha llegado a vosotros®™ (Lc 11,20; ¢f. Mt 12,28). Y alos
Apéstoles, cuando los envid por tode el munde para proclamar ¢l Evan-
gehio, les dijo: “Estas son las sefiales que acompanarin a [os que crean:
en mi nombre expulsardn demonios, hablurdn en lenguas nuevas, toma-
rdn serpientes en sus manos y aunquce beban veneno no les hard dafio;
impondran las manos scbre los enfermos v se pondrin bien™ (Me 16,
[7 -18).

Aqui estamos evidentemente delante de ofro tipo de manifesta-
ciones. La actuacion del mas alld se hace ahora como pereeptible.
Sentimos la presencia del “dedo de Dios™ (cf. Le 11,20). _

Pero también en csta categorin de comunicaciones perceptibles
debemos hacer una distincion fundamental: hay que sepurar fas inter-
venciones espontdneas de lus provocadas.

Enticnde por intervenciones “provocadas™ las gue ticnen su punto
de partida en cste nuestro mundo humano y terrestre: es el hombre que
toma la iniciativa para comunicarse de modo perceptibie con los espi-
ritus 0 ahinas del mis alld ta esta categoria pertenceen todas las comuni-
caciones de tipo espiritista, como la nigromancia, Ja magta negra o la
brujeria, 31 es que bas hay). De estas comunicaciones provocadas no me
ocuparé aqui. Con relucidn u ellas gquicro solamente recordar dos cosas:
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primiero que son prohibidas por Dios en el Antiguo Testamento (ef. Di
18,10 14; Ex 22,18, Lv 193§, 20,6: 20,27, 1R 28,2 25,1s9,19 20)
y ¢cn el Nueve Testamento tef. Heh 89 12; 13,6 12: 16, 16 18;
19,11 20; Ga 5.20). También [a Igesia en numeresas decluruciones
repitio esta prohibicion divina. E] Vaticano II® cita varios de estos
documentos “contra todas las formas de evocacion de los espiritus™. La
Comision Teologica del Vaticano 11, al presentar a los Padres Conciliares
csta nota, definia mas claramente lo gue se prohibe: *“La evocucidn por
la que se pretende provocar, por imedios humanos, una comunicacion
perceptible con los espiritus o lay almas separadas, con el fin de obtener
mensajes u ofros tipos de auxilio”, Lo esencial en una comunicacion de
tipo espiritista es pretender provocar con medios humanos una comuni-
cacién perceptible con los espiritus o fas almas de fos muerios. La
segunda observacidén es éstu: Tres veces, en 1840, 1847 y 1856, la Santa
Sede repitid casi e} mismo texto, por el que denuncia ciertas preten-
siones de los magnetizadores y espiritistas de la época, declarando que
“usar medios fisicos para fincs no naturales™ no c¢s solamente ilicito,
sino también herético: “In hisce ommibus, quacumque demum utantur
arte -vel illusione, cum ordinentur media physica ad effectus non natu-
rales, reperitur deceptio omnino illicita et haereticalis et scandalum
contra honestatem morum’ (Dz 1654). Es decir: no es solamente
contra la moral sino también contra la fe cristiana. La prictica en si de
la evocacidn de tipo espiritista no es sOlo un pecado: es también una
herejia, un error, no corresponde a la verdad, es una itusidn, es pura
fantasia e imaginacion. Esta es una de las razones por [us que yo afir-
tmaba- al principio que las actuaciones perccptibles provocadas (por
gjemplo la brujeria) no son ni siquicra posibles”.

Cuando el punto de partida o la iniciativa de una comunicacién
perceptible cs del mismo mundo de los espiritus, segin el codigo de
trdnsito de ellos, tendremos lo que entiendo por actuacion perceptible
“espontianea”.

Pero pongo énfasis en lo que llamo “‘reglas del transito del mas
alld™. Es cierto que no conocemos ia disciplina del mundo de los espi-
ritus. Sin emburgo, la Revolucién Divina nos hizo suber un poco. La
misma prohibicion divina de evocar los muerios ya nos dice algo.
También la necesidad que tiene Satdn en el libro de Job, o Satanis en
Lucas 22, 31 32, o los Demonios en Mateo 8, 28 34 de pedir autori-
zacion divina para poder actuar, nos hace sospechar gue no tedo es libre
en ol mis alli. La pardbola del rico malo v del pobre Liazaro (Lc

5 Cfr. Lumen Gentium, nota 2 al n, 49,

7 Sobre este tema hice varios estudios: A lIrrealidade da Magia™, en Revristua
Folesidsticd Brusifeira, 1961, pp. 343 360; A Magia Negra Evocativa: Pacto com o
Demdnio? 7, en la revista FPozes, 1967, pp. 131 138; “Atuagic do Demédnio no
Espiritismo™, en Espiritistio no Brasil, pp. 275 295, "A Critica do Feitigo do
Babalad™, en Umbanda no Brasil, pp. 144-166.
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16,19 31) insinia lo mismo, Abraham informa al rico malo fallecido,
ahora entre los tormentos del Hades: “Entre nosotros y vosotros se
interpone un gran abismo, de modo que los gue quieran pasar de aguia
vosotros, no pueden; ni de ahi puedan pasar donde nosotros” (Lc
16,26). Ni siquiera es atendido cuando pide que el difunto Lizaro sea
enviado a los cinco hermanos del rico malo, para darles un aviso.La
respuesta del cielo es clara:: “Si no oyen a Moisés y los profetas, tam-
poco se convencerdn aunque un muerto resucite” (Le 16,31). “Lua sor-
prendente revelacién hecha por Rafszel a Tobit {(cf. Tb 12, 12--15),
permite concluir que también los Angeles ticnen sus reglas de trinsito.

Pensando més concretamente en la fenomenologia pentecostal, que
seria del tipo “perceptible pero espontineo’, es necesario insistir una
vez mds sobre la diferencia esencial y total entre ¢l Creador y la crea-
tura. Y por eso las limitaciones de las cuales acabamos de hablar, evi-
dentemente no valen ni pueden valer para Dios (o el Espiritu Santo),
que puede hacer lo que quiere, como quiere, cuando quiere y donde
quiere. No podemos hacerle prescripciones ni someterle a las reglas del
trdnsito del mas alld. No olvidemos, sin embargo, que, segiin la Revela-
cion Divina, parece que Dios normalmente suele actuar en o sobre
nosotros a través de sus mediadores o enviados (“angeles™) y no directa
¢ inmediatamente.

Con relacion a estas infervenciones perceptibles espontdneas qui-
siera hacer estas dos observaciones mads, que pucden servir como orien-
tacion a los actuales grupos carismaticos o pentecostales: por su misma
naturaleza {milagro) v su finalidad (signos divinos en un régimen de fe),
dichas intervenciones no son frecuentes, ni comunes o cotidianas como
las actuaciones directas pero imperceptibles; v, por causa del principio
de Ia mediacion, las intervenciones perceptibles inmediatamente divinas
(atribuidas al Espiritu Santo) son todavia mas raras.

Entre la Incredulidad y la Credulidad

Con lo dicho es evidente que no s6lo afirmo la mera posibilidad de
comunicaciones perceptiles espontafieas, sino también su realidad. Y
‘porgue son perceptibles, serdn necesariamente siempre hechos observa-
bles. Recientemente un sacerdote -parapsicélogo muy conocido en
Ameérica Latina, con ocasidn de la pelicula “El Exorcista”, insistié en
esta afirmacion: “Es un gran error que la Iglesia se siga metiendo en
hechos observables de nuestro mundo real, de nuestro mundo concreto
de todos los dias. A la Igiesia le pertencee 1o inobservable”. Pido perdén
por disentir con él. El milagro, como signo divino, o es un hecho obser-
vable, 0 no es signo. Si.negamos el hecho observable, negamos el mnila-
gro. Pues un milagro no observable ex una contradiccién. Conficso gue
10 veo la razén de por qué hoy dia curas y tedlogos catdlicos mani-
fiestan tanta ojeriza hacia el milagro. Ni la sicologia ni la parapsicologia
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justifican la negacion del milagro. La Biblia y la Teologfa mucho menos.
Precisamente porque la ciencias psicologicas podrian Hevarnos a “psico-
logizar” la totalidad de los fenomenos religiosos, veo la necesidad del
milagro como el Gnico signo divino capaz de autentificar la realidad de
Ia misma Revelacién Divina. Cuanto mejor conocemnos las fuerzas de la
naturaleza, tanto mds urge la necesidad de un signo divino para nuestro
mundo secularizado. No fenemos ninglin motivo para retroceder ante
las afirmaciones de incredulidad de los racionalisias cientifistas, con su
mito de objetividad (que supone que lo objetivable sea sinénimo de la
realidad toizl) v su método cosificante v, como diria Pascal, grosero,
incapaz de capiar las innumerables dimensiones no objetivables de la
realidad. Pues por la naturaleza misma de su método y por su menta-
lidad, jaméas podrdn rebasar los limites de lo perceptible, cosificable y
chjetivable. '

Pero tampoco debemos abrir las puertas a la credulidad. Y es en este
punto que las ciencias psicelogicas podrdn ayudarnos. Al aseverar firme-
mente la posibilidad, o mejor dicho, la realidad, aunque rara, de actua-
ciones perceptibles espontdneas del mas alld en nuestra vida humana
terrestre, es necesario insistir con no menor firmeza en este principio:
mientras un hecho o fenémeno perceptible puede ser explicado natural-
mente, no debemos recurrir a explicaciones preternaturales,

Todos sabemos gue en este punto las autoridades de la Iglesia, que
son las que deben juzgar sobre la autenticidad de los carismas y milagros
(cf. LG 12b), se hacen cada vez mis severas. A esta severidad se opone
la facilidad con que, en los grupos pentecostales o carismdticos, son
afirmados los carisimas o las actuaciones directas y perceptibles del
Espiritu Santo. 5i vamos a creer a lo que nos dicen los que se laman
“carismdticos”, semejante actuacién seria ahora comiin y frecuente
entre ellos: cuando en sus reuniones alguien “habla en lenguas™, es el
Espiritu Santo que habla; cuando oiro interpreta, es el Espiritu Santo
su causa directa; cuando otro improvisa una oracidn, es el Espirtu
Santo guien reza; cuando otro, sonriente y extasiado, levanta sus brazos
o se inclina hacia adelante, es accidn del Espiritu Santo sobre él; cuando
ofro liega a tiempo a la oracion del grupo, alaba a Dios porgue el
Espiritu Santo le hizo encontrarse con un taxi; cuando el grupo impuso
las manos sobre un enfermo, fué el Espiritu Santo quien lo curd. Y no
hablemos de los frecuentes exorcismos. . .

Es aqui donde veo mucha semejanza entre la crédula mentalidad de
los espiritistas y la ingenua actitud de los pentecostales. Y las mismas
razones que me Hevan a afirmar que es natural v exclusivamente
humano y de este mundo el fendmene dzl “medium” espiritista cuando

“habla o escribe en lenguas (si es que en verdad se trata de una lengua y
no de un pure balbuceo de sonidos incomprensibles), me hacen sospe-
char también que el tan frecuente “‘hablar en lenguas” de los carismi-
ticos no pasa de una irrupcidén balbuciente de su dinamismo incons-
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ciente. :
Y asi podia discurrir paralelamente sobre otros hechos de la feno-
menologia espiritista, comparandola con la fenomenologia pentecostal.
La explicacién natural del fendémeno serd siempre la misma y motivada
por las mismas razones.

Para indicar estas razones serfa necesario escribir capitulos especiales:

¢ Sobre el valor del testimonio humano cuando habla de los hechos
“maravillosos’” acontecidos en_ las reuniones pentecostales. El pueblo
aumenta fantisticamente los acontecimienios mads insignificantes.
Frente a un hecho sorprendente el testimonio humano muy raramente
es fiel, aun cuando la persona sepa que tiene gue declarar al respecto:
cree ver lo que no vid, recuerda lo que no sucedid, no vié lo que debia
ver y se acuerda falsa o inexactamente de aquello en que repard. Hay
ciertos motivos para desconfiar de las afirmaciones de los enfer-
mos que se declaran curados mediante procesos no—ortodoxos, como
son los usados por los grupos carismaticos. Es dudoso también el propio
testimonio del agente principal (sacerdote, exorcista, curandero) sobre
cualquier hecho maravilloso. '

@ Sobre los fallos de la memoria o los falsos recuerdos o su defor-
macidon involuntaria. Bl poder de la autoilusion es tremendo en el hom-
bre. El deseo y ¢l temor nos llevan a considerar como objetivo todo lo
que nos favorece. La ansiedad de una espera y la atencién prolongada y
fija sobre un mismo objeto producen efectos ilusorios. La opinién pre-
concebida afecta siempre y de manera profunda la objetividad del juicio
humano.

- @ Sobre las alucinaciones o las percepciones sin objeto, que se im-
ponen irresistiblemente sobre el sujeto y excluyen todo control cons-
ciente. La alucinacion no es necesariamente sintoma de un estado pato-
Iogico. Se da a veces la maduracion progresiva de un proceso que aflora
en forma de alucinacién. En la parte més profunda del psiquismo huma-
no hay recursos de expresion, cuya actividad no se manifiesta en la vida
cotidiana v cuya sQibita aparicién, como en momentos de oracién in-
tensa, puede hacer pensar en alguna intervencion preternatural.

e Sobre la alucinacién interna. No consiste precisamente en la ilhu-
sibn de percibir una realidad presente, sino en ¢l hecho de experimentar
representaciones o sentimientos. Son ideas, imagenes y frases mentales,
actitudes internas que se imponen al syjeto, aun contra su voluntad,
ddndole la impresion de ser poseido por una fuerza extrafia. El proceso
se realiza “‘en el interior”, “en la cabeza™, “en el corazdn™, donde “é1”
habla, impele, manda hacer o hablar. Bs una especie de automatismo
mental.

e Sobre la mitomania o la tendencia de mentir sin saber que estd
mintiendo. Los mitdmanos son victimas de sus propias confabulaciones,
en las que todo es verosimil pero casi nada verdadero. Son dominados
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por imigenes internas e incapaces de distinguirlas de la realidad externa,
y se dejan llevar por estas imdgenes con la mayor naturalidad, vivién-
dolas v encarnindolas en sus gestos, actitudes y acciones. No solamenie
son tentados de hacer papeles briilantes de santidad, taumaturgia, profe-
cia v misticismo, sino también son capaces de hacer el papel de ende-
moniados con notable peifeccion.

@ Sobre la inferpretacion delirante de los parandicos, que suelen
presentarse como victimas del diablo e inventan las historias mds increi-
bles de hechiceria. Son los que buscan con mds frecuencia al sacerdote
para el exorcismo. '

e Sobre las personificaciones o la tendencia que todo estado de
conciencia tiene de manifestarse en forma personal distinta del “yo”
consciente, Hoy sabemos con indiscutible certeza que en ¢l hombre
existe un contenido inconsciente o subconsciente. Cuando por cual-
quier motivo (v una reunidn pentecostal es un excelente motivo) este
contenido aflora a Ia conciencia o se exterioriza mediante automatismos
(por ejemplo: hablar:), tiende a manifestarse en forma personal. El
“yo’" consciente, al ver sibitamente un efecto con contenido inteligen-
te, ne se reconoce como el antor ni de los movimientos ni del mensaje.
Entonces se forma una nueva sintesis mental, con un “yo” propio y
responsable de los efectos que sorprendieron al “yo” comiin, normal o
consciente. En una reunién pentecostal este “yo” serd el Espiritu San-
to. Este es el fendmeno conocido por personificacidn o desdoblamiento -
de la personalidad. '

e Sobre el irance, un estado mds o menos crepuscular, que ahoga el
raciocinio consciente, libera ias energias del subconsciente, hace surgir
en forma desordenada recuerdos olvidados, facilita la manifestacién de
. las actividades automaticas y de las personificaciones, condicionadas

por las creencias, opiniones y convicciones del sujeto y de su ambiente.
La sugestion indirecta del ambiente es capaz de producir el estado de
trance, que, en un ambiente religioso, recibe también el nombre de
“éxtasis”, ' _

¢ Sobre las curaciones “‘maravillosas”. Habria que hacer muchas
consideraciones sobre el particular. No debemos olvidar los posibles
errores del diagnéstico o el diagnéstico incompetente de los que se
dedican a los medios no—ortodoxos de curacién. Hay que pensar tam-
bién en las enfermedades ilusorias, en las enfermedades intermitentes y
en las enfermedades funcionales, Este capitulo nos Hevara a otro, muy
importante: '

s Sobre la sugestidn y sus reflejos condicionados y los varios méto-
dos de “‘sefializar” una persona. Hoy sabemos que la palabra (o suges-
tion verbal directa)} no es indiferente para el organismo humano y es
capaz de provocar alteraciones reales. Los estimulos exclusivamente
verbales jpueden reemplazar a los estimulos incondicionados ¢ incluso a

L
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los excitantes condicionados. Mediante sugestiones somos ¢apaces de
producir efectos que no pueden lograrse por medio de la voluntad. Bajo
la accion de Ia sugestidon verbal un estimulo incondicionado fuerte pies-
de su intensidad y puede ser totalmente neutralizado. Y hay también la
sugestion indirecta (por ejemplo, la imposicidn de las manos), gue es
mis eficiente que la verbal. ' '

e Sobre el posible inconsciente colectivo y sus arquetipos o las he-
rencias que, por nacimiento, hemos recibido de nuestros antepasados,
profundamente marcados y condicionados, también ellos, por la cultura
¥, sobre todo, por la religidon. Si queremos creer en lo que nos ensefia
C.G. Jung y suv escuela, estos arquetipos pueden actuar en nosotros de
un modo a veces muy sorprendente.

e Sobre 1o que llaman ahora la “Parapsicologia™, o el estudio de las
posibles actividades inmediatas del psiquismo humano. “Inmediatas™, es
decir: sin la mediacion de los sentidos. Tenemos en este campo princi-
palmente las “percepciones extra—sensoriales” (o “psi—gama”, como
dicen también), que segiin parece, estin cientificamente comprobadas
como reales y que cambian nuestras ieorias del conocimiento humano:
ya no vale el viejo principio clasico seplin el cual nada estd en el intelec-
to sin pasar antes por los sentidos. Sabemos ahora que en el ser huma-
no, en la profundidad de su dinamismo inconsciente, hay una capacidad
o facultad de conocer, que no parece depender ni de las leyes de la
- materia {como la ley del inverso de los cuadrados de las distancias), ni
de las leyes del espacio, ni de las del tiempo. Hay en el hombre una
“semilla de eternidad™ (GS 18a), una “semilla divina™ (1Jn 3,9).

® Sobre las vias de manifestacion del contenido inconsciente v de
los conocimientos exira—sensorialmente recibidos: sobre la via motriz,
o de los movimientos automaticos, con un estudio mds amplio sobre los
automatismos y sobre cOmo surgen; sobre la via de imagenes, internas o
externas (generalmente de tipo alucinatorio}; sobre la via onirica o de
los suefios. En el contexto de las presentes reflexiones seria particular-
mente provechoso para el movimiento earismatico un estudio mas pro-
fundo sobre una via no muy explorada por los psiclogos pero muy
importante para los tedlogos: Ia via de la contemplacién para llegar a la
sabiduria. Mas adelante hablaré algo mds de dicha via.

Reconsideracion de 1a Fenomenologia Pentecostal

Todos estos capitulos, debidamente estudiados, pedirian una seria
reconsideracion de la fenomenologia pentecostal o carismética, para
frenar sus optimisticas, fAciles y acriticas afirmaciones sobre lu frecuen-
te actuacidn perceptible del Espiritu Santo entre ellos. Tiene razdn el P.
Edward D.O’Connor, en su obra: La Renovacion Carismdtica en la Igle-
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sia Catolica®, anunciada como “un estudio completo”, cuando afirma
que “‘no corresponde a la psicologia el juzgar de la autenticidad de un
carisma™ (p. 112). Este juicio no compete ni a la Psicologia ni a la
Teologia es de la compeiencia del Magisterio Eclesidstico {cf. LG 12b,
AA 3c). Pero los que tienen esta autoridad en la Iglesia, para que
puedan dar este juicio, deben *‘trabajar celosamente c¢on los medios
aptos” (LG 25d). Y estos “medios aptos”, cuando se trata de hechos
humanos verificables, son también las ciencias psicolégicas,

Tomemos como ejemplo el fenomeno de “hablar en lenguas™, que,
segin (¥ Connor. es la nota distintiva del movimiento pentecostal” (p.
110), el “mds comnin de Ios carismas™ (p. 110).

El P. Tomas Forrest, dirigente del movimiento carlsmatlco en Puer—
to Rico, indica® los ‘“‘requisitos para recibir ¢l don de lenguas™. Insiste
en que uno debe desear este don, pedirfo y abrirse para recibirlo. *“Hago
esto empezando a hablar alabando a Dios con el deseo de dejar que el
Espiritu mismo decida y formule las palabras”. Insiste también en bus-
car ¢l apoyo de los hermanos, unirse a ellos, dejarse gutar por ellos, sin
temer que le estén engafiando. *Una vez que yo digo que creo en este
don, y que este don es algo que Dios desea para mi, y una vez que 1o he
pedido, entonces también debo creer que lo que voy a recibir serd el
don que estoy buscando. Aunque comience imitando a oira persona,
repitiende una misma silaba extrafia, esa accion es mi forma de demos-
trar que deseo el don y quiero recibirlo, y lo que recibiré no serd cosa
de mi imaginacion sino el don en si. Mi temor a ser engafiado, demues-
tra mi falta de fe en el don. Y si comienzo a hablar en lenguas, sola-
mente con unos sonidos basicos y sencillos o algo que parece ser una
tonteria, al menos he comenzado vy el Espiritu estd llbre para desamrollar
su don en mi”

No niego que ésta sea una excelente apertura delante de Dios, suge-
rida también por Santiago para recibir la sabiduria (8t 1,5--7); pero es
también la mejor disposicion subjetiva para recibir una sugestion, sea
indirecta del ambiente, sea directa por las oraciones y sobre todo porla
impesicidn de las manos que el grupo hace sobre una persona tan deseo-
sa de recibir este don. Vi cierta vez una religiosa, con grandes desecos de
recibir el “bautismo del Espiritu Santo”, arrodillada en el centro del
grupo y todos los participantes le imponian sus manos, cada uno como
mejor podia y en la parte que alcanzaba. La religiosa se sentia feliz bajo
la suave presidn de tantas manos y el.incomprensible murmullo de
tantas oraciones hechas por ella. Era sin duda uvna escenz de intensa
plegaria, pero también de fortisima sugestion. Tal vez demasiado fuerte
para ciertas personas muy sugestionables, pudiendo causarles graves
dafios en su equilibrio psiquico y emocional {y con esto se indica a los

'® Traduccién espafiola publicada por Lasser Press Mexicana, 5.A., México 1973.
 En et No, 7 de la Revista Alabareé, Puerto Rico, agos-sept. 1973, pp. 13-14.
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dirigentes de los grupos de oracidén un grave peligro). Si se produce el
efecto, es decir: si fal persona en ese momento irrumpe en balbuceos
alegres o produce unos “‘sonidos bisicos y sencillos o algo que parece
ser una tonteria”, ja quién atribuir la causa? ;Al Espiritu Santo? ; A
la sugestion? ;O no estamos aqui delante de lo que 2l principio he
Hlamado “‘actuacion directa imperceptible”, que tiene una causa conjun-
ta? Me inclino hacia esia 0ltima hipétesis. Pero, como hemos visto al
hablar de esta especie de intervenciones, en estos casos debemos absie-
nernos de un juicio sobre 1a eventual causa preternatural. .

Otro ejemplo. En el libro citado de O’Connor (p. 63) un sacerdote
describe su experiencia de una oracidn carismdtica. El orante experi-
mentd una extrafia sensacion de bienestar que penetrd todas las fibras
de su ser. Después se entregd completamente a Dios v las ldgrimas le
brotaron de los ojos. “Pero de pronto senti gue mis manos empézaban a
elevarse como sostenidas por una fuerza invisible. No era yo quién las
levantaba. . .” “Luego senti que me inclinaba hacia adelante, hasta to-
car el suelo con la frente. En este punto empecé a orar”. ;Dirémos sin
mas que todo esto es obra directa del Espiritu Sanic? Serfa desconocer
por completo el mecanismo de los automatismos y la fuerza inmanente
en el mismo ser humano del dinamistno psiquico inconsciente. Cuando
el orante declara que “no era yo quién levantaba las manos”, dice la
verdad, pero hace una afirmacion vilida finicamente par su “yo” cons-
ciente. Hscuché lo mismo de Ios espiritistas cuando ponen sus manos
sobre la mesa danzante: * ;Yo no hago nada! . Pero eso significa sim-
plemente que no hacen nada conscientemente; y sin embarge lo hacen
inconscientemente. Lo he comprobado y demostrado cientos de veces.

Hablando de la inspiracién, dice Edward O’Connor!? que “ocurre
tan de repente, abrupta e imperiosamente que practicamente tiene el
efecto de un mensaje gue viene de afuera”, La descripcidn es excelente
v los espirnitistas, cuando “‘psicografian”, tienen en su favor el mismo
argumento. Pero de hecho se {rata de un fendmeno muy conocido en
Psicologia. :

Del Inconsciente a la Sabiduria

Y basta de efemplos y de criticas. Pero no quisiera terminar sin
antes decir al menos alguna palabra mis sobre el tantas veces mencio-
nado dinamismo psiquico no consciente ¢ inconsciente del ser huma-
no*!, que, creo, puede ser de gran utilidad para nuestros grupos caris-
méticos de oracion.

Este dinamismo inconsciente no es solamente, como pensaba Freud,

10 En la revista Alebaré, No, 7, p.17.

'' Y aqui pido permiso para repetir algo ya publicado en mi ensayoc “Las

Razones de! Corazén”, en el libro Dios, Problemdtica de la no-creencia en América
Latina, Coleccidn Documentos CELAM, n.17, 1974, pp. 55-65.
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un depbsito de deseos reprimidos, sino, como opina C.G. Jung, un
“sujeto” real y pensante, componente esencial de la vida individual,
mucho mas rico y amplio que el “sujeto’” consciente. En un ensayo
titulado: “‘hacer la verdad en el propio corazén™*?, Gustav Schmaltz,
psicoterapeuta de Frankfurt, proclama la existencia, en el inconsciente,
de una fuerza que él denomina Waltende, es decir Dominante, o aguel
que domina, y que es auténoma y tiene caricter transpersonal. Esta
fuerza tiene sus leyes propias ¥ no es muy influenciada desde afuera. Es
inmanente al hombre. Es una fuerza luminosa y dirigente que estd en lo
mads profundo del alma. Schmaliz (p. 87) propone esta tesis: Fuera de Ia
conciencia, en ¢l fondo oscuro del alma, hay un sujeto que “piensa” o
“medita”, influye sobre el consciente y simunltineamente “hace la ver-
dad” con el. Este ‘“‘sujeto” act@ia en nosostros como un “‘vo” autd-
nomo, con mayor experiencia, capacidad de juzgar y sabiduria que Ia
parte consciente. Su forma de manifestacion es generalmente con imé-
genes simbodlicas y pocas veces abstracta. Este Dominante es como un
“creator spiritus”, que discierne, liga, coordina, resuelve problemas y
planea. Asegura Schmaltz que su afirmacién es el resultado de la pura
experiencia. Los que experimentan en si este modo de “hacer Ia ver-
dad” saben que no es el resultado de su actividad o razdén consciente,
sino que ellos se sienten como dirigidos, comeo si fuese la obra de otro
ser personal.

Sécrates tenia un ‘‘genio”, que lo inspiraba’ ?; Gandhi obedecia a
un “still small voice”%. El Papa Paulo VI, en su discurso de
17-5—1972, después de citar estos ejemplos de Sécrates y Gandhi,
continga: “‘Sin recurrir a los ejemplos extraordinarios, cada hombre
verdadero tiene, dentro de si, una fuente propia, intuitiva y normativa;
y aqui surge la pregunta: ;esta voz serfa contraria, distinta o coinci-
dente con la de la inspiracién sobrenatural del divino Pardclito? Deja-
mos esta cuestidn, que es principalmente un hecho concreto, al anilisis
de los estudiosos, contenténdonos por ahora con notar las interesantes
investigaciones que se presentan cuando la teologia del Espiritu Santo
entra en contacto con la Psicologia del hombre™,

Esta importante e interesante pregunta que el Papa Paulo VI dejo
sin respuesta, podria quizds, recibir alguna luz a partir de unas afirma-
ciones del Concilio Vaticano II. En la Gaudium et Spes (n. 14b) el
Concilio ensefia que e} ser humano no es una particula andénima de la
naturaleza, pues por su interioridad es superior al universo entero. Y el
Concilio contintia: “El hombre retorna a esta profunda interioridad
cuando entra dentro de su corazdn, donde Dios, escrutador de los cora-

'2 publicado en la obra Meditarion in Religion und Pyvchorerapie, Kindler
Taschanbuecher, Muenchen, sin fecha.

L3 Cfr, pLATON, Apol 29-30.
14 cfr. ¢. rusiero. Gandhi, p. 511.
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zones, le aguarda, v donde él personalmente, bajo la mirada de Dios,
decide su propio destino”. “*Corazdén”, aqui, es sinénimo de “profun-
didad interior” o dinamismo inconsciente. ahi, en las profundidades del
ser humano, es donde el Dios trascendente se hace inmanente, Emanuel,
“Dios con nosotros’”; es también ahi ddnde se realiza el misterioso
encuentro directo v personal de cada ser humano con Dios; es ahi
dénde Dios le espera, ubi Deus eum exspectat, dice el mencionado
texto conciliar. En el n. 16 ¢l mismo documento habla de “lo mas
profundo de la conciencia’ (in irmo conscientiae), del niicleo mds secre-
to v del sagrario del hombre, donde &1 estd sélo con Dios, v en cuya
intimidad resuena su voz: nucleus secretissimmus afgue sacrariurt
hominis, in quo solus est cum Deo, cuius vox resonat in intimo eius.

Todo este proceso, tan bella y autorizadamente descrito por el alti-
mo Conctlio Ecuménico, hace parte de la propia naturaleza de! ser
humano, es su grandeza y dignidad. En otro contextol® el Congcilio
hace suyas las palabras de Paulo VI, que se refieren a la “inefable
fascinacibén interior que la voz silenciosa y poderosa del Sefior ejerce en
las insondables profundidades del alma humana”.

.Y cuando es un cristiano bautizado, el interior y la profundidad
del hombre se tornan todavia mas ricos: pues el hombre bautizado se
transforma en templo vivo del Espiritu Santo. “Vosotros, en cambio,
poseels la uncién que viene del Santo, y conoceis todas las cosas. . La
uncidon que de El recibisteis perdura en vosotros y no necesitdis que
alguien os instruya, porque la uncién os ensefia tedo...” (1 In 2,
20.27). El bautismo produce en el hombre cristiano una prerrogativa
peculiar ( Peculiaris proprietas, dice el Vaticano Il en LG 12a): el sentido
de la fe. Cuando el cristiano recibe Iz Palabra de Dios, el Espiritu Santo
mueve su corazon, lo dirige a Dios, abre los ojos de la mente y le
confiere suavidad y gusto en consentir y creer en la verdad {cf. DV 5).

Segiin todo esto hay innegablemente en nosotros, sebre todo en los
bautizados, una actuacion divina, de la que quiero hacer dos observacio-
nes mas: primera: insisto otra vez en que esta actuacion no se hace en
nuestra parte consciente, sino en lo que el Concilio, con C. G. Jung,
llama “‘profunda inferioridad”, en el “‘corazén’’; segunda: esta actua-
cidn pertenece a la categoria gue he llamado “directa pero impercepti-
ble”, valiendo para ella todo lo que se dijo de este modo de obrar,
principalmente sobre la conjuncion de la accidon de la naturaleza huma-
na con la accidén divina. ambas tan intimamente enirelazadas que pue-
den ser consideradas como una sola causa conjunta de los efectos que
aflorardn en Ia parte consciente del hombre o del cristiano.

.Y en qué consiste esta participacidén humana? Simplemente en la
pasividad tota] de la inteligencia consciente y discursiva, en.el silencio
interior y en cierto estado de admiracién y contemplacion *“*Consérvate

L3 presbytervrum Ordinis, n. 11. nota 66.
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en silencio ante Dios y espera en El (Sal 37.7) Ciertos momentos
emocionalmente fuertes (con la condicadn de que no sean frecuentes, -
parz no perder el equilibrio emocional, que es otro aviso importante
para los dirigentes de los grupos de oracion) podran ser ocasiones excep-
cionales para que el contenido inconsciente, acumulado a veces durante
largo tiempo, pueda irrumpir y pasar a la parte consciente como si fuese
una inesperada iluminacién o repentina inspiracién.

Es muy dificil y atin imposible determinar hasta qué punto 0 a gué
altura, exactamentie. interviene en este proceso la accién del Espiritu
Santo. Una vez més hay que repetir que la gracia supone la naturaleza,
obra en la naturaleza, completa eventualmente su accién, pero no la
sustituye, no la impide, no acostumbra intervenir milagrosamente, per-
ceptiblemente. "“El viento sopla donde quiere™, dijo Jesis en el famoso
didlogo con Nicodemo (Jn 3,8). Por lo tanto no podemos, como explica
el Papa en su discurso de 17 5- 1972, trazar normas doctrinales y
pricticas sobre las intervenciones del Espiritu Santo en la vida de los
hombres. El puede manifestarse en formas libres e impensadas. El salta
sobre el globo de la tierra {cf. Prov §,13). La hagiografia nos narra
muchas avenfuras curiosas y estupendas sobre la santidad. Todo maes-
tro de almas lo sabe. Pero, sigue ¢] Papa, existe una regla, se impone una
exigencia ordinaria a quién quiera captar las vibraciones sobrenaturales
del Espiritu Santo: la interioridad. El lugar establecido para el encuentro
con el inefable huésped es el interior del alma. Dulcis hospes animae. El
hombre bautizado es constituido templo del Espiritu Santo, repite San
Pablo. Aunque el hombre moderno, a veces hasta el cristiano, aun con-
sagrado, sienta la tentacion de secularizarse, no podrd nunca ni jamds
deberid olvidar la interioridad, que es la orientacion fundamental de la
vida, si ésta quiere conservarse cristiana y animada por el Espiritu San-
to. Pentecostés tuvo su novena de recogimiento y dc oracidon. Es necesa-
rio el silencio interior para oir la Palabra de Dios, para experimentar y
para sentir el llamamiento de Dios, para reconducir nuestros sentimien-
tos ¥ pensamientos a su auténtica fase de inspiracioén divina.

Pero hay una condicion humana mas para esta iluminacién divina:
“Por agquel tiempo Jesis tomd la palabra y dijo: Te alabo, Padre, Sefior
del cielo y de la tierra, porque ocultaste estas cosas a los sabios v
prudentes y las revelaste a los pequeios. Si, Padre. porque asf lo has
querido” (Mt 11,25 26). El mismo Dios es quién vela (kryptein) o
revela (apokalyprein} sus misterios segin la disposicién de orgullo o de
humildad por parte del hombre. El orgulloso no tiene condiciones hu-
manas para recibir la iluminacion divina. Dios y todo lo relacionado con
¢l Reino de Dios no es algo que esta a la disposicion de una simple
investigacidn por parte de la razbn humana. Dios no es un objeto ni es
objetivable. Al comportamiento del hombre Dios corresponde o con
una revelacién o con una velacién. Para recibir la iluminacion divina es
condicion esencial el ser “pequeiio” humilde y menor, para asi abrirse
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en respetuoso silencio a Dios y ser inundado por su luz, “que ilumina
los ojos de nuestro corazén” (Ef 1.18; 8 17,7). Entonces El hace
“brillar ia luz en nuestros corazones” {2Cr 4,6).

Y los humiides se reunirdn para alabar al Sefior.



Lmeas Pastorales de la Iglesia en Ams.rlca Latina
(X Asamb]ca (Jcneml de CARITAS. Roma. Y- V ]975)
Mons. Alfonso Lépes Trujillo, Secretario General del CELAM

Este sencillo aporte que sirve como instrumento de didlogo y que se
ubica en una perspectiva forzosamente general, mtenta recoger algunas
lineas que inspiren la actividad pastoral.

Preferiria llamarlas “lineas teoldgico-pastorales”, ya que toda
accion pastoral entrafia una adecuada reflexion teologica® .

Entendeimos aqui por pastoral la presencia y accion de toda la
Iglesia que por ¢l Evangelio (Palabra) v la Eucanstia (Sacramentos)
construye la comunidad cristiana. abierta al servicio del mundo. La
Iglesia, instrumento de comunidn salvﬁ”ua es por naturaleza signo y
causa de liberacién integral.

Hemos de suponer una fundamentacién eclesiologica compartida y
un racimo de.opciones que trazan pardmetros insustituibles a la Paxto-
ral. Todo esto de cara a nuestra realidad latinoamericana.

De manera esquemadtica me referiré a Jos siguientes aspectos. mas
relacionados, como lo exige la naturaleza de la Asamblea General de
CARITAS, con cuestiones concernientes a 1a Pastoral SOCldl

Puntos de insercion pastoral.
Comunién. servicto y Pastoral Social.
Las grandes opciones de la Conferencia de Mc,dcllm‘ a4 saber, ]a

OpCIOH Ilberadom y la opcioén por 105 pobrm

l. Puntos de insercion

Miramos la realidad de nuestros pucblos e Iglesias, en sus retos y
posibilidades, como puntos de insercion, es decir, como el marco real en
que ha de inscribirse la presencia de la comunidad cristiana, de acuerdo
con nuestra fisonomia propia, con nuestra vocacidén especifica y en la
red de coyunturas histéricas actuales. Tal situacién no se confunde con
la repeticidon de diagndsticos, mds 6 menos conocidos, sino gue es asu-
mida como el centro de gravitacion de la accién de Ia Iglesia.

1. Absoluta prioridad de la Evangehlzac;’én'
Es la Evangelizacién la mision esencial de la Iglesia. Evangelizur

! Se da un movimiento que va de la teologia a la pastoral y de ésta a la reflexion
de fe. La accidn pastoral €5 a la vez expresibn y fuente de teclogia. Una pastoral sin
teologia alimentaria un practicismo carente de puntos de referencia e incapaz de
autocritica. Una teologia que no anime la accibn pastoral se confinaria .en la abs-
traccidn.
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explicitamente la Buena Nueva del Reino presente en Cristo Resucitado
que tiende a la respuesta de la fe y a la creacion de la comunién.

Nuestros pueblos son en su mayoria cristianos, pero no plenamente
evangelizados. Han recibido, en general, el primer anuncio (Kerigma),
pero hace falta llegar a una consecuente maduracién de la fe (Cateque-
sis) y al compromiso y testimonios cristianos en el servicio (Diaconfa)
de la comunidad (Koinonia),

Toda la lglesia es comunidad evangelizadora. Se évangeliza en la
Iglesia y desde la Iglesia. La Palabra implica el soporte de la comunidad.

Todas las vertientes de la accidén pastoral estin en convergencia
hacia la misién evangelizadora de Ia Iglesia. La Pastoral Social exige una
intencionalidad evangelizadora y solo se entiende en su orientacion —al
menos implicita- a la Buena Nueva. Es expresion del compromiso de
caridad, en sus distintas dimensiones®. :

2 Subdesarrollo y nacimiento de una nueva conciencia social,

Nuestra situacion de subdesarrollo, provocada por tan complgjos
factores, ofrece una semblanza de dupundenud y marginalidad en lo
social, econdmico, politico, cultural, ete.?

El legltlmo anhelo de liberacion, dt. “ser mas”, . dt,ret,ho a la
esperanza”, choca no pocas veces con el fendémeno de 1.1 frustrduon

Cada vez se percibe mas que el subdesarrollo no es provocado por la
simple concatenacién de ‘“determinismos” historicos, sino que hay cau-
sas cuya persisiencia puede ser alierada. Nace y se acrecienta una con-
ciencia de cambio, a la vez que se fortalece una ““nueva conciencia” de
la dignidad humana, de la responsabilidad y del compromiso cristianos.
En América Latina este fendmeno se explica no solamente por el avance
de los conocimientos cientificos, por el acceso a diagnodsticos (con cau-
sas y tendencias mejor visualizadas), sino por la emergencia de un conti-
nente joven, lanzado hacia el futuro y por la nueva forma de presencia
de la Iglesia, renovada en el Concilio, que ha tenido su potente reflejo
en la Conferencia de Medellin. Se perciben hoy mis claramente los
sectores de injusticia y violencia “‘institucionalizadas™ (Paz, No. 16).
externa e interna y los condicionamientos, la opresién que uonﬁgurd un
rechazo de] Don de Dios.

Hay también una nueva conciencia en relacién con los LambIOb
profundos que encuentran cronicamente el dique de los intereses inter-
nacionales y de la alianza tictica de los paises desarrollados, varias veces

2 El concepto de “‘Pastoral Social” es englobante y esti en sintonia con la
amplitud del “magisterio Social de 1a Iglesia” La economia, la politica, etc.. son
sectores al interior de lo social.

® Damos por supuesta la distincién entre el “hecho de la dependencia™ y la
“'teoria de la dependencia’.
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manifestada en los Foros Internacionales. Se percibe con mayor clari-
dad el compacto engranaje de sectores privilegiados al interior de nues-
tros propios pafises. (Paz, No. 10},

La lucha por Ia justicia pasa necesariamente por un camino urgente
en las relaciones internacionales y nacionales y por una tarea de auténti-
ca “concientizacion’’ cristiana que ayude a la instauracién de sociedades
nuevas, fraternas y justas, en las que la partunpamén de todos sea una
realidad.

3. Conflicto social y tensfones

No estan ausentes los conflictos hondos y desgarradores. No solo se
da la dinémica del conflicto, dentro de pardémetros normales, sin los
cuzles una sociedad se fosiliza, sino que también se registran formas
extremas y eruptivas en las gue, en sus diversas formas, se mamﬁesta la

“espiral de la violencia”.

En algunas ocasiones los conflictos que se dan en la sociedad reper-
cuten en el seno de la Igiesia. Aunque quizéds se pasa hoy por una fase
de relativa serenidad, las oleadas de integrismo y radicalizacion, (que se
nutren reciprocamente), forman remolinos peligrosos y nocivos.

La eficacia de la contribucién de la Iglesia en la lucha por la justicia,
que es hoy como el corazon de una verdadera Pastoral Social, requiere
la recomposicidén de un frente de avanzada, de una corriente mas com-
pacta, licida en sus propdsitos, inspiradora de cambios, mas tenaz e
imaginativa.

Persisten zonas de perplejidad que inmovilizan. Son originadas por
quienes consideran que la Pastoral Social soloe es conducente si asume
proyecciones mads estrictamente politicas (y no s6lo en el sentido de
biisqueda activa del bien comun y de la justicia), y por quienes, en
nombre de la fidelidad a la Iglesia, quieren hurtarse a formas de com-
promiso mas definido. En tal circunstancia, es necesario renovar la con-
fianza en la virtualidad del Evangelio ¥y en la ensefianza social de la
Iglesia, profundizando en su estudio y su aplicacion.

Mis importante que la necesaria coordinacién funcional de los dls-
tintos Organismos ¢ que la cohesion de contingentes dispersos, es hoy la
convergencia en las lineas, objetivos, criterios e instrumentos de la Pas-
toral Social.

Si atravesamos una fase en que el ideal de la integracidon de nuestros
pueblos parece debilitarse y perderse en proyectos distintos y atin dis-
pares que hacen de nuestras fronteras zonas de tension, se experimenta
también la conviccion de la urgencia de distintas formas de integracion,
para las cuales la vocacidn de unidad de la Iglesia puede aportar un
impulso vigoroso.

La simbiosis entre nuestros pueblos y la Iglesm aporta una intensifica-
cién en la esperanza. Quizds el factor mds notable de la unidad en
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América Latina proviene de la experiencia de compartir una misma fe
Nuestras lglesias, cada vez mas desligadas de los distintos poderes. sien-
ten que estan llamadas a aportar un suplemento de alma a nuestras
sociedades v cormrectivos oportunos a |os ensayos en curso.

En tal sentide ejerce la doble funcidn de una conciencia animadora
y critica. Existe, no obstante las dificultades, una capacidad de media-
ci6én de la Iglesia en servicio del hombre latinoamericano.

li. Comunién, Servicio y Pastoral Social

Es hoy necesario, mis que nunca, compartir lealmente una base
eclesiologica que sustente e inspire las opciones, oriente los compromi-
sos y asegure la identidad del cristiaro en su servicio al mundo. La
Iglesia ni se opone al mundo, ni se identifica con él, sino que es la
parcela de humanidad en la que el anuncio recibido del Reino crea la
comunidad (Koinonia). La Iglesia como “‘misterio de comunibn salvifi-
ca” es como el corazén y la conciencia de la sociedad. Su servicio
(Diaconia) al mundo, al hombre es expresion y proyeccidén de su uni-
dad en el amor®

Todo compromiso auténtico de caridad revela la presencia de Dios v
se constituye en signo atrayente y en instrumento de “admiracién’. Del
“ved como se aman” se pasa a la bltsqueda de la explicacion, fuente de
tal actitud. La respuesta que da la clave de tal comportamiento es el
anuncio evangélico. La Iglesia evangeliza desde su misteric de comu-
nién.

Esto tiene algunas consecuencias para la Pastoral Social. Entre
otras:

1 — La exigencia de una labor coordinada

Si la multiplicacién de Instituciones manifiesta la disponibilidad, la
exhuberancia de Ja comunidad, un minimum de coordinacidn asegura
su capacidad global de significacién y su misma eficacia. La dispersion,
la desvinculacién o los procederes competitivos son sumamente nocivos.
La coordinacién funcional supone, ante todo, la coordinacion en crite-
rios fundamentales que partan de una solida eclesiologia.

* Bien afirma Congar: "'La caridad--servicio se deriva de la caridad-union. 5i no-
sotros vivimos en unién con todos los miembros de la sociedad divina, comunion
que se expresa en forma de cooperacidn y de servicios mutuos, es porque la caridad
nos une a la vida de esa sociedad divina, en la Iglesia Apostdlica, la comunidad--
madre de Jerusalén realizé en forma ideal v, sin embargo mediocre, Ia puesia en co-
mun de los recursos y las fuerzas; mas adelante, la unidad de las demis comunidades
con ella tomé la forma de colecta de gue habla Pablo como ura especie de sacra-
mento de comunién’.
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2 — Accion benéfico-asistencial y promoc:‘én humana

Es verdad gue muchas formas de servicio “‘benéfico-asistencial” que
antes eran atendidas por la Iglesia han sido asumidas por los Estados,
con inmensos recursos. Y no se puede negar que muchos cristianos se
confinaron en ciertas modalidades “caritativas™ que pudieron debilitar
la conciencia de mas amplias responsabilidades sociales. Sin embargo,
subsisten muliiples formas de servicio “benéfico-asistencial” en las cua-
les la Iglesia ha de prestar su servicio y que para grupos cristianos o
individuos constifuyen su concreta posibilidad de testimonio y caridad.
Pero, esto ha de situarse en convergencia con la promocidn integral,
sobre la cual, sobre todo a nivel de las Instituciones, ha de recaer el
acento. '

3 — Pastoral Social y servicio profético

La Pastoral Social tiene su dimensidn profética, entendiende como
tal el anuncio del Dios que libera y llega a las multiples formas de
servidumbre humana. La Iglesia prolonga la accion del Sefior gue “ven-
da los corazones rotos”.

La Iglesia tiene también una funcidn . de “conciencia critica”. Es
comunidad peregrina gue viviendo en la his{oria, avanza a la plenitud de
‘1a trans—historia y que ayuda a inquietar, despertar, y ponerse en cami-
no a las sociedades propensas a instalarse. Su fidelidad a Dios, tinico,
absoluto, le asegura la libertad e independencia frente a muchos fdolos
que se fabrica el hombre; no se deja devorar por las “ideologias™ y es
refractaria frente a los muktiples totalitarismos.

La Iglesia denuncia aquello que es lesive a la dignidad del hombre.
Anuncio y denuncia son los aspectos de una misma misién profética. La
denunciz supone el anuncio. Cuando la Iglesia denuncia la injusticia, el
irrespeto al hombre imagen de Dios, la conculcacién de sus derechos
fundamentales, lo hace en virtud del anuncio y urgida por su sed de
comunidon y de justicia. Debe ser una denuncia evangélica, decidida,
auténtica, en la caridad y en la verdad. No debe olvidar la complejidad
de las situaciones y de las coyunturas histéricas. Debe buscar, a la vez,
la defensa del desvalido v la conversién (dura y exigente) de aquellos a
quienes se censura, ya sean personas, grupos, poderes econdémicos, go-
biernos, etc. El vigor y la fuerza transformadora de la irrupcién del

Reino de Dios estdn abiertos a la esperanza del cambio de corazones y
actitudes. '

4 — Salvar la especificidad

Una auténtica pastoral supone la conviccidon de los rasgos esenciales
de la identidad cristiana y el reconocimiento de la misién especifica de.
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la Jglesia. Esto, en GMima instancia, es un esencial gjercicio de fe.

Todo esto ha de inspirar opciones en las cuales circule con agilidad
el compromiso eclesial eficaz’ .
. Todo ha de enmarcarse en dos opciones fundamenta]es peculiares
de la Conferencia de Medellin: la opcidn por la liberacion integral v Ia
opcién por los pobres,

1tL. Las opciones de Medellin
1 — Laopcidn por la liberacion integral

A) Las profundas aspiraciones por la liberacion de nuesiros pueblos
son captadas como signo de los tiempos. Las etapas esenciales de esta
inferpretacion de fe se manifiestan nitidamente:

a) Percepcion de estos profundos anhelps: “Nuestros pueblos aspi-
ran a su liberacion y 2 su crecimiento en la humanidad, a través de la
incorporacién y participacién de todos en la misma gestién del proceso
liberador” (Mensaje a los Pueblos de América Latina). “Un sordo cla-
mor brota de millones de hombres, pidiendo a sus pastores una libera-
cidn que no les llega de ninguna parte™. (Pobreza, 2).

b) Interpretacion a partir de la fe que revela lu presencia animadora
del Espiritu. Fstos hechos revelan la presencia animadora del Espiri-
tu .. No podemos dejar de interpretar este gigantesco esfuerzo. . .
como un evidente signo del Espiritu que conduce ia historia de los
hombres. . .” (Introduccidn a las Conclusiones, No. 4).

¢) Profundizacién en su significacion Pascual: *Asi como otrora, el
primer pueblo, experimentaba la presencia salvifica de Dios cuando lo
liberaba de la opresion de Egipto. . . as{ también nosotros, nuevo pue-
blo de Dios, no podemos dejar de sentir su paso que salva. . .“(Intro-
duccitn a las Conclusiones, No. 6). '

5 8¢ smele pedir a la Iglesia una tal concrecion y eficacia, como si debiera
presentar proyectos, proponer modelos ¥ entumbarse en programas operativos de
amplio alcance. Al no hacerlo se la censura v se la califica de abstracta e ineficaz en
sus planteamientos,

No supone esto una inadecuada concepcion de la tarea de la Iglesia? Si entrara
en la proposxcmn de modelos y programas operativos, que corresponden a un plano
eminentiemente técnico, no se alimentaria la ilusidn de convertirla en una alternati-
va de poder? No es esta en buena parte, labor de los partidos politicos en la
sociedad, de jos gobiernos, y centros de decision?

La misidon de la Iglema en general, no parece ubicarse mas en animar, con su
concepeidn del hombre y de ia hisioria, y desde la esperanza, ¢omo una “I.la.DpIa
{Oct Adv No. 37) que despierfa energias, moviliza y encauza hacia nuevas metas,
acordes con la dignidad del hombre? La “utopia™ es acicate de la “imaginacién
prospectiva” y un buen antidoto conira la absolutizacioén de ideologias y sistemas.

La funcion utbpica, critica y estimulante, debe estar acompaiiada de un verdade-
1o esfuerzo de formacidn de la conciencia cristiana de quienes tienen en sus manos
el poder decisorio.
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B) El concepto de “Desarrollo Integral”  central en la Populorum
Progressio . es expresamente vinculado con el concepto de liberacion
de mayor raigambre biblica, mas rico y sugestivo:

. a) La liberacion, como ¢l desarrollo integral, mira a todo ¢l hombre
y a todos los hombres (Introduc. No. 5).

b) La liberacién es “el verdadero desarrollo, que es el paso para
cada uno y para todos, de condiciones menos humanas, a condiciones
mads humanas. . > {Introduc., No. 6).

¢} La liberacién es concebida como parte integrante de la teologia
‘de la redencién. Se hace resaltar “‘el anhelo impaciente del hombre por
‘su total redencion” (ib). Esto tiene sélido fundamento biblico®.

C) Es liberaciton historica v transhisiorica: En la historia, entrafia
como “‘terminus a quo™: la superacidn de todas las servidumbres, en las
dimensiones de la exisiencia (personal y social), y como “terminus ad
quem”’, la plena asimilacidén a Cristo. Asf se expresa la Conferencia de
Medellin: “Cristo Pascual,” “imagen dei Dios invisibie™ es la meta que
el designio de Dios establece al desarrolio del hombre, para que “alcan-
cemos todos la estatura del hombre perfecto™ (Educacidén No. 9).

D} La liberacion requiere un compromiso para nuestros pueblos y
para la fglesia;

a) Hace parte de su vecacion: “por propia vocacion América Latina
intentard su liberacidén. a costa de cualquier sacrificio, no para cerrarse
sobre si misma, sino para abrirse a la unidén con el resto del mundo,
dando y recibiende en espiritu de solidaridad™ (Mensaje a los Pueblos
de América Latina). :

b) Los Pastores hacen propia la respuesta que nuesiros pueblos
esperan: “‘como Pastores, con una responsabilidad comiin, queremos
comprometernos con la vida de todos nuestros pueblos en la bisqueda
angustiosa de soluciones adecuadas para sus miltiples problemas™.

E) El compromiso de respuesta se hace de acuerdo con la mision
esencial de la Iglesia;

a) Aporia su “‘experiencia de bumanidad”™, su pasién por el hom-
bre. “imagen de Dios™, su concepeidn de fe del hombre y de la historia:
*No tenemos soluciones técnicas ni remedios infalibles. . . contamos
con elementos y criterios profundamente humanos y esencialmente cris-
tianos: un sentido innato de la dignidad de todos, una inclinacion a la
fraternidad. . . un sabio sentido de la vida v de la muerte, una certeza en
un Padre comin vy en el destino trascendente de todos™ (Mcensaje a los
Pueblos).

® En el contexto étnico de Palestina, los términos GAAL -PADAH significan el
rescate, la compra del esclavo (Cfr, Lv 25,33; 25,37). “Apolytrosis™ {(en griego) se
traduce ai latin por “"Redemptio™



322 Lopez Trujillo, Lineas Pastorales Latinoamericanas

b) Respeta la tarea especifica de los miembros en los distintos sec-
tores del Pueblo de Dios: “Para promover el desarrollo integral del
hombre (el sacerdote) formard a los laicos y los animard a participar
activamente con conciencia cristiana en la técnica y elaboracién del
progreso. Pero en el orden econdmico y social, y principalmente en el
orden politico, en donde se presentan opciones concretas, al sacerdote
como tal no le incumbe directamente la decisién, ni el liderazgo, ni
tampoco la estructuracidn de soluciones” {Sacerdotes, No. 19).

F) La liberacién se ubica en el proceso: injusticia y pecado (como
situacién), conversion v reconciliacion, (como meta).

a) Muchas de las circunstancias de subdesarrello v miseria, son con-
secuencia de la injusticia. Las injusticias que claman al cielo (Just. No.
1) son “realidades que expresan una situacion de pecado; esto no signi-
fica desconocer que, a veces, la miseria en nuestros paifses puede tener
causas naturales dificiles de superar” (Paz, No. 1). “Al{ donde se en-
cuentran injustas desigualdades sociales, politicas, econdmicas y cultu-
rales hay un rechazo del Don de la Paz del Seiior; mas atn, un rechazo'
del Seiior mismo™ (Paz, No. i4,c).

b) La liberacidn tiende a la conversién profunda, personal y social
que conduce a los cambios de estructuras:®. . . Para nuestra verdadera
liberacion, todos los hombres necesitamos una profunda conversion . ..
La originalidad del mensaje cristiano no consiste directamente en la
afirmacion de la necesidad de un cambio de estructuras, sino en la
insistencia en lu conversion del hombre. No tendremos un continente
nuevo sin nuevas y renovadas estructuras; sobre todd, no habrd un
continente nuevo sin hombres nuevos. . .” (Just No. 3)

12 Conferencia de Medellin no pretende insinuar que, en ¢l orden
cronologico, primero tengan que cambiar las personas y solamente des-
pués sea posible el cambio de estructuras. Bien se sabe que las “estructu-
as” los “‘sistemas” condicionan a la persona, a los grupos y suscitan
estilos de vida v comportamientos. Estos pueden ser serios obsticutos
para el cambio, Medellin, supone mds bien una accidn sinudrineg sobre
fa persona v sobre las estructuras en la que el polo de lo personal, tan
caracteristico de la fe cristiana ocupa el lugar principal.

La conversion profunda ¢s encuentro con Dios y con los hermanos
y urge el compromiso de lucha por la justicia y de reformas estructura-
les audaces. ELa permanencia de las injusticias en su nivel estructural
puede ser sintoma de una conversidn superficial o inexistente.

¢) La opcion pastoral liberadora exige un animo de verdadera Reconci-
tiacién. La Conferencia de Medeliin no asume la terminologia “dialéctico
conflictual’” ni su contenido: . . . Todos los sectores de a sociedad. . .
principalmente el sector econdmico --social, deberan superar por la justi-

cia y la fraternidad, los antagonismos. . . (Just No. 13).
- Ne se niegan o desconocen Jos conflictos sociales. Por el contra-
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rio, se tos reconoce con inquietud.

Se enfoca una reconciliscién “leal y sincera™. exigeate, que se
proyecte a los dmbitos de la vida social. n ial sentido, no puede
intcrpretarse la llamada a la reconciliacién como un instrumento “tdeo-
logizanie”, es decir come alge que cubra y desfigura la realidad v ador-
mece la conciencia de cambio.

No se identifica con una actitud de “pacifismo” 4 ultranza. Tiene
en cuenta los grandes retos sociales. Ha de estar presente Ia ucha por la
justicia.

Se opone a una forma de lucha de clases, propia del Andlisis
Marxista, que parte de la lectura de la histeria y de la sociedad como
Dialéctica antaginica de un Biclasismo radical , en la que es necesario
asumir y fomentar el conflicto hasta llevario a sus fltimas consecuen-
cias. Naturalmente esta modalidad; aunque contiene algunos valores, es
refiida con la conciencia cristiana y es puesta incluso en tela de juicio
por el mismo avance de las ciencias. En el Analisis Marxista no tiene
cabida la posibilidad del didlogo y del encuentro fraterno y construc-
tivo.

No se niegan ias incidencias de ‘“una conciencia de clase”, Obser-
va Pierre Bigo que hay resonancias y dependencias de clase de las que es
dificil eximirse: “Escapar a un conjunto de reacciones afectivas y agresi-
vas que provoca la clase social, supone una libertad que es finalmente
rara. .. . Lo que es inaceptable, ademas del radical biclasismo
{capitalista— proletarios), es la explicacién total de la conciencia por la
clase, que deja de lado la penetracién mds profunda en el misterio del
hombre. Hay quienes “tienen la tendencia a identificar la liberacidon
total y definitiva del hombre con la revolucién. Conciben la lucha de
clases, no solamente como la tarea mdas urgente del hombre por la
libertad, sino como la sola tarea necesaria. . . coinciden asi en lo esen-
cial con el materialismo dialéctico™ (Bigo). :

Hay formas de luchas de clases en las que el cristiano puede
y en ocasiones debe participar. Es un punto importante de ta Ensefianza
Social de Ia Iglesia, la indicacion de formas legitimas de ucha de clases:
“La lucha de clases, sin enemistades y odios mutuos, poco a poco se
transforma en una como discusibn honesta, fundada en el amor a la
justicia; ciertamente, no es aquella bienaventurada paz social que todos
deseamos, pero pucde y debe ser el principio de donde se llegue a Ia
mutua cooperacidn de las profesiones”. (Quadragésimo Anno, No, 45).

- La liberacion pasa por la educacion de la conciencia, por la for-
macién del hombre: Esta es una de las formas de su compromiso con-
creto: ... crear un orden social justo, sin el cual la paz ilusoria. «s una
tarca eminéentemente cristiana. A nosotros, pastores de la Iglesia. nos
corresponde educar jas conciencias, inspirar y ayudar a orientar todas
las iniciativas que contribuyen a la transformacion del hombre™ (Paz,
No. 20); *“formando hombres comprometidos en la construccidn de un
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mundo de paz” (Pai, No. 24).
2 — La epcion por los pobres

El anuncio de la Buena Nueva a los pobres (Mt 11,15) es de profun-
da raigambre evangélica. Es signo de la presencia del Reino.

Los pobres, a quienes se debe un amor de predileccidn son “los que
tienen hambre, los que lloran, los enfermos, los agobiados por el peso,
los altimos, los sencillos, los perdidos, los pecadores™, segiin la descrip-
cion de Joaquim Jeremias, {Teologia del Nuevo Testamento. Vol 2, Ed.
Sigueme, pp 137—138). Son a la vez, los “oprimidos™ y los humildes,
“los que son pobres ante Dios, los que se hallan como mendigos ante
Dios” (ib). La Conferencia de Medellin tiene en cuenta estas dos dimen-
siones. Se refiere en especial a la pobreza como la miseria de la “masa
de poblaciones nativas casi siempre abandonadas a un innoble ideal de
vida y a veces tratadas y explotadas duramente”™ (Paz No. 3).

— La defensa decidida por los pobres hace parte de su misidn:
“defender, segiin el mandato evangélico, los derechos de los pobres y
oprimidos urgiendo a nuestros gobiernos y clases dirigentes para que
eliminen todo cuanto destruye la paz social . . .”” (Paz No. 22). Y “de-.
nunciar enérgicamente los abusos y las injustas consecuencias de las
desigualdades excesivas entre ricos v pobres, poderosos y débiles, favo-
reciendo la integracion” (Paz, No. 23).

— Esto supone la actitud de una lglesia liberada en la pobreza. Se
requiere una accion solidaria: *“Esta solidaridad significa hacer nuesiros
sus problemas y sus luchas, saber hablar por ellos...” (Pobreza, No.
10). Debe llevar a una distribucidn de los esfuerzos y del personal
apostdlico que dé preferencia efectiva a los sectores mas pobres y nece-
sitados. . . (Pobreza, No. 9).

Hay que evitar la confusién entre opcién por los pobres y opcién
por el proletariado, en el sentido propio del Analisis Marxista. Esta
propugna por.la sociedad sin clases, por la presencia exclusiva de la clase
proletaria. Aquélla deja abiertas las puertas a una sociedad libre de 1as
injusticias de clase, 0 a un “interclasismo dinamico’’

7 Se ha demostrado el irréalismo implicado en una sociedad sin clases. Ni en los
socialismos més evolucionados se llega a una sociedad no diferenciada, La liberacidn
de las clases, observa el P. Sorge, “‘se realiza impidiendo, medianie instrumentos
idéneos de contrel social, que las clases mas fuertes exploten impunemente a las
mias débiles. . .”* {Sorge Bartolomeo, Capitalismo, Scelta di clase. Socialismo, coines
Edizioni, p. 79).
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Estas lineas teoldgico—pastorales son simplemente sencillas pistas
para el didlogo. Estdn reflexionadas asumiendo en buena parte conoci-
das orientaciones de nuestros Episcopados y se cimentan en una triple
certidumbre: _

- La confianza en la capacidad transformadora del Evangelio.

- La actualidad de la Ensefianza Social de la Iglesia.

— Y la esperanza en la mision liberadora de la Iglesia, gue necesita
ante todo del testimonio cristiano 'y de la presencia activa del laicado en
las tareas de promocidn integral del hombre latinoamericano. :



“La Luz del Evangelio™
Criterio para la Interpretaci6n de las Situaciones Histéricas

Juan F. Gorski, M. M
Secretario Ejecutivo del Departamento de Misiones del CELAM vy
Protesor de Catequesis en el Instituto Pastoral del CELAM

I_a Segunda Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
autentlcamente humanas forrnan parte mdlspensable del contenido de
la catequesis’ (Catequesis, No. 6). La misma Conferencia habla también
de Ias “‘semillas del Verbo™ que se encuentran en las expresiones cultu-
rales de la religiosidad (Pastoral Popular, No. 5). Y recalcando la necesi-
dad de una evangelizacidén histOrica, observa que los “signos de los
tiempos” expresados en ¢l orden social constituyen un “lugar teold-
gico™ e interpelacion de Dios (Elites, No. 13).

La Conferencia de Medellin fundamentd estas afirmaciones en los
_ enunciados del Concilio Vaticano II, especialmente en Luwmen Gentium,
Gaudium et Spes, y Ad Gentes. Tanto el Concilioc como Medellin nos
piden una accién pasteral dinamizada por la presencia reveladora del
Seiior en la historia humana. Y el acierto de esa accion depende de los
criterios teoldgicos empleados para discernir la presencia del Dios vi-
viente en Ja historia.

En estos aflos después -del Concilio y Medellin, casi todos los agen-
tes pastorales se han acostumbrado a un nuevo lenguaje, pero no se han
esclarecido suficientemente los principios interpretativos. Vemos que
muchos interpretan la realidad segin sus propias costumbres de vida y
de accidn, segiin esquemas mentales y teoldgicos condicionados por su
propia formacidn y.experiencias, o seglin criterios teologicos populari-
zados en estos fiempos y bien intencionados, pero con poca profundi-
dad doctrinal y cristocéntrica. Tanto el costumbrismo como el oportu-
nismo inmediatista pueden disminuir ta vitalidad del Evange]io y la
fuerza de sus interpelaciones actuales.

Es con este motivo que pretendemos compartir con el lector algunas
reflexiones sobre la interpelacion critica de las situaciones histéricas, y
ver codmo éstas son iluminadas por la “luz del Evangelio™ .

Varios textos del Magisterio relacionados a la interpretacién de las
situaciones historicas afirman que debemos comprenderlas “a la luz del

* Este articulo constituye una parte de un libre mis extenso sobre el tema en
cuestidbn: *Las Situaciones Historicas como Contenido del Mensaje Evangélico™
(Ed Pauhnas, Bogotd 1975). El libro zadica las reflexiones expuestas en una expe-
riencia misionera, profundiza una hipbtesis de trabajo en la teologia de la revela-
cidén, supiere algunas unphcacmnes para la acciébn evangelizadora, y ofrece algunas:
pautas para la interpretaciOn cristica de las situaciones histérico—culiurales.
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Evangelio’™

Si pretendemos emprender esta tarea mterpretdtwa debemos tener
una idea bastante clara del significado de esta frase. Si no, podriamos
caer en ¢l peligro de vaciarlo de todo contenido significativo y de em-
plearlo para justificar cualquier interpretacidn arbitraria.

La frase ““a la luz del Evangelio”™ corresponde no sdlo al uso magiste-
rial sino también al uso popular. Y como otros términos popularizados,
facilmente se convierte en un “clisé” (una frase hecha que toma las
veces del pensamiento reflexivo). Antes de proponer la manera en que
nosotros entendemos la frase, quisiéramos revisar las diversas maneras
en-que se usa popularmente.

Cuando el creyente afirma que la luz del Evangelio es el criterio
basico para la interpretacion de algunos hechos, enfatiza algunos aspec-
tos centrales de la fe:

— la centralidad de Cristo en toda la vida humana;

— la continuidad entre el mensaje histérico de Cristo, que tiene un
valor constructivo y normativo para nuestra fe, y el mensaje actual de la
lglesia;

— la trascendencia de la revelaczon divina manifestada en Cristo, y

- la mision especifica de la Iglesia de ser intérprete “cristico™ de la
historia actual.

Todos estos elementos realmente son esenciales para la interpre-
tacion auténtica de las situaciones histéricas, pero su mera afirmacion
todavia no resuelve ¢l problema interpretativo: en la accidon pastoral,-
jcomo es el Evangelio la luz que nos permita interpretar el significado
de las situaciones humarnas?

Vemos una diversidad de orientaciones teolbgicas en el esfuerzo
pastoral de la Iglesia para “‘aplicar” la luz del Evangelio a los hechos,

% Por ejemplo, el Concilio Vaticano I afirma que en todos los pueblos v todas
las rehglones hay *‘preciosos elementos humanos y religiosos” {(GS 92), que son una
greparauon para el Evangelio (I.G 16), una pedagogia hacia el Dios verdadero (AG

que hay que descubrir en los pueblm las “semillas del Verbo” {AG 3) pues se
encuentra en ellos una primera manifestacion del Verbo de Dios (GS 57, AG 9y 11,
NA 2). Nos exhorta a respetar, Teconocer, conservar, desarrollar, favorecer, culnvar
purificar, elevar, asumir, perfeccionar, y consumar en Cristo todo lo que no sea
supersticioxo 0 efroi, todo lo que sea bueno, verdadero, justo, santo, amable, bello,
en lo intimo del hombre que no conoce a Cristo, en el corazén, en la mente, en los
dotes del espiritu, en las capacidades, en las riquezas culturales, en el bien temporal,
en los valores socio—culturailes, en los ritos, en las tradiciones, en las artes, en los
eceptos, en los modos de actuar en los pueblos, en las naciones, y en las religiones
FG]Ble GS 42, AG9, 18y 22; NAZ)

En estos textos se condenss casi toda & teologia acerca de iz interpretacion de
las situaciones histéricow-cultu:ales y religiosas. La Constitucion sobre la Iglesia en
el mundo actual (GS 4) afiade algo sobre los acontecimientos actuales, afirmando ]
“deber de escrutar a fondo los signos de los tiempos ¢ interpretarlos a la uz del
Evangelio™. Sin embargo, los textos son vagos y generales; no presentan criterios
para distinpuir lo auténtico de lo erréneo, no delimitan, los campos en que se
aplican estos principios, ni se explica lo que gquiere decir “a la luz del Evangelio™,
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orientaciones en las que el Evangelio interviene en la situaciones desde

afuera. Damos algunos e¢jemplos:

— Identificacién practica del Evangelio con un determmado sisterna
socio-—cultural (p.e. el catolicismo popular, una cristiandad importa-
da u otros que se encuentran en la linea de la “conservacién” o de
la “umplantacién™);

— el “fundamentalismo” biblico que ernp]ea “bellas palabras de las
Sagradas Escrituras de tal manera que ignoran el contexto histérico
de ellas y su comprensidn auténtica dentro de la totalidad de la
tradicidn,

- el uso de textos blbliCOS 0 doctrmales para apoyar cierta ideologia,
sea ‘‘conservadora” o ‘‘progresista”, de una manera extrinseca y
arbitraria; T

— el considerar la situacién humana como una mera ocasion para la

~ “aplicacion del Evangelio™, en vez de encontrar en ella una interpe-
lacidn viva de Cristo;

— el considerar el Evangelio tan separado de la actualidad que eso
tiene que ser “‘adaptado” para ta comprensién de los oyentes, como
una concesion a ia debilidad de ellos;

— el preocuparse de la inteligibilidad del mensaje evangélico sin dar
mucha importancia a su credibilidad, su capacidad de interpelar a Ia
gente;

— el situar la interpelacién * real” del Evangelio a un acontecimiento
de la antigiledad, un mero ejemplo para la gente actual;

— el reducir el valor de una situacidn historica actual a una semejanza
extrinseca a otras situaciones biblicas;

— el proponer respuestas hechas o “rituales™ para el anuncio a la
vivencia del Evangelio. :
Todos estos esfuerzos intentan afirmar algo verdadero sobre la uni-

cidad, 1a continuidad y trascendencia del mensaje evangélico, pero nin-

guno de ellos logra revelar la verdadera identidad del Evangelio tanto en
su contenido como en fuerza interpelante y vivificadora. Es la impre-
cision de estas orientaciones que nos urge a intentar una presentacidn
mis adecuada en los parrafos gue siguen. Nuestra finalidad es més pas-
toral que académica: queremos ofrecer al evangelizador algunas herra-

mientas Utiles para interpretar las situaciones historicas de su puebio a

la luz del Evangelio.

Comenzaremos nuestras consideraciones sobre la frase “a la luz del
Evangelio” con una reflexién sobre las dos palabras claves: primeramen-
te luz y luego Evangelio.

La palabra [uz sugiere tres realidades interreiacionadas. Primeramen-
te, la luz se opone a la' imprecision de la oscuridad; nos permite recono-
cer la verdadera identidad de una realidad. Segundo, 1a luz s¢ opone a la
confusién de las tinieblas; nos permite no sélo conocer una realidad
sino también comunicar nuestra conciencia de ella a oiros. y asi ser
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“luz” para ellos. Tercero, la Tuz—especialmente en el presente contex-
to-—sugiere la franscendencia opuesta a la relatividad, la vida opuesta a
la no--existencia, lo divino opuesto a lo creado. La luz, entonces, nos
hace pensar en la identidad, Ja comunicabilidad y la trascendencia de
una realidad. Seguramente el fendmeno de la luz sugiere mucho mdés,
pero creemos .que estos tres aspectos son los que generabmente entran
en juego cuando hablamos de *'la luz de] Evangelio™.

Consideramos primero la identidad del Evangelio, el plan de D1os
para la salvacién de los hombres. Este plan se revela supremamente en la
encarnacion, vida, muerte v glorificacion del Hijo de Dios, Jesucristo.
Es la palabra hecha carne, hecha hombre, que revela quién es Dios y
como es. La identidad de Dios y de su plan salvifico se manifiesta plena
y perfectamente en la humanidad de Cristo; no hay otra revelacién
independiente de ésta. Queremos recalcar que es precisamente la Aurna-
nidad de Cristo que demuestra las plenas dimensiones de nuestra salva-
cion. Por ser humano, el Verbo de Dios puede ser conocido y reconoci-
do. No se trata de una humanidad abstracta o colectiva, sino de una
humanidad concretizada en una persona situada en la historia del mun-
do, que nacié de la Virgen Maria y que fue crucificado bajo Poncio
Pilato. Aunque no pensemos generalmente asi, encontramos que la
“luz” que identifica 1a Buena Noticia se s:tua en la humanidad personal
e histérica de Cristo.

Esto nos lleva a considerar la'comunicabflfdad del Evangelio. El
Evangelio puede ser comunicado a los hombres y por los hombres preci-
samente porque se manifiesta totalmente en la-humanidad del hombre
Jesis?, Jesiis nos manifesté el Evangelio de una manera muy humana:
por palabras humanas que otros podian escuchar, por hechos humanos
que otros podian ver, y por relaciones humanas que otros podian expe-
~ rimentar. Es precisamente en la humanidad de Cristo que radica la
fuerza del testimonio histérico acerca de El. Y es la humanidad de este
testimonio que permite su enirega a otros en un proceso de Tradiccion.

Finalmente consideramos la transcendencia del Evangelio de Cristo.
Esta transcendencia radica en la divinidad de. Cristo, pero Cristo revela
su divinidad no por una sacralizacion arrogante y pretenciosa de si
mismo, sino por su humanizacion humilde y generosa. Cristo manifiesta
su santidad no por la distancia sino por el acercamiento, no . en la
destruccién del hombre sino en su verdadera humanizacién, no por la
evasion de la humanidad sino por la aceptaciéon de todas sus limitacio-

Es evidente que ia comunicabilidad dei Evangelio radica adn mis
profundamente en la fuerza del Espiritu Santo, por cuyo poder la resurreccién de
Cristo transforma toda la historia de 1a humanidad (cf. GS 22). Es un tema desarro-
llado mas claramente en el libro antes citado. En el contexto de este articulo,
hemos preferido recalcar la humanidad, la historicidad v la personahzamon de la
revelacidn del Verbo en Jesucnsto Este enfoque “‘encarnacionista’ no contradice
el enfoque “pneumitica” sino que lo complementa v se fundamenta en &L
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nes, hasta la muerte. Asi vemos que la misma transcendencia del Evan-
gelio resplandece en la humanidad de Cristo. -

Entonces si queremos ser iluminados por el Evangelio de Cristo,
tenemos que acercarnos a su humanidad. Aunque esta afirmacién pueda
parecer novedosa para algunos, realmente no lo es: se fundamenta en
una antigua tradicion blbhca, patrlstxca y litiirgica que ve la epifania de
la divinidad de Criste en ¢! misteric de su encarnacioén y la glorificacior
de El como Sefior en la entrega amorosa de su vida humana en su
pasion. Es por este motivo que enfatizamos tanto en estas paginas la
humanidad, personalidad e historicidad de la Palabra encarnada y de su
testimonio tradicional, y que proponemos un proceso de investigaciéon
historica de este testimonio animada y verificada mediante una comu-
nidn celestial responsable, para conocerla con fidelidad.

- Dijimos anteriormente que la garantia de la autenticidad de nuestro
mensaje evangélico se sitfia en la historicidad del testimonio y en la
comunion, Es ésta, radicada en la humanidad de Cristo que es la “luz”
del Evangelio, lo que le permite ser identificado y comunicado, y en lo
que se manifiesta su trascendencia divina. Y es la comunidn de los
hombres entre sf ¥ con Dios que es el mensaje fundamental del Evan-

. gelio. Asi pasamos a la consideracién de la segunda palabra clave en la
frase que estudiamos, es decir, el Evangelio.

El Evangelio es la Buena Noticia de la presencia de DlOS revelador
con los hombres, para que ellos encuentren la plenitud de su vida como
hijos y hermanos en comunién con ElL Jesfis mismo, segiin la tradicion
de los evangelios sinépticos, llama esta presencia vivificadora “El Reino
de Dios”. Pero después de la glorificacién de Jesis en su pasion y
resurreccidn, los apdstoles ya no se refieren tanto a esta frase enigmati-

. ca, sino que proclaman abiertamente: ‘‘jJesis es el Seffor! ”. Pues la
soberania de Dios se manifiesta plenamente en Jesis crucificado y resu-
citado, el que tiene el poder divino de enviar el Espiritu para llevar a
toda la humanidad de la muerte del pecado a la vida en comunién, la
vida de los hijos de Dios.

- Bl Evangelio es un mensaje y una realidad. Manifiesta la sabiduria
de Dios y también su poder. No sblo ensefia al hombre sino también los
‘transforma eficazmente. Es la luz que conduce a la vida. La luz del
Evangelio nos vivifica de tres maneras principales: por la iluminacion,
por la interrogacidn y por la integracion.

Primeramente, el Evangelio nos ilumina. Nos ensefia el significado
" pleno y verdadero de nuestra vida. Sittia la particularidad- de nuestra
existencia personal y social, nuestra historia, en el plan universal de
Dios. El Evangelio da sentido a nuestras basquedas de Dios, diversas y
frecuentemente inconcientes. No destruye las biisquedas imperfectas
sino mas bien las lleva a su plenitud. El Evangelio es la Buena Noticia de
que nuestras biisquedas, nuestras angustias y aspiraciones humanas,
nuestros esfuerzos historicos, no son frustrados sino cargados de valor
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en el plan salvifico de Dios. El Evangelio es la Buena Noticia de que el
Dios que ahora estd con nosotros es el mismo Dios que ha estado ya
cerca de nosotros en nuestra bisqueda de El. De todas estas maneras de
mostrarnos el sentido pleno de nuestra existencia humana e histérica, el
Evangelic nos ilumina.

El Evangelic nos ilumina, pero no sacraliza nuestras realizaciones;
mads bien inferroga la autenticiadad de nuestro caminar y nos interpela a
vivir generosa y responsablemente como verdaderos hijos de Dios. La
fuerza interrogante o interpelante del Evangelio es la que nos llama a la
conversion y a la responsabitidad historica. Sin la conversion, la respues-
ta del hombre viviente, el proceso del Evangeho es incompleto. Es la
conversidn gue verifica la autenticidad del proceso evangelizador y que
manifiesta en la vida humana la gloria de Diocs. Pues el Dios compasivo
que ya ha estado cerca de nosotros en nuestra historia, en nuestras
buisquedas imperfectas, es el mismo Dios quien se manifiesta personal-
mente en el proceso evangelizador, como Padre, Hijo y Espiritu. El
Espiritu no es un desconocido, sino el que se identifica por ser manifes-
tacion de la creatividad vitalizadora del Padre y del Hijo. Es el Espiritu
del Hijo encarnado, crucificado y resucitado, del Hijo revelador del
Padre. La humanidad personal e histérica del Hijo identifica al Espiritu,
y la actividad vivificadora y “hermamzadord del Espiritu manifiesta la
resurreccion del Hijo crucificado.

El Evangelio nos ilumina y nos interoga; tamb;en nos integra. El
Evangelio no solo da a conocer el valor de nuestra existencia e interroga
la fidelidad de nuestra vivencia.. sino también nos comunica su fuerza
integradora, para la integridad del hombre entero y la integridad progre-
siva de él con sus hermanos hasta que se cumpla la plenitud. de la
comunion de todos como hijos unidos con su Padre.

Todos los pueblos buscan a Dios, buscan la plenitud de su vida. El
Evangelio da a conocer que todos los hombres encuentran su pag, su
unidad y su plenitud en Cristo, que son hermanos del que se hizo
hermano de todos, ¥ que son hijos en el Hijo.

El Evangelio no destruye la particularidad de ningfin pueblo u
hombre; anuncia que Dios le ama y le valora tal como es. Es esta Buena
Noticia que permite a los hombres aceptar el desafio de ser lo que
pueden y deben ser sin traicionar su dignidad humana o identidad hist6-
rica.

Ei Evangelio anuncia que la promesa hecha a Israel se extiende a
todas las naciones. Anuncia que tanto la alianza dada a Israel como los
caminos seflalados divinamente para los otros pueblos (cfr. Hch 14.16)
encueniran su plenitud en la Alianza nueva y eterna manifestada en
Jesns. El Evangelio no exige una previa judaizacidn de los gentiles. No
anuncia una unificacion basada en la uniformidad sino una comunién
enriquecida de los aportes partlculares y valiosos de los que son dife-
rentes, cada uno una expresion distinta y preciosa de la gloria de Dios.
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Esta Buena Noticia integradora y planificadora manifiesta su tras-
cendencia divina a través de la comunién y Ja apertura manifestadas en
12 comunidad que es testigo del Evangelio. Esta comunidad, la Iglesia, es
el signo que da a conocer a los hombres esta integridad de vida en
comunidén gue encuentra su plenitud en Dics. La vida interna de la
Iglesia manifiesta 1a santidad de su Sefior tanto por la integridad moral
de sus miembros en que se recibe, se interioriza y se comunica al amor
de su masestro crucificado, como por la comunién fraterna y ordenada
entre los que han recibido diversos dones del mismo Sefior, manifestada
en una vida de oracidn, gracias a la cual ellos se consagran al servicio de
Dios vivo para que El sea glorificado en el mundo.

Esta vida interna de santidad no separa la Iglesia del mundo sino
que la dirige hacia su servicio. Pues la Iglesia no es una secta de los que
han escapado del mundo sino la comunidn con toda la humanidad. La

Iglesia es forzosamente abierta, y manifiesta su apertura por su accién
misionera y por el compromiso de sus esfuerzos en la construccidn del
mundo. En su actividad misionera, la Iglesia, siendo visiblemente envia-
da, da a conocer la identidad del que la ha enviado. Y en su compromi-
so histérico, temporal y social, 1a Iglesia da a conocer su esperanza en la
victoria de su Sefior, una esperanza de que la humanidad y todos sus
esfuerzos por la integridad; la paz v la fraternidad universal no se pier-
den, sino que encuentren su plenitud en €1 Reino de Dios. La Iglesia no
$610 habla de este plan de Dios, sino que cree enél y se compromete
creiblemente a su realizacidn, para que todos los hombres reconozcan
que son llamados a ser hijos de Dios y hermanos los unos de los otros.
Esta apertura misionera y temporal de la Iglesia, que sirve y conduce a
la comunidén de todos con Dios, también revela su trascendencia. Da a
conocer que el Dios que estd antes de nosotros y con nosotros, también
estd en nosotros.

Este Evangelio se hace luz y vida de Ia humdmddd gracias a la
encarnacion del Hijo de Dios, en cuya humanidad encontramos la plena
revelacion de Dios y del Hombre. Este Evangelio asi demuestra su iden-
tidad comunicable vy trascendente y su triple funcién de iluminar, inte-
rrogar € integrar al hombre para que tenga la plenitud de Ja vida en
comunion con Dios. Y asi, gracias a la luz del Evangelio, ¢l hombre se
convierte en un ser realmente vivo y, por su vida, da gloria a Dios.



Contenido Basico de la Catequesis
para América Latina
Javier Lozano Barragén

Profesor de Tebloga’a en Zamora, Mich {México}

Es cierto que ¢l cristianismo antes de ser una expresion doctrinal es
una vivenciaz profunda del hombre que en la comunidad y en su indivi-
dualidad se-queda perplejo ante el misterio de la cercania de Dios en
Cristo por su Espiritu; pero esta vivencia es precisamente vivencia del
hombre, y como tal es explicable. no solamente como curiosidad, sino
aitn como medio para una profundizacidon mayor de dicha vivencia; para
que puieda proceder en desdoblar la vivencia, en explicarla, es necesario
gue anteceda su propia expresion. Y esta expresion es algo gue funda-
menta la importancia del Mensaje que como tal es transmisible por la
Palabru; asi la vivencia se hace expresién, explicacién, doctrina, El pro-
testar contra toda expresién, conceptualizacién y doctrina, puede tener
su origen en falsas expresiones. en nominalismos; pero ello no quiere
decir que la doctrina, la expresion en si sea de evitarse o al menos, que
tenga un rango de segunda categoria frente a la vivencia; asi caeriamos
en una viviseccién del hombre. en otro dualismo. Esto no impide que
los acentos se carguen a veces a una u otra parte, y si es verdad que
anteriormente el acento se cargaba & la expresidn, ahora en cambio se
cargd a la vivencia.

Como quiera, pues, ¢l Mensaje divino es transmisible y por tanto
comunicable; vy entonces, en esta comunicacién es cuando se habla de
Evangelizacién y Catequesis. Suelen entender de muchas maneras estos
dos términos; parece que la accepcion mas extendida es la de Evangeli-
zacion, por el contacto primero con la Verdad cristiana; y Catequesis,
por la explicacidon posterior de ese encuentro gue se supone hava sido
conversivo; se dice también que la Catequesis no debe ser una mera
explicaciéon conceptual. sino que también ella debe ser evangelizativa,
en el sentido de que la conversidn iniciada en la Evangelizacion. se lleva
a cabo y se ahonda cada vez mas en el acto de la Catequesis.

Asi, la Catequesis, entendida como explicacion del Mensaje, tiene
una amplitud muy variada; se extiende desde o elemental del Mensaje
sulvifico, hasta la mas profunda Teologia; en rigor. puede hablar de 1a
Teologia como de una Catequesis, sin embargo. hablando mds de acuer-
do con el léxico mas comunmente empleado. Catequesis vale por ins-
truccion elemental acerca dei Mensgaje recibido globahnente en la Evan-
gelizacion.

En estas circunstancias cabe. pues. el tema que nos ocupa de una
maneryd muy exigible: Si la Catequesis es esta- instruccién elemental,
;qué es lo basico en la instruccion catequética?
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La Iglesia misma se ha puesto este problema y de una o de otra
manera ha respondido 2 él al correr de los tiempos; quiza sea ilustrativo
hacer un pequeiio recorrido y ademas. sintético. a través de las principa-
les formulaciones que la Iglesia ha hecho a propédsito de 1a Catequesis
bdsica del Mensaje.

A. Contenido de la Catequesis

I, Rasgos sobresalientes de la formulacién oficial eclesidstica
a través de la Historia, del Contenido bdsico de la Catequesis

1. Simbolo de la fe. En efecto, desde los primeros tiempos, la
Iglesia en su catequesis litiirgica, especialmente bautismal, se preocupd
de formular estas lineas bdsicas y compuso lo que conocemos como los
simbolos de la fe, que van del siglo primero al siglo sexto; alli, los temas
que se exponen como los més importantes, son los siguientes: a Santisi-
ma Trinidad, Iz Encarnacidon, Pasion, Muerte. Resurreccidén y Ascencién
de. N.S. Jesucristo; la Igiesia; el Perddn de los pecados; la Vida futura’

2. Didajé. En este importante documento, de entre los afios 30 v
100, se subrayan dos aspectos del Mensaje diciendo que hay dos cami-
nos para salvarse, el amor a Dios y 4 los hermanos gs uno; ¥ el otro es el
abstenerse de pecar®.

3. Directivas de Sn. Gregono Muagno. Posteriormente encontramos
vestigios oficiales acerca de la Catequesis por parte del Magisterio en las
directivas de 3. Gregorio Magno, donde habla de que hay que aprove-
char ciertos rasgos de la religidon antigua de los anglosajones, para predi-
car la nueva; asi Wotan- did lugar a la catequesis sobre S. Miguel. y el
solisticio de Primavera, a la fiesta de San Juan Bautista.

4. Cloveshow y Frankfurt. Ya en el siglo V11 nos encontramos con
dos concilios provinciales, el de Cloveshow de 747 y el de Frankfurt de
794; en ellos se supone que hay ya una formulacidon basica de la Cate-
quesis y se dan leyes para una mejor organizacion de la misma®

5. Capitulares de Carlo Magno. En el siglo 1X es 111teres¢mte encon-
trarnos con estas disposiciones en las cuales se estipula que no se admiti-
rd como padrino al Bautismo, a aquel que no sepa ef Credo y el Padre
Nuestiro; el contexto de la disposicion significa la obligacidén de conocer
como contenido bésico de ia Catequesis tas verdades que encierran am-
bas formulaciones® .

6. Concilio de Letrdn V. En su sesion IX, este Concilio, en el afio
1514, afiade a este respecto gue los maestros deben instruir en la doctri-

' DS 1--76.

2 RF1--10.

* Cfr. mawst, Conc. 13, Col. 208: 12, Col. 396- 398.
4 ML. 97,247
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na cristiana a sus alumnos, ¥ estipula el contenido fijandolo en el Credo.
¢l Padre Nuestro, los Mandamientos. algunos Himnos y Salmos para
cantar ¢n los dias festivos, y ademas. vidas de Santos.

7. Catecismo del Concilio de Trento. En el afio de 1563 tenemos el
famoso Catecismo del Concitio de Trento. mandado en la Sesidn 24 del
mismo Concilio; su contenido se hace cldsico: Credo, Mandamientos,
Oracién y Sacramentos; Virtudes, Pecados y Postrimerias. Este Cate-
cismo se prescribe para uso de los Pirrocos® .

8. Concilio Plenario de América Latina, Por 1o que respecta a Amé-
rica Latina, tenemos una formulacion en este Concilio, del afio 1889;
alli se desea que exista un solo Catecismo para cada nacidon de acuerdo a
las directivas de Trento; se dice que éste sea sencillo y que se prepare ya
en cada pais. Se habla de los cateqguistas rurales y se fija el contenido de
dicho Catecismo: basicamente deberia de versar sobre las viriudes teolo-
gales, el Credo, los Mandamientos, la Oracion. El Padre Nuestro v el
Ave Marfa y los Sacramentos®.

9. Documentos auxiliares. Del afio 1742 alafio 1935, existen una
gran serie de documentos que rigen y organizan mds bien la préctica
catequética; aungue en eltos no se habla mas del contenido bisico sino
que se presupone.. Son decretos, documentos, enciclicas, v Motfu
propios de Benedicto XIV, Pio 1X, Ledn XIII, Pio X y Pio XI, respecti-
vamente, También el Cddigo de Derecho Candnico en sus cdnones
1329-1336; 1336-711; 509; 515: 1366 y 1373, legisla sobre el mismo
tema. ' _

10. Concilio Vaticano II. En el Concilio Vaticano I, aunque pro-
piamente no se hable del contenido fundamental de la Catequesis, sise
indican temas a tratarse en la misma Catequesis; asi, en la Constitucion
sobre la Liturgia, en sus nn. 35 y 109, se habla de una catequesis
liturgica en que se ensefien especialmente las partes de la Misa, que se
insista en el tiempo litirgico de la Cuaresma, y que en este marco se dé
una catequesis sobre la Penitencia, para culminar con una sobre la Pas-
cua. En el Decreto Christus Dominus, en los nn. 3,4 y 30 se les dice a
los Obispos que usen métodos modernos en la Catequesis, que promue-
van una variedad dentro de estos mismos medios, que vigilen la instruc-
cibn catequistica, la preparacion de los Catequistas, la formacién de los
catecimenos adulios v recalca también la obligacidén que tienen los
parrocos al respecto. En el Decreto Ad Gentes, nn. 7 39, se planean
escuelas para estudios de los métodos catequisticos. se habla de la edu-
cacion de lds mismas, se dice que se ahorren esfuerzos y se hagan
centros pedagdgicos catequisticos comunes; se recuerda también que la
catequesis es obligacion de todo presbitero. En el Decreto Presbyire-

5 Carecismo Romano, Madrid 1956.

¢ Aetas v Deereros del Concilio Plenario de la América Latina, Tipografia Vati-
cana, Roma 1906, pp. 402--405. :
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rorum Ordinis n. 11 se dice que en la Catequesis se expongan las
necesidades de la Iglesia. y en la Optatam Totius n. 23 se subraya
qué materia de la Catequesis deberd también ser la vocacién sacerdotal.
Finalimente, en la Declaracién Nostra Aefate, n. 4 | se habla en gene-
ral de que la catequesis debe ser la Verdad evangélica ensefiada segin el
espiritu de Cristo.

Del Concilio Vaticano para acd, especialmente se ha visto afectada
la Catequesis por el cambio, aunque este cambio ya se gestaba cierta-
menie en muchos movimientos especializados al respecto. En primer
lugar se buscéd un cambio metodoldgico; luego se quiso retornar a las
fuentes y asi la Catequesis doctrinal cedi6 lugar a la Catequesis de tipo
biblico, kerygmaitico y litargico. Al llegar a los tiempos actuales, parece
que la Iglesia ha sentido la urgencia de repensar la Catequesis en furncitn
de la nueva imagen del hombre que se estd elaborando y piensa que la
Catequesis deba ser una rclectura de la Palabra de Dios en funcion de
esta imagen, que tienda a proponer un modelo del-grupo cristiano y de
su accion en el mundo, fiel al Bvangelio y a nuestro tiempo. En este
contexio se mueve Medellin en sus documentos, especialmente en el de
Catequesis. Esta. Catequesis “en funcion del hombre”, 16gica por otra
parte, pues Catequesis significa transmisidon dcl Mensaje, es connotada
por la situacidn concreta en la que se encuentra el hombre, y por tanto,
cambia de acuerdo a dicha situacion. Este cambio, rigurosamente ha-
blanido, no es en cuanto a contenido de la Catequesis, sino en cuanto a
la luz bajo la cual se trate dicho contenido; esta Juz resaltara también
ciertos aspectos que subrayarin temas especiales que ya se contenian
con anterioridad, pero que aparccen como si fueran nuevos, por la
perspectiva que se les da.

11. Documento de la Carequesw de Medellin. Slgnlfu,atwanu,nte a
este respecto aparecen los documentos de Medellin. Estin en funcidon
del hombre. La Catequesis, debe instaurarse desde este hombre latinoa-
mericano concreto, que es un hombre eprimido que vive en la depen-
dencia y la esclavitud; por tanto, debe ser una Catequesis que realmente
profundice en ¢l alegre Mensaje para este hombre y asi, que diga libera-
cion. Todos los documentos de Medellin tienen este teldén de fondo:
pero para nuestro objetivo, su‘a aleccionador en especial el documento
sobre la Catequesis.

Este documento fundamentaimente tiene cinco partes, entre las que
destaca la relacion de la Catequesis con la liberacion del hombre fatinoa-
‘mericano ¥ su relacidén con la religiosidad popular. Fl documento
empieza hablando de la necesidad de una renovacion de la Catequesis a
partir de una nueva valoracion de la tradicion, de la religiosidad popu-
lar; asi habla de su purificacion y de la creacidn de nuevas formas tanto
para la evangelizacidon de masas como de elites. Lo béasico de |a renova-
cion catequistica deberd consistir en acentuar Ja unidad del plan de
Dios, donde Iglesia y Mundo no se encuentren divorciados. y en insistir
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en la dinamicidad evolutiva del Mensaje que se va presentando segtin la
evolucidon de América Latina; en consecuencia, las prioridades de reno-
vacion serian como sigue: Catequizar con uin Mensaje encarnado en la
realidad latinoamericana y que se dirifa a liberar integralmente al hom-
bre;, un Mensaje que haga pasar al hombre de la injusticia a la justicia;
que reconozca el pluralismo de situaciones rurales y citadinas; gue sea
una verdadera evangelizacion de bautizados y que los sacramentos todos
ellos se constituyan en su lenguaje evangelizador; que esta evangeliza-
cién sea comunitaria, positivamente fundada en el Amor y que preste
mucha atencidn a los medios de comunicacién social.

. Posteriormente habla Medellin de la organizacién de la Catequesis,
de la preparacion de dirigentes, de la encarnacidén del Mensaje en nues-
tro lenguaje y del didlogo requerido entre especialistas para comprender
mejor al-destinatario de la Catequesis en nuestro Continente. Concluye
nuestro documento sintetizando las ideas expuestas’ .

12. Directorio Catequistico General, En el afio 1971, la 8. Congre-
gacién del Clero edita un Directorio con seis partes; y en la tercera se
considera nuestro tema que se trata en dos capitulos; uno que versa
sobre criterios para fijar el contenido de la.Catequesis y otro que fija ya
el contenido. Este tltimo capitulo, titulado “Principales elementos del
Mensaje cristiano” -habla de la Santisima Trinidad, de Dios Creador y la
secularizacion, Cristo como primogénito de toda creatura, centro de la
salvacién, verdadero Dios y verdadero hombre, Redentor y Salvador del
mundo; los sacramentos y el Sacramento Iglesia, segiin su naturaleza
integral en especial la Eucaristia y el Matrimonio; el hombre nuevo, su
libertad y su pecado; la moralidad cristiana y la perfeccion, la Iglesia,
Comunién ¢ Institucion de Salvacion; Maria, Madre de Dios, Madre y
Modelo de la Iglesia; y a Comunidn final con Dios.®

En cuanto a los criterios de este Directorio para elegir este conteni-
do, son comentados y estructurados por el Congreso Catequistico Inter-
nacional de septiembre de 1971 celebrado en Roma, el que en sus
conclusiones hace suya una conferencia de Giuseppe Groppo diciendo
que los presupuestos para criteriar el contenido son que la Fe es la
adhesion a la Palabra de Dios, y asi se presupone la mediacion del
lenguaje y del testimonio en la revelacion y transmision del Mensaje
divino; presupone la funcién fundamental de la Palabra de Dios: llama-
da que espera una respuesta por la Fe para salvar a todo el hombre en
Cristo; y que la caracteristica fundamental de la Catequesis hoy es
catequizar evangelizando. Asi, los criterios para organizar el contenido
de ila Catequesis, se reducen a dos grandes principios: “Fidelidad a Dios
y fidelidad al hombre”. La Fidelidad a Dios comporta el que la Cate-

? Cir. Segunda Conferencia del Episcopado Latinoamericano, Medellin. C.ag.
sejet. 1968; ed. Melico 1969, pp. 85-—90.

3 Direcrorio Catequistico Nacional, 111, 2, pp. 31 - 34.
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quesis deba salvar en su contenido la organicidad del Mensaje cristiano,
respetando la jerarquia de las verdades; que deba salvar su originalidad,
expresando la triple tension: Cristocéntrica, Teocéntrica—-Trinitaria vy
Antropocéntrica; ¥ que en su contenido debe subrayar la indole histori-
ca pasada y presente de la economia de la salvacidn, evidenciando sus
momentos fundamentales. La fidelidad al hombre significaria que Ia
Catequesis en su contenido respete las condiciones existenciales del
mismo, que evidencie la vitalidad del Mensaje cristiano para que el
hombre actual madure en su Fe: que sea comprensible para todo el
hombre en toda cultura sin mutilaciones o alteraciones; que la totalidad
del Ménsaje sea mas bien meta que punto de partida; gue tenga en
cuenta la pluralidad andloga de sus fuentes; y que se deje ayudar de las
ciencias antropoliticas®.
_ 13. Instrumento de trabajo del Sinodo para la Evangekzaczon y la
Catequesis. Con anterioridad al Sinodo celebrado en 1974 y que versé
'sobre Evangelizacion y Catequesis en el mundo de hoy, se envid un
instructivo trabajo para que desde todas las iglesias particulares se reali-
zara un estudio previo al Sinodo sobre la materia del Sinodo. Los
puntos que se¢ programaban en dicho instrumento pudieran considerarse
hasta cierto punto como insinuaciones del contenido basico de la Cate-
quesis; se hablaba de. la liberacidn, del progreso, la justicia, la paz. el
secularismo, las implicaciones ético—politicas de la fe, los: principios
teoldgicos de la evangelizacion: la Santfsima Trinidad, la Encarriacion
del Verbo como plenitud de la evangelizacion, el anuncio continuo por
la Iglesia, la salvacion fuera de la Iglesia, la Iglesia “cuantitativa” y la
Iglesia “‘cualitativa”, el problema de la Jerarquia en la Iglesia, el testi-
monio, el pecado, la unidad de los-hombres frente a las hondas divisio-
nes socio--econdmicas, la trascendencia o inmanencia del Evangelio con
relacién al Humanismo, las Comunidades evangelizantes, la renovacion
eclesial y la Evangelizacion.!®

1. Algunas apreciaciones teolGgicas sobre el contenido
basico det Mensafe cristiang

Después del panorama anterior, sobre lo referente al contenido bisi-
co de la Catequesis en formulaciones que de alguna manera pertenecen
al Magisterio jerarquico, pienso que no estaria de mas dar también un
ligero vistazo a lo que algunos de los principales tedlogos actuales opi-
nan al respecto.

1. Teblogos sistemdticos preconciliares. Es interesante constatar

 Cfr. a. Groprpo, i Criterii del contenudo della catechesi™, en Arti del I
Congreso catechistico internazionale, Roma 1971, pp. 328—343; 505-507.

1% Ctr. Sinodo de Obispos, La Evangelizacion del mundo contemporineo. Para
uso de las Conferencias Episcopales. Ciudad del Vaticano 1973, pp. 1 —24.
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cudles eran las direcciones de la Teologia en las inmediaciones previas al
Vaticano IH; esto serd especialimente aleccionador, pues el contenido ba-
sico de hoy ha sido propuesto por pastores que muchos de ellos estudia-
ron teologia en estos autores,

‘En concreto citaré trece autores de manuales de Teologia, en boga
al menos hasta los afios 60 en muchas partes del mundo y también en
América Latina; enire los paises de habla espafiola podemos citar la
obra “Sacrae Theologiae Summa™, a cargo de los PP Jesuitas espafioles
y que ha sido editada en Madrid por la Biblioteca de Autores Cristianos;
tomaremos ademds la obra del Arzobispo de Cuba, V. Zubizarreta; por
Alemania tomaremos a Ch. Pesch, L. Ott, G. Pohie, J. Gummersbach, B.
Bartmann v F. Dieckamp; como representantes de Austria tenemos la
obra de L. Lercher y la del cuerpo de profesores de la Universidad de
Insbruck, que ha aparecido también bajo la rabrica de L. Lercher; de
Italia tomamos la elaboracidn de P. Parente y A. Piolanti; y finalmente
de Francia tenemos a G. Lagrange, J.LM. Hervé y a H. Bouéssé. :

Ademas de estos teblogos manualistas encontramos a los tedlogos
que se llamaron kerygmaticos: J. A. Jungmann, F. Lakner, F. Dander, y
‘H. Rahner. Encontramos. también los autores de nuevos manuales que
pretenden una teologia cientifica més vital, como M. Schmaus, C. Co-
lombo, P. Glorieux, A. Stolz y los autores de la *‘Iniciacion Teologica™.
Especial atencidon les podemos también prestar a K Rahner, E. Mersch
y G. Thils. .

En general podriamos df rmar que las lineas directivas que formulan
todos estos autores y en torno a las cuales elaboran sus diversos sistemas
y que pudiéramos asi presentar como alusiones al contenido bésico del
Mensaje cristiano, son Gnicamente tres: la Teocéntrica, la Antropocén-
tricay la Crxstocentnca

La linea Teocéntrica la siguen en primer lugar los autores de: los
manuales. Aunque no lo indiquen expresamente, es facil identificarta en
ellos segin la modalidad expuesta por Santo Toméis de Aquino en la
Suma Teol6gica: Dios Uno y Trino del que todo procede, como de su
causa eficiente v ejemplar en este orden histérico concreto; Cristo, {ini-
co medio para que la creatura regrese a Dios Trino, causa final de todo
lo gue ha sido hecho.

La linea Cristocéntrica es seguida especialmente por la Teologla del
Cuerpo Mistico elaborada por E. Mersch; encontramos que ¢l punto
central de su sistema es la conciencia del cristiano como miembro del
Cuerpo Mistico de Cristo; o sea, en cuanto esta conciencia, por la benig-
nidad de Cristo Dios, le dice al cristiano que él pertenece al Cuerpo
Mistico, cuya Cabeza es Cristo gracias a la Redencion y Mediacion que
realiza; y Criste, que es Dios, y por esto, que es el Verbo dicho por el
Padre; v con el Padre, Espirador del Espiritu Santo. Esto es, el niicleo
de su sistema seria la conciencia del cristiano que expresa a los hombre
la donacion maxima de Dios Trino.



340 Lozano, Contenido de la Catequesis Latinoamerivana

También en la misma linea Cristocéntrica se sititan los autores
kerygmaticos, pero de un modo diverso: en el esquema de Lakner, se
encuentra la eleccion del centro sistematico de Mersch, que muy bien se
aprecia en la formulacidén de sus ideas. Dadner dice que Cristo, como
actualmente interviene en el mundo, es el centro sistematico que debie-
ra elegitse; su mentalidad parece ser mas bien una consideracién sicold-
gica de la linea tomista; pretende exponer €l esquema Teocéntrico to-
mista en una mayor relacién con Cristo. Para Hugo Rahner, ¢l centro es
Cristo como divinizador de los hombres; esta divinizacion, Cristo la da
al hombre pidiéndosela al Padre, y el Padre la concede al hombre segiin
el modelo Cristo. El centro sistematico serd Cristo como Mediador y
como ejemplo de la divinizacion del hombre; esta divinizacion exige una:
Teologia que proceda segiin dos lineas, o mejor, segin dos aspectos de
la misma linea; primero se tratard aquelio que es interno.en la dmmza-
cion, y luego -sus aspectos externos.

La linea Antropocéntrica, se encuentra en e} plan que propone K.
Rakner; él tiene como purito central sistematico a la naturaleza concre-
ta del hombre; o sea, la naturaleza del hombre como dotada de un fin
sobrenatura] caida y redimida por Cristo. Este centro exige una plan-
teacion de temas existenciales, nuevos a la Teologia sistemitica, que
posnblemente no se habian tratado por no haber sido anteriormente
opugnados.**

2. Romno Guardini. Para Romano Guardini el contenido esencm}
del Cristianismo ciertamente no es una doctrina, sino una persona; y
maés todavia que una persona, la presencia de dicha persona, Cristo, en

. el hombre actual, con todo lo que ello conlleva: esa presencia, esa viven-
cia divino-—-humana que significa Cristo en s{ mismo y Cristo en la expe-
riencia que de él tiene el que es cristiano, es la esentia, 10 mas importan-
te del Cristianismo. No se trataria pues de un enunciado, de una doctri-
na formulada o bien de sus primeros principios; sino de una vivencia
que significaria lo tremendo de la seriedad de una persona que no vive
por si misma sino que con toda su amplitud personalistica vive en la
amplitud del Hijo de Dios Encarnado. Claro que Guardini no se opone a
que esta experiencia sea conceptualizada en lo que tenga de conceptua-
lizable vy asi que se proponga como Mensaje; lo que afirma es que la
expresion debera profundizar y nunca desvirtuar la fuerza insélita de la
experiencia de esta vivencia personal.! *

3. Miguel Schinaus. Aunque englobado en los autores estudiados a
proposito de la teologia inmediata preconciliar, lo subrayamos ahora
pues trata ex profeso el tema del contenido basico del Cristianismo co-
mo la expresion de la vivencia de la que habld Romano Guardini, y lo

Y1 ofr. s.LozZANOD, Reflexiones sobre puntos sistemdticos, Sintesis Dogmaticas
actuales. México 1968, pp. 1- 76.

12 Cfr. R.auarDING, La Esencia del Cristianismo, Madrid 1969, pp. 1-108.
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formula como la Revelacion historica que es la accidon y figura de Cris-
to, comunicacidon al hombre de 1a imagen cristiana de Dios y del mundo
de la que resulta la Iglesia.!?

4. Congreso mundial sobre el futuro de la Iglesia. Este congreso se
celebrd en Bélgica el afio de 1970 y en ¢l también se cuestiond sobre lo
basico del Mensaje cristiano; se presentaron 3 formulaciones: la prime-
ra, de cufio escrituristico, la formulé C. Brown citando a Ro 4,24, v
dice asi: ... a los que creemos en El, que resucitd a Jesucristo Nues-
tro Sefior de entre los muertos, que fue entregado por nuestros deljtos,
y resucitd para nuestra justificacion™. Brown explicOd este texto dicien-
do que se irataba de un ¢ontexto trinitario salvifico, donde la fe se diri-
ge al Padre que interviene en nuestra historia fundindola como salvifi-
ca; al Hijo como el Salvador Pascual; y at Espiritu Santo, quién implici-
tamente se sobreentiende en el *‘nuestro”, el “nosotros”, puesto que en
la perspectiva salvifica cristiana, siempre se realiza esta salvaciéon en co-
munidad; esas expresiones plurales son expresiones de la comunidad
cristiana, la lglesia, obra del Espiritu Santo, del Padre y del Hijo.

Otra formulacién la hacia Karl Rahner diciendo que fo bésico del
Cristianismo seria una relacidén nueva entre el hombre y Dios, “la rela-
cién de retorno del hombre historico a Jesis, comprendida como seguri-
dad histérica de su ‘‘salvacidén” y la transmision de esta relacion™.

Hans Kiing por su parte sintetiza el Mensaje diciendo: “A la luz y
por la fuerza de lests podemos vivir, obrar, sufrir y morir, de un modo
verdaderamente humano en el mundo de hoy, puesto que estamos abso-
lutamente en las manos de Dios y a la vez, comprometidos hasta el fin
por el bien del hombre™' *,

5. Formulacién teolbgica--catequética. F. Varillon, en esta perspec-
tiva teolbgico-catequistica, fija lo esencial del Mensaje cristiano como la
adhesion del hombre a la respuesta existencial divina sobre el ideal del
hombre y de Dios; como Amor que se experimenta en la pobreza,
humildad y dependencia; y que es eficaz en el hombre por la muerte y
resurreccidon de Cristo; que son vivencias y que dan la dimensidn teolo-
gal a la tarea de hacer al hombre; cuyo pecado es cerrarse en propiedad
personal y asi perderse y llegar al infierno; pero que puede salvarse por
el perddn, en su s{ humano de Oracidon a Dios; cuya alteridad es protegi-
da por la claridad de los dogmas, en especial; la Santisima Trinidad, la
Creacion, el Pecado Original, la Resurreccion; la Salvacidén asi se hace
histérica en la Iglesia, en especial en su sacramento eucaristico.? S

L3 Cfr, m.scHmAUS, Sobre lo Esencia del Cristionisine, Madrid 1957, pp.
1-459. -

1% Cfr. fa revista Concilium, No. exira; diciembre de 1970; pp, 227--237.
15 Ofr. F.varILLON, Compendio de la fe catélica, México 1970; pp. 1 -27.
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111, Lineas bdsicas de la Catequesis '
en el Sinodo de Obispos

Una vez examinado este sector del pensamiento teolbgico, una vi-
si6n mds integral ¥y mds actual también, nos la daré un recorrido por el
ultimo Sinodo que versé sobre 1a Evangelizacidon y la Catequesis. Serga
una vision muy fecunda para nuestra reflexién sobre ¢l contenido basi-
co de la Catequesis, ya que pudiéramos en ella constatar lo que las Igle-
sias particulares hoy piensan como lo mas importante en la presentacion
del mensaje. En esta manera encontraremos implicito nuestro tema del
contenido basico. Vamos 1 examinar los debates sobre los aspectos teo-
légicos de 1a Catequesis; son en los que principalmente, me parece, en-
contramos lo que buscamos. Para mayor claridad vamos a exponerlas
usando ya un esquema que es fruto de su estudio y que a mi entender,
da las lineas principales de las ideas que alli se expusieron. Estas lineas
me parece que son las siguientes: 1. La Catequesis debera ser una Cate-
quesis liberativa; 2. Debe atender y partir de la religiosidad popular;
3. Debe ser pluralista; 4. Debe-estar en didlogo con las grandes religio-
nes; 5. Debe responder a los anhelos del hombre de hoy; 6. Debe pro-
ceder de una renovacion interior, de una conversidén y de un auténtico
testimonio; 7. El principal evangelizador es el Espiritu Santo.

Como ténjca de las intervenciones quiza podamos presentar la po-
nencia inicial del cardenal Karol Wojtyla, polaco. Los principales puntos
que engloban los aspectos teologicos de la Evangelizacidn, dice, son la
Mision del Mandato de Cristo que desde El llega a la Iglesia; la promesa
del Espiritu Santo; la certeza de la fe en aquel que evangeliza, fe tanto
como ortodoxia como ortopraxia; la Comunidn jerarquica en la Iglesia;
lIa Iglesia que evangeliza y la Iglesia que es evangelizada; la Evangeliza-
cion se dirige al mundo, tanto tomando al mundo en un sentido bueno
como en un sentido peyorativo, en el secularista de inmanencia absolu-
ta. Hace notar ¢l cardenal que la Evangelizacion debe conducir a ia con-
versidn y a la liberacion; su base es oponerse al pecado, va que la verda-
dera libertad se alna con la.conversidn; tendri consecuencias so-
cio--econdmicas como consecuencia indirecta de la liberacién del peca-
do. La evangelizacion, dice, debe dirigirse fundamentaimente hacia Ia
salvacién eterna que se compagina con la promocién humana de acuer-
do a la.integralidad del Mensaje y a la Escatologia. Termina diciendo
que la evangelizacidon debe interpretarse segn la analogia de la misién
de la Iglesia, de acuerdo a los diversos contextos de los distintos paises
en los que se realiza. : _

A continuacién vamos a presentar las diversas intervenciones de
acuerdo a las lineas arriba fijadas; de estas presentaremos solo aquellas
que aparezcan mds importantes y novedosas.
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1. Liberacion

1) Periz. Mons. Germin Schmitz, de Perii, habla de un documento
sobre Evangelizacidon que los Obispos del Pert han elaborado, en donde
se afirma que las tres dimensiones de la Evangelizacion son las siguien-
tes: a) Historicidad; se trata de evangelizar a un pueblo concreto que
vive aqui vy vive oprimido; b) Comunidad; 1a Evangelizacion se hace en
un contexto de filiacidén divina, en una Iglesia de fraternidad v Jerar-
quia; ¢} Cultualidad; la Evangelizacion se hace en un clima cultual, don-
de se manifiesta intimamente el Misterio de la Iglesia.

La Evangelizacion, dice, asi entendida debe ser liberadora; abarcard
la liberacién socio--econOmica, aunque no se frenara alli; las condicio-
nes para que fa liberacidn sea integral serdn: a) Radicatidad; llegar a su
raiz, el pecado. b) Trascendencia: la salvacién hay que entenderla como
don de Dios; estd mas alld de nuestra historia. c) Totalidad: la Libera-
cidn debera abarcar todas las situaciones de injusticia y luchar contra
ellas; d) Historicidad: purificando esfuerzos humanos infectados por el
egofsmo y la soberbia, hacia una solidaridad universal. La Liberacion
comporta un compromiso especial con los mas pobres y explotados.

2) En Polonia Mons. Jerzy Ablewcz aboga por una Evangelizacidn

© en la que no se emplee el método histdrico. Quizi se refiera al anilisis

marxista de la historia; no especifica mais.

3) Brasil. En Brasil el Card. Paulo E. Arns dice que el contenido de
Ia Evangelizacion deberi ser: 1) La novedad de la justicia, de la solidari-
dad y de la paz; 2) la confianza en la misericordia y bondad de Dios
revelado en Cristo; vy 3) la Liberacién de todo tipo de injusta tiranfa.

4) Colombia. Mons. Alfonso Ldopez Trujillo habla ampliamente
sobre Evangelizacion y Liberacion. Dice que la Evangelizacion promue-
ve el progreso humano en una perspectiva apostolica y por tanto, en la
liberacion debemos distinguir dos aspectos: 1) el término “a quo™ de la
liberacion, i.e. el pecado; v 2) el término “ad quem” de la misma; que
es la plena asimilacién a Cristo.

Por tanto, la situacién actual de opresidn no es conclusidon de facto-
res deterministicos, sino conclusidn del pecado gue es algo libre. Y asi,
su solucién no estard tampoco en el dmbito del juego deterministico de
factores, sino en la plena libertad de la conversion total.

Asi, 1a opcidn liberadora no debe extremar conflictos, sino reconci-
liar conflictuantes; confiada en la fuerza redentiva. de Cristo. No deberd
pues aceptarse una praxis liberadora politica como trascendental de la
accion cristiana, gue transforme revolucionariamente la Iglesia de alie-
nante en auténtica; ni deberd aceptar el método marxista de interpreta-
cion de la historia, ni que la Iglesia sea catdlica sblo cuando haga su
opcidon por el proletariado. verdadera y linica universalidad; ni tampoco
hay que aceptar entonces que la Teologia tenga que ser instrumento
tictico- -estratégico de la Revolucion y solo asi ser valida; ni finalmente,
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ensefiar que Ia Eucaristia sea absurda si se celebrase entre clases sociales
irreconciliables.

5) Alemania. El Cardenal Julius Dopfner dice no aceptar una evan-
gelizacidn que responda solo parciaimente a la unidimensionalidad eco-
ndmica del hombre; sino una Evangelizacién que dé la respuesta integral
a este mundo secularizado; que libere al hombre de ser objeto de propa-
ganda; al amor, de ser caricaturizado; que nos lleve a una libertad inter-
na, a la conversidn; se tratard de una Evangelizacién que nos entregari a
Dios como salvaguarda de la libertad y de {a dignidad humana; que co-
rrobora la conciencia de responsabilidad y culpabilidad humana a 1a vez
que de gracia y de perddn; que aclarard suficientemente que la plena
libertad humana sélo se puede llegar por la abnegacidn.

6) Corea. El Cardenal Stephen S. H. Kim dice que la Evangelizacion
debe ser la voz de los oprimidos como un Mensaje que dé come fruto
un-mundo nuevo, liberado por la fuerza v el poder de la resurreccidn de
Cristo. '

1) Filipinas. Monsefior Julio Rosales piensa que siempre como
ahora, la Bvangelizacidn debe tener como materia la promocién huma-
na; y como forma la Evangelizacion.

8) FParaguay. Monsefior Felipe Santiago Benitez opina que la Evan-
gelizacion es la liberacidn integral del hombre; esta liberacion se dirige
hacia Dios en Cristo, Quien es plena libertad; se inicia con una facultad
critica capaz de sacudir las conciencias con relacién a la opresién; los
signos de los tlempos, que son los anhelos auténticos de la humanidad,
‘deben integrarse con los valores y signos explicitos de la Revelacion
cristiana; Cristo en su Iglesia es donde la Revelacion se ha sensibilizado;
esta Revelacién se ilumina asf por Ia Biblia y la Predicacion eclesial; se
actualiza en los sacramentos y se hace praxis en el compromiso personal
y comunitario de la vida.

9) Francia. El Cardenal Michel Vial dice que la Evangelizaciéon
deberd corresponder a tres problemas: @) Conexidn entre liberacion y
salvacion; 2) Conexidn entre Cristo y la Iglesia: y 3) El criterio para fi-
jar la significacion y lo sustancial en la fe. En cuanto a este ultimo pun-
to insiste en la novedad vy gratitud de la revelacion “*del Ofro”, que tras-
ciende al hombre, pero que es plenitud del hombre con su gracia y su
Palabra dentro de la Comunidad; que lejos de significar evasion de la
realidad, implica el compromiso con el pobre. Fundamentalmente, la
actitud del evangelizador debe ser la de quien busca a Dios.

10) Espafia. Ampliamente habla sobre Evangelizacién ¢! Cardenat .
Narciso Jubany: Hay tres tendencias desorientadoras, dice, gue se pre-
sentan bajo el nombre de Evangelizacidn, que son en realidad tres
reducciones parciales de la misma: La espiritualista, la Temporalista y 1a
Marxista.

a) La Espirituvalista. dualista por naturaleza, dice que el Reino de
Dios es trascendente, sin relacidn con la sociedad humana; la vida cris-
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tiana se reduce al cutto y a la moral: ¢s una preocupacién de “viviren
gracia”, sin consecuerncias temporales; fa accion cvangelizadora se dirige
en el mundo a fos individuos; su influencia moral se centra en el matri-
monie, en la familia y e¢n ¢l trabyjo profesional, como testimonio de
vida; ademas, implica fa prictica de la beneficencia.

b) La Temporulista, Esta tendencia estd convencida que la Evangeli-
zacién tendrd que venir después de la promocidn humana; se encuentra
a Cristo en el oprimido. La lglesia institucional es un obsticulo para
este encuentro fraternal con los oprimidos; 1a opresion se debe suprimir
mediante la revolucidn. La Eucaristia solo cs para los oprimidos, a los
que une y fortalece en su solidaridad para la lucha.

¢) Murxista. En esta tendencia se sitda un gran esfuerzo para com-
paginar la ideologia marxista con la fe cristiana y se dice que se acepta
del Marxismo ¢l método del analisis cientifico de la realidad socio -poli-
tica, que ha descubierto el funcionamiento del mecanismo de opresidn
del capitalismo, y da un camino cientificamente fundado que permite
elaborar una alternativa global 2 dicho sistema. Es ¢l camino que exige
el compromiso iniegral de liberacion, que supone la fe, El finico camino
posible. El andlisis y Ia praxis revolucionarios son el criterio para inter-
pretar ka Palabra de Dios.

A este respecto hace el Cardenal una serie de preguntas: Son separa-
bles la opeidn marxista y la atea? ; esta liberacion socio--econdmica,
explica, con toda la importancia que debe explicar, la salvacidén por
Cristo? ; por qué muchos cristianos gue han optado -por esta tendencia
han perdide fa fe? ; por qué los cristianos que aceptan esta tendencia
son renuentes a aceptar ¢l mismo contenido dogmatico y doctrinal que
propone el Magisterio de la Iglesia?

En consecuenciz; continda, los temas urgentes que deben scr consi-
derados por la Evangelizacion son los siguientes: Unidad del plan salvifi-
co contra todo dualismo; trascendencia de la accidn evangelizadora; jus-
ticia social; promocidén humana y amor fraternal; medios evangélicos
para la Evangelizacidn liberadorz, en la inteligencia que medios que
choguen con los vatores evangélicos. serdn medios gue no serdn evangé-
licamente aceptubles; Evangelizacién y Sacramentos: hay que tomar en
cuenta que la Evangelizacién debe ir ligada a la sacramentalizacidn, que
nos describe” el Misterio pascual de Cristo y, ademas, lo realiza; en los
Sacramentos se proclama la Redencidon y asi se libera la accion de fa
lglesia de suducciones ideoldgicas.

11) Venezuelsr. Monseior Rosalio Castilio habla de tener un entu-
siasmo para evangelizar y liberar a la misma Iglesia, que se encuentra
oprimida, tanto por grupos de derecha, como por grupos de izquierda: y
ademds, por los medios de comunicacidn social,

12) frolin. El Cardenal Antonio Poma sefiala como uno de los pro-
blemas, con los cuales debe enfrentarse la Evangelizacion, la dimension
del progreso humano, la diferencia entre las responsabilidades politicas
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del cristiano y la competencia eclesial en las mismas; la dimension ecle-
sial de la Catequesis, tantas veces olvidada; y la dimension teoldgica,
que concctada con la contemplaciéon y la vivencia, debera dar razén de
1a esperanza,.

13) Santo Domingo. Monsefior Octavio A. Beras afirma que una
Evangelizacién que sea docil a la accidn del Espiritu Santo deberd ser
una evangelizacion liberadora, puesto que sdlo habré una Evangeliza-
cién qgue descuide el afan de justicia, cuando dicha Evangellzauon se
haya hecho desobediente a la accién del Espiritu.

14) México. Monsefior Manuel Samaniego dice que el contenido de
l1a Evangelizacién debe ser 1a realidad misma de 1a Iglesia, cuya mision es
salvar al hombre desde lo mas profundo, desde su corazén y de allf
llegar hasta el Bien Comtn. El compromiso de Ia lglesia es ser Iglesia es
crear siempre la nueva creatura que tiene dos dimensiones: la individual
y la social, historica, cOsmica, fundamentada en la Encarnacién, que
libera del diablo ¥ de todas las formas de esclavitud humana que brotan
del desamor, v que se lleva a cabo de acuerdo a los diversos carismas
que el Espiritu distribuye en €l Pueblo de Dios; no sole por las luchas
socio—politicas, sino en todos los campos: -administrativos, intelec-
tuales, mass--media, etc.; cuidando siempre no hacer antagonismos, sino
de propiciar en todo la dialéctica del amor. Esta dialéctica hay que con-
traponerla a la dialéctica del odio, viviendo siempre en la Esperanza del
Bspiritu Santo, esperanza que no tiene nada de alienante, sino que reali-
za al hombre en su peregrinar escatolégico.

15) Etiopia. Monsefior Paule Tzadura afirma que la misién proféti-
ca de la lglesia conlleva el denunciar clara y expresamente a cuantos
lesionan la justicia.

16) El Papa Paulo VI. En su discurso de clausura del Sinodo, ha-
blando de los frutos de dicha Asamblea, dice que el primero ha sido el
haber determinado la relacion de distincidén, integracidon vy subordina-
cion de la promocién humana respecto a la Evangelizacion del Misterio
de Cristo, que implica el conocimiento de ia Trinidad, la participacidén
de la naturaleza divina y la salvacién eternma del mundo presente y
futuro. El justo relieve de la liberacidn consiste en la originalidad del
Bvangelio, esto es: la de un Dios que redime al hombre del pecado y de
la muerte y lo introduce a la vida divina.

En su discurso al CEEAM del 3 de noviembre de 1974, habla el
Papa de la existencia en América Latina de cristianos insensibles a las
situaciones de injusticia y divisiones radicalizadas dentro de las mismas
comunidades, y desea una intensificacién de la conciencia evangeliza-
dora alli, dando prioridad al anuncio explicito del Evangelio y de sus
virtualidades salvadoras; pide confianza en el Magisterio social de Ia
Iglesia; confianza en su capacidad de inspirar ¢ iluminar: afirma que la
auténtica liberacidén es la liberacion del pecado v de la muerte; dice que
en el Cristianismo, es Cristo Salvador, es la reconciliacion del hombre
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con Dios, es la regeneracion de una nueva vida que exige un actuar
social, es la promocidn iniegral de la sociedad lo que constituye la
liberacion; término que no es ahora moda pasajera, sino quc estd enrai-
zado y es familiar en ¢! pensamicento cristiano,

La verdadera lberacion y la justicia implican la transformacién inte-
rior del hombre, los valores de la fe y de la gracia, el dinamismo de)
amor; impide caer en la tentacidn de las ideclogias anticristianas o la
violencia.

La evangelizacion debe hacerse en lenguaje accesible al Misterio de
la cruz de Cristo; tendra que provocar una conciencia individual y so-
cial, y un movimiento propulsor hacia opciones serenas y decisiones
para que el Evangelio en la Historia, penetre en las sociedades y sus
estructuras.

El evangelizador,el ministro de la lglesia, debe estar sin ataduras, su
. Ginica atadura aceptable es la atadura del Evangelio; asi liberard al la-
brantio de Dios v promovera los valores humanos hacia un desarrollo en
Cristo.

17) Declaracion final de los Padres Sinodales. En esta declaracion
dicen que hay que presiar especial atencién a la conexién intima que
existe entre Evangelizacion y Liberacidon; la Evangelizacidn significa la
salvacion para todo el hombre y para toda la sociedad cn el ahora
histérico; aunque su plena realizacién serd mas alld, la Iglesia imita a
Cristo por la caridad e iluminacién del Evangelio; Cristo libera ya, anun-.
cia vy ejecuta la liberacion; la Iglesia, con el Evangelio y I Gracia de
Cristo, como comunidad pobre ¥ orante, fraterna, puede liberar mucho;
debe entregarse al servicio de los oprimidos, debe eliminar las conse-
cuencias sociales del pecado; 1a injusticia social y politica; y debe evitar
1as desviaciones de los intentos de liberacion; tiene en cuenta los limites
econdmicos, politicos y sociales; los trasciende para tHegar a Ia libertad
en todas sus formas: la libertad def pecado, ef egoismo individual y
colectivo; para legar a fa plena comunidn, a la plenitud de la herman-
dad de los hijos de Dios, que Heve a la liberacion de todos los hombres,
de todos los grupos humanos; por éso el Sinodo termina con un mensa-
je, que dirige a la humanidad, sobre los derechos humanos y 1a reconci-
liacién.

Estas parecen las mas importantes intervenciones a propésito de la
Evangelizacién y Liberacion; la siguiente drea: Religiosidad popular, no
fue muy estudiada en el Sinodo, sin embargo, dada su importancia, la
menciono a continuacion.

2. Religiosidad Popular

Filipinas. Monsenor Julio Rosales afirma que la cvangelizaciéon debe
purificar la Religiosidad Popular, pero manteniéndola; y se queja de
ciertas expresiones del pensamiento teolégico extranjero en su pafs, que
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deseara acabar con dicha religiosidad, implantando distintas maneras
culturales religiosas ajenas al pueblo de Filipinas; dice que algunos han
mencionado este hecho como una agresién de parte de cierto imperialis-
mo teologico.

3. Pluralismo

1) Canadd. En cuanto al Pluralismo en la Catequesis, Mons. Gerald
E. Carter afirma que la Evangelizacién debe centrarse en la unidad y el
pluralismo, de acuerde a la unidad y al pluralismo de Pentecostés, de la
Bucaristia, de los Evangelios, de las Comunidades Cristianas primitivas y
de acuerdo al profetismo de la Resurreccidn de Cristo que unifica, y
que no permite exclusivismos; asi la Iglesia misma brota de la unidad y
pluralismo trinitarios; consecuentemente, hoy mas que nunca se exige la
firmeza del Primado y ¢l desarrollo de la personalidad de las Iglesias
locales. _

2) Congregacion para la Educacién Catélica. En cierto sentido ha-
bla de esta unidad-y pluralismo el Cardenal Garrone cuando dice, citan-
do a Act 2,4, que la Evangelizacidon tiene como modelo a la Evangeliza-
¢ion tal como en dicho texto se narra: “Asiduidad a la instruccion de los
Apostoles, fidelidad a la Comunién fraterna, a la fraccion del pan y a la
oracién”. Entonces la Evangelizacién debe ser una Evangelizacién que
se realice en el dmbito total de la Iglesia, con la Jerarquia; debe realizar-
se tanto en comunidn eon el presente como con el pasado; aqui cabe
destacar ¢l lugar privilegiado que ocupan los santos tantas veces olvida-
dos en nuestra Catequesis: son los miembros privilegiados de nuestra

- comunidad historica del pasado; la Eucaristia es ¢l punto central no
sblo en la accidn sacrificial, sino también en el culto cucaristico, hoy
tantas veces descuidado. Es también de mucha importancia el que uno
de los puntos centrales de la Catequesis, dice ¢l Cardenal, sca la remi-
sidn de los pecados, pues es la solucion Gltima al conflicto; sin ella,
tanto el Liberalismo como el Marxismo dejardn al hombre en su escla-
vitud. :

3) Togo. En este marco de Pluralismo Monsefor Chretién B.
Matauwo afirma que [z Evangelizacién conlleva rupturas con ciertas
manifestaciones culturales equivocadas que se tenian como algo muy
propio antes de la Bvangelizacidn; que esta ruptura debe hacerse de
acuerdo a las exigencias evangélicas y no de acuerdo a acomodos culiu-
rales mediante los cuales a veces extrafiamente se presenta ¢f Evangelio;
que sean pues las exigencias de la pureza de la fe y no de una imposi-
¢ion del propio modo de comprender el Cristianismo por parte de evan-

‘zelizadores o culturas extranjeras. ’

4}y Gharng. Asi también habla Mons. Poreku Dery, que entiende ja
evangelizacidn como adaptacion a los valores de la propia cultura; y asi,
como una relacidén de encuentro interpersonal.
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4. Didlogo con las grandes religiones

Otra de las Hincas que también resabtan, comoe deciamos arriba, cs la
correspondencia entre fa Evangelizacién y los valores de las grandes
religiones del mundo; LSDLL]&]I‘I]tntb se habla aqui de las Tt]IL.tO]'lLS asia-
ticas y africanas,

i) Argel. Monseiior Leon Eticnne Duval dice que en la Evangeli-
zacién hay que dialogar con las simientes del Verbo que el Espiritu
puso en las religiones no cristianas: promover la comunion espiritval
con todos los hombres fuera ain de {a Iglesia visible; la Evangelizacion,
debe tener como signo la caridad que impele a llevar ¢t Mensaje pr]ZCl-
to de Cristo a todos los hombres que ne Jo rechacen.

2) Ching. Monsefior Joseph Kuo hace ver como lag grandes religio-
nes chinas, la fl]O‘-.Ofld ideologias chinas, son una preparacidn para el
Evangelio. '

3) Japon. En concreto Monsefior Paul Yoshigore dice gue la Evan-
gelizacion debe servirse de presupuestos que hoy le son favorables;
la insatisfaccion del Materialismo; los valores del Budismo, del
sintoismo, del Confucianismo; desprendimicnto, vivo sentido religioso
de purificacion, respeto familiar, ete.

4) Jerusalén. El patriarca latino de Jerusalén teme sin embargo que
se exagere en la adaptacion del Evangelio a las culturas no cristianas,
especialmente por [o que respecta al ambiente judio e isldmico; y que
asi se falsea el Mensaje.

5. Correspondencia a los deseos del hombre

Que ¢l Mensaje deba corresponder a los anhelos auténticos del hom-
bre, ya estd indicado en las lineas anteriores, pero de una manera expli-
cita pudi¢ramos entender asi la Emng(.hzaclon en las siguientes inter-
venciones:

1) frlanda. Monsefior William Conway dice que la Evangelizacidn
debe cerresponder a los deseos del corazdn del hombre, principalmente
ahora gue retornaré insatisfecho del Materialismo; su Mensaje estard asi,
en segundo lugar, subordinado por la lucha de ]d justictz y la humanijza-
¢ion del mundo. :

2) Bolivia. En esta temitica guizd podamos citar el pensamiento de
Monsefior Rogerio Emilio, que dice que la Evangelizacion se entiende a
partir de fa Mision y asi es como sc resuelven los problemas de inseguri-
dad que afectan a los evangelizadores, especialmente a los sacerdotes.

3) Congregucion del Clero. El Cardenal John J. Wright afirma que
la Evangelizacion debe hacerse en la homilia, dando lo nuclear ded
Mensaje, usundo un lenguaje adaptado para las circunstancias concretus
de cada hombre.

4y Estudos Unidos de América, Bl Cardenral John Dearden tocu ¢}
tema a proposito de la Secularizacion que sitita a la fe como a una de
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tantas visiones del sentido de la vida, y exige una evangelizacidén mas
profunda que responda continuamente a los nuevos interrogantes; que
brote de una mavyor profundizacién teoldgica, litflrgicaly social; de una
mayor ingerencia y compromiso con el mundo de la Politica, v de una
mids intensa intervencién en los Mass: Media. La secularizacion, dice, es
un estimulo a la Evangelizacion,

5) Leshotto, Kenya. Monsefior Alfonso S. Morapeli dice que ¢l
punto bdsico de la Evangelizacién es la fe; ésta aparece como atrayente
para la juventud actual, como audacia y aventura. Los proyectos técni-
cos de hoy dia, deben servir para transmitir €l Mensaje,

6. Testimonio v Evangelizacion

1) Ecuador. En cuanto a la conversion interior, el testimonio, la
renovacién como requisito indispensable para lograr una buena transmi-
sion del Mensaje; bajo el aspecto de seguridad para transmitirio, el
Cardenal Pablo Munoz dice que evangelizar es como conducir el agua
potable a una ciudad y exige asi las fuentes incontaminadas; enton-
ces, que los tedlogos ayuden a evangelizar pero que no hagan confusos
los elementos del Mensaje; que se conozea el camino para poner los
conductos de Evangelizacién, asi, que se pida la cooperacién a peritos
en ciencias humanas; v finalmente, que la Evangelizacion licgue a todos,
especialmente a los pobres.

2) Armenia. Mias directamente el Patriarca de los armenios, lgnace
P. Batanian dice que hay que evangelizar con la vida v con la claridad de
la doctrina, sin confusiones teoldgicas o “ecumenismos’™ mal entendi-
dos, o con un criterio de inmanencia absoluta cristiana dentro de los
valores no cristianos.

3) Bélgica. El Cardenal Lco Suénens afirma gue la Evangelizacién
debe brotar de una conversion personal y no tanto de la costumbre; el
evangelizador debc reactivar su iniciacién cristiana vy llegas a su propia
identidad.

4) Chile, Monsefior Sergio Contreras habla de que el testimonio
evangelizador debe ser comunitario v quc la solucidn salvifica entre
masificacidn e individualismo estérif, pura no caer en la manipulacidn,
esta en la confianza, novedad y -sencillez con que vivimos este testimo-
nio dentro de nuestra Iglesia.

3) Zuaire. Monsenior F. Kabangu opina que la Evangellzciuon presu-
pone una comunicacion de bienes materiales. no como limosna, sino
como acto de justicia que se realiza desde el compromiso de fa misma
Evangehizacian.

6) Nigerig. Monsefior Peter Y Jatan afirmia gue si no hay conversion
en el Bspiritu no podrd haber ninguna Evangelizacion.

7. Et Espiritu Sunto, Evangelizador

1) Checoestuvaquia. La mayoria de los Padres hablan del Espiritu
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Santo como del principal autor de la Evangelizacion; pero cn especial,
aqui Monsefior Frantisek Tomasek picnsa que la Evangelizacidn no se
puiede realizar sin la accion iluminadora del Espirite Santo.

2) Congregacion del Espiritu Santo. Joseph Lecuyer, superior de
esta Congregacién, se pregunta cOmo conocer la presencia del Espiritu
Santo en las religiones no cristianas.

3) Argenting. Monsefior Vicente Zazpe habla de la relacién entre
Evangelizacién y Espiritu Santo; y en este contexto exige la Contempla-
cion para evangelizar.

Monsefior Eduardo Pironio # su vez, nos habla de que la Evange-
lizacién debe ser una accion de alegria; del hombre nucve fruto del
Espiritu, en contemplacién, en construccion del mundo y en profecia
auténtica.

4} Santo Domingo. Monsefior Octavio A. Beras afirma que la Evan-
gelizacion deberd tender a propiciar en nosotros la presencia del Espiri-
tu Santo, para que asi, el Espiritu, que es Quicn da la novedad evangé-
lica, nos libere; y nosotros liberemos en obediencia al Espiritu.

5) Paulo VI. Eneldiscurso de clansura del Sinodo dice el Papa que
durante el Sinodo se ha dado el debido relieve a la accion del Espiritu
Santo en la obra evangelizadora, porque El, como “el alma de la lgle-

, difunde la gracia y la caridad en los corazones de los creyentes,
especialmente de los Apdstoles, de los Obispos y de los Sacerdotes! ©.

B. Algunes puntos par dialogar sobre el contenido basico
de la Catequesis en América Latina

Reflexiones Teologicas

Tunto en las decisiones magisteriales como en las opiniones de los
tedlogos y en las intervenciones de los padres sinodales, tenemos un
gran material para realizar ¢l didlogo sobre el contenido bisico de la
Catequesis en América Latina; tenemos criterios para jerarquizar el con-
tenido y diversas y variadas fijaciones del mismo.

Las siguientes ideas, mas que presentar otros criterios de jararqui-
zacion o directamente otra designacién de contenido, proponen como
algunos puntos de didlogo, entre otros muchos posibles, dos aspectos de
- dos temas que parecen imprescindibles deniro del contenido fundamen-
tal de la catequesis latinoamericana: Los temas son la Liberacion y la
Religiosidad Popular; y sus dos aspectos, respectivamente: la didléctica
marxista y la alincacion.

Lé Tado el conjunto de intervenciones sinodales que he citado. en sus resenas se
podrin ver en “El Sinodo. Aspectos teolbgicos de la evangelizacién™. en (yserrato
re Romun. edicién semanal en lengua espafiola, Ao VI, nn. 43 (304) a 47 (308);
aqui se han tomado con la mayor fidelidad posible. pero soio ad sensum’’, ya que
se ha tenido que resumir 1o mas gue se pudo.
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Ambos temas se han tratado amplisimamente, no pretendo pues ser
original; sin embargo, esforzdndome por no caer en una mera repeti-
¢idén, como sugerencias para un didlogo entre Catequetas y Tedlogos,
trataré de bosquejar someramente una respucsta de coHmo concebir la
Evangelizacion liberativa frente a la Ideologia marxista ¥ cémo alentar
una Evangelizacién deniro de la Religiosidad Popular, que no sea alie-
nante. Posiblemente de este didlogo podria salir un paso importante
para la Catequesis latinoamericana. Incluso, estos aspecios son preocu-
paciones centrales en las aportaciones que hasta aqui hemos estudiado.

Plantearia pues asi las pistas para este didlogo:

1) Coémo presentar una Evangelizacion liberadora que no caiga en el
peligro de una seduccidon ideologica?

2) Como proceder para que la Religiosidad Popular latinoamericana
no sea un estorbo alienante sino un impulso para la liberacidon del
latincamericano?

1 Liberacion

Para responder-a la primera pregunta en concreto, seria util refres-
car en la memoria los datos mas sobresalientes de la {deologia que mas
ocurre al respecto en América Latina, la marxista; y después, frente a
ella, tratar de pensar el Mensaje cristiano.

. Puntos importantes de la Ideologiv marxista. La raiz del sistema
armonico marxista consiste en la direccion de la Historia por las fuerzas
y las condiciones de produccion; basicamente, por las fuerzas de pro-
duccién; ambas evolucionan dialécticamente a través de la lucha de
clases hacia una abolicidn de las clases sociales, como consecuencia de 1a
modificacion de las circunstancias de produccidon en la supresién de la

" propiedad privada de los medios de produccion a base de capital.

Se trata del enfrentamiento entre capital v fuerzas de produccion:
de capital y trzbajo humano; es un enfrentamienio radical, donde las
fuerzas del trabajo tendran que aniquilar el capital, su propiedad priva-
da v al capitalista burgués. Esic enfrentamiento vale tunto a nivel del
pequeiio grupo: patrdn -obreros, como a nivel internacional: Imperia-
lismo de los grandes capitales identificados con los paifses del primer
mundo, que explotan el trabajo humano de los paises del tercer mundo.

Este enfrentamiento es radical porque las leyes del cambio social
son la necesidad misma de la evolucion dialéctica de la Materia; Gnica
realidad existenie en contraposicion al Espiritu, a Dios; realidad dindmi-
ca a través del movimiento mecinico, fisico, quimico. bioldgico v so-
cial, de acuerdo a las mismas leyes de Ia Pialéctica. La primera ley de la
Dialéctica enuncia este cambio radical afirmando o mutacion de las
transformaciones cuantitativas en cualitativas, cuyo motor ¢s la segunda
ley 0 key de la unidad, fucha de contrastes © penctracion reciprocas de
contrarios; que socialmente evoluciona de mancra que la antitesis, el
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proletario, destruya a la tesis. el burgués; empezando esta lucha con la
diversidad entre ambos, ¢l contraste antagdnico que genera el conflicto
y lnego ya la misma lucha radical en la que una clase, el proletario, debe
liguidar a la otra, los capitalistas. Es el odio vital de supervivencia el que
impulsa a esta fucha y la realiza con absoluta necesidad pues es la
materia con sus leyes necesarias la que la exige; es la materia la que
condiciona la historia y no el pensamiento; es el pensamiento un mero
reflegjo de la materia, su superestructura; la base es la descrita hasta
aquf: las formas de produccion; todo lo demas es superestructura.

La superestructura es tanto superestructura inmediata: Politica y
Derecho; como superestructura mediata: como son las Ciencias, 1a Filo-
sofia, el Arte, Ia Moral; ¥ como un caso aparte, la Religion; superestruc-
tura a desaparecer en la sociedad definitiva comunista: Las demas su-
perestructuras se depurardn dialécticamente de acuerdo a la tercera ley
del Materialismo Dialéctico: Ley de la negacidon. Estas superestructuras
supetvivirin en la nueva sociedad como herencia del auténtico pueblo
que a través de las luchas opresoras ha podido encontrar asi su[voz a
través de genumas exprestones acalladas hasta ahora por la opresion
cuya forma mas alienante es la Religion® 7

2. Puntos importantes para-ung Evangelizacién liberadora. Puntos
basicos, entonces, de una Evangelizacion que promueva una verdadera
liberacién, més-alan, que sea liberacion pero no Ideologia marxista serdn
aquellos que propugnen una auténtica liberacién. aceptando si se quiere
los puntos positivos del Marxisino, pero rechazando aquellos que no
sean evangélicos: més aln, poniendo en lugar de éstos, si se quiere por
cauces semejantes, un contenido lleno de Cristo! ®

Intentarfa a mi vez describirlos de la siguignte manera; enun mero
esbozo, por cierto:

La Dialéctica del Amor. Estariamos en los atipodas del Marxismo;
exigirlamos como motor de la historia el Amor infegral ¥ no el Qdio
integral. Veria tres realizaciones bésicas de esta Dialéctica: la Trinitaria,
1a Encarnacionista y la Sacramental. :

En la Dialéctica Trinitaria resolveria la antitesis entre individuo y
comunidad -y entre las clases, del Materialismo dialéctico, en Dios Trino
y Uno, Personalidades distintas sumas y suma Comunidad en Una Natu-
raleza, Y asi veria la originalidad del Mensaje en la realizacion del hom-
bre como individuo y comunidad; como pueblo y como persona singu-
larmente indentificable.

En lg Dialéctica Encamacionista veria la seriedad de la Redencion,
el cambio radical de la mutacion dialéctica, cuya radicalidad le exipe al
hombre transmutaciones absclutas con la profundidad de la misma

Y7 Ctr. weTTER- LEONHARRD, La ldeologia Soviética, pp. 1328,

'8 Cfr. a.toPEZ TRUNILLO, Liberacién Marxista y Liberacién Cristiana, Madrid
1974.




354 Lozano, Contenido de la Catequesis Latinoamsnr#na

muerte: Dejar de ser el hombre que era (hombre vicjo), hacia una vida -

nueva, resurreccion (nueva creatura). Transformacién plena gue se la-
ma conversion y que es la Unica manera verdaderamente radical, de raiz,
de vencer al Individualismo y no perderse en la Masificacion: el ser Hijo
por el Amor del Espiritu en Ia Familia de Dios,

En la Dialéctica Sacramental, frente al Materialismo Histérico; serfa
la insercién de la dialéctica trinitaria y encarnacionista en el dmbito
espacial temporal de este hombre concreto latinoamericano. No seria
una dialéctica necesitante, sino libre, historica, donde el hombre se
ensefiorea de su propio destino. Su rechazo seria el pecado de opresién
individualista 0 masificante; su aceptacidén, la conversioén, la integridad
de 1a liberacion, Ta tonalidad tedndrica de la vida, de la salvaci6n hist6-
rica en el aqui y ahora total, individual y social, personal del latinoame-
ricano que. abarca y libera todo como una especie de ténica nueva, de
vida nueva, que significa el corazon del hombre, su familia, sus intereses

laborales, su economia, su pueblo, su politica, su nacién, sus relacmnes'

internacionales, sus actltudes todas, etc.

Esta tonica significaria la Iglesia Universal, serfa la comprens:én
catdlica en Latinoamerica; significaria la gran actividad y ecompromiso,
la gran opcion liberadora. del latinoamericano en él sacerdocio comin
como participacién en el Unico Liberador, Cristo, de acuerdo a la diver-
-sidad carismdtica; eso seria el Misterio de la Iglesia, su Sacramento; eso
seria el hoy actual de 1a Eucaristia. Esta seria la gran sintesis dialéctica
de Reconciliacion: La Benevolencia Salvadora que por Amor consagra
una muchedumbre en la Unidad del Padre, del Hijo y del Espmtu
Santo? 2.

La Oeacién. Implicito en lo anterior destacaria el mgmﬁcado cris-
tiano de la Creacién. En un cotejo con el Materialismo dialéctico res-
ponderia a su actitud secularista y a la misma actitud proveniente del
Fenomenalismo inmanente. En Cristo, primogéniio de toda Creacidn,
encontraria el sentido definitivo de la Historia.

Algunos datos de Antropologia. Destacaria la libertad el hombre en
su perspectiva individual y social, como causa Gltima de la opresién en
su desviaciébn pecaminosa. La opresion seria el pecado; opresién de si
mismo y de los demds. Destacaria esta libertad en una historia libre, de
Dios y del hombre, frente a toda ideologia deterministica meliorista de
cualquier signo; tanto marxista como fenomenalista.

Perddn y Reconciliacion. Insistiria en el perdén del pecado como
tmica solucioén al odio, frente a los connatos econOmicos de salvacidn
del Liberalismo y el Marxismo, Frente 2 la irremediabilidad de! antago-
nismo del confhcto afirmarfa la l6gica de la reconciliacién divina de
acuerdo a lo expresado mas arriba.

1% Cfr. Vaticano 11, Const. Dogmitica Lumen Gentium, $.LOZANG, Ef Compro-
miso de la Iglesia en la Liberacién de América Latina, Bogota 1970.
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Notas de la Liberacion. Destacaria conclusivamenie los datos mas
sobresalientes de la liberacion en la Obra de Cristo como integral para
todo el hombre; radical, en la muerte y resurreccidn; césmica, razdn de
ser del universo y del mundo “Naturaleza™ del hombre; personal, para
el individuo y para la comunidad; escatoldgica, historica, en tension
entre un ya y un todavia no, en esperanza; y activa, comprometida, por
la vocacidn sacerdotal del Pueblo de Dios?©

I1. Religiosidad Popular

En cuanto a la religiosidad popular propondrla las siguientes pistas
para el didlogo:

1. Encuadre de la Religiosidad Popular. Conceblria la religiosidad
como respuesta del diombre a su situacién limite, tanto biologica, como
sicolégica. y-sociologicamente. Veria el gran peligro que entrafia el dejar
la misma pregunta existencial del hombre que constituye su propio
lfmite comio si ella misma fuera respuesta.

Encontraria las diversas expresiones de la Religiosidad como tenta-
tivos de respuesta a esta sitvacion. limite, y no rechazaria como espi-
~ reos nii el Mito, ni €l Cuento ni la Leyenda como expresiones religiosas,
ni tampoco las diversds concepciones filos6ficas al respecto, tomadas en
un sano eclecticismo,

Sin embargo, reconoceria las desviaciones religiosas como alienantes
en tres sectores: la Magia, que priva al hombre del dominio del Univer-
50, el Fafalismo, que le sustrae al hombre su libertad y lo convierte en
engranaje de la Naturaleza; y la Opresién, donde el hombre se camufla
de Dios y por ignorancia, temor, fuerza y prepotencia, domina y abusa
de los demds hombres. Estas tres desviaciones serian Ias marnifestaciones
basicas del pecado de la Religion.

Reconocer este pecado como la perversion de la Religion, seria la
apertura de la Religion a su Redencion. El hombre se ha extrawado en
1a Respuesta; Dios la da ahora en su Hijo Encarnado.

Cristo redime la Religiosidad quitidndole su alieriacion; arrancandole
su Magia, su Fatalismo y su Opresidn; pero escatolégicamente. No
estard, pues, totalmente ausente este pecado incluso de la religiosidad
popular cristiana; implica esta Escatologia de la Rehglon un ya, pero al
mismo tiempo un todavia no.

Dios en Jesucristo, seghird siendo “quo maior cogitari nequit”, de
manera que la religiosidad popular cristiana no se debera arredrar frente’
a expresiones deficientes de la Palabra; sin embargo, sin avergonzarse
ante el Mito, la Leyenda, el Cuento. las Varias expresiones filos6ficas,
tratard de quitar lo que en ellas sea alienante, y de enriquecerse con

20 Ofr s.LozANO, Una Curequesis para la Liberacion del Hombre de Hoy.
México 1971
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todos aquellos aspectos de verdad propios de cada cauce del pensa-
miento humano.

. Los criterios para una auténtica religiosidad popular latinoameri-
cana, para encontrar en ella la Palabra de Dios como Ia Respuesta al
hombre, serdn dos: uno serd positivo y consistird en que en esta religio-
sidad latinoamericana podemos buscar no sélo qué sea o qué no sea
expresion del sentido de la Fe del pueblo de Dios; sino incluso una
Catequesis y una Teologfa especial; una encarnacién peculiar de esta
Palabra de Dios en la propia religiosidad vital; un paradigma teolégico
muy nuesiro; sin temer, como deciamos arriba, incluso a los mitos y
leyendas o pensamientos filos6ficos con los qué en concreto se exprese.,
El otro criterio serd negativo, y consistird en que en esta religiosidad
latinoamericand no encontramos la Palabra de Dios donde prictica-
mente se localice la Magia, €l Fatalismo o la Opregién. O si queremos
expresarnos, afitmativamente, un criterio para encontrar la auténtica
religiosidad; sera el localizar en ella propiciada la adoracion reverente de.
Dios, contra la Magia; la libertad y responsabilidad propia que realizan
al hombre individuo y comunidad, contra el Fatahsmo, y finalmente, la
servicialidad fraterna; contra todo tipo de Opresion2?!

2. “Seres religiosos” en I Rekgzosxdad popular. Fmalmente desta-
caria en esta religiosidad popular dos “‘seres religiosos”, especialmente.
caros al latinoamericano: La Santisima Virgen y los Santos

A la Santisima Virgen la presentaria como tipo de toda hberamon
como Madre de Dios, bajo el aspecto de Madre de la Iglesia. Insistiria en
sus principales prerrogativas a esta luz; vgr., su Inmaculada Concepcion,
como total ausencia de egofsmo y apertura radical al didlogo liberador;
su Vlrglmdad, como actitud plena comunitaria; entrega total a los her-
manos, en Cristo su Hijo; su Asuncibn, como 1a concreta realizacion
escatologica de Ia Liberacion, etc.

En cuanto a los Santos, los comprenderia bajo la perspectiva que
propone el Cardenal Garrone (Cfr. Supra), esto es, como la Comunidad
histdrica que evangeliza en un pasado y en un presente. Los entenderia
como pruebas fehacientes de la fuerza liberadora de la Resurreccion de
Cristo; no los repetiria en una mera estatizacion en la historia; sino que
trataria de analogarlos al tiempo del latinoamericano de hoy, v entre-
garlos asi como Mensaje concreto de Evangelizacidon; como modelo-
—copia del modelo-original, total y eficaz de toda liberacion, Cristo
nuestro Sefior. El culto, la oracién por medio de los santos, la compren-
deria como dirigida al Sefior por una comunidad eclesial histérica, que
no se cierra al pasado, sino gue tomando a sus miembros calificadog, log
santos, se vuelve ella misma un si actual de conversidn al Reino de Dios,
que sigue marcando en su Pueblo las etapas de adelanto y salvacién.

! Cfr. s.LOZA No, “Religiosidad Popular y Sentido de la Fe del Pueblo de
Dios”, en Sociedad Teoldgice Mexicana, La Religiosidad Popular en México, México
1975; pp. 174-183,
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Al iniciar este estudio debemos definir nuestras opciones y prefe-
rencias. Optamos por el método interdisciplinar y, dentro de éste, por
los aspectos de cardcter sociologico. Ademas daremos preferencia a los
nuevos ministerios que van surgiendo, principalmente a partir del Con-
cilio Vaticano II. No tratamos especificamente de la problematica del
ministerio del Presbitero, porque ese téma fue bastante estudiado antes
vy durante ¢l Concilio. Sin embargo, somos- conscientes de que los
nuevos ministerios en la Iglesia no deben ni pueden ser estudiados rom-
piendo con el pasado. En ese pasado, por gjemplo, se insistia sobre el
aspecto de la gracia de la vocacion para el ministerio presbiteral, sobre
la “semilla de la vocacién como don de Dios”. Sin negar ese aspecto,
hoy se insiste cada vez mds sobre “las condiciones previas™ de las voca- -
ciones. Los dos aspectos no se excluyen, ya que el orden de la gracia
incluye y presupone el de la naturaleza o, en otras palabras, podriamos
decir que Dios generalmente acta a través de las causas segundas. Esta
diferencia de acento tiene grandes implicaciones en la pastoral, pues la
nueva perspectiva requiere mayor participacion del hombre en la sofu-
cion del problema de las vocaciones; no basta, por muy importante que
sea, conforme al mandato del mismo Maestro, pedir al Sefior de la mies
que mande obreros a su mies. Y cuando se trata de mayor participacion,
surge la pregunta: participacidén, en qué?, participaciéon, como? La
respuesta, a un nivel de abstraccion mayor, es participacién en la crea-
cidn de las “condiciones previas” favorables al nacimiento de las voca-
ciones para los ministerios tanto tradicionales como nuevos.

Este grado de generalizacidén no permite todavia pautar lineas de
accién; es necesario concretizar més en qué consisten esas “‘condiciones
previas favorables”. En vez de hacer una tentativa de enumeracion de
esas condiciones, preferimos partir de una que engloba a las demas: la
comunidad. Conforme al tipo de la comunidad que existe o queremos
que exista, no solamente tendremos ¢l tipo respectivo de ministro, sino
también su cantidad. Los ministerios no son algo abstracto, sino algo
relacionado con la comunidad a cuyo servicio se destinan. En la medida
en que los trazos de esa relacion disminuyen de intensidad se estanca la
propia fuente de los ministerios y, los que todavia quedan, se burocra-
tizan, pues quedan sirviendo a una institucidn que todavia guiere con-
servar, sin cuestionarse mucho para qué sirve. Justamente ese *““para qué
sirve la institucion” nos lleva a concretizar un poco mas nuestro pensa-
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miento. Toda-institucidn, para sobrevivir, tiene que prestar ciertos servi-
cios a la colectividad. Cudles son esos servicios, esas funciones, esos
ministerios en el caso del que nos ocupamos, a saber, de la comunidad
Iglesia? Son tres y fueron atribuidos a ia Iglesia por su fundador Jesu-
cristo, quien fue el primero en ejercerlos: la evangelizacion de todos los
pueblos, la adoracidon al Padre y el servicio de la unidad entre los hom-
bres. No nos vamos a detener aqui con consideraciones de orden teolt-
gico; més bien preferimos hacer un poco de sociologia de la historia
para descubrir coémo la manera de ejercer esas funciones, ministerios,
mﬂuyb sobre la Iglesia y los mismos ministerios.

Durante los iilitmos siglos de la historia en la Iglesia Umversal Y,
consecu_entemente, también en América Latina, puede observarse una
fuerte reduccién de las tres funciones principales en favor de la funcidn
. de adoracion, el culto. Ese hecho tuvo miiltiples consecuencias, entre
las cuales una fuerte éoncentracidn en el gjercicio de los ministerios; la
funcion sacerdotal, en cierto sentido, llegd a monopolizar las demds, 1o
que, deniro del contexto mds sacral era compre',nsib]e y posible, pero en
vn mundo pluralista y secular lo es cada vez menos.

El Presbitero, siendo practicamente el Ginico ministro reconomdo
—vy el sacerdocio el finico ministerio ejercido—, tenia por esa razén un
gran poder de hecho en la comunidad. Ese poder le venia, en gran parte,
por ser ministro de los sacramentos, cuyo efectoex opere operato” era
muy valorizado doctrinalmente. Esto daba al Presbitero, al nivel socio-
logico de la percepcion de los fieles, un cierto poder magico. Es ficil
comprender el efecto de esa situacidon sobre la estructuracion de Ia
Comunidad Iglesia; esa estructuracién asumidé una bipolaridad -muy
acentuada: de un lado, el clero, monopolizando los ministerios y; conse-
cuentemente,  con gran poder, v de otro lado los laicos sin funciones en -
la Iglesia, pasivos, en gran parte porque estaban poco instruidos y
también porque la funcidn de evangelizar todos los pueblos se encon-
traba atrofiada. Mucho habria que decir sobre esa realidad gue actval-
mente estd en franco cambio, pero que en el pasado, y todavia en el
presente, condicioné fuertemente la comunidad eclesidstica y por esto
también los ministerios al interior de la misma.

Durante los itltimos afios no hay duda que en la Iglesia comenzaron
a ser valorizados més los ministerios de la evangelizacidn v de la unidad
entre los hombres. La pregunta que nos interesa es saber cudles son las
consecuencias de esos cambios sobre 1a comunidad y sus ministros. La
consecuencia mayor es, sin duda, que las preocupaciones de la Comuni-
dad v se sus ministros se van a orientar méas en el sentido de dar
testimonio del Evangelio en todos los sectores y ambientes de la vida y
no solamente en los recintos sagrados con ocasidn del culto; al mismo
tiempo, se van a orientar en el sentido de profundizar los conocimientos
y la vivencia de la fe cristiana, y, ademds, se van a preocupar para que
los miembros de la comunidad sean de hecho agentes y promotores de
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la unién oponiéndose por eso mismo, también, a todo lo que estorbe a
dicha unidon: el escindalo de la division de la Iglesia de Cristo, la injus-
ticia social de toda especie.

Cuando la comunidad pase a ejercer de hecho y de manera orgédnica
su triple funcién, va a caer en la cuenta de la necesidad de una grande
(grado de) participacion de sus miembros, porque las funciones evange-
lizadora y creadora de la unidad son pricticamente ilimitadas. El ejer-
cicio de esas funciones va a implicar nuevos ministros y nuevos ministe-
rios. Seria un ejercicio prictico y muy 0til establecer, en los diversos
niveles —parroquial, diocesano, nacional—, la lista de los ministros nece-
sarios cuando la comunidad pase a asumir esa nueva dimension en los
diversos niveles.

En los parrafos precedentes vimos el contexto amplio dentro del
cual nos parece que debe ser tratado el tema de los ministerios. La
realidad de los ministerios debe ser relacionada con las demds realidades
de ia Iglesia ¥ de la sociedad para entender su verdadero significado y,
asi,- también, -encontrar los verdaderos caminos para el tipo de minis-
terio y el nimero de ministros necesarios para que la Iglesia, en un
contexto determinado, pueda ejercer su misién de evangelizacion y sal-
vacion. Enseguida veremos lo que estd pasando concretamente en la
América Latina sobre este asunto. Por falta de informaciones més pre-
cisas sobre los demdés paises nos basaremos finicamente sobre datos del
Brasil, que probablemente no deben ser muy diferentes de los datos de
otros paises.

Ta Iglesia en el Brasil todavia debe contar con un peso que le viene
del pasado y que condiciona el nacimiento de nuevos ministerios. Las
investigaciones demostraron que los ministerios, hasta hace muy poco
tiempo, estaban todos en las manos del clero, y por tanto, la situacion
no es tan diferente del resto de la Iglesia, como ya lo vimos, Los laicos,
en contrapartida, tenian una posicidn de dependencia y pasividad. Esas
mismas investigaciones demostraron también que un cambio dé este
tipo de relaciones entre clero y laicado no se puede realizar inilateral-
mente. Todo cambio que se realice en un término —a saber, clero o
laicado— implica necesariamente un cambic en el otro término. Para
ejemplificar lo que estamos diciendo recordemos la paradoja de laicos mas
clericales que el presbitero y viceversa, presbiteros mas secularizados
que los laicos. O, todavia mas, recordemos ¢l ejemplo de la Accidén
Catdlica, cuyo objetivo era formar laicos activos y participantes. Ese
cambio a nivel del laicado no siempre tuvo su correspondiente cambio a
nivel del clero, surgiendo tensiones v conflictos gue acabaron con la
marginacion de uno de los dos termmos de la relaci6én, a saber, los
laicos. Todo esto demuestra que las estructuras de relaciones, que
durante siglos fortalecieron a la Iglesia, no se cambian de la nocheala
mafiana; tienen su resistencia congénita. Sin embargo ese cambio estruc-
tural es fundamental para el nacimiente de nuevos ministerios, pues
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dichos ministerios surgirdn solamente en una Iglesia menos clerical y
mis comunitaria y, por tanto, con mayor participacién del laico.

Si en la renovacién de los ministerios, la Iglesia del Brasil debe
ciertamente contar con el peso del pasado, eso no quiere decir de nin-
guna manerza que ese peso la mantiene inerte. Tratando enseguida de los
nuevos ministerios, nos vamos a referir, ante todo, a dos que expresan
ya una concrecién mayor, a saber, los didconos v los catequistas.

(En este trabajo no vamos a hablar de los cambios que estin suce-
diendo en el drea de los religiosos (as) que esidn asumiendo nuevos
ministerios).

En 1973 se hizo una investigaciébn que revel4 un aumento de didco-
nos ordenados en Brasil. En 1970 eran 64 y en 1973 este nimero pasé a
117 (datos de la CNBB y CERIS). Los mlmstenos que esos didconos
ejercen son los siguientes:

“Direccién de la Asamblea Lithrgica en muchos aspectos™
“Presidencia del Qulto en las capillas, particularmente donde no hay
Presbiteros™
. ““Catequesis.en las capillas y comunidades’
“Orientacion de las Obras Sociales”
“Dirigentes de capillas rurales™
“Qrientacion de cursos biblicos”
“Ministros de la Eucaristia”
“Visita a los enfermos. . .”

(Damos estas informaciones sin ignorar, por otra parte, las criticas
que se hacen a la reinstauracién prictica del diaconado permanente).

La catequesis puede ser considerada como un ministerio tradicional
en el sentido de que es muy anterior a las renovaciones conciliares. Sin
embargo, s6l0 recientemente esta siendo objete de renovacién y valori-
zacidén. La catequista “‘tradicional” era poce mas que un portavoz del
pérroco para la ensefianza de la religion a los nifios: el parroco prepa-
raba con ella el catecismo, o colocaba en sus manos un manual que ella
se limitaba a explicar a los nifios. Tal catequesis exigia de sus agentes
poco mds que buena voluntad y docilidad-a las orientaciones clericales,
pero sus efectos eran, evidentemente, poco profundos. Hoy la catequesis
renovada es concebida como una transmisién dindmica de conoci-
mientos religiosos y sobre todo de valores evangélicos capaces de inspi-
rar la vida cristiana de quien los recibe. Ahora bien, tal concepcidén
requiere de los agentes catequisticos mucha mayor preparacion e inicia-
tiva, La catequista ya no puede iimitarse a explicar un manual, o a
transmitir los conocimientos que recibe del parroco: es llamada a crear,
junto 2 los nifios de guienes es responsable, un ambiente propicio para
la adhesion. al Evangelio. “A fortiori” el agente catequistico o evangeli-
zador que se dirige a jovenes y adultos debe estar capacitado para
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desempefiar bien sus funciones. En este sentido es significativo el
aumentio de los centros de formacion para catequista en las didcesis.

Una investigacién que CERIS, a peticion de la CNBB, estd reali-
zando sobre, la catequesis revela que dentro de las 146 dibcesis que
respondieron al cuestionario enviado, 68.3%/o tienen un centro de for-
macidn para catequistas en funcionamiento u organizindose. Este es un
- dato animador, especialmente si se compara al de 1966, que revelaba la
existencia de centros de formacidn en solo un 37.3%/o de las didcesis
investigadas. Si los centros de formacion de catequistas casi se dupli-
caron en un corto espacio de 8 afios, probablemente el aumento de
catequistas fue todavia mayor; informaciones esparcidas apoyan esta
deduccién.

En el afio 1973 la Conferencia de los Obispos del Brasil expidié un
cuestionario a todas las circunscripciones eclesiasticas del pais que con-
tenia preguntas sobre la existencia de instituciones y experiencias de
formacién para los nuevos ministerios; sobre el origen y cdmo se dala
promocién y formacion de los nuevos ministros; sobre experiencias en
el sentido de promocion de nuevos ministerios.

De 70 dibcesis se obtuvieron respuestas que, entre otras, dan las
siguientes informaciones:

22 Diodcesis dicen formar ministros para la Eucaristia
10-Dibcesis dicen formar ministros dg 1a Patabra
6 Di6cesis dicen formar minisiros del Consejo Dominical
4 Dibcesis dicen formar ministros de Animadores de Cominidades
3 Diocesis dicen formar ministros de Admién. del Boletin
3 Didcesis dicen formar ministros Agentes de Pastoral
3 Dibcesis dicen formar Lideres rurales
3 Dibcesis dicen formar Lideres laicos
2 Dibcesis dicen formar ministros de la Evangelizacion
2 Dibcesis dicen formar Animadores de la Liturgia - -
1 Dibcesis dicen forimar Delegados oficiales para la celebracion det
matrimonio '
1 Diocesis dice formar Lideres de grupos de jovenes
1 Di6cesis dice formar Coerdinadores de Categuistas
13 Dibdcesis no se refirieron a los nuevos ministerios,

“Estos datos revelan dos tendencias: un movimiento en torno al
principio de la diversificacion de los ministerios, aungue un nmimero
razonable todavia no se ha preocupado del asunto: Se tiene la impre-
sion de que la diversificacion de los ministerios se presenta mds a partir
del culto y de las celebraciones. Es débil Ia incidencia de los ministerios
misioneros, mas abiertos a la implantacién de la Iglesia—comunidad”
(CNBB, Comunicado mensual, oct. de 1973, p. 1379/80).

. En las respuestas de las didcesis existen las expresiones “cursos para
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agentes de pastoral”, “cursos para formacién de lideres (laicos, rura-
les. . .}’ y “‘cursos para animadores de comunidades”. Estas expresiones
¢ iniciativas son cada vez mds frecuentes en el contexto de la pastoral de
Brasil. Parece que aqui reside, por lo menos ahora, la mayor novedad en
o que se refiere a los nuevos ministerios, a pesar de que se utilicen muy
poco esos términos. No hace mucho tiempo que pricticamente los Se-
minarios eran las finicas instituciones para la formacién, y eso para el
finico tipo de ministro: el Presbitero. Hoy en dia muchos Seminarios se
utilizan para dar los cursos de los que se hablé arriba, a personas que
desempefian algin trabajo en la Iglesia o en el campo social, 0 que por
lo menos tienen inclinacién a une de esos tipos de trabajo. El resultado
es que muchas de las personas formadas en dichos cursos no se van a
dedicar a2 un .ministerio definido, sino que van a atender simultinea-
mente, o por lo menos con el tiempo, a varias necesidades (varios minis-
terios? ). No solamente se estin usando los antiguos Seminarios para la
formacién de agentes de la pastoral; muchas diécesis construyeron su
propio “Centro” o “Instituto” con esa finalidad. Sin duda, influyeron
en ese proceso los Institutos de Catequesis, Liturgia y Pastoral que
fueron creados;, no hace mucho tiempo, a nivel latmoamencano y,en el
caso de Brasil, a nivel nacional y también regional. :

Para darle un sabor todavia mas concreto al tépico, transcnblmos
uno, dentro de los muchos testimonies disponibles, de parte de los
Obispos. Se trata de un Obispo de-la Amazonia Occidental brasilera;
por tanto, una drea dificil bajo muchos puntos de vista y especitficamen-
te dificil para las vocaciones de tipo clisico (filosofos, tedlogos) En esa
situacion, el Obispo-local con mucho realismo hizo el cilculo de que
dentro.de 20 afios la Prelatura no tendra ni un solo Presbitero, a no ser
que vinieran' Presbiteros de oiras regiones o que se pudleran ordenar
personas de la localidad sin las exigencias que hoy se hacen para la
ordenacién. Dejemos que el Obispo local nos diga con sus propias pala-
bras cOmo estd enfrentando esta situacion: “Comenzamos asi seriamen-
te con la formacién de los Catequistas, de los cuales ya tenemos un
buen niimero: 150, ademas de unos 100 monitores. Elos ya celebran el
culto dominical; queremos formar mejor a los mas indicados para el
servicio pastoral y, poco a poco, introducirlos en los ministerios. Ya
ejercen la evangelizacion, mis tarde harin Bautismos y, tal vez, en el
futuro los matrimonios, y quién sabe si algunos de ellos serdn diidconos,
sobre todo una vez que las comunidades caigan en la cuenta de que ellas
mismas deben cuidar el asunto de las vocaciones, y quién sabe si algiin
dia alguno podria ser presentado para el presbiierado. Sin embargo,
ahora esto no es nuestro problema; toda nuestra atencion esta dirigida a
su formacion”. (Parrafo de una carta con fecha 5 sept. (1973). jCudn-
tas reflexiones nos sugieren estas palabras!

Es demasiade pronto para sacar conclusiones acerca de los nuevos
ministerios, sin embargo no querrfamos terminar sin antes Hamar la
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atencibn sobre algunos puntos que nos parecen importantes:

1. Si de un lado se registra una cierta crisis del “ministerio presbite-

ral cldsico” con la consecuente disminucion del niimero de los candida-
tos que se orienten hacia el mismo, de otro lado se registra un considera-
ble despertar de otros tipos de minisferios ¥ de ministros.

2. En Ia actual coyuntiura todavia no parece que haya en las bases
una preocupacion muy grande por reflexionar en términos de ministe-
rios; inclusive este término, aqui-y alla estd hasta creando dificultades
que ial vez se expliquen por el significado restringido gue esa palabra
tuvo durante mucho tiempo: Ministro = Presbitero. Lo que preocupa
a las bases, eso si, es Ia formacion de “agentes de pastoral”, de “ani-
madores de la pastoral, de las comunidades”. . . dentro de un proceso
que se orienta hacia la atencidn de las necesidades concretas, tanto
religiosas como socio—cultural—econdmicas del pueblo.

3. Hasta el momento presente no se ve claro, en la mayoria de los
casos, la relaciéon entre “ministro” (persona) y “ministerio” (funcién,
servicio, diaconia); una misma persona, conforme a las circunstancias,
ejerce varias funciones al mismo tiempo. En otras palabras, ¢l “papel
social” de los nuevos ministros fodavia no estd definido; lo cual es muy
comprensible, porque se trata de algo relativamente nuevo que va a
necesitar su tiempo hasta que la priactica nos muestre cudles son los
papeles sociales de los nuevos iministros del futuro. En un proceso defi-
nitorio se debe tener todo el cuidado para que los nuevos ministerios no
queden excesivamente marcados por los vicios de los ministerios del
pasado; demasiada centralizacion de los ministerios en una sola persona;
exagerado clericalismo y reduccién a lo cultual. Ya se escuchan no
pocas voces que estin llamando Ja atencidén de que no se trata de meros
peligros, sino de hechos. . . Para evitarlos es importante que se tengan
muy ante los ojos las necesidades reales del pueblo, de la comunidad;
como también de las formas y maneras como. en el pasado se procurd
atender a esas necesidades.

4. La formacién de nuevos y muchos agentes de pastoral (‘“‘minis-
tros? ) esunhecho. En qué estructuras pastorales van a trabajar esos
nnevos ministros? Aqui tocamos otro punto que requiere todo el cui-
dado. En el caso que no surjan nuevas estructuras (Comunidades de
Base? ) que permitan una mayor participacion, a largo plazo de muy
poco ayudarian los nuevos ministerios en la renovacion de la Iglesia.

5. Con el nacimiento de las Comunidades Eclesiales de Base y los
nuevos ministerios que estarin al servicio de ellas, se establecerd en la
Iglesia un nuevo proceso de crecimiento de abaio hacia arriba (lo cual
no significa necesariamente la desvinculacion o contestacién de la direc-
cion de Iz Iglesia—Jerarquiz). En la medida en que esas comunidades se
tornen adultas en la fe van a exigir la celebracion de o que son, a través
de 1a Eucaristia. Llegando a ese punto, la comunidad—Iglesia no podra
oponerse a ese proceso de crecimiento sin graves pegjuicios de orden
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pastoral y deberd dar providencias para los ministros de la Eucaristfa.
En muchos casos solamente podrin surgir a través de la ordenaciéon de
alguien de las propias Comunidades Eclesiales de Base,

6. Parece que en el Brasil “las condiciones previas” para las vocacio-
nes ministeriales estin siendo creadas, en un primer tiempo, por la
formacién de muchos agentes de pastoral y, en un segundo tiempo, por
la accién de esos agentes en los diferentes tipos de comunidades. En 1a
medida en que esas comunidades crezcan humana y espiritualmente, es
de esperar que de ellas surjan los ministerios necesarios para sus propias
necesidades y para las necesidades de la Iglesia en general,




El Radicalismo del Compromiso Cristiano

Segundo Galilea
Profesor de Pastoral en el Instituto Pastora! del CELAM

Una de las causas de la crisis y confusién de lenguaje que hoy
presenciamos, estriba en el uso acritico de palabras claves y de actuali-
dad, cuyo contenido es o ha llegado a ser ambiguo. _

Lo que para una categoria de personas es peyorativo, para otras es
un ideal. En el lenguaje “‘cristiano”™, ésto es bastante desorienfador. Se
han creado *‘palabras-—etiquetas’ que a priori descalifican personas o
posiciones.

Un caso tipico es el término “radical”. En los medios eclesiales,
generaimente es una mala palabra. Es Ia aplicacién al mundo religioso
de una actitud que ya en la vida social suele ser sospechosa. Un radical
es un partidario de reformas extremas. Alguien poco ecudnime, poco
sensato, imprudente. Lo contrario del equilibrado.

En este sentido, tanto en la prictica socio—politica, como en las

" lineas de pensamiento las tendencias de los radicales no son deseables, y
se buscan mas bien los equilibrados.

Desgraciadamente la ambigiledad surge cuando estas categorias del
pensar o del actuar “politico” se transfieren al compromiso cristiano y
a la fidelidad al Evangelio. Paradéjicamente, en estas actitudes el cristia-
no debe ser radical, y en cambio el *equilibrio” puede ser ambiguo.
Porque en-el lenguaje propiamente cristiano radical es el que va a lo
fundamental, a la raiz. En éste sentido es condicién ineludible del -
seguimiento de Cristo, y el “equilibrio” puramente humano puede lle-
var ficilmente a Iz mediocridad y a Ia tibieza. El verdadero equilibrio
evangélico implica el radicalismo de ia entrega a Cristo, y por eso no
puede identificarse con la “sensatez” y “prudencia” de los sabios y bien-
pensantes, segun las puras categorias del actuar profano. La Palabra de
Jests rechaza este tipo de equilibrio y lo somete al radicalismo cristia-
no, . ' . .

En el libro del Apocalipsis 2, 3, se reprocha el faiso equilibric de
aquel que, bajo un actuar exterior honesto, ha perdido el radicalismo
del amor y en 3,15 ss., denuncia la tibieza que se esconde bajo el falso
equilibrio de la acomodacion. (*‘Ojala fueras frio o caliente. . .»).

I. El radicalismo del Evangelio

En términos cristianos, JesQs fué un radical. Replanted la conver-
sién a Dios, el cambio de vida y las actitudes éticas y religiosas desde su
raiz, esiableciendo su Evangelio como el tinico absoluto. Asi fué perci-
bido por la clase gobernante y sacerdotal, y también por sus discipulos.
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Para muchos de sus parientes, ésto era un sintoma de locura (Mc 3,21,
Su radicalismo le costé la vida.

Jesis fue radical en sus éxigencias. Para El, el cristiano debe ser sal,
y si la sal pierde su capacidad de dar sabor a otros, ya no sirve para nada
(Mt 5,13). El compromiso cristiano debe ser como una luz capaz de
iluminar el mundo (Mt 5,17- 20).

La opcion por Cristo debe ser radical. Ocupa el primer lugar por
sobre los padres, los hijos, y la propia vida (Mt 10,37 39). Cualquier
bien, cualquier valor ha de ser sacrificado cuando se hace incompatible
con el radicalismo de esta opcidon (Mt 18,8), a semejanza del que vende
todo lo que tiene para adquirir una perla preciosa 0 un tesoro escondido
(Mt 13,44--46). Cristo quiere establecerse como el tinico compromiso
absoluto del hombre, eliminando el falso equilibrio del “‘servicio a dos
sefiores’” (Mt 6,24; Lc 12,21,34). '

Jesls exige un seguimiento Hevado hasta las dlfimas consecuencias.

"La puerta que Heva a su Reino, no es ancha ni “equilibrada”, si no
estrecha (Mt 5,13). Los que le siguen deben estar dxspuestos 4 no tener
donde reclinar su cabeza, deben romper con los compromisos munda-
nos, y una vez en marcha no deben siquiera mirar atrds (Lc 9,57-62).
Toda ganancia temporal no aprovecha de nada si nos separa de El (Mt
16,25--26).

Jesis no oculta la violencia que hay que hacerse a si mismo para
seguirlo (Mt 11,12), por un camino marcado necesariamente por la cruz
{Mt 16,2124, Mt 17,15). Las exigencias de Cristo llegan hasta pedir a
los hombres ‘“‘que nazean de nuevo™ (In 3,3), que se “hagan como
nifios” (Mt 18,4} y que “ocupen ¢l Gltimo ugar” (Mt 20,26), después
de haber “perdido y tnturado su vida como el grano de tngo” (Jn
12,24-26).

El radicalismo eristiano, sin buscarlo, puede llevar a conclictos y
tensiones, fruto de la reaccion que causa una fidelidad absoluta al Evan-
gelio. A causa de Cristo, el cristiano serd objeto de odio (Mt 10,22--25;
Mt 18,21;JIn 15,19-25; Jn 16,1), y de la division (Mt 10,34-55). Jestis
mismo fue objeto de odio vy divisidn, signo de contradiccion (Lc 2,34,
Jn 7,12-13) y frente a El es imposible mantener la falsa prudencia de la
indefinicién, pues se esta con El o contra El (L¢ 11,23), “He venido a
provoear una crisis en el mundo: los que no ven veran, y los que ven van
a quedar ciegos” (Jn 9,39). “Felices asf los que al encontrarme no se
alejan desconcertados™ (Mt 11,6).

La crisis radical del Evangelio de Jesis estd condensada en su ideal
de felicidad, opuestio a la falsa dicha, segiin las bienaventuranzas de San
Lucas (Lc 6,20—26). En contraste con [as categorias de la sensatez dei
equilibrio mundano, los ricos, los satisfechos y los “bien considerados™
son descalificados por Jesiis. En cambio, los que para El estdn en la
linea del equilibrio evangélico son los pobres, los hambrientos, los su-
frientes, los expulsados, insultados y mal considerados a causa de su
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opcidn cristiana (Lc 6,23).

Igual falta de “mesura” muestra Jestis de cara a ciertas exigencias
especificamente evangélicas. El amor fraterno que El reclama no es
solamente la actitud “‘sensata’ de los buenos sentimientos y relaciones
humanas. Para El no somos diferentes a los “paganos™. que siguen esa
ética de relaciones, si no llegamos a perdonar las ofensas “setenta veces
siete” (Mt 5,22), si no aprendemos a no juzgar (Mt 7,1} y a amar y
perdonar a los enemigos v a los que nos perjudican (Mt 5,37 48; 6,14}
" El radicalismo del amor cristiano ne tiene limite (In 13,34; Mc 12,33),
exige la gratitud (Lc 14,12); Le 17,10), Hleva a amar a todos sin discri-
minacion de ningtin género {Lc 10,25 ss.); mas aiin, exige optar por los
débiles v “*pequefios” (Mt 25,40).

La fc que Jesis exige a su Persona y a su Palabra es radical. No es Ja
de los “‘sabios y prudentes’” (Mt11,25). Debe hacernos capaces de em-~
presas sobrehumanas (Mt 14,25 ss.). Bastaria “un grano de esta fe para
trasladar las montafias (Mt 17,20; Mt 21,21). '

. Por eso el Evangelio exige una. confianza absoluta en la oracidn,
como expresion del radicalismo de la fe (Mt 7,7--11; Mc 9,23-29; Lc
11,5 ss.; Jn 15,16). ' _ .

Jesuis se aparta igualmente del “‘equilibrio humano™ al plantearnos
la actitud cristiana ante los bienes, la riqueza, el prestigio y el porvenir
temporal. Su idea de la pobreza es radical: “no se puede ser su discipulo
si no se renuncia a todo lo que se tiene” (Lc 14,33). Nos ordena buscar
los valores ‘del Reino por sobre todo, condicionando a clle todo lo
demis (Mt 6,33; Mt 6,25 34). lgualmente radical c¢s su critica a la
riqueza (Mt 19,23), a las formas confortables de la vida apostolica (Mt
10,10). Las circunstancias de su nacimiento en Belén (Lc 2,7—8), y su
identificacién con el insignificante y discutido pueblo de Nazaret (Mc
6,2--3; In 1,46; In 7,15) son, en esta misma linea, opciones que cues-
tionan muchos criterios actuales.

De cara a la verdad, Jestis es igualmente absoluto (Mt 5,37). Su
fidelidad a esta verdad lo llevd al enfremtamiento final con el poder -
establecido, v a la muerte (Mt 26,64; Mt 27,11; L¢ 22,67 ss.; In 18,37
ss). En su entrega 2 la causa de la verdad, Jesis serd radical en su critica
a la hipocresia, a la exterioridad (Mc 7,3—13) vy a toda forma de fari-
seismo (Mt 23,1 ss.; Mc 2,27; Mt 9,14; 11,16; 12,1 ss.; 15,7 -11;
- 17,24),

En sus criterios de verdad, el Evangelio se aparta nuevamente de los
criterios del “equilibric mundano”. Los que aparecen dltimos serd pri-
meros, v [os primeros para el mundo, los udliimos (Mt 19,30, Mt
20,12- 15). Asi, las prostitutas precederan en el Reino de los Ciclos a
muchos “bien pensantes’” (Mt 21,31), la fe de los pecadores vale mds
que la religién puramente exterior (Lc 7,36 ss.), ¢l Obolo de una pobre
viuda tiene mds valor que dadivas de los opulentos (Mc 12,41--44) v la
penitencia del publicano pecador justifica mas que ‘la suficiencia del
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fariseo practicamente (Lc 18,9). En esta criteriologia evangélca, incluso
la contemplacion aparentemente iniitil de Maria vale mas que la produc-
tividad de Marta (L¢ 10,38). .

El radicalismo del Evangelio tiene su mejor encarnacion en la acti-
tud de Jesis al entregar su vida por los demas (Jn 10,15- 18); Jn 13,1).
La cruz queda asi como signo indiscutible del compromiso radical, de la
fidelidad absoluta al Padre (Ec 2,49), de la caridad llevada al extremo
{In 13,1), de la bisqueda del tltimo lugar (Mt 3,14; In 13,4 55.). De Ia
renuncia radical al poder y a la violencia (Mt 26,51; Mt 27,12; Mt
27,4044, Mt 4,1 s5.; Mc 14,61; Mc 15,5; In 18,22).

I1. El santo como radical

La naturaleza radical del compromiso cristiano se muestra igual-
mente por el testimonio de aguellos que més auténticamente se han
identificado con el ideal evangélico: los santos. Para el cristianismo, el
santo es la encarnacidon del ideal proclamado y raramente vivido. Dentro
de la naturaleza y profundamente humana del catolicismo, el santo es el
simbolo del ideal evangélico, visualizado y puesto al alcance de todos en
un cierto momento y ante ciertos desafios histéricos. Bl santo és el
comentario vivo del Evangelio escrito. El Evangelio anunciado por la
vida de un hombre, en todo sun radicalismo.

. Esta identificacion del santo con el Evangelio exige de aquelir a la
rafz del cristianismo, llevindolo a la imitacién del Jests historico tal
" cual nos es comunicado por la fe de la Iglesia y a la fidelidad a su
. ensefianza evangélica “‘sin - glosas”. Asi, la lglesia tiene dos maneras de
. identificar al auténtico cristianismo: mediante las proposiciones doctri-
nales garantiza la verdad revelada (ortodoxa); proponiendo a los santos
garantiza la verdad de la practica cristiana (ortopraxis). La vida de los
- santos encarna aquello que el magisterio propone como verdadero cris-
tianismo.

El santo es un testigo radical, y la Iglesia io entiende de esta manera
cuando exige, para identificar auténticamente a un cristiano como san-
to, la prictica de fas exigencias del Evangelio “en grado heroico™. El
grado’ herdico radicaliza el compromiso cristiano, arrancindolo de la
“tentacion de un “justo medio” o equilibrio puramente humano, que
mira la heroicidad cristiana como “extremismos”, “‘exageraciones” o

““radicalismos’ (cayendo una vez méas en la amblguedad de transferir
categorias sociopoliticas al compromiso cristiano).

La Igiesia, que en su modo de proceder cuando se trata de cuestio-
nes marginales a su misidn esencial puede aparecer “moderada” y *‘poli-
ticamente equilibrada’ (manejo de cuestiones de gobierno, tomas de
posicion temporales, etc.), a 1a hora de identificar 12 antenticidad cris-
tiana es radical. No la identifica con ninguna de las formas de “equili-
brio mundano™ de sus representanies. La identifica con el heroismo
radical de los santos.
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IIl. El radicalismo de la vida consagrada

El compromiso cristiano que suscita la Iglesia tiene también otra
" forma de revelar su radical dinamismo: en la manera de entender y
realizar la vida consagrada. La vida consagrada, como modalidad profé-
tica de vivir el cristianismo a partir de cierios valores radicalmente
asumidos, es presentada por la misma Iglesia como testimonio privile-
giado de vida evangélica. Por eso, sus caracteristicas y significacion
profética las podemos considerar como auténticamente representativas
del compromiso cristiano.

No se trata aqui de agotar el profetismo o ¢l contenido de testimo-
nio eclesial de la vida consagrada. Para el caso que nos ocupa, queremos
llamar la atencién sobre un aspecto caracteristico: su impacto critico
como testimonio del radicalismo cristiano.

Creemos que es propio de la vida consagrada el ser un cuestiona-
miento, y eventualmente una santa protesta contra la Iglesia y 1a socie-
dad. Contra la Iglesia, en la medida que ésta es decadente; 0 ambigua, o
ha perdido su dinamismo radical. Contra la sociedad, en la medida que
se deshumaniza o descristianiza, y por lo mismo se hace fuente de
opresidn e injusticia.

En su origen, en los primeros siglos, encontramos va esta forma de
protesta cristiana. Las formas radicales de apartamiento de la sociedad y
de las estructuras eclesiasticas imperantes {ya influidas por 1a decaden-
cia post-—constantiniana), propias de los primeros anacoretas y del mo-
naquismo primitivo, son una muda protesta. Son un deseo de afirmar
dialécticamente (y a. menudo en forma chocante, en forma de ruptura
con “lo establecido™), valores e intuiciones evangélicas que entraban en
un proceso de “mundanizacién” y mediocridad. El radicalismo de su
modo de vivir, cuestionaba.

Esta caracteristica sigue siendo propia de las grandes funciones y
reformas carismaticas en torno a la vida consagrada. Implican una cri-
tica santa a la forma de sociedad y de Iglesia en que ellos viven. Si, por
ejemplo, tomamos a San Francisco y su movimiento religioso como
caso tipico, no se puede negar que el estilo radical de vida franciscana
implicaba un profundo cuestionamiento a la Iglesia temporalizada y
clerical de su época, y al estilo de vida de los sefiores feudales y de los
nacientes burgueses cristianos.

Esta caracteristica radical de todo movimiento rehg:oso en su ori-
gen, tiende luego a perderse. La vida consagrada se va haciendo “esta-
blecida™, se asimila a las formas eclesidsticas “convencionales™ y sobre
todo a los estilos imperantes de la vida social, sin cuestionarlos. En ese
caso estamos en plena decadencia. Ese movimiento religioso no sera
auténtico mientras no vuelva a la raiz de su profetismo. Su radicalismo
es signo de vitalidad y de su derecho a continuar existiendo. Su ausencia
es un vacfo que cuestiona su razén de ser en la Iglesia y en la sociedad.




370 Galilea, Radicalismo del Compromiso Cristianc

Una de las causas de la actual crisis de la vida consagrada, descansa en
que muchos de los que se han entregado a elia, han descubierto este
vacio. :

La vida consagrada auténtica implica una santa critica a una Iglesia
“instalada’. En la medida en que los cristianos ya no son sal ni luz. En
la medida en que hay un clero *‘establecido”. Establecido en formas
obvias o sutiles de “carrera eclesidstica”. En formas de actuar guiadas
por criterios “‘politicos™ o “diplométicos” y no evangélicos. En acomo-
dacién al “mundo’ en cuestiones de poder y de recursos. Un clero que
tiende a sustituir el radicalismo cristiano por €l “equilibrio” del “justo
medio” de los “bien pensantes”.

Tal vez esto ultimo es lo mas radical del ideal religioso como forma
tipica del compromiso cristiane. El equilibrio cristiano no es el justo
medio de la ética secular prevalente. El equilibrio cristiano no estd “en
el centro™, sino en la verdad, como lo entiende el Evangelio. La verdad
de Jesas no siempre estd “en el medio”; a menudo esta en los extremos,
es radical para un criterio “‘establecido”. Ya abundamos mis arriba
sobre ésto. En el fondo, en su intuicién profunda, la vida consagrada
quiere testimoniar precisamente.eso: el radicalismo dcl compromiso
cristiano frente a la mediocridad de ciertos “justos medios™.

La vida consagrada es también una critica radical a la sociedad. Un
estilo de vida que rompe con los criterios imperantes no- -evangélicos.
En nuestro caso concreto latincamericano, esta critica es a las injusti-
cias de Ia sociedad capitalista dependiente. En otras areas, la vida consa-
grada cuestionard otros vicios de otros tipos de sociedad.

La vida consagrada critica 12 sociedad no “haciendo politica™, o
analisis criticos socio—econémicos. La critica proféticamente, asumien-
do un estilo de vida y de organizacion que en si es un reproche a los
vicios vy criterios pricticos no cristianos de la actual sociedad. Los con-
sagrados no son radicales en categorias sociologicas, sino evangélicas. Su
critica brota de la pobreza y no del activismo social. Pobreza, como
renuncia a la mentalidad del “consumo”. Como desinterés por €l lucro.
Como estilo fraternal de compartir los bienes materiales y espirituales.
Como destierro de toda forma de acepcién de personas y categorias
sutilmente “‘clasistas’, evitando las formas disfrazadas de uiilizacion o
explotacion de los pobres. Como compromiso por la liberacion de los
“peguefios™. :

En fin, la vida consagrada testimonia la contemplacién, como com-
pendio de la protesta contra las metas puramente materiales de los tipos
concretos de sociedad, tanto capitalistas como socialistas. La oracion y
experiencia contemplativa son el cuestionamiento més serio que la vida
consagrada dirige al mundo de hoy. Al valorar y exhibir pablicamente
esta dimension contemplativa, propia del radicalismo evangélico. la vida -
consagrada anuncia proféticamente lo que es ya propio de todo com-
promiso cristiano: el absoluto de Dios, la gratuidad, v el amor a Dios
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por sobre todas las cosas. .

De hecho, hoy dia “la protesta social” a través del estilo radical de
vida no es privativo de la vida consagrada o de otras formas de compro-
miso cristiano. Los diversos grupos sobre todo jovenes, que asumen una
actitud de “‘anti--cultura™ (hippies y otros), son en el fondo una cari-
catura secularizada del radicalismo cristiano. En forma pacifica, y a
veces también violenta, las anticulturas actnales cuestionan la sociedad.
Sus ambigiiedades, que son también grandes (tendencias sectarias, vi-
ciosas, v evasivas de los compromisos socio—politicos. . .), se deben a
que este profetismo secularizado no se nutre explicitamente del Evange-
lio.

Sin embargo, quedan como un desafio al conformismo actual de
muchas formas de la vida evangélica, Esta estd Hamada a asumir la
protesta social de los “anticultura™ en un contexto y una motivacidn
radicalmente cristiana. Ello le permite superar las ambigiiedades de los
“anticultura™, vy dar a su estilo de vida una significacién verdaderamente
profética. '

IV. Para una verdadera “‘contestacién’ en la Iglesia,

La reivindicacion de lo que tiene de radical el compromiso cristiano,
nos permite recuperar lo que hay de genuinamente evangélico en la
“contestacion™ en la Iglesia.

La “‘contestacion™ y los ‘‘contestatarios”, como actitud piblica y
estable es un fendémeno relativamente reciente. No es exclusivo de esta
generacién, pero las generaciones cristianas anteriores no lo expresaron
tan abiertamente. Habia menos libertad de opinidon en la Iglesia, y
menos participacién y espiritu critico, una cierta mistificacion de la

-autoridad. '

Los “contestatarios’ tienen muchos puntos de parentesco con los
“radicales”. Ambos ponen en discusién aspectos de la Iglesia. Ambos
cuestionan la sociedad: critican “el sistema’ y guieren cambios profun-
dos. El contestatario eclesial suele ser contestario social, y vice—versa.
Sin embargo, el contestatario suele ser mas militante que el radical, y el
radical mas idedlogo que el contestatario. El.radicalismo es una forma
de espiritu; la contestaciéon es una causa.

En ciertos medios eclesiales que particnlarmente nos preocupan
altora, el contestatario es tan “mal visto” como el radical. Creemos sin
embargo, que a partir de las reflexiones anteriores, hay también en este
caso una ambigiiedad que conviene aclarar. Existe de hecho una falsa y
una verdadera contestacion en la lglesia.

La diferencia entre el verdadero y el falso contestatario (desde el
punto de vista catdlico) no estid en su “forma- de actuar”. Es decir, la
contestacion puede ser cristianamente legitima, y sin embargo hecha

con mmprudencia, sin oporfunidad o en forma irrespetuosa. Todo ésto es
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de lamentar, pero no descalifica necesariamente una contestacion.

Creo que el criterio decisivo que hace de fa contestacidn una actitud
legitimamente eclesial, y coherente con el compromiso cristiano, es que
se haga a partir de la radicalidad de las exigencias evangélicas. En este
caso el contestatario no es un opositor sistematico de 12 autoridad y de
Ia linea oficial en la Iglesia. La actitud del contestatario como opositor
siempre es ambigua, v puede estar ficilmente unida a la del radical
como ‘‘extremista’. La contestacidén a partir de las exigencias del Evan-
gelio, en cambio, hace del contestatario un radical, en el sentido del que
va a la rafz y fundamento del compromise cristiano, como lo entiende
la Iglesia. Lo que en ella, él cuestiona vy pide cambiar, no lo hace a
nombre de categorias o ideologias ‘‘extra--eclesiales”, sino a nombre
precisamente del Evangello y de los valores e ideales que la iglesna
sustenta en principio.

En este sentido es admisible y necesaria la contestacién en la Iglesia.
Lo que se pessigue no es la oposicion, la decadencia o la demolicién,
sino una fidelidad mayor de la Iglesia a si misma. En el fondo, los
verdaderos contestatarios estin pidiendo a la Iglesia, y a los cristianos
en general, que sean consecuentes con lo que creen y ensefien. Asf, los
santos, los profetas y la vida religiosa tienen mucho de contestatarios.

Este criterio de discernimiento me parece importante a la hora de
apreciar los grupos, declaraciones o actitudes consideradas contestarias
en nuestra conflictiva Iglesia latinoamericana. ;A qué hacen referencia
en su cuestionamiento? ;Qué pretenden que haga la autoridad? La
verdadera contestacidn hari referencia al mismo Magisterio, vy a sus
directivas y documentos, que a su modo de ver no se llevan a la prac-
tica, o se implementan con excesiva lentitud. La verdadera contestacién
no cuestiona la ensefianza de la Iglesia. Todo lo contario, quiere que se
lleve a la prictica. Busca la fidelidad pastoral y la encarnacién del
Evangelio, a partir de lo que la misma lglesia se ha propuesto histdrica-
mente. Quiere una mayor coherencia entre las ensefianzas eclesxales yla
praxis de muchos sectores oficiales,

Para una autoridad “‘cerrada™, que no hace adecuadamente el es-
fuerzo de discernimiento, toda contestacién aparece como rebeldia.
Una autoridad “abierta’, atenta a los signos de los tiempos v a todo
indicio del Espiritu Santo, debe discernir, y aprovechar lo que la verda-
dera contestacidn aporta a la Iglesia, como llamado a una mejor fideli-
dad al radicalismo cristiano.
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Un Nueve Tipo de Sacerdote*
Experiencia Pastoral en Brasil
Dom Tiago G. Cloin, Obispo-de Bacra, Bahia (Brasil)

El problema del nuevo tipo de sacerdote no se plantea en ningdn sitio con tanta
agudeza como en Amgrica Latina. Con sus 250 millones de catdlicos, este conti-
nente representa mas del tercio del catolicismo en el mundo; no obstante el catoli-
cismo’ gue se practica estd mas bien marcado por la sacramentalizacion que por ta
verdadera ‘evangelizacién. Esto es tipico sobre todo de las regiones en via de desa-
rrolto, donde vive {a mavoria de la poblacion. La didcesis de Barra, situada en los
confines del Estado de Bahia {Brasil) con sus 120.000 catdlicos bautizados, pre-
senta una buena imagen de fa vida catdlica en estas regiones.

En la dibeesis no hay més que tres aglomeraciones de 10.000 habitantes aproxi-
madamente, Se cree que el nimero de analfabetos entre los aduhtos es atin de 80%/o
y que el 53%0 de los nifios mueren antes de un afio. Esta regién no cuenta ni con
energia eléctrica ni con industria; existe un paro crénico y muy generalizado; no
hay teléfono interurbano ni tampoco periédicos; aparte de un rudimentario servicio
postal, el Unico servicio de informacién -es una emisora de radio; no hay ni vias
férreas ni carreteras; la ciudad de Barra, gue ni siquiera tiene una |inea de autobds
que la comunique con el exterior, no cuenta con mas medio de comunicacidn gue el
camidn o el jepp, v las téonicas agricolas adn estdn en la fase de la traccion animal,

1. En tales regiones las vocaciones y la vida sacerdotal segan el tipo exisiente
son exiremadamente raras. En el transcurso de los diez Gltimos afios hubo solo una
ordenacién .de un sacerdote originario de la region, v el nice estudiante de teologia
que habia era de otra didcesis. En 1967 no habla mds que 5 sacerdotes, todos
autdetonos; v 3 de ellos han dejade el ministerio después. Hoy dfa hay 16 sacer-
dotes, entre fos.cuales 11 son extranjeros {4 |taI|anos 4 holandeses, 2 austriacos y 1
amerlcano}

2. Adn suponiendo que los pafses en vias de desarrolloc proporcionen un
niimero suficiente de sacerdotes, la imperiosa necesidad de un nuevo tipo de sacer-
dote se continuard imponiendo. Dejando de lado los motivos econdmicos y psicold-
gicos laislamiento) que exigen el cambio, esie se impone por las 5|gu1entes razones:
las pequefias comunidades rurales necesitan un sacerdote que haya nacido v se haya
educado en su propio ambiente, que haya sido elegido por la comunidad tocal de
creyentes, y que la ordenacin por ef obispo hays confirmado astz opcion, Sélo ag{
se podran realizar las mejores condiciones para la integracién e identificacién del
pastor con sus ovejes. Los actuales candidstos al sacerdocic estdn obligados a

? E{ presente informe fo tomamaos de “'Pro Mundi Vita™, 50 (1974}, pp. 78--81
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recibir su forrmacién, ciertamente los estudios superiores vy, generalmente, también
medianos, en un ambiente cultural completamenie diferente, ya que ¢l nativo no
ofrece ninguna posibilidad al respacto, Esto significa concretamente que para la
dibcesis de Barra los candidatos al sacerdocio deben ir a Salvador, ciudad que
cuenta con un milldén de habiiantes y que se encuentra a 650 km. de distancia.

Después de tal periodo de formacion, como integrarse verdaderamente en una
regién subdesarrotlada como es la nuestra e identificarse con la poblacion? Las
diferencias de ambiente cuttural y los estudios de filosof fa y teclogia hacen, irreme-
_diablemente, que adapten un lenguaje de comunicacion completamente diferente
que, por el mismo hecho, les expone a no encontrar {05 contactos necesarios con fa
poblacién vy al peligro de un cortocircuito definitivo. Se podria decir gue este
peligro es menor en las agiomeracionas de 10.000 habitantes aproximadamente, en
las que un porcertaje de la poblacién consiguid sobrepasar, en cierta medida, los
inconvenientes del subdesarrolio. Pero qué pensar de las pequeiias comunidades
rurales del interior gque representan el 859:’0 de ias parroquias e inciuse mds, de la
didcesis de Barra?

3. Desde hace algunos afos, la didcesis de Barra se lanzd 2 una nueva experien-
cia que,-a pesar de que se emprendid fuera de toda preocugacion de reforma, lleva
de hecho a la creacién de un nueve tipo de sacerdote. El punio de partida o did
una parroquia de unos 10.000 km?2 que cuenta con unos 35.000 catdlicos bauti-
zados y un solo sacerdote. La iniciativa se debe al carisma persanal de este pastor de
-almas, que va lleva cinco afios trabajando.

Tenia unas cuarenta pequefias comunidades (“capillas’’} que contaban de 300 a
2.000 bautizados. Como la mayor parte del tiempo le era imposible visitarlas mds de
una o dos veces por afio, y sblo por un dfa, decidib convencer a la poblacién de dos
cosas: la primera de que no se podia hablar de vna verdadera comunidad eclesidstica
si ésta no se “vivia” mds que uno o dos dias al afio; vy la segunda de que dade la
extensién de la parroquia, le era imposible hacer visitas mds frecuentes. No deber ia
pues la comunidad . intentar encontrar ella misma, incluso en su ausencia, una vida
en Iglesia? Discutié con los feligreses de las diferentes “capillas’ de qué clase de
servicio eclesial se podr fan encargar vy constituyé pequefios grupos especializados
{llamados “‘comisiones’’) que se responsabitizaron: 1} del culte dominical en
ausencia del sacerdote; 2} de los cantos lilrgicos para estas reuniones; 3} de la
catequésis; 4) de la asistencia a los enfermos e invdlidos; 5) encuesta de solterfa cle
los candidatos al matrimonio; ) los circuios biblicos; 7) de ia animacion de la
juventud; 8) del movimiento familiar, v 9) de la administracidn de las finanzas, por
modestas que fuesen,

Solo después nos dimos cuenta de que esta forma nos habia orientado hacia un
nuevo sisterna pluralisia de las funciones eclesiales (o “ministerios”}. .

Este sistemna empezé a funcionar poco a poco en las diferentes comunidades, v
por supuesto, con una rigueza de diferenciacion y una rapidez inigualables. El
reglamento general exigia que, por doquier, los miembros de fas comisiones que se
fuesen instalando debian ser elegidos por la misma poblacion. Para la comunidad el
resultado de tode esto fue une toma de conciencia de la responsabilidad colectiva.

£s asi como con el transcurse de los afios se fue desarrollando.en esta parroguia
una red refativamente compacta de comunidades eclesiales de las que ya no se
puede negar su autenticidad, a pasar de su cardcter primitivo y rudimentario. Estas
comienzan a tomar verdadera conciencia de existir como iglesias. Como se preveia,
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la mayoria de ellas han tenido, por diversas razones, momentos de crisis, sobre todo
a causa de una intensa corriente de emigracién hacia la gran ciudad: en este caso
Sao Paulo, que, aungue €sid a mds de 2.000 km, ejerce una atraccién casi mdgica
sobre la juventud y 1os elementos mas activos, también enire los catequistas.

4, Nos dimos cuenta de que un método que partiese de la organizacion de
ministerios propiamente religiosos, presentaba igualmente inconvenienies para
implantar la lglesia. ¢Se conseguird, a pesar del aumento det sentimiento de respon-
sabilidad colectiva, evitar las dificultades de una encarnacidon insuficiente de la
religién en-la vide corriente, acompefiade de todos los fendmenos de alienacion
propics de una sacralizacion excesiva? Un tal conjunio de circunstancias locales no
nos permitia otra opcion, Despuds de un tiempo hemos podido constatar que a
medida que se afianzaba el sentimiento comunitario, algunas comunidades eclesiales
se orientaban espontdneamente hacia actividades sociales. Aun cuando 0 esperd-
bamos, nos sorprendit verlas tornar esta orientacion tan pronto. Algunas de eblas
empezaron a interesarse por los problemas de ensefanza: se estd construyendo una
peguefia escuela, para nifios, y una seccidn del Movimiento Nacional para la alfabe-
tizacidn de los adultos (MOBRAL). QOtros centraran su atencion en los problemas
concernientes a la salud pGblica {en casi ninguna de estas comunidades rurales hay
médicos o enfermeras). La comunidad designa una mujer joven, que después de
haber seguido un curso de socorro elemental organizado por la didcesis estar{a apta
para poner inyecciones y curar heridas. Actuaktmente hay unas 26 comunidades que
tienen su ““mini—enfermera”.

5. Durante este tiempo nos dimos cuenta de que varias comunidades eclesiales
querfan extender su culto dominical sin sacerdote hasta la distribucion de la comu-
nidn —por lo menos algunos dias determinados— por un laico designado para ello.
Se hizo un intento en dos sitios: en la mds importante iglesia de la parroquia,
durante los frecuentes periodos de ausencia del parroco, y en una iglesia parroguial
que antes contaba con un sacerdote vy a la que el cura iba con regularidad a celebrar
iz Eucaristia. Se designd como ministro extraordinario de la Eucaristia para la-
distribucion de la comunibn al responsable del culto domlmcal sin sacerdote, sin
que para ello necesitase ninguna investidura especial, '

Al afio siguiente, y teniendo en cuenta que esta innovacién habia sido aceptada
sin dificultad alguna por los fieles, se permitid que otras comunidades eclesigsticas
tuviesen también su ministro extraordinario de la Eucaristia, y al mismo tiempo que
se diese a su nombramiento un cardcter institucional mas caracterizado. Se tuvo
igualmente en cuenta e} evitar favorecer desmesuradamente una pastoral de pura
sacramentalizacién, tendencia que en el transcurso de los afios precedentes nos
habsamos esforzado por etiminar. Es por esto gue se decidid que se distribuyese la
comunién, aparte de las fiestas litdrgicas principales, una sola vez al mes. Por
motivos especiales todas las comunidades decidieron que ese dia seria el primer
domingo de mes. Eva evidente que las comunidades eclesiales que solicitasen el
nombramiente de un ministro de la Eucaristia debfan responder a condiciones de
prudencia y madurez. A seis de elias que el sacerdote consideraba responsabies para
ello se fes pidid su apinion. Cudl no seria nuestra sorpresa al saber que una de esas
comunidades, en taro que tal, no se consideraba lo suficientemente madura, cosa
que para nosotros ello era una prusba evidente de madurez religiosa? Aun asi,
respetamos su opinidn. Las otras cinco fueron invitadas a nombrar su ministro
extracrdinario de le Eucaristiz. Como era de esperar, en casi todas se eligié al
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responsable del culto dominical sin sacerdote. Sélo una comunidad pensé que era
preferibfe oira persona:. se trataba de un semianalfabeto, que precisamente por eso
no habia podido ser el responsable del culto dominical, Respetamos una vez mds la
opinidn de esta comunidad, El mismae obispo en una-de sus visitas nombrd a los
laicos ministros de fa Eucaristiz en una celebracion eucaristica v en una cefemonia .
muy simple —preparada para las circunstancias— causando una gran impresion en la
poblacidn. _

Hasta hubo lagrimas de gozo. Después de la ceremonia una muijer gritd: "Sefior
obispo, fue magnifico. Solo faitaba una persona, el Papa. Tenia que haber visto
como vivimos en lglesia en este pequefio rinedn del mundo. Se habrfa puesto muy
contento”. No podemos por menos que darle fa razon,

Se emprendid un intento similar con el nombramiento de un ministro extraor-
dinario del bautismo. Desde e punto de vista patoral el motlvo determinante ha
sido principalmente el aliviar Ia tarea del sacerdote durante sus visitas: de esta forma
se puede administrar los muchos bautismos €n varias Ocasiones y en grupos mas
limitados. Durante sus visitas, e sacerdote se veia obligado a reunir en una sola
ceremonia todos los bautismos vy matrimonios del lugar que visitaba y de los airecte-
dores. Frecuentemente tenfa unos cincuenta bautismos y unos seis matrimonios; en
algunos casos las cifras sobrepasan la centena (de 100 a 150 bautismos) v la decena
(de 10 a 20 matrimonios). Nos convencimos que. el rito sacramental tendria un
significado pastoral mucho més vaiido, si un minisiro laico bautizaba dos o tres
nifos, por poca formacidn que éste tenga, que si lo hace el sacerdote en una jornada
sobrecargada de trabajo con grupos de 26 © més y en circunstancias materiales tales
que apenas si se puede hacer entender por todos. -

Por motivos semejantes.estamos viendo la posabmdad de nombrar ministros
extraordanarios para los matrimonios religiosos. Como Roma se opone a la restric-
cidn del canon 1098 concerniente a la forma candnica extraordinaria del matri-
-monio, nos vemos obligados a buscar la solucidn en una direccidn de una extensidn
y de una adaptacion de la forma candnica ordinaria.

Ademds de los servicios semanales del culto dominical sin sacerdote, las comu-
nidades eclesidsticas celebran igualmente, con la ayuda de un manual puesto recien-
temente al dia, los diversos tiempos y fiestas del afio {itGrgico en un ciclo en el que
ef tiempo de Mavidad y Semana Santa constituyen los elementos principales. Nos
esforzamas por introducir el servicio-de la Palabra en esias fiestas populares,

6. Para favorecer el crecimiento de las comunidades v sobwe todo para asegurar
los progresos de los responsables del culto dominical, de la catequesis y de los
circulos biblicos, se les invita a participar bien sea en una serie de fines de sermmana,
bien en jornadas de estudios concentradas (de cinco dias completos); estos cursos
estdn parcialmente descentralizados, para llegar al mayor niimero posible de comu-
nidades, y parcialmente centralizados y reservados a los elementos mas promete-

- dores, lo que permite un estudao mas profundo de las materias, una comunlcamén
mds intensa de las ideas y experiencias, y una toma de conciencia mayor del senti-
miento eclesial a nivel parroguial y diocesano.

Estan dirigidos por el sacerdote, ayudado de algunos laicas sin otro empleo vy
algunas veces también por el obispo. Dado el nivel cuttural, muy poco desarrotlado,
de los participantes, entre los gue se encuentran siempre semianalfabetos, nos
vemos obligados a limitarnos a una informacion muy rudimentaria,

Muchos dan pruebas de un compromiso cristiano y eclesial muy serio, pero
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pocos de entre ellos cuentan con verdaderas dotes de invencidn e iniciativa. Se fué
introduciendo la costumbre de terminar estos cursos el dominga por la noche en la
iglesia principal, en un servicio dirigido por los. laicos en el gque el sacerdote vy ef
obispo —que no celebran ellos ese dia— participan y reciben la comunién, como
simples fieles, de la mano de los ministros faicos gue presiden.

L.os encuentros y los cursos de esta indole han tenido ademas una importancia
psicoldgica particular, La perseverancia de los participanies se ve sometida con
frecuencia a una dura prueba 3 causa de la indiferencia de un gran numeso de
hombres, sobre todo enire tos més influyentes, que estdn alejados de la vida eclesial,
Ademds, la actividad que desempefian en tanto gue laicos es facilmente sospechosa
a los ojos de ta poblacidn ignorante gue fes atribuye objetivos “"politicos™: resis-
tencia, subversién, y hasta “’comunismo”’. ' :

Es por esto gue encuentran un gran apoyo moral en (os contactos -que les
proporcionan estas reuniones con sus colegas, el sacerdote y su obispo.

7. En los puntos precedentes describimos el clima en que se formara, en el
futuro, Ia idea de un nuevo tipo de sacerdotes. Pues llegard el momento en gue
varias comunidades pidan con insistencia al obispo que se celebre con mas frecuen-
cia de lo que se hace hasta ahora {una ¢ dos veces por afio)} la Eucaristia completa.
Como su deseo no puede encontrar una solucién en un sistema determinado porel
actual tipo de sacerdote, los obispos se-planteardn la cuestion de saber si ef cuadro
de los “ministerios’ -de su propia comunidad ne ofrece la posibilidad de una solu-
cidn, Es entonces cuando se impondra con toda su agudeza la cuestion de un nuevo
tipo de sacerdote. Y estamos convencidos que estas comunidades ectesiales, a pesar
de su caracter elemenial, tienen derecho a este nuevo tipo de sacerdote, al menos si
—como suponemos— el derecho divino no opone una barrera infranqueable a sus
aspiraciones. Nos parece que el derecho eclesidstico, en principio, no- puede poner
obstdculos, ya que tiene como funcidn el estar al servicio de la evangelizacion y de
la edificacién eclesial y que la situacidn contraria no tiene sentido.

Estd clarc que las comunidades aun deben intensificar su vida cristiana y ecle-
sial. Se deberdn intensificar v estructurar adn mds fos cursos de formacién, v en un
momento dado se llegard a preparar conscientemente la evolucién hacia el nuevo
tipo de sacerdote, llevando el dinamismo impliciio del movimiento que ya comen-
26, a una fase de expllCltamén formal, Comienza a sentirse la urgencaa de un didlogo
prealable, con Roma, at respecto.-

8. En Ja didcesis de Barra la fisonomia de este nuevo tipo de sacerdote serda
grandes rasgos la siguiente. Generalmente pertenecera a la clase social de los peque-
fios cultivadores, comerciantes o funcionarios subalternos; continuara ejerciendo su
profesion civil, lo que le permitird subvenir a sus propias necesidades sin ser una

carga para su comunidad, Por lo tanto no egjercerd su funcion sacerdotal a tiempo .

completo. Respecic a la comunidad, debera haber dado muestras de su perseve-
rancia y de su madurez en la vida cristiana. Por consiguiente, también sera un
hombre casado, yva gue esias cualidades de perseverancia y madutez, se encuentran
rara vez fuera de la categorfa de personas casadas. Y el conjunic de todo cuanto
acabamos de mencionar nos lleva a proponer como condicion la edad minima de
unos 35 anos.

No se les exigirfa ninguna formacion superior, vy ni siquiera la de los estudios
medios ya que es imposible recibirla en el ambiente en que vive. Tampoco se le
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exigiria que ses el tradicional “‘factotum’ eclesidstico que ers, y que adn es en
cierto sentido, el actual tipo de sacerdote, El sistema de ios “ministerios” diferen-
ciados, cada uno con su propia responsabilidad, debe continuar, en efecto, funcio-
nando como expresion de la responsabilidad colectiva de toda la comunidad ecle-
sidstica. Es por esto que tampoco deberd recibir una formacién doctrinal especiali-
zada como reciben por ejemplo, los laicos encargados de la pastoral de conjunto.
Sera suficiente: 1) que en la préctica tenga una vision clara y vivida del significado
de Cristo en la vida de un oristiano v de una comunidad cristiana, 2} asi como de |a
importancia de la gran comunidad para la lglesia, por medio de la vida sacramentat
y sobre todo por la Eucaristia, y 3} tener un sentido equilibrado de las exigencias de
la moral cristiana, sobre tado en materia de amor al préjimo vy de justicia.

Evitando los peligros relativos a su posicion de jefe, en la persona del cual se
concentran las -atribucionss del poder ejercera —como exigen por oiro {ado sus
limitadas capacidades— una especie de gobierno colegial en colaboracidn con los
responsables de los otros “ministerios”. Su tarea especifica comprendera, adernds de
su aportacion en la administracién de los sacramentos, el cuidado de la.unidad deda -
comunidad, y sobre todo de la unidad del equipo de dlreccmn &l mismo debera ‘ser
la expresion, el "'sacramento’’ de esta unidad,

En lo. concerniente a su jurisdiccion para el sacramento de la Penitencia se
podria buscar una solucién en este sentido. El obispo le podr{a delegar, en algunas
circunstancias, por ejemplo en las grandes fiestas litQrgicas, un poder de jurisdiccion
para conferir.una absolucion colectiva en el transcurso de una celebracion especial

- de la penitencia, las confesiones individuales continuarian reservadas a los sacer-
' dotes del tipo actual.
“Se ordenard exclusivamente para el servicio de Ia Oomumdad eclesial que lo
solicite.como ministro, por 1o que ejercera pues sus funciones a nivel diocesano. Por
" lo mismo su mandato tlegara a su fin cuando fa comunidad se dé cuanta, a través de
- $ignos repetidos v evidentes, que ya no cuenta con las capac:dades fisicas, intelec-
tuales o morales requerldas. Para este tapo de sacerdote serd mucho més facil dejar
el ministerio; esto sera aceptado con toda normalidad, tanto por el sacerdate como
“por la comunidad, a condicién no obstante de gue no hagamos de su sacerdocio un
mito. Eventualrdente continuard ejerciendo su profesién civil, de tal suerte que,
generalmente, Nno necesitara una pension especial, :

9, Esta innovacidon no hard superfluo el tipo de sacerdote actual; hasta en
regiones como la nuestra se desea que continden. No sdlo los sacerdotes de este tipo
tendréan que ejercer actividades en los centros en que la poblacidn es mds numerosa,
sino que-estardn igualmente encargados —al menos algunos de elos— de formar, con
los laicos especialmente formados y comprometidos a tiempo completo para esta
tarea, uno O varios equipos intinerantes, ocupados de la educacidn permanente dz
las pegueiias comunidades eclesiales v, sobre todo, de los sacerdotes del nuevo tipo
que estdn trabajando.

El nacimiento de un nuevo tipo de sacerdote no interrumpe las exigencias de
una pastoral dindmica, Todo lo contrano va que cuando los progresos del desarro-
llo, comiencen a implantarse en las regiones que adin-estdn en el a, b, ¢, del desarro-
llo, nuestras pequefias comunidades eclesiales se veran confrontadas a la enorme
tarea de una adaptacion a las nuevas circunstancias. )

La necesidad de una adaptacidn se puede ya presentar actualmente, por
gjemplo, cuando la construccién de una via de comunicacidn saque de su aisla-
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miento a4 una region que hasta entonces habla estado “‘cerrada” al progreso; la
comunidad eclesial existente resentird inewitablemente las consecuencias. Aconteci-
mientos de esta indole se hardn sentir en el futuro cada vez més y con una inten-
sidad cada vez mayor. En seguida hardn sentir la necesidad de una revision funda-
mental de todo el sistema de los ministerios eclesidsticos y una reforma de Ja
composicion del equipo colegial de direccidn; los primeros que se deberdn adaptar a
esta nueva situacion son, ciertamente, los sacerdotes del nuevo tipo. Nadie puede
prever en qué medida nuestras comunidades eclesiales, que actualmente no han
pasado adn la fase de formacion, habrén adquirido las capacidades de adaptacion
necesarias pafa su crecimiento, implicadas en 10s cambios que a veces se semejardn a
una verdadera revolucién. En todo caso, las didcesis situadas en tales regiones debe-
ran desarrollar una pastoral integralmente nueva. '

Conclusién. Con un sacerdote de este nuevo tipo, ayudado por los responsables
de los otros “'ministerios” eclesidsticos y asistido por los equipos diccesanos de fos
que hemos hablado, nuestras pequefias comunidades, aungue culturalmente estdn
poco favorecidas, conoceran posiblemente una expansion mas intensa que las comu-
nidades establecidas eri los centros en que la poblacion estd mds desarrollada v
dirigida por sacerdotes del tipo actual,

A pesar de que en |a didcesis de ‘Barra este nuevo tipo de sacerdotes aln no es
una realidad,. nos. parece que el método gue estamos aplicando para implantar ba
Iglesia, llevara inevitablemente a su instauracion. .

Diaconado Permanente*

Experiencia pastoi'ai en el Altiplano de Bolivia

El  drido Altiplanc Boliviano ha llegado a ser desde hace algunos afios, el
escenario def surgimiento de una lalesia auténticamente popular. Mons. Ademar
Esquivel, y otros sacerdotes de raza aymara, han despertado una lglesia que
dormia dastle hace cuatro siglos!

Ef hecho, A 3.800 metros de altura, en el altiplano boliviano, cerca del lago
Titicaca, se encuenira una gran parfe de la raza aymara. Este pueblo, al igual que
tuvo que sufrir el-dominio cultural y poiftico de los conquistadores, padecié tam-
bién el dominio religioso. Pocos fueron los misioneros que se preocuparon por
evangelizar seriamente: los mds sea con amenazas de condenacidn eterna, sea
moviendo el interés de las gentes, se dedicaron a ir bautizando e instruyendo a unos
hombres que, en lo mas Intimo conservaban 'sus creencias, a pesar de rnamfestar
piblicamente su adhesién a1 catolicismo.

Cuando algunos miembros de la |glesia comenzaron a plantearse cudl era la fe
de ios ayrara, se ilegd a la conclusidn de que su religiosidad estaba influids por dos
tendencias fuertemente arraigadas: el sacramentalismo v el sincretismo.

a). Efsacramentalismo. El aymara vive continuamente en contacto con la natu-
raleza, Para él, la tierra vive, Hay que tratarta con carific y antes de sembrar se le

* Tomado de Actualichd Pastoral No., B3. marzo de 1974
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hace una ofrenda para gue no se enoje, porque se la va a lastimar. La religiosidad
aymara vive en contacto con realidades naturales: por eso, los sacramentos, expre-
sion de la fe a través de signos materiales, entraron facilmente en ella, pero sin gue
fueran portadores de una realidad sobrenatural.

Asi por ejemplo todo recién nacido debe recibir el bautismo. Por gué? porgue
si no se bautizara al nifio y cayera una granizada, durante la época de la siembra, ese
nifio serfa cuipable del castigo. La razdn de ese castigo es que la naturaleza se
vengarfa porque el nifio ha venido a la vida sin recibir el agua, simbolo de la vida.
Pero no hay relacién del nuevo nacimiento, con la entrada en la comunidad cris-
tiana. :

b}, Ef sincretismo religioso. E| aymara, para vivir en paz, después de la con-
quista tuve que ir aceptando una serie de manifestaciones cristianas que, en su
corazdn, transformé de acuerdo con su religiosidad. Un caso tipico s la devocidn a
la  eucaristia: cuando los misioneros comenzaren fa procesion del Corpus, salfan a
las calles con una custodia; los aymaras fa contemplaban . respetuosamente v se
pensd gue comenzaban a penetrar la devocion, En realidad, la custodia con sus
adornos y el brilio les recordaba el sof {dios Inti}: que dentro-estuviera la hostia
consagrada o no, era to de menos. De hecho estaban reverenciando a su divinidad.

Ante estos hechos habia que buscar una nueva actitud més evangelizadora, v
que al mismo tiempo fuers respetuosa.de sus costumbres. ' '

La basgueda. La necesidad de preseniar el evangelio aparecfa la mds urgente: el
aymara deheria conocer aquél con quien se compromete en el momanto del bau-
tismo, Pero para presentar el evangelic se necssitaba de alguien gue lo hiciera; y
quign mejor que los mismos aymaras? de ahi el comienzo de la formacion de
catequistas.

a). Los catequistas. No se buscan repetidores del catecismo, sino hombres que
conazean el Evangelio, que se enfrenten con la palabra sél\;adora ¥ que, después, en
su lengua v segin el Espiritu les inspire; la trasmitan. Sé fue pasando por diversas
etapas: centro. de formacion para catequistas, formacion de los categuistas en sus
propias comunidades de la vida. Ls razon efa guitar todo lo que pueda hacer de
ellos hombres segregados, hombres gue entran en'la “Institucion”, As{ durante tres
semanas al afio se reune un grupo de una comunidad y ahi comienza la reflexién a
partir de lo que viven y de la respuesta que ofrece el Evangetio.

Y el contacto con el evangelio did como resultado el descubrimiento de que no
hay compromiso con Dios si no se comprometen con los hermanos, De ahf la
necesidad de que el catequista trabajara, segdn su carisma al servicio de sus herma-
nos. Unos alfabetizan (el 70%/0 de los aymaras es analfabeto}, otros en la promo-
cién sanitaria. El catequista “repetidor” o "rezador” ha ido desapareciendo. Ellos
trabajan por el progreso de su comunidad, forman parte delconsejo parroquial v
determinan, con el pdrroco qué actividades se deben reatizar.

b). Los didconos. Fue con este deseo de promover hombres comprometidos
que se planted la idea del diaconado. De entre los cateqguistas méds comprometidos
se invita a fas comunidades para que den su parecer v, cuando la comunidad da por
escrito su acuerdo para gue este hermano pueda recibir el diaconado entonces
inician su formacion, Esta formacion abarca un periodo de tres afios durante los
cuales asisten a un curso de una semana cada dos meses, luego regresan a sus
comwnidades. También las esposas asisten a oiros cursos: se pretende que ambos
recorran el camino de la fe para que la esposa sea un apoyo del didcono.
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La motivacidn. A la base de gste movimiento gue comenzd hace 10 afios se ha
ido concretizando harce 4 afios {con los aspirantes al diaconado casados) tres princi-
pios. _

a}. Un pueblo evangelizado. Més que sacramenializado. !a tarea de los cate
guistas y didconos es basica. Al misme tiempo que se comprometen sirviendo {uno
de ellos ha dirigido la construccién de un camino en el que han trabajado nueve
comunidades, durante seis afios, sin ayuda oficial}, se reunen con la comunidad para
explicar el evangelio v relacionarlo con su vida.

b}. Una lglesia Autéctona. Catequistas y didconos dardn la fisonomia de la
Iglesia aymara. Sin copiar modelos, sin pretensiones, sin aislarlos, pero en fa unidad
de la fe, trazardn {os caminos de la expresion religiosa aymara.

¢}, Una lglesia servidora. El didcono es consciente de que debe servir en cual-
quier servicio humano v de la Palabra. Debe trabajar gratuitamente y vivir de su
trabajo como todos. Por eso, no tendrdn facultades para ejercer la diaconia fuera de
su comunidad, Esperemos que ellos vayan dando ia imagen de una iglesia gue no
viene a vivir de los otros, que no se va a enriguecer del servicio sacramental, sino

»Gue trabaja para mantenerse como cualquier otro campesino,

Una perspectiva, En gl mundo aymara, no se es persona hasta que el individuc
se casa. L os solteros no tienen el derecho a la palabra en las asambleas. Lo cual hace
cuestionar e} sentido del celibato. Sin embargo, en el Centro de la Laja, hay una
veintena de jovenes que aspiran al sacerdocio. No van al seminario, para que no
salgan de su vida real: trabajan, visitan comunidades v estudian. Cudles son ias
perspectivas del sacerdocio en un mundo en el que sdlo los casados son ''perso-
nas"? _ _

a). Socerdocio Famillar estable. Asi como la comunidad escogié a su catequista
y después lo ha apoyado para su diaconado, confiamos en gue, cuando desee
culminar su vidas en la eucaristia, pedird la ordenacidn sacerdotal de su didcono.
Podremos llegar entonces al sacerdote casado, sacerdote para su comunidad que
trabaje vy viva de su tierra, como los demas campesinos, v apoyado por su comuni-
dad,

b). Sacerdocio Célibe itinerante. El paso anterior se ird dando en unas cuantas
comunidades. Las demds tendrdn que ir madurando. Y como la maduracion de la fé
se da a través de la Palabra necesitardn anunciadores gue puedan ir de una camuni-
dad a otra conviviendo con la gente vy anunciando el Evangetio. Para este trabajo no
podrian ser hombres que dependen de su trabajo 0 que estén casados. Perc deben
siempre ser aymaras,
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El Ministerio Diaconal en Brasil *
Realidad y Perspectivas

i. Historia

Los Obispos brasilefios, reunidos en Roma en Asamblea General con ccasion
del Concilio Vaticano 11 {1V Sesién}, se decidieron a la restauracion dei diaconado
permanente en Brasil.

A partir de entonces comienzan a surgir las iniciativas, no s6lo en lo que dice
relacién con la seleccidn de los candidatos, sino también con su formacién y acom-
paftamiento. Es lo que acontecié en algunas regiones {Sul, Centro—Qeste, Nor-
"deste), v didcesis {Taubaté, Lins, etc.).

En 1968 se realizd ef encuentro del CELAM sobre este asunto, v en julio del
mismo afo se aprobaron las normas de formacion por la Asamblea General di:
CNBB, realizada en Rioc de Janeiro.

Las primeras ordenaciones fueron hechas por Pablo V! en el Congreso Eucar {s-
tico Internacional de Bogota.

2. Datos estadistcos

Segiin el “Anuario Catdiico del Brasil” --CERIS (1970-1971), paginas
1917-1918—, sl nimero de didconos permanenies en Brasil era de 64, distribuidos
por diversas regiones.

De acuerdo con un reciente cuestionario, enviado directamente a las Didcesis
que poseen didconos ordenados, o gue se preparan para el diaconadoe, los datos
estadisticos presentan en el momento actual un total de unos 177 didconos orde-
nados, ¥ se preparan para la ordenacidn 62 candidatos. Se hace también mencién de
mds de 101 alumnos en Escuelas de Formacién, pero gue no se preparan obligato-
riamente para ser ordenados, Més bien se preparan para ser animadores de comuni-
dades y tareas parecidas. '

Segdn las informacicnes, Ia gran mayorfa son casados {98%/o}; solteros (1°/0) v
viudos {19/0). Ejercen profesiones liberales, de tal modo que la mayoria no
depende de la pastoral para la supervivencia, La seleccién de los candidatos ha
resultado mas facit en dreas suburbanas y rurales. .

3. Formacion de los didconos

a. Iniciativas, Existen noticias en cuanto z la escuela de didconos permanentes,
a través de la formacidn sistemdtica y peritdica en los estados de Rio Grande do Sul
¥y Santa Catarina. Alli se forman los didconos de las didcesis de los respectivos
estados.

En otras regiones las iniciativas son de ambito diocesano, atendiendo a las
posibilidades y necesidades del candidato v de la propia pastoral, _

En algunos s8 ha optado por la propia Escuela de Pastoral, Diocesana. Existen
también Escuelas especificamente diaconales o Escuelas de Didconos.

De modo general, hay también cursos no 1an sistemdticos: una vez por semana,

*

Traducimas directamante del texto originai-publica'do por la Comisién Episcopal de Pastoral
en el n. 5 de la Coleccién “Estudios da CNBB, pp 97104,
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en los dfas laborables, durante algunos dias seguidos, curso de 3 afios, con clases
mensuales en la sede diocesana; curso de semanas laborables, 6 perfodos de quince
dias cada uno; curso intensivo de dos semanas; curse intensive de 2 vecesal afio y
por correspondencia; encuentros periddicos; curso de periodos de 10 dfas,en 50 6
efapas. _

Varias didcesis hablan de la preparacion en modo /ndirecto, a traveés de encuen-
tros vy cursos para servidores de comunidades ¢ {fderaes de comunidades, donde fatta
el presbitero.

b. Contenido de los cursos. 1.os cursos, a través de estas escueias regionales v
diocesanas, tratan de dar al candidato una formacidn amplia, introduciéndole en ta:
Palabra de Dios {Curso de Escritura), Historia de la Safvacion, Cristologfa, Eclesio-
logia, Sacramentos, Iniciacion a la Accidn y Planeacién Pastoral.

Son muchaos Jos candidatos que frecuentan los cursos, Sin embargo a pocos se
les aconseja que se ordenen,

Por las informaciones, las regiones que se mantienen mas sistermdsticas en su
formacion son las de Sul Il y Sul 1V, En la Gltima existen también escuelas

_diocesanas.

c. Formacidn v vida, Las :nformacnones subrayan que fa formacidn se realiza
siempre al nivel cultural de los candidatos, adaptada & su ritmo de vida, teniéndose
en consideracién el hecho de tener una profesion y familia,

En la medida de lo posible las esposas van siendo asociadas al trabajo de sus
maridos didconos. Algunos encuentros de profundizacion, revisidn vy planeamiento
va se hacen regularmente con {a asistencia de ellas.

Algunas didcesis seleccionan previamente los candidatos al diaconada. Ctras
piensan inmediatamente en etlos. Acentlian més bien el camino de los ministerios
{diaconia}, como camino de acceso para que algunos qguigran llegar & ser candidatos
al diaconado permanente vy, consiguientermnente, ser ordenados.

4, El compromiso pastoral,

a. £ valor del compromiso, El compromiso da la tdnica en la seleccion vy
formacion de los didoonos, En muchas didcesis es a través de las diaconias y ser-
vicios como se van despertando 1os nuevos candidatos,

En cualquier hipbtesis, a los que se ven como candidatos potenciales, se les va
comprometiendo en trabajos comunitarios, en 'a evangelizacion, en a animacion de
las eormunidades de base, en el anuncio de la Palabra de Dios, etc.

b. Tareas dmconales De modo general los prmmpales mm;stenos confiados a
los didconos son los siguientes:

— Direccién de la Asamblea LitGrgica, en muchas aspectos,

- Presidir el culto en las Capillas, en especial donde no hay presbﬁeros

— Catequesis en las Capillas y Comunidades.

- Orientacidn de las obras sociales,

- Dirigentes de las Capillas rurales,
Orientacidn de cursos biblicos.
Visita a los enfermos.

c. Problemas en el compromiso, Se constata que entre los didconos ordenados,
no todos 58 comprometen en sus ministerios, a peser del entusiasmo inicial.

Surge, normatmenie, del esfuerzo del mayor compromiso, la necesidad de una
profundizacidn de la espiritualidad propia del didcono.
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Se percibe, actualmenie, la imporiancia de enfatizar y dar prioridad al aparect-
miento y formacién de Comunidades Eclesiales de Base. Fstas permiten una renova-
cion de la estructura comunitaria en la vida eclesial. Los didconos han sido orien-
tados en el sentido de dar preferencia a este tipo de compromiso.,

5. Acogida por parte del pueblo

a, La tendencia general. De modo general se constata como muy buena. De
diversas maneras se manifiesta como positivo el trabajo esclarecedor hecho por los
Chispos y Organos competentes de {a Pastoral Diocesana.

La experiencia de fos Ministros de la Fucaristfa preparé el camino, en el sentido
de esta acogida positiva,

A veces hay obstaculos internos en fa propia opinidn plblica de la lglesia local,
Pero estas dificultades aparecen tan pronto como hay un contacto mds directo dol
pueblo con los digconos.

b. Aspectos positives y negativos. Es particularmante excelente la aceptacidn -
donde el propio pueble participd o fue consultade con relacién al nombramiento de
los candidatos.

En el medio rural, donde el candidato ya ejerce el liderazgo natural, como .
animador de la comunidad, se hace mas facil v simple esta aceptacian,

Cuando se trata de que el didcono asuma tareas tradicionalmente confiadas a
{os presbiteros, var. servir de iestigo cualificado en la ceiebracién del matrimonio,
solo después de una aclaracién permite una mejor aceptacion por parte de! pueblo,

6. Relaciones con los preshiteros

a. Los didconos y los preshiteros. En realidad tos didconos, en su compromiso
pastoral, se enfrentan con lz cuestidn de la relacidn con los preshiteros, v més en
particular con los vicarios.

En da estructura parroquial también fienen a veces un obstdculo a su compro-
miso y otras veces un desafio a su imaginacion creadora, capaz de suscatar nuevas
formas de testimonio apostél ico.

Enr esta aproximacidn con los presbiteros vy la pastoral, se esboza la necesidad
de una mayor presencia junto a los didconos, asistencia permanente, entrongue en
la pastoral orgénica, etc.

En la medida en que ia figura del didcono aparece como un competidor de fa
accién del preshitero, la relacion se torna delicada. Muchos presbiteros se preguntan
sobre lo que les es especifico, En el momento en que los didconos, a veces incon-
scientemente, o por circunstancias ambientales o estructurales, dan la impresion de
ser funcionalmente sacerdotes, surgen dificuliades casi inevitables . . |

b. Factores de aproximocidn. Se tiene la impresion de que parz las buenas
relaciones de los didconos con los presbiteros es importante configuraries, a traves
de kas funciones propias v especificas en la Pastoral. Destaca con mucha esperanza
la valorizacidn del didcono coma Edeucador de o fe y Formador de las Comini-
dades, Una investigacion reciente del Plan Bienal de la CNBB revela que en el
esfuerzo de la implantacién de las CEB {Comunidades Eclesiales de Base) habria un
buen camina para valorizar la figura del didcono v hacerlo corresponsable con el
preshitero en la bitsqueda de nuevas formas de vivencia eclesial, Esto porque en la
perspectiva de tas CEB, se configura més claramente la posibilidad de ministerios

L)
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diversificados, donde el campo de la actuacion es mas amplio vy las relaciones con
los presbiteros tienden a ser complemento y no competencia, y cada cual portador
de su originalidad.

7. Problemas y Perspectivas.

a. Problemas generales. Las experiencias han demostrado aspectos positivos vy
negativos en cuanto a la actuacian de los didconos permanentes,

Existen dificuttades en la seleccidn de los candidatos. Muchos se presentan sin
1a debida cualificacion bésica. La absorcidn pastoral crea a veces problemas fami-
liares, cuando las esposas no comprenden ni asumen la condicién del marido di-
€ona, '

Lo indefinido de lo que pueden hacer en la base de la actuacion pastoral y 1o
exiguo del tiempe disponible, deja frustrados a algunos didconos.

L.a ignorancia en relacidén con una verdadera teologia del diaconado no motiva
suficientemente ni a los sacerdotes ni a los obispos. Muchos encuentran innecesario
ordenar didconos, en la medida en que sus funciones pueden ser realizadas por os
Ministros Extraordinarios de la Eucaristfa.

Sin embargo, muchas de estas dificultades son superficiales y no aclaran total-
mente las perspectivas dei problema del diaconado permanente..

b. Tendencias explicativas. Hay algunas tendencias inherentes a! esfuerzo de
implantacién del diaconado que explican mejor las nuevas perspectivas y los proble-
mas a enfrentarse en un futuro préximo,

Algunas experiencias son estacionarias, revefan la figura del didcono —fiel cola-
borador— capaz de extender la accién del presbitero, particularmente de los vica-
rios. Es digno de notar el inestimable servicic que prestan en la predicacién, en la
distribucién de la Eucaristia, en el servicio de la palabra . .

Cuando decimos “experiencia estacicnaria” no gueremos con esto significar
una parada en el tiempo y en el espacio. Solamente indicar que ne hay, con la
presencia del didcono, una mudanza radical en la estructura de la accién pastoral.
Hay un rejuvenecimiento, una ampliacidn, permaneciendo st mision estrictamente
dentro de kos Iimites eclesiales y al servicio de su manutencién, Una perspectiva mas
misionera de la actuacion del didcono se hace, asf, bastante remota.

Otras experiencias, como las que configuran ai didcono como educador y ani-
mador de las comunidades, ponen en evidencia un problema nuevo: las diaconias y
jos nuevos ministerios diversificados, Queda en claro algo de lo gue el didcono es
s6to un sintoma: los diversos niveles de participacion en [a iglesia, en su mision
evangelizadora v santificadora para el mundo, es mucho més importante que la
existencia o no de los didconos permanentes. Estos significan un paso hacia ade-
fante, pero, por otro lada, constituyen un 1ipo de vivencia cuatificada, un estimulo
para que se busque mds espontdneamente la definicién de formas y figuras de
muchos y diversos colaboradores. Esto sucede particutarmente en los lugares donde
la Pastoral Orgdnica de las Didcesis y Regiones adquiere més mtensarnente una
connotacién misionera.

Asf, creado el clima, por la partlupacmn v aumento de colaboradores en ias
tareas pastorales, revels la fuente de diversificacion de los ministerios —inclusive del
presbiteral— y configura algunos problemas nuevos y perspectivas de funcién dia
cona! permanente en la Iglesia de Brasil.
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Campana de Ayuda Fraterna

Tal como IQS pafses de mayores recursos econdmicos ayudan a las naciones
menos privilegiaclas, es necesario suscitar en estas Qltimas el mismo sentido de frater-
nidad bacia los sectores mas desamparados, La ayuda extranjera no debg crear an
nosotros g “'habito’’ de la asistencia, sino sélo contribuir & un despegue de nuestras
solidaridades nacionales latinoamericanas. La Camapaha de Fraternidad promovida en
Brasit podrd servir como ejempio. EI P, Rensto Poblete, 5.J., Secretario ejecutivo del
Departamento de Accidn Social dej CELAM, nos ofrece agui una breve descripcion
de la experiencia brasitefia, publicada en el bofetin DOCLA {Documentacién Social
Catdlica Latinoamericanal, n. 19, pp. 29—30.

Las iglesias iatinoamericanas han estado por mucho tiempo viviendo de la
ayuda prestada por nuestros hermanos de paises con mayores recursos econdémicos,
Esa generosa ayuda es una muestra de fraternidad y sentido de solidaridad. Gracias
a ella, hemos podido desarrollar, en gran parte, nuestra pastoral y nuestras obras de
promocidon humana.

Creemos que es imperiose aplicar en América Latina los medios que ya han
sido wsados o se estéan usando en dichas naciones hermanas, a fin de aliviar las
urgentes necesidades de nuestros pobres, de nuestros marginados que cada dia
parecen ser mMas NUMerosos.

En distintos pafses existen camparfias destinadas a obtener fondos para el traba-
jo de la lglesia, Iniciativas privadas organizan colectas con propdstios determinados,
por ejemplo “'Fe y Alegria” en Venezuela y otras naciones.

~ Hasta la fecha, lo que mds frutos ha dado parece ser Iz Campafia de Fraternidad
que estd llevando a cabo el episcopado brasilefio desde 1964: bajo la direccion del
cbispo Ivo Lorscheider, trabajan un ejecutivo, el P. Irineo Berbian, v un equipo de
personas encargadas de catequesis, litlrgia, informacion, ecumenismo, etc. . . Es una
accién intersectorial. Se publican documentos que sirven para difusidn en lasradios y
otros medios de comunicacion: en ellos se muestra gue la fraternidad se realiza al
trabajar unidos. Se sacan 250.000 afiches sobre un tema central gue se repite como
slogan y sirve para sensibilizar a las comunidades. Ademds se publican 40.000
manuaies que motivan y en jos cuales se explica como hacer ia campafa. Cada uno
de ellos contiene material litirgico, tecturas pars Cuaresma y Semana Santa, refle-
xiones destinadas a circulos biblicos v encuentros a nivel colegial y universitario,
sugerencias para la comunicacion de masas, etc. Se graban discos litlrgicos {hay una
misa especial) qgue han sido confeccionados con la ayuda voluntaria de artistas
nacionales. Se hacen peéliculas gque se exhiben en la television y en los cines. Se
realizan concursos en torno at tema central. Este material se envia a 5.000 parro-
quias, cada una de ellas recibiendo 3 manuales.

En el fondo, se trata de una campafa para evangelizar mas que para obiener
recursos econdmicos. Lo gue se pretende es que los adulios se acostumbren a
comprometerse y participar en la promocidon de sus hermanos. Sin embargo, el
aspecto de ayuda eficaz a los pobres es lo central. Una camparia de Navidad persigue
los mismos propasitos. ’

. Parece de tal importancia le que se estd haciendo en Brasil que hemos guerido
presentar estas ideas y hacerlas llegar a los sefiores obispos a fin de que vean la
posibilidad de hacer algo semejante, ya sea a nivel diocesano o nacional,

Esta campafia brasilefia, como la de olros palses latinoamericanos, contd con
una ayuda especial de Misereor A fin de suscitar un despegue de solidaridad, tan
importante para aliviar la miseria de nusstros pueblos, Misereor, Adveniat o et
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Departamento para Aménca Lating de la Comisidn de obispos norteamericanos u
otros organismos, podrian quizas ofrecernos su colaboracidn, la cual constituye sdlo
el arranque de !a operacidn.,

Este tipo de campafia que, 10 repetimos, es mas pastoral que econémica, no va
en contra de los programas de recoleccidn de fondos para el mantenimiento perma-
nente de las obras pastorales de la Iglesia, como son el dinero del culto y otras
contribuciones, ‘ '

Quisiera también presentar 1a posibilidad de volver a insistir, particularmente .
entre los sectores medios y acomodados de auestras didcesis, sobre el imperativo del
sacrificio del ayuno, para poder lograr un ahorro que pueda beneficiar a los margi-
nados. A este respecio cabe mencionar que la Conferencia de cbispos norteameri-
canos ha decidido, por unanimidad, hacer un #amado a toda ia comunidad cristiana
a fin de que reduzca sus gasios, por lo menos dos dias semanalmente, para ayudar al
mundo hambriento.

La Realidad Universitaria de! Perd y de la Iglesia

Presentado a la dGltima Asamblea General del Episcopado Peruano por Mons.
Guido BreRa O.P., Obispo de lca, Vice-Presidente de ta Comision Episcopal de Educa-
cién y Encargado de 1a Pastoral Universitaria.

Introduccién

Et informe que ahora presentamos es solo preliminar; posteriormente espera-
mos presentar un estudio mas acabado sobre el tema. Tiene come base algunos
documentos plblicos o estudios sobre el asunto. Ademas se ha hecho un breve pero
serio tentativo cuestionario, respondido por elementos del Profesorado y del alum-
rnado universitario de las principales Universidades det Perd, gue servird especial-
mente para el segundo punto de este Informe. Todo él tiene como finatidad mover-
nos a seguir estudiando la realidad universitaria peruana con inquietud, con sentido
crftico y simpatra, en vistas a la Evangelizacién v a la pastoral universitaria.

L. Algunas caracteristicas actuales de la Universidad Peruana:

El cuadro que presenta la Universidad peruana es complejo. Consignamos algu-
nos datos.

Hasta fines de 1968 existian en el Perd sélo 8 Universidades. A partir de 1989,
en forma vertiginosa, aparecen 27 nuevas tIniversidades.

Mientras en 1958 existian 4 Universidades en Lime vy 3 en provincias, hoy
existen 13 Universidades en Lima y 21 en provincias.

En 1958 se calculaba una poblacion estudiantil universitaria de 20.700. En
1972 exist{an, oficialmente 120,900 estudiantes universitarios, y 6.981 Profesores
de Universidad. Ademds 5.077 personas trabajan en la parte administrativa de las
Universidades.
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. Profesorado y alumnado frente al problema de Ia fe y en &l enfoque
Pastoral de la Iglesia,

1.— Situacion religiosa de los estudiantes en ef paso a la Universidad ;

a) Un primer dato interesante & tener en cuenta es, sin duda, el de la extrac-
cién social o de la clase del estudiantado. A las Universidades Nacionales les afluye
un fuerte contingente de estudiantes de extraccién popular y de clase media baja.
Los de clase media y media alta se concentran prioritariamente en las Universidacles
particulares.

La extension y fuerza de la presencia de la lglesia en estos sectores determinarg,
sin duda, el nivel de preparacidn religiosa con e que se arriba a fa Universidad.
Aparte de esta consideracién, la presencia de la Iglesia habra que mediria fundamen-
talmenie en términos cualitativos (tipo de presencia). Por otro lado, la ideologia
social dominante marcard profundamente fa vivencia concreta del fendmeno reli-
gioso.

Es un dato a reconocer en el pals la todavia débil presencia de la Iglesia en los
sectores populares, el peso de la religiosidad popular en {os mismos vy, en general, vy
més aild de las declaraciones oficiales, un estilo de vida cristiana f&cilmente acomo-
dable a la mentalidad burguesa imperante. .

b) As{ las cosas, no debe llamarnos lz atencién de que el universo de valores
para una gran mayorfa de estudiantes venga impuesto por el mismo sistema v su
situacion en él, Su aspiracion es profesionalizarse. Pero desde una Gptica tipicamen-
te arribista y de ascenso social. No aparecen los valores de la solidaridad. Valores
que estarian en el corazén de una asimilacion evangélica. Dominan por el contrario
actitudes de indiferencia. Las causas de la misma son mditiples: influencia del
sistema, deficiente formacion, incomprension del compromiso socio—pol (tico, pre-
siones famitiares, etc.

¢l En este marco, se afirma rotundamente que el tipo de formacion religiosa
previa a la Universidad no prepara al %md:ante para afrontar la nueva problematica
universitaria,

Es importante constatar gue la respuesta es casi idéntica en las Umvermdades
particulares vy de la lglesia, cuyos atumnos vienen en buena parte de la ensefianza
privada, con frecuencia en manos de la Iglesia.

Alli' donde la formacidn existio, se la acusa de estar 2lejada de la realidad.

No es de exirafiar, por tanto, que el Evangelio aparezca como algo descone-
cido, o como un ideal hermaoso pero distante, 0 como algo alienante, o en todo
caso, ineficaz v sin repercusién vital.

Mo obstante se mantiene un fondo de admiracidn v respeto respecto a la figura
de Cristo, en quien fundamentalmente se valora su compramisc humano-—historico.

En resumen, nos encontramos con una juventud que acude a la Universidad
 carente de una verdadera Evangelizacidn. Nuestra juventud quizd no esta siendo

debidamente evangelizada.

d) Pero nuestra evaluacién serfa correcta, si no sefaldramos la existencia
—pomo tendencia acusada— de un sector del estudiantade en el Que se aprecian
valores y actitudes diferentes a ios sefialados mas arriba, que se manifiestan de
alguna manera en el mismo terreno de ko religioso en términos de una mds seria
inquietud. '

2.— Ambiente universitario y fe cristiana:
a) Se indicaba en el apartado anterior la carencia de una Evangelizacion en la
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juventud, que &s en su mayoria estudiante. Carencia de Evangelizacidbn gue hunde
sus raises en la débil presencia de la lglesia en los sectores sociales de origen de los
estudiantes o en un tipo de presencia no significativa ni cuestionadora. Asi las cosas,
es comprensible que, en general, el universo religioso de fos estudiantes entre en
crisis al contacte con la Universidad.

b} Un primer choque fundamental que experimenta lz vivencia religiosa del
estudiante estd ocasionado por el marxismo, Dentro de! profesorado, constituye la
ideologfa dominante en las Universidades Nacionales. En fas particulares aparece,
junto aquetlas, otra tipo de ideclogias de corte més conservador e, inclusive, abier-
tamente reaccionarias. El corte dogmatico del materialismo propalede desde las
catedras pone en cuestion ias imdgenes vigentes de Dios y alin su misma existencia,
Ademds, el cuadro de una religiosidad masiva en buena parte alignante, y de una
lglesia a vecas antisigno en sus jerarquias y bases alimenta faci! vy repetitiva critica a
la religion, frente a fa cual resulta dificil reaccionar, si no se dispone de una expe-
riencia alternativa distinta de la vida cristiana. . -

Frente a estas constataciones resulta comprensible que haya una bastante
masiva impregnacion marxista del ambiente estudiantit universitario. Més aln, una
creciente identificacion con su ideologfa vy praxis. Lo cual no obsta para que nos
encontremos también con un elevado porcentaje de estudiantes indiferentes, pasivos
y ain ajenos a la problemdtica social, inclusive a la misma problematica universi-
taria. Este dato no deja de constituir un problema profundamente grave.

c} Frente a este panorama, algunas estudiantes constatan que la crisis resul-
tante podrfa ser positiva en términos de fe. Dicha crisis constituird un verdadero
reto a la profundizacidn cristiana, a la autenticidad, al estudio. . .

Pero, se impone abrumadoramente la afirmacion en semtide contrario: el
ambiente universitaric no favorece la vida de fe. Pero las raices de este, segiin 1os
mismos estudiantes sefialan, habria que ir a buscarlas en la deficiente formacion
religiosa v de fe, en la asimifacidn de una fe sin dindmica de cambio, crecimiento v
profundizacion, en la falta de agentes pastorales que desarroblen un trabajo en
relacidn con este sector a veces, en ¢l escandalo de la Iglesia, en el sectarismo v
ateismo militante de buen nimero de Universidades.

d} Terminaremos este punto subrayando algo que aparece en las res;)uestas ala
encuesta presentada v gue ya indicdbamos anteriormente. La universidad podrfa ser
el estimulo para el paso a una fe adulta, En este sentido, no serfa tanto la Univer-
sidad la que constituye un obstdculo insuperable para fa fe provocando la pérdida
de la fe tradicional, cuanto la carencia de una amplia pastoral evangelizadora sufi-
cientemente arraigada y convincente,

e} Habria que incluir, como aspecto verdaderamente positivo y de hondo con-
tenido cristiano, el hecho del compromiso creciente con ef pueblo de niicleos cada
vez mas amplios de universitarios, Este dato. nos debe lievar a matizar los plantea-
mientos meramente intelectualistas sobre la fe y a descubrir en ét verdaderas cabe-
zas de puente para esfuerzo evangelizador. '

3.— La imagen de Cristo y la Igiesia. La lglesia, Cristo v 1odo lo que serefiere s
la religidn no sen, en general, tema de conversacién en las Universidades. Hay una
mezcla de ignorancia y una notoria indiferencia. Minorias muy reducidas viven el
Cristianismo conscientemente. En la mayorfa de jas universidades en el caso de gue
tos profesores mencionan la retigidn catdlica, es quizéds mas para denigrarla o ridicu-
lizarla.
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a) La imagen de Cristo tas ideas sobre Cristo son muy variadas: un hombre
bueno, un lider traicionado, una revolucionario cuya doctrina es buena pero que
pocos practican; un hombre superdotado, un visionario que pretendid hacer con
palabras la revolucidn, un hombre gue engafd porque quizo hacerse Dios, un tipoe
interesante para su época pero actualmente intrascedente. Manifiestan algunas
dudas ante una adhesién explicita a Cristo; parece influir en esto presiones idealo-
gicas, Minorfas lo ven como Dios y hombre, Insistiendo en su aspecto de. en-
carnacion para que nosotros pudiéramos entender su mensaje, viviendo y muriendo
para los demds, dando el mensaje de amor y justicia por su sacrificio y entrega,
destacando también sus actitudes que desenmascararon la religion, !a politica, las
injustiticas, etc. '

b) Conocimiento del Evangelio. En gran parte el Evangelio es también un gran
desconocido, Solamente reducidos grupos de creyentes encuentran en el Evangetio
una mayor ayuda para revisar sus acciones, evangelizar a traves de su compromiso v
promover una sociedad justa.

c} Sobre lg renovacidn Concifiar. La mayoria no sabe lo gue es el Concitio
Ecuménico Vaticano 1l. No se percibe cambios excepto una cierte modernizacion vy
testimonio singulares o de algunos grupos de cristianos que muestran una preQcu-
pacidn social apoyando fas luchas de los trabajadores, _

d) tmagen de los sacerdotes y obispos. Gran parte de los alumnos parece tener
una idea negativa, cafgada de una indiferencia y a veces prejuicios del sacerdote. Se
le considera a veces, un aliado del sistema y de fos ricos. A veces consideran que su
profesidn es aplicar ritos y cobrar bien por este trabajo. Aigunos piensan que hay
dos grupos de sacerdotes: mds comprometidos con ef pueblo; otras, un tanto ale-
jados de él. Hay también a veces una tendencia a identificar a todos los sacerdotes
extranjeros con la ClA, eic.

e} Sobre las diferencias dentro de la lglesia. Dicen gue hay varias lineas de
politicas dentro de la lglesia. Generalmente, no les interesa. Unos, lo ven como
diferencias de actitudes, ven a-ambas como expresién de la lucha de clases. Los
grupos cristianos conscientes ven este conflicto con una verdadera expectativa; pues
creen que llevard a manifestar més claramente la verdad de la Patabra,

f) Sobre la Iglesia y nuestra sociedad. Muchos afirman que la Iglesia es rica.
Comentan muchos las acciones econdmicas de la Iglesia en algunos Bancos (v.gr.
Banco de Crédito}. Saben que la Iglesia hace obra social; pero critican a veces, que
es asistencialista v un freno a los cambios tan anhelados de la sociedad. "

Algunos por las ideas expresadas anteriormente no esperan nada de la lglesta v
hasta la rechazan, Se critica a efla también a través de los sacerdotes que ocupan
puesto de autoridad en varias universidades. Los no—creyentes esperan que desapa-
rezcan, Otros mas conscientes, desean una Iglesia mas evangélica, mas uallente mas
clara y directa en su lenguaje y ademds menocs paternalista,

4, La formacién cristiana en el sector universitario,

a) En términos generales, salvo en las Universidades de la fglesia, no hay una
formacion cristiana en el marco académico o dentro del mismo ambisnte universi
tario. Enalguna parte existen asesores y grupos de formacion cristiana. Pero se trata
de excepciones.

Parece, de otra parte, que la presencia de religiosos vy religicsas estudiantes no

. siempre es lo positiva que seria de desear, acusdndoseles a veces de una falta de
testimonio. :
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b) Ei trabajo pastoral tundamental que se desarrolla con miembros del sector
universiiario es llevado principalmente por UNEC {Unidn Nacional de Estudiantes
Catolicos).

Este trabajo se realize fuera del marco de la Universidad y se reconoce como
altamentie positiva en cuanio posibilita una maduracion de la fe, un enrigquecimiento
1ebrico—préctico de la misma y una nueva experiencia de la Iglesia.

Se constata, en general, la falta de asesores y el asedio de los existentes por
todo un cimulo de 1areas diversas, vgr. labores parroguiales, clases, etc. . -

¢} En relacidn con el tipo de formacién impartida, alli donde se lleva a cabo un
trabajo en el sector universitaric, éste oscila principaimente entre el moratismo
individualista v la orientacion al compramiso religioso social. La gama es variada.
En un mundo como el universitario, pareceria que la Gltima orientacidn indicada
ofrece mds garantias de vigencia en el medio. Respecto a UNEC, se afirma que dan
una formacién comprometida, a partir de la realidad conformada con la palabra de
"Dios, en vistas a un compromiso serio y a la-formacidn de grupos © comunidades
cristianas,

Perspectivas de Pastoral Universitaria en Brasil

La Comision Episcopal de Pastoral de la CNBB (Confer. Episc. de Obispos
Brasilefios), en su Sector de “Educacion’, después de una serie de contacios de
responsables de pastoral universitaria en el pais, v después de un estudio serio de
una serie de Documentos ya existentes sobre esta temdtica, presentd el siguiente
Documento, del 30—-V—74, que pretende abrir unas perspectivas de accidn pasto-
ral universitaria para ef pals. Traducimos directamente el texto portugués publica-
do en “lgreja e Educagdo™, de Estudos da CNEB, No. 6 pp. 64-79, -

1. Situacién

a. La responsabilidad pastoral exige que la Iglesia esté presente, preparada para
testificar y servir en todo el medio universitario. El campo de la pastoral universita-
ria abarca, por tanto, todas las universidades y no solo las catdlicas, aungue éstas
representen una parte significativa de la accidn de la Iglesia en el mundo universita-
rio. : :
Conviene resaltar, desde ef comienzo, que la pastoral universitaria no es una
accidn aistada. Ademas de ser un secior de la pastoral de conjunto, es también e
esfuerzo de toda-la comunidad eclesial. No es una responsabilidad o un privilegio
reservado a 1o0s sacerdotes o a los grupos organizados. Los sujetos activos y los
protagonistas corresponsables para la accién pastoral én el mundo universitario son
todos aquellos que responden a la propia vocacion cristiana.

b. El momento actual exige una reflexidn particularmente atenta sobre Iz pre-
sencia de ta lglesia en nuestro medio universitario, no scio por el hecho de fa
explosién de poblacidn estudiamit universitaria {cerca de un milldn en 1974}, sino
también por ser jos universitarios, en un pafs en desarrollo, los Tuturos pensadores y
dirigentes de este desarrollo y, también, porque las universidades constituyen el
centro institucionalizado donde se orienta y acelera [a transformacidn social.

c. Como se manifiesta la presencia de Ja Iglesia en nuestro medio universitario,
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sobre todo en lo que se refiere a la Palabra (que despierta la fe) y al Culio y a la
Vida del Apostotado (expresion de la fe? )

El andiisis de la situacion del mundo universitario brasiiefio no nos permite
afirmar que haya, alli, de hechc, una presencia de la lglesia como comunidad
visible. En retacidn con la fe, los universitarios estan generalmente situados en tres
estratos diversos:

— el de los creyentes “‘dispersos”, gue poseen vivencia de fe, pero gue se
retnen en comunidades o mavimientes fuera del dmbito universitario.

— el de lgs creyentes “problematizados’, en-los cuales, a pesar de una forma-
cién cristiana, predomina una actitud de duda, de critica o de apartamiento da la
“lglesia.

— ¢l de los que se afirman no—creyentes.

Por eso, ain constatando le existencia de laudables esfuerzos en el campo de Ia
pastoral universitaria, nos vemos obligados a decir gue nuestro mundo universitario
se presenta, en general, como tierra de misién. Este dato es importante. Y punto de
partida para un planteamiento de pastoral universitaria.

d. No hay pastoral sin anuncic. En Herra de mision el anuncio tendrd, como
punto de partida, la situacion, la mentalidad, los prejuicios, las aspiraciones de los
destinatarios del mensaje. -

La “teclogia del mundo” estd demostrando que la Iglesia, frente al mundo
pluralista de hoy —tal como se manifiesta particularmenie en las universidades—,
debe ejercitar una tarea especifica que no se reduce simplemente al concepto tradi-
cional del “anuncio de la fe'",

Partiendo de su "‘reserva escatolégtca la lolesia debe ejercer, en conformidad
con su més profunda naturaleza de “‘sacramento de salvacion del mundo profano™ y
de “fermento del mundo”, una funcidn critice y capaz de poner en claro las
ilusiones de los hombres, denunciando la injusticia de las s;tuamones actuales, como
también la exagerada confianza en el progreso.

La lglesia sabe, por la propia revelacion de Jesucrlsto que la salvacidn viene de
Dios, y alcanza solamente & quien acepta, sin falsfa, ef estado de la inevitable
flagueza humana, de la existencia y del mundo, v lo afronta con actitud de apertura
y de amor frente a Ja necesidad del prdjimo v los signos de los tiempos presentes,

2. Metodologia

a. En la medida en que pretende ser un servicio de salvacion dirigido al mundlo
profance vy pluralista, v no s6lo a quien se profesa creyente, la primera tarea de la
accidn pastoral universitaria no puede ser la de dar al universitario una respuesta
inmediata, elaborada, para todos los problemas y, asi, presentar de modo apresu-
rado y categdrico, una visién (ntegra de la vida y del mundo.-

Se trata de dar, 1a! vez por primera vez, al joven, en esta situacion pluralista, la
capacidad de ver, en una forma clara, el estado de flagueza de la existencia vy
llevarlo & descubrir las causas, humanamente, es decir, sm fundarse todavia en |os
contenidos doctrinales de la o,

b, De la salvacién obtenida por medio de Cristo solo puede participar quien,
con una “‘matdnoya’’, se apartd de tos idolos, presentes o futuros, que Je ofrecen
una sobucién itusoria, momentaneamente satisfactoria, para los problemas de la vida
y del mundo, Nadie podra acoger Ia salvacion de Cristo sin derrumbar sus {dolos. La
Palabra de Dios s0lo se puede sembrar eficazmente después que ha sido arada la
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tierra dura, _

Cuando adoctrinamos solamente, sin tener consideracion del mundo pluralista
qgue tan claramente se refleja en el medio universitario, nos parecemos a quien
pretende hablar de colores a los ciegos. Iglesia y teoloyia, con ese tipo de anuncio
-de simple adoctrinamiento— se hacen mas incomprensibles para et hombre de
nuestro tiempo. Peor aln: le parecen hasta absurdas. Una metodologia que proceda
de esta forma, no abre en el joven camino para la fe, sino que lo cierra.

¢. Esta perspectiva de evangelizacion que acenta la necesidad de partir de la
concientizacion sobre los problemas de la existencia no ignora gue la gracia de Dios
actGa ‘desde el comienzo de todo proceso de conversidn. La gracia de Dios es
coextensiva a toda la historia del hombre, Ella actla para que toda persona tome
conciencia de su situacidn de Iimite y de pecado y pueda abrise al otro, a las
llamadas de Dios presentes en los hechos de cada déa v en los grandes aconieci-
mientos colectivos, a ka Revelacién plena en Cristo, por fin,

Por este motivo, “"humanizacién’’ y “‘evangelizacion’ no son dos etapas sucesi-
vas, sino dos dimensiones o aspectos de una misma realidad. La aplicacion de este
principio se exige particularmente en el medio universitario donde es anoonoeblb[e
una educacion de la fe desvinculada de un proceso de humanizacion.

La promocién humana que pretende la evangelizacion es un crecimiento inte-
gral en humanismo que no se confunde con el crecimiento puramente econdmico o
material.

La expresibn “fe vy \nda pone de relive la realidad de una fe que segun la
vocacion dada al hombre por 3ios, tiende a hacerse plenitud v vértice de la unidad
del hombre total, de forma que todo crecimiento en la fe hace mas grande al
hombre, y todo auténtico crecimiento en humanismo es crecimiento en direccién
de Cristo.

De la continuidad dindmica entre fe y vida nace el empefio por lz promocion
humana como sefial que acompafia el anuncio. EI Evangelio no tendra credibilidad,
particularmente en el medio universitario, si ne hubiere cristianocs empefiados en la
solucidén de los grandes problemas det mundo contemporanen.

d. Por eso la vida de! mundo, las estructuras terrenas, la inquietud social, el
compramiso temporal, el desarrollo, el testimonio, el apostolado, la promocion
humana deben ser los temas siempre presentes en la evangelizacién de los universi-
tarios. ]

Lo que, muchas veces, nos permite encontrar en e} joven universitario el intérés
por un posible contacto es su aspiracion hacia una liberacidn dét hombre. No se
trata, pues, de caminar hacia esos jovenes partiendo desde afuera, sino de descubrir,
en el propio interior de fa universidad, el impuiso que lleva a una accidn pastoral.

e. Esta metodologla no se opone a la tendencia hacia el anuncio explfcito del
mensaje cristiano. Por el contrario: todos los esfuerzos realizados en esta perspec-
tiva tratan de crear las condiciones para un encuentro auténtico con la Palabra v los
gestos sacramentales de Cristo, y de expresarse en un testimonio personal y comuni-
iario,

3. Universidad y Comunidad

a8, Para que pueda realizar plenamente sus objetivos educacionales y desarrollar
sus actividades de forma que alcance kb formacion integral humana, ia universidad
deberd esforzarse por promover, en su seno, la vida comunitaria. A pesar de las
dificultades provocadas por la complejidad de las estructuras, la comunidad univer-
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sitaria podrd vencer los obstdcdlos de la dispersidn y encontrar su unidag en la
bisgueda de ia verdad y en la réalizacion de la ensefianza e investigaciones que
correspondan a las aspiraciones mas justas de la sociedad actual

Para la realizacién de la comunidad seré indispensabie el espiritu de correspon-
sabitidad, participacion y respeto mutuo en las relaciones de los varios miembros de
la universidad: profesores, autoridadss vy administradorss, estudiantes v funcio-
narios.

b. Una comunidad universitariz debe ofrecer espemaimente un ambiente favo-
rable a una formacién armoniosa. En tal ambiente el estudiante descubrird el res-
peto a la vida de la inteligencia, a la investigacion cientifica v a los valores religiosos.
Descubrird, por experiencia propia, una comunidad no cerrada a las influencias
externas, sino abieria y acogedora.a cualguier contribucién a la verdad, indepen-
dientemente de su procedencia, esforzandose por mtegrarla en {a visién de! mundo
que se puede alcanzar por la fe y la razdn. : _

c. La accién pastoral en la universidad reconocera como positivas e :mpulsara
todas las formas de vida comunitaria v de participacidn en las tareas comunes,

Los -cristianos, en las universidades, no se presentardn como un grupo cerrado o
separado, sino como personas que asumen plena e integramente sus responsabi li-
dades junio con todos sus colegas,

- d. Esto no excluye gue los cristianos puedan tratar de encontrafse més fre-
cuentemente entre si y formar grupos o pequerias comunidades que se rednan para
profundizar en la fe, en la reflexidn teoldgica v en la vivencia liturgica y comuni-
taria. En el trabajo de grupo, que cada uno se sienta responsable y tenga voz activa,
En el grupo, las actitudes tomadas en comin facilitan Ja maduracidén de la fe, los
ejempilos vividos son acogidos como auténticos valores y la realidad de la salvacién
se hace experiencia de vida.

e. La accidn pastora) no podrd ignorar la presencia de estudiantes de d|ferentes
tradiciones religiosas, y deberd permitirles la libre expresion de sus convicciones vy
proporcionarles ta posibilidad de profundizar sus propios valores espirituales.

4. Teologia y Giencias Humanas

La bisgueda de un lenguaje de la fe accesible al munde moderno exige un
encuentro de la Iglesia con el mundo de la ciencia y un nuevo esfuerzo de la
integracion del saber a la luz de la revelacién cristiana. i

a. Ls pastoral universitaria quiere que la reflexidn teoldgica se haga mas signifi-
“cativa para el conjunto del saber humano v, reciprocamente, que ese conjunto se
thaga mds significativo para la teologia. Esia confrontacién, en vez de lievar a un
concordismo, mantendrd el respeto mutue de cada disciplina, evitando la invasion.
de la competencia vy, simultaneamente, favorecera la integracion del saber.

b. Los profesores que poseen convicciones cristianas sienten hoy la necesidad
de prepararse para establecer en las unijversidades un didlogo provechoso entre la
teologiz y las otras disciplinas universitarias. Una completa apertura intelectual
exigird en fas universidades, la presencia de un grupo de profesores de diencias
reilgiosas. Estos no seran sclamente representantes de auténticas disciplinas intelec-
tuales, sino gue deberdn aportar una contribucion indispensable o la integridad de ta
universidad que, si quiere abarcar pienamente la experiencia huarmana, no podra .
dejar a un lado ls dimensién religiosa,

c. Con su presencia, como parte integrante de la universidad, la Faculiad o el
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Departamento de Teclogla de las- Universidades Catdlicas pueden llevar a oiros
universitarios, incluso no cristianos, a participar en los debates sobre las implica-
ciones humanas mas profundas de su propia disciplina, Esta contribucion es impor-
tante particwlarmente hoy dia para las ciencias del Comportamiento v de la vida. Y
la propia.teologia encuentra un enriguecimiente apreciable en la visidn mds amplia
del hombre y de su condicidn, que le dan otras disciplinas.

5. Formas y Medios de Accién

a. A nivel de Organizacion Eclesial:

Considerando la importancia de la pastoral universitaria y {a creciente influ-
encia de la universidad en la vida social, toda la. Iglesia local cuidard efecuvamente
de hacerse presente en el mundo universitario:

— ofreciendo recursos humanos y financieros para organizar una accién pasto-
ral especffica en el medio universitario.

integrando orgdnicamente en la pastoral de conjunto {a atencion a los pro-
blemas pastorales relacionados con la universidad. :

Cuande una iglesia local, diocesana o regional, organice o guiera organizar una
Universidad Catdlica, deberd integrarla de una perspectiva global de presencia pasto-
ral en el mundo universitario. La institucidn de nuevas universidades debe formar
parte dei planeamiento pastoral de conjunto de la Iglesia de una region o del pals.
MNo deberfa ser sélo el fruto de una iniciativa particular que podrfa dispersar excesi-
vamente los recursos y los medios de accidn,

Estudiantes, profesores y funcionarios son los primeros agentes de la pastoral
universitaria. Para impulsar v coordinar esta accidn, debe promoverse la constitu-
cién de equipos de pastoral integrados por personas —laicos y sacerdotes— gue
quieran dedicarse especiaimente a este trabajo v tengan la cualificacién necesaria.
Su actividad debe ser mas de “animacién’ que de “adectrinamiento”.

Seminaristas, religiosos vy religiosas que cursan en las universidades, deben par-
ticipar activamente de la pastoral universitaria a iravés de la animacion de grupos,
organizacion de encuentros, debates y otras actividades.

Dende fuere posible, v no sélo en las Universidades Catélicas, deben crearse
Centros de Ciencias Religiosas dedicados, prefersntemente, a la efaboracidn doctri-
nal: y at didlogo entre las disciplinas humanas y el saber teolbgico, Centros de
investigacién Socio—refigiosa, de documentacidn, y de informacién gue no solo
investiguen vy estudien, sino que también se ocupen de fa divulgacidn de los conoci-
mientos adquiridos, e /nstitutos de Pedogogia Catequética para la formacién de
agentes de evangelizacion en todos los niveles,

Conviene que se multipliquen cursos y encuentros de coordenadores de pasto-
ral universitaria para el intercambio de experiencias v confrontacién de nuevos
métodos. Tales iniciativas, a nivel nacional y regional, podrian proporcionar una
constante actualizacidn de la pastoral universitaria. Conviene que {os resultados de
estos cursos y encuentros se comuniquen a ta CNBB, a la ABESC, a la FIUC y &
olras organizaciones interesadas en prabiemas universitasios.

b. A nivel de Organizacidn Universitaria:

En varias ciudades de Brasil, fa Iglesia local sintid la necesidad de crear Universi-
dades Catdlicas. Ellas aseguran la presencia de la Verdad del mensaje cristianc en la
ensefianza v en la vida universitaria, y prestan servicio especifico al desarrollo de la
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sociedad. De la Jerarqufa reciben inspiracién, impulso, coraje y amparo en el cum-
plimiento de su mision.

En cuanto a la pastoral universitaria, las Universidades Catdlicas no deben
restringir sus actividades a los i{mites de sus muros, sino que deben ofrecer igual-
mente colaboracidn a otros sectores como, por ejemplo, a la formacidn apostblma
de estudiantes y profesores,

La profundizacién del mensaje cristiano realizado por personas gue estdn en
intimo contacto con la ciencia, las corrientes actuales del pensamiento v tas ense-
fianzas de la historia, debe permitir a tas Universictades Catdlicas ofrecer una conitri-
bucién importante a la actvalizaciéon del lenguaje de la fe, auténtico v adaptado a
nuestra época.

{3 organizacion de las investigaciones cientificas blen programadas en tas Uni-
versidades Catdlicas debe igualmente servir a la lgiesia para fundamentar mejor toda
la pastoral. Por este motivo, cada universidad deberd manienerse en comunicacion
con la coordinacién pastoral local, en intercambia de peticiones y servicios.

6. Propuestas

a. Muchas de las iniciativas que hasta ahora han surgido en el campo de la
pastoral universitaria tienen aspectos positivos v, por eso mismo, deben impulsarse
v ayudarse para que se renueven y prodiaguen. La imposibitidad de hacer 1o mejor no
debe Hevar a abandonar lo buenc. Es indispensable, mientras anto, que toda inicia-
tiva se mantenga abierta, dispuesta a evaluarse e integrarse en ka pastoral de conjun-
to. . :
b. La integraciéon de Ja pastoral universitaria en la pastoral de conjunto exige

especial atencidn a estos dos aSpectos

— orientacion y preparacién para la universidad de persenas y de grupos gue
posean y quieran realizar, simultdneamente con su formacion profesional, una pre-
sencia cristiana y una accién pastoral en fa universidag; ’

.- el desarrollo y la prolongacion de la pastorat universitaria en el cuadro méas

amplio de una ""pastora! de la cultura™.

c. No basta que la lglesia local sustente con personas y medios la accion de los
crisiianos en 1a universidad, Su responsabilidad no acaba con crear unza universidad
catGlica o un servicio de pastoral unjversitaria, Es necesario que comprenda al
mundo universitario y que el mundo universitario vea sus justas aSpIFaCIOI"lE!S aseh-
ciales comprendidas y apoyadas por la Iglesia.

d. Para gue los universitarios no se sientan marginados de la iglesia y para que
ésta se haga realmente presente en e medio universitario, se exige una nueva
prasentacién del mensaje cristiano gue tenga en consideracidn a los destinatarios del
mensaje, su mentalidad, sus probtemas, sus preocupaciones y aspiraciones. Urge una
preocupacidon mayor de las Iglesias locales hacia una pastoral especificamente vol-
cada al medio universitario, dentro de su problerdtica.

e, La pastoral unijversitaria debe abrirse a todas las dimensiones de ia vida:

" social, nolftica, econdmica, r_‘l_r!tura!, oentitica; vy esforzarse pord dar una dimensidn
: reilg;osa a esos elementos de humanismo-actual, que permite a fos universitarios
reconocer en ellos el amar de Dios actuando en los hombres v con ellos cooperando
a su perfeccion personal y socisl.

f. Los gue ya conocen a la Iglesia y se sienten tglesia, necesitan encontrar, en {a
Universidad, un medio para profundizar fa Palabra a través de las reflexiones sobre
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la problemdtica universitaria a la tuz del Misterio de Cristo.

g. Parece indispensable formar, con laicos, comunidades vivas al servicio del
mundo universitario, como el mejor tesiimonio de fe en el ambiente. Los sacra-
mentos v la vida litlrgica apoyaran y desarrollardn el amoy a Dios vy al prdjimo,
como éxpresion de la comunidad cristiana.

h. EI testimonio de los catdlicos en las universidades se manifiesta también a
través de una entrega a {a animacién del ambiente universitario en los diversos
sectores: deporte, msica, teatro, asociaciones literarias, directorios ecadémicos, v
otros movimientos; y no debe restringirse 4 una observancia de preceptos religiosos.

t. Es recomendable la organizacidn de grupos universitarios, con el objetivo de
fomentar e didloge entre los diversos movimientos de apostolado vy despertar
mayor interés por la problemdtica refigiosa. Que exista en esios grupos la preocu-
pacion de una formacion personal y cristiana en funcién de ios problemas de arden
temporal v 1a forma de lievar progresivamente a los miembros a un compromiso
responsable y personal, '

~j. Conviene que se realicen, siempre més y mejor, todos los tipos de encuen-
tros, jornadas, mafianas y tardes de reflexion, ciclos de conferencias. Estas activi-
dades deben enfocar principalmente la problematica universitaria y estimular a los
jovenes para que sean gentes de pastoral en el propio ambiente,

k. Conviene igualmente que profesores y estudiantes catélicos tomen colectiva-
mente conciencia de las necesidades gue apremian al desarrolio v se entusiasmen a
-partir.:lpar en los proyectos concretos en favor de regiohes subdesarrolladas v de
los servicios comunitarios en favor del bienestar v justicia social, Estudiantes v
profesores no puede ignorar que forma parte de su funcién apostdlica.en las univer-
sidades la reflexidn critica sobre la realidad global de fa comunidad regional y
nacional.- Es igualmente importanie Nevar los grupos universitarios a la reflexién
sobre la vida profesional, entendida como participacién, consciente y critica, en la
‘creacion de una sociedad mds justa y més humana,

I. Es preciso tener en cuenta la dimension ecuménica de la pastoral universi-
taria, con el debido respeto a las diferencias de situacién. Creando un ambiente
favorable, preparando interlocutores validos, y estableciendo contactos a nivel de
confrontacion cientffica, exigente y segura, fa pastoral universitaria puede ayudar
eficazmente a promover un verdadero ecumenismo v establecer un didlego prove-
chose con ias refigiones no—cristianas y con fos no—creyentes. Et didlogo franco v
abiertc podrd eliminar equivocos, evidenciar fos valores vy los ideales comunes, v
esclarecer el significado del mensaje cristiano.

H. Tiene particular importancia que las Facultades de Teologfa v los Departa-
mentos de Ciencias Religiosas de las Universidades Catdlicas colaboren con institu-
ciones andlogas de otras confesiones religiosas. Al participar en los programas de
investigacidn, igual que en otra especie de contactos ecumenicos, las Universidades
Catblicas pueden contribuir mucho al mutuo conocimiento ecwménico v a la
aproximacion de las lglesias a nivel universitario.

m. La accién gastoral en el medio universitario constituye uno de los principa-

" fes desafios para iz igiesia brasilefia.

A pesar de las graves dificultades, hay motivos de optimismo. En medio de las
sombras, se nota un luminoso despertar religioso de fos jévenes y se percibe una
generosa disponibilidad hacia los vatores evangélicos de la justicia y fraternidad. Son
elementos favorables en el encuentro con {a plenitud del mensaje v de'la vida
cristiana en la persona de aquel que dijo: Yo soy el Caming, la Verdad y la Vida®.
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Uitimas Publicaciones Teologico—Pastorales

Desde nuestro primer numero hemos guerido brindar a los lectores 1a presen-
tacion de las édtimas publicaciones que, en materia teoldgico—pastoral, nos llegan
a la Redaccidn pravenientes de! munde de Jengua espafiola. La revistz, sin embargo,
no preiende en ningdn momento hacer suya ls ideologia presentade an dichas
publicaciones, ni —coma norma general— criticar o hacer una "recensién” de ellas.
Solamente intentarnos hacer una "presentacion’ de ias publicacicnes con su con-
tenido. Por ello nos excusamos de firmar dicha presentacién.

Antropologia del Antiguo Testamento, por Hans Walter Wolff, Ediciones Si-
gueme, Salamanca 1975, 13 x 21, 341 pp. La presente obra pretends lienar una
faguna no solo de la teclogia de siempre, sino de la antroplogia cultural. El hombre
de siempre se pregunta a cerca de su razdn de ser: guién es? ; dénde se le puede
conocer en medio de la proliferacion de planes prudentes y pasiones desentrenadas,
a lo largo de! ardor juvenil que da paso a la vejez, en el placer de atacar y en ei dolor
de ta opresidn? ; qgué sabe el hombre de su condicidn de creaturg, de su tiempo v de
su puesto én el mundo? ; qué de la muerte, de |a vivencia de la soledad v la rebeldia,
del papel del varan y de la mujer? A todos estos interrogantes quiere responder esta
obra seriamente biblica en tres partes; En la primera trata de! ser mismo del hom-
bre: en la segunda el tiempo del hombre, finalmente, en la tercera, del mundo del
‘hombre. De esta forma el hombre, encuadrado come creatura de Dios en las coor-
denadas del tiempo y del espacio, encuentra una respuesta en el viejo mundo de la
Biblia al interrogante de su ser. '

La Esencia del Profetismo, por André Neher. Ediciones Sigueme, Salamanca
1975. 13 x 21, 303 pp. En el momento actual son muchos los movimientos entu-
siasmados por el profetismo: a nivel de cracion —come el movimiento pentecos:
tal—, a nivel familiar —como el movimienta familiar cristiano— v las comunidades
eclesiales de base, a nivel socio—poiitico —como el movimiento de la teclogia de ia
liberacion—, etc. . . Pero, cudl es 1a esencia misma del profetismo? No se le absoluti-
za tal vez? No se le quiere ver como un fendmeno demasiado “extraordinario”’

como el gran fendmeno que “pre—dice”, que “pre—ve”’ etc. . ., dando mas impor-

tancia al prefijo {"'pre”) que al verbo? No se le presentara demasiado negativamen-
te, como Iz voz de la “denuncia’’, olviddndose del "anuncio”? A estas y otras
muchas preguntas responde esta obra seria acebads de traducir del original francés,
v en las que se estudian las diversas etapas y manifestacicnes del profetismo como
se encuentran entre los repliegues de la Biblia: desde los profetismos no biblicos, los
marcos hebreos de la profecia, y la expresion vital de los profetas, como ios hom-
bres testigos de la presencia del Abseluto en nuestras vidas.

- La Biblia y Nuestro Lenguaje (Hermenéutica concreta), obra escrita en colabo-
- racion bajo ta direccion de A, Grabner—Haider, Editorial Herder, Barcelona 1975.
22 x 14, 519 pp. La predicacion, en general, v le catequesis, mas en particular, del
mensaje cristiano no es solo cuestidn de problemas de contenido, sino también de
lenguaje. Partiendo de un ingenuo simplismo biblico, 2 veces de moda, pretendemos
verter casi literalmente el contenido de la fe con férmuias biblicas que fueron
acufiadas en unos marcos socio—culturales completamente distintos de los nuestros,
y por ello resulta ininteligitle, La. preserite obra es un esfuerzo para superar esta
crisis. Como el mismo subtitulo indics, se trata de hacer un esfuerzo practico vy
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concreto para aprender a verter én nuestro lenguaje el contenido mismo de lz Biblia.
Por eso en una primera parte se estudian conceptos basicos biblicos (tales como
Dios, fe, pecado, amor, Jesucristo, Cruz, etc. . .) para pasar en una segunda parte a
indicar la forma concreta como se pedria hoy, en &l lenguaje socio—politico, antro-
poldgico, fitosdfico y teolégico, hablar de los mismos conceptos.

Sermones, por Gerhard Von Rad. Ediciones Sigueme {Col. Nueva Alianza, n.
70), Satamanca 1975, 13 x 21, 195 pp. Gerhard Vion Rad ha sido una de las Tiguras
mas sefieras de una serie de grandes tediogos—biblistas protestantes. Sus sstudios
sobre todos los grandes temas del Antiguo Testamento rezuman seriedad cientifica,
v profunda piedad de creyente. Por éso, cuando ahora su hija nos presenta algunos
de los Sermones de su padre, podemos apreciar una vez mas y mejor cbmo aplicar
con seriedad la palabra de Dios al mundo actual de las predicaciones homiléticas v
scbre todo vivir con piedad leal e intima esa palabra de Dios. Es un hermosc
-gjemplo, la presente obrita, de la seriedad, lirismo y sabiduria que contiene el .
mensaje de ta fe para el hombre de siempre. '

"E} pensamiento . religioso en el sigio XX. lLas fronteras de ia filosofia v la
teologia 19001973, por John Macguarrie. Editorial Herder, Barcelona 1975, 22 x
14, 553 pp. La presenta obra, gue viene a llenar una gran laguna en la literatura
espafiola sobre temas religiosos, pretende incluir toda reflexion seria sobre la filoso-
fia de la religion, que trata de evaluar el hecho religioso, y sobre fa teologia filoso-
fica, que intenta dilucidar Jas implicaciones filostficas de la fe. Los miltiples aspec-
tos de estas |ineas fitosdfico—teoldgicas son tratados en primer lugar en una forma
expositiva, en la gue el objetive fundamental del autor ha sido la fidelidad, sin
caricaturas, al pensamienio original de los autores estudiados, v en segqundo lugar en
una farma critica, en la que, sin prejuicios, se limita a la coherencia de una determi-
nada interpretacion, su adecuacion o inadecuacion a los fendémenos abordados, su
posible dependencia de otros presupuestos, etc. .. El iibro puede ser utit no solo
coOmo guia, sino que puede llevar a comprender mejor los grandes fendmenos reli-
ginsos y por consiguiente a resolverlos.

£/ Cuerpo y la Salvacién, por M. Horkheimer, H. R. Schlette, C. Westermann,
A. Gorres y K. Rahner. Ediciones Sigueme {Col. Pedal, n. 36), Salamanca 1975. 18
x 12,91 pp. La presente obrita es una coleccidn de cinco articulos sobre el termna det
Cuerpo. Acostumbrados & fa expresidn “'Salva tu almat “', tal vez los cristianos se
alvidan que también deben salvar el cuerpo. Ei cristiano de hoy afirma gue es amigo
del cuerpo, y cuando cree gue esto no es mantenido a todos los niveles, busca
fundamentarto tanto en la psicologla, como en Iz filosofia, biblia o teologfa. Los
gue crean gque la aceptacion del cuerpo no debe ser tanto afirmada cuanto funda-
mentada, encontrardn un gran apoyo en esta obrita, '

Panorama de la Teologia Latinoamericana, |, obra en colaboracién a base de
articulos de teoldgos latinoamericancs y preparada por & Equipo SELADOC. Edi-
ciones Sigueme, Salamanca 1975, 13 x 21, 349 pp. Ei Semimario latinoamericano
de la faculiad de teclogia de la Universidad catélica de Chile se ha propuesto dar a
conocer los mejores articulos y las lineas mas represeniativas de la teologia en
Latinoamérica, La presente chra es el primero de fos volimenes. que pretende
publicar anualmente. No se trata en elia de hacer una reflexibn critica de las obras y
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Iineas fundamentales de la teologia fatinoamericana, sino recoger en cada volurnen
algunos de los articulos mas representativos. En esta primera publicacion se recoge
la termdtica sobre: La experiencia de Dios en América Latina {J. Hortal, M. Marzal,
R. Poblete), el Espiritu en la Teologfa y en la Vida (H. Lima Vaz, L. Boff), Jes(s
entre los hombres (G. S. Croatio, L. F. Rivera), Accidn y Mision en la Iglesia {J. M.
Bonino, E. Pironio, L. Proafio) v e} Quehacer cristiano {E. Dussel, 4. Comblin, J. C.
- Scannone, R, Mufioz, H. Assmann, E. Lima Vaz).

£l Evangelio Beligerante, Introduccidn critica a las teologias politicas, por
Alfredo Fierro. Editorial Verbo Divino, Estella {Navarra) 1975, 12 x 19, 525 pp. El
autor, nacido en 1936, dirige actualmente el Institute Universitaric de Teologia, en
Madrid. Desde 1270 viene publicando estudios teclégicos. £n este libro estudia fas
varias farmas de lo que llaman actualmente "teologia polftica”, entre ellas también
la teclogia de la liberacion (con especial simpatia por H. Assmann). Quien desee
conocer el panorama de las actuales interpretaciones politicas del evangelio encuen-
tra en estas paginas una amplia resefia de libros v numerosas transcripciones {iterales
de los textos mas caracteristicos. Pero A. Fierro no solamente informa: también
hace su propia teologfa polftica. Pretende asumir el marxismo como hipdtesis para
.su teologia con el fin de hacer una "teologia marxista™ (p. 422} o, mejor, una
"teologia materialista dialéctica”. Prevé que sus explicaciones “resuitaran probable-
mente |naceptables para mochos marxistas y también para muchos cristianas’” (p.
468). Es un buen ejemplo de teclogia a nivel de retérica.

Lineas de un catecismo para el hombre de hoy, obra en colaboracién. Edicio-
nes Sigueme (Col. Nueva Alianza, n. 67), Salamanca 1975, 21 x 13, 277 pp. La
presente. obra, traducida del original italiano, es el fruto del trabajo de un equipo de
tedlogos v de laicos que durante mas de dos afios se reunieron a discutir sobre el
contenido del mensaje cristiano y su presentacién al hombre de hoy: al viejo,
cargado de expresiongs y vivencias tradicionales de un pasado, y al joven gue
después de Darwin, Marx o Freud ve como ridiculas, arcaicas y hasta supersticiosas
muchas afirmaciones del lenguaje de la evangelizacidn. La obra no pretende ser un

“catecismo’ como si se tratara de una exposicién metddica y oficial de las ensefian-
zas del magisterio de la Iglesia, sino solo en el sentido de ser un instrumento de
reflexién vy de estimulo hacia el encuentro vivo con Cristo, a quien se presenta en.
una primera parte, y con la lglesia, objeto de la segunda parte.

Ef Sacramento de lo Penitencia, {Reflexién teoldgica a la luz de la Biblia, la
Historia y la Pastoral}, por José Ramos—Regidor. Ediciones Sigueme {Col. Lux
Mundi, n. 40}, Salamanca 1975. 21 x 13, 465 pp. Todos sabemos que la pastoral
actual pasa, si no por una crisis de la "penitencia” o conversion, si al menos de la
"confesion” o del sacramento de la penitencia. Et autor de la presente obra nos
presenta aquil dicha crisis, vy la sclucidbn que se le puede dar a partir de unas
reflexiones teolégicas serias, fruto de los cursos dados sobre este tema durante afios
en Roma, sobre lo gue la Escritura v -la Historia misma, tan convulsionada, del
sacramentc de la penitencia nos ensefian sobre este tema, Se afiade en un Apéndice
el nueve ritual de la penitancia con un coméntario, 10 que puede ayudar a que ia
obra resulte en la teoria y en-la practica muy util para la pastoral penitencial.

Tecnificacion Administrativa de fa Accion Pastorgl Teorizacion v Tecnologia,
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por José Maria Marin Ledn y Luis Armando Gelvan Vv Coleccién “Documentos
CELAM™”, n. 18 Secretaria General del CELAM, Begota, Colombia 1975, 13 x 21,
433 pp. Inicialmente los autores de esta obra colaboraron a nivel pacional en
México. Después, a fines de 1969, participaron en la promocion de la Pastoral de
Conjunto, Y a fines de 1970 se vincularon a los trabajos que el Departamento de
Pastoral del CELAM realizaba en favor de la Iglesia en América Latina. El resultado
de estos ocho afos de actividad esta en las paginas de este libro. Los autores lo
presenian como mero instrumento de trabajo, como invitacidn a un proceso de
basqueda de nuevas formas de accion pastoral y como punto de partida. Es una
obra que puede ayudar a superar los mecanismos de improvisacion, tan frecuentes,
por desgracia; en nuestra actividad v a utilizar adecusadamente fa técnica en nuestra
tarea pastoral,

Una Iglesta sin Parroguias, por André Aubry. Siglo Veintiuno Editores, México
{Madrid—Buenos Aires), 1974. 18 x 11, 194 pp. El autor, sacerdote francés, exper-
{o en pastoral liturgico—parroguial v especialista en antropologia, fogeado con
" valipsas experiencias tanto en Europa como en América Latina en parroquias e
fnstitutos de Pastoral, entre ellos el antiguo Instituto de Liturgia Pastoral en Mede-
1lin, pretende con estas |ineas, cantar, como parroco vy liturgista, la “oracion fune-
bre” de la parroquia: “No an el sentido de una ejecucidn; més bien a la manera del
postrer homenaje’’. En realidad trata de expoener con un ejemplo mas Io que es la
secularizacién en el proceso religioso actual. A través de unos capitulos llenos de
vivencias y cargados de datos historicos, teologicos y antropolégicos, el autor opina
que la parroquia, a nivel de institucidn, vive irremediablemente sus Oltimas horas, lo
que obliga a una estructuracion de la Iglesia sin clérigos y sin parroguias. En medio
de lo aventurada que pueda ser su opinidn, seguramente controvertida por muchos,
el libro es un grito de alarma para la pastoral futura,

Comentario al Lecclonario Dominical,Ciclo A, por P. Coughlan y P, Purdus,
Editorial “Sal Terrae”, Santander, 1974, 22 x 16, 292 pp. El titulo de “comenta-
rio” podria desorientar si el tat le lleva a uno a esperar un tratamiento cabal,
completo vy erudito de los libros de la Sagrada Escritura a que hace referencia el
leccionario. De hecho su primera finalidad ha sido pastoral. Pretende, como toda
esta serie de tipo de libros, ayudar a los predicadores, a los religiosos y a los laicos, a
apreciar mas completamente el contenido de lecturas., Su uso servird de utilidad
combinandole con el de otros folletos y fuentes de informacidén y sobre todo con
los datos reales del mundo concreto que afiada el predicador.

Para una Sociologia de la Moral, Determinantes sociales de las ideas morales,
por Maria Ossowska. Traduccién de original inglés, Editorial Verbo Divino, Estella
{Navarra) 1974, 12 x 19, 325 pp. Natural de Varsovia, durante més de 50 afios la
autora ha trabajado en el campo de la ética en la Universidad de su ciudad natal.
Este libro deses ser una juz gue disipe del campo de | ética las vaguedades, impi‘ec_::i—
siones v subjetivismos gue impregnan tan habitualmente los tratamientos de esta
problematica.

Mds afld de lo prohibido. De una moral del encuentro a una moral social, por
Gérard Fourez, Editorial Verbo Divino, Estella 1974. 19 x 12, 212 pp. El mundo de
los cambios rapidos y profundos no solo se da en fos avances técnicos, sino también
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en el de las ciencias humanas vy, por consiguiente, en el de la presentacion de la
moral. El autor de esta obra, escrita originariamente en francés, pretende dar una
respuesta a los interrogantes mds graves de Ja moral actual vista a la fuz de las
aportaciones de las ciencias humanas: la sociologia, la fenomenoiogia y la psicoto-
gia. Por otra parte se estudian los ciclos de lz vida y se les relacionan con las
actitudes morales y religiosas, Se trata, en definitiva, de un tibro de mora! que
presenta una superacidn de ta moral de las prohibiciones. Pero tal superacién no
significa una amplicacién de lo permitido. Ef ector que quisiera ver en esta obra lo
que estd “'permitido’’ cuando se va més allé de las “prohibiciones”, quedard muy
decepcionado.

Unidos hasta la Muerte, por Josehp M. Champlin. Editorial Sal Terrae. Santan-
der 1976, 17 x 12, 142 pp. La presente obrita es una serie de coleccion de leciuras
biblicas comentadas, relactonadas con el tema def amor matrimonial, presentadas al
plblico de los cursos prematrimoniales y que pueden servir para preparar litGrgica vy
pastoralmente a los novios. Bajo este aspecto el fibro puede tener un interés para los
gue se van a comprometer a llevar su vida juntos para siempre.

Maria en la nueva liturgia de la polabra, por M. Bobichon, Ed!tonai E;al
Terrae” (Col. Mundo Nuevo, n. 29), Santander 1974, 19 x 13, 218 pp. Cuando, por
diversos motivos, se puede constatar en el mundo actual una pérdida de devocnon
hacia Maria v, por otra parte; el miedo a predicar sobre la Madre de Jests, unos por
sentirse demasiado preocupados por otros problemas que consideran mas imporian-
tes, y otros por no atreverse a leer mds cientifica v, por consiguiente, mas teoldgica-
mente fas lecturas biblicas que nos hablan de Maria, el presente libro viene a llenar
una faguna: la comprensién mds axacta de los textos biblicos que las diversas fiestas
litdrgico—marianas aducen. £n él encontrarén los devotos de Maria una compren-
sibn més exacta del rostro auténtico de Maria, y los predicadores unos puntes con
fos que podrdn predicar sobre Maria sin “falsas exageraciones”, pero también sin
"excesivas estracheces’.

La Utopla def Papa Juan, por Giancarlo Zizola, Ediciones Sigueme {Col. Mate-
riales, n. 4}, Salamanca 1975. 21 x 13, 494 pp. E} autor es un periodista italiano
que ya ha escrito anteriormente sobre diversos temas actuales de la Iglesia catdlica.
La presente obra no pretende ser una biografiz del Papa Rencaili, sino que, bajo el
prisma de [z liberacién humana y a hase de documentos, muchos de-ellos inéditos,
quiere reconstruir el clima y ambiente polftico, culturat y.teoldgico en el que la paz,
el deshielo, el concilio y fa muerte son cuatro puntos claves de Ja vida de un Papa.
Saliéndose de las celebraciones encomiasticas y anecdbticas, el autor quiere sustraer

ia figura del Papa bueno de una operacion reductiva y presentar jo que fué la-utop fa

de su pontificado.

Lucha y contemplocibn, por el Hermano Roger, Prior de Taizé, Editorial Her-
der, Barcelona 1974. 20 x 12, 119 pp. El presente librito es continuacion de ”Que
tu fiesta no tengs fin'". El prior de Taizé prosigue aqul la publicacion de su diario
cotidiano, desde 1970 a 1972. Sus paginas son un eco de sus didlogos con sus
hermanos en religién, los encuentros constantes con jovenes de todas nacionalida-
des, la mirada dirigida a ta naturaleza, ta reflexion solitaria, etc. . todo ello alterna-
do con temas sobre cuestiones sociales, compromisc politico, ministerio del Papa.
atc.
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Ejercicios Ignacianos. Estrategia de Liberacion, par José Magafia, S. J. Segunda
edicion, Editorial Sal Terrae, Santander 1974, 13 x 19, 229 pp. E) autor es un
jesuita mexicano. Actualizd su Hibro publicado en 1968, Ahora hay que hablar de
liberacion, "'Trata de ser un instrumento de trabgjo en manos de mis hermanos de
América Latina y de aquelios que en cualquier parte del Tercer Mundo trabajen en
ejercicios’”,

Renovacion. Por un cristigno joven, por Mons, José Delicado Baeza. Propagan-
da Popular Catblica, Madrid, 1975. 20 x 14, 205 pp. Las células envelecen; las
especies animales se transforman vy desaparecen; las personas raueren, vy las mégui-
nas v las instituciones se oxidan y fenecen. Pero la Iglesia de Cristo debe estar
continuamente hermoseando vy rejuveneciendo su rostro, porgue ella es eterna. De
ahf surge la necesidad de renovar todo en el mundo cristiano: la ides v vivencia de
un Cristo siempre joven, ¥ de una Igtesia que responde con palabras y signos a todas
las necesidades del mundo actual: vida familiar y social, tercer mundo v desarfoilo,
didlogo ecuménico y paz mundial. Esta es la temética de esta obra que muy bien
pudiéramos titular como una serie de meditaciones teoi6gico—pastorales.

La justicia en el Mundo, es el tituio de una serie de foiletos publicados por ia
Comision. Pontificia “Justitia et Pax’, come comentarios sobre el documento del’
Sinodo de ios Obispos de 1971 "La Justicia en el Mundo’’. La traduecion castellana
es autorizada por la Comisidn vy publicada por PPC (Propaganda Popular Catolica)
Madrid. Son cinco folletos: No. 1: Vision de Conjunto, 64 pp. pos Philip Land, S.
J., miembro del Secretariado de Justicia y Paz desde 1967, que analiza €l documen-
to Na. 2: Ef Testimonio de la fusticia; 53 pp., por Pedro Arrupe, S. J. Sugiere
medios prdcticos para gue todos puedan responder a la llamada del Sanio Padre y
del Sinodo con un compromiso activo en la tarea de la justicia, y, de una manera
especial, en lo que se refiere al "testimonio por la justicia’. No. 3: Cristianismo y
Justicla, 44 pp., por Juan Alfaro, S. J. Desea ofrecer una visidn de la importancia
primordial que el tema de la justicia alcanza en la Biblia. No, 4: élng Nueva
Creacién? 58 pp. por Barbara Ward (Ladt Jackson). Son reflexiones sobre el medio
ambiente. No. & Educacidn y Justic/a, 50 pp., por la Hna. Mary Linscott, S. N. D.
Insiste en el deber de una educacion para la justicia, tocando ideas que desde hace
unos afios han estado evolucionando en los medios educativos.

Desenvolvimiento das Areas Marginais Latino—-Americanas, por Dalton
Daemon. Editora Vozes, Petropotis 1974, 14 x 21, 319 pp. E) autor es un econo-
mista brasilefio. Con muchisimos datos y estad isticas, este libro presenta la actual
situacidn econdmica de América Latina. Piensa el autor que ya no tienen sentido’ fas
soiuciones propuestas, basadas en reformas de estructura o en pol iticas tributarias o
salariales o de crédito. La llemada "“crisis mundial”’ permite presumir que Jos facto-
res historicos causdles del atraso y de la dependencia regional de América Latina
serén eliminadas. Por eso llegé la horae de Américe Lating para comenzar a participar
activamente en el campo internacional. Pero para eso necesita resolver primero la
situacidn de sus dreas marginadas internas. Todo el empefic del autor esté en supe-
rar el lirismo seniimental de atgunos dirigentes vy ta frialdad v el vacio dé los anélisis
estad isticos, para indicar metas y medios que permitan a América Lating realizar su
destino histdrico y su vocacidn de participar en la coyuntura internacional.




404 Notas & Informes

£l Caracter Sociaf segin Erich Fromm. Estudio ¢ritico de su obra, por Antonio
Caparroés, Ediciones Siguems, Salamanca 1975, 12 x 21, 320 pp. El idolo de 1a
década de jos B0, e judio Erich Fromm, de la “escuela de Frankfurt”, pretendia
ofrecer una doctrina del hombre vy de la sociedad gue fuese rigurosamente cient ifica
v que fundamentase al mismo tiempo una tarea y una esperanza para el hombre de
nuestro tiempo. Caparrds, al término de este estudio, llega a la conclusion de que
Fromm ha fracasado en su empefio, que si ha dejado perfectamente claro el objetivo
que persigue €l discurso en que lo apoya no es cientifico.

Estructura y Cambio Social, por Luis G. Betes y Luis Sarrids. Editorial Verbo
Divino. Estella 1974, 23 x 16, 372 pp. El presente volumen es la:segunda parte de
""Sociologia. La ciencia de la convivencia”, aparecido en 1972, A través de las tres
partes que el libro contiene sobre: la estructura de la Poblacion {evolucién demogra-
fica, estructura ecotégica, estratificacion social), las Instituciones sociales {la fami-
lia, la educacidn, la estructura econdmica, la religion, la estructura politica} v la
Transformacion social (cambio social, conflicto social, clases sociales), los autores
pretenden demostrar algo muy vaiioso para el mundo de toda institucion tanto
eclesidstico como civil, que “nada hay tan pernicioso, y la historia lo confirma cada
dia, como sustantivar las estructuras hasta el colmo de sofocar la frescura vy la
espontaneidad de la vida, a'la que la estructura debe servir de horizonte y de
frontera”. ' -




DOCUMENTOS PASTORALES

Relaciones entre el Cristianismo y el Marxismo, Hoy*

1 “Se ha realizado, y en qué medida, una evolucidn dé la primitiva doctring
marxista a las formas actuales de soclalismo y a los movimientos socfo—politicos
que se inspiran, de algin modo, en diche doctrina? (Cudles son las consecuencias
pastorales de la evolucién y diversificacion de fa doctring marxista? ”.

- Se observd que la variedad que presenta hoy e} marxismo no afecta al nlcieo
fundamental de ja doctrina marxista, sino que mira més bien, a ciertas adaptaciones
necesarias de Jugar v de tiempo.

— Los Padres hicieron algunas precisiones (tiles en relac:én con el marxismo
en China, Cuba y Chile,

— Insistieron en la distincion entre socialismo (el cual asume también formas
diversas) y el comunismo, entre las posiciones oficiales y las interpretaciones parti-

culares de algunos marxistas, entre los partidos comunistas cuando estén en el poder-

y cuando operan desde la oposicion por la conquista del poder.

— Los Padres han ilamado la atencién sobre algunos hechos significativos: el
disenso interno en los pafses comunistas y la oposicién gue se manifiesta a veces
entre la clase obyera y el régimen; el conflicto que surge entre la necesidad de fa
fidelidad a la idenlogia y las exigencias, por otra parte, de la eficacia a nivel técnico
y economico, canflicto en el que viene inserta también la jucha cantra la religién,

— La actitud pastoral que hay gue tomar frente al marxismo consistird sobre
todo en sugerir a los cristianos un método de discernimiento, que ellos, mds tarde,
deberdn aplicar en los casos particulares; es decir, deben ser ayudados para determi-
nar: a} en primer lugar, en que medida, un determinado movimiento “‘marxista”,
histdricamente operante en el plano politico, econdmico, social y cultural, se haya
alejado de la ideclogfa de origen {Ocfogésima Adveniens, n.30k b} en segundo
lugar, si dicho movimiento protege las Ilbertades fundamentales del hombre vy garan-
tiza su realizacion {idem, m. 31).

2. “Ha cambiado lg actitud del marxismo respecto a la religion y al cristianis-
mo en particular? ",

— Los Padres han insistido en que se pretisa distinguir entre los clasicos del
marxismo, v en primer lugar el mismo Marx y las posiciones actuales de los mar-
xistas: Marx —tal vez mas el joven Marx— profesa un humanismo cerrado a toda for-
ma de trascendencia religiosa; 10s marxistas, en general, se profesan ateos y no sepa-
ran la propia fitosofia materialista de la ideologla socio—politica. Sin embargo hay
algunos que dejan entrever un cierto posibilismo religioso dado que lo importante
es la transformacién det mundo. Por otra parte existen marxistas que van todavia
mds tejos al reconocer a ciertas formas de religiosidad un papel positivo en el com-

* Este Documento, que considerarmos interesante para nuastros lectores, son las Conclusiones
de la Congregacion Plenaria {12-15 marzo 1974) del Secretariado para los No—Creyentes,
en Roma.
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promiso social. La distincion entre filosoffa materialista—atea v metodologia mar-
xista es una cuestion que plantean sobre todo algunos cristianos en vistas al cam-
bio social, pero el problema esta conectado con la cuestion siguiente.

— Desde una perspectiva pastoral los Padres han subrayado el peligro que corre
ia fe de Jos militantes cristianos que aceptan y asumen la metodologia marxista.

- A la cuestion de si es conveniente utilizar la expresidon “comunismo ateo™,
han respondido que es preciso distinguir entre “antiteismo’’ y "'ateismo’’; si bien el
marxismo no manifiesta siempre y en todas partes agresividad contra la religidn
(antiteismo), sin embargo sigue siendo ateo, dado gue considera la religidn como
una alienacion del hombre destinada a desaparecer en el tiempo.

3. "Es posibie la distincién entre la ideologia v el método murxista, que hacen
propiédad privada, aungue —al mismo tiempo— ha subrayado, siempre, la necesidad
de regular ef ejercicio del mismo; necesidad impuesta por el misma bien comin vy
por Ja misma naturaleza de dicho derecho que es social, intrinsecamente. Por otra
parte, la Iglesia ha rechazado el método de la lucha de ciases y de la dictadura del
proletariado, como contrarios al harmnbre y al Evangalio. _

— Pero cuando se discute la cientificidad de! andlisis marxisia se piensa, mds
que en su valor intrinseco, en {a objetividad; es decir en si es un andlisis ‘ideologiza-
do” o, -por el contrario, es neutrc. La opinién de los Padres fue acyrde en la
afirmacion que el andlisis marxista no es neutro, sino gue implica una cierta escata
de valores y hace referencia 2 un cierto tipo de hombre; que es un andlisis “'global’*
e incluye el método de la fucha de clases, a la cual lucha no se le puede otorgar un
estatys cientifico, pues no es tanta ciencia cuanto una filosofia de la historia.

— En relacion al valor cientifico del anstisis marxista se hicieron alguna obser-
vaciones en orden a mostrar que se trata de un andlisis lagunoso, no confirmado por
la historia, ¥ que, por elle, no parece apto para interpretar la realidad social hodier-
na sin previas y profundas transformaciones del mismo. Esta afirmacion sin embar-
go no intenta negar ni desconocer los etementos validos de la critica al capitalismo,
critica que, por otra parte, ha sido hecha también desde numerosos documentos
eclemastioos antiguos y recientes,

El problema en discusion entre fos cristianos es més bien si e} sistema capitalista
es reformable o si, por el contrario, como sostienen algunos, es intrénsicamente
perverse (quienes piensan asi creen que el comunismo puede ser corregido de cier-
tos excesos —estalinismo— y puede conguistar con ello un rostro humano). )

= A este propOsito es necesario tener en cuenta: a) en ef plano aperativo, el
problema de que el sistema capitalista de produccién sea o no reformable estd
todavia sub judice; la mayor parte de los economistas opinan ain que es posible
reformar y evitar las desviaciones del sistema. Por otra parte, la experiencia de fos
regfmenes socialistas ha demaostrado que la abolicidn de Ja propiedad privada de los
medios de produccion, no ha resuelto, ni en un solo caso, las contradicciones
denunciadas en los regimenes capitalistas, sino que se hallan agravadas y reproduci-
das. ' o

b) En ef plano dactringl, el marxismo liega, incluso, a Teorizar la no existencia
de un derecho de la persona humana a ia propiedad privada, v la lucha de clases con
la dictadura del proletariado como método necesario y suficiente para instaurar una
sociedad alternativamente mas justa. Estas tesis (demostradas falsas en el aspecto
operativo) son inaceptables por el cristiano incluso en el plano tedrico, La lglesia ha
afirmado, siempre, la existencia de un verdadero derecho natural del hombre a la
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—~ Si bien, el andlisis marxista no es del todo adecuado, es evidente que presen-
1a puntos de contacto, tedricos y practicos, con la vision cristiana del hombre; por
ejemplo: la afirmacidn de la igualdad natural de los hombres, de la dimensién social
de la propiedad privada, de la socializacion, dei derecho de todos los hombres al
trabajo, a8 la justa recompensa, al alojamiento y al vestido, a la educacidn, a la
instruccion, etc. Todo esto explica por qué el marxismo, hoy, tiene amplia audien-
cia entre los catblicos e, incluso, entre 1os sacerdotes, especialmente, 10s jovenes.
Elle piantea un problema. Esta atraccidn def andlisis marxista tiene varias explica-
ciones. En los palses en vias de desarrollo estd muy viva la protesta contra el
imperiailismo y el neocoionialismo vy la necesidad de una justa distribucién de los
hienes —especialmente de |a tierra— vy de |0s efectos del desarrollo. Ei capitatismo en
los pafses desarrollados, por otra parte, mantiene y ahonda situaciones de opresion
no s4to en el campo econdmico, sino también en |a esfera del poder v del saber. -

— El compromiso comin y justo para superar las intolerables opresiones, toda-
via -existentes en el mundo, explice —como afiora de los “puntos de contacto™
arriba indicados— la posibilidad que al menos en- algunos casos concretos, de apre-
ciarse uno por uno, se realice una colaboracidn parcial entre cristianos y marxistas, -
para alcanzar ciertos obietivos. Pero no se podrd nunca justificar una colaboracion
sisterndtica y global a nivel de praxis (ni mucho menos a nivel ideologico), dada ta
irreducible, dlvergenCia en la concepcidn del hombre y de la sociedad que se qmere
realizar.

— Subrayaron también-que la fuerza del marxismo radica més en su critica
negativa que en la claridad y validez del proyecto slternativo que propone. De ahi
que la postura de algunos jdvenes se exprese en estos términos: cCOMeNcemos por
destruir el sistema actual, ciertamente injusto, y después veremos qué procede
construir, :

— A este nivel emerge el problema apuntado antes: 'a posibilidad de una
version ‘humana y aceptable no del socialismo —gue segln algunos puede ser. un
remedio gl comunismo-- sino del mismo comunismo.

— Ello plantea también el problema dificit de cuél deba ser a respuesta positi-
va cristiana en orden a lograr una sociedad mas justa y mas humana. Existe una via
especificamente crlstlana? La dlscusmn sobre este punto avanzd por sucesivas clari-
ftcacmnes

~ Los Padres se han manifestado de acuerdo en afirmar que el cristianismo
tiene, ademas de su propio concepto del hombre, unos principios morales que

_deben guiar al cristiano en su accidn social. En este sentido no hay duda gue existe
una doctrina social de la Iglesia.

— En relacion a la metodologia, se ha observado que los recientes documentos
eclesidsticos insisten mayormente —la perspectiva no es del todo nueva— en que es
precisc comenzar por €l examen de los “signos de los tiempos”, pof un andlisis de
los hechos y de-las situaciones concretas sociales, y que solamente después de
realizado este analisis es posible hacer una lectura de esos hechos 'y situaciones a ia
luz de la fe y de los principios sociales. Por ello el modelo de sociedad que el
crisbianismo propongs, mas gue elaborado a prior], debe ser decidido, en todos sus
componentes, y abierto siempre a las aportaciones de os otros, por la comunidad
cristiana. Esta decisidn sobre el proyecto o modelo de sociedad deberd ser necesaria-
mente diferente segin los fugares y tiempos. Dada ia ideologizacion y reducionismo
que comporta el andlisis marxista es claro que éste no coincide con fa lectura
cristiana de los hechos sociales. :
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¢Cudl serd pues la funcion de la lglesia v del magisterio en este campo? Ha de
ser una funcidn critica, animadora y utépica, y nunca la de construir un proyecto

concreto. El proyecto concreto deberé ser elaborado, siempre con espiritu de inven-

tiva vy de concrecion, por los seglares a la luz de los principios sociales cristianos,
siempre védlidos y hacia Jos cuales es preciso incrementar la confianza de los cristia-
nas. En este sentido se puede hablar de una especie de ideologia de inspiracidn
cristiana, '

— Ciertamente se trata de lograr que la iglesia. conguiste credibilidad, pero;, al
mismo tiempo, hay que conseguir que, de una parte, no aparezca comprometida
con el sistema y, de otra, que trabaje eficazmente por la liberacién plena del
hombre haciendo comprensible su mision y su aportacion especifica en este campo.

— Por encima de este testimonio profético, es necesario afirmar principalmente

contra las contestaciones que grupos. de cristianos dirigen contra las intervenciones -

de la Iglesia en el campo social la funcién doctrinal y de orientacidn a la accion
temporal de los fieles, que es propia del Magisterio v que justifica la existencia de
ura verdadera y propia ensefianza social de la Iglesia.

4. “La lucha de clases, hacia la que algunos cristianos se slenten atraidos, es,
tal vez, un modo nuevo de concebir la refacién entre el cristianismo y fa accién
politica? ¢Por qué estos cristianos se sienten aftaidos por ef marxismo? (Encuen-
tran, guizds, alguna cosa que no encuentran en el cristianismo? ",

— Se inicid et terma bhaciendo algunas constataciones. En fos paises socialistas
los cristianos son ciudadanos de segunda clase; no pueden hacer oir su voz en las

- varias instancias sociales, De ahi la tendencia a huir del pais y, cuando las condicio-
nes 1o hacen posible, a la emigracién masiva. Sin embargo, no se puede desconocer
la simpatia que algunos cristianos de los paises occidentales sienten por el marxis-
ma: se constata que esta atraccion del marxismo sobre fos cristianos es mayor en los
pafses donde vigen regimenes gue limitan las libertades fundamentates y no dejan
espacio a un sano pluralismo, que, especialmente hoy, debe caracterizar a la socie-
dad humana, .

— En relacion al problema de la lucha de clases, hubo acuerdo en excluir fo
lucha de clases en sentido marxista, es decir, la lucha de clases como principio
explicativo de la historia y en cuanto fundada en el odio y en la divisidn simplista de
la sociedad entre explotadores v explotados (biclasisme). Sin embargo, se constaté
la evidencia de la existencia de situaciones conflictivas a lo largo de Ia historia
humana provocadas por alienaciones de diverso tipo: econdmica, politica, cultural,
de las que los hombres intentan liberarse. En este sentido hay "puntos de encuen-
tro” entre lucha marxista y liberacidn cristiana, as{ como, mas generalmente, se
puede hablar de “puntos de encuentro’ entre liberacidn cristiana y cualguier otra
aportacién dada por hombres o por grupos, deseosos de cooperar para superar ias
injusticias presentes. Pero los cristianos, necesariamente, han de presentar divergen-
cias con la interpretacion que de esas injusticias, hace el marxismo; de hecho, los
cristianos no la adjudican exclusivamente a las estructuras econdmicas, sino que
buscan para estos desequilibrios econdmicos vy alienacionss humanas, una causa mas
fundamentai, la del pecado, del cual, sélo Cristo nos puede liberar, Esto hace gue, el
cristiano, aln reconociendo la necesidad de un cambio de estructuras, valore la
realidad de estas situaciones injustas v los medios eficaces para resoiverlas, de un
modo totalmente diverso a como 1o hacen los marxistas.

— La dificultad surge sobre todo de la ambigledad del concepto de fucha de
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clases y. en segundo lugar, del objetivo final que ésta se propone. En refacion al
concepto de clases concepto que, aunque Marx no lo ha creado. si lo ha aplicade
sobre todo a la lucha entre burguesia capitslista y preletariado hay gue reconocer

que atn en el campe marxista hoy es entendido mas bien en términos de poder [de

ahi el interés por ciertos medios} que como dicotom ia socio-economica.

— Para el, marxismo, ta /ucha de clases tiene un objetivo: la superacién del

interclasismo mediante la dictadura del proletariado. £n cambio para e} cristiano, la
lucha de clases no tiende tanto a una “"Sociedad sin clases” {considerada utdpica)
cuanto a la realizacion de una “'sociedad iibre de clases’ en la que no exista una
~ clase que oprima a las otras; 4 una sociedad en la que se togre la socializacion del

poder, no concentrandolo en una clase o en un partido (nico {gue tiene todos los

visos de una nueva clase en oposicion al puebla).

- Por eilo, a la pregunta de si es licito v, tal vez, obligado para el cristiano
participar en la lucha de clases, los Padres se han manifestado per esta formula: el
cristiano debe participar en el combate por la justicia v realizar una opcidn prefe-
renclal por los pobres v los marginados. Los Padres se han manifestado de acuerdo
en que resulta ambiguo hablar en este sentido de lucha de ciases, Por otra parte, la
opcion sociglfsta no eqguivale de por sf a la opcidn marxista [ésta parece ser la
confusidn que mantienean los Hamados “'cristianos por el socialismo’’): de hecho, la
posibilidad reconocida por ia Octogésima Adveniens [n. 31) a los cristianos de
adherir, con las debidas reservas y garantias, a determinadas corrientes del socialis-
mo, no se puede confundir con una aprobacitn del socialismo por parte de la
lglesia, nien cuanto a ia ideologfa, ni en cuanto al método de Ja'lucha de clases y de
ta dictadura del proletariado; ni reconacer la importancia de lo politico equivale a
admitir fg primacia de lo politico {como, parece, piensan dichos cristianos}).

— Desde una perspectiva cristiana resulta discutible también un modelo de
sociedad en la que se de la hegemonia al proletariado {en vez de la dictadura), puss
se trataria siempre de una clase que dominariz a las otras y darfa el tono al
conjunio de la sociedad (clase guia).

— En cambio no hay dificultad alguna respecto a la participacién —inevitable—
de los cristianos en las luchas sindicales {ain en régimen de sindicato unico ¢ de
confederacion Gnica), porgue estas luchas miran a la transformacién de la sociedad
- v de las estructuras condicionantes de la situacibn obrera y a una mayor participa-
cion de las clases mds marginadas, no a la hegemonia de los obreros, gue no deja de
ser utdpica incluso en los regimenes socialistas.
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Las diversas formas del Ecumenismo Local

El Secretariado para la Unidn de los Cristianos hizo pablico el dia 7 de julio de
1875 un documente sabre la colaboracion ecuménica a nivel regional, nacional y
local. Comprende los capitulos siguientes: 1, L.a tarea ecumeénica; 2. la cancepcidn
catdlica de la lglesia local y su relacidn con el movimiente ecuménico; 3. las
diversas formas del ecumenismo local; 4. Consejos de Iglesias y Consejos de cristia-
nos; 5. consideraciones referentes a la pertinencia & wn Consejo; 8. reflexiones
pastorales y practicas para una acckdn ecuménica a nivel local; 7. otras formas de
ecuMenismo,

Siguiende la linea del Directorio Ecuménica, esie documento ofrece informa-
ciones y origntaciongs pastorales y quiere ser un pasc ulterior en la realizacién del
compromiso de la Iglesia catélica en favor del ecumenisma, Quiere sobre todo
responder a las necesidades experimentadas por nurmerosos fieles catdlicos que
trabajan en comisiones ecuménicas locales. Pero no se trata de un conjunto de
directrices o de prescripciones revestidas de autoridad, en el sentido juridico de {a
palabra, Es méas bien un documento que pretende dar informaciones que pueden
ayudar a os pastores a decidir, én una situacién determinada, qué forma debe
darse a 1a colaboracion ecumeénica a nivel local. Propone también orientaciones
que, sin tener la fuerza de ley, tienen el peso de Ia experiencia, Fue aprobado por
el Santo Padre para ser enviado a todas las Conferencias Episcopales. Su versidn
espafiala se publicd en el n. 341, de 13—-VII—1975 de la edicibn espaficla det
Osservatore Romano.,

Reproducimos aquu primero, seis breves reflexiones pastorales y practlcas para
una accidn ecuménica a nivel Jocal, tomadas del capitulo V!; después todo el
capitulo IH titulado “'Diversidad de dmbito vy de formas del ecumenismo local’;
finalmente el capitulo V1l sobre otras formas de ecumanisma,

Reflexiones Pastorales y Practicas
para una Acciéon Ecuménica a Nivel Local

1. Antes de emprender una accidn ecuménica a nivel focal hay que conocer.
bien los problemas y exigencias que se plantean a dicho nivel. No se puede imitar
sin mas los modelos que vienen de otras partes.

2. En (ltima instancia, es siempre la Conferencia Episcopal regional o nacional
quien debe decidir la aceptacién o conveniencia de cualquier forma de accién
ecuménica local. Estas Conferencias deberian actuar entonces de acuerdo con el
dicasterio correspondiente de la Santa Sede, que es el Secretariado para la Unidn de
los Cristianos.

3. Lo realmente importante no es la creacidn de nuevas estructuras, sino la
colaboracion de los cristianos en la oracitn, la reflexién vy la accién, fundada en el
bautismo comoin y en una fe también comiin en tantos puntos capitales.

4. A vecss, la meior forma de colaboracion podré consistir en que una iglesia o
comunidad eclesial participe plenamente en los proyectos que otra ya ha iniciado.
En ciertas circunstancias seré mas conveniente coordinar acciongs paralelas y servir-
3¢ en comin de los resultados. En cuafquier casc, s medida quesca miés cstrecha la
colaboracion habrd que buscar una simplificacion de las estructuras ¥ evitar que se
multipliguen en forma innecesaria.

5, Cuando se decida lievar a cabo un proyecto o una accidn comun, tales
acciones y proyectos deberdn emprenderios plenamente las dos partes desde el
primer momento y estar debidamente autcrizados por las auvtoridades respectivas
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b Alli donde tengan lugar didlogos -doctrinales bilaterales a mivel regional.
nacicna! o local. las Conferencias Episcopales deben asegurar que en el momento
opartuno se establezca contacto con la Santa Sede

Diversidad de Ambito
y de Formas del Ecumenismo Local

Ademas de la expresidn sacramental de la unidad de la Iglesia Catdlica que se
da en ef seno de la lglesia tocal, la comunién real, aungue todavia imperfecta, entre
las Iglesias y comunidades eclesiales cristianas encuentra su expresion en gran nieme-
1o de formas de accién ecuménica y en ciertas organizaciones comunes. kEn Ia
presente seccion se intenta describir, & tltulo de ejemplaos, algunos d&mbitos o formas
de accién ecuménica locai® ' No se proponen como norma. Las injciativas sugeridas
estan sometidas siempre a la autoridad pastoral del obispo de la didcesis o de la
Conferencia Episcopal. Indudablemente, esta descripcién no es exhaustiva, pero
sirve de marco a las siguientes sscciones del documento. Conviene tener presente
que, si bien esios campos de accidn ofrecen numerosas ocasiones de colaboracion
ecurmnénica, también implican ciertos problemas y dificuitades, cuya solucidon debe
encontrarse a la luz de los principios catolicos del ecumenismo.

a. Orgcion y culto en comin. Anivel de las iglesias locales se presentan nume-
rosas ocasiones de buscar tos dones del Espiritu Santo igual que “esa canversion del
corazén y esa santidad de vida que, junto con las oraciones piblicas y privadas por
la unidad de los cristianos, deben ser consideradas como el alma de todo ecumenis-
mo*1 2 E£n Jos grupos de oracion que retinen a miembros de diferentes confesiones se
manifiestan hoy dia numerosas formas de este "ecumenismo espiritual”

El Directorio Ecuménico expresa la esperanza de gue “'los catolicos se unan en
la oracion con los hermanos separados con vistas a todas las tereas comunss en las
gue pueden y deben colaborar entre si, por ejemplo, para promover el bien de la
paz, la justicia social, {a canidad mutua entre los hombres, la dignidad de ia familia y
otras cosas semejantes. Se asimila a estos ¢asos las ocasiones en que una nacion o
una comunidad quiere dar gracias a Dios comunitariamente o pedir su ayuda por un
motivo concreta. como en los dias de fiesta nacional, en tiempos de calamidad o
duelo comn, en el dia fijado para celebrar el recuerdo de tos muertos por la patria.
Esta oracidn, en cuanto es posible, se recomienda también en los congresos gue
reGinen & los cristianos por motivos de estudio o de accion! 3

La oracién por la unidad, tal como se practica en el mes de enero o durante la
semana que precede a Pentecosiés, estd extendida por todo el mundo v, en la
mayoria de los sitios, sigue siendo la mejor ocasion para jos catdlicos y para los
otros cristianos de orar juntos. Esta oracidn la organizan comités especiales creados

' Ep 1973, el Grupo mixto de trabajo antre la Iglesia catdiica y el Consejo Ecuménico de
tas lglesias realizd una encuesta sobre los problemas gue se les plantean a las diversas Iglesias v
comunidades eclesiales en el cumplimiente de su mision y un examen de ias consecusncias de
estos problemas para la situacidn ecuménica. Los resuitados aparecieron en la revista One in
Christ, nimero de enero de 1978, y se espera publicarios en revistas de lengua francesa y
alemana dentro de este aflo. Ademds de reflexionar sobre los resultados de esta encuesta, el
texto publicado contiene unos apéndices sobre la situacion en los diversos paises.

1 . . .
2 Unitatis Redintegratio, B
13 Directoriitm Oecumenicum 33.
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con tal motivo, asociaciones ¢ grupos fraternos de pastores y sacerdotes v a menudo
los consejos de Iglesias.

En ciertos lugares, algunas de las grandes festividades del afio litOrgico estdn
marcadas por celebraciones conjuntas, a fin de expresar |z alegria comun de los
cristianos al recordar los acontecirmientos centrales de su fe.
~ Por parte catblica, la participacion en el culto sacramental estd regulado por el
Degreto sobre s ecumenismo {n. 8}, el Directorio Ecuménico, | (42—44, 55} v la
Instruccion de 1972, asf como la nota publtcada en 197314,

La participacion en un culto com(n v la fidelidad a las prescripciones candnicas
actuales caracterizan la actividad ecuménica normai de ios catblicos

b. Trabajo biblico en comdn. En 1968, la Alianza biblica universal y el Secre-

tariado para la Unidn de fos Cristianos publicaron en comin las “Directrices refe-
rentes a la cooperacion interconfesional en fa traduccién de la Bibfia™* ®; de acuer-
do con estos principios hay una colaboracion catélica oficial en 133 trabajos de
traduccion de la Biblia en diversos lugares del mundo,

Bastantes de las 56 sociedades biblicas nacionales que constituyen ja Alianza
biblica universal han puesto en marcha una coaperacién con Jos catolicos para
difundir la Escritura y fomentar la lectura de ko Biblia {“Joint national Bible
Sunday’’, semanas biblicas, exposiciones, conferencias, "“distribution training”
seminarios, etc.) La extensidén se hace, en sus diversas formas y métodos, con fa
aprobacién de las Conferenclas Episcopales o de los obispos diocesanos. En algunos
casos, los catdlicos son miembros de las sociedades biblicas'® o han sido nombra-
dos representantes oficiales en los consejos consultivos de las mismas® 7.

L as sociedades biblicas son un tugar de encuentro para gran nimero de cristia-
nos, Tienen por fin traducir fa Escritura, vy en este importanie trabajo: pueden

cooperar gran variedad de comunidades cristianas, La cooperacién en el trabajo de -

traduccion, de distribucién v de estudio de la Sagrada Escritura tiene considerables
repercusiones en €l trabajo misionero, ia catequesis y la educacién religiosa a todos
los niveles. La cooperacidn interconfesional en la traduccién comin de la Biblia
tiene grandes consecuencias para una comprension comon del contenido de Ia reve-
lacion, La Federacion catdlica mundial para el apostolado biblico'® se ha fundado
para promover en cada Canferencia Episcopal una organizacion gue pueda ayudar a
ooordinar la cooperacion catolica con las sociedades biblicas v ofrecer a los sacerdo-
tes v a los fieles todas las ayudas necesarias para comprender y utilizar la Sagrada
Escritura.

c. Actividades pastorales comunes. Alli donde existen, estdn organizadas para
hacer frente a situaciones concreias y, por consiguiente, no entran en conflicto con
el trabajo pastoral de las parroquias. En los hospitales, por ejemplo, ios capellanas

L4 Instructio de peculiaribys casibus admittendi alios Christianes ad communionem
eucharis'gicam in Ecclesia Catholica: AAS 64 (1972), pp. 518-525%; cfr. et. Service d’informa-
tion 18 (1972}, pp, 3—6. Communicatio quoad interpretationern instructionis de pecuiiaribus
casibus admittendi alios Christianos ad communionem sucharisticam in Ecclesia Catholica: AA
85 hQ?SJ pp. 616—619; cir, et, Service d'information 23 11974}, pp. 26-26.

5 Cfr. Service d"information & {1963}, pp. 2428,

Asi ocurre en Nigeria v el Zaire.

Por ejempio en tos Estados Unidos y Filipinas.

Silberburgstrasse 121 A, D—7000 Stuttgart 1, Alemania Federal.




Medellin, val. 1, n.3, Septiembre de 1975 413

adoptan a menudo un tipo de acercamiento ecuménico, tanto en sus contactos con
los enfermos como en sus relaciones con las autoridades del hospital.
En las universidades, las industrias, las carceles, las fuerzas armadas, la radio y
la television resulta cada vez mas evidente que el trabajo de las diversas Iglesias y
comunidades eclesiales esta coordinado v, en numerosos sitios, se hace parcialmente
comuin. El veloz cambio a nivel econé_umicb y social que caracteriza a nuestra época
se extiende a 4mbitos en los que resultan necesarios determinados ministerios con-
cratos, tanto a nivel de una ciudad como de un sector geografico {por ejemplo el
ministerio con los jovenes, con los drogadictos, etc.). En ciertos sitios'® se ha
-realizado un esfuerzo deliberado para prever nuevas actividades pastorales de tipo
" aconodmico ‘bajo forma de ministerios sectoriales, confiados con frecuencia a un
equipo®®.
Los matrimonios mixtos constituyen un sector particular por la responsabilidad
que exige v fas dificuitades que plantea. Ef Motu Propio Mairimonia Mixta anima a
un esfuerzo comin a los pastores de los dos conyuges, para gue les ayuden de Ia
mejor forma posible antes vy durante la vida coryugal.

d. Compartir los locales. La regla sigue siendo que una iglesia catdlica estd
destinada exclusivamente al cufto catdlico. Las iglesias desempefian un importante
papel como signo litargico & causa de su consagracién, Tiene ademas una funcidn
pedagdgica para ensefiar el sentido.y el espiritu del culto. Por eso, sdlo en casos
excepcionales puede compartarse con otros cristianos, o construirse en comon con
elios nuevas iglesias.

Sin embargo, el Directorio Ecuménico ha dado los siguientes principios en su
parte primera: )

"Si los hermanos separados carecen de tocales para celebrar conveniente y
dignamente sus ceremonias religiosas, el ordinario del fugar puede conceder el uso
de urr edificio catdlico, de un cementerio 0 de una iglesia™ {n. 1)

"Puesto que entre arientales catdlicos y hermanos separados se permite, cuan-
do hay un motivo justificado, participar en tas ceremonias y compariir [0s objetos o
lugares sagrados (Decreto sobre las Iglesias orientales, n. 28), se recomienda gue,
con permiso del ordinario del fugar, se conceda a los sacerdotes o las comunidades
orientales separadas, si o piden y cuando carecen de Jocales para celebrar conve-
niente y dignamente sus celebraciones sagradas, ef uso de edificlos catdlicos, cemen-
terios o iglesias, con todo la necesario, para sus ritos religiosos” {n. 52).

A causa dei desarrollo social, del rapido crecimiento de la poblacién v de las
construcciones, y por motivos financieros, cuando hay buenas relaciones ecuméni-
cas y buena comprensidon mutua entre las comunidades, puede ser interesante a
nivel practico compartir los locales eclesidsticos. Mas no parece posible proponer un
modelo Gnico para esta forma de participacidbn puesto que se trata de responder a
una necesidad o un caso urgente®!

Por ejemplioc en Gran Bretafa,
Directrices para una partlmpacnon catohca an este terreno sa encuentran en el librito The

Inglaterra y del Pais de Gales.

21 La experiencia de compartir los locales no estd todavia muy extendida. Pero en varios
sitios, comea en algunas ciudades nuevas de Inglaterra y en parroquias ""asociadas’ de los Estados
Unidos, se ha creado tal situacién que se han emprendido en comin ciertas actividades sociales
¥ pastorales, salvaguardando la personatidad de la iglesia catdlica v de las otras confesiones en
cuestion y respetando sus disciplinas Jitdrgicas.
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La construccion de locales de culto interconfesicnales debe constituir una
excepcién y responder a necesidades reales que de otra forma guedar ian insatisfe-
chas. Una capilia de seropuerto, una iglesia en un campamento militar, parecen
verificar. tales condiciones. Una situacion pastoral excepcional podria motivar este
género de construccién, por ejemplo, cuando la presién de un Gobiernc prohibe la
multiplicacion de lugares de culte, o en case de extrema pobreza de una comunidad
cristiana. Esto también se aplica a aguellos tugares enlosqueel rmu,-‘taneum” esta
legitimamente admitido.

Cuando varias comunidades utiticen 1a misma iglesia, habré que considerar con
cuidado la cuestion del Santisimo Sacramento de la Eucaristia, de Torma gue se
resuelva en armonia con una sana teologfa sacramental y respetando al mismo
tiempo la sensibilidad de quienes usen el edificio. Ademas de preccuparse por las
cuestiones estrictamente religiosas, habra que conceder la aiencidn que se merecen a
los problemas précticos, econdmicos y administrativos, igual que a los juridicos vy de
orden civil y candnico, implicados en este punto.

Es claro gue cualquier iniciativa en materia de compartir los locales sdlo puede
emprenderse bajo la autoridad del obispo de fa didcesis y de acuerdo con fas normas
practicas establecidas por la Conferencia Episcopal competente. Antes de hacer

- planes para un edificic comGn, igual que antes de tomar una decisién sobre el uso

comian de un lugar de culto, las autoridades de las diversas comunidades deberan

‘ponerse de acuerde sobre el modo en que se observardn sus reglas particulares,

especialmente en lo que se refiere a |05 sacramentos, Habra gue tomar medidas para

que se respete en este punto la discipijna de la Iglesia catdlica ‘en materia de
“sommunicatio in sacris’”

En este tema de comparttr los |DCEIIGS es importante que cua lquier realizacion
concrieta vaya acompaiiada de una educacidn adecuada de los fieles catdlicos, para
que comprendan el sentido de esta hecho y se evite el peligra de inditerentismo.

e. Calaboracion en el tefreno de Ja educacion. La Segunda parte det Directorio
Ecuménico, dedicado al “ecumenismo er la ensefianza superior'?? ‘pone de relieve
varias posibilidedes. La forma en que estas posibilidades se han puesto en practica
difieren mucheo segun los iugares. En este ambito pueden darse problemas especiales
y dificultades cuya solucidn exige un alio grado de prudencia pastorai®®

Existen ya bastantes agrupaciones (c/uster} de escuelas v facultades tedlogicas? ¢
En algunos sitios se comparten los edificios, sobre {odo las hibliotecas; hay
tarnbién cursos comunes {dentro de los limites indicados por el Directorio) v a
veces dos 0 mas facultades confesionales han decidido organlzar juntas un curso
preparatorio para un grado académico, _

A nivel de catequesis, ias necesidades locales han levado en ocasiones a una
colaboracion pedagbgica, especialmente en el caso de escuelas no confesionales.
Pero mientras 10s cristianos no estan unidos en una sola fe, la catequesis, es decir, la
formacion con vistas a la profesion de fe, seguird siendo necesariamente obra propia
e indispensable de las diferentes lglesias v comunidades eclesiales.

ta lista de los. institutos ecuménicos v centros de estudio an los que foman

% Diractorium Oecumenlcum I, Spiritus Domini: AAS 62 (1970), pp. 705724, cfr. et
SerwceD!nformarfon 10 {19704, pp. 3—11.

. 3 Cfr. Testimonio comiin ¥ proselitismo, 22, 25,
Especialmente en los Estados Unidos.
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parte-los catdlicos, al menos participando en los comités de direccion o por la
presencia de estudiantes catdlicos, es ya considerable. Algunos ofrecen cursos de
scumenisnG y estudian ciertos temas desde un punto de vista ecuménico. Tarnbién
otros, que pertenecen a una confesidn determinada, toman como ohjeto central de
estudio otra confesion cristiana. Le experiencia de una vida comun durante un
perf{odo bastante largo es una caracteristica importante de ciertos institutos ecume-
nicos,

. Uso comin de los medios de comunicacion. La preocupacion por una mayor
calidad de los programas religiosos en la radio y la television ha llevado a cierta
coordinacién v, en determinados casos, a una planificacién comin y a uso comtn
de los medios disponibles. Incluso puede darse una organizacién interconfesional,
con plena participacidn catdlica, alli donde la mayor parte del trabajo en la radio,
las publicaciones y el campo audio—visual es comin a las lglesias y comunidades
eclesiales mas importantes: pero a cada confesion se le deben conceder los medios -
para presentar su propia doctrina y forma de vida’®. Hay casos en los gue 10s
pericdicos eclesidsticos, sean catélicos o de otras coﬂfesmnes conceden reguiarmen-
te un espacio a otras comunidades cnsnanas

g. Cooperacidn en el dmbito sanitario. Nuevas concepciones en materia sanita-
ria estdn a punto de'sustituir ampliamente las actitudes anteriores con respecto &l
trabajo médico vy al papel de los hosgpitales. 1.0s donantes y las organizaciones
benéficas prefieren entregar su dinero a estos programas sanitarios que muestran un
Uso mds consciente cle'_ios nuevos métodos. Ciertos Gobiernos que se esfuerzan por
desarrollar los servicios santarios nacionales, tienden a no tratar con una multiplici-
dad de grupos religiosos. Por esoc se han puesto en marcha secretariados comuries
que coordinen todos los programas médicos v sanitarios dependientes de confesio-
nes cristianas; tales secretarios se han constituido con la aprobacién simuitdnea de
las Conferencias Episcopales catdlicas y dé los consejos nacionales de Iglesias“. En
algunos sitios tos catdlicos participan en el trabajo de las agencias nacionales de
coordinacion gue estdn reconocidas por ios consejos nacionales de Iglesias y que
dan cuenta de su trabajo & esics consejos?®. En este ambito de la salud v de la
medicina puede llevarse a cabo un estudio prolongado v una discusion entre los
catblicos v los demds cristianos con vistasaprofundizar ! sentido tecldgico del
compromiso cristiano en estas tareas y poner de relieve los pareceres comunes sin
perder de vista las divergencias doctrinales. Sobre todo cuando estén en juego las
leyes morales debe presentarse explicitamente !'a postura doctrinal de la [glesia
catblica, y deben ser tomadas en consideracion, con toda honradez v lealtad para
con la ensefianza catélica, las d|f|cultades que puaden surglr con vistas a la colabo—
racion ecumenlca

h., Graves situaciones nacionales o internacionales, La respuesta a situaciones
de emergencia ha dado lugar a una accidon ecumenica para buscar fondos o adminis-
trarlos y distribuirtos. Aungue en general esta funcién la realizan organismos inter-

25 "Mult:medla Zambia® es un ejemplo de ello.
5 A tiwlo de gjemplo se puede citar: “Moto”, diaric catélico de la didcesis de Gweio en
Rhodesia. Podrian traerse otros ejemplos.
7 Tales secretariados existen en India, Malawi y Ghana.
® Por ejemplo en Filipinas, Uganda v Kenia.
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hacionales, normalmente se intenta trabajar & traves de organizacionss locales; a
menudo se trata de un consejo de Iglesias o de una organizacidn creada por un
consejo o por una Conferencia Episcopal. La eficacia de la empresa v &l valor de
testimonio que puede tener la colaboracion basada en una misma preocupacidn
caritativa aconsejan con frecuencia que el trabajo se realice de forma ecumnénica,

i. Alfvio de las miserias humanas. A medida gue se intensifican las presiones
provocadas por la vida moderna, sobre todo en las grandes ciudades, los cristianos se
hacen mas conscientes de su urgente responsabilidad en socorrer al nimero crecien-
te de personas que $e convierten en victimas de la sociedad. Por eso en muchos
lugares los catdlicos se asocian a otras Iglesias y comunidades eclesiales para procu-
rar una ayuda a los que se encuentran con graves problemas personales de orden
material, moral o sicoldgico. Existen ejemplos de tales organizaciones comunes gue
hacen a los ministros de diversas confesiones capaces de asegurer a las personas
agobiadas un ministerio pastoral v social mas eficaz®®

i Problernas sociales. Com prometiendo todas sus energias en un serio esfuerzo
por el desarrolio humano integrat, la Iglesia cat6lica trabaja con todos los hombres
de buena veluntad y especialmente con otras Iglesias y comunidades cristianas. Por
es0, en cierios casos concretos, se ha considerado buenc crear organizaciones comel-
nes a fin de estudiar y premover la comprension de los verdaderos derechos huma-
nos, investigar qué va en contra de estos derechos y promover las iniciativas para
asegurarlos®® . Hay también organizaciones de diversas lglesias y comunidades ecte-
siales que perrnnten trabalar con fieles de otras creencias en pro de los fines comunes
de la justicia social®! :

k. Grupos SODEPAX. SODEPAX, organizacion internacional para la sociedad,
el desarrollo y la paz, de la lglesia catdlica romana y del Consejo ecuménico de las
Iglesias, ha promovido varias iniciativas a nivel local bajo la direccién de arganismaos
ecuménicos focales.

_ Puesto gue la colaboracién en el terreno del desarroilo es un aspecto principal
de Ias relaciones ecumeénicas locales, el impulso dado por SODEPAX a nivel interna-
cional ha hecho surgir grupos locales para promover la educacidn en los problemas
de la justicia y de la paz. Algunos de estos grupos focales trabajan bajo el nombre de
SODEPAX, aungue son autdénomos y estéan adaptados a la situacion local,

Esto ha lievado en algunos sitios a instituir secretariados mixtos para la forma-
cién con vista al desarrolle, bajo la égide de la Iglesia catdlica y de un consejo’
naciona! de Iglesias®?

Existen también organizaciones para el desarroilo patrocinadas por todas las
confesiones cristianas del lugar, que intentan promover una accidn para ¢rear una
sociedad més justa y més humana. Estos esfuerzos han puesto a veces de relieve 1a
necesidad de un consejo de lIglesias regional 0 nacional, .con una participacion

® Un ejemplo de tal organizacion es ef Servicio interconfesional de) consejo de Porto Alegre
en Broasil. .

Citamos como ejemplo la Comision ecuménica tatino—americana para jos derechos huma-
nos, la ’Comissdo ecuménica de servigo’ de Brasil; cfr. et. &) Mensaje def Cardeng! Roy con
ocasion de la aperture por tas Maciones Unidas de la segunda BDécada del desarrollo {9 de
nnwembre de 1970), Comision Pontificia Justicia y Paz, péar. 15 vy 16.

' un ejemplo es el Comité indanesio para la organizaciébn comunitaria.

Tates secretariados existen en Australia y Nueva Zelanda.
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catdlica, a Tin de qgue las comumdades cristianas puedan jugar un pape! imporiante
en el desarroilo de la regién®?

También se puede notar ei consigerable nimero de acciones ocasionales en el
ambito del desarrolio local que no han dado origen a nuevas organizaciones perma-
nentes, gue han sido promovidas por grupos ya existentes o que fueron creados para
hacer frente a las circunstancias.

|. Didfogos bilaterales. Los didlogos bilaterales en los gue estd implicada la
Iglesia catolica se han desarrollado a nivel regional, nacional y local desde el Vatica-
no 1. Las estructuras de ia lglesia catdlica y 5kt concepc:on tecnolégica del acerca-
~ miente han facilitado este tipo de relaciones®*

Se puede notar un progreso muy claro en los temas estudiados en muchos
didtogos bilaterales. A medida que progresa la comprension reciproca se hace posi-
ble discutir puntos doctrinales considerados hasta ahora inabordables. Esto infiuye
en el elima ecuménico local. Sin embargo surgen problemas cuando hay una tensién
demasiado grande entre la visidn cristiana de los simples fieles y las discusionss de
los teGlogos. Es tarea de las autoridades eclesidsticas a diversos niveles (Conferencias
Episcopales vy didcesis), con la ayuda de los organismos coensultivos actuales {como
tas comisiones ecuménicas nacionales o diocesanas), actuar de tal forma que exista
comunicacion dentio de sus Iglesias, a fin de superar estas dificultades y de que e}
trabajo de los tedlogos produzca sus frutos en una tinea concorde con 1a doctrina v
la disciglina de la Iglesia.

En general, los didlogos intentan considerar ios problemas comunes a las dife-
rentes Iglesias y comunidades cristianas de hoy y resolver las dificultades que siguen
existiendo en las relaciones interconfesionales; al mismo tiempo se esfuerzan por
descubrir nuevos camings hacia la unidad. Algunos se dedican al estudio de puntos
congretos, como el ministerio, la autoridad, etc., buscando llegar a una comprension
més profunda y a una eventual convergencia de puntos de vista en dicha materia. A
veces se toma en consideracion un problema praciico (como los matrimonios mix-
tos, la educacion religiosa, el proselitismo) y se le busca solucidn tanto a nivel de
principios teoldgicos como a nivel de la practica pastoral. En ocasiones se trata
también de coordinar los esfuerzos y de fomentar una cooperacién concreta a
diversos niveles, '

m, Reuniones de fefes de lglesias y de comunidades eclesiales, En algunos
sitios, los jefes de lglesias y comunidades eclesiales celebran reuniones periddicas; a
veces cuentan incluso con un “comité permanente de refacion”. Tales reuniones
sirven para intercambiar informaciones sobre las actividades v los problemas, poner
en comin los puntos de vista, explorar dreas de posible cooperacion e incluso para
poner en marcha las actividades adecuadas. Siempre que hay coiaboracién, los jefes
de las comunidades deben ponerse de acuerdo sobre los limites en que pueden
comprometer a los miembros de su propia confesion. La utilidad de tales reuniones
es en algunas circunstancias indiscutible? 3

3 un ejemplo de ellos es la Organizacion cristiana para el desarrollo en et Caribe.

Véase una informacion méas amplia en: Ehrenstrém ¥ Gassman, Confesions In Diclogue
{Ginebbra 1975); véase también el estudio tecldgice y critico efectuado hajo la égida de ta
"Catholic Society of América’”s The Bilateral Consultations between the Roman Catholic
Church in the USA and other Christian Communions {julio de 1972}

5 pPor ¢jempto en Rhodesia, Australia, Nueva Zelanda.
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n. Grupos mixtos de trabajo. Normalmente, un grupo mixto de trabajo no estd
capacitade para tomar decisiones; es un organismo a estudiar en comun los posibles
ambitos de cooperacidn, de estudic o de accidn, vy sus recomendaciones estan
sometidas a las autoridades respectivas que crearon e! grupo mixic de trabajo. En
diversos pafses han surgido grupos que rednen con la Iglesia catdlica bien a
un consejo de lglesias bien a un conjunto de lgiesias y comunidades eclesia-
tes que no estan organizadas en consejo. La intencion ha sido concebir estos
grupos como expresiones provisorias de las relaciones entre las Iglesias. Sin
embargo, su utilidad v la falts de una estructura adecuada que los sustituya
han Hevado en numerosos casos a2 dar a estos grupos mixtos de-trabajo un
caracter permanente. Puesto que se hallan comprometidos en una conversa-
cibn multitateral, pueden ser instrumentos uGtiles para coordinar las conver-
saciones © las iniciativas mas locales e insertarlas en un marco coherente. Con
frecuencia han puesto en marcha estudios teoldgicos multilaterales asi como una
cooperacion practica en el terreno de la accién social. De hecho, en ciertos casos,
estos grupos parecen haber llevado a cabo un trabajo mas teoldgico gue en. otros
¢asos en los que la Iglesia catdlica fue miembro de un consejo de Iglesias. Entre fos
temas que tienen programados se encuentran las implicaciones. del bautismo, [os
problemas planieados por los matrimonios mixtos, fa liberiad de conciencia v el
derecho de objecion, Iz autoridad, los problernas de! desarrolio v e! prob!ema del
desarme.

Otras Formas de Ecumenismo

En ciertos sitios, un nimero creciente de cristianos parece preferir comprome-
terse en una accibn ecuménica locat a través de grupos informales con caracter
espontdneo. Lo gue motiva esta forma de actuar es una nueva comprension de las
palabras de Cristo: . .. que sean uno en nosotros, para que el mundo crea que to
me has enviado™ {4n 17,27).

Tal género de actividad surge en un marco comin de vida o de condicion social,
o puede aparecer como respuesta a una tarea comin © a una necesidad experimantal
en comun, De aqui resultan gran niGmero de grupos muy diversos: grupos de accion,
grupos de oracidn, grupos de vida comunitaria, grupos de reflexidn v de didlogo,
grupos de testimonio o de evangelizacidn,

Algunos de estos grupos estan constituidos por cristianos gue intentan redescu-
brir las verdades centrales del cristianismo a partir de su confrontacion con et
mundec ambiente, gue aparece descristianizado v despersonalizado.

Gracias a la variedad de sus experiencias pueden adquirir intuiciones nuevas que
tendrdn su importancia para el crecimiento futuro v Iz orientacién del movimiento
ecuménico®® . Para ello seria deseable que existiese una comunicacién real entre las
expresiones y estructuras mas oroanizadas y oficiales del movimiento ecuménico y
estos grupos, dado que ellos intentan descubrir nuevas formas de hacer frente a las
necesidades contemporaneas y por eso se comprometen en proyectos experimenta-
les. En conexion con la jerarguia eclesiastica estos grupos pueden ofrecer ideas
originales e inspiradoras; sin ial conexién y al margen de la direccion de la lglesia,
corrgn g peiigro de ser infieles a los principios catdlicos del ecumenismo e incluso
de afentar contra la fe. Si esta conexién no tiene lugar, no solo habria peligro de

5§ Cir. Direcrorio Ecuménico, Parte |, par. 3.
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que el ecumenismo se aleje de las grandes preocupaciones de la sociedad humana,
sino también de que estos grupos carezcan de equilibrio y se vuelvan sectarios. La
cornunicacién v el didlogo son fundamentales para que cualguier iniciativa ecumé-
nica tenga éxito,

Al mismo tiempo, alli donde existen grupos de esie tipo bajo una responsab;
dad catdlica seré necesario que sus actividades se desarrollen en comunién con el
ohispo iocal, si se quiere gue sigan siendo auténticamente ecuménicas.

Declaracion de Lausana sobre la Evangelizacion Mundial

De! 16 al 26 de julio de 1974 hubo en Lausana un Congreso Internacional
sobre “Evangelizacidon Mundial”’, organizado por iglesias o Corsunidades eclesiales
no catolicas. Tenian, pues, el mMismo termaric que pocos meses después seria
estudiado en Roma por el Sinodo de los Obispos, Los cristianos no catdlicos
reunidos en Lausana hicieron |z siguiente deciaracion final.

Introduccién. Como miembros de la Iglesia de Jesueristo provenientes de mas
de 150 naciones, que hemos participado en el Congreso Internacional sobre Evange-
lizacidbn Mundial de Lausana, alabamos & Dios por Su gran salvacién y nos regocija-
mos en fa comunién gue nos ha dado consigo misme v del unc con el otro. Nos
sertimos profundamente conmavidos por lo que Dios esta haciendo en nuestro dia,
impulsados al arrepentimiento por nuestros fracasos v desafiados por la inconclusa
tarea de evangelizacion, Creemos que el Evangelic es buena nueva de Dios para todo el
mundo y estamos decididos a obedecer por Su gracia la comisién de Cristo de
proclamarlo a toda ta humanidad y a hacer discipulos de todas las naciones. Desea-
mos por tanto, afirmar nuestra fe y nuestra resolucion, y hacer pliblica nuestra
" declaracion,

1. Ef propdsito de Dios. Afirmamos nuestra fe en un solo Dios eterno, como
Creador y Sefior del mundo, Padre, Hijo y Espiritu Santo, que gobierna todas fas
cosas segin el proposito de Su voluntad. E! ha estado llamando del munde un

- pueblo para Si, y enviando a Su pueblo al mundo, como siervos v testigos Suyos,
para la extension de Su Reino, la editicacion del cuerpo de Cristo v la gloria de Su
nombre. Confesamos con vergiienza que a menudo hemos negado nuestro llama-
miente y fallade en nuestra mision, conforméandonos al mundo o separandonos de
El Sin embargo, nos regocijamos de que, aungue en vasos de barro, el Evangslio
sigue siendo un preciose tesoro. A la tarea de dar a conocer ese tesoro por el poder
del Espiritu Santo desearmos dedicarnos de nuevo.

2. la autoridad y el poder de la Bibiia. Afirmamos la divina inspiracién, fideli-
dad v autoridad de las Escrituras del Antiguo v e} Nuevo Testamento, sin error en
tedo lo gue asevera, y 'a Onica forma infalible de fo vy conducta. Afirmamos tam
bién el poder de la Palabfa de Dios para cumplir Su propdsito de salvacién. El
mensaje de la Biblia se dirige a toda la humanidad, puesto que la revelacion de Dios
en Cristo y en las Escrituras es inalterable. Por medio de slla el Espiritu Santo
todavia habla hoy. El ilumina la mente del pueblo de Dios en cada cultura para
percibir la verdad nuevamente con sus propios ojos v asi muestra a toda la Iglesia
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mas de la muitiforme sabiduria de Dios.

3. La singularided v la universalidod de Cristo. Afirmamos que hay un solo .

Salvador y un solo Evangelio, aunque existen diversos acercamientos a la evangeli za-

cion. Reconoccemos gue todos los hombres tienen algln conocimiento de Dios por

media de Su revelacidén generai en la naturaleza. Pero negamos que esto salve,
puestc que el hombre reprime la verdad con su injusticia. Rechazamos también
como un insulte a Cristo 'y al Evangelio toda clase de sincretismo v didlogo que

implique gue Cristo habla igualmente por medio de todas las religiones e ideclog ias. .

Jesucristo, el Dios—hombre que se entregd a ST mismo como el Onico rescate por los
pecadores, 85 el Unico mediador entre Dios v el hombre. No hay otro nombre en
que podamos ser salvos, Todos los hombres perecen a causa del pecado, pero Dios
ama a todos los hombres v no desea que ninguno perezca sinc gue todos se arre-
pientan. Sin embargo, los que rechazan a Cristo repudian e} gozo de la salvacion y se
condenan a una eterna separacion de Dios, Proclamar a Jes(s como "El Salvador del
mundo™ no es afirmar que todos los hombres son salvos automatica o finalmente, v
menos aun afirmar que todas las religiones ofrecen la salvacidn en Cristo. Més bien
es proclamar el amor de Dios al mundo de los pecadores e invitar a todos las
hombres a responder a E} como Salvador v Sefior en la entrega personal y avténtica
del arrepentimiento y la fe. Jesucristo ha sido exaltado scbre todo nombre; espera-
mos el dia cuando toda rodilla se doble ante £l y toda lengua lo confiese como
Sefior. :

4. L naturaleza de la evangelizacién, Evangelizar es difundir la buena nueva de
que Jesucristo murid por nuestros pecados v resucito por los muertos segun las Escritu-
ras, y gue ahora como el Sefior que reina ofrece el perddn de pecados v el don
liberador del Espiritu a todos los que se arrepienten y creen. Nuestra presencia
cristiana en el mundo es indispensable para la evangelizacidn; también lo es un
didioge cuyo intento sea escuchar con sensibitidad a fin de comprender. Pero Ia
evangelizacion misma es la proclamacion del Cristo histérico y biblico como Salva-
dor y Sefior, con la mira de persuadir & la gente a venir a El personalmente vy
reconciliarse con Dios. Al hacer la invitacion del Evangelio no tenemos la libertad
para ocultar o rebajar € costo del discipulado. Jesis todavia llama & 10dos fos que
quieran seguirlo a negarse a si mismos, tomar su cruz e identificarse con su nueva
comunidad. 10s resultados de la evangelizacién incluyen la obediencia a Cristo, la
incorporacion en Su Iglesia y el servicio responsable en el mundo.

6. Responsabilidad social cristiona. Afirmamos gue Dios es tanto ef Creador
~como el Juez de todos los hombres, Por lo tanto debemos compartir su pregcupa-
¢idn por la justicia vy fa reconcitiacién en tods la sociedad y por la liberacién de los
hombres de toda clase de opresion. La humanidad fue hecha a la imagen de Dios;
consecuentemente, toda persona, sea cual sea su raza, religion, color, cultura, clase,
sexo 0 edad tiene una dignidad intrinseca a causa de la cual debe ser respetada vy
servida, no explotada. Expresamos ademds nuestro arrepentimiento tanto por nues-
tra negligencia como por haber concebido a veces la evangslizacidn y la preocupa-
cidn social como cosas que se excluyen mutuamente. Aungue la reconciliacioén con

el hombre no es o mismo que la reconciliacion con Dios, ni el compromiso social es

lo mismo que la evangelizacion, ni la liberacion politica-es lo mismo que la salva-
cion, no obstanie afirmamos gue la evangelizacion y la accidn social y politica son
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parte de nuestro deber cristiano. Una y Otra son expresiones necesarias de nuestra
doctrina de Dios y del hambre, nuesiro amor al projimo v nuestra obediencia a
Jesucristo, El mensaje de la salvacion encierra también el mensaje de juicio de toda
forma de alienacién, opresion y discriminacion, y no debemos temer el denunciar el
mal v la injusticia dondequiera que €stos existan. Cuando la gente recibe a Cristo,
nace de nuavo en su Reino y debe tratar de manifestar a la vez que de difundir la
justicia del mismo en medio de un mundo injuste. Si la salvacidn que decimos tener
no nos transforma en la totalidad de nuestras responsabilidades, personales v sociales,
no es la salvacidn de Dios. o

6. La Iglesia y la evangelizacion. Afirmamos gue Cristo envia a {os redimidos
al mundo como el Padre lo envid a El y que esto exige una similar penetracién
profunda y costosa en el mundo. Necesitamos salir de nuestros ghettos eclesidsticos
y permear la socieded no cristiana. En ta misior de la iglesia, que es mision de
servicio sacrificado, la evangelizacion ocupa el primer lugar. La evangelizacién mun-
dial que requiere que toda la Iglesia lleve todo el Evangelio a todo el mundo, La
Iglesia estd en et corazdn mismo del proposito cosmico de Dios v es e instrumento
que El ha disefiado para la difusidn del Evangelio. Pero una Iglesia que predica la
cruz debe ella misma estar marcada por la cruz. Se convierie en una piedra de
tropiezo para la evangelizacion cuando traiciona at Evangelio o carece de una fe viva
en Dios, un genuino amor a Ips hombres, o una honradez en todas las cosas inclu-
yendo la promocién v las finanzas. La Iglesia es la comunidad del pueblo de Dios,
més bien gue una institucidn, y no debe identificarse con una cultura, sistema social
o politico, o ideclogia humana particular.

7. Cooperacion en la evangelizocién, Afirmamos que ia unidad visible de la
Iglesia en la verdad es el propdsito de Dios. La evangelizacidn también nos inviia a
la unidad, puesto que ia unidad fortalece nuestro testimonio, asi como nuestra falta
de unidad menoscaba nuestro evangelio de reconciliacién. Beconocemos, sin embar-
go, que la unidad organicional puede tomar muchas formas y no necesariamente
sirve a fa causa de la evangelizacién, No obstante, jos que compartimos la misma fe
biblica dehemos estar estrechamente unidos en comunidn, trabajo y testimonio.
Confesamos que nuestro testimonio ha estado a veces marcado por un individualis-
mo pecaminoso v una duplicacidn innecesariz. Nos comprometemos a buscar una
unidad mas profunda en lz verdad, la adoracidn, la santidad y fa mision. Urge el
desarrollo de una cooperacion regional vy funcional para el avance de la mision de la
Iglesia, el planeamiento estratégico, el dnimo mutuc y el compartir dé recursos y
experiencia. :

8. Las Iglesias v el compaferismo en la evangelizacion, Nos gozamos de que
una nueva era misionera haya comenzado. El viejo modelo de dominacion occiden-
tal estd desapareciendo rapidamente. Dios esta levantando de las Iglesias jovenes
grandes y nuevos recursos para la evangelizacion mundial, vy estd demostrando as!
fglesias, por lo tanto, deben preguntar a Dios y preguntarse a s{ mismas lo que
deben hacer para evangelizar su propia érea y enviar misioneros a otras paries del
mundo. La revaloracién de nuestra responsabilidad y tarea misioneras debe ser
continua. Asi crecera el compefierismo entre las Iglesias v se manifestara con mayor
claridad el caracier universal de la Iglesia de Cristo. También damos gracias a Dios
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por todas las agencias gue trabajan en la traduccion de i Blb!la la educacion
teolagica, los medios masivos de comunicacion, la literatura cristiana, la evangeliza-
cion, las misiones, ia renovacion de la lglesia y otros campos especializados. Estas
deben empenarse en una autocritica constante a fin de evaluar su efectlwdad como
parte de la misidn de la Iglesia.

9, Lo urgencia de la tareq de evangelizacién. Mas de 2.700 millones de perso-
nas, es decir, mas de las dos terceras partes de Ja humanidad no han sido evangeliza-
das todavia. Nos avergonzamos de que tantas hayan sido descuidadas; esto es un
continuo reproche para nosotros v toda la lglesia. Hoy, sin embargo, en muchas
partes del mundo hay una receptividad sin precedentes frente al Sefior Jesueristo.
Estamos convencidos de que es el momento de gue las lglesias v las agencias
paraeclesiasticas oren fervientemente por fa salvacion de los incanversos e inicien
nuevos esfuerzos para realizar lz evangelizacion del mundo. La reduccion del nime-
ro de misioneros y de fondos procedentes del exterior puede ser 2 veces necesaria a
fin de facilitar en un pais no evangelizado el crecimiento de la Iglesia naciona! en
autocenfianza para desplazar recursos & otras dreas no evangelizadas. Debe haber un
libre intercambio de misioneros de todos los continenies a todos los continentes en
un espiritu de servicio humilde. .La meta debe ser, por todos los medios digponibles
v en el mas corto plazo posible, gue toda persona tenga la oportunidad de escuchar,
entender y recibir la buena nueva. No podemos esperar alcanzar esta meta sin
sacrificio. Todos nos sentimos sacudidos por la pobreza de millones de personas y
perturbados por las injusticias que la causan. Los que vivimos en situaciones de
riqueza aceptamos nuestro deber de desarroliar un estilo de vida simple a fin de
contribuir méas generosamente tanto a la ayuda material como a la evangelizacién.

10, Evangelizacion y cultura. El desarrolio de estrategias para la evangelizacion
mundial reguiere imaginacidn en el uso de los métodos. Bajo Dios, el resuttado serd
el surgimiento de [glesias enraizadas en Cristo v estrechamente vinculadas a su
cuftura. La cultura siempre debe ser probada y juzgada por las Escrituras. Porque el
hombre es una criatura de Dios, algunos de los elementos de su cultura son ricos en
belleza y bondad. Porque ha caido, toda su cuttura estéd mancillada por el pecado vy
algunos de sus aspectos son demoniacos. El Evangelio no presupone la superioridad
de una cultura sobre otra, sino que eval(ia a todas las culturas segln sus propios
criterios de verdad y justicia e insiste en principios morales absolutos en cada
cuktura. Las misiones con mucha frecuencia han aportado una cultura extraiia junto
con el Evangelio v las Igfesias han estado a veces esclavizadas a la cultura mds bien
que & las Escrituras. Los evangelistas de Cristo deben tratar humildemente de vaciar-
se de todo concepto de su autenticidad personal a fin de ser siervos de los demds, v
las - Iglesias deben tratar de transformar y enriguecer su cultura, todcu para la gioria
de Dios.

11. Educacién y liderazgo. Confesamos que & veces hemos buscado un creci-
miento de la lgiesia a costa de la profundidad de la lglsesia y hemos divorciado la
evangelizacion del crecimiento cristiano. Reconocemos también gue algunas de
nuestras misiones han side muy lentas en cuanto @ equipar y animar a {os lideres
nacionzles para qgue asuman fas responsabilidades a que tienen derecho. Sin embar-
go, aceptamos los principios de autonomia y anhelamos gue cada Iglesia tenga
Iideres nacionales que manifiesten un estile cristiano de fiderazgo, no en términos -
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de dominic, sino de servicio. Reconocemos gue hay mucha necesicad de mejorer la
educacion teologica, especialmente, para los lideres de la Iglesia. En cada nacion y
cultura debe haber un programa sfectivo de entrenamiento para pastores y laicos en
doctrina, discipulado, evangelizacion, crecimiento y servicio, Tales programas de
entrenamiento no deben depender de una metodelogia estereotipada sino que de-
ben desarroilarse seg(in iniciativas locales creadoras en confermidad con las normas
biblicas,

12, Conflicto espiritual, Creemos que estamos empefiados en una constante
batalla espiritual coptra los principios y potestades del mat, que tratan de destruir a
la Iglesia y frustrar su tarea de evangelizacion mundial. Conocemas nuestra necesi-
dad de tomar toda la armadura de Dios vy pelear esta batalla con las armas espiritua-
les de 1a verdad y la oracidn, ya que percibimos la actividad de nuestro enemigo, no
solo en las falsas ideologias fuera de la Iglesia, sinc también dentro de ella en los
evangelios falsos que tergiversan las escrituras y colocan al hombre en el lugar de
Dios. Necesitamos vigilancia v discernimiento para satvaguardar el Evangelio Bibli-
co. Reconocermnos que nasotros mismos no estamos inmunes a la mundanalidad en

‘el pensamiento v la acci6n, es decir, a una contemporizacidn con e} secularismo. Por
gjemplo, aungue los estudios del crecimienio de la Iglesia, tanto numérico come
espiritual tienen su lugar cuando se hacen cuidado, a veces los hemos acomodado
nuestro mensaje, hemos manipulade los cotazones por medic de técnicas de presidn
y nos hemos preocupado demasiado con las estadisticas y hasta hemos sido desho-
nestos en el uso que hemos hecho de elfas. Todo esto es mundanal La igiesia debe
estar en el mundo, pere no el mundo en la lglesia.

13. Libertad y persecucién. Es un deber sefialado por Dios que toda gobierno
debe asegurar condiciones de paz, de justicia y. de libertad en las cuales la Iglesia
pueda dhedecer a Dios, servir-al Sefior Jesucristo y predicar el Evangelio sin impedi-
mento. Por lo tanto oramos por los liderés nacionales' y {es hacemos un llamado
para gue garanticen fa libertad de pensamiento y de conciencia y la libertad de
practicar y propagar la religién de acuerdo con la voluntad de. Dios en tos términos
establecidos en la Declaracion Universal de los Derechos del Hombre. Expresamos
también nuestra preocupacion .profunda por guienes sufren por el -testimonio de
Jesiis. Prometemos predicar y actuar en pro de su tibertad. Al mismo tiempo no nos
dejaremos intimidar por lo que les sucede a ellos. Con fa ayuda de Dios,.también
nosotros procuraremos mantenernos firmes contra la injusticia v permanecer fieles
al Evangelio cualquiera sea el costo. No olwdemos la advertencia de Jesis de que la
persecucion es inevitable.

14. El poder deil Espiritu Santo. Creemos en el poder del Espiritu Santo. El
padre envid a Su Espiritu para dar testimonio de Su Hijo; sin el testimonic de El
nuestro testimonio es vano. La conviccidn de pecado, Ja fe en Cristo, el nuevo
nacimiento y el crecimiento cristiano, son todos obra Suya. Mas alin, el Esplritu
Santo es un Espiritu misicnero, y por elio ia evangeiizacién deberia brotar esponia-
neamente de una Iglesia que esté tlena del Espiritu. La Iglesia que no es misionera es
en si misma una contradiccion, y apaga el Espiritu. La evangetizacion mundial, sera
una posibitidad realista solo cuando el Espiritu renueve a la Iglesia en sabiduria, fe,

_santidad, amor v poder. Por lo tanto hacemos un llamado a todos los ¢ristianos para
que oren a fin de gue venga una visitacién del Espiritu de Dios de modo que todo
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su fruto se vea en su pueblo y que todos sus denes enriguezcan. al cuerpo de Cristo.
Solo entonces ia Iglesia toda llegard a ser instrumerito adecuado en sus manos, para
gue el mundo entero oiga la voz de Dios,

18. Lo sequnda venida de Cristo. Creemos que e! Sefior Jesucristo regresara en
forma personal vy visible, en poder y gloria, para consumar Su salvacién y Su juicio,
Esta promasa de Su venida nos impulsa poderosamente a evangelizar, porgue recor-
damos sus palabras que es necesario que el Evangelio sea predicado antes a todas las
naciones. Creemos que en el periodo que media entre la ascensién de Cristo v su
segunda venida la misién det pueblo de Dios tendréd que completarse y gue no
podemos detenernos antes de! Fin. También recordamos su advertencia de gue
surgirfan falsos profetas vy falsos Cristos como precursores del Anticristo final. Por
lo tanto rechazamos todo suefio autosuficiente v arrogante de que el hombre podra
construir una utopiéa en la tierra, Nuestra confianza cristiana es que Dios perfec-
cionard Su Reino, y esperamos con gran espectativa el dia en gue habrd nuevos |
cielos y nueva tierra en los cuales morard Ja justicia y Dios reinard para siempre.
Entre tanto, nos dedicamos de nueve al servicio de Cristo vy de ios hombres some-
tiéndonos gozosos a Su autoridad sobre la totalidad de nuestras vidas.

Conclusién. Por tanto, teniendo en cuenta nuestra fe y nuesira resolucion, ha-
cemos pacto solemne con Dies, con nosotros mismos y con nuestios hermanos de
- orar, planear y trabajar juntos para la evangelizacién de todo el mundo. Hacemos un
Hamado a cuantos quieren unirse 2 nosoiros. iQue Dios nos ayude por Su gracia v
para Su gloria a ser fieles a esta declaracién! Amén. iAleluya!

Conclusiones del Ecuentro Nacional
de Pastoral Vocacional en Brasil

En un encuentro de 33 personas, representantes regionales de la CNBB y
CRB, reunidas en Rio de Janeiro del 3 al 6 de febrero de 1974, despuéds cle
estudiar: 1— Los Aspectos de [a realidad vocacional nacional, ll— Algunas cues-
tiones pastorales y teoldgicas abiertas a la reflexion, presentaron HH— Las Conclu-
siones siguientes, aprobadas en plenario por tos participantes, y que traducimos
directarmente de “A Pastoral vocacional™, en E£studos da CNBS, No. 5 pp.
144154,

L. Pistas generales y especificas sugeridas
para la Pastoral Vocacional

a. Consideraciones preliminares, Después del andlises de las constantes posi-
tivas, negativas y convergentes de las diferentes iniciativas pastorales {en el dmbito
Regicnal, Diocesano v de Provincias Religiosas), se constatd la riqueza de un plura-
lismo, bastante promisor.

Con realismo, esta variedad manifiesta una creciente toma de conciencia de ta
razonable que es la necesaria adaptacidon de la cuestidon vocacional ai ritmo de las
diferentes iglesias Particulares. '

Ciertas situaciones revelan claramente, en el émbito global de la pastoral, un
amplio esfuerzo misionero, Tal esfuerzo se identifica particularmente con las inicia-
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tivas florecientes en el campo de la evangelizacidn y.catequesis liberadoras, En un
clima de vivencia comunitaria se trata, de esta forma, de revitalizar la experiencia
cristiana en su profundidad, v se vuelve, asi, a las condiciones previgs, al clima y al
ambiente propicio para las vocaciones especfficas. Este clima propicio, ademas de
estar enraizado en el esfuerzo misionero, coincide también, en la practica, con las .
tentativas para encaminar respuestas validas, concretas y eficaces a las aspiraciones
de las masas y grupos pluriformes (familia, juventud, umvermdad medio cbrero,
medio urbano, etc.).

A la par de una tal situacion, se tiene presente igualmentes que las Vocacmnes
para los varios ministerios diversificados, para el ministerio preshiteral v para la vida
religiosa consagrada, hay que provocarlas y anunciarlas explicitamente, Con todo,
serfa en vano gste anuncio si no acompafia 2 todo un esfuerze para revitalizar la fe
eclesial, to mismo que para dinamizar las nuevas vy ias ya existentes expresiones de
comunion v participacion de hase (Comunidades Eclesiales de Base, Consejos Pres-
biterales, Consejos Pastorales, Parroguias, Grupos ambientales, Familia etc.),

En oiras situaciones, donde se constata y perdura, con mds facilidad, ta exis-
tenicia de una lglesia viva y participante es mas facil y urgente of anuncio de fas
Vocaciones especlficas, Tal situacidn facilita iniciativas practicas v viables, en el
campo de la organizacion de la Pastoral Vocaciona! especifica, en cuanto que existe
un substrato vivo y motivador de las opciones vocacionales.

Sin embargo, tales situaciones requieren igualmente una atencicn especial para
los factores de cambio vy transicién, provocados por las diferentes causas socio—eco-
nomicas, polfticas, culturales vy religiosas. Tal movilidad, sin ser un condiciona-
miento abscluto, altera muchas veces, &l cuadro en que se inserta la Iglesia viva, as/
como su condicién motivadora de vocaciones. Una atenta caracterizacion de estas
causas puede prever, a corio y a 1argo plazo, una mavyor eficacia de la Pastoral
Vacaciona!,

En cualguier hipdtesis, siempre es posible tener un poco de |mag|naC|0n v
creatividad pastorales, para sacar buenos frutos de fa ceoexistencia de estas constata-
cicnes de {a realidad. En la practice son inseparables, no aniagénicas, sino mds bien
reales v ligadas & determinadas ¢pciones pastorales baswas en las diferentes situa-
cionss de las iglesias particulares,

Conducir la Pastorat Vocacional, tenlendo en consideracion este antagonismo
inseparable, exige de todos los agentes pastorales {obispos, sacerdotes, religiosos vy
laicos) una continua revision critica. Con mucha mas razdn esta debe ser a actitud
de los gue son mds directamente responsables de la promocitn vacacional.

Tal revisiéin critica tiene por finalidad una permanente verificacién, a la luz de
la fe y oracion insistentes, de fa coerencia de la accién pastoral. Esto sticede cuando
se trata de verificar hasta donde la existencia cristiana comprometida, las técnicas e
iniciativas practicas estdn en perfecta armonia. En caso contrario tales técnicas v
acciones concretas dejarfan de responder al objetive Oitimo de la Pastoral Voca-
cional: la opcidon de personas libres, conscientes, cade guien encontrando su lugar
especifico en la comunidad eclesial, como respuesta a la iniciativa gratuita de Dios v
a los llamamientos de la construccion de su Reino.

Las sugerencias cue siguen estan, no como normas absolutas, para experimen-
tarse donde fuera posible y en continua revision, Quieren ser un paso witerior a las
conclusiones del Encuentro Nacional, realizado en agosto de 1972 en Ric de
Janeiro, que se expresod asi:
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T — Objetivo de fa Pastoral Vocacional, Atender, dentro de Ja Pastoral Organica
de la lglesia, tas vocaciones especificas: sacerdocio, vida religiosa, ministerios especi-
ficos.

2 — Directrices. Crear, en el &mbito nacional vy regionat, equipos de cuestiona-
miento de la reatidad y reflexion teoldgico—pastoral.

— Constituir estos eqn.upos por elementos dlverssflcados sacerdotes, religiosos
{as) ,-laicos {as).

— La atribucién de cada uno de &stos equipos, en los niveles respectivos, es la
sigquiente:

Acompaflar y asesorar la pastoral vocacional
Impulsar y valorizar las experiencias de promo::uén ¥y cultivo vocacmnal vy realizar el

intercambio &n jos diferentes niveles.

‘Mentalizar a los sacerdotes, religiosos y comunidades a cerca de st corresponsabilidad en
descubrir, impulsar, orientar y acompariar las vacaciones.

Integrar toda la pastoral vocacionat en el proceso de la educacién de fa fe.

Desarrollar en las comunidades eclesiales la conciencia misionera de las necesidades pasto-

rales de la 1glesia.
Atender en la pastoral vocacional a la reatidad socio—stonémico—cultural de cada region. .

trbuir a la pastorat vocacional de oraciones insistentes, con la segurided de que la vocacion
es un don especial del Sefior.

Es también a la luz de las conclusiones del recienie Encuentro Mundial de las
Vocaciones, realizado en Roma en el mes de noviembre de 1973, como asumimos
estas directrices.

b. Sugestiones concretas de lo que es posible realizar,

— A nivel Regional:

En el campo de la mentalizacién: Es importante mentalizar a os presbiteros,
los religiosos, los laicds y los jOvenes de modo especial, con relacién a las dimensio-
nes vocacionales del compromiso cristiano especifico. _

Aprobechar los Encuentres, e incluso provocarlos, entre el Equipo Diocesano,
coordenadores de fos equipos de jovenes o Ilderes representativos para que el tema
comdn de reflexidn sea el problema vocacional. '

Dinamizar la Pastoral Universitaria. Tener en consideracién el hecho consta-
tado, en algunas regiones, de que el universitario tiene, a veces, una opcidn todavia
imperfecta, para un cuadro de vida. Sin embargo, el misme universitario, en la
mayorfa de los casos, estd indeciso en cuanto al sentido gue quiere dar a su vida.

Prever como utilizar bien los medios de Comunicacion Social de la regidn para
una exacta divulgacion del mensaje vocacional,

En ¢l campo de Ia organizacidn: Promover una coordinacién diversificada e
integrada para la promocidn de la Pastoral Vocacional, El elemento bisico v perma-
nente de esta integracion debe ser la reflexion teoldgico—pastoral sobre el asunto.
En la practica, es importante incorporar los equipos va existentes, las Facultades de
Teologfa, los Institutos de Pastoral, los formadores en general, ios institutos Secu-
lares, los movimientos laicos, etc.

Ademds de esta integracidn propia de la Pascua Vocacional, hay que estar
siempre atentos al dinamismo de la Fastoral orgdnica, en la que aquella debe encua-
drarse,

Sugerencias prdcticas: Hacer mas eficaz el contacto de los Equipos Regionales
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con los equipos Diocesanos, a través de la presentacion y animacion.

Promover los meses y semanas vocacionales.

Lievar a las bases los documentos y las directrices de los Equipos Nacional y
Heglonal ’

Estar atentos a ias iniciativas donde surjan una nueva presencia de !a fglesia v
ministerios diversificados, A través de esta presencia de base impulsar las nuevas
experiencias y divulgarias en otras didcesis.

El equipo de promocién debe procurar su propia subsistencia.

— A nivel diocesano:

En el campo de la mentalizacién: Concientizar permanentemente a los
agentes de la promocién Vocacional, sobre todo a sacerdotes y religiosos, en
cuanto al intercambio indispensable entre la Pastoral Vocacional y la Pastoral
Qrganica, _

Descubrir y abrir caminos para los nuevos liderazgos gue surgen con relacion a
los ministerios diversificados. Disosrnir, encaminar vy formar tales liderazgos {por
ejemplo: creando centros vocacionales, u otras formas de acompafiamiento).

Mejorar la “imagen’ del presbitero y del religioso {as}, a través del testimonio
personal y divulgacidn de los datos positivos con relacidn al compromiso vy situacion
de esias personas,

facilitar y promover encuentros de. los. agentes pastorales. con aquellos que
estan en vias de una opcidén vocacional v de estos entre si,

Estimular fa catequesis vocacional sistematizada, a través de los organismos
competentes para el asunio. '

Promover diversos cursos que enfoquen el tema vocacional.

Recordar continuamente el clima bdsico vocacional: la oracién y el testimonio
personal del compromiso.

En e campo de la organizacion: Insistir en la creacion y estimulo de las
iniciativas de las Comunidades Eclesiales de Base.

Promaver el entronque de la Pastoral Vocacional con la Pastoral Orgdnica, a
través de un planteamiento integrado.

Ingistir en [a organizacién de movimientos de ]6venes y adultos, proponiéndoles
objetivas apostolicos bien definidos {compromiso).

Conocer y-adaptar a Ia realidad diocesana el plan regional para la promocaén
vocacional.

Crear, donde no exista, un equipo diocesano de Pastoral Vocacional {o al
menos dedicar para esto 8 una persona) cuya tarea sea la de coordinar, dinamizar y
asesorar las bases, asi como acompafiar a los grupos vocacionales.

" Proponer, en cuanto sea posible, la creacidon de Centros Vocacionales.

Sugerencias prdcticas: Comprometer a los laicos en la formacion de los futuros
candidatos al presbiterado v a la vida religiosa. Cue ellos estén presentes en los
seminarios, casas de formacion y ayuden en los cursos en los equipos de formacion
vocacional.

Conmemoraciones posibles: dias, jubileos de ordenaciones, profesidn religiosa, coiv
sagracidn episcopal, etc.

Hacer eficaz el intercambio de subsidios,

Estimuiar la confeccidn de canticos y celebraciones vocacionales,

Prever organizaciones de fiestas de la juventud, exposiciones vocacionales, etc.
Vajorizar la orientacion espiritual y confesién, en el 4mbito personal, particutar-
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mente para los jévenes.
Misas vocacionales por la T.V., y predicaciones mds frecuentes sobre el asunto.
Retiros vocacionales para presbiteros, religiososi{as} y laicos.
Novenas especiales, dirigida por el testimonio de personas diversificadas en su com-
promiso pastoral.

Sugerencias de fos centros Reglonales al Naciongl: Estimular la formacion de
Equipos regionales donde no existieren.
Mantener contactos con los periédicos o revistas litdrgicas a fin de que elaboren una
Liturgia Viacacional,
Procurar fijar fechas: semana, mes o afio vocacional.
- Continuar profundizando ef estudio de las causas del crecimiento o decrecimiento
de las vocacionss, cuestionando a los centros regionales al respecto.
Formacidon mds sistermdtica de los agentes de la promocion vocacional.
Divulgar con la mayor amplitud posible fas experiencies positivas.
incrementar el intercambic a todos los niveles: Universal, Latinoamericanc, Nacio-
nal, Regional y Diocesano,

Il. Como es posible realizar en la base
algunas de las pistas sugeridas

(Testimonio de algunos de los pérticipahtes al Ecuentro}

a. Coordinacion vocacional en el dmbito de la Frovincia Religiosa. Es impor-
tante que exista una persona dedicada a mentalizar a los sacerdotes, formando con
allos mismos un equipo. El objetivo de esta integracidn es mantener el estado de
espiritu vocacional en el dmbito de la Provincia Religiosa. Todo esto dentro de un
esquema no muy rigido. £l trabajo se puede dividir por regiones. Donde la Congre-
_gacién tiene tareas pastorales hay que introducir este misme clima, poco a poco, en
el dmbito de la Pastora! familiar, de {a juventud, ete,

b. Festival de la fuventud. Debe formar parte de una planeacidn méds global de
la Pastoral y preverlo con antelacidn. Es importante movilizar las fuerzas activas,
particularmente en el campo de trabajo con la juventud,

Se realiza a campo abierto y debe prever locales para la dindmica de. pequenos
. grupos tlendas. Todo esto bajo fa coordmacaén de la Dibcesis, Provincia Rehglosa
Escuela, etc, .

Las exposiciones preparatorias de estas reflexiones en. pequenos grupos, deben
explicar las dimensicnes vocacionales del compromise cristisno. Un amplio
ambiente de fraternidad y recreacidn tiene que subrayar esta experiencia, cuyo
chjetivo es solamente ser un punto de partida para una profundizacién vocacional
mas especifica,

¢. Experiencia de Coordinacion (Equipn Regional v Eauipo Diocesann), Hay
que dar pasos importantes para organizarla. Es importante- mantener contactos
previds con los agentes pastorales diversificados: obispos, coordinacion general de 1a
Pastoral, Provinciales, formadores, ete. Después se establece un amplio esfuerzo de
mentalizacidn, cuyo objetivo es el de aproximar las dimensiones del trabajo voca-
cional a todo ¢l esfuerzo de implantacién de la Iglesia viva,
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Asi, en la practica, es como se define el papel de estos equipos: impulsar
motivar, asesorar 2 la base vy, periddicamente, realizar Encuentros de los responsa-
bles.

d. Proyecto Misionero. Esimportante contar con personas comprometidas gue
quieran asumir este proyecto. Elegida un drea misionera se pretende extender la
accidn a través de los nicieos de la base, to que requiere algunas etapas:

— Comienzo del proyecto.

— Descubrimiento de lideres.

— Formacién de los Ifderes (cursos, encuentros).

— Inisiacién sobre Comunidades Eclesiales de Base,

El sentide de este proyecto es el de despertar las dimensiones del trabajo de
tgkesia v la vocacidn misionera.

e. Centro Vocacional para la Regién v las Didcesis. . Debe estar abierto a todas
las experiencias de implantacion de la lglesia. Su objetivo es formar jos liderazgos
emergentes a todo esfuerzo de experiencia de vida cristiana comprometida. Esta
inictativa estd provocada por ta aparicion de las Comunidades Eclesiales de Base, por
el trabajo de mentalizacion en los colegios, presencia junto a las familias, etc.

Su obijetivo es lievar estos liderazgos a profundizar las dimensiones vocacionales
especfficas en su propio compromiso.

1. Equipos Docentes. Se trata de grupos reducidos de profesores, en contacto
permanente con la Comunidad. £s una experiencia a nivel de colegio catatico.

El objetivo de estos equipos docentes es el de transformar fa comunidad educa-
tiva .en una comunidad evangelizadora. En este sentido trata de crear en aquella
comunidad el ctima propicio vocacional. Lo importante es gue el equipo sobresalgs
por su testimonio, vivencia y planeamiento comin de accién. Su actuacidn se
desarrotla a base de tal testimonio v procura establecer el mayor nlmero de contac-
tos posibles, sin una estructuracién rigida, pero supone al menos que se destaque a
un coordinador. Hay momentos en gue el propio equipo debe intensificar su
vivencia con la oracién en comin, celebracién de fa Eucaristia y convivencia fra-
terna, bajo varias formas.

9. La Accidén misionera evangelizadora y la diversificacion de misterios. Se
apoya en la formacion de los grupos y en la especial atencidn a los liderazgos.

Un minimum de organizacién es necesario para animar los diferentes niveles de
actuacién, Debe prever la existencia de un equipo de animacidn, personas dedi-
cadas, sectores, etc. La misma organizacién debe preparar los elementos para las
diferentes capas de personas interesadas: nifios, jovenes, adultos, etc, El asesora-
miento del Equipo Regional es importante para prever v hacer eficaz [a experiencia,

El planteamiento, con todas sus etapas, desde los detatles de los proyectos
hasta la revisién, es indispensable para dar un rumbo cierto v objetivo a este tipo de
iniciativa. Los liderazgos de los grupos se sostienen a través de encuentros perio-
dicos. Estos encuentros, con una dindmica lo mas participada posible, son tos que
estimulan y forman a los lideres en v parg la-accion,

La conciencia del compromiso es lo que da la dimension vocacional a este tipo
de iniciativa. Las funciones ministeriales diversificadas van apareciends poco a
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poco, en la medida en gque crecen los llamamientos para servir a la comunidad v a
sus necesidades.

Observaciones finales: En Ja linea de sugerencias sobre coma organizar inicia-
tivas amplias .y especf(ficas para la pastoral de las vocaciones y ministerios, se cons-
tata la existencia de diferentes iniciativas en marcha dentro del pals.

Conforme a las sugerencias dadas al centro nacional, en la medlda en que se
conozean mejor tales experiencias, seran oporturamente divulgadas.

Sentido Cristiano de la Educacion®

_Durante el mes de febrero, a raiz del anuncio oficial sobre la nueva modalidad
que se ha dado al libro de texto gratuito, particularmente a los de Ciencias Sociales
y Ciencias Naturales, los medios de comunicacidn social de nuestra patria se ocupa-
ron una vez mas y o siguen haciende ain del tema trascendental y urgenie de la
educacion. .

Los Obispos, a la sazén reunidos en nuestra |1 Asamblea Plenaria Ordinaria
(trienio 1973—1976), manifestamos a la opinién publica nuestro pensamiento v
parecer. Sin embargo, el hecho de que no hayan faltado tergiversaciones a nuestro
comunicado de prensa de aquella ocasion, ha venido creando confusiones e inquie-
tudes en no pocos hombres de buena voluntad, particularmente entre los padres de
familia v maestros cristianos, para quienss nuestra voz de Pastores aun sigue siendo
atendible.

En atencién a lo anterior y en huestra calldad de Pastores de la Prnwnc:la
Eclesiéstica de Guadalajara gue comprende los Estados de Jalisco, Aguascalientes,
Zacatecas, Colima y Nayarit, queremos ofrecer a Uds. esta Reﬂex;on Pastoral sobre
el sentido cristiano de 1a educacion.

Creemos que se trata de una magnifica oportunidad para que en todos, pero
particularmente en tos padres de familia y los maestros, se tome una mayor concien-
cia de la grave importancia que reviste, sobre todo en nuestro tiempo, la educacion.
Y puesto que ella es uno de fos factores mas importantes y decisivas para el
desarrollo de nuestra patria, seria verdaderamente lamentable la indiferencia vy el
ausenmtismo de los cristianos en este campo.

Para comprender mejor 1a decisiva importancia que tiene la educacién en la
vida de todo hombre v en la de toda la sociedad; y en orden a contar con los
suficientes elementos vilidos para la formacidn de un criterio sano que nos permita
valorar v aOn enjuiciar 10s "'sistemas educativos’, creemos que se hace necesaria una
- seria reflexidn sobre estas cuestiones:

I, iQué es educar integralmente at hombre?

Il. ¢Quiénes son los ggentes de la educacién y cudl es su cometido?

. {Qué pensar de la educacion escolar en nuestra pairia, a partir de la proyeccidn
que de ella nos ofrecen los libros del Texto gnico?

* E{ presente Documento es una Orientacion y Exhortacién pastoral que los Obispos de k2
Provincia Eclesidstica de Guadalajara IMéxico) ofrecieron a sus diocesanos en la Pascua del 75.
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I {Qué es Educar Integralmente al Hombre?

El cristianismo siempre ha entendido que Educar es Impufsar a la persona
humana para que ésta pueda realizarse en plenitud. Es decir, auxitiaria para qus,
desarrotlando todas sus capacidades, sepa relacionarse adecuadamente v logre su
felicidad en esta vy en la otra vida.

La educacidn es un derecho inalienable que todo hombre goza por el hecho de
poseer la dignidad de persona. Més "La verdadera educacion”, lo afirma el Con.
Vat. 11, se propone la formacion de la persona humana en orden a su fin ditime y el
bien de las sociedades, de las qus el hombre es miembro g en cuyas responsabili-
dades participard cuando flegue a ser aduito.l. Es evidente, que la educacién asi
entendida, toma a la persona integra, con todas sus facultades y valores: inteli-
gencia, voluntad, afectos, corazon, sentimientos, conciencia de fraternidad, libertad,
etc.; pero sobre todo afirma la dimension sobrenatural del hombre, “en marcha
siempre hacia la ciudad celeste”.

Advirtamos que el prmCIpal artifice de su propio desarrollo es el mismo edu-
cando. La educacion, en efecto, fo impulsa, Jo auxilia, le proporciona fos condicio-
namientos necesarios para gue desarrolle progresivamente sus potencialidades. Por
eso toda educacion gue pretenda ahogar las justas iniciativas y ias legitimas opcio-
nes del educando, deja de ser guiéntica. Por ello con toda propiedad se habla ahora
de Ja educacién activa v responsable, de la educacion pérsonalfzada, porgue ésta es
la que mejor responde al imperativo del hambre de ser promavido a realizarse como
persona y de proyectarse a la comunidad. '

Otro elemento fundamental de la tarea educativa, es orientar a la persona para
que aprenda a refacionarse adecuadamente con los demds. En efecto, el hombre por
naturaleza es un ser social. Bulle en su mismo ser la exigencia de comunicarse, de
relacionarse con sus semejantes, con la .naturaleza v con el ser trascendente. El
mundo en el gue vive, necesariamente influye en &I, condiciona su vida, Ie ayuda o
le impide para el desarroflo de su propia personalidad.

Por esta razdn, la persona se realizara mejor como tal, alcanzaré su madurez y
plenitud, en la medida en que logre conocerse més intimamente a si misma; en la
medida en que aprenda a relacionarse adecuadamente con las cosas {Universo}, con
las demas personas y con Dios, Estas son [as cuatro areas o dimensiones que enmar-
can al hombre compfeto, y toda educacion que se llama vy sea realmente /ntegral,
debe abarcar estas rnlsmas dimensiones, pues de no ser asi tomaria al hombre my-
tilado e incompleto,?

1. Primera Dimension Bdsica: Conocimiento
que el Hombre ha de lograr de sf mismo 0
de su Yo Interior”,

La educacién debe ensefiar al hombre, primeramente, a descubrirse, a encon-
trarse a sf mismo; a reflexionar sobre su “yo interior”’ a descubrir sus capacidades,
limitaciones y carencias; sus anhelos y posibilidades; su libertad vy su responsabilidad
ante la situacion e influencias de la comunidad en la que vive.

! Cfr Const. Gaudium et Spes, n. 61, 1.

Cfr IV Declaracién del Episc. Mexic. sobre la Reforma Educatwa 24 de Febr.
de 1975.
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Estz es la primera area donde el educande necasita auxilio para conocer toda Ia
riqueza de su ser; inteligencia, voluntad, instintos, etc. Con la ayuda de los educa-
dores, encontrara ideales nobles, valores perennes y motivaciones fuertes que le
permitan dominarse y superarse; ser duefio de sf mismo, poner la fuerza del sexo al
servicio def amor; tener responsabilidad personal y social, de manera Que sea capaz
de salir de su egoismo para |r hacia los demas,

"“Conbcete a tf mismo” es el conseje de la antigua sabidur(a griega; y sabemos
gue el alma humana encierra secretos infinitamente mas sorprendentes gue jos del
atomo, La psicologia actual trabaja constantemente para explorar {a riqueza de ese
estrato tan rico y grofundo del espiritu humano. Trabaje inacabado aln, cuyos
resultados han trastocado la idea que se tenia ded hombre v, por o tanto, de {a
educacion,

El conocimiento de s{ mismo capacita al hombre para dominar rectamente sus
instintos y pasiones esclavizantes;le libera de las ataduras internas y ambientales que
e impiden su desarrollo y lo capacita para conguistar su verdadera libertad. Ade-
mds, el mayor conocimiento de si mismo le confiere mayor capacidad de comuni-
carse y de entablar relacibnes profundas, —de centro a centro—, con sus semejantes;
le pone en su dimensidén dialogal que es el principio y fuente de su desarralio vy
perfeccionamiento como persona.

Conocimiento de si mismo. Fue ésta la actitud que la Iglesia tomd en el
Concilic Vaticano Il. cortpcerse a si misma, para poder relacionarse mejor con el
Sefior y con ja humanidad. Asi lo anuncid Paulo VI en su Enciclica “Ecclesiam
Suam*’, en la gue magistralmente expone ta doctrina sobre el didlogo:

“La Iglesia debe entablar didlogo con el mundo en el que tiene gue vivir, La
lglesia se hace paiabra. La Iglesia se hace mensaje. La Iglesia se hace coloquio’*%. Y
esto lo logrard, “'si adquiere conciencia cada vez mds clora de si y si trata de’
modelarse a si misma segin el modelo que Cristo le propone”4. El didlogo es, pues,
el camino a ta madurez, a la plenitud. Si realmente el hombre tiene conciencia de lo
que el Sefior quiere que sea, surge en él una singular plenitud vy una necesidad de
efusion, necesidad quegsclamente se puede cumplir mediante el didlogo. Ni pode-
mos obrar de otro mode, por ef convencimiento de que el didlogo debe caracterizar
nuestras relaciones adecuadas con los demés.

Para desarrollarse y madurar como persona, el hombre necesita de los demds,
necesita de la iglesia, necesita de Cristo. Precisamente en ese didlogo con su “yo
interior”” se percata de que es un ser necesitado de afecto y comprensién, de
experiencia y consejo, de ayuda y amor, Y cuando se asoma con sinceridad al fondo
de su propio corazén, se convence de gue estd inclinado al pecado ¢ inmerse en un
sinnGmero de males, La jucha intericr de que habla San Pablo {Rom. 7,14-25),
retratdndose como “dividido y partido” en una lucha dramética entre el bien y el
mal, entre ¥a§Jz y las tinieblas, entre el espiritu y la carne, no haciendo el bien que
quiere sinc el mal que aborrece, es la situacion general de todo hombre que por la
presencia de! pecado necesita det Dios Liberador. "Nadie por si y por sus propias
fuerzas se libera del pecado vy se eleva sobre si mismo; nadie se libera completa-
mente de su debilidad, o de su soledad o de su esclavitud; todos tienen necesidad
det Cristo modelo, maestre, libertador, salvador y vivificador'®.

3

. Paule VI, Enc. Ecelesiam Suam, No. 60.
lbidem, n. 54; 13—14.
Decreto Ad Gentes, n, 8.
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El educador, sin embargo, —y es preciso insistir en esto-- no debe caer en estas
posibles desviaciones gue serfan graves en la educacion: fa uniformidad y manipula-
cion. En efecto, los hombres no estdn hechos en serie, sind que cada persona es algo
irrepetible, original e individual; por otra parte, el educador al apovar y auxiliar, de
ninguna manera debe supiantar o despersonalizar al educanda, ya que este debe
tomar decisiones que construyan su propia vida y destino.

En sintesis, el educando para conocerse y desarroltarse necesita.ayuda y colabo-
racién, mas no opresion de su justa libertad. La misién de educar en este sentido, es,
pugs, una tarea comprometedaramente dificil,

2. Segunda Dimension Bdsica: La Relacion
del Hombre con el Universe.

Otro término con ef que debe relacionarse el educando es ef Universo, es decir,
el mundo que e rodea y al que debe descubrir, transformar y perfeccionar. En
efecto, la creacion que Dios entregd al hombre fue una “'creacién incompleta”, pero
al recibirla también se le impuso el supremo mandato de dominarla y someterla®.

Debe, pues, el hombre, en solidaridad con sus semejantes v mediante su iraba-
jo, su ingenio v la industria, transformer, perfeccionar y humanizar la creacion; sélo
asi podrad ser el sefior y dominador de la tierra’. Este supone gue al sducando
adquiere ‘el sendido de las cosas’'® y de las ciencias; de la técnica y de la economiia;
gue comprende el valor del esfuerzo y del trabajo humanos, el sentido auténtico de
los “'bienes materiales’’ v la funcidn social de los mismos, as{ como su propia
responsabilidad personal y social en la produccién v justa distribucidn de dichos
bieres, para que todos los hombres, sin discriminacion ninguna, tengan acceso a los
mismos ‘‘bienes materiales” y disfruten de ellos como conviene.

Si Dios ha entregado al hombre una “creacion incompleta”, es porgue ha
querido hacerlo su colaborador. Y al aplicar el hombre su trabajo e ingenio sohre
esa creacién ha descubierto la ciencia y la tecnolegia; ha efaborade sistemas filoso-
ficos, econdmicos vy sociales; ha creado el arte en sus diversas manifestaciones y ha
descubierto su condicién de dependencia respecio a un Ser Superior y Trascen-
dente, Ef fruto de todo este esfuerzo det hombre, de los grupos humanos, es lo que
ertiende la antropologia por Culiura. Esto es, fa observacion de conductas colec-
tivas reguladas por un sisterna de valores y un sistema simbolico que lleva al cabo
todo grupo humano que tiene conciencia de serlo; la manera de afrontar y resolver
ios problemas que plantea el medio ambiente, la convivencia y lo trascendente,
transmitido de una generacién a otra. Por esto no existe un verdadero grupo huma-
no sin cultura.

Por otra parte, el dominio de los medios técnicns para el sometimiento de la
naturaleza que rodea al hombre es lo que constituye la Civilizacién. Por eso es
posible que junto a una desarrollada Civilizacion técnica exista una Cultura rudimen-
1aria y viceversa, '

Por esta razén, los pueblos, al iguat que las personas, son diferentes; cada uno
tiene su propia y originai idiosincrasia, su manera de ser y de pensar, de enlerider su

° Cfr. Génesis I, 28; 11, 15 y Cfr. H. cox, *“La Ciudad Secular”.
. Ibid.
Cfr. Const. Gaudium et Spes, n. 61, 2,
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origen y destino, de concebir el mundo que habita y de refacionarse con los demés.

"En este sentido se habla de la “pluralidad de culturas”. Estilos de vida comin
-diversos 'y escalas de valor diferenfes encuentran su origen en la distinta manera de
servirse de las cosas, de trabajar, de expresarse, de practicar la religidn, de compor-
tarse, de establecer leyes & instituciones juridicas, de desarrollar las ciencias, las
artes y de cultivar la belleza. Asi{, las costumbres recibidas forman el patrimonio
propic de cada comunidad humana. Asl también es como se constituye un medio
histérico determinado en ef cual se inserta el hombre de cada nacién o tiempo y del
que recibe los valores para promover la Civilizacion Humana™?.

La relacion del hombre con el universo, mediante la clencia y la téenica, en
orimer Jugar da al hombre mismo la oportunidad de perfeccionarse, pues al adquirir
conocimientos, cultiva sus facultades superiores v se eleva sobre los demds seres de
la creacidén. Esta superacidn personal es més importanie gque la acumulacidn de
riquezas v bienes materiales: "el hombre vale por lo que es y no-por io que
tieng’'10,

Por ‘otra - parte, mediante el constante intercambio de Ciencia vy Tecnolog ia,
creciente cada dia en nuestro munde actual, los hombres necesariamente se interre-
lacionan v todo cuarito |leven al cabo para lograr mds justicia, mayor fraternidad v
un mas humane planteamiento de Ios problemas sociales, vale més que fos progresos
técnicos v cientfficosl?,

Es necesario insistir que lz Ciencia v la Técnica, si son auténticas, no pueden
oponerse a la Religibn, porgue "las realidades profanas y las de la Fe tienen su
origen en un mismo. Dios'*12,

“"Muchos de nuestros contemporaneos pargcen temer que, por una excesi-
vamente estrecha vinculacién entre !a actividad humana vy lz religién, sufra trabas la
autonomfa del hombre, de la sociedad o de la ciencia. Si por autonomia de la
reaildad terrena se quiere decir que las cosas creadas y la sociedad misma gozan de
propias leyes y valores, que el hombre ha de descubrir, emplear y ordenar poco a
poco, es absolutamente legitima esta exigencia de autonomia. Responde ala
voluntad del Creador... Pero si autopromia de fo temporal qusere decir que la
realidad creada es independxente de Dios y que los hombres pueden usarla sin
referencia al Creadar, no hay creyente alguno a quien se le escape la falsedad
envuelta en tales palabras. La creatura sin el Creador desaparece. Por lo demds,
cuantos creen en Dios sea cual fiere su religion escucharon siempre la manifestacion
de ia voz de Dios en el lenguaje de {a Creacidn, Més ain, por el olvido de Dios, la
© ‘propia creatura queda oscurecida’"13.

Reconcciendo que el progreso es altamente beneficioso para el hombre, sin
embargo no estd exento de un gran peligro: transformar en instrumento de pecado
la actividad humana, ordenada al servicio de os hombres y al servicio de Dios. De
aqui {a recomendacién det Apdstol: “no querdis vivir conforme a este mundo’24.
El hombre redimido por Cristo puede y debe amar todas ias cosas creadas por Dios;

% Ih.n. 53,

"*Ib. n. 35,
1bidem.

12 1bid. n. 36.

13 bid.
14Romanos, 12, 2.
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debe usar de ellas en libertad de esplritu y en sobriedad de vida, “‘como quien nada
tiene y es dusfio de todo’15,

La lglesia, enviada a tos hombres de todos los pueblos y de todos los tiempos,
no estd ligada a raza o nacién determinada, ni a sistemas particulares de vida; ella es
consciente de la universalidad de su misién y puede, por o mismo, entrar sn
comunion con las diversas formas de cultura. ”. . No estd ligada a ninguna forma
particular de clvilizacién humana ni a sistema alguno polftico, econdémico o social,
ia Iglesia, por esta su universalidad, puede constituir un vinculo estrechisimo entre
~ las diferentes naciones y comunidades humanas, con tal de que éstas tengan con-

flanza en ella v reconozcan efectivamente su verdadera libertad para cumplir tal
misi6n. . . Nada desea tanto como desarrollarse libremente, en servicio de todos,
bajo cualquner régimen politico gue reconozca Jos derechos fundamentales de !a
persona v de la familia v los imperativos del bien comin''1€,

A la Autoridad Plblica compete no el determinar el cardcter propio de cada
Cultura, sino el fomentar las condiciones y 10s medios para promover la vida cultu-
ral entre todos, aiin dentre de las minorias de una naciénl?,. Por elld hay que
insistir en que {a cultura, apartada de su progio fin, no sea forzada & servir al poder
politico o econdmicol®,

Ciencia v Técnica deben estar a! servico del hombre para su desarrolle personal
y colectivo, hasta recapitularlo todo en Dios por Cristo: “Todas las cosas son
vuesiras, vosotros sois de Cristo y Cristo es de Dios’ (I Cor. 3,23).

3. Tercerg Dimension Bdsica: La Relacidn
def Hombre con los demds.

Tan grave es la importancia que reviste esta dimensién de la inter—relacion de
las personas, que viene a ser el motor principal que lleva al hombre ‘a su madurez
humana, “'Psicologicamente hablando, el hombre comisnza a manifestarse como
persona cuando es capaz de relacionarse con los otros, rompiendo el mundo de la
identificacion infantil en que se nueve durante los primeros afios de su vida. Cuando
se hace capaz de dar y recibir en sus relaciones con los padres, hermanos v demds
personas, se va definiende su personalidad 'Y los psicdlogos moedernos dan como una
de las sefiales de la madurez humana la capacidad de establecer numerosos puentes
de relacion interpersonal con las demas personas’'?

Mas el ambito de las relaciones interperscnales no terming en la familia sino
que se va abriendo en circulos conceniricos cada vez mayores: barrio, escuela,
localidad donde se vive, hasta culminar en la comunidad nacional e internacional, a
través de los medios de comunicacién social gue nos permiten estar en permanente
confacto con todos jos grupes humanos. '

® 2Co. 8, 10.
16 C‘f;; Gaudium et Spes, n, 42,

s Cfr9 Juan XXIII, Enc. Pacem in Terris, A.A.S. 55 (1963) 260, y Gaudium et
pes n

. Cfr. Gaudium et Spes, n. 59.

J.A. vELA; “Teoria y prictica de las Relac. humanas”. Pig. Bogota, Co-
lombia, 1972.
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Para que las relaciones interpersonales sean realmente promotoras de desarrclio

humano v de perfeccionamiento personal, tiensn que rebasar los limites de las
retaciones humanas periféricas, secundarlas y partir del mismo corazén del hombre,
de sus sentimientos més nobles, del amor por sus semejantes. A esie propdsito,
como va hicimos alusidon antes, recomendamos vivamente una atenta reflexidn,
sobre la doctrina del “didlogo” que expone su Santidad Pablo VI, en la tercer parte
de su Enciclica “Ecclesiam Suam’. Es el didlogo, segin la mente del Papa, un
impulso interno de caridad que tiende a hacerse un don exterior de caridad. Es una
intercomunicacion de ideas vy de afectos entre varias personas, que tiene como meta
formentar la amistad y la caridad entre los dialogantes, para encontrar y difundir la
verdad. _ .
Para gue el didlogo sea eficaz, tiene gue estar fincado sobre el amor vy respeto a
la persona humana. Asi lo expresd el Concilio: La relacién del hombre con el
hombre a cualguier nivel tiene como base la dignidad de la persona humana v el
respeto a su libertad. A partir de elfas se ha de generar el respeto, la comprension, la
sinceridad v e amor para el “semejante” en el que se ha de ver al “'otro yo”,
euidando en primer lugar de su vida v de los medios necesarios para vivirla digna-
menie2?,

Al través del trato con los demds, de |a reciprocidad de servicios, de? didlogo
con los hermanos, la vida social engrandece al hombre en todas sus cualidades v ie
capacita para responder a su vocacion''?1.

Y es gue el hombre nc puede lograr su cabal desarrolle como persona si no
ayuda y colabora con los demas para gue también ellos, a su vez, alcancen su pleno
desarrollo personal, lo gue exige, evidentemeante, una voluntad pronta para integrar-
se a los demas y para colaborar con todos tos hombres en la afanosa bisgueda del
bien comin, . '

Vastisima y de suma importancia es el campo gue en este ambito tiene la
educacién. Con ella se debe propiciar que el educando comprenda en su verdadera
dimensi6n la grandeza de la dignided del hombre y que descubra que el principio,
el sujeto y el fin de todas las instituciones sociales es y debe ser la Persong Humana,
la cual, por su misma naturaleza, tiene absoluta necesidad de su vida social”"22,

A medida que se hace mas clara en la conciencia de los hombres la dignidad de
la persona humana, se aumenta la justa exigencia de reconocer el derecho de que
todos actden con sus propios criterios, en use de ung libertad responsable, movidos,
no por coaccion, sinc por la conciencia del deber, '

Esta dignidad de la persona humana ha servide de base para que os pueblos
proclamen Jos Derechos Humanos que han de amparar a todos los hombres contra
toda esclavitud, manipulacién y discriminacién. La dignidad del hombre no puede
ser atropellada a nombre de ning(n derecho y es infamante en s mismo todo to que
alenta contra la vida v la dignidad del hombre y degrada la civilizacién humana23.

Con la ayuda de una sana filosofia educativa, congruente con la situacion
historica del pais y con la problemética que éste afronta y que sea, ademds, respe-
tuosa de las tradiciones cuiturales, podré el educandc comprender gradualmente el

- 2° Ctr. Gaudium et Spes, n. 27.
22 Ibidem, 25, }.
Ibid, 1. c.
23
Ibid. n. 27, 3.
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alcance de la vida y dignidad humanas y asimilar los principios solidos de una
recta educacién social, civica y politica. Solamente asi podra adquirir una progresiva
“conciencia critica’™ para juzgar, en el marco de la historia y siempre ala tuz de la
dignidad de la persona humana y-en el respeto a su cultura, la actuacién de las
personas, de los grupos, de las naciones; y valorar objetivamente lo bueno y lo malo
de las diversas concepciones ideoldgicas que estan en la rafz de los diversos sistemas
educativos,

Para un cristiano, iluminado por la luz del Evangelio la Dignidad de fa persona
humana y ef respeto g su vida, toman mas relevancia, —que &s un mandato del
Seflor-- el ver hermanos en todos los hombres y en éstos a Cristo,

La madurez de la persona humana tiene como motor basico la madurez de las
relaciones interpersonales. Y éstas no podran ser auténticas, si no estdn movidas por
el amor, respeto y servicio a los demds. De ahi que la Ley Suprema de Cristo sea el
amor; y e amor a los hermanos es -ei Onico camino que lleva al hombre a su
madurez integral v a su 0ltimo fin que es Dios.

"“El que no ama a su hermand, a quien ve, no puede amar a Dios g quien no
ve'', “Quien no ama permanece en ia muerte” {| de S.Juan, 4,20;3,14}.

Cuando se ama con autenticidad es facil descubrir en el rostro det hombre a
Bivs. : .

4. Cuarta Dimensién Bdsica:
La Relacion del Hombre con Dios,

~ Esta trascendental dimnension, la relacion del hombre con Dios, motiva, ilumina
y preside todas las otras relaciones dei hombre, pues solamente Dios descubre al
hombre en la Historia el verdadero sentido de su existencia, Solamente a la luz del
Creador comprende el hombre el sentido del universo y descubre el verdadero
rostro de los demds hombres, sus hermanos.

En una sana filosofia solamente Dios es la Onica base s&lida de todo orden
moral en el que se sustenta todo orden juridico vilido, Por eso afirmd $.S.Juan
XXM que “ningan desatino parece mas propio de nuestro tiempo que ef de querer
constituir un orden temporal estable y provechoso sin asentarlo sobre ef Onico
cimiento capaz de darle consistencia, es decir, prescindiendo de Dios”,24,

Por todo esto, solamente Dios Padre puede prestar consistencia a la auténtica
fraternidad de los hombres, tan invocada justamente hoy dia para apoyar los dere-
chos humanos; pero, nos preguntamos, épodra tener sentido el reconocimiento de
los hombres come hermanos, si no se reconoce a un Padre comin, que es Dios?

Por esto, en toda educacién auténtica debe tener cabida esta dimensidn funda-
mentat del hombre: su relacidn trascendental con Dios, Y, en todo caso, Dios no
puede eliminarse del horizonte de la vida del hombre; tiene, al menos, que defarse
abierta ia puerta a Ja trascendencia divina. Dios es la clave de bdveda del edificio de
la construccion del hombre, del mundo v de la historia,

Estas custro dimensiones del nombie no se pusden separar ni tomar aisls-

damente; deben estar integradas puesto gue tienen como base a2 unidad de la
persona, de manera que (a persona humana logrard su desarrollo y perfeccidn com-

24 :
Cfr. Enc, Mater et Magistra, 1V, 217.
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pletos en fa medida en-que logre integrar equilibrada v armoniosarmente dichas
relaciones,

I Quiénes son los Agentes de la Educacidon y
cudl es su Cometido.

Analizadas las cuatro dimensiones enmarcadoras de una educacién auténti-
camente integral, veamos los principales elementos agentes sobre quienes gravita ia
obllgamén de educar,

1. £l Propio Educando y la Comunidad:

- Bl principal elemento agente de la educacién es, indudablemente, el mismo
educando. "Arguitecto de su propio destino”, &l es el sujeto, agente primero de su
propia educacién, ya que por ser un compuesto material y espiritual, perfectible y
desarroilable, sobre todo en su espiritu, lleva en su propia naturaleza la capacidad vy
exigencia de la educacion.

Cierto gue la sociedad entera, mediante las personas y las estructuras,. debe
proporcionar al educando las condiciones favorables para que éste integre y desarro-
lie su personalidad y se prepare para servir adecuadamente a esa misma sociedad,
Por esta razan cahe destacar aquf la grande vy creciente influencia de los Medios dle
Comunicacion Socigl {prensa, radio, televisién y cine) como vehicules de cultura.
Sin embargo, lamentamos que desviando su noble finalidad educativa, se les haya
convertido frecuentemente en instrumentos de una sociedad de consumo vy en
portadores de falsos "valores”,

El aprovechamiento vy la asimilacian de estos influjos educativos que propor-
ciona cada dis la comunidad entera, dependera del grado de interés de la persona en
educarse, de su actitud activa y criticamente sana ante estas influencias educativas y
de la ayuda de juicios rectos que le proporcionen los demads, para purificar, admitir
o rechazar estos est{imulos educativos v convertirlos en benéficos para su forma-
cién: “examinadlo todo y quedéos con lo bueno™ (F Tes. 5,21).

Cabe la oportunidad de sefalar, de una vez, que la educacidn s una tarea
continua, de per vida. Aln ‘el descanso, si no se dedica al cultivo del espiritu, es la
muerte”, decla Cicerdn; y el cultivo del espiritu es precisamente io que educa, eleva
v pone ai hombre por encima de todos los demés seres de la creacién.

2. La Familia

Ningrn hombre empieza a existir por si mismo y tampoco puede educarse &l
solo, Necesita de sus semejantes, porgue es un ser por naturaleza social; por eso fa
educacidon es una obra de inter-relaciones humanas. Y la primera interrelacidn de
todo hombre, no 6o histdrica sino jerarquica, es con {a familia, por eso ella es la
primera sociedad que debe intervenir necesariamente y de hecho interviene, en la
educacién. '

Siendo, pues, la famifia ls primera sociedad educadora, es & ella y sobre todo a
los padres 2 quienes corresponde el derecho v la obligacion de educar; ellos son los
primeros sujetos de este derecho inalienable. Asi lo ha proclamado reiteradamente
la lglesia, Madre y Maestra, a través de su Magisterio.

"'Pussto que los padres han dado la vida a tos hijos, estan gravemente obligados
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a la educacidn de la Prole” {Enc. Div. lllius Magistri).

Es, pues, obligacién de los padres formar un ambiente familiar animado por el
amor, por la piedad bacia Dios y hacia los hombres, que favorezea la educacidn
integra personal y social de los hijos; es la primera escuela de las virtudes sociales
que todas las sociedades necesitan. Scbre tedo en ta familia cristiana, enriguecida
con la gracia del sacrameanto v los deberes del matrimonio, es necesario que los hijos
aprendan desde sus primeros afios a conocer, a sentir y a adorar a Dlos vy aamar al
prajima, segan la fe recibida en el bautismo?5.

La familia, como lo ensefia la |glesia y 1o corroboran las ciencias de la educa-
cidn, es la primera escuela decisiva en Ia formacion de la persona, ia que marca
huellas mas prefundas —casi siempre definitivas-- para la vida adulta del hombre, De
aqui la ingistencia de lz Iglesia en afirmar que la familia es el modelo mds rico de
humanismo vy el mds fecundo y eficaz elemento sembrador y cimentador de las
virtudes morales y sociales, de amor v libertad, de respeto y responsabilidad, nece-
sarios fundamentos todos ellos, de los verdaderos valores, La Psicologia ha descu-
bierto que Ja causa de muchos trastornos psicologicos y conductas antisociales tiene
sus rafces precisamente en los primeros afios de la vida, Por eso la labor de la familia
na puede faltar y dificilmente puede ser suplida?®..

3. Ef Estado.

Sin embargo, es evidente que ni los padres solos ni 1z familia sola pueden Uevar
al cabo la ingente y ampl{sima tarea de la educacion integral, imposibilidad gque se
hace mas manifiesta sobre todo en-Jos campos de las ciencias positivas y huma-
nisticas y en el de fa tecnologia. Se hace, pues, necesario l2 intervencién de otras
sociedades que coadyuven en {a educacion, siendo la principal, entre éstas, el Estado
que, como gestor del bien comin tiene la oblngamén de suministrar los medios
necesarios para la educacion,

Esta intervencion del Estado se hace particularmente urgente —incluso mecltan—
te una legistacion mas adecuads—, ante el hecho tan generalizado en nuestra Patria
del alto’ porcentaje de hijos de “madres solteras’’ (de padres desconocidos} o de
hogares desintegrados. Si bien es cierto que, como en los demas aspectos del com-
plejo problema educativo, ''no es tarea exclusiva del Poder Pablice, sino una respon-
sabilidad compartida por todos los mexicanos' 27,

Esta obllgacnf)n del Estado ha sido reconocida y sancionada a nivel interna-
cional. He aqui algunos parrafos de la Declaracion de los Derechos Humanos:

“Tada persona tiene derecho a la educacion. ., .” {Art. 26,1},
“La educacion tendra por obieto el pleno desarrollo de la perscnalidad humana
y el fortalecimiente del respeto a los derechos humanos y a las libertades fundamen-
tales; favorecera la comprensidn, la tolerancia y la amistad entre todas las naciones
y todos las grupos étnicos o religiosos. . . [Ib. 2).
"*Toda persona tiene derecho & la libertad de pensamiento, de conciencia y de
retigign, .7 LA 18)

5 Gravissimum Educationis Momentum, 3, 1.
6 gy .
Ibid. i, c.
27 Excelsior, 20 de Febr. 1975. M.L. cuzman, Presidente de fa Comision
Naciona! de los Libros de Texto Gratuiio,
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"Los padres tendrdn el derecho preferente a escoger &) tipo de educacion gue
habra de darse a sus hijos. . . (Art. 26,3).

. Coincidiendo con estos postulados de nivel internacional, el Articulo 3o0., con
su explicita alusién al Art, 24, de nuestra Constitucién Mexjcana, garantiza la
libertad de creencias, auspicia una ‘educacion integra!’’ democrética (sic), en ¢!
acrecentamiento de nuestra “cultura’ v de los ideales de fraiernidad de todos los
hombres. :

MNos preocupa, sin embargo, la significacidbn ambigua que, en la practica se da a
tas Garantias Constitucionales de Libertad de creencias v a las restricciones que
establece el “'laicismo’” del mencionado Art. 30.; pues de acuerdo a la interpretacitn
juridica de ambos preceptos constitucionales, no se puede imponer una “educacién
confesiona!”’; pero tampoco se puede atacar las creencias religiosas licitas de los
educandos.

Salta, pues, a ia vista el papel tan importante que el Estado desempefia en el cam-
po de la Educacion. El pensamiento tradicional de la lglesia a esie respecto, podria
compendiarse en estas palabras del Concilio: “Es necesario que ios padres, cuya pri-
mera e intransferible obligacidn y derecho es educar a los hijos, gocen de absoluta
libertad en la eleccién de las-escuelas. El poder pdblico, a quien corresponde am-
parar y defender las libertades de los ciudadanas, atendiendo a la justicia distribu- -
tiva, debe procurar distribuir los subsidios piblicos de modo que los padres puedan
escoger con Jibertad absoluta, seglin su propia conciencia, las escuetas para sus hijos,

For lo demds, el Estado ha de prever que a todos los cuidadanos sea accesible la
conveniente participacion en la cultura y que se preparen debidamente para el
cumplimiento de sus obligaciones v derechos civiles, Por consiguiente, el mismo
Estado debe proteger el derecho de los nifios a una educacion escolar adecuada,
vigilar la aptitud de los maestros y la eficacia de los estudios, mirar por la salud de
los alumnas y promover, en generat, toda la obra de las escuelas, teniendo en cuenta
el principio de la funcién subsidiaria v excluyendo, por ello, cualquier monopolio
escolar, el cual es contrario a lps derechos naturales de la persona humana, al
progreso vy & la divulgacion de la misma cultura, a la convivencia pacifica de los ciu-
dadanos y al pluralismo que hoy predomina en muchas sociedades' 2% .

4. La lglesia.

Toda educacidon humana guedaria trunca si se prescindiese de la cuarta dimen-
sibn, es decir, de la relacién del hombre con Dios Creador y Oltimo fin, "Como a la
lglesia se ha contiado ta manifestacion det misterio de Dios, que es el fin dltimo del
hornbre, la Iglesia descubre con ello al hombre el sentido de lz propia existencia, es
decir, la verdad mas profunda acerca del ser humano. Bien sabe la Iglesia gue sélo
Dios, al que ellasirve, responde a las aspiraciones mas profundas del corazén humano,
ef cual punca se sacia plenamente con s6lo los alimentos terrenos’ 22, '

La lglesia, por su naturaleza, no estd ligada a ninguna forma particular de
civilizacidn humana ni a sistema alguno politico, econdmicao o social*®. Entraen la
Historia de la humanidad y trasciende los tiempos y fas fronteras de fos pueblog3?

;: G;av:‘ss. Educ¢, Moment, n. 6.
20 Gaudium et Spes, n. 41,
a1 I_bid, n, 42,

Lumen Gentium, n. 9.
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Su misidn esencial es la de realizar la Pascua en la comunidad de los hombres,
liberar a éstos del pecado vy de sus consecuencias y formar en cada hombre "'la
nueva creatura’” en Cristo Jests por &l Espir‘itu, hasta lograr su plenitud definitiva,
{2,Cor. 5,17). Pero para lograr ese rnuevo hombre, la Iglesia tiene que iluminar e
impregnar las estructuras temporales con fa luz y fuerza det Evangelio. Una de estas
estructuras que afectan pr|m0rd|a|rnente al hombre, es, sin duda alguna la educa-
cional,

Por otra parte, la Iglesia, como sociedad humana poseedera de un mensaje y de
una misiér en favor de los hombres y ‘como reallzauon concreta de comunidades
locales, es capaz de educar.

Tiene el derecho y deber de promover e impartir la educacidn cristiana 2 sus
miembros, los bautizados, para que alcancen su madurez en la fe. Como servidora
del munde y comprometida en la tarea liberadora de las miserias del hombre,
incluida la ignorancia, una de las mas generalizadas vy graves, la Iglesia busca colabo-
rar medianie sus miembros, especialmente laicos, en la ingente tarea educativa. En
el ejercicio de este derecho vy servicio, junto con los demas sectores responsables, la
obra educadora de la Iglesia no debe ser obstaculizada con discriminaciones de
ningdin género. _

Ella, es decir, todos los cristianos sumaran sus esfuerzos-con humiidad, desinte-
rés v deseo de servir, a la tarea de crear la nueva educacion que réquiere nuestro
puehio®2;

5. Los Educadores.

No perdiendo de vista la naturaleza social del hombre, claramente se ve que el
fenémeno educativo se da en, por y para una sociedad en |z que por multiples
inter-relaciones de ésta con ef hombre, se posibilita que cada persona se convierta en
actor y receptor de educacién, es decir, de perfeccionamiento hurnano ascendiente
y nunca acabado. Asi, la personalidad de un maestro, su ejemplo y testimenio, son
mas determinantes en 1a formacidn de los educandos que la simple transmisién de
conocimientos que ague! pueda impartirles,

Ahora bien, puesto que educador en sentido estricto es el que transmite cul-
tura, el que ayuda al educando a descubrir sus propias potencizlidades {valores
verdaderos), cualidades y deficiencias, para que supere éstas vy desarrolle aguellas,
facilmente se concluye que para que el educador pueda cumplir debidamente su
mision, debe temer; ante todo, conciencia de educador, recta y sana intencion de
educar, integracion aceptable de su personaltidad vy, al menos relativa al educando,
cierta superioridad de cultura.

Dentro de una sociedad concreta, el fendmeno educativo puede ficilmente
guedar trunco o sufrir graves mutilaciones cuando en un sistema educativo concreto
no son tomadas en cuenta todas las dimensiones bésicas de la educacidn integral, o
cuando dicho sistema es puesto al servico de una ideologia. determinada cuyos
principias son cuestionables y cuyds logros no han alcanzado la legitimidad debida.

Las decisiones basicas v fundamentales para que un sistema educativo sea reat-
mente operante sin lesionar la dignidad de la persena humana ni atropellar sus
derechos y libertades, deben ser tomadas, dentro de una sociedad y régimen demo-
criticos, por esics elementos gue son fundamentales:

32 Cfr Medellin, IV, 11, 9.
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a) el sector pulblico, es decir, las autoridades gubernamentales educativas.

b} el . sector que pudiéramos ilamar privado, es decir, los peritos e idediogos
de los diferentes campos vy niveles educativos, ya que ésios constituyen una fuerza
importante en el desarroflo de la educacién; y finalmenie;

c} las asociaciones y grupos intermedios gue son los que forman la red mas
fuerte v densa de toda a trama social. En este tercer elemento est incluida toda
c'lase de agrupaciones o sociedades culturales, artisticas, religiosas, los medios de
comunicacion social, los clubes de servicio, las agrupaciones deportivas y filantrg-
picas v cuantas, canalizando las legitimas aspiraciones det hombre, concurren en
cualguier forma a la consecucion del bien comin. Finalmente, ern este rercer efe-
mento, estd encuadrado el mds Importante de los factores, constituido por los
padres de familio a quienes originalmente compete el inalienable derecho de escoger
&l tipo de educacion gue han de recibir sus hijos. Y que conste gque el no ejercicio de
este derecho y, mas aun, el desconocimiento del mismo, no faculta a ninguna
parsona 0 autoridad a marginarios del proceso educativo de sus hijos, sino por el
contrario, dado este caso, es mds urgente el auxjtio corresponsable de todos para
gue eflos tomen plena conciencia de sus derechos v deberes.

Y,-como ya deciamos los Obispos de México en nuestro Docurnento "Ei Com-
promiso Cristieno ante las opciones sociales y la Politica™: “En la configuracién,
finalidad v actividad de los grupos intermedios se juega la salvaguardia vy desarrolio,
0 el perjuicio y a opresion de ia persona humana”. “"Donde no haya esa estructu-
racion social 0 sea impedida por los poderes superiores 0 monopolizadores, no hay
posibilidad de crear una sociedad rectamente ordenada, ni desarroliar un verdadero
pueblo consciente, responsable y solidario®3,

* ill. éQué pensar de Ia Educacién Escolaren México, a partir
de la proyeccion que de ella nos ofrecen los libros
de Primaria del Texto Unico?

A 1a luz de estas reflexiones sobre la Ecuacion integral del hombre, los Obispos
hemos ansalizado la educacion oficial conforme la proyectan los Libros de Primaria
del Texto Unico, en especial los de "'Ciencias Sociales” v “Ciencias Naturales” y sin
-dejar de reconocer que contienen aciertos considerables; sin embargo, en nuestra
condicion de Pastores, no podemos menos que denunciar gue dichos Textos inter-
pretan e! proceso evolutivo vy social del hombre y det mundo a la luz de una
concepcion filoséiica incompatible con la Fe cristiana de nuestro pueblo vy extrafig
a su idiosincracia y cultura. '

La educacidn, en efecto, conforme la proyectan los Textos Cficiales en cues-
1ion {Libros del Alumno y las Guias Didacticas de los Maestros), no sdlo es “laica’™
0 "neutra” {que no habla de Dios, ni afirmandoto ni negdndolc), sino que va mas
alid al borrar a Dios del horizonte del hombre y presentar 1as genuinas verdades de
Fe coma “prejuicios ya superados’’ por “las ciencias'’, con el consiguiente ultraje a
la libertad de conciencia de los mexicanos creyentes que, por declaracion libre y
oficial, pasan det 90%0 segiin el Censo de 1970.

Y nada exirafo es que at cerrdrsele ia puerta a Dios en la vida humana, la moral

33 Cfr. Documento “El Compromiso Cristiano ante las opciones sociales y 1a
Potiitica™, VI, 108
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y la ética del hombre gueden a la deriva v al azar de cualquier interpretacion
antropologica naturalista. Esto se refleja ya suficientermnente en Iz llamada ™ edu-
cacion sexuat”, recientemente introducida en los mencionados libros y que por
carecer de bases firmes, morales y religiosas y de valores consistenies y de otros
recursos pedagégicos, facilmente se convierten en una mera informacion o instruc-
cidn sobre la fisiologia del proceso reproductor que méas gue contribuir a una sana
orientacion, pueden acrecentar inestabilidad de los jOvenes y propiciar su desqguicia-
miento moral.

Siendo la sexualidad una funcion natural para la conservacion de la especie,
alecta al hombre total v estd ligada a 1odos l0s aspectos de la persanalidad humana;
es, por consiguiente, preciso colocarla en el pussto que le corresponde en &l con-
junto armonico de la persona v en el ordenamiento dado por el Creador34.

Por eso dijimos los Obispos, en nuastro breve comunicado de prensa, que
dentro de la educacién integral estd comprendida la Verdadera Educacidn Sexual v
que ésta debe ser “Positiva, Gradual v Prudente”, para lograr en el hombre.una
educacion sexual, fundada en “'gl respeto v en el amDr mismos gue exigen la ascesis
v la renvencia, no por rechazo de la sexualidad, sino para conservar su libertad
frente a los impulsos desaordenados y a las pretensicnes de un mundo exacerbado
por el sexo™3%,

Ya en ofras ocasiones hernos afirmado que nuestros trad:uonales sistemnas edu-
cativos, por descuidar alguna o algunas de las dimensiones de la educacion integral,
dieron lugar al establecimiento de una economia demasiado preccupada por tener
mds, que porgus el hambre tlegara a ser mas, éon lo que el hombre venia-a quedar al
servicio de aguella. Por esto hemos afirmado reiteradamente la urgencia de cambios
profundes de nuestra sociedad. entera, cambios que forzosamente afectardn a la
educacién, por ser ésta el medio clave para liberar a los pusbios de toda servi-
dumbre, propiciando su ascension de condiciones de vida muchas veces infrahu-
rnana, a condiciones mas humanas de vida38,

Sin embargo, a pesar de todos los esfuerzos laudables que se estan hamendo
para renovar los contenidos programaticos y 1os métodos dldactu_os en la-educacion
formal. o sistemédtica, no se logra adn romper el “circulo vicioso™. Este consiste en
que una Organizacion Sccial genera un modelo de escuela que favorece fa creacion
de! hombre orientado a susientar y apoyar las mismas estructuras sociales, politicas
y econdmicas, injustas, de que adolece.

Incurre, decimos, en el mismo vicio, porgue queriendo aplicar segin parece gl
“método marxista del andiisis dialéctico de la historia”, presenta, deliberada o
subrepticiamente, una indoctrinacion en la mente del educande, incapaz adn de
espiritu critico, el "modelo” deil "Hombre Economico’’, de una "nueva sociedad’’,
muy discutible en la que los hombres se convierten en merons instrumentos de
trabajo, en seres cuya libertad y dignidad humanas se atfopeflan en nombre de un
progreso v de una ciencia que no trascienden maés alla de la materia.

Por lo demds, 1odo intento de idealizar un determinado sistema como si fuera

4 .
- Cfr. B. conzAa LEZ, O. F. M., “Psicopedagogia de ja sexualidad en la in-
fancia y en la Adolescencia”, Revista Signo, Afio XI1, n. 28, pag. 3.

5 _ .
Cfr. Declaracion del Episc. Aleman sobre la Sexuvalidad. Documentation Ca-
tholique, 17. 6- 1974,

é
Cfr. Paulo VI, Enc. Populorum Progressio, n. 20,
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el Unico camino para realizar los anhelos de {usticia y de fraternidad, es ilusorio, va
que en todos los sistemas humanos se esconden injusticias y corrupciones, puesta
que dstas anidan en el corazon de! hombre.

Ademés, al aferrarse a un solo sistemna cierra injustamente todas ias legitinias
opciones y capacidades de creatividad e invencidn humanas para la realizacion de
los anheios de justicia, solidaridad e igualdad que producirdn el "hombre nuevo”
que estd exigiendo nuestro pueblo mexicano y que serdn capaces de liberar a nues-
tros conciudadanos de ias servidumbres sociales, poifticas v econdmicas. Hacién-

- donos eco del pensamiento social actual de la Iglesia, les decimos que: "Ef cristiano
que guiere vivir su fé en una accidn poiitica concebida como servicio, no puede
adherirse, sin contradecirse & si mismo, a sisiemas ideolégicos que se oponen, radi-
calmente 0 en puntos substanciales, a su fe v a su concepcidn de! hombre. No le es
ticito, por tanto, favorecer a la ideologia marxista y a la manera como ¢lla entiende
la libertad individual dentro de la colectividad, negando al mismo tiempo toda
trascendencia al hombre vy a su historia perscnal y colectiva” {O.A.26).

**Con frecuencia se proponen aceptar s0io el analisis marxista de la realidad y
rechazar los demas elementos del marxismo. Tal division es absurda y manifiesta -
simplemente el desconocimiento del marxismo y del cristianismo. . ."* (El Compr,
Crist. ante las Opciones sociales y {a Polit., No. 81,y O.A, Nos, 32-34).

Ademas, dado el pluralismo étnico-culturat de nuestro pals, que constituye una
rica herencia espiritual, es opinidn ponderada de muchisimos educadores que no
bastan {as “'decisiones’’ a nivel nacional, sino que hay necesidad de revisar continusa-
memte y cuestionar la validez v aplicabilidad de un Texto Unico a niveles regionales
y locales.

Miembros de “una Iglesia que por vocacion nativa es cualidad de ia humanidad.
indigente. ., y la necesidad humana es el titulo primario de su amor”’, los Obispos
manifestamos que no somos aliados de sistemas educativos orientados al manteni-
miento de estructuras sociales y economicas injustas, sino gue nuestra predcupacion
es iluminar con las luces del Evangelio para gue la presencia de nuestros cristianos y
de todos los hombres sinceros salvaguarden los genuinos valores del hombre, tales
como la dignidad hurmana, ta libertad de conciencia y la apertura a lo espiritual,
valores, gue, definitivamente, son {os Unicos que garantizan el desarrollo completo
del hombre (cfr. A. 31).

Exhortacién
1. A Jos Padres de Familia:

Exhortamos, ante todo, a los padres de Familia, para que sean consmentes de
su derecho inatienable en la educacion de sus hijos,

Esfuércense por capacitarse para gue puedan orientar debidamente [a educacidn
de sus hijos, sin eludir esta grave obligacion. Intégrense a la “‘comunidad educativa®’
de 3 escuela a la gue asisten sus hijos. Estén dispuestos a colaborar v a suplir 1o que

-hace falta para lograr la formacion integral de sus hijos. Velen, ademas, porque no
se atropellen sus principios cristianos.

lguatmente los exhortamos 2 que se agrupen en uniones civicas de padres de
familia para ayudarse mutuamenie y para ser mejor escuchados en el reclamo justo
¥ pacifico de sus derechos ante las autoridades competentes.

Les prevenimos para que, al agruparse en uniones civicas, tengan cuidado de no
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ser manipulados por ning(n grupo ¢ asociacion, para fines ajenos a la educacién.

Ya que en repetidas ocasiones las Autoridades Educativas han declarado que los
textos escolares son “perfectibies en su contenido v metodologia™, presenten ante
el Consejo Nacional Técnico de la Educacion, las sugerencias que consideren de
positivo valor para complementar y perfeccionar el actual enfoque y redaccién de
elgunas dreas de la enseflanza, de tal manera que, razonablemente, nadie pueda
sentirse lastimado. Manifiesten sus desacuerdos, exponiendo las razones de los mis-
mos; soliciten aclaraciones de conceptos, redefiniciones, etc.; exijan, en fin, que se
hagan pdblicas sus mociones sobre todo aguellas que, emanadas de grupos consti-
tuidos, representan un sentir més general, sin olvidar que ustedes son los sujetos
arginarios de la educacidn de sus hijos.

2. A los Maestros:

Haciendo plblico nuestro testimonio de estima y aprecio a todos tos maestros
por la impertante labor gue realizan, los exhortamos vivamente a que vean en los
libros de texto oficiales —en vigar— un instrumento de trabajo “perfectible™ que
elios deben ir completando, con respeto y comprension a las ideas y creencias de sus
educandos, alin cuando no participen de ellas, de acuerdo a las indicaciones que les
hace el Auxiliar Didactico del Libro de Ciencias Sociales para el Bo. grado- (Pégs.
87-88). Y dentro de este respeto que merece la 0pinidn de los demds, estd, primor-
dialmente, 1a de los padres -de los educandos, de los cuales son eficaces colabora-
dores en la ardua y dificit tarea de la educacion integral.

En este mismo sentido, al tratar de formar la conciencia critica del educando,
no ‘cedan a la facil tentacién de inculcar en él una interpretacion Unica de las
“relaciones humanas sociales, cerrando el paso a cualquier otra opcidn libre y plena,
Sean honestos en no “manipular” o adoctrinar veladamente a sus alumnos, ni se
erijan en jueces dé conciencia ‘de los mismos,  prétendiendo presentar como *‘pre-
fuicios ya superados” las genumas verdades de la Fe cristiana y que estas forman
parte de la rica herencia esptrltuai de nuestro pueblo,

A los Maestros de Escuelas Particulares, de Inspiracion
Cristiang, especialmente los Religiosos:

Les decimos que no podemos menos que hacer piblico nuestro testimonio de
gratitud por su.labor en el campo educativo v, haciendo nuestras las palabras de
S$.5.Paulo VI, les decimos: que su amor a la Iglesia esté siempre en el corazén de sus
preocupaciones. Que su fidetidad a la Iglesia que ha sido determinante en las pasa-
das epocas de Iz historia cuando esta ha emprendido grandes reformas se avive mds
cada d;a

Las pedlmos ¥ exhortamos a que, siguiendo el ejemplo de los grandes educado-
res cristianos, sean los primeros en promover la auténtica educacion cristiana, -en
actitud de didlogo sincero, pero sin ahdicaciones o condescendencias inaceptables.
“Lg presencia de los catdlicos en esas estructuras solemente se justificarsd en cuanto
que, con posibilidad de éxito. tenga comoa finalidad luchar seriamente para fograr fas

Cfr. Discurso del Papa Paulo VI, Sobre la renovacién y adaptacion de la Vida
g&;%:,lglosa 19 de Oct. de 1971, L ‘Osservatore Romane, Afio IV, n. 44 (200); 29 Oct.
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madificaciones necesarias gue hagan efectiva Ia justicia, Ja eqmdad - respeto al
hombre vy su verdadera tiberacion’'38,

Los exhortamos & que coordinen sus esfuerzos ¥ actlwdades con nuestro Secre-
tariado Macional para la Educacion y Cultura y con el Qrganismae Diocesano con es-
pondiente; pues, como recuerda a los Religiosos el Santo Padre, en su Alocucidn
mencionada, “cada uno debe participar con disponibilidad total, en la mision de la
Iglesia, en armonfa con el apostolado ejercido en el conjunto del pueblo de Dios,
bajo la responsabilidad de la Jerarqufa. Recordad siempre gue la misma “exencion™
concierne, sobre todo, a las estructuras internas de vuestras congregaciones; no debe
jamas servir de obstdculo para la realizacion de una comunion (ntima, profunda
cordial, de sentimiento y accidn, con vuestros Ohispos'*32,

Lejos de ofrecer al mundo el ‘contrasigno” de una desleal compstencia, pro-
curen esforzadamente que entre sus Congregaciones e institutos Religiosos, haya no
solo entendimiento sino colaboracmn reciproca, ofrecrendo asi el testimonio de la
unidad v del amor.
~ Sean delicadamente respetuosos de los derechos que amparan a los padres de
sus educandos; promuevan entre ellos Sociedades juridicamente constituidas, para
que sus legitimas demandas sean mas fuertes ante las Auloridades competentes.

Finalmente les decimos que la educacion de los pobres estd en el corazdn de sus
preccupaciones y en sus ‘prioridades’, sabiendo que la atencién de los desamparados
estd er el corazdn de la mision esencial de la Iglesia®® :

" 3. A fos Sacerdotes:

Por lo que toca a ustedes, 'necesarios colaboradores nuestros’, les exhortamos a
que tomen viva conciencia en el complejo problema de la educacidn en nuestra
patria.

Nosotros que por vocacién somos educadores en el mas alto sentido de la
palabra, con ‘el deber de anunciar.a todos el camino. de la salvacién e instaurar

“todas las cosas en Cristo”, debemos estar en constante actualizacién para que las
comunidades encomendadas a nuestros cuidados pastorales sean de verdad educa-
doras. Nuestra orientacion a los maestros y padres' de famnilia en sus graves deberes v
derechos jamds debe faltar, .

-Demos especial atencién a los maestros, abrlendonos al didlogo sincero con
ellos y brindéndoles una verdadera amistad traducida en servicio, _

Intensifiquemos la ‘catequesis de los adullos’, especialmente en ‘circulos de
padres de familia’ y acometamos, sin falsas prudencias, la auténtica promocion de
laicados en la fe.

Apremiantemente pedimos a nuestros Sacerdotes que, tomando como base esta
Instruccion Pastoral nuestra, personalmente y en grupos, la estudien seria y profun-
damente, como lo exige Ja importancia del tema. Solamente asi podran guiar con

IV Declaracion del Episcopado Mexicano, sobre la Reforma Educafiva.
24 ll 1975, :

Cfr Discurso del Papa Paulo VI, sobre la Renovacidn y Adaptambn de la Vida
Rehglosa, 19 Oct. 1971. ’

Cfr Exhortacion Apostélica de Su Santldad Paulo VI, Evangelica Temﬁcarto,
n. 17 (29 Junio 1971).
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seguridad y contribuirdn con competencia en ia educacién integral de la ‘comunidad
cristiana’ que les hemos encomendado.

4. A los Jdvenes:

A los jovenes que constityen la esperanza de la fglesia y del mundo, les
exhortamos apremiantemente a que sean sincero§ consigo mismos, tomande en
serio su juventud vy esforzéndose por adquirir la educacion integral que marcard en
definitiva su destino en la vida.

La juventud no es mera etapa transitoria entre una adolescencia acaparadora de
derechos y una edad aduita cargada de responsabilidades y obligaciones, No, la
juventud es ya en s misma un ““talento’ a cuyos frutos tienen derecho ta familia y
.la sociedad, la lglesia y la Patria.

Los jovenes tienen un ineludible COMPromisc; sobre sus hombros gravita la
responsabilidad de edificar un mundo mejor que el de sus mayores®!, Més la edifi-
~ gacién de un mundo asi, No se improvisa. Se necesita fortaleza en a2 lucha, cons-
tancia en el esfuerzo, renuncia a la seduccidn y al placer; es preciso vaciar el corazon
de todo egoismo y Henarlo de |deales nobles que se traduzcan en servicio a los
demas,

Los jévenes tienen una seria misién y un compromiso inetudible. No pueden en
forma alguna darse el lujo de malgastar los esfuerzos de un pueblo que, con pri-
vaciones y sacrificios, les estd brindando la oportunidad de formarse v capacitarse.
No pueden defraudar ia esperanza de una nacion urgtda de ciudadanos (ntegros v
preparados,

Los exhortamos a que no s:gan el ejernplo de qguienes pasando una juventud
vivida en 1a irresponsabilidad y en la holganza, se constituyen en efernentos nocivos
a la Patria. Por el contrario, emulando la vida ejemplar de los buenos ciudadanos
contribuyan a la edificacion del México mejor que todos anhefamos.

Con sano discernimiento de espiritu eviten ser manipulados para fines a;enos a
la realizaciOn de sus legitimos ideales.

"’Los exhortamos a ensanchar vuestros corazones a las dimensiones del mundo,
a escuchar la amada de vuestros hermanos y a poner ardorosamente a su servicio
vuestras energfas. Luchad contra todo.egoismo, Negaos a dar libre curso a los
instintos de violencia y de odio, que engendran las guerras y su cortejo de males.
Sed generosos, puros, respetuosos, sinceros. Y edificad con entusiasmo un mundo
mejor que el de vuestros mayores’ 42,

Conclusién

Recordamos aquf, como va lo haciamos junto con todos los Obispos de México
en nuestra tltima Declaracion sobre la Educacién, las sabias palabras del C. Presi-
dente Lic. Adolfo Lépez Mateos, al entonces C. Secretario de Educacion Pdblica,

1
. Mensaje del Concilio Vat, 11, a la humanidad: A los Jévenes, n, 5.
Ibidem, n. 5.
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Dr. Jaime Torres Bodet: “Debera Ud. velar porque los libros que entregue a los
nifios nuestro Gobierno, sean dignos de México y no contengan expresiones que
susciten rencores, odios, prejuicios y estériles controversias’ 43,

Efectivamente, pensamos que; dada la idiosineracia v cultura de nuestro pue-
blo, expresadas al través de su historia, los libros propuestos para la educacién
sistemdtice o formal de nuestro pueblo no deben suscitar rencores, 0dios 0 contro-
versias estériles; sino ser factores de unidad y dignos exponentes de nuestra Patria,
en el contexto justamente pluralista de nuestra cultura mexicana,

Volvemnos a notar que la resisiencia al cambio sin motivos vilidos y el atropello
a la Cultura, engendran violencia con toda su cauda de consecuencias destructivas.
confiamos que el didlego digno v constructivo —por causes pacificos v legales—
contribuird mejor. a Hevar adelante la enorme tarea que a i0dos nos exige 1a ade-
cuada Reforma Educativa®4,

Exhortamos finalmente a todos los cristianos, para que aunando esfuerzos, con
desinterés vy sincero deseo de servir, seamos creadores de la nueva educacion que
rectama nuestro pueblo,

Que Cristo Resucitado, Prtmogenlto entre muchos hermanos sea la meta del
desarrolio del hombre, a fin de que “alcancemos todos la estatura del hombre
perfecto".{Ed.413L : C :

Dado on'la Sedé. Metropolitana. de guadalajara, en el diz de la Resiirréccion c:t'e.~‘r
Sefior, 30 de Marzo de 1975,

José Cardenal Salazar Lopez Arzobispo de Guadalajara, Francisco Javier Nufio
Guerrero, Arzoblspo de S. Juan de los Lagos; Salvador Quezada Limén, Obispo
de Aguascalientes, Leobardo Viera Contreras, Obispo de Ciudad Guzmén, Maclovio
Viésquez Sitos, Obispo de Autidn, Adolfo Suérez Rivera, Obispo de Tepic, Rafael
Mufioz Nufiez, Obispo de Zacatecas, Rogelio Sénchez Gonzélez, Obispo de Colima,
Manuel Romero Arvizu, Obispo de la Prelatura-Jesis Maria (EI Nayar), Alfredo
Torres Romero, Obispo Coadjutor de Aguascalientes, Antonio Sahagin Lopez,
Obispo Auxiliar de Guadalajara, Ado!fo Hernandez Hurtado Oblspo Auxmar de
Guadala;ara

J T.BODET, “La Tierra Prometida™, pag. 242, Edit. Porrita, 1972,

Cfr IV Declaraciébn de los Obispos Mexicanos, sobre la Reforma Educatwa, '
24 de Febr. de 1975,




