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El simple hecho de encontrar el mapa latinoamericano salpicado de
santuarios marianos, estd evidenciando ya una devocion filial, profunda
y secular a la Madre del cielo. “Maria, Madre de la Iglesia, con su
palrocinio asiste a este continente desde su primera evangelizacién™,
reconocian los obispos en-Medellin®. En realidad su asistencia se hace
presente no solo en el altar de los corazones de muchos devotos, sino
que se patentiza en multitud de imigenes que presiden los hogares y
custodian las veredas y las encrucijadas de las rutas junto a los abismeos
andinos; se hace igualmente visible en las festividades marianas, santua-
rios, procesiones, romerias, etc. El lenguaje misimo ordinario de la gente
la nombra sin cesar y sus medallas o escapularios se encuentran tanto en
los repliegues de los bolsillos de los guerrilleros como en los carrieles de
los campesinos.

Tal vez, sin embargo, en el mundo actual no cabe subrayar tanto
algo que algunos, irGnicamente, describirian como sentimentalismo, tra-
dicidon y hasta supersticién. Porque de hecho se puede constatar que, si
no la devocidén misma, al,menos sus manifestaciones han descendido
notablemente. Puede explicarse todo esto por el hecho de que los senti-
mientos mas puros e intimos, en un mundo adulto y técnico, no se
airean esirepitosamente, sino gue anidan silenciosos en el pudor inte-
rior."Podréin, otros, decir que los extremismos de falsas exageraciones,
en los contenidos y formas de esta devocién, y las estrecheces d¢ mente,
que desfiguran la doctrina mariana, han llevado en estos tiltimos afios
postconciliares a un prudente silencio sobre la Virgen de Nazaret, Afia-
dirdn otros, seguramente, que “‘la diversidad entre algunas cosas del
contenido {mariano)} y las actuales concepciones antropolOgicas y la
realidad psicosociologica, profundamente cambiada, en gue viven y
actlian los hombres de nuestro tiempo™?, no son las mds aptas para
expresar la devocidn a Maria en nuestros tiernpos modernos. El mismo
Pablo VI lo describe asi:

“Se observa, en efecto, que es gdificil encuadrar la imagen de la Virgen, tal
como es presentada por cierta literatura devocionai, en las condiciones de vida de la
sociedad contemporinea y en particular de las condiciones de Ia mujer, bien sea en
el ambiente doméstico, donde las leyes y la evolucidn de las costumbres tienden

YCfr, Introduceion a las Conclusiones de la 2a, Conferencia General del Episco-
pado Latinoamericano, n.8

2Cfr. Exhortacidbn Apostolica Marialis Cultus, n. 34 de SS Pablo VL
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justamente a reconocerle la igualdad y la corresponsabilidad con el hombre en la
direccidon de la vida familiar; bien sea en el campo politico, donde ella ha conquista-
do en muchos pafses un poder de intervencidn en la sociedad igual a1 hombre; bien
sea en el campo secial, donde desarrolla su actividad en los mas distintos sectores
operativos, dejando cada dfa mas el estrecho ambiente del hogar; lo mismo que en
el campo cultural, donde se le ofrecen nuevas posibilidades de investipacidon cien-
tifica y de éxito intelectual.

Deriva de shi para algunos una cierta falta de afecto hacia el cuito a la Virgen vy
una cierta dificultad en tomar a Maria como modelo, porgue los horizontes de su
vida —se dice— resultan estrechos en comparacién con las amplias zonas de activi-
dad ¢n que el hombre contemporineo estd Hamado a actuar™.?

De todo esto se deriva, finalmente, que aliin los tedlogos han dedi-
cado m4s sus esfuerzos, en la itltima década, a otros problemas que han
considerado m#és urgentes porque los han creido, seguramente, mas
pricticos: los grandes problemas de la lglesia ante el mundo actual,
sobre todo en nuesiro continente, “tenso y convulsionado”, han opaca-
do otros aspectos mas internos y “espirituales” de la teologia. Solo asi
se explica el inexplicable silencio de los Documentos de Medellin con
relacion a todo lo mariano: allf donde el olfato rastreador de los “sighos
de los tiempos” ha cdptado la realidad del pueblo latinoamericano, zal
estudiar la pastoral y religiosidad popular traspapel6, lamentablemente,
el parrafo dedicado a descubrir “las semillas del Verbo™ en Ia devocion
mariana.

Piensc, no obstante, que todas estas excusas, siendo relativamente
vilidas, no muestran una razén de fondo que, sugerida por Pablo VI#,
no se explicita cuidadosamente: ;hemos renovado y profundizado sufi-
cientemente la mariologia? ;Hemos utilizade las ensefianzas biblicas,
tradicionales y magisteriales para leerlas y confrontarlas con la situacion
histérica de nuestra fe de hoy? La respuesta parece sencillamente nega-
tiva —comn raras excepeciones— y merece la pena primero reconocerlo y,
después, hacer un esfuerzo por salir de esta situacién. A ello desearian
contribuir estas sugerencias que vamos a exponer a contfinuacion y que,
en ninglin momento, pretenden ser definitivas.

1. Puntos de partida
para una renovacién y profundizacién marioldgica

Es cosa sabida de todos que en cuestiones teoldgicas Ja excesiva
originalidad o novedad puede ser un signo de superficialidad. Dios Padre

SCfr. 1d. n. 34.

ACfr. toda la 2a. Parte, nn. 24 39, de la Marialis Cultus. dedicada a la “renova-
cidbn” de la mariologfa.
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pronuncié su altima y definitiva Palabra en Jesiis de Nazaret quien al
florecer en la primavera de la resurreccidn expandié todo el perfume y
fruto de su Espiritu, Desde entonces el Dinamismo de la tinica Palabra
de Dios resuena en la Sagrada Escritura vy, en las tradiciones multisecula-
res de la Iglesia. Y es el Magisterio del Pueblo de Dios guien se encarga
de ir “guardando, meditando en el corazén” (cir. Lc 2,19-51) y po-
niendo al dia dicha Palabra (cfr. DV [0b} de una forma oficial, ayudado
por el Espiritu Santo, los tedlogos y les signos de los tiempos.

Vamos a estudiar algunos de estos elementos Que nos pueden servir
de punto de partida en la reinterpretacion mariana y gue, en 1og actua-
les signos de los tiempos, nos provienen tante oficialmente (Magisterio}
como extraoficialmente (ciencias teolGgicas), tal como nos exhorta el
mismo Pablo VI (Cfr. Marialis Cultus, n. 24).

a. Elementos oficiales del Magisterio

Cifiéndonos solamente a los Gitimos y més importantes documentos
relacionados eon el tema, el capitulo VIH de la Constitucidon Lumien
Gentium (21--X1—-1964) y la Exhortacidn Apostdlica Marialis Cultus
(2--I1--1974), podemos analizar algunos aspectos positivos, que debe-
mos subrayar y seguir, v oiros aspectos negativos, que tendremos que
evitar y dejar como errdneos;

1 0. Entre los elementos o directrices positivos que se nos proponen,
cabe subrayar los siguientes:

e El Vaticano I, *sin tener la intencién de proponer una doctrina
completa sobre Maria ni resolver las cuestiones gue atin no ha dilucidado
plenamente la investigacion de los tedlogos™, afirma de una forma
positiva que

“se propone explicar cuidadosamente tanto la funcion de la Santisima Virgen
en el misterio del Verbo encarnado y del Cuerpo Mistico cuanto los deberes de los
hombres redimidos pare con la Madre de Dios, Madre de Crsto y Madre de los
hombres, especialmente los fieles” (LG 54).

Con estas palabras el Vaticano i sitia la mariologia en el puesto
propio que le compete dentro de la teologia. Estamos lejos de una figu-
ra un tanto independiente en la Historia de la Salvacion, paralela a Cris-
to y a la Iglesia, como se presentaba en los tratados de los Gltimos afios
preconciliares. Maria es presentada ahora intimamente integrada en el
Plan Salvifico o Misterio del Padre (Cfr. Ef 1.3 14; LG 1) en sus rela-
ciones histdricas y vitales con Cristo y con la Iglesia. _

Solo de estas funciones maternales deberdn surgir, mutua y correla-
tivamente, los deberes filiales de los redimidos para con Marfa “a quien
la lglesia catolica. instruida por el Espiritu Santo, venera como a Madre
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amantisima, con afecto de piedad filial” (LG 53). De esta forma, pre-
sentando a Maria como modelo y prototipo dindmico de la Iglesia, se
sigue que le comunica, como madre que es de ella, su sello maternal.
Este titulo de “Madre de la Iglesia™ —decia Pablo VI-- es “la sintesis
maravillosa que expresa el puesto privilegiado que el Concilio Vaticano
II ha reconocido a la Virgen en la Iglesia™.5

e Por su parte, la Exhortacién Apostdlica Marialis Cultus, después
de animar a los tedlogos, a los responsables de'las comunidades (obis-
pos, pdrrocos, eic.) y a los mismos fieles (n. 34) 2 unir su esfuerzo para
presentar a Marfa como un modelo més en consonancia con las actuales
concepciones antropologicas y psicosociologicas del hombre de nuestro
tiempo, sugiere tres principios elementales para ]a revision teologica de
la mariclogia: ’

Primero, presentar a Maria como “lz pritnera y mds perfecta discipula de
Cristo: lo cual tiene valor universal y permanente” (n. 35). Esto lo realizd Maria
aceptando la Palabra de Dios y poniéndecla en préctica, es decir, comé auténtico
modelo de fe, esperanza y caridad.

Segundo, mantener las connotaciones vilidas y perennes de la piedad secular y
tradicional de la vida de la Iglesia, superando “las expresiones menos aptas para los
hombres pertenecientes a épocas y civilizaciones distintas™. Entre las caracteristicas.
mas positivas de la vida de Maria, que mejor pueden resumir a vida femenina de
siempre, cita el Papa el hecho de haber sido Virgen, Esposa y Madre (n. 36).

Finalmente, el Papa subraya algo excepcional gue no estamos acostumbrados a
oir de boca del Magisterio: “‘nuestra época, como las precedentes, estd llamada a
verificar su propio conocimiento de la realidad con la palabra de Dios y, para
limitarnos al caso gue nos ocupa, a confrontar sus concepciones antropologicas y
los problemas que derivan de ellas con la figura de la Virgen tal cual nos es presen-
tada por el Evangelio. La lectura de la Sagrada Escritura, hecha bajo el influjo del
Espiritu Santo y teniendo presentes las adquisiciones de las ciencias humanas y las
varias situaciones del mundo contemporineo, llevara a descubrir como Maria puede
ser tomada como espejo de las esperanzas de los hombres de nuestro tiempo™ (n.
37). Es decir, se reconoce el derecho y el deber que tiene la Iglesia, sobre todo los
responsables de la comunided vy los tedlogos, para una relectura v “aggiornamento™
cientifico de la palabra de Dios, sobre todo en lo relacionado con la mariologia. No
se trata sino de una concretizacién y explicifacidn de lo que va se habia dicho en el
Vaticano Il (Cfr. Dei Verbum, 10, 12b, 23 v, bajo oiros aspectos, la Gaudium er
Spes, 62b.g.}

20. Entre los elemerntos negativos o erroneos que el Magisterio nos
propone, para evitar, en el campo marioldgico, se pueden citar los
siguientes:

¢ El Vaticano II, en el n. 67 de la Lumen Gentium, expone
esquematica, pero enérgicamente, tres graves errores que van contra la
auténtica devocidn a Maria, y que podriamos clasificar asi:

SDiscurso de clausura de la 3a. Sesion del Vaticano i, 21 —XI-19484,
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Primero, el fanatismo extremista mariano: Los teblogos, escritores y predica-
dores “que se abstengan con cuidado tanto de toda falsa exageracién cuanto de una
excesive mezquindad de alma al tratar de la singular dignidad de la Madre de Dios™.

Segundo, el divisionismo eclesial ¢ antiecumenismo: “En las expresiones y

" palabras eviten cuidedosamente todo aguello que pueda inducir a ervor a los herma-
nos separados o a cualquiera otras personas acerca de la verdadera doctrina de la
Iglesia™.

Finalmente, lo que podriamos apodar romanticismo: “Recuerden los fieles
que la verdadera devocidn no consiste ni en un sentimentalismo estéril y transitorio
ni en una vara eredulidad, sino que procede de la fe auténtica”.

@ lgualmente la Exhortacic’in Marialis Cultus, después de recordar
los errores antertores y explicitando més alguno de ellos, llama la aten-
cion sobre las actitudes signientes, que deben evitarse (n, 38):

. “La desmedida bOsgueda de novededes o hechos extraordinarios™.
“Deberd ser eliminado todo aquello que es manifiestamente legendario o
falso™. .
“Evitar presentaciones unilaterales ge Maria que insistiendo excesivamente
sobre un elemento compromeien el conjunto de la imagen evangélica™.
“Mantener cuidadosamente lejos del santuario todo mezgquine interes’”.

b. Elementos extraoficiales de las ciencias teoldgicas

Ya hemos visto cémo el mismo Pablo VI exhorta a los tedlogos
(Cfr. Marialis Cultus, nn. 24.27.34—38) a releer los pasajes evangélicos a
Ia juz de lss nuevas y cientificas explicaciones biblicas y de las exigen-
clas actuales de la antropologia para que, sin falsas exageraciones ni
excesivas mezguindades de espiritu,.sin excesivo afin de novedades y
eliminando todo lo legendario o falso, todo io que compromete ei
conjunto del dogma, presenten la figura de Maria como auténtico mo-
delo para los cristianos del mundo actual.

No hay duda alguna que también en las ciencias teoldgicas ha habi-
do adquisiciones “seguras y comprobadas”™ {Marialis Cultus, n. 34) en
las Gliimas décadas y que pueden infiuir en una renovacién profunda de
la “mariologia”, entendida esta palabra simplemente como el esfuerzo
teologico de comprender el misterio de Maria dentro del otro, més
amplio, de Cristo ¥ de la Iglesia®. Voy a tratar de sugerir solo algunos

5De todos son conocidas las animadas discusiones, durante la 3a. Sesién del
Vaticano I, en las gque algunos Padres pedian un documento o tratado especial
sobre la Virgen Maria, mientras otros, que al final fueron mayorfa, situaron a Maria
dentro de la Constituciéon dogmética Lumen Gentinimn, colocindola “en el misterio
de Cristo v de ia lIglesia”. Quedaban as( relegados a 1z teologla del pasado los
céiebres tratados mariologicos de los manuales antignos y algunas céiebres mono-
grafias, tales come H.LENNERZ, De Reata Virgine, Romae 1934;
B.H.MERKELBACH, Mariologia, Paris 1939, a.M.rOSCHINI, Mariologie {2a. ed.),
Romae 1947--1948; G.ALASTRUEY, Tratado de la Virgen Santising (3a. ed.},
Madrid 31952; ete. . . :
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de los aspectos de estas ciencias —muy consciente de las muchas limita-
ciones que este breve estudio necesariamente tiene—, pero que resumen
las grandes lineas que indica la segunda parte de la Marialis Cultus —la
trinitaria, cristolégica, eclesial, biblica, lithrgica, ecuménica, antropo-
logica— y que pueden influir mas en una vision nueva y profunda de la
{eologia mariana.

lo. Los estudios biblicos, sobre todo a partir de la Enciclica Divino
afflante Spirifu (30—-1X-1943) de Pio XII, 1a Instruccion Sancta Mater
Ecclesia, publicada por la Comision Biblica (21-1V—-1904) y 1a Consti-
tucién Dei Verbum (18—X1-1965) del Vaticano 11, han evolucionado v
~ realizado conquistas fabulosas. Cierto que las interpretaciones de los

biblistas no son la Biblia, y cierto también que no hay absoluta unani-
midad para todas las conclusiones. Pero los avances realizados en el
campo de la interpretacién debido a la critica literaria e histérica;, han
llevado a distinguir en muchos casos, y en particular en los Evangelios,
la historia pura de su interpretacion teoldgica, hecha por fos hagidgrafos
a partir de 1a fe postpascual (Cfr. DV 19, con su nota explicativa). Todo
esto ha hecho que muchos de los relatos biblicos que se refieren a
Maria, con sus acciones y palabras, se vean hoy sometidos a la critica
cxentlflca. Tal vez haya que revisar muchas de las afirmaciones mario-
légicas cuyo fundamento depende tradicionalmente de I2 Biblia. ;Los
géneros literarios utilizados por los escritores no nos invitan a ver en sus
escritos mds una intencién pastoral y misionera que unos relatos pura-
mente histéricos? ;No habra que profundizar en diversos aspectos ma-
rianos tratados en los Evangelios de la Infancia (Cfr. Mt 11} y Lc I-11),
vistos alli mis en su significado de fe que bajo la curiosidad del critico
historiador? ;Y no es mucho mas valioso captar el significado que tiene
para la fe un acontecimiento que dormirse en militiples detalles —por
muy interesantes gue sean— de orden puramente cultural y temporal?
Ademas, ;subrayar el significado de un acontecimiento no es, de alguna
forma, admitir el mismo acontecimiento?

A lz vz de estas adquisiciones bibiicas, cabe preguntarse si no debe-
mos leer los textos, tanto del Antiguo como del Nuevo Testamente, en
un contexto mas preciso: en el ambiente histdrico vy literario de cada
pericopa, en las intenciones del hagidgrafo, en la evolucion e interpre-
tacién biblica con que algunos textos se han ido desenvolviendo a
través del tiempo y con una finalidad muchas veces mds teologico-
pastoral que puramente historica. ;Todo hace pensar que no siempre se
ha hecho ésto en muchos de los tratados de mariologia!

Quedan, no obstante estas observaciones, y tal vez incluso mejor a
base de ellas, muchos datos positivos y limpidos sobre la verdad maria-
na para quien quiere leer Ia Biblia cientfficamente pero sin mezquindad
de espiritu: en el espejo de la misma palabra de Dios es donde mejor se
refleja el rostro sencillo y sublime de Maria para quien tenga el privi-
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legio de leerlo con piedad y sinceridad. Una verdad brota espontdnea-
mente de toda la lectura biblica, tanto en el Antiguo como en ¢l Nuevo
Testamento: Marfa es la virgen pobre que abriéndose a Ias riquezas de
lo altc termina siendo el modelo perfecto de un pueblo creyente y

peregrino?. ‘

20. La Historia de Iln Salvacidn ha sido, a partir sobre todo del
Vaticano 112, uno de los temas que se han estudiado con mis ahinco.
No es un simple estudio de escuetos y desnudos acontecimientos histd-
ricos, sino que, siguiendo los pasos de los mismos tedlogos inspirados
que escribieron la Biblia, se trata de ver la historia como un lugar
teologico donde los acontecimientos estdn impregnados de un sentido
religioso: en realidad la misma Biblia considera ia historia entera como
un lugar teolégico donde se ha realizado el *‘proyecto” o *plan estra-
tégico” que Dios se propuso desde toda la eternidad. Se trata, pues, de
estudiar la historia en su dimension teologal, como la realizacion del
suefio optimista que Dios tuvo en la eternidad para hacer que “en la
plenitud de los tiempos” “todo tenga a Cristo por Cabeza™ (Cfr. la
teologia biblica del “mysterion”, vgr. Ef 1,3--14; Rm 16,25, I1Tm 3,16;
Col 2,2—3;1,15--20, etc.).

Y, en la reahzacmn de este suefio de Dios a traves de los tiempos, si
algo debe permanecer como linea constante en los estudios biblico-
teologicos es que la historia, toda ella, esta traspasada por la gracia de
Dios v en una dimensidn siempre dindmica hacia su meta escatologica.
Y en esta realizacidbn del proyecte salvifico en la historia Maria ha
tenide una parte no peguena. Ya el capitulo VIII de 1z Lumen
Gentium, en los nn. 55—59, ha descrito muchos de los jalones de la

_ “Por no citar mas que algunas monografias marioldgicas de tipo biblico y accesi-
bles al lector, podriamos remitir, por ejemplo, a: F.MBRAUN, La Mére des fideles,
Paris 1954; P.GAECHTER, Maria en el Evangelio, Bilbao 1959; R.ILALRENTIN,
Structure et théologic de Le I-1I, Paris 1957; J.GALOT, Maria en el Evangelio,
Madrid 1960; m. THURI1AN, Marie, Mére du Seigrieur, figure de 'Eglise, Taizé 1963;
L.DEISS, Maria, Hija de Sion, Madrid 1964; R.oRTEGA, Merin—Iglesia (Sugeren-
cias biblico—teoltgicas), Madrid 1965; H.B0JORGE, La figura de Maria a través de
Ins Evangelistas, Buenos Aires 19735,

8Cfr. Const. Dei Verbum, n. 2,y el Decreto Optatam Totius, 1. 16d. La teologia
postconciliar ha recogido estos deseos, asi como el que preseantaba un tanio solem-
nemente a Pablo VI el representante de los Observadores No—Catolicos al Vaticano
11, et Dr. Skydsgaard: “Séame permitido subrayar un hecho que me parsce extrema-
menie importante: pienso en el papel de una teologfa biblica que se concentre
sobre el estudio de Iz Historia de la Salvacidén en el Antiguo y en el Nuevo Testa-
mento. Cuanto més avancemos en la comprension de la historia secreta v paradéjica
del pueblo de Dios, tanto mmejor comenzaremos también a comprender perfecta-
mente la lglesia de Fesucristo en su misterio, en su existencia histérica y en su
unidad”, Y el Papa le respondia: “Esas investigaciones, que llamdis en vuestros
votos de una teclogia ‘concreta e historica’, ‘centrada en 1a Historia de la Salvacion’,
las suscribimos de buen grado por Nuesira parte, y la sugerencia nos parece entera-
mente digna de ser estudiada y profundizada™ (17--X--1963).
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historia salvifica en los que Maria ha puesto algo mas que un granito de
arena y de los que deberiamos sacar conclusiones mis profundas vy
radicales para la mariologia, Entre otras cosas, habria que enfatizar,
dentro de la evolucién dindmica de la gracia en la historia —no en vano
Pablo VI en la Marialis Cultus, n. 27, pide a los estudiosos investigar la
accion del Espiritu Santo en Maria— no sélo el puesto que ocupa Maria
‘dentro del eslabdn que fine al Resto de los pobres del antiguo y nuevo
pueblo de Israel con Cristo, sino también 1a receptividad activa con que
Maria contribuye 2 la floracién de la Palabra dindmica de Dios que va
estaba como “‘semilla” en la historiza vy fructifica en su seno?, v la
tensidn histérica por donde la Hifa de Sidn tuvo que pasar a nivel
teologal, maternal y existencial al verse traspasada por la espada de la
Palabra divina en el curso de sus dias {cfr. Lc 2,35). El peregrinaje de la
fe de Maria adquirirfa, de esta forma, unas dimensiones “tipicas™ en las
que las crisis de fe del hombre moderno podrian encontrar un modelo
auténtico para su actuar existencial y teologal en la historia.

3o. La Cristologfa, revisada 2 la luz de los estudios biblicos encua-
drades en el 4mbite de la Historia de la Salvacidn, ha experimentado
igualmente cambios profundos con los que, salvade el dogma en lo
fundamental, la figura de Cristo resalta en dimensiones colosales para el
hombre y el cristiano de hoy. Pero toda la probleméatica cristoldgica
incide, necesariamente, en la mariologfa. Voy a indicar al menos algu-
nos de los aspectos cristoldgicos que deberian tenerse presentes en cual-
quier estudio sobre el tema de Marfa:

--Tal vez uno de los problemas que mds resalten en este tema es el
de la equivocamente Hamada “Cristologia ascendente” o “‘de abajo™,
para oponerla a la antigua clisica “Cristologia descendente’ o “‘de
arriba”1 ¢, El nuevo estilo de cristologia, que tiene grandes segui-
dores! !, parte de una supuesta Trascendencia inmanente de Dios en la

Lo que afirmamos quedard més claro en Ia segunda parte de este articulo

ﬁqaqgo tratemos el punto sobre “la fe de Marfa y la conciencia del misterio de su
go®, _

10g; se llama “ascendente” o “de abajo” (en oposicidn a tos tratados clasicos de
cristologia, construides a partir “de arriba”, tomando a Dios como punto de par-
tida} es porque a partir de Ia “kenosis’ historica de Jesis se asciende al misterio de
la Pascua en el que se¢ desvela v confirma ia realidad prepascual del Mesias, Hijo de
Dios. Por otra parte, si la iinica (con diversas manifestacicnes) y verdadera Palabra
de Dios, que es Cristo, “asciende” al Padre es porque antes habfa “descendido” (efr.
In ,1.10.14; Hbr 1,1-13; 2Co 4,6; Cot 1,18ss) desde el comienzo de la historia.
No se trata, pues, de eliminar el aspecto gratuite de ia iniciativa divina, sino de
subrayar el “kairbs” ¢ momento histbrice de Cristo en el proyecto divino (c¢fr. Ef
1,314}

11Entre este tipo da cristologias publicadas en espafiol, podemos remitir al
lector a: F.X.DURRWEL, La resurreccion de fesus misterio de salvacion, Barcelona
1962; c.ouquoc, Cristologia, Salamanca 1974, w PANNENBE RG, Fundamentos
de Cristologia, Salamanca 1974; L.eoFF, Jesucristo el Libertador, Buenos Aires
1974, La obra de 0.G.CARDEDAL, Jesus de Nazaret, Madrid 1975, puede ayudar a




Medell{n, vol. 2, n. 6, junio de 1976 169

historia, Transcendencia que desde el seno de Maria se hace personal-
mente presente en Jesis de Nazaret, en guien habité plenamente la
divinidad (Cfr. Col 2,9). Toda la existencia de Jesas fue una continua,
ascendente y evolutiva condensacion y revelacion de la Palabra dind-
mica del Padre que se hizo carne y hueso en las entrafias de Maria y que
se fue apoderando de Jesis, a través de su historia, hasta culminar
pletoricamente en su existencia el dia de Pascua. Es evidente gue una
cristologia de este estilo resalta los valores humanos de Jess, sin negar
los divinos, pero rechazando toda especie de absorcion del hombre
Jests por un Super—Yo divino de sabor netamente docetista.

— Como consecuencia de esta reflexion cristologica ““de abajo hacia
arriba™ se comprenden mejor ciertas afirmaciones de algunos autores
neotestamentarios (los discursos de Pedro en los Hechos y 1a teologia de
Juan y Pablo, por no citar sino algunos mds evidentes) en las que nos
dan a entender que era necesario {cfr, L¢ 24,26) que el Hijo del Hombre
pasara por una scrie de acontecimientos para ser constituido como
Mesias perfecto, Hijo de Dios ¥ Emisor del Espiritu (cfr. Hech 2,36;
13,13; Rm 1,4; 14,9, 1Co 15,24-28; Fil 2,7—11; etc. y toda la teologia
de la “Hora” en 8. Juan). De hecho la encarnacion, vida publica, pasion
y resurreccién de Jests son diversos momentos histéricos que confor-
man evolutivamente un solo acto salvifico. F.X. Durrwel * 2 ha descrito
as{ este proceso:

“1o, La redencién de la naturaleza humana es un drama gque se desarrolid
primeramente en Cristo; se presentz en El como una transformacidn santificante
cuyos polos opuestos son: el estado de carne pecadora y la santidad de vida divina™.

“20. Esta transformacion se verificd en la muerte y en la glorificacidon como en
un finico misterio, pues la muerte no és término de la carne de pecado sino en cuan-
to desemboca en la glorificacidon, principio de vida™.

“30. Vemos,ademds, que la muerte y fa resurreccién estan ligadas al misterio
fundamental de la encarnacidn. La muerte consuma la veluntad inicial de ‘kenosis’,
consagra la debilidad humana de Cristo y su privacidon de gloria; pero al mismo
tiempo destruye el estado de ‘kenosis’ provocando la resurreccion. Esta es la vida
divipa del Hijo de Dios, manifestada en la humanidad por 1a cual renuncié a toda vida
gue no fuese de Dios; la resurreccidon es el misterio de la encarnacidn en su plenitud
gloriosa™.

—Claro que todo esto, unido a los estudios de critica lterario-histd-
rica de la Biblia, ha llevado en la cristologi{a —a partir del hombre Jesis
de Nazaret— a comprender la dimensién total de su vida divina, ya
latente en El, pero que se intensificd, confirmo e hizo patente de una
forma plena en la resurreccién, donde se reveld en su totalidad Cristo ¢
Hijo de Dios. Este hecho nos lieva también a tratar de comprender los
Evangelios como la interpretacion oficial que la fe postpascual de la

comprender esta problemética.
2Ctr. 0.c.p. 77
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Iglesia hizo del Hijo de Maria, pero también como unos datos que no
stempre podremos tomar literalmente como histéricos, 1o que nos lleva
a plantearnos serios problemas sobre la experiencia {digamoslo asi, me-
jor que “‘conciencia”) evolutiva que el mismo Jesils tuvo sobre sus
relaciones interpersonales con Dios-Padre desde su infancia hasta des-
prenderse de los limites del cuerpo carnal en la resurreccién gloriosa,
Este esfuerzo de la cristologia actual para Hegar al Jes(s histbrico, a
través de la interpretacion que de El hicieron los evangelistas —de Ia
“Cristologia” a la “Jesulogfa”— no es solo para evitar una ideologiza-
cion de 1a fe que, paradojicamente, se deduce del método desmitologi-
zador de Bultmann, sino también porque la piedad cristiana quiere
encontrar ef substrato histérico del modelo de la misma humanidad por
ser Jesis el Hijo del Hombre, nacido, a través de las genealogias huma-
nas, de una mujer y de Dios (cfr, Le 3,23--38; Mt 1,1-17;Gal 4,4; Rm
1,3).

Pero una cristologia de este tipo, “hacia arriba”, vivida en la tensidn
evolutiva de la hisioria, cuestiona, necesariamente, muchas de las afir-
maciones que tal vez se daban por demasiado evidentes en la mariolo-
gia. En medio de la piedad filial ¥ respeto que nuestra Madre se merece,
parece honesto al menos hacerse preguntas como las siguientes: ;Qué
parte tuvo Marfa, como personificaciéon de los pobres de Yahweh, en la
acogida de la simiente de aquella Palabra que al fructificar en su vientre
produjo el ciento por uno? Cierto que la iniciativa de la sementera vino
de arriba, pero ;no es admirable 1a actitud de esta tierra fecunda gue
dio acogida y calor para que fructificara? Y si Jeshs vivid la tensién
evolutiva de la historia en su éxodo hacia el Padre, ;cudl habri sido la
peregrinacion de Maria por el camino de la fe al verse continuamente
transpasada por la espada de dos filos que fue su propio Hijo, la Palabra
de Dios encarnada en su seno y cuyos ecos resonaban de una forma tan
misteriosa y desconcertante? ;Habra que imaginarse a Maria conoce-
dora, desde el momento de la anunciacién al menos, de todo el misterio
que en su hijo se realizaba? . .. Podemos igualmente preguntarnos a la
luz del paralelismo de la cristologia, que se esfuerza hoy dia por no que-
darse solamente en el “Cristo de la fe” sino que se remonta hasta
encontrar al “Jesiis Histdrico”, si ;no merecerd la pena reinterpretar las
miltiples “florecillas” con que la fe postpascual .de los evangelistas
adorné la figura histérica de Maria? ;No cabrfa interrogarse, también
aqui, si lo que dice Pablo VI {Marialis Cultus, n.38) —refiriéndose
probablemente a diversas advocaciones y apariciones de Marfa—, no
habrid que aplicarlo a ciertas interpretaciones que la misina Biblia hace a
veces de Marfa? ... {No hay duda de que haciendo un esfuerzo por
responder a estas preguntas lograriamos presentar mucho mejor un ros-
tro de Marfa que sirviera mas aptamente de modelo humano para los
cristianos de nuesiros dias! jEntiendo que los golpes de la desmitologi-
zacién no lograrfan sino resaltar la figura a 1a vez sencilla y venerable de
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la Madre de Jes(s de Nazaret!

40. La Eclesiologia renovada por el Vaticano II nos presenta ante
todo a la Iglesia como un pueblo, por una parte peregrino hacia la
plenitud escatoldgica de Cristo y, por otra parte, tratando de realizar -
desde ya, con espiriti de auténtico servicio, el ideal del Reino de Dios
en este mundo. Estos datos fundamentales, que tomamos prestados de
la Lumen Gentiwm vy de la Gaudium el Spes, retoman diversos aspectos
gue ya hemos subrayado en Jos puntos anteriores: la Igiesia se esfuerza
por ser, en su peregrinar por el mundo, el “memorial” {(en sentido
biblico), la celebracidn visible y eficaz de Cristo salvador, es dectr, el
“Sacramento” de Cristo (LG 1). Consciente de que st meta estd mds
alld de la historia, caminando apoyada en el biculo de la fe entre luces y
sombras, busca, mientras tanto, servir de luz a todos los hombres:
dejindose traspasar por la Palabra encarnada que es Cristo, se esfuerza
igualmente por comunicirsela a los demds para ir preparando desde
ahora el material del Reino definitivo (GS 38).

Dentro de cstas perspectivas eclesiales resplandece 1a figura de Maria
sobre todo como imagen, modelo, prototipo y arquetipo de este Pueblo
peregrino. Es asi como el mismo Concilio nos la presenta: “En Ella la
Iglesia_admira y ensalza el fruto mas espléndido de la redencidn y la
contempla gozosamente come una purisima imagen de lo que ela mis-
ma, toda entera, ansia y espera ser” (SC 103).

Pero cuando decimos que Marfa es el “tipo” o “arquetipo” de la
Iglesia la consideramos mas bien como algo dindmico, como ana fuerza
ejemplar gue imprime su sello en los que fa imitan y, por consiguiente,
causa en ellos lo que Ella significa. Esto supone que se compromete a
realizar en los miembros de la Iglesia to que Cristo ha realizado tipica-
mente en Ella. Maria no sole recibe la Palabra de Dios sino que, en
espiritu de servicio, la entrega al mundo sin egoismo alguno, para que
esta Palabra ilumine ¢l camino de los cristianos. Por ser Maria el modelo
dindmico que reproduce.en los suyos lo que ella significa, se convierte
también en Madre de la Iglesia, titulo viejo v nuevo, pero que al decir
de Pablo VI es “la. sintesis maravillosa que expresa el puesto privile-
giado que el Vaticano 1 ha reconocido a la Virgen en la Iglesia™.

S50. La Liturgia experimenté el cambio mds profundo mucho antes
del Vaticano ! con la llegada de Cristo v la implantacién de un culte
“espiritnal” que desacralizaba? totalmente el camino ya iniciado por

13Dejando de lado las obras relacionadas con el tema de Ia “secularizacién”,
gueremos recordar algunas gue tratan de los aspectos litdrgicos, vgr. o.caseL, Kl
Misterio del Culto Cristieno, San Sebastidn 1953; c.cuBELLS, Sentido religioso de
la Liturgie, Madrid 1964; a.AuBRrY, Le temps de la liturgie estr--il passe? , Paris
1968; T.MAERTENS, Faut -il encore une Liturgie? Paris 1968; y sobre todo las
dos importantes obras de L.MALDONADCQ, Secularizacion de o Litwgia, Madrid
1970; La vivlencia de lo Sugrado, Salamanca 1974,
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los antiguos profetas: “Es el amor lo que yo guiero y no el sacrificio,
conocimiento de Dios y no holocaustos™ decia Dios por Oseas (6,6) y
lo hard suyo Cristo (Mt 9,13) lleviandolo a 1a mdxima radicalidad: No
importa tanto adorar a Dios en el templo de Garizim o Jerusalén, sino
“en espiritu y verdad” (Jn 4,20 —23); no importa tanto el ministerio
sagrado, cuanto un sacerdote-servidor al estilo de Melquisedek, o del
Siervo de Yahweh o, mejor, de Cristo que da la vida por el pueblo (cfr.
la carta a Jjos Hebreos); no importa tanto un culto de sacrificios v
victimas exiernas, cuanto vivir existencialmente la ofrenda del propio
ser {cfr. Rm 12,1); no es tanto cuestién de celebrar ciclicamente dias,
meses, estaciones y afnos (cfr. Gal 4,10; Col 2,16--20), cuanto hacer de
toda la existencia un acto de adoracidén y ofrecimiento a Dios y los
hermanos; no es el ministro del culto mas liturgo cuando realiza cere-
monias bellas §ino cuando vive plenamente su apostolado {cfr. Rm
15,16), etc. .

Ei Vatlcano Il capté esta renovacion plena de Ja liturgia y, sin negar
el valor de las expresiones culticas, reconocié que el culto serd verdade-
ramente cristiano cuando se dé mas valor al espiritu que 2 los ritos,
cuando sea un momento fuerte de la vida, cuando, como afirma la
Sacrosanctum Concilium, n.10, sea “cumbre” y “fuente” de la activi-
dad cristiana, es decir, de la vida de fe. De esta forma la liturgia ya no es
simplemente una hermosa solemnidad religiosa, sinc la celebracion de
los acontecimientos de la historia salvifica: “Memorial” o auténtica
presencializacién de los acontecimientos salvificos del pasado y del
futuro que ahora se reviven en los signos y en la fe comprometida del
momento actual, anuncio actualizado de 12 salvacién de Dios que por
Cristo atraviesa la historia construyendo desde zhora su Remo como
presagio de la futura liturgia escatologica. .

Asi entendida la liturgia, bien se puede comprender ¢dmo pudo
haber sido no solamente la celebracidon “espiritual” que Marfa hizo, con
s propia existencia, de la historia salvifica de Cristo, sino también el
estilo que debe tener todo culto mariano que quiera celebrar la fe como
Maria 1o hizo: Maria fue no solo el templo, morada y arca de la nueva
Alianza por su maternidad divina, sino que tuvo las auténticas actitudes
del verdadero adorador “en espiritu y verdad”. Pablo VI (Marialis cul-
tus. nn. [7--20) describe estas actitudes de Marfa en tres expresiones:
“Virgen oyente”’, porgue escucha, medita vy escudrifia la palabra de Dios
con oido de discipula; “Virgen orante”, porque no solo alaba, agradece
y bendice a Dios, sino que intercede, media y pide por los hombres;
finalmente “Virgen oferente”, porque ofrece su vida y la del fruto de
sus entrafias al Padre y a la Iglesia como auténtica hostia agradable.

Por eso Maria resulta en el culto litdrgico un auténtico modelo para
el hombre secularizado y para Ia religiosidad popular: celebrar el culto
al estilo de Marfa significa tener actitud de “oyente” de la palabra de
Dics, para saber detectar, leer v escudriiiar la presencia de Dios en el
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mundo, en los acontecimientos, en las ensefianzas biblicas y de la Igle-
sia, ¥ sobre todo en las imdgenes de Dios que son los hermanos, y de
esta forma el culto se convierte en revelaciéon profética que exige una
respuesta comprometida; significa igualmente “*orar”, es decir, dar gra-
cias a Dios y a los hermanos por todo lo que nos ofrendan como dones
y regalos en Ja vida vy, a la vez, interceder, con humildad y actitud de
infancia espiritual, para que se colmen las lagunas de nuestras limita-
ciones y miserias; significa, finalmente, que las romerias, peregrina-
ciones y celebraciones de las diversas festividades marianas deben ir
traspasadas por ura actitud de “ofrenda™ a Dios y servicio al préjimo
para que la vida entera del hombre sea como una *“victima viva, santa,
agradable a Dios” (Rm 12,1). ;No serd algo de todo esio lo que pre-
tende reajizar la piedad popular mariana, aunque el pueblo sencillo no
sepa formularlo?

60. La Antropologia, estudiada en diversos niveles, aporta igual-
mente datos que pueden servir para profundizar y renovar ¢l misterio de
Maria. Tomamos aqui el término “antropologia™ en un sentido muy
amplic y creemos que, al menos bajo ciertos aspectos, nos obliga a
repensar algunos elementos de la teologia, y en particular de la mariolo-
gia, en el mundo aciual:

Por una parte el cristiano secularizado —no et secularista— no admi-
te dualismos antropoldgicos (como si el hombre fuera el compuesto de
dos elementos que luchan entre si), ni mucho menos histéricos {como si
la historia tuviera planos ¢ compartimentos donde la naturaieza y gracia
se contraponen o simplemente se yuxtaponen). La visidn biblica de Ia
Historia de la Salvacién se identifica cada dia mas con una visién huma-
na profunda en la que Dios actiia, siempre, en y a través de las crea-
turas, sobre todeo el hombre, v donde el mundo de lo maravilloso se
explica sin recursos a un “deus ex machina”, sino desde la sitvacién
inmanente de la trascendencia divina, bajo cuya mirada eficaz el hom-
bre “decide personalmente su propio destino’’ (GS 14Db). “El hombre es
Ia dnica creatura terrestre 2 la que Dios ha amado por si mismo”
(GS 24¢), y esta autonomia relativa del ser humano, sea hombre o
mujer, debe impelerle al compromiso que la misma fe exige y que a su
vez explica cientifica y connaturalmente adn las manifestaciones mara-

“villosas de la vida cristiana. _

Por otra parte el proceso de secularizacidén lleva consigo una desa-
cralizacién correcta que empuja a la mujer a ocupar el puesto para el
que Dios e proyectd (cfr. Gn 1,28--28; 2,18.23) v hasta donde Cristo
Ia llevd: ser complemento reciproco, con €l varén, de la humanidad, sin
inferioridad de uno u otra (cfr. Gal 3,28). Superados asi los tabiies
sucrales dignamente, sin prejuicios de elementos accesorios de orden
puramente bioldgico, la mujer debe situarse a ia altura que le compete
en la cultura, en la politica, en la contribucién al desarrollo de la
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iguaidad, justicia y paz, y ésto a nivel familiar y social. Es en esta comple-
mentariedad de lo femenino —como mujer, esposa, y madre— e igualdad
con el varén, como se llega a la promocién a que se aspira.

Hay que afadir, ademds, que tal vez la mujer, por el instinto de
intuicion que tiene en los detalles, detecta mejor que el vardn la presen-
¢ia de Dios en el mundo. Y por ejlo hay otro aspecto, en parie antropo-
légico, en parte teoldgico, que merece la pena resaltar sobretodo en el
mundo latinoamericano: la religiosidad popular estd impregnada pro-
fundamente de un halo femenino. No solo ha sucedido esto siempre en
la fenomenologia de las religiones —tanto de parte del sujeto adorador
como del objeto o sujeto adorado—, sino que el cristianismo ha suplido
con la devocibnn a Marfa, aunque haya sido con manifestaciones no
siempre las mds ajustadas al dogma, un cierto machismo religioso que
procede de un mundo patriarcal’4 y de una cultura donde la mujer
estuvo infravalorada con relacion al vardn. :

Tal vez por ésto la piedad popular ha querido suplir con el culto a
Maria vna especie de complejo de culpabilidad y caballerosidad a la vez.
Pero no es solamente cuestion de hablar de suplencias; el cristiano
stempre supo que si Maria no es Dios es al menos la Madre de Dios, v
esta realidad da al corazén humano una confianza casi absuluta en el
poder de Mar{a. La devocién mariana muestra que la religiosidad popu-
lar envuelve elementos humanos que se deben respetar, so pena de
suplantar, pisindolos, aspectos cuiturales del hombre concreto latinoa-
mericano. jEs curioso observar como elementos religiosos de cultura
pre o acristiana, casi desaparecidos en la actual sociedad latinoameri-
cana, deben “canonizarse”, en el sentir de algunos antropdlogos y
pastoralistas y, sin embargo, éstos mismos contradictoriamente ridieu-
lizan, a veces, Jos sentimientos mds elementales de Ia actual manifes-
tacion religioso-mariana! . .. .

Todos estos elementos de una teologia antropologica exigen aportar
datos a la mariologia: Subrayando y enfatizando en la unidad de la
historia salvifica el dinamismo transcendente del Espiritu, no se podrd
menos de resaltar los valores humanos y en concreto el aporte auto-
nomo y libre con que Maria hace progresar y realizar esta historia
salvifica, tan huimana comeo divina: _

—FEn una teologia antropoldgica secularizada “la figura de la Virgen
no defrauda esperanza alguna profunda de los hombres de huestro
tiempo y les ofrece el modelo perfecto del discipulo del Seftor: artifice
de la ciudad terrena y temporal, pero peregrino diligenie hacia la celeste
y eterna; promotor de la justicia que libera al oprimido y de 1a caridad

14E;s cosa curiosa observar las pocas veces gue la Biblia compara a Pios con una
mujer, aunque no fakta, ver. Is 49,15; Sal 25,6; 116,5; Is 66,13 {Dios es como una
madre que no se olvida de su hijo o le consuela); Prov 8,22—-26; 5ir 24,9, 1Cr 24 30
(la figura femenina de la sabidurfa divina); Lc 13,34 {(Jesiis, como una madre, reline
a los hijos de Jerusaién).
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que socorre al necesitado, pero sobre todo testigo activo del amor que
edifica a Cristo en los corazones”™ (Marialis Cultus, n. 37).

—Igualmente, sin olvidar la complementariedad que lo femenino -

aporta a la humanidad v presentando a Maria, madre, esposa y virgen
como “modelo eximio de la condicion femenina” (Marialis Cultus,
n, 36), habrd que superar todo extremismeo machista, sin exageraciones
sentimentales, pero también sin mezquindades de espiritu.

—Y de Iz misma manera, en una auténtica promocion de Ja mujer,
en conformidad ademdas con los sentimientos del mundo actuai, pero
también del Evangelio, superando tablies sacrales de tipo sexual, no
cabe exaltar, ni siguiera en Maria, aspectos de orden puramente biold-
gico de forma que otros valores superiores, o simplemente diversos,
dentro del mismo acontecimiento sean infravalorados. jUno piensa si
no serd asf como se ha presentado muchas veces la virginidad de Maria!

To. El movimiento ccuménico deberia ser también un punto de
partida para una avténtica renovacidon o profundizacién de la mariolo-
gia. Es de todos conocido como hay elementos mariolégicos que a veces
son ocasion de ruptura entre los hermanos. Y no debiera suceder que la
Madre de todos sea ocasidn de discordia entre la familia. Por éso el
Vaticano II ruega que “en las expresiones o palabras se evite cuidadosa-
mente todo aguello que pueda inducir a error a los hermanos separados
o0 a cualesquiera otras personas” (LG 67).

Pero, una teologia mariana que guicra servir al movimiento ecumné-
nico con honradez debe “exponer claramente toda la doctrina”. Porque

“nada hay tan gjeno al ecumenismo como ese falso irenismo que dafiaa

la puereza de la doctrina catélica y oscurece su genuino y definido
sentido. Pero al mismo tiempo la fe catdlica hay que exponerla con
mayor profundidad y con mayor exactitud, con una forma v un len-
guaje que la haga realmente comprensible a los hermanos separados”
(UR11).

:No cabria preguntarse, al hacer aplicacidon concreta de estos princi-
pios a la mariologla, si verdades como la de Ia mediacion de Marfa han
sido expuestas con la “profundidad y exactitud” que verdaderamente
tiecnen? ¢No cabria decir algo parecido con el tema de la virginidad de
Maria? ;No estardn en esta misma linea también otros dogmas maria-
nos sobre los cuales vamos a hacer un esfuerzo de profundizacién a
continuacion? O, al menos, siguiendo al Decreto sobre el Ecumenismo

y en un didlogo franco con nuestros hermanos, ;jnos hemos preguntado

si, al exponer las doctrinas marianas dentro del conjunto del dogma,
hemos tenido presente “un orden o jerarquia en las verdades de la
doctrina catolica, ya que es diverso ¢} alcance de tales verdades con el
fundamento de la fe cristiana” (UR 11)?
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2. Algunas pistas particulares
para una renovacién y profundizacion mariolégica

Escapando de los extremismos que nos indica la Lumen Gentiun
n.67, sobre la “falsa exageracién” y 1a “mezquindad de espiritu”, hay
que hacer un esfuerzo por presentar a Maria “sin atenuar su eardcter
singular’’ (Marialis Cultus, n. 32). Pero tal vez es aqui donde estd, a mi
modo de ver, el “cardo quaestionis™ en lo relacionado con la mariolo-
gia. Porque, por una parte, se tiende facilmente a resaltar lo que hubo
de excepcional, de privilegiado y “singular” en Maria, vgr. la concep-
cién inmaculada, el conocimiento o conciencia que Maria tuvo del mis-
terio de su Hijo, la forma milagrosa de concebirle y darle a luz, la
excepcional asuncién antes del final de los tiempos en cuerpo y alma a
los cielos, ete. ... y, por ofra parie, se propone a Maria como modelo,
imagen y figura para imitarla. .. ;COomo poder imitar realidades tan
profundas que Ella misma obtuvo gratuita y excepcionalmente? ;Es
que acaso de esas realidades excepcionales no se deriva ya una cspiritua-
lidad inimitable? ;Valdrd decir que hay otros muchos aspectos en los
que Maria puede ser imitada, cuando sélo unos aspectos como ésos
cambian necesaria y totalmente la realidad existencial de Maria? y ;no
serd de ahi de donde surge esa “dificultad de encuadrar la imagen de la
Virgen. . . en las condiciones de vida de la sociedad contemporinea y,
en particular de las condiciones de la mujer”, tal como afirma Pablo VI
(Marialis Cultus, n. 34)? .

Pienso, sin embargo, por lo dicho mis arriba, que sin negar 1a excep-
clonal singularidad de Maria, cabe preguntarse si, afirmando la gratui-
dad de lo alto que por parte de Dios nunca suele fallar para con ninguno
de los humanos, ;no habrd gue subrayar o resaltar mds que nada /a
intensidad de receptividad activa con que Marfa respondi6é excepcio-
naimente a la gracia? Eliminando el dualismo historice y partiendo del
hecho de que toda la historia estd atravesada por Ia gracia de Dios, jno
habrd que recalcar més bien la acogida excepeional y singunlar con que la
Virgen pobre se dejé atravesar por la Palabra dindmica de Dios que
desde el principio creé y da consistencia a la historia toda?

Esto me parece ser lo mds exacto y en conformidad con una lectura
critica del Evangelio, tal como nos vamos a esforzar por explicitar con
relacién incluso a los puntos que precisamente mds se suelen resaltar
desde el dngulo de la “‘singularidad™, “excepecidon” o “privilegio™: la
conciencia de Marfa sobre el misterio de su Hijo, la Inmaculada Concep-
cion, la Virginidad y la Asuncién a los cielos. Vedmoslo brevemente,

a. La fe de Marig v el conocimiento del Misterio de su Hijo. El
problema que aqui se plantea es grave: Tradicionalmente se nos pre-
sentd la figura de Marifa como “llena de gracia™ desde el momento de su
concepcion, y de alli se dedujeron algunas consecuencias intimamente
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ligadas con el “conocimiento” experimental que ella tenfa de Dios,
llegando, en algunos auteres, poco menos que a poner en Maria, junto a
su fe de peregrina, una vision intuitiva de Dios. Pero sobre todo a partir
del momento de la anunciacion, cuando el arcingel Gabriel le informé
en Nazaret sobre el futuro de su maternidad, Maria, para dar su acep-
tacién a la propuesta divina, habria sido aleccionada suficientemente
sobre la naturaleza del que habia de nacer en sus entrafias. Y, a pesar de
que el angel no dijera con palabras explicitas que el fruto de Maria era
Dios o el Hijo de Dios, los especialistas de lu exégesis no dudaban en
-afirmar que el didlogo entre el enviado de Dios y Maria dejaba en claro,
con el lenguaje biblico anticotestamentario —el mejor que una piadosa
israclita podia entender—, que en ¢l vientre de Maria se iba a hacer
presente el Mesias prometido en los ordculos dc los grandes profetas
Natan (28 7,12—17), Sofonias (3,14—18), lsafas (11, 1ss; 9.6—7),
Daniel (7.4). . ., de forma que la presencia resl que Yahweh establecid
en medio del Arca de laalianza (25 6,1—11}, en la Tienda de la reunion
{Ex 40, 34--35) ¢ en el Templo de Jerusalén (2Cr 5,11 —14}), ahora, en
una nueva ‘‘shekinah” de la nube dei Espiritu Santo (cfr. Ex 13,22;
19,16; 24,16; Lc 1,35; 9,34), como expresion de la gloria de Dios (Jn
1,14), se irfa a posesionar de la nueva israelita que como auténtica Hija
de Sidén quedaba convertida, de esta forma, en la nueva Arca de la
alianza como morada de Dios y templo vivo de la presencia de Yahweh.
Por elle también ¢l Hijo nacido de Ella seria el “Santo’ (titulo divino,
efr. Mc 1,24; Is 6,3; Lv 11,44-45; 19,2; 20,7, 21,8; 22,32 .. ) y se
lamaria “Hijo del Altisimo™ (Lc¢ 1,32) o “Hijo de Dios” simplemente
{Lc 2,35). De donde se desprendia que, ante la propuesta del dngel,
Maria comprendié la realidad y. naturaleza del misterio de su- Hijo.
Cierto que de todo ésto no se deducia que Maria sacara inmediata-
mente todas las consecuencias teoldgicas gue se derivan de Ja naturaleza
divina de su Hijo, pero poco a poco meditando en su corazdn todas
estas cosas (efr. Le 2,19.51) que “no .comprendia” (cfr, Lc 2,49) al
principio, habria ide progresando en la profundizacidon de la divinidad
de su Hijo v asi pudo acudir confiadamente a la omnipotencia divina va
en Cana (ctr. Jn 2,3-12), sufrié el traspaso con que Ja misma palabra
divina le atravesd, inComprensiblemente casi para Ella, en la Cruz (Jn -
19,25ss) 'y, aunque el Evangelio no diga nada al respecto, seria una falta
de relacidbn poco filial que el Resucitado en el dia de Pascua no se
apareciera antes gue a ofros a su Madre gue, de esta manera, esperaba
conscientemente la venida del Espiritu Santo sobre el Colegio de los
Doce en el cendcule (cfr. Heh 1,14). En consecuencia resulta claro, en
vsta hipdtesis, que Maria teniz conciencia plena, aunque siempre en
progreso, de la mesianidad y divinidad de su Hijo, con todo 1o que ésto
implicaba para su fe,*5 al menos entendida ésta bajo el aspecto intelec-

*5Bastaria leer, para comprender mejor lo que aqui decimos, no solo los cldsicos
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tual :
Ya hace afios, sin embargo, autores serios como Guardini y
Schmaus! 8, por no citar sino algunos, comenzaron a poner en duda tal
presentacion de la fe de Marfa. Y ésto no lo hicieron por motivos
simplemente de “irenismo” ecuménico, ni por un concepto mds o
menos existencial-vital de la fe y ni siquiera por resaltar incluso el
mérito de Maria en su vida, sino también y sobre todo por tratar de ser
mids fieles a los mismos textos evangélicos y a la misma tradicion patris-
tica que siempre exaltd la grandeza de Maria a causa de su fe: “Biena-
venturada. . . porque creiste”, lo que po parece conciliarse plenamente
ni ¢on la visidn intuitiva de Maria ni tampoco con ¢l conocimiento
pleno de 2 realidad de la naturaleza divina de su Hijo durante el estado
de “kenosis” de Este. Hoy dia, tal vez, esta nueva opinidn adquiere una
fuerza insospechada, no solo por esos motivos, sino sobre todo por una
nueva impostacidn del problema. '

Porgue hay que reconocer que si los Evangelios de la Infancia, en
particular el de Lucas, los leemos dentro de un contexte de género
literario puramente histérico, Ia opinion tradicional seria la mds segura.
Pero, en definitiva, cs ahi donde estd el gran problema. Después de los
ultimos estudios de fa eritica literartal 7 ; podremos continuar leyendo
Le I-1] de Ja misma manera? En esa atmoésfera de pentecostés pre-en-
carnacionista en que estdn envueltos estos capitulos, ;jno cabrd pregun-
tarse, mucho mas que del resto de los Evangelios, si no habran sido
redactados a la luz de la posterior revelacion postpascual? La intencion
de los evangelistas jhabrd sido la de darnos una pequeiia biografia
histérica de los primeros pasos de Jesiis o, mds bien, teologizando sobre
los primeros acontecimientos de la Palabra encarnada, se habrd preten-
dido, con una finalidad mucho maéis pastoral, presentar a una serie de
personajes, endre 10s que ciertamente resalta singularmente Maria como
el auténtico discipulo cristiano que recibe realmente en lo mds intimo
de su ser la Palabra divina? En una palabra, ;podremos continuar
leyendo como historia real v verdadera todos y cada uno de fos aconte-

manuales de mariologla --por no hablar de los libros piadosos, devocionarios y
novenarios—, sino las breves pero eruditas Notay Criticas y Complementarias que
Im. aLoNSO pone al final de la obra de m.scHmMAaUS, Lo Virgen Maria {Tomo
V111 de su “Teologia Dogmitica™), Madrid 1963,

1845 ¢. en la nota anterior.

17Ctr. A.G.wRIGHT, The Literary Genre Midrash, New York 1967;
R.L.DEAUT, “A propos d'une définition du midrash™, en Biblica 50 (1969}
© 395--403; o.0pa sPINETOQLI, Inireduzione al vangeli dell'infancia, Brescia 1967,
s.MUNOZ—-IGLESIAS, “El género Hterario de la Infancia en S. Mateo™, en Estu-
dios Biblicos 17 (1958) 243173, s...YONNET, Le récit de UdAnnonciation et la
maternité divine de In sainte Vierge, Roma 1954; R.LAVRENTIN, Fxégése ef
théologie de Le I--11, Paris 1957; p.GARECHTER, Mariz en el Frangelio, Bilbao
1959; x...ouUFoUR, “L'annonce & Joseph”, en Etudes de 'Evangile, Paris 1965,
p. 69ss,
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cimientos y palabras de los Evangelios de la Infancia o, mds bien, como
una interpretacién postpascual que la Iglesia apostélica hizo al pensar
en Tos primeros fieles cristianos, como Isabel, Zacarias, Juan, Simeodn,
Ana, los pastores, los magos, José y... Maria sobre todo, y en ios
primeros pasos de Jesiis de Nazaret? jTodo hace pensar que esta opi-
nion es la que estd mas cerca de ta realidad histérica y teoldgica!l

Por otra parte, a partir de los datos sobre la unicidad de la historia
salvifica —donde toda la historia esté atravesada por la Palabra dindmica
de Dios (efr. Hbr [, 1--3;Gn 1,3; 2 Co 4,6; Col 1,16s), una Palabra que
estaba cn Dios y cra Dios, que estaba va en el mundo, aunque el mundo
no la conocia, que se hizo carne y puso su tienda en Marfa (¢fr. In
1,1.10.14} v que desde el primer momento se posesiond personalmente
def fruto de sus entraiias— v de una cristologia “ascendente”, el proble-
ma de ta conciencia que Jests tuvo sobre el misterio de sf mismo —en
guien poco a poce la divinidad se fue apederando de su ser hasta
habitar plenamente en El (Col 1,19; 2,9, Ef 4,12-13) y ser constituido,
por la resurreccion, en “Kyrios” (cfr. Fit 2,9--11; Hch 2,36; Rm 14,9} e
Hijo de Dios {(cfr. Heh 13,33; Hbr 1,5; 5,5; Rm 1,4)—, se plantea mds
radicalmente de io gue antiguamente se hacia. Y aunque sea cierto que
Jesis experimentd de una forma completamente singular y distinta a la
de cualguier otro piadoso israelita la presencia real de Dios en 51 mis-
me, —pudiéndole llamar con toda exactitud “Abba™ (Papi) & (cfr. Mc
14,36; Rm 8,15; Gal 4,6)—, concluir de ahi, sin mds, el hecho positivo
de una conciencia teoldgica de Jesis sobre 12 identidad de la naturaleza
de su persona con la divinidad, jes saltar precipitadamente su historia y
su cruz para sumergirse en la Pascua! o :

Ahora bien, en virtud de tode lo que en forma necesariamente
esquemdtica hemos indicado, jcabe preguntarse si Maria se habrd
encontrado en unz situacion superior a la de su propio Hijo v si los
Evangelios anuncian-con tanta evidencia la conciencia de su maternidad
divina en el momento del “si” para Ia encarnacion divina!

A la luz de los datos de la exegesis biblica actual, todo hace pensar
que Maria, admitiendo incluse una peculiar experiencia del misterio
profundo de su Hijo-Dios, tuvo gue pasar también por 1a noche obscura -
y tegrible de la fe. Y en este sentido es come tal vez mejor pueden
explicarse las palabras del profeta Simeon a Ella dirigidas: ™ jA ti misma
una espada atravesard tu alma! ™ (Lc 2,35). ;No habrd sido esa misma

*8E) hecho de que esta palabra pueda considerarse entre las “ipsissima verba”
de Jeshs, como reconocen la mayor parte de los criticos, supone y exige que El
tenfa una experiencia plena de que sus relaciones con Dios, de forma diversa a la de
los demés humanos, eran plenamente filiales y, por consiguiente, podfa Hamarle
confiadamente “Abba” (puadre, o mejor, papa). Pero de esta experiencia psicolégica
;se puede pasar a concluir, sin mds, una conciencia filos6fico-teoldgica sobre Ia
realidad de su filiacidn natural divina?
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Palabra de Dios, substancialmente presente en su Hijo, v de la que el
autor de la carta Jos Hebreos (4,12) dice que es “viva, eficaz y mds
tajante que una espada de dos filos; penetra hasta la division del alma y
del espiritu, hasta las coyunturas y la médula, y discierne los pensa-
mientos y las intenciones del corazén”, la que atraveso toda la existen-
cia de Maria? Y si el capitulo VIII de la Lumen Gentium nos propone a
Maria como modele escatolégico de un Pueblo peregrino, ;no serd
porque antes Elia tuvo que experimentar también, como tedo fiel disci-
pulo de Cristo, ¢l tortuoso camino de los extranjeros {(cfr. 1P I,1) que
peregrinan confusamente en la fe y no en la visién (cfr. 1Co. 13,12
Co 5,7)719.

b. El “privilegio” de la Inmaculada Concepcion. Desde la definicion
dogmdtica de Pio IX, en 1854, tal como estd enunciada en la Bula
Ineffabilis Deus, todo catblico admite que “la Bienaventurada Virgen
Maria en el primer instante de su concepeidn, por privilegio singular de
Dios, en previsién de los méritos de Cristo, fue preservada inmune de
toda mancha de culpa original®.

Es de todos bien conocido el largo camino que tuvo que recorrer la
teologia hasta llegar a esta formulacidn dogmadtica que nacia no solo de
la generosidad de los corazones cristianos para con su Madre, sino tam-
bién de la manifestacion del pensamiento misme de los antiguos, desde
diversas sugerencias biblicas. {cfr Gn 3,15; Lc 1,28) y algunas afirma-
ciones de los més antiguos Padres de la Iglesia, hasta llegar a los tedlogos
medioevales, sobre todo el sutil Duns Escoto. Cuando Pio IX procla-
maba el dogma, no hacia sino entregar el fruto maduro que el “sensus
fidelium™ habia ido madurando bajo la luz del Espiritu Santo al pensar
en el papel de Marfa en el misterio de Cristo y dei Pueblo de Dios.

Pesde entonces no debe existir duda para un catélico sobre la rea-
lidad de la Inmaculada Concepcidén, tanto en su aspecto negativo
--carencia de toda clase de pecado, incluso et original—, como en el
positivo —plenitud rclativa de gracia--. Pero, dejando en claro todo ésto,
¢l teblogo actual puede plantearse algunos problemas??, gue no van
directa ni indirectamente contra la realidad de este dogma, sino sobre la

19T al vez sea éste uno de los grandes aciertos del —en general— buen librite de
M.Thurian, cfr. 0.c.

20De diversas formas han sido ya planteados por diversos autores modernos,
vgr. E.0.0'CONNOR, “Modern Theories on original Sin, and the Immaculate
Conception™, en Marian Studies, XX (1969) 112—136; A.vanNnESTE, “Le dogme
de Vlmmaculée Conception et T'evolution aciuelle de la théologie du péché
originel”, en Ephemerides Mariologicae, 23 (1973) 77-93;s.m.ALoNS50, “Cues-
tiones actuales IV: ;Desmitologizacién del dogma de la Inmaculada Concepcidn de
Mar{a? "', en Ephemerides Mariologicee, 23 (1973) 95-120; A.BE VILLAL-
moNTE, “La Teologfa del Pecado Original v el Dogma de la inmaculada Con-
cepcidbn”, en Salmanticensis, XX (1975) 25-58.
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forma un poco diversa como hoy dia puede entenderse otro dogma: el
del pecado originai en general, Pues de todos es sabido cémo en los
vltimos afios?1, a la luz de los estudios biblicos, teoldgicos y antropold-
gicos, se ha tratado de iluminar la doctrina de este dogma desde otros
dngulos, no para negarlo tampoco??2, sino para comprender mejor la
naturaleza de una realidad que en la teologia de siempre envolvié dema-
siados misterios que es bueno tratar de comprender vy explicar ai hom-
bre de hoy, para quien no valen generalmente razones de simple autori-
dad o de simple encubrimientio con mantos sacrales de tabies
misteriosos. Por ello se ha hecho un esfuerzo, tratando de ser fieles a la
palabra de Dios y al hombre moderno, para explicar mejor la naturaleza
del pecado original.

Porque hay que reconocer que siempre fue dificil comprender
muchos de los aspectos del pecado original, sobre todo el “originado’:
siempre fue dificit entender que “todos” en absoluto habfan pecado
“en Adin”’; que este pecado-culpa, con sus consecuencias, se trans-
mitfa por generacidn natural a todos los descendientes; que este
pecado implicaba la privacién de la gracia y, por consiguiente, quien
moria en este estado se veia ignabmente privado de la amistad divina;
que este pecado se contraia libremente?® por la solidaridad de “natu-
raleza” con Adan gue pec6d voluntariamente, pues sin dicha libertad de

21gerfa prolijo enumerar aqu{ la multited de estudios gue han aparecido en los
ultimos afios sobre el tema del pecado original. Nos permitimos, sin embargo remitic
a algunas exposiciones que hemos utilizado mas, ver. desde el punto de vista biblico
S.LYONNET, “Le sens de ef'd en Rm 5,12 et Vexégése des Péres grecs’ en Riblica,
36 (1955) 436-457; “Le péché originel et Vexégése de Rm 5,12-14", ‘en
Recherches de Science Religieuse, 44 (1956) 63—84; “Le péché originel en Rm
5,12. L'exégese de Péres grecs et les décretes du Concile de Treate”, en Biblica, 41
(1960) 325-355; s.c.0E cARREA, “El pecado original en Rm 5,12-21", en
Natureleza vy Graciz, 17 (1970) 3-31; desde el punto de vista teolégico,
P.SCHOONENBERG, “El hombre en pecado”, en Mysterium Salutis, 11/I1, Madrid
1969, .pp. 943~-1042; Pecado y Redencion, Barcelona 1972; vu.BAUMANN,
Erbsiinde?  Ihr traditionelles Verstindnis in der Krise heutiger Theologie,
Freiburg, 1970; m.FLICK—Z ALSZEGHY, Kl hombre bajo el signo del pecado.
Teologia del pecado original, Salamanca 1973; D.FERNANDEZ, El pecado original,
;Mito o reglidad? , Valencia 1973, '

22Di58ntin‘l05, por ello, de algunos autores que directa o indirectamente termi-
nan por negarlo. Sin negar su existencia, creemos que los nuevos avances de las
ciencias teoldgicas exigen, sin embargo, una reformulacién gue salve los verdaderos
datos de la revelacion y de las ciencias humanas actuales.

2380n conocidos los esfuerzos .y alambicamientos por que pasaban los tedio-
gos, ver. LF.sAGUES, en el tratade *‘de peccato originali”, Tomio 1I de la Sacrae
Thevlogioe Sumina, Madrid 1952, pp. 916-934, para defender la voluntariedad o
libertad dei pecado criginado y no caer en los errores de Bayo condenados (1567)
por S.Pio V (cfr. Denz 1046-1049). Creemos, con Flick—Alszeghy {0.¢. pag. 202},
que en la base de todo estaba un error de perspectiva: aungue la teologia aplicaba al
pecado originado el término de “pecado” en sentido ‘‘anilogo™ al de los pecados
“personales”, en la prictica trataba ambas realidades de forma univoca.
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la naturaleza no habria pecado, pero que, misteriosa y contrariamente
al optimismmo paulino en Rm 5,12ss, la redencion total y para todos en
el nuevo Adan no era tan facil explicar sin una dimensién mds “perso-
nal”; que junto con el pecado original el hombre se vefa privado de
otros muchos dones que perdia intrinsecamente al verse herido en su
misma naturaleza, o al menos extrinsecamente por la necesaria inclina-
cion al mal a que se veria impulsado por la atmosfera de corrupcién en
que estd envuelto. . . Cierto que, como el “nudo gordiano™, estos pro-
blemas se resolvian magicamente diciendo que la realidad y concepio de
“pecado” —aplicados al “personal” y al de la “naturaleza™ u original -
no son “‘univocos”, sino “andlogos”. Pero esta solucidon resolvia tanto,
que, en definitiva, dejaba las cosas en igual o peor estado, sobre todo
porque a la hora de la verdad tampoco se prestaba demasiada atencidén a
dicha distincién para sacar las debidas conclusiones de dicha “anatogia™
‘0 “desemejanza semejanie”, _

Hoy dfa resulia dificil, a la luz de los estudios etnogrificos v antro-
pelogicos, continuar pensando de la misma forma, a2 menos gue tome-
mos muy en serio la naturaleza y concepcidn analdgica del “pecado™
originado y iratemos de comprenderlo de una manera mas coenforme
con las explicaciones cientificas de la hisforia y en particular de la
protologia. Por otra parte, el estudio critico literario e historico de los
primeros capitulos del Génesis, en los que se nos describe ja situacién
religiosa del hombre primero, lo mismo que lz exegesis mis literal y
cientifica de Rm 5,12ss, nos ilevan no a negar la existencia universal del
pecado original, pero si a comprenderlo de otra forma, lo que nos
conduce también a comprender mejor de qué fue liberada Maria en su
concepcidn al verse sin pecado original 24,

A la luz sobre todo de la traduccidn mas exacta de Rm 5,12: “Asi
como por un s¢lo hombre entrd ¢l pecado en el mundo, v por el pecado |
Ia muerte, v asi la muerte pas6 a todos los hembres, por cuanto todos
pecaron. ..” y de su interpretacion, dentro del contexto paulino y lo
que fue la excgesis patristica, de los griegos sobre todo, podriamos
explicar la naturaleza misma del pecado original de la siguiente manera:

Dado que en la carta a los Romanos el “pecado’ (en singular) es
una fuerza poderosa que arrastra hacia el mal - -que en la Biblia general-
mente se designa con el nombre de “codicia” (cfr. Ex 20,17; Num
11,34; Rm 7,7, 1Co 10,16). . .; dado que entra en el mundo por culpa
del hombre y no de Dios (cfr. Rm 5,12; Gn 3,1--13)25 y es la que arras-
traa cometer Jos pecados personales gue implican la muerte de todos,

2%Una visién diversa a la nuestra en el planteamiento negativo (“inmunidad de
toda mancha de culpa™) del dogma de la Inmaculada Concepcién, sunque parecida
bajo el aspecto positivo del mismo {*“llenta de gracia™), puede verse en a.vILLAL -
MONTE, O.C.

251 os que niegan simplemente la realidad del pecado originado o la reducen a
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“ya que todos pecan™ personalmente (obsérvese ei cambio profundo de
traducciéon del “ef'd pantes hémarton” no por ¢l relativo “en el cual
todos pecan”, que nada tiene que ver con el original griego, sino por
“va que todos pecan”). . .; y dado que en los repacidos por el bautismo
{efr. Rm 6,4; 8,1; Denz. 792) no hay nada de pecado, a pesar de que se
conserva la “codicia” o “concupiscencia”. . ., todo hace pensar que; si
analizamos tanto ¢l pecado original “originante” (cfr, Gn 3,113}, pro-
totipe dindmico del pecado de todos los hombres, como el pecade
original “originado™ (cfr. Rm 5,12; 7,7; 1Co 10,16; Num 11,34;
14.4- 34, que son un buen comentario del Ex 20,17; Dt 5,8}, la natu-
raleza del pecado originado serfa: por una parte y primordialmente el
egoismo, la “‘codicis™ o rebelion contra la propia limitacion, el no
querer aceptar ¢l hombre su condicidén.de creatura y pretender ser mds,
al margen del mandato de Dios y no seghin el proyecto divino, que eslo
que los antiguos Hlamaban “soberbia”, desobediencia”, etc. . .28 ; por
otra parte, este egofsmo y codicia (cfr. Gn 2-3; Rm 7.7:5,12), dvidos
de impauiunuia Y violcmia B?CdtOlé&iCd por I‘b‘dIi?ElI‘SL desemboc.dn en

que se dp]'lblond la verddd con la ]IljllSthla (Rm 1,18), creando una
“hamartiosfera” {cfr. Rm 1,18--3,20) o legalizacidbn misma del pecado
gue leva a la institucionalizacion de la codicia misma en sistemas con-
cretos de vida que envuelven al mundo entero en la culpa o “pecado del
mundo™ (cfr. In 1,29). Es asi, debido a esta codicia y a esta hamartios-
fera --institucionalizada por el egoismo, v no a la inversa (cfr. Mc
7,20--23)- como todos los hijos de Adan nacen orientados a cometer
nuevos pecados personales.

Aplicando este breve esquema a la mariologia, tendriamos mds o
menos lo siguiente: Por ef bautismo, cuando en Ja nueva generacidn por
y en ¢ Espiritu (cfr. Jn 3,3--8) la fuerza, luz y vida del Espiritu de
Cristo resucitado se apodera del cristiano (cfr. Rm 6,8), no desaparece
Ia codicia o “concupiscencia” {cfr. Denz 792) como si se “borrara”™,
pero queda totalmente contrarrestada por el nuevo dinamisio que le da
tuz v fuerza suficientes para vivir en la calidad de hombre de fe, con
humildad y aceptacion de su creaturidad y dependencia de Dios, en la

!a sola limitacién humana, deberdn explicar los datos biblicos ¥y de experiencia
sobre la triste realidad de la universelidad del mal sin verter dicha culpabilidad en
Dios que todo lo hizo bien.

28Del Gn 1--2 s desprende que el hombre fue creado bueno, pero himitado. La
aspiracion a superar la propia timitacidon no es tampoco un pecado, sino algo que-
rido vy mandado por Dios, Pero el Gn 1--2 también sugiere la forma auténtica de
autorrealizarse segiin el plan de Dios: dominando ¢ transformando el universo para
ponerio al servicio del hombre y de todos los hombres. Cuando el hombre quiso
superar su limitacibn sin el sudor del rostro y sin servir a los demas, creyé encontrar
una forma ripida y casi mdgica (pecado de violenciz e imjaciencia escato]églca)
echando mano al fruto prohibido, es decir, en el lenguaje de hoy dia: “preten-
diendo alcanzar su propio fin al margen de Dios™ {GS 13a) o de su mandato.
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actitud de pobreza evangélica o infancia espiritual, que a su vez va
creando una “hagiosfera™ o atmésfera de santidad que le llevan a trans-
formar incluso las estructuras dentro de Ia verdad v justicia cristianas;
celebrando y viviendo el bautismo de esta forma, el hombre bautizado
vive plenamente en la justicia y santidad verdaderas, es decir, sin pecado
original. De la misma forma podriamos decir que Marfa fue bautizada
por el Espiritu desde el momento de su concepcién: desde el momento
de su entrada al mundo se encontré en la misma situacién (aunque de
forma plena e intensiva) en que se encuentran los cristianos renacidos
por y en el bautismo; en virtud de los futuros méritos de su Hijo, Maria
poseia plenamente el Espiritu, es decir, el Dinamismo de la Palabra
encarnada del Padre, y se dejaba iluminar v arrastrar por El en todo
momento, de tal manera que .en vez de permitir la seduccidén de la
codicia o ambicidon, vivié su condicién de perfecta creatura, totalmente
abierta a la rigueza de lo alto; acepid en y por la fe la situacidn de
pobreza radical, Ella, Ia Creyente, la que solo se apoyd en el biculo de
su fe para peregrinar hacia Dios; la que aceptd la Palabra y se dejd
atravesar por ella hasiz su misma alma dandole vueltas y vueitas en su
corazdn; la que no se rebeld contra su propia limitacidn creatural; la
gue desde el comienzo mismo de su vida sobresalié “entre los humildes
y pobres del Sefior, que confiadamente esperan y reciben de El la
salvacion” (LG 55); la que, en actitud coniraria a la de Adan y Eva, fue
pura receptividad activa que, consciente de la grandeza de su creatura
de Dios, vivid desde el comienzo de su vida lo gue explicitd el dia de la
anunciacién: “He aqui la sierva del Sefior; hdgase en m{ segiin tu pala-
bra” {Lc 1,37); la que con su esfuerzo y trabajo cotidiano transformé
calladamente ¢l universo y sirvid a los demds: asf se autorrealizd como
mujer, no al margen, sino segiin el plan de Dios.

De esta forma Maria, aunque sintiera las tendencias de la codicia o
concupiscencia, como los cristianos bautizados la sienten —sin que sea
verdadero pecado en ellos (efr. Denz, 792)—, no se dejé arrastrar por la
fuerza del mal, ni sucumbid ante el ambiente de pecado creado por el
hombre egoista, sino que se sobrepuso en todo momento y cred el
ambiente propicio de “hagiosfera” en la que crecid la Palabra encarnada
de Dios que acabdé destruyendo la injusticia institucionalizada, ‘“‘car-
gando el pecado del mundo” (Jn 1,29) y formando otra estructura de
“hombre nueve” y “creatura nueva” (Cfr. Ef 2,15;2,10.24;Col 1,19s;
2Co 5,17; Rm 5,12ss;6,4; etc.). ;No se ve, asi, a Maria como auténtico
modelo de los cristianos, sin sacaria de la esfera de los humanos y

* viviendo, por otra parte, ¢l proyecto mismo de Dios? ;No estard todo
esto mas en conformidad con el mismo Evangelio y con los senti-
mientos de un cristiano del siglo XX? ;No se ve, asi, resplandecer mds
la iniciativa de la gracia v los méritos de Mari{a? '

¢. La Virginidad de Maria. Desde el Simbolo de los Apadstoles,
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pasando por tos mas antiguos Padres de Ja lg]es?a y el Magisterio ordina-
rio de todos los tiempos, la Iglesia ha otorgado a Maria el titulo de
“siempre Virgen”, para indicar con ello su total integridad antes,
durante y después del parfo. Ha sido esta una afirmacién tan guerida
del pueble cristiano que de hecho el nombre comiin de “virgen™ ha
pasado a ser el nombre propio de Marfa, “la Virgen”.

La iradicidén secular de esta creencia se enralza en l1a misma Escri-
fura: Segin S. Mateo (1,22s) ya estaba preanunciado por el profeta
Isafas (7,14) cuando dijo: “He agui que la Virgen (‘almah/ concebird v
dard a luz un hijo a guien pondrd por nombre Emanuel”. Segiin
S. Lucas (I,34s5) et angel Gabriel anuncia categoricamente la concep-
cién virginal de Jesiis: “E] Espiritu Santo vendra sobre t{ y el poder del
Altfsimo te cubrird con su sombra; por cso el que ha de nacer serd
Santo vy serd Hamado Hijo de Dios™. Y Mateo es quien también afirma la
realizacidn misma de la promesa en cuanto a la concepcidn y el alum-
bramiento,

Sin pretender dudar en lo méas minimo de una verdad tan constan-
temente afirmada desde el comienzo de la Iglesia hasta nuestros dias, y
tan querida del pueblo de Dios, cabe decir, sin embargo, que tal vez
también a través de la historia se ha resaltado mds el aspecto de la
virginidad de Maria que la concepcién virginal de Jesis y, aunque sean
verdades correlativas, ya.desenfocan un poco el objetivo de las narra-
ciones evangélicas (mds cristolégicas que marioldgicas); igualmente se ha
subrayado més el hecho mismo de ia virginidad que su significado,
cuando es bien sabido que en la historia biblica normalmente es ef
significado del hecho lo que se pretende ensefiar, mas que el aconteci-
miento mismo. Todo ésto, unido a ciertas reminiscencias sacrales,
docetas y maniqueas, ha llevado a resaltar de tal forma la materialidad
de la concepcidn virginal de Maria que en definitiva, con ello Ia Virgen
ha quedado mas como un modelo maravilloso para admirar en 12 horna-
cina de los santos que como imagen 2 imitar en ¢l realismo de la vida,
pues ni siquiera la “virginidad consagrada” puede tener la fecundidad
material que tuvo la de Maria.

Dejando a un lado multitud de problemas en los que andan metidos
los biblstas y tedlogos sobre los cuales todavia no han llegado 2 la
unanimidad en las conclusiones? 7 —tales como: la explicacion profunda
de ias genealogias (¢fr, Lc 3,23; Mt 1,16); lo que pudo ser segin el résto
de oftras tradiciones evangélicas {(cfr Mt 12,4650 y par.) o paulinas
(cfr. Gal 4,4; Rm 1,3} v su auténtica interpretacién; la intencion e

27Cfr. el documentadisimo estudio, sobre los debates en cuestién, de E.
viLLAURI, ‘““A Exegese Moderna diante da Virgindade de Mar{a”, en Revista Ecle-
sidstica Brusifeira, 34 (1974)375 398, y en .M. aLONSO, “Cuestiones actuales: Ia
concepcién virginal de Jesus, I, En autores protestantes’, en Ephemerides Mariolo-
gicae, 21 {1971) 63-109; ¥ “Cuestiones actuales, I, La concepcibn virginal entre
catdlicos™, en Fphemerides Mariclogicae, 21 (1971) 257--302.
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historicidad de los Evanegelios de la Infancia, donde fundamentalmenie
encontramos las narraciones sobre la concepcion virginal de Jesds;
etc.—, queremos detenernos un momento en subrayar el significado de
la v:rgmzdad de Marfa tal como nos lo proponen los Evangelios y puede
servir de imitacion para todo cristiano.

Existe hoy dia una cierta uniformidad en afirmar que la narracién
de la concepcidn virginal de Jesiis entra dentro del género literario de las
“anunciaciones” de los héroes del pueblo de Dios (vgr. Gn 17-18, na-
cimiento de Isaac; Ex 3, la misién de Moisés; Jue 6,16, Ia mision de Ge-
dedn; Jue 13, el racimiento de Sansdn; 18 1, nacimiento de Samuel; Is
7.14, nacimiento del Emanuel; Lc 1,523, nacimiento del Bautista; Lc
[,26—-38, anuncio del nacimiento de Jesss). En este tipo de narracion, a
partir de un esquema que repite m4s menos los mismos elementos (vgr.
la aparicién de un enviado, la perturbacién del destinatario, el anuncio,
la objecién del protagonista, 1a sefial, el nombre, la realizacién del anun-
cio), se manifiesta nitidamente una intencidén teolégica que revela el sig-
nificado profundo del acontecimiento: los héroes del pueblo de Dios no
son frutos o producto de los hombres, sino la expresién eficaz de la
bendicién de Dios, es decir, de la gratuidad divina. Es Dios quien guia Ia
historia desde dentro para salvar a su pueblo y condueirle a la realiza-
cién del proyecto gue Dios tiene sobre él. En una palabra, los héroes del
pueblo son los medios creados y utilizados por el mismo Dios para reali-
zar su plan. San Pablo acufié una formula teolégico-antropoldgica que
resume con lenguaje mds conceptual lo mismo gue significaban los
acontecimientos constantes de la historia del pasado: “Dios ha escogido
lo débil del mundo, para confundir lo fuerte . . ., para que nadie se glo-
rie en la presencia del Sefior™ (1Co 1,28s); es decir, no son los méritos,
por grandes que sean, los que salvan al hombre; es Dios mismo quien,
partiendo de su iniciativa, salva 2 los pobres mortales, tal como ensefia el
mensaje central de la carta a los Romanos.

- En el lenguaje mariologico todo esto significa que la concepcxorl
virginal de Maria es un acontecimiento maravilloso que muestra la
prodigiosa iniciativa del amor divino: la dignidad de ser hijos de Dios no
. proviene “de la sangre, ni del desec de la carne, ni del deseo de vardn,
sino que nace de Dios” (Jn 1,13). Igualmente Jesus de Nazaret no es
hijo de Marfa y José, sino un regalo, una gracia de Dios 2 la humanidad
para salvarla. El fruio de la virginidad fecunda de Maria no es el pro-
ducto de sus méritos, por muchos que fueran, sino la manifestacién en
signos de la poderosa mano de Dios que salva.

De esta forma, el Evangelio mismo nos da a entender que no cabe
enfatizar Ia concepcion virginal de Jesas desde el dngulo de Maria, sino
desde la iniciativa divina: la Palabra dindmica del Padre --que como
semilla estaba inmanente (cfr. Jn 1,1.10.14) en la historia y pueblo de
Israel— irrumpe con fuerza en el aparentemente viejo v estéril tronco de
Jesé (cfr. Is 11,1) para florecer y frucfificar en el seno de Maria, la
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Virgen pobre, encarnacidon concreta de la verdadera Hija de Sion (cfr.
Sof 3,1iss. y Lc 1,26s5), No cabe resaltar tampoco tanto los aspectos
puramente materiales de la virginidad de Maria, cuanto la capacidad del
poder de Dios que en su gratuidad “levanta del polvo al débil; alza del
muladar al pobre para sentarle con los principes, con los principes de su
pueblo; hace meorar a la estéril en su casa como madre gozosa en medio
de sus hijos” (8al [13,7-9).

iNo vemos asi a Mar{a, la Virgen, como la llenada por la gracia?
;No cabe abrii los brazos, como Ellz, a la iniciativa de la gracia divina?
:No se percibe una conexién clara entre la humildad de la Inmaculada
que se abre toda pura y confiada a la semilia del Verbo y la Virgen que
acepta la iniciativa de la Palabra divina y por ello fructifica? ;No se
puede imitar, al menos de esta forma, la virginidad de Maria?

d. La Asuncién de Maria a los cielos. En 1850 Pio X1 en la Bula
Munificentissimus Deus. proclamaba solemnemente ante el mundo que
“la Inmaculada Madre de Dios siempre Virgen Marfa, acabado el curso
de la vida terrena, fue asunta en cuerpo y alma a la gloria celeste”. Y
aun cuando la declaracion dogimdtica haya sido veciente, la fe del pue-
blo cristiano celebrd este acontecimiento desde los origenes primeros
del cristianismo, aungue hubiera maticies diversos en su representacion
popular. : :

Probablemente las categorias filosbfico-teoldgicas, de tipo apocalip-
tico, que provenian del judaismo —segun las cuales todo justo es glorifi-
cado {Sab 5,15s), como Henoc (Gn 5,24), Elias (2R 2,3ss; 1M 2,58}, el
Siervo de Yahweh (Is:53,11s), Jests mismo (Lc 24,26;Hch 1,9-11.22;
Mc 16,19; 1'Tm 3,16:1ts 4,16; Apoc 13,5; Fil 2,611, etc.)— influ-
yeron en la creencia deque Maria, la traspasada por la Palabra divina,
por haberse humillado y haber sufrido, también tenfa que ser exaltaday
lievada a la gioria celeste a un lugar para elia preparado (Apoc 12,6).
Iguaimente la fe cristiana ensefia que todo discipulo de Cristo por el
hecho de conmorir v conresucitar con El {cfr. Rm 6,4-8; Col 2,12ss;
i1Co 15), debe vencer también las consecuencias del pecado, sobre todo
la peor de elias la muerte, el miximo y “dltimo enemigo de Dios” (1Co
15,26.54--57). Si Maria, la Inmaculada, no sucumbid ante el pecado, es
justo que participe también de la victoria sobre la muerte (aspecto
negativo del dogma de la Asuncién) y sea “primicias”, junto con Cristo
{(1Co 15,20; Col 1,15; Rm 8,29). Es decir, si toda la vida de Maria ha
consistido en escuchar la palabra de Dios v ponerla en prictica, si habia
dejado que la semilla de la sementera divina se enraizara profiindamente
en Ella, es justo que cosechara lo sembrado {(cfr. Gal 6,7—8) y toda Elia,
alma y cuerpo, participara de la vida eterna (aspecto positivo del dogma
de la Asuncidén). Lo que “al final de los tiempos” se va a realizar en
todos los justos, en Maria, como “imagen y principio” de los redimidos,
ya se ha realizado y por ello nos precede “como signo de esperanza
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segura y de consuelo” (LG 68).

Uno desearia que dogmas como éste no nos apartaran de nuestros
hermanos cristianos. Hay que reconocer que en el momento de su
proclamacién no fue del todo bien recibide por algunos de ellos.
Muchos hubieran deseado una prueba escrituraria convincente y
contundente, Tal vez les escandalizaba una falsa exageracidn de los
excesivos privilegios otorgados a Mar{a en la economfa de la salvacién v
hubijeran deseado una mayor igualdad en la reparticion de los despojos
que el Resucitado victorioso hacia entre los suyos {cfr. Col 2,14s). Tal
vez los catdlicos de hoy, como los cristianos de antiguo, sin estrechez
de espiritu, por intuiciébn de fe y con razones de corazdn, lefan la
teologia biblica neotestamentaria mas profundamente y asi descu-
brieron, en su amor filial, lo gue los cientificos hoy tienden a explicar,
al profundizar més criticamente la Biblia. Porgue en las nuevas interpre-
taciones "de la escatologfa final, tal como hoy las encontramos en
muchos catdlicos y protestantes, podemos encontrar una mano tendida
para la unidn, al menos en lo que toca a nuestro tema de la glor:flcamon
total, en ei aima y cuerpo de Marfa.

En efecto, los multiples estudios®® que en ambos campos de la
teologid, protestante v catélica, se han realizado sobre la resurreccidon
de Jestis y de los cristianos, nos obligan a plantearnos, al menos, de una
forma nueva la resurreccién de Jesus y la de todos los suyos, entre los
cuales de ninguna forma podemos excluir a Marfa, su Madre, la Cre-
yente, Ahora bien, entendida la resurreccidn de Jeslis como un aconte-
cimiento real, aunque metahistérico, y como la actualizacion, metamor-
fosis o transfiguracion de todas las potencialidédes de su ser entero al
romperse con la muerte, los muros de la “carné™.que las tenfan atrapa-
das. . , Jesiis comienza a ser la causa ejempnu y dindmica de todos

28 A partir de los estudios sobre la resurrecciém (tipo) de Jests, el concepto de
tiempo en la Historia de a Salvacion vy el mejor conocimiento de la antropologia
biblica, fa problemitica sobre la vida futura del hombre ha sufrido una nueva
impostacién. Entre la multitud de articulos (mas gue obras monogrificas com-
‘pletas) publicados podriamos remitir 2 E.F. suTceIFFE, The Old Testament and
the Future Life, Oxon 1946; R MARTIN—ACHARD, D¢ la mort @ la résurrection
d'aprés 'dncien Testament, Neuchitel 1956; H.M.FERET, “La muerte en lz tradi-
cibn biblica®, en E! misterio de Iz muerte v su celebracién, Buenos Aires 1952,
pp. 15-93; s.puPONT, Syn Xristo,L'union avec le Christ sufvant S.Paul, Brujas
1952, o.cuLLMANN, Immorialité de l'dme ou résurrection des mortes?
Neuchatel 1956; c.mAass0N, “Immortalité de I'ime ou résurrection des mortes? >
en Revue de Theolugze et Philosophie (1958}, 250-267,R.TROISFONTAINES, Je
ne meurs pas, . ., Parfs 1960; K. RAHNER, Sentide tecldgico de la muerte, Barce-
lona 1965; 108 an. 41 (1969) y 60 (1970) de la revista Concilium; savLas, La Biblia
ante el mds alid. Inmortalidad o Resurreccion, Madrid 1973,

29Tal vez la comparacién del grano de trigo, que al morir se transforma desde

sus potencialidades en una nueva espiga, explica mejor gque tedo raciocinio lo que
8. Pablo quiere decirnos al hablar de la *“nueva creatura” (2Co 5,17) que ilega a ser
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los creyentes, la “primicia entre muchos hermanos” (Rm 8,29).

Con la resurreccion de Jesis se inaugurd el comienzo de la “pleni-
tud de los tiempos” (cfr. Mc 1.25; Gl. 4,4; Ef 1,10;Hbr 9,26; Rm 3,26)
o de los *liimos tlempos” {cfr. Hch 2,17; Hbr 1,2; 1P 1,20; 1Co
19,11). Las resurrecciones que Cristo habia reallzado en vida, y sobre
todo su propia resurreccién, son sefial de que el Reino de Dios ya ha
comenzado: al judaismo que, como Marta, pensaba que los justos resu-
citarfan en el “altimo dia” (c¢fr. Jn 11,23-235), Cristo viene a anun-
ciarle, con hechos y palabras, que este “iiltimo dia” ya ha llegado en El
que es “la resuireccidn y la vida”. Es decir, 2 la luz de los estudios
mismos de la escatologia biblica, cabe preguntarse si los “iJtimos dias™
no han llegado ya con Cristo Jesis, tal como lo da a entender el hecho
de que, segiin Mateo (27,52s; cfr. 1P 3,19), con la muerte de Jesus *‘se
abrieron los sepulcros y muchos cuerpos de santos difuntos resuci-
taron”. En una escatologfa en tensibén entre el “va. .., pero todavia

0”, podemos afirmar que los Gliimos tiempos ya han comenzado,
aunque deban llegar todavia a su culminacidén con la resurreccién de
‘todos los que van a venir.

Por eso se comprende asi correctamente Ia afirmacién de Apostol
que desea morir para estar inmediatamente con Cristo (cfr. 2Co 5,8; Fil
1,23) en el “hoy” inmediato que Jestis también prometié al buen
ladrom (cfr. Lc 23,43). Y si, ademds, en el telon de fondo de todo este
pensamiento®® observamos que, en una mentalidad biblica paulina, e}
alma, creada por Dios juntamente con el cuerpo, es mortal como éste, y
que en dicha antropologia judia no cabe un dualismo platénico ““alma-
cuerpo”, ni por consiguiente cabe representarse en tales categorias un
“estado intermedio” en el que el alma “‘separada del cuerpo’ pueda
tener una existencia intermedia. . ., habria que concluir que en la tradi-

el resucitado en Cristo, 1Co 15,36—38; Gal 6,7-9. No en vano Ia “Transflgurac:én
(metamorfosis) de Jestis fue vista por &l mismo como un presagio de su futura
resuzreccion (cfr. Mt 17,9). .

3% senoiT, “Resurreccidn al final de los tiempos o inmediatamente después
de la muerte? ”, en Concilium 60 (1970) 99111, escribe: “Para &l {S.Pablo), al
igual gue para todo el pensamiento biblico, el alma, creada por Dios juntamente
con el cuerpo, es mortal como éste. De hecho, estd muerta por el pecado. Si Dios le
devuelve Ia vida, por el perddon de la redencibn, ello no se realiza liberando en el
alma una vida que ésta poseyera ya por naturaleza, sine volviendo a crear esa vida
que el alma, lisa y llanamente, habia perdido. Apgente de esta recreacion es el
Espiritu creador y vivificador. . . 8e comprende que, para §.Pablo, la muerte del
cuerpo no tenga poder para interrumpirla. Piensa maés bien, y asf lo dice, que el
cuerpo ferrestre contribuye a mantener la separacién de Cristo, de forma gque la
supresion de este cuerpo terrestre hace que se esié méas cerca de Cristo (2Co 5,6—8).
Preguntarse como puede el alma conocer y amar sin la-ayuda de su cuerpo, juzgar
que ello es posible o imposible, es pensar con unas categorias de psicologia natural,
égriega o semita, pero que no son las del mensaje revelado, las que adopta S.Pablo”

p. 108).




180 Ortega, Profundizacion y Renovacidn Mariologica

cidbn de Pablo y Juan (cfr. Jn 11,24:6.39.40.54,2.24:8,51), al menos.
ia glorificacibén o resurreccidén es continuacién inmediata de ¢sta vida de
cristianos, que con la muerte no se acaba, sino que se transforma.

Cierto que el concepto nuestro de “tiempo” puede jugarnos en este
problema muy malas jugadas, porque ficilmente tratamos de adecuar la
realidad de nuestro tiempo con el “nuevo tiempo”’, el del futuro edn, el
tiempo pleno de Dios, para Quien, como decfa Ja 2P 3,8 “un dia es
como mil afios y mil afios como un dfa”. La duracién del nuevo mundo
escapa a las medidas del hombre terreno. Y los difuntos, los que se
“durmieron” en el Sefor (cfr. 1Ts4,14; 5,10, Gn 47,30; 28 7,12; Sal
13,4; Dn 12,2.13), al pasar de este viejo mundo al de Dios, viven el
tiempo de Dios v no el nuestro. Siguiendo la imagen del “suefio” se
podria pensar que el “despertar” no incluye ¢l tiempo inmediato que
los vivientes de aquf contabilizamos. No sabemos coémo es el futuro
tiempo con exaciitud, pero si podemos decir que nuestras categorias

del acd y del ahora son necesariamente torpes cuando las gueremos

aplicar al tiempo del hombre nuevo que rompid estas barreras.

51 esta opinidn, sobre la inmediatez personal de la resurreccion se va
abriendo cada dfa mds campo,®! no desdecirfa nada del dogma de la
Asuncién de Maria en cuerpo y alma a los cielos, sino que, por el
contrarjo, vendria a confirmarla y darle un sentido mayor dentro de lo
que es Maria en el misterio de Cristo y de la Iglesia. Cierto que no serfa
Ella la Ginica excepcidn privilegiada, pero si seria el signo y paradigma
de lo que los demas creyentes van a experimentar cuando mueran en
Cristo, y nuestros hermanos cristianos encontrarian en la teologia bibli-
ca una seria base a la creencia catblica, precisamente porque Maria no
iba a ser una excepcidn a la sitnacién general de los que mueren en el
Sefior. Esto nos llevarfa, ademds, a considerar la Asuncién de Marfa
como un acontecimiento profundamente significativo para el hombre
dej sigio XX.

Ante todo, para el hombre secularista y ateo, la Asuncién de Maria
le esta recordando que, para el hombre de fe, la existencia propia y la
del mundo tienen semilia de eternidad. Como la resurreccion de Jesis.
la elevacion de Marfa a la gloria nos estd diciendo que el anhelo de
inmortalidad que los antiguos mitos presentaban como algo utdpico, en
Ellos se ha hecho realidad. La historia del hombre y del mundo no esta
clausurada por dos paréntesis que la sumen en la soledad. El hombre y
el mundo vienen de Dios, que es vida, y tienden'a El.

Para el cristiano secularizado y técnico, que quiere permanecer fiel 2
Dios y al mundo en que vive, la Asuncién de Marfa en cuerpo-alma a los

3lefr toda la nota anterior. Podrfan leerse también a K.RAHNER, Zur
Theologie des Todes, Freiburg 1958; L.BoROS, Mysteriurm Mortis, Olter 1962,
pp. 205-207; L.BoFF, “Teologia do corpe: 0 homen corpo € imortal”, en Vozes
de jan.--fev. de 1971 y varios de los antores citados en la nota 28.
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cielos, significa que no debe preocuparse solamente por liberar el espi-
ritu de la materia. el alma del cuerpo, sino que este mismo cuerpo va a
ser glorificado y. por consiguiente. hay que liberar incluso la materia.
Maria, siguiendo a Cristo, le corteja como ““primicias” de la receleccion
completa (cfr. Apoc 14,15) gue serdn todos los cristianos cuando resu-
cite el Gltimo de ellos en el altimo dia. Asi aprenderfamos a tomar en
serio nuestro cuerpo, nuestras tareas temporales, conscientes de que con
ello preparamos ya "¢l material del Reino de los ciclos™ {GS 38).

Finalmente, para todo hombre de buena voluntad, “la Madre de
Jesus, de Ia misma manera que en los cielos, ya glorificada en cuerpo y
alma. es imagen y principio de la Iglesia que ha de ser consumada ¢n el
siglo futuro, asi en esta tierra, hasta que Hegue el dia del Sefior, ante-
cede con su tuz al peregrinante Pucblo de Dios como signo de esperanza
segura y de consuelo™ (LG 68).




“Teologia Pastoral y Teologia Cientifica”

i Evangelizacién o Sacramentalizacién?
Francisco interdonato S.J., Lima, Peri
Introduccion:

Para la teologia cientifica (o dogmdtica, o sistemética) el tormento
ha sido siempre descender a la planicie de la existencia cristiana cotidia-
na. La teologia pastoral ha sido, por su parte, ordinariamente una estra-
tegia de la evasion del rigor ineludible de una Religion Revelada en que
el acontecimiento estd ligado esencialmente a la palabra v la palabra es
la expresion del acontecimiento, con la peculiaridad, en el Cristianismo,
de que ese acontecimiento es Ginico (“efapax™), sucedido una sola vez,
pero vuelve a suceder constantemente. El ser Uinico y constante es lo
aprehendido por la teologia cientifica; la aplicacidn al hombre de cada
época vy a las diversas situaciones historicas, es la tarea de la teologia
pastoral. Una y otra, por tanto, se exigen intrinsecamente.

Sin embargo de hecho v en aspectos decisivos de la vida de 1a Iglesia
van separadas y aun opuestas. Hay Obispos y Provinciales que quieren
una formacién “pastoral” para sus Estudiantes. Muchos de éstos, tam-
bién Ia piden. Sacerdotes, Religiosos, Religiosas; Laicos, se llaman
“Agentes Pastorales”.

La paiabra “pastoral” tiene un sentide absolutamente legitimo e
insustituible; pero no es usada, de ninguna manera, univocamente; y la
diversidad de contenido implica consecuencias que van mucho mds alla
de lo verbal. Por ejemplo, de acuerdo con acepciones posibles de
“pastoral”, cabe concebir el sacerdocio a tiempo parcial 0 como segun-
da profesién; no se vé en qué estaria la dificultad de ordenar a personas
jubiladas o a profesionales en ejercicic que quisieran dedicar a la Iglesia
parte de su tiempo libre. Ordenados, pueden presidir la Eucaristia y
confesar; como insertados en el mundo, estan capacitados para organi-
zar la Comunidad. Para ello no hacen faita euatro afios de teologia
“cientifica’; son suficientes algunos cursos de Sagrada Escritura y de
moral. Igualmente, los ya ordenados, podrian dedicarse a otra profesidén
u oficio, aunque é&ste llegue a predominar y a prestarle los criterios de
una visién totalizante de la vida. Y los problemas fundamentales que
VaImos a ver.

Ta. Parte

Lo Defectuosc en el Planteamiento de “Evangelizar” o
"*Sacramentalizar”

La rafz esti en el haber deslizado ¢l contenido del sacerdocio a lo
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cultico ¢ a la administracidon burogratica de los Sacramentos. Sin esta
polarizacién, no se habria presentado la actual alternativa, extrafia a la
indole del Cristianismo, entre “‘evangelizacién” y *“‘sacramentalizacién’.
Lo que en el fondo se quiere expresar con estos términos, no se expli-
cita o se lo hace confusamente. Sélo queda claro el resultado que, por
su exclusividad, es muy lamentable en ambos casos. La “‘evangeliza-
ctéon” en la practica, v para grandes sectores, concluiria en si misma, si
puede hablarse de conclusion; y la “sacramentalizacién’, seria la pura
administracién ritual de los Sacramentos. Ni una ni otra opcién res-
ponde a lo que en el Cristianismo es el sacramento, la predicacion, su
mittua implicacién y fa funcidn del Ministro o Sacerdote.

El Ministro cristiano retine, como Cristo, las tres funciones de: con-
sagrar (Sacerdote), predicar (Doctor) y regir (Rey). Agui nos interesan
las dos primeras. Por deficiencias que no es posible analizar, en el Anti-
guo Testamento se desdoblaron en diferentes Ministros: el Escriba, o
doctor de la Ley, era el que predicaba; y el Sacerdote, el gue presidia el
culto y ofrecia los sacrificios. En el Cristianismo ha existido siempre
andlogo peligro. No ianto de desdoblarlo en varios individuos, —aunque
también éste—, cuanto el acentuar una funeidn con positivo menoscabo
de la otra. Al principio de la Iglesia el Ministro fué principalmente
“predicador”; después comenzé a ser mas bien “ciltico”, sobre todo en
la Edad Media. El Concilioc de Trento quiso remediarlo. Mand6 crear
Seminarios para acabar con los sacerdotes ignorantes, etc.; pero la teolo-
gia postridentina, exacerbada por la polémica con el “nudum
ministerium praedicandi” (el solo ministerio de predicar) que la Refor-
ma atribuia al sacerdote, volvid a caer en una dominante concepcion
chltica v ritual del sacerdote, de la cual no se acaba de ver como salir;
sin embargo, jurge hacerlo!

Ei Nuevo Testamento séio, no da una doctrina completa sobre el
sacerdocio cristiano; pero lo que da, hay que recogerio como perenne-
mente vilido. Pues bien, alli se habla muchas veces del oficio de “obis-
po”” y “presbitero” sin describir ninglin contenido de esos oficios,
excepto, precisamente, el “ministerio de Ia Palabra™ (Act. 6,4). Entre
los otros oficios que se enumeran, encontramos siempre en primer lugar
los gue implican el ejercicio de la predicacion. Asf la lista de I Cor.
12,28, comienza: “Apobstoles, profetas, maestros. . .”"; 2 1os cuales Ef, 4,
11-12, afiade e! de “evangelizadores”. Pablo, tanto en las Epistolas
Pastorales {I Tim. 1,3 Tit. 1,9) como en los Hechos (20,28--32) enca-
rece la predicaciéon y la vigilancia doctrinal. A si mismo, se considera
“escogido para el Evangelio” (Rom. 1,1} v dice expresamente que Cris-
to *“no lo envid a bautizar sino a predicar el Evangelio” (I Cor. 1,17).
~ Desde luego consta que también bautizé (I Cor. 1,14—16); sin embargo
subsiste la sorprendente preferencia por la predicacion. ;Sorprendente?
No para Santo Tomds que lo encuentra perfectamente propio, “porque
en el bautizar no obra nada el mérito v la sabiduria del ministro, como
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lo hacen en la ensefianza™'. Lo que S. Tomds dice aqui, no debe sacarse
de contexto. Y en cuanto a S. Pablo, ignoramos cual fué exactamente
su proceder. Uno y otro quedan vélidos, pero no abarcan la complejidad
de nuestro problema actual.

El planteamiento hoy no es “predicar’” o “bautizar™, ésto es, evan-
gelizar o sacramentalizar, que es tanto como decir “‘teclogia pastoral” o
“teologia cientifica”. Hay que substituir el “o” por el “y”. En realidad
esto, ni mds ni menos, implica el Mandato Mlsmnal. * bauti-
zéndolos. . . y ensefidndoles” (Mt. 28,19—-20); pero lo que se dice sepa-
radamente no necesariamente va asi en la realidad; por lo menos zhora,
no debe ir. La falta de intervencion de la personalidad del Ministro, “el
mérito y la sabiduria”, al administrar los Sacramentos, en la situacidén
moderna no debe darse. El no haber caido a tiempo en la cuenta, nos
parece que es una de las mds graves razones de la indudable crisis
religiosa gue vivimos. La desercién del ministerio o la desviacién de lo
sacerdotal al quehacer social y a un politico, amén de la disminucién de
vocaciones, que se debe en importante medida a que no entusiasma el
oficio de administrador de Sacramentos en el que, por ejercitar la sola
potestad de “orden”, no se puede evitar el peligro de desempefiarlo
burocrdticamente,

Ahora que muchos snnbolos han perdido vigencia, han ¢ ‘muerto”’,
seghn ¢l térmirio de TﬂllCh recobra y acrecienta su fuerza magotable_
el simbolo eterno de la palabra; vy recobrarnos, debemos recobrar,
después de un periodo de vida teoldgica agrietada, la perenne verdad de
que los sacramentos, como la Jglesia y todo el Cristianismo, esidn sus-
pendidos de la Palabra. No es que la religion se reduzca a palabras, sino
que todo lo que nos acontece como religidn, nos acontece como pala-
bras o por lo menos con palabras: “Teologia, liturgia, ciencias religiosas
y critica de la religion; decretos de Concilios ¥ ordenaciones pastorales;
discusiones sobre normas morales; predicacién dominical y discusiones
de todo tipo. Lo que llamamos Revelacibdn, la Biblia, nos es dada como
palabra aun alli donde primariamente se trata de acontem.n’am:ntc:s”3 Y
es claro, puesto gue se trata de una Religién Revelada. Todas nuesiras
verdades cenirales, desde la divinidad de Cristo a la Trinidad, los mis-
mos Sacramentos, dependen, no sélo en su conocimiento sino en su
existencia “para-mi” y en su real eficacia, de la palabra, de la predica-
ciébn que suscita la fe: “;Como invocardn a aquél en quien no han
creido? ;Como creerdn en aguel a quier no han oldo? ;Coémo oirdn

1o s, TH 3a,q.67&. 2, ad lum.
- 2Cfr. De PAUL TILLICH, Dynamics of Faith, Harper, N.Y., 1965, todo el cap.

3Cfr. P. KONRAD KURZ, s.4., “Die Anstrengung der Sprache’’, en Stimmen der
Zeit, mayo 1972, p. 289,




Medellin, vol. 2, n 6, Junio de 1876 1856

sin que se les predigue? ™" (Rom. 10,14).

La era de la comunicacidon masiva, la mayor libertad, y el cambio de
ciertas estructuras eclesiales v de prescripciones candnicas, han hecho
ahora mucho mis posible, amplio y eficaz, €l poder de la palabra. El
problemna estd en usarla ¥ en usar no cualguier palabra sino la que sea
eco de la Palabra que “estaba al principio™ (Jo. 1.,1).

Predicacion y Teologia cientifica: La funcion de la teologia cientifi-
ca es dar contenido a la predicacién, que es tanto como decir, hacer a la
predicacion, predicacién “cristiana”. Esta no debe ser simple prepara-
cibn moral a la recepcidn de los Sacramentios y mucho menos expresidén
de las ciencias sociales. Tampoco recetario para portarse decentemente.
El gué debo hacer en el Cristianismo es incomprensible sin el por qué
que proporciona s6lo la Revelacion; y es irrealizable sin la Gracia. Aho-
ra bien, sin menoscabo de la funcion de los sacramentos, el punto
decisive aqui es la Palabra de Dios anunciada, es portadora de Gracia;
tiene virtnd salvadora y es ya acontechniento de salvacidén. No solo
muestra donde estd el Reino de Dios, sino que lo trae. Desborda el
campo de fa simple ensefianza. Es una proclamaciéon en que lo procla-
mado adviene en forma de interpelacién suscitadora de actos de fe
salvificos, y, . .. sin fe es imposibie agradarle” (Hb. 11,6); pero, justa-
mente, ‘“‘la fe viene de la predicacion, y la predicacion por la Palabra de
Cristo” (Rom. 10,17). Por tanto ¢l proceso se abre v fundamentalmente
se completa en el circulo.del anuncio: la predicacion de la Palabra de
Cristo suscita la fe; 1a fe le enseiia que debe volverse a Dios, creyendo
“‘que existe 'y que recompensa a los que le buscan™ (Hb. 11,6) con
arrepentimiento y Dios da.su Gracia para hacerlo-eficazmente, pues en
Cristo Jesls ‘‘tiene valor solamente la fe que actha por la caridad” (Gal.
5,6).

El que conoce y sufre la crisis de la predlcacmn, dua gue esas
afirmaciones nos nacen poéstumas v tomari -las citas de la Escritura
como extrafios aerolitos caidos del cielo religioso en la tierra de la
predicacién de los problemas “reales” del hombre, en particular fos
sociales.

Si algo queremos decir aqui es gue este enfoque es religiosamente
falso y socialmente estéril, como lo fué la predicacion moral antes,
incluso la llamada predicacién de las “verdades Gltimas™, con sus casti-
gos, eic., en cuanto estuvo separada de la teologia cientifica. No porque
no se mencionara alguna tesis o algunos dogmas. Claro que se hacia,
como ahora se invoca el compromiso de caridad y Mateo 25. La verdad
y gravedad ineludible de estas opciones no hacen a la predicacion, predi-
cacidén ““cristiana’; ni esas opciones son cristianas, —lo cual no quiere
decir que dejen de ser verdaderas--, si no brotan del por qué de Gracia
cristiana. _

Esto debe ser el objeto y el campo de la predicacion. Lo cual serd
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realizable sdlo si el predicador estd enraizado, —no que sea “‘especialis-
ta”— en la teologia, pero entendida con las siguientes precisiones gue
hace Rahner, y sin las cuales seria otra vez iniatil: “El malentendido
prictico més importante de la llamada teclogia de la predicacién —o al
menos fomentado por ella— fué precisamente 1a opinidn, nacida como
supuesto, de que la teologia cientifica podria quedar como estaba, y
que lo Ginico que habia que hacer era construir ¢ lado una teologia
Kerigmética. Tal teclogia, en lo esencial, consistiria en decir lo mismo
que la teologia cientifica escolistica habia elaborado ya, pero de mane-
ra algo distinta, mds kerigmaticamente, y en disponerlo de manera mas
prictica. En realidad la teologfa més rigurosa, eniregada apasionada y
Gnicamente a su objeto, en incesante preguntar siempre nuevo, la teolo-
gia més cientifica es a la larga més kerigmdtica”®. Si sustituimos “teolo-
gia kerigmdtica” por “pastoral” o “teologia pastoral”, tenemos plantea-
do el mismisimo problema en términos actuales y puede cometerse
idéntica confusién que se cometid entonces, variando solo el hecho de
que “a lado” no se elabora una teologia kerigmética sino una teologia
sociolégica, que acrecienta la renuncia a realizar en serio io que Dios
reveld de Si mismo y por los caminos y con los instrumentos por El
instituidos.

El objeto de la predicacién debe ser entonces Dios en las profundi-
dades insondables de su vida a las cuales podemos mirar porque El
descorrié el velo y sobre todo porque en Cristo, “tuvo Dios a bien hacer
residir toda la Plenitud™ (Col. 1,19) v puesto que “El es la Imagen de
Dios invisible™ (Col. 1,15). Sélo la predicacién por mandato de Cristo v
en la cual se predica a El, Palabra definitiva y eterna de Dios, tendra el
valor casi-sacramental que le reconocen los mejores Autores®, porque
verificard que: “El que os escucha a vosotros a mi me escucha” (Le.
10,16}, es decir, al que “‘ensefiaba como quien tiene autoridad”™ (Mt.
7,29), esto es, cuyas palabras tienen, ademas de sentido, la fuerza de
poner delante de Dios, en cuanto son palabras del Sacramento Origina-
rio. Por qué no va a tener entonces valor casi sacramental la predicacién
si realmente es por su contenido lo que Rahner describia asi: “palabra
exhibitiva presentizante en la que y bajo la cual la cosa designada estd
presente antes que de nipguna otra forma en una relacion de condicio-
nalidad reciproca, de modo que la palabra sea formada por la cosa que
as{ adviene y la cosa advenga manifestdndose y porque se manifiesta
asi”®. La palabra que exhibe y pone de manifiesto la presencia y la
accion de Dios para el hombre y en ¢l hombre realiza la estructura del
sacramento: Un signo —la palabra— que simboliza ]a presencia de Dios

Cfr. K. RAHNER, “Ensayo de esquesna para una Dogmdtica™, en Escritos de
Teologm Madrid, 1961 Tome I, p. 17.

SCfr. también p. GRAsso Teologia de !aPred:caaon Salamanca 1966
3E”:Cfr. K. RAHNER, “Palabra y Eucaristia’, en Escritos de Teologia, Tomo IV, p
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y su Gracia: y fa trae eficazmente. No. desde luego, con la misma
eficacia del “‘ex opere vperato” del sacramento estrictamente dicho. Es
“otra’ via y basta con que tenga “su” eficacia, sin necesidad de compa-
rarla con la que no estd en competencia.

Debe sin embargo insistirse en que no cualguier predicacidn tendra
ese cardcter, sino, justamente, la que habla de la “cosa que adviene”.
Lamentablemente. estoes el gran ausente. Hasta hace pocos afos la
materia universal de la predicacion era lo moral y lo devocional; ahora
es la cuestion social; pero la orientacidn es exactamente [a misma: el
predicador no dice la palabra substancial del Padre que por si misma es
“viva y eficaz. y mas cortante que espada de dos files” (Hb. 4.12), sino
que” actia como moralista o socidlogo y prescribe al catdlico Io que
debe hacer, incluso en sus opciones temporales, para ser buen catdlico.

Cierto que no todo es fuga a lo moral ¥ 2 lo social. Se da también
una predicacién propiamente religiosa, que es la que mas comUnmente
se llama “‘pastoral” y cuyo lema es que la predicacion debe ser *“‘senci-
Ila. Esta palabra, decia hace tiempo Guardint, ha llegade a ser sinoni-
mo no de verdad y riqueza inagotable, sino de pobreza; y renuncia a
iratar, precisamente, de lo mds cristiano del Cristianismo, de las grandes
verdades “dificiles” de la Revelaciéon. Pero éstas, si no se dicen y acogen
con fe, no genera un nuevo Ser; serén como inexistentes, jHasta tal
punto Dios, en su “kencsis” quiso depender del hombre! Dicho con
terminologia tradicional, la eficacia casi-sacramental de la predicacién
depende principalmente del “ex opere operantis™; por tanto tiene que
procurarse todo lo posible de lo que 8. Tomds llamaba “mérito y sabi-
duria del ministro™,

No se excluyen el “fervor”, la “‘uncién™, pero no bastan; mucho
menos cuando pretenden ser un substituto, Mas alld de lo episédico que
motivé su intervencidn, esto es lo gque S. Pablo reprendia a los Corin-
tios: “En la asamblea prefiero decir cinco palabras con mi mente para
instruir a los demds, que diez mil en lenguas™ (I Cor. 14,19). El Cristia-
nismo es la religion de la fe, pero de la fe “audiente”, sino ;cOmoya
qué dirdn “amén? " (Ibdm. v. 16). Tendra que decirlo a todo lo que
Dios reveld para el pueblo, no s6lo para los tedlogos. Naturalmente no
-tiene por gué llevar al pualpito las “*cuestiones disputadas’™; pero tampo-
co proceder como un vulgarizador que aclara y aliana a Dios. El sencillo
mensaje evangélico ha de ser en si mismo lo maés dificil en su sencillez:
porque siempre. como decfa Rahner. lo méas simple es lo mds abismal, v
viceversz, igual que la luz, segin la comparacion de Guardini. La palabra
del que predica a Cristo y en su virtud, tendrd el poder de nombrar lo
innombrable. sin caer en sutilezas y sin aparecer 1 un mago trasnocha-
do ni un recetador de todas tas soluciones.
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2a. Parte
Unién de Palabra y Sacramento, en Particular en la Eucaristra

La estructura del pensamiento y del lenguaje al analizar pueden
hacer ir mds alld de lo que se quiere decir. Fué necesario resaitar el
primer elemento de estos binomios: camino extra-sacramental y sacra-
mental; teologia cientifica y pastoral; la evangelizacion (predicacién) v
sacramentalizacion; pero no para ignorar el otro, Ambos deben darse, y
en €l orden dicho. S0lo que, como siempre, puede suceder, y ahora
sucede en larga escala, que no es posible el sacramento. En este caso
debe valorizarse, atribuyéndole la debida autonomia y suficiencia pro-
pia, a la via no-sacramental. Sin embargo esta separacién no es lo nor-
mal, puesto que ambos caminos estin intrinsecamente relacionados.
Serd debida a las circunstancias que pueden aconsejar u obligar por un
tiempo mds o menos largo o permanentemente, a que la evangelizacién
y predicacién vayan sin sacramentalizacién, pero nunca al revés. Y esto
altimo es tan importante como lo primero.

Los sacramenios, cualquiera de elios, no pueden adiministrarse sin
predicacién. La explicable reaccidn de otras épocas contra la teoria pro-
testante de la justificacion por la sola fe, conforme a la cual concebian
el sacramento como predicacién que despertaba la fe en que se produ-
ciria el efecto esperado, y era la sola eficacia que le atribuian, constrifid
al Caiolicismo a proteger la eficacia del sacramento mismo en cuanto
accién de Cristo (ex opere operato), sin referencia a la predicacion,
Cuanto a la fe, por supuesto que no se negaba su necesidad; al contra-
rio, el Concilio de Trento, de acuerdo con la Escritura, habia proclama-
do solemnemente que “sin ella a nadie se le concedié jamds la jus-
tificacién™ (Dz. —Sch. 1529); pero hubo €l peligro, en ¢! cual se cayd
con frecuencia, de dejarla muy en segundo lugar o, simplemente, daria
por supuesta. Ahora esto no es realista. No se suple diciendo y mandan-
do, como efectivamente se hace, que se tengan instrucciones previas. La
fe debe despertarse y afirmarse antes del sacramento ¥ en la misma
recepcion de éste. En primer lugar porque a las instrucciones previas,
que por lo demds son exiguas, van s6lo los directamente interesados, no
toda la Comunidad que de hecho asistird; y luego porque, y esto es lo
principal, los sacramentos se realizan en un momento tinico y, en cuan-
to “‘sacramentos de fe”, deben adminisirarse en un contexto de fe
actual, gue debe estimular o crear la predicacion escrituristica y dogma-
tica dentro de la misma recepcibn.

Por eso la expresibn que hemos adoptado como la adecuada hoy:
“Sacramento y fe’* resultaria Inexacta si se la entiende dentro de una
persistente dualidad, ya que siempre facilitaria la proclividad a resbalar
en uno u otro. Forman una unidad dindmica, aungue no siempre se
consume de hecho. Pero atn en el caso de gue el proceso se corone con
el sacramento, éste sirve de poco sin ¢l contexto vivo de fe, de que
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hemos hablado.

En la terminologia tradicional no se afirmaba nada distinto. Si bien
se atribuia, y con razdn, indiscutible primacia de dignidad al “ex opere
operato”, jamas se prejuzgd ni se pretendid delimitar cuanto influya el
“ex opere operantis”. De acuerdo con lo experimentable, se podia
decir, y se puede decir ahora con mas certeza, gue un sacramento
recibido sin contexto de fe viva y actual, sirve de poco. El “Nuevo
Rito” de la Penitencia lo viene a confirmar respecto de este sacramento;
pero lo propio hay que decir, 0 quizd con mas razon por ser ef sacra-
mento por excelencia de la vida diaria, de la BEucaristia; muchisimo
mads de la Misa, esté o no seguida de la recepcion del sacramento de la
comunién. Ahora gue no se tienen los soportes simbolicos espectacula-
res y mududorts es imposible una celebracion adecuada del Sacrificio
Eucaristico, sin la fuerza de la Palabra predicada que le dé su esencial
contexto litargico y lo haga el acto de culto por excelencia, en el
sentido existencial de la palabra. Todos saben que aqui esta la verdadera
dificultad v la causa de la crisis de la practica religiosa.

Antes el ambiente cristiano y los impresionantes simbolos que
acompafiaban Iz admiinistracién de los sacramentos, bastaba para con-
vertirlos en actos de culto y “encuentros™ con Dios, segiin 1a hermosa
formula popularizada por Schillebeeckx”; tanto en el plano ontoldgico
e invisible como en lo visible v experimental. Ahora debe hacerlo el
simbolo por antonomasia de la edad adulta de la Humanidad, la pala-
bra; mucho mas en una Religion Revelada, como es la cristiana. Por eso,
sea dicho de paso, no tiene sentido guerer remediar la crisis ordenando
a Adultos después de un barniz de teologia. Quizd ( js6lo quizd! ) esto
hubiera sido posible antes, cuando ser sacerdote equivalia a decir mas o
menos estereotipadamente la Misa y absolver. '

Lo dicho vale también con los sacramentos incidticos del Bautismo,
Matrimonio y Uncién de los Enfermos; especialmente en ambientes,
como el Indigena en el Perfi y en otras partes, en que son practicamente
los finicos que se reciben. No hay cobjecién en que se confie a no-sacer-
dotes la facultad de conferir el Bautismo, con tal que lo esencial siga en
pie: el que lo administra debe estar capacitado para dar el contexto de
fe mediante la predicacidén dogmaética y escrituristica. El Bautismo es
purificacién “mediante el bafio del agua en virtud de la palabra’ (Ef.
5,26}, que no es la pura pronunciacién de la “forma” sino de ésta y de
todo lo instituido; esto es, lo que le precede, que segin S. Pedro es:
“Convertios y que cada uno de vosotros se haga bautizar” {Act. 2,38);
y lo que le sigue, de acuerdo al mandato del mismo Cristo: **, . . bauti-
zdndolos en el nombre del Padre y del Hijo v del Espiritu Santo, y
ensefidndoles a guardar lo que yo os he mandado™ (Mt. 28,19-20). que

7Cfr. €. SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramenfo del encuentro con Dios, San
Sebastian 1966.
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en caso de nifios, cae sobre los padres y Comunidad que asiste y los
presenta. .

Siempre que decimos “‘palabra” debe entenderse “‘palabra predica-
da”, no la simple leccion de un trozo de la Sagrada Escritura. Esta no
puede faliar. La predicacidn es evidentemente predicacion de la Palabra
de Dios; pero la pura leccidn no es suficiente ni para orar (aquf estd el
problema no resueito del Breviario) ni para comunicar el mensaje, sea a
otros (predicacién) sea a si mismo (reflexiéon). En todos estos casos,
pero mucho mas én la oracion y culto piblico y comumnitario, como
dice muy bien Hennaux, se requiere: “no simple lectura de su Palabra
escrita, sino proclamacién, presentacion, explicacién, un poner esta
Palabra en relacion con el hoy-dia de la vida. . . Sin predicacién viva no
hay Iglesia. Esta nace sin cesar de la suscitacién de la Palabra™®.

La Predicacion en la Celebracion Eucaristica: No es ninguna exage-
racidén decir que la Igiesia *nace sin cesar de la suscitacion de la Pala-
bra”, con tal de entenderla en el sentido de la Revelacion: palabra-men-
saje y palabra-acontecimiento, cuya meta y sintesis final es la Pala-
bra-Eucaristia, Se deben sacar todas las consecuencias teoldgicas de esta
frase capital del Vaticano II: ““La Eucaristia aparece como la fuente y la
culminacion de toda Ia predicacion evangélica™ (P.O., n.5). En efecto
allf se actualiza la vida, muerte y resureccion de Cristo; o, como decia
con su -incomparable densidad Santc Tomas: “En este sacramento se
contiene todo el misterio de nuestra salvacién™?.

En la forma indiscutiblemente pobre en que estamos ahora, el
enunciar todas esas maravillas de la Eucaristia, “‘que contiene todo el
misterio de nuestra salvacion™; “fuente y culininacidon de toda predica-
¢idn®, suena vacio si continda siendo simple recitacion estereotipada.
La desercion de celebrantes y asistentes serd cada vez maés fatal si la
palabra que expresa todo ese misterio no es vehiculo de transmision; v
si por la homilia y oraciones creadas en la celebracién misma no se logra
dar plasmacién kerigmaética a lo conmemorado. El Vaticano II insinta
suficientemente esta necesidad en el Decreto sobre el ministerio de los
Presbiteros, en el pdrrafo en que frats, precisamente, del ministerio de
predicar: “Por la predicacién apostdlica del Evangelio se convoca y
congrega al pueblo de Dios. . . por manos de ellos, en nombre de toda la
Igiesia, se ofrece incruenta y sacramentalmente en la Eucaristia, hasta
que el Senor mismo retorne. A esto tiende y en esto se consuma el
ministerio de los presbiteros” (P.C., n.2). Pero esto debe ser profundi-
zado seriamente, so pena de condenar al ostracismo del Ghetto la cele-
bracién eucaristica o de reducirla a un simulacro de tena ordinaria y

8Cfr. y.m. HENNAUX, “Le sacerdoce. vocation ou fonction™. en Newrelle
Revue Théologique mayo 1971, tomo 93, p. 479

S, Th.3a. q. 83, a. 4,c. " in hoc sacramento totusn mysterium nostraesalutis
comprehenditur’.
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reunién de amigos.

Sin acudir a gjemplos de toda Ia Iglesia, la propia historia de la Misa
muestra que un cambio en lo que es susceptible de ser cambiado a causa
de la inercia y acritica adhesidn a lo tradicional, puede retrasarse aun
con detrimento de la vida sacramental y cultual, y por consiguiente, de
las almas. Por ejemplo, seguramente que Alejandro VI fuvo buenas
razones para prohibir, en 1661, bajo pena de excomunidn, la traduccion
del Ordinario de la Misa. Se explica gue, por su contexto, no se haya
atendido el pedido del Sinodo de Pistoia en 1974 (Cfr. Dz.—Sch. 2633
y 2666); pero que eso haya durado hasta que Lebon XIIT en 1897 revisod
el Indice, cuando ya hacia muche tiempo que ni la gente culta sabia
latin, es dificilmente justificable, y debénsele atribuir las pequenas des-
viaciones que a la larga llegan a ser grandes por 1o arraigadas. Tales
fueron, por citar algunas, la introduccidén de los “Devocionarios™ y la
practica de rezar y cantar el Rosario, que si bien sacaban al pueblo de su
pasividad, lo alejaban igualmente del sentido sacrificial de ia Misa y de
la participacién en €l. Otro tanto, v mas cercanc a nosotros, debe
decirse del paso que debid ser natural mucho antes, esto es, decir la
Misa simplemente en lengua vulgar. Hacia mds de un siglo gue muchos
percibian que la dificultad principal para participar activamente, junto
con ¢l Sacerdote, en el sacrificio, estaba en la dlversuiad dela lengua e
invocaban, con razén, la autorldad de S. Pablo: “;Como dir&n amén a
tu accién de gracias. . . pues no saben lo que dices? “ (I Cor. 14,16). Se
podria recordar también el caso del ayuno eucaristico, etc.

Lo que es cambiable puede cambiarse, y debe hacerse tan pronto
como las circunstancias de la época lo pidan, sobre todo cuando se trata
de preservar o de resaltar o esencial y doginatico de la liturgia eucaristi-
ca. Tal es ahora el caso en todo lo que se refiere a la implementacion de
cuanto tienda a poner en primer hugar el cardcter sacrificial de la Misa, o
de suprimir todo aguello que lo obscurece.

Esa tarea es mdas dificil cuando lo que obscurece ese cardcter esen-
cial{simo es algo en si muy verdadero e igualmeénte basico, como son la
Comunidn o la Presencia Real; pero que se enfatizan unilateralmente,
por un motive u otro. Una leccién histdrica al respecto la ofrece lo
acontecido con la Reforma que negd el aspecto sacrificial de la Misa. El
Concilio de Trento o reafirmd perentoriamente. Los tratados dogmadti-
cos vy la teologia cientifica posterior se orientd también en esta direc-
¢ion, mostrando que el Sacrificio de Cristo en la Eucaristia no se opone
a la unicidad del sacrificio cristiano. Pero el divorcio que desde entonces
se establecib entre la teologia cientifica y Ia teologia que se comenzd a
lamar “espiritual”, lo guoe ahora dirfamos “pastorai”, hizo que la
piedad fuera por su lado. Para ésta llegd a tener mucha mas importancia
la controversia sobre la indole del sacerdocio cristiano. La Reforma no
le reconocia cardcter sacrificial v ritual, sino Gnicamente el “nudum
ministerium verbi” {el solo ministerio de la palabra). El resultado de dar
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mas importancia a lo que lo tiene menos, lo describe asf Jungmann: “El
pensamiento de que los fieles debian participar en las oraciones del
sacerdote y ofrecer el sacrificio en intima unién con él, no entraba en
las preocupaciones de la época. Desde que los reformadores empezaron
a negar un sacerdocio especial, los catblicos tenian que verse en la
necesidad de subrayar, no lo comim y lo que une, sino lo distinto y 1o
que separa al sacerdote del pueblo”'®.

Los mas activos en la pastoral, recomendaban la comunidn frecuen-
te; pero no €l participar con los propios sacrificios en el sacrificio de
Cristo en la Misa. Lamentablemente en este aspecto no se adelanté
mucho después del Decreto de Pio X de 1905, Se logrd la gran
restauracion de la comunidén frecuente y aun diaria; pero esta preocupa-
ci6én dominante, muy laudable, siguid dejando en segundo lugar lo gue
es evidentemente lo principal, esto es, que la comunion es fruto del
sacrificio y participacién plena en €l. El Decreto, fuera de la inicial
alusion a Trento, se cifie a lo que fué su objeto directo, la comunién.

Qué duda cabe que comulgar es bésico, pero no es todo; ni siquiera lo
decisivo. No es de extrafiar entonces que, desde el punto de vista de la
liturgia como culto dogmético, sus frutos fueran sélo parciales. Ademads
de que de hecho, como no podia dejar de suceder, los que comulgaron
frecuente o diariamente, fueron una minoria aun repecto de aquellos
que asisten a Misa —no digamos de los cristianos—, el sentido Sacrificial
en la piedad popular perdidé impacto, ya que did pie a que el énfasis en
la comunidn se extremara vy pronto los “Pastores” introdujeron o difun-
dieron la costumbre de dar Ia comunidn fuera de la Misa. Incluso en el
seno mismo de la celebracidén, muchas veces se distribuia antes o des-
pués, desdibujando su relacidén intrinseca y su cardcter de parte inte-
grante, si bien no esencial, del sacrificio. Por supuesto que la comunién
fuera de la Misa, en casos de necesidad, por ej., 2 los enfermos o cuando
no era posible la celebracibn se practicd desde el principio; pero hacerlo
sin necesidad, aunque sea inmediatamente después de la Misa, rompe la
participacion en el sacrificio y tiende a convertir la comunién en una
especie de prictica de piedad autdHnoma, aunque sea la mejor.

No es que el Magisterio fomentara estos excesos; al contrario. Sin
embargo se cayd en ellos v se volvera a caer una y otra vez si la pastoral
no estd regida por la teologia cientifica, mucho méas en uno de los
puntos més ¢levados de la teologia, como es ésie. Hugo Rahner, ilustre
tedlogo e insigne patrélogo, en un notable libro, de los primeros escritos
sobre la teologia de la predicacidn, que entonces se llamd teologia
kerigmatica, y que, apesar de sus casi cuatro décadas, creemos que no ha

10Cfr. J.a. JUNGMANN, S.0., Fi Sacrificio de la Misa, “Tratado historico-Litiur-
gico”, Madrid, 1953, p. 197, pérrafo 193.

11 ass. 38 (1905-6) 400—-406.
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atencién a la Comunibn y Presencia Real, “‘se ha perdido el fino sentido
para la captacion de la intrinseca trabazon de los dogmas que integran
este misterio polifacético. Nuestro kerigma debe volver a adquirirlo. El
misterio eucarfstico es un sacrificio. Es un sacramento dador de Gracia.
Es permanente presencia del Sefior. Estos tres puntos se han de tener
bien separados uno de otro. Sus finamente articuladas relaciones, no
pueden ser destruidas por el capricho de una piedad que se desarrolla
descuidadamente. Nuestro kerigma debe, al hablar de este sacramento,”
partir del hecho que la Eucaristfa es sacrificio . Los frutos del sacrificio
son: donacion de la gracia y presencia permanente. Déjase ver alioza con
qué profunda razén dogmdtica hemos hecho nacer toda la doctrina de
los sacramentos, del sacrificio del Hombre-Dios™* 2.

Lo nuevo de la sirwacion actual estd en primer lugar en algo viejo, y
es la persistencia de ese fatal folklorismo teolbgico que, de una u otra
manera, acaba por levantar otros tablados delante del altar del perenne
sacrificio 'de Cristo.-Con frecuencia sucede sin proponérselo y con fines
evidentemente buenos. Por gjemplo, el iniento todavia en proceso de
sustituir el nombre de “Misa” por “Cena del Sefior” obedece al deseo
de darle un nombre més descriptivo; pero como es teoldgicamente
inexacto, resulta menos descriptive v, 1o gue es més serio, cbscurece, al
menos en la medida en que no lo ilumina —y el asunto pide a gritos
mds Inz—, el sentido sacrificial de la Eucaristia. De la misma buena
voluntad, pero marcada por idéntica monovision, procede la insistente,
machacona, exhortacion a comulgar, a participar en el “sagrado banque-
te”, en la *cena™ a que hemos sido invitados. . . hasta dar la impresién
de que el no comulgar es una falta de cortesfa o siple pereza. Asi oira
vez, 50 capa de piedad “pastoral”, o se tribializa ¢l tremendo kerig-
ma de que “quien coma el pan o beba el ciliz del sefior indignamente,
serd reo del Cuerpo y de la Sangre del Sefior” (I Cor. 11,27) o se
empuja a la mayor parte del pueblo cristiano, que no puede 0 no debe
comulgar, a un callejon sin salida y dejard de ir 2 Misa, arbitrariamente
asociada o identificada con la comunion.

El proceso de evangelizacidn ya no debe drogarse con que estamos en
un Pafs “cristiano” y que hay que orientar al sacramento, concibiendo
la predicacidén como mera preparacion a él. Por supuesto que el dina-
mismo de la fe y de la caridad tiende a ser coronado en el Sacramento.
Pero realisticamente, ahora mas que antes, hay gue hacer espacio, dejar
intervalo. La conexion de la via no-sacramental y sacramental existe;
pero para la gran masa de cristianos ya no puede ser inmediata y para
muchos (los divorciados, etc.) no es alcanzable; v en tal caso no debe
ser considerado ni por él mismo ni por nosetros como disminuido o

12
273.

HUGO RAMNER, 5.J., Teclogiz de la Predicacién. Buenos Aires, 1950, p.
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“frustrado”. La recepcion de la comunion (v la confesidn) siempre serd
el supremo encuentro seguro, tangible y sefialable, con Ia Gracia y con
Cristo; pero va no necesitamos estadisticas ni discriminaciones explici-
tas o tdcitas con los-que no se acercan al “banquete’* eucaristico.

Es preciso distinguir cuidadosamente “sacramentos” de “Misa”. La
Iglesia Catdlica se voled siempre toda eniera en defender el cardcter
sacrificial de la Misa porque allf se juega su existencia, Pero asimismo
siempre —con excepcidn, parece, de los primeros tres siglos—, es decir,
desde que el Cristianismo fué Religiébn mayoritaria y de masa, la partici-
pacidn en la Misa no arrastra la participacion en la comunién. Més aiin,
en largufsimas épocas fué lo normal. Jungmann asegura que desde el
Sfnodo de Agde, en las Galias, afto 506, los Cencilios tienen que incul-
car que se comulgue a lo menos tres veces al afio (Navidad, Pascua y
Pentecostés); y que desde el s. IX la frecuencia no debié ir mds alld de
lo mandade por el Lateranense IV, afio 1215 (una vez al afio). Esto no
significa que haya que renunciar a lo readquirido con Pio X 0 que no
habrin grupos que efectivamenie comulguen diario y ‘que esto no debe
permanecer como ideal; lo que se dice es que esto no hay que prego-
narfo a mansalva. Porque sin prejuzgar un posible desarrollo teolégico
del caso de los divorciados y vueltos a casar sin reforno posible; stempre
y cada vez més habrid estados de vida, culpables o inculpables, religiosa-
mente trabados para los sacramentos de la vida diaria. En todo caso, no
faltard nunca la gran masa de cristianos que viven su Cristianismo en la
cavidad de una vida donde los encuentros con lo Religioso no revestiran
la elaboracidon que requiere 1o sacramental. Para todos ellos la via de la
salvacion y perfeccién cristiana no-sacramental, debe estar plenamente
abierta y dispuesta.

La via no-sacramental tiene dos dimensiones: la privada, o sea, la
oracidn, la contricion y todo acto de religiosidad y moral personal;y la
piiblica o instituida, que en todas las Religiones es fundamentalmente el
sacrificio. Dicha via no-sacramental es esencialmente comin al no-cris-
tiano y al cristiano, con dos diferencias. Una que podriamos llamar
zxterna, y es que el primero solo dispeone de la no-sacramental, mientras
gue el cristiano tiene abierta también la sacramental; y ofra mas interna
v atafie s6lo ala dimensidn instituida, o sea, al sacrificio. Este es intrin-
secamente diferente en el Crisnianismo porgue la Misa no es un sacrifi-
cio mds o menos igual al de ofras religiones. Es el sacrificio por ex-
celencia, predicho, segt’m la Tradicién y el Magisterio (Dz.—Sch. 1742)
en esa “oblacién pura” gque “en todo Iugar se ofrece a mi Nombre”, de
que habla Malaquias (1,11) y compendio de toda nuestra Religion, va
gue la Victima v el Oferente principal es el mismo Cristo, Hombre-Dics.

La comunitn (el sacramente) no es de la esenciz del sacrificio. En el
Cristianismo, por mandato de Cristo, es parte integrante; pero la del
sacerdote, como se ve en la historia de la Iglesia, y lo reafirma solemne-
mente Trento; no, por supuesto, como el ideal; al contrario, dice:

i
i
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“Desearia ciertamente el Sacrosanto Concilio que en cada una de las
Misas comulgaran los fieles asistentes . . . sin embargo, si no siempre eso
sucede, tempoco condena como privadas e ilicitas las Misas en que sélo
el sacerdote comulga sacramentalinente.” (Dz.—Sch., 1747).

Esta separabilidad, asi entendida, de Misa y Sacramento, ha estado
vigente en la vida cristiana, como vimos, y fué escogida por la Iglesia al
mandar oir Misa todos los Domingos y fiestas, y comulgar una vez al
afio. Esta estructura la Misa Ia tiene en comiin con los sacrificios de
todas las Religiones, porque pertenece a la esencia. Muy bien lo expresa
Vergote: “En efecto, hay sacrificios que consisten Onicamente en la
oblacidén y en Ja destruccion (sacrificio en sentido estricto) ¢ incluso en
la sola oblacion. Luego la comida es una conclusidn que no es necesaria.
El uso de la Iglesia, que hace obligatoria la asistencia a la celebracion de
la Misa, pero no la comunion, estd perfectamente dentro de la 16gica del
sacrificio”.!® La razon es porque el mandato de comulgar esta condi-
cionado a estados sujetivos que el mismo precepto del Lateranense IV
(Dz.—Sch. 812) tiene en cuenta. En cambio la obligacién de ofrecer
sacrificio es incondicional y absolutamente perentoria para todo hom-
bre (se entiende, siempre que no quiera cortar-toda relacién con Dios)
en cualquier estado, atin de pecado, en que se halle; puesto que justa-
mente las finalidades y virtudes del sacrificio responden y son exigidas
por toda situacién vital, ya que es: de adoracidn, de propiciacion, de
impetracién, de accion de gracias, y de expiacion (en el caso particular
de la Misa, esta Gltirna caracterfstica no se da).

El hombre es por esencia el llamado por Dios, y su respuesta dialo-
gal es la adoracidon: sin €sta, no realiza su ser, es decir, no se salva. En
cambio sf puede salvarse sin sacramentos; no s$6lo el no-cristiano, como
es obvio, sino también el bautizado. No es ésfe, ciertamente, el deseo
positivo de Dios, puesto que el bautismo capacita, mas atn, tiende a ser
completado por los otros sacramentos y coronado por el Eucaristico.
Pero el ideal no es la norma; vy a los sacramentos no debemos convertir-
los, como a la Ley, en ocasidon de pecados. Ni el mayvor bien debe
impedir el bien posible.

En las presentes circunstancias no basta suponer, como siempre lo
ha sido, vilido el camino no-sacramental. Es necesario decirlo y recone-
cerlo explicitamente; y, sobre todo, facilitarse, lejos de dificuitaria, la
asistencia a Misa a los que transitoria o permanentemente no comulgan,
sea porque no pueden o porque no quieren. Deberia crearse un ambien-
fe en que no se sientan prejuzgados y censurados, siquiera sea interior-
mente, ni por el sacerdote ni por los ficles. De lo contrario la inasisten-
cia serd cada vez mayor y se habré empujado a la irreligiosidad v quiza
al atelsmo a la gran mayoria del pueblo cristiano.

13 4. VERGOTE, eic.: La Eucaristia, simbolo y realtidad, Madrid, 1973, p. 35.
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De por si, ya la asistencia a Misa se a vuelto muy precaria, debido a
la falta de ayuda scciolégica por parte de nuestra sociedad mis bien
indiferente; v, sobre todo, por la pobreza dramatica y celebrativa res-
pecto de otras épocas. Sin querer aqu{ juzgarlo ni criticarlo, no puede
dejar de constatarse que conspiran a ello una serie de factores engloba-
dos en lo que se llama “proceso de secularizacidn™ o desacralizacidn.
Comenzande por la propia arquitectura de las Iglesias modernas, funcio-
nales y sobrias, pero en todo caso sin esa grandeza y ambiente céli-
co-terreno de las grandes Iglesias del pasado, que ya ni se construyen ni,
las que perduran, despiertan vivencias numinosas. Otro tanto sucede
con los “tiempos sagrados” (fiestas, vigilias, cuaresmas, etc.) cuya desa-
cralizacién tiene una incidencia mucho mds negativa atin en la vida de
culto y adoracion. _

El remedio no es querer resuscitar ni mantener en vida artificialmen-
te simbolos que ya han perdido su fuerza mediadora; sino en valorar los
que si la conservan, ¢ quizd €l suscitar otros adecuados a'la complejidad
de la vida moderna, avasaliada por el trabajo, no mis prolongado, pero
simias febril v absorbente; por la politica, los especticulos, la competi-
tiva profesionalizacidon de cuanta actividad se emprende, aun la depoi-
tiva y redreaiiva; la celeridad nerviosa con que se desarrollan; todo lo
cuzal no deja tiempo, al menos tiempo existencial, para el cultivo de la
vida religiosa. Si la celebracidon eucaristica, por su monotonia, seque-
dad, pobreza de experiencia religiosa que proporciona, se convierte en
una tarez desgastadora mds, nada extrafio que el ausentismo continiie
en su implacable declive. _ _

Para evitarlo, no basta quitar el obsiiculo de la indebida unidn de
sacramento y sacrificio de que hemos hablado. Es indispensable abordar
con positiva creatividad la elevacion de ia celebracion eucaristica; no
por una afioranza anacrOnica de la vuelta al pais de la infancia del
esplendor externo y expectacular. Las adaptaciones deben tender a con-
vertir la Misa en lo que realmente es: el corazon v la sintesis del Cristia-
nismo dogmidtico y revelado, integrado de acontecimiento v mensaje, de
vivencia y doctrina. Todo intrinsecamente unido en virtud de la Pala-
bra, simbelo inmortal del Cristianismo, porque es portadora esencial de
la realidad.

Este es el gran desafio a 1a teologia cientifica v a la pastoral de hoy.
En el pasado la sofocacién de la palabra por el latin y por la privacién
de seguir el canon, que era dicho en voz baja y en lengua extrafia por el
sacerdote de espaldas, obligd al pueblo cristiano a orientar su iniciativa
por ofros cauces distintos del sacrificio de la Misa, hacia funciones
religiosas en que muchas veces encontraba mds interés y satisfaccion
espiritual. Ahora que el huracdn de la secularizacion y la dominadora
realizacidén profana de la existencia, han hecho caer del irbo! de la
piedad cristiana tantos frutos de devociones, suena la hora de volver
plenamente al culto esencial ¥y dogmadtico, propio de una Religién reve~
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lada. :

Hemos repetido quizd demasiado, pero tendremos que hacerlo una
uttima vez, gue esto sdlo se puede lograr por la palabra. Ante todo, y
bdsicamente, por la hoinilia, que debe estar siempre presente en cuanto
parte integrante de Ia Misa, tal como lo es por su naturaleza. La época
en que no lo fué, se debid a circunstancias adventicias, como dice
Jungmann: “‘desde la baja Edad Media, el pilpito se habia ide alejando
del presbiterio y habia entrado en la nave de la Iglesia: el sermédn se
habia separado de la celebracién eucaristica,”!*.

"Pero no sdlo Ia homilia. Si la Misa es *‘actualizacién’ de la vida,
muerte y resurreccion de Cristo; las oraciones y algunos otros momen-
tos, deben caer bajo la libre expreston creativa del celebrante y de la
comunidad, especialmente cuando esta es reducida. Desde luego no el
Canon. Esto debe quedar claro. La Misa es el culto dogmdtico por
excelencia, y no puede entregarse, como la devocidn popular, a la vision
personal, aunque sea del sacerdote, ni al despliegue piadose particular o
a la movilidad del sentimiento de un grupo. Ni lo individual v grupal, ni
lo universal colectivo solamente. En la Misa la expresion de la lglesia
universal debe confluir. con una limitada pero suficiente expresién
personal y actual; puesto que en clla se consuma también el sacrificio
espiritual delos fieles. Para realizar Ia “‘actualizacion’ debe tener lugar la
actividad viva y espontinea. El sblo recitado no basta y a la larga serd
dificil que no produzca la impresién de un pure “recuerdo’, aun en
aguellos que tienen formacién,

El peligro de aberraciones no se puede ocultar; como tampoco la
dificultad substancial que tiene el vivificarlo con 1a palabra y la predi-
cacion si éstas no salen de la trivialidad que la queja generalizada v
encuestas atestiguan. Pero ia manera de prevenirla no es petrificando y
volviendo rutinario algo tan esenciallmente refractario a la petrificacion
y a la rutina, conto es la vida litlirgica y la actualizacion del misterio
cristiano. Debe lograrse reconociendo la funcién rectora de ese com-
plejo de Biblia, Magisterio y Tradicidn patristica y teologica que se
llama, pero el nombre es lo de menos, “‘teologia cientifica”, y que el
sacerdote, ahora mis que nunca, debe poseer seriamente. Por su parte la
“pastoral” debe saberse derivada y normada por aquella, en todo lo que
no sea el campo, por oira parie muy vasto e importante, de los métodos
y técnica de transmision. '

1406 5.A. JUNGMANN, 0.C. p. 204, phrrafo 200.




Las Tres Raices del Pecado Social

Segundo Galilea, Pbro.

La irradiacién del Evangelio desenmascara los idolos de la tierra.
También revela sus raices profundas: ka pasidn por el poder, el deseo de
enriquecerse, ¢l ansia de saber. Esta critica radical es la denuncia social
mds desvastadora del cristianismo. En su discurso sobre la riqueza, el
poder y el saber, Jes(s estableci6 los fundamentos evangélicos de una
liberacion radical de las formas histdricas, alternativamente alienantes,
de la servidunbre humana.

Al recurrir a esta doctrina evangélica, s Iglesia estd en posicion de
ser profeta en todo sistema social que rinda culto a esos idolos, sin
recurrir a préstamos ideol6gicos.

Las ideologias del desarrolio, tal como- se dan hoy en OLudente (lo
que cuenta parala evangelizacién son las formas histéricas dé los capita-
lismos y de los socialismos, y no sus ideales te6ricos o la retérica de sus
politicos), tienden a orientarse de hecho hacia sociedades cuantita-
tivamente desarrolladas, reforzando ya sea la riqueza individual o colec-
tiva, la libertad de producir o el derecho social a compartir o produ-
cido.

En todo caso, estamos lejos de sociedades de ideales cualitativos (al
servicio del “ser”), frente a los “desarrollismos cuantitativos”, cuya
meta queda bésicamente en la produccidn de riqueza, de instruccién'y
de medios de poder.

A partir del discurso evangélico, lo que estd radicalmente en cues-
ti6n es el ideal de una civilizacién industrial que busca sin limite altos
niveles cuantitativos, v que es la fuente del rostro inhumano de los
modelos comunistas v capitalistas: se produce necesariamente un “‘eli-
tismo” socio--econdmico o burocritico, que impide la liberacidn de las
mayorias.

El cristianisme no patrocina modelos alternativos. No es ese el
-aporte de la evangelizacién. Anuncia la mente de Cristo sobre la
riqueza, el poder v el saber, que confronta a las ideologias con la
pobreza, la fraternidad y la sabiduria de la cruz. Anuncia un huma-
nismo capaz de liberar el desarrollo de sus ideolos, haciéndolo compa-
tible con las Bienaventuranzas y con los valores del pobre.

l
Ei Poder

“Ta daré todo el poder y ia gloria de estos rainos, perque a m ha sido entregado,
y se lo doy a quien quiero. , . Jesis le respondié: adoraras al Sefior tu Dios y sdle a El
dards culto” (Lc. 4,8)

Ciertos acontecimientos politicos de la década del 70, en América
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Latina, han llevado a muchos --particularmente al “hombre de la
calle”  a la persuasién de que “la politica” esta en su ocaso. A lo
menos la politica partidista y las ideologias, como las hemos ido cono-
ciendo a partir del siglo XIX. La tendencia hacia gobiernos totalitarios,
de diferente signo y causados por razones diversas, levanta un gigan-
tesco interrogante sobre la viabilidad de politicas e ideologias que en la
década anterior crearon espectativas de desarrollo social 0 atin de tibera-
cion. .
Para muchos cristianos, la perplejidad se extiende alin al alcance
actual de I teologia de la liberacidn, con la importancia que le atribuye
a la liberacion sociopolitica, ya que las vias de la justicia para los
oprimidos aparecfan decisivamente ligadas a decisiones econdmicas,
sociales y politicas. Pero si las ideologias y partidos politicos estuvieran
en crisis ;no apareceria fa teologia de la liberacidn —a lo menos en su
nivel social— como una “moda” transitoria? Sus andlisis de la realidad
que le sirven de punto de arrangue jno eran superficiales o ingenuos?
En paiscs como Paraguay, Bolivia, México, Cuba o Brasil ;la liberacidn
politica carece ya de sentido, ya sea porque la vida politica habria
dejado de existir, ya sea porque esta liberacidn habria sido ya alcan-
zada? '

El hecho de los gobiernos fuertes que hoy nos invaden, con matices,
grados e inspiraciones diversas, me parece que no s0to ne ha descalifi-
cado, sino que ha subrayado la urgencia de la liberacién politica como
tarea cristiana. Aunque en un contexto diverso, mucho mds radical, 1a
liberacion sociopolitica hoy implica la liberacidn del poder.

Porque en Gltimo andlisis la politica es g! quehacer del poder, y en
el proceso de nuesiros pueblos el podsr de sus gobiernos, para bien o
para mal, crece ¢ interfiere cada vez mds en todos los niveles de la vida.
Ironicamente, en la relativamente despolitizada América Latina de esta
década, la cuestion politica ha adquirido una gravedad radical; ha crista-
lizado descarnadamente en el problema del poder. Una lglesia compro-
metida en la liberacidn eristiana de su pueblo, no puede ya evitar una
critica radical del poder. Antes que las ideologfas, las estrategias, los
programas vy los partidos --que implican relacién con el poder—, es el
poder mismo el que se hace el objeto principal de la critica y del
profetismo cristiano. .

Poder, "Ser” y "Tener”: El poder es la capacidad para cambiar una
realidad social, para intervenir en el rumbo de la historia. Es la posibili-
dad de imponer en la sociedad la propia voluntad, superando y a
menud o stipimiendo 1as resistencias que se ie oponei.

Por eso el poder es indispensable en todo proyecto social, Sin poder
no hay cambic de cstructuras, no hay desarrollo, ne hay promocidn
popular, no hay reformas. Si las relaciones en la sociedad son estructu-
ralmente injustas, lo cual ya supone 1a presenciz de formas de poder, el
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equilibrio de la justicia implica la aplicacion de otra forma de poder.

De ahi que en paises subdesarrollados y marcados por la injusticia,
como son los nuestros, el poder politico aparezca decisivo. Cualquicra
que sea su ideologia; apelando a la persvasion, al temor, a la concilia-
cion, a las alianzas o a la represion, los poderes politicos tratan de
consolidarse, de perdurar, de crecer y de dominar los centros de deci-
sion que le permitan imponer su modelo politico, socic-econdmico y
cultaral,

No cabe duda que en los paises pobres, el poder debe justificarse
por su servicio. a las mayorias desposeidas. Para ello, dado el poder
econdmico y la presién politica de las minorfas privilegiadas, parecen
necesarios gobiernos fuertes, con base popular. Los diversos partidos de
contenido social coinciden en ésto. Pero a la inversa, las minorias pode-
rosas, para maniener el “‘statu quo”, necesitan igualmente mantener
gobiernos fuertes, dada la creciente conciencia social que las amenaza.
Deahi la convergencia en el continente, de un creciente niimero de
gobiernos autoritarios de signos diversos. Todo ésto plantea una vez mds
el problema del poder, de sus limites, y de la legitimidad de su excesiva
acumulacion.

(Desde el punto de vista de la ética cristiana, v en la situacién de
América Latina, no parece que estos gobiernos sean por principio incon-
venientes; con tal que no se hagan totalitarios, con tal gque estén al
servicio de las mayorias desposeidas y las preparen para su participa-
¢ién; con tal que respeten los derechos humanos). Porque si la justicia
requiere poder para su realizacion, el poder requiere justicia para legiti-
marse éticamente.

- El problema de la concentracién del poder se hace més complejo
aln porque esta ligado al desafio del desarrollo econdmico e industrial.
“Desarrollistas™ o “revolucionarios”, los gobiernos latinoamericanos pa-
recen estar de acuerdo en que el despegue industrial y el aumento de la
produccion requiere una planificacion de recursos, un aumento de tra-
bajo y una estable masa de inversiones que no seria posible sin un
“orden interno™ y un fuerte control social. Sin un poder estatal fuerte,
Este poder se coloca al servicio del aumento de la produccién, apoyado
va sez2 en un partido Nnico, ya sea en el ejército, ya sea en una alianza
militar-industrial, dejando a menudo “para mds tarde” los derechos de
los trabajadores, la orientacidn de la produccién hacia las mayorias
desposeidas, y alin el respeto de los dereches humanos. '

- La tentacion del desarrollo econdmico a ‘“‘cualquier” precio y del
progreso material, desemboca tarde o temprano en el culto del poder.
Esto es incvitable en nuestra civilizacidn, inspirada en un humanismo ai
servicio del ““tener”, pues sdlo una civilizaciéon y un humanismo al
servicio del “‘ser’” puede redimir el poder. Por eso estamos persuadidos
que la lucha que interesara a las nuevas generaciones no serd tanto entre
el capitalismo y el socialismo, en la forma en que los conocemos hoy,
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sino cnére una sociedad al servicio del “ser” o al servicio del “tener’”.
Hsta reivindicacion esta en la base de la eritica a la “sociedad de consu-
mo” y es Ju intuicion csencial de la “contestaciéon” de la juventud en
Estados Unidos, en Francia en 1968 y de los intelectuales en 1a URSS,
parz poner algunos cjemplos. La crisis econdmica gencralizada gue
aclualmente advertimos ¢n la sociedad contemporinea, es uno de los
sintomas que esta civilizacién del “tener” ya se estd resquebrajando.

El Poder comwo tenfacion: E} drama de ta acumulacidén del poder
consiste cn que los débiles son cada vez mas indefensos. Frente a gobier-
nos autoritarios parece que no hay instancias. El gran poder tiende a
dispensarse de una ética y a justificarse por nccesidades ideoldgicas o de
productividad ccondmica.

No basta, sin embargo, el andlisis socioccondmico o politico para
entender ¢l dinamismo acumulativo del poder. El poder es ante todo un
acto del hombre, una pasidon que hundc sus raices en su libertad, pro-
pensa al egofsmo y al pecado. El hombre es el lnico ser que puede
buscar el poder en si mismo, para él, sin referencia a los demas, De
hacer de él un “dios”. De ahi su ambigliedad radical, su tentacidn
permanente. '

La historia ha subrayado esta tendencia *“‘fascinante”™ del poder en
si. Los hombres de poder tienden a perpetuarse en é, aungue ello ya no
sea legitimo. En sus periodos de dominio, las ideclogias en el poder
piensan gue el proceso social y politico gue protagonizan es irreversible,
gque sus decisiones son “‘para sicmpre”. No advierten o relativo de la
historia, ni sus propios errores fundamentales. Al fascinar, el poder
encegLece. '

Ya Hobbes escribia gue la primera inclinacién del hombre es a
acumular poder. Se referia no séio al poder como pasion, sino también
al dinamismo y racionalidad propia del poder politico, que leva a
mentir, a4 presionar 'y a violentar. A encerrarse en si mismo y a aislarse.
(“El misterio es el aliado del poder”, anota atinadamente Dostoievski).
Desde la entrafia de su ser, el poder tiende a divorciarse de toda ética, v
si el poder no tiene una ética como instancia suprema, se transforma en
la peor de las opresiones. _

Frente al poder absoluto nos encontramos ante una forma de idola-
trfa. Ante una pretensién de usurpacidn, pues sélo Dios tiene el Poder,
y los hombres tan séle participan de él, (Respondié Jests a Pilato: “No
tendrias poder si no lo hubieras recibido de lo Alto™. In 19,11). La
usurpacién del poder es una forma de mentira, tanto mdis diabdlica
cuanio mas total es su pretencidn. Es aceptar la oferta mentirosa de
Satands a Jesos (Lc 4,6): “Te daré todo el poder y la gloria de estos
reinos, porgue a mi ha sido entregado vy se ia doy & quien quiero™.

El poder como alienacion: De cara a la teologia de la liberacion, el
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problema del poder es tan grave, que se va perfilande como upa fuente
de alienacién y de injusticia atin mds decisiva que la propiedad. En este
punto el andlisis marxista deberfa autocriticarse. Seguramente impre-
sionado por la acumulacién econdmica y por Ia explotacion del trabajo
que marcaba la sociedad europea de su época, Marx advirtid en ese
contexto que la propiedad de los medios de produccidn eran fuente de
injusticia y alienacidon. Su andlisis del poder ipolitico y estatal, sin
embargo, rnio alcanzd la misma profundidad; lo considerd una superes-
tructura y un medio para destrair las alienaciones de la propiedad. Su
propuesta de la dictadura del proletariado va en esta linea, sin adveriir
la autonomia y el dinamismo acumulativo y persistente del poder poli-
tico. Después de 60 afios de historia del comunismo, advertimos que al
marxismo le falta una critica del poder como forma de alienacibn, y
que ante el problema de la dictadura del partide no encuentra una
solucidén que asegure una sociedad liberada, no sblo de las injusticias
socio-econdmicas, sino también de las multiples alienaciones del poder.

Obviamente, los que participan del poder, o usufructuan de él en las
sociedades contemporéneas, defenderdn su acumulacién casi ilimitada,
y justificardn sus abusos sistemaiticos. Porque nadie viola los derechos
humanos por puro gusto. Siempre hay motivos de intereses ¢reados o
ideologias, a2 los que el poder sacrifica a los mds débiles. Pues todo
discurso sobre el poder se hace desde la situacidon del gque habla, de
acuerdo con la situacidn que ocupa en las relaciones de poder; segin lo
ejerza sobre otros o sufra una dominacién.

Todo poder dominante genera su propia ideologfa, una verdadera
“religion civil” para autojustificar el sistema que crea. En esa forma va
creando categorias “ilusorias” que enmascaran las alienaciones o injusti-
cias del sistema de poder. Marx reveld las “ilusiones” de muchas “liber-
tades”, “valores” y “‘derechos” de la sociedad capitalista-burguesa, pero
también se han analizado los nuévos “idolos” e “ilusiones™ de los siste-
mas de poder que se inspiraron en la ideologia marxista,

Hoy todos los socidlogos saben que las relaciones de poder son
estructuras sociales y no tanto personales. El binomio dominacion-
dependencia no puede ser analizado sino en esta perspectiva, va sea en
sus connotaciones econdémicas o politicas. Para el lenguaje profético del
cristianismo en su critica al poder ésto es importante. Un discurso
religioso que s6lo llama a la conciencia personal no s6lo es incompleto,
sino que puede ser-“ideolégico”, reforzando las injusticias de los siste-
mas de poder y las “ilusiones™ que produce. Atinadamente, los obispos
en la Conferencia de Medellin han insistido en una critica estructural,
no s6lo individual, de 1a injusticia en el continente, llegando a denunciar
sus “‘estructuras de pecado™, (Doc. 1L,1), lo cual implica una critica a
los sistemas de poder que las sustentan.

Elltes y poder. En América Latina la tradicion de los poderes poli-
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ticos omnimodos estd énrajzada en su historia y en su cultura social.
Somos un continente eminentemente elitista, donde siempre unos
pocos domingron sobre muchos, desde los imperios Inca v Azteca, El
glitismo  hispano-portugués fue prolongado por la “inteliigentzia™
liberal, por las oligarquias sociales, por las minorias politicamente
preparadas, por los militares y atin por el clero. La disléctica de las
clases sociales (dominantes y dominadas) no basta para comprender el
problema dcl poder en nuecstro continente. Mds decisiva y persistente es
la dialéctica clifc-masas, donde minorias enérgicas, incluyen y a menudo
dominun a un pucblo que no es sujeto d hu Iibcracién El jmgo

]o.s chrut{}b, de los guerrilleros, de ]os (..!L]'ILdllb!'l'lO.S, dc ]db bLlI'DLlclleb
sindicaies, de las ideologias totalitarias, de fas minorias intelectuales, de
los partidos Gnicos. . . Su permanente renoviacion bajo nuevos rostros se
debe a que las élites tienen el monopolio del “saber”. En el mundo
contemporanco, el “saber” como la rigueza, ¢s fuente de poder y de
dominio. Por t..bG pdra liberar a las mayorias desposeidas del dominio de
las elites que “‘saben”, no basta aumentar su nivel econdmico y social.
Hay gue darles los medios para que adquieran una “‘sabiduria”, que fes
permita criticar y defenderse de las categorias mentirosas y que propa-
gan los sistemas de poder.

Para el cristiano, esta “sabiduria de los pobres’ no puede separarse
de la sabiduria del Evangelio, que libera a los oprimidos revelandoles st
dignidad y destino, y asegurdndoles que de elios, y no de los poderosos
y sabios de este mundo es el Reino de Dios (Mt 5,1 ss.; 20,25 ss.; Le
4,16 ss.; 7,21 ss.; 10,21 ss.;ete. . L),

Poder y libertad: Parece que la aseveracion de Macaulay fuera
exacta: “El poder corrompe; el poder absoluto corrompe abseluta-
mente”. A lo menos, la ambigihedad ética del poder es patente. Por un
lado hemos constatado que el poder tiende 2 absolutizarse y a usurpar el
Poder de Dios. Pero es ighalmente cierte que el poder es el gran don que
Dios concedid al hombre, v su ejercicio es inherente a la libertad y
responsabilidad a que ha sido destinado.

Liamado a “dominar la tierra a imagen y semejanza de Dios” (Gn
1,29}, estd en la condicién humana ejercer este dominio, que incluye no
s6lo el cosmos sino la sociedad y la historia. Participa de un Poder que
en Dios es absoluto y en el hombre siempre relativo. La tentaciéon
perenne del poder es que nos hace saborear un atributo que es original-
mente divino, del cual queremos apoderarnos totalmente, “ser como
dioses” (Gn 3,5).

Un poder irrestricto en manos del hombre no sélo es un peligro
piblico; es un pecado de orgullo ¢ idolatria. El poder se humaniza y se
hace verdaderamente relativo cuando se somete al plan de Dios sobre el
dominio de la historia: el hacer que tédo lo creado adore a su creador.
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Para ésto los detentores del poder deben dar cuenta a Dios del uso que
hacen de él. Lo que equivale a dar cuentus y dejarse controlar por los
hombres afectados por su ejercicio.

El poder del hombre sobre la sociedad y la historia es inherente a é1
porgue es expresion de su libertad; es la realidad histérica de esa liber-
tad. Por lo mismo esta a su servicio, dentro del marco de la justicia y del
amor; si ello no sucede, ¢l poder se corrompe. Habrd siempre tension
entre poder y libertad: asi como la libertad se va “haciendo”, el poder
correlativamente debe ““hacerse”, humanizarse en el didlogo de servicio
a la libertad. Este servicto a la libertad no es ““idealista™; se da en
sociedades conflictivas donde muchos perdieron su libertad en beneficio
de un sistema de privilegios. Asi, el poder y la justicia que éste admi-
nistra no pueden ser en concreto ‘‘ignal para todos”, sino servir a los
débiles y oprimidos. El poder esti asf en el centro del conflicto social, y
es en si mismo conflictivo. No sélo preside, si no que es parte de la
fucha social por la justicia, y sdlo a este precio puede mantener su
credibilidad y autoridad moral ante un pueblo. Una autoridad politica
incapaz de despertar en ia conciencia popular una esperanza dc cambio
y liberacion, ha fracasado moralmenie. Desde ese momento esa auto-
ridad se convierte en “sistema de poder”, y sdlo puede mantenerse
como tal por los diversos mecanismos (viclentos o nd) de represion.

En los casos en que los conflictos llevaron a enfrentamientos graves,
de ruptura, que en fltima instancia se resolvieron en términos de “ven-
cedores y vencidos”, un poder politico emergente de esa situacién, para
legitimarse éticamente, debe ser un instrumento que lleve progresi-
vamente a la reconciliacion y a la libertad de todos. La historia nos
muestra que éso no es ficil. Para ello seré necesario que durante el
conflicto mismo se respeten los'derechos humanos, ¥ gue una vez termi-
nado, éstos se mantengan, evitando venganzas, represalias y la diserimi-
nacion de los vencidos. ' :

Poder y profetismo: Desde Amos, todos los profetas biblicos
denunciaron los pecados del poder, y fueron victimas de €], hasta Juan
el Bautiste. Hay una enemisiad radical entre Dios v la idolatria del
poder. Esta enemistad qued0 para siempre establecida en el drama de
Jesiis, que como nifio fue un exilado del poder de Herodes y como
adulto fue victimado por relativizar radicalmente todo poder.

La Iglesia es la continuadora de esta misidn. Como su Maestro, le
corresponde, hoy como siempre, criticar toda idolatria, anunciar la
libertad radical. En las condiciones en que vivieron, ni los profetas ni
Jesiis tenfan ningiin poder social; el discurso de la Iglesia sobre ¢l poder,
en cambio, se hace a partir de Iglesias locales, que a veces estan en
situacién de poder. Es la situacién histérica de nuestras Iglesias en
América Latina: su poder es no sélo pastoral sino también social. De
hecho, tratan con los gobiernos “de poder a poder”. Esta circunstancia
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debe ser considerada en toda su ambigitedad, para que el discurso teold-
gico-critico en torno a la cuestion del poder sea verdaderamente profé-
tico ¥ no inconscientemente “ideolégico”.

El peligro de todo discurso sobre el poder proferido por cristianos,
es ¢l estar “‘situado” de antemano en una cierta relacion al peder, no
tanto personal como estructural. Esta sometido a sus fascinaciones, a

- sus favores, a sus categorias ilusorias y también a sus opresiones.

Asi y todo, ante el grave vacio reinante de una critica radical al
poder como ‘“‘ambigiiedad” y como fuente de alienacién (critica que
ninguna de las ideologias imperantes ha profundizado), la Iglesia queda
[a tGnica instancia moral y social capaz de sefialar estos pecados y de
llamar al poder a su humanizacion. Paraddgicamente, esta funcién es
més eficaz en una sociedad donde Ia Iglesia ha perdido dominio, y ha
sido eliminada paulatinamente de las esiructuras de poder.

Para ello, la Iglesia debe desarrollar una teologia del poder, inte-
grada en-su teologia de la liberacidon. Con ello aportard, como lo ha
hecho varias veces en la historia del continente, una valiosa contri-
bucién a ia liberacién de los débiles y oprimidos. :

La critica cristiana del poder no sélo lo exorciza de su dinamismo a
la autonomia total, sino que le permite redimirse, al resituarlo en el
fnico contexto absclute de ias relaciones humanas: la fraternidad. Un
poder que s¢ ejerce entre los que se descubren como “hermanos” se
redime. 86lo ese tipo de relacidn leva al servicio y a privilegiar al
“hermano” como pobre y necesitado: en el servicio del débil descansa
la significacidn evangélica mds profunda del poder.

~ La dialéctica “poder—fraternidad”, propia del discurso de Cristo
(.. .el que aspire a ser més que los demads se hara servidor. . .el que
quiere ser el primero debe hacerse esclavo de los demds. . .” (Mt 20,23
8s.), exige transformar el poder de “dominacidn’ en “servicio fraterno’.
De fuente de privilegios, en instrumento de la liberacidén de los opri-
midos. :

]
El Dinero

“Nadie puede obedecar a dos sefiores, .. E£s imposible servir a Dios y al dine-
ro.. . {Mt6,24}

El balance del discurso de Cristo sobre el dinero deja un saldo muy
negativo y en contraste con las ideologias dominantes —capitalista v
marxista-~ que colocan la produccidn de riqueza (privada o colectiva)
como la clave del éxito histérico de una sociedad.

Consecuente con la orientacion de su misién (“Dios no envid-a su
Hijo para condenar al mundo sino para salvarlo” (Jn 3,18)), Jesis no
condena la realidad del dinero en si, pero sus adveriencias son tan
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graves y sistemdticas, que obliga a todo hombre que toma en serio el
Evangelio a revisar todas sus actifudes y criterios.

El discurse evangélico sobre ¢l dinero lo sitlta en una ambigitedad
radical en relacidn al hombre que lo posee. Esta ambigliedad consiste en
la tendencia de toda riqueza a transformmarse en ‘“‘sefior” del corazén
humano (Mt 6,24) sin dejar lugar a ningdn otro sefiorio. Para Jesds, o
servimos al Dios gue libera o al dios que al enriquecer encadena a la
tierra. La opcidn entre Cristo v €l dinero decide la vision de la vida y del
destino humano. Servir al dinero es endiosar la tierra y pervertir el uso
de sus bienes. La advertencia de Cristo es clara: “no amontonéis rigue-
zas”. . . son precarias y fatiles. . . pervierten el corazom. . . “Pues donde
estdn tus riquezas, ahi también esté tu corazdn™ (Mt 6,19-21).

Por eso Jesas es tan severo con los ricos. Su mensaje de liberacidn
no consiste sdlo en declarar bienaventurados a.los pobres. Hay también
una advertencia v un llamado a los ricos. Al leer el Evangelio no puede
pasarse por alto el hecho, sorprendente para muchos, de que Jess
dedicéd tantos o mds discursos a los ricos que a los pobres. Con un
contenido igualmente liberador, aunque diferente. : '

Para el rico “‘es mds dificil entrar en el Reino de los cielos que para
un camello pasar por el cjo de una aguja™ (Lc 18,24). El gue hace de la
riqueza su consuelo. . “‘después tendrd hambre. .. y llorard de pena”
(Lc 6, 24-25). En su discurso sobre el dinero, Jestis “para quien todo
es posible” (L¢ 18,27) ¥ que “vino a buscar y a salvar 10 que estaba
perdido” (Le¢ 19,10), tiene una intencién salvadora. El rico debe conver-
tirse, dejande de “amontonar” para si mismo en vez de hacerse rico
ante Dios” (Lc 12,21), rescatando el sentido cristiano de su dinero.

Signo “del fruto de la tierra y del trabajo del hombre”: Sumergidos
en la civilizacidn del “tener”, ya no sabemos cudl es el significado del
dinerc en el plan de Dios: ser un signo de los bienes de la tierra, que
Dios entregb al hombre para ser explotados y repartidos entre todos. El
dinero entrd en Ia historia con el objetivo original de hacer mas fécil la
comunicacidén justa de los bienes. Debe ser vehiculo para hacer llegar a
los que no tienen lo que sobre a los que tienen, facilitando la igualdad v -
la justicia.

De hecho, el dinero se convirtid en la gran fuente de injusticia y
explotacién. Adqun‘lo valor en s{ mismo, en la medida que se hizo
“sefior” del hombre. Se perdid su relacidn de signo de los bienes de la
tierra, de los que todos los hombres, sin excepcidn, son duefios. Valor
: absoluto el dinero se hace necesariamente fuente de poder, de dmswn
y de explotac:on

La ensefianza de Cristo sobre la Providencia y la confianza en el
Padre que da siempre lo necesario a sus hijos, supone que e] hombre
respete el sentido evangélico del dinero. Cuando éste se olvida, se con-
vierte la palabra de Cristo en ilusion y blasfemia.
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La promesa de Jesus, absolutamente cierta, de “no andar preocu-
pados pensando qué vamos a comer para seguir viviendo, o con qué ropa
nos vanos a vestir. . .ya gue las aves del cielo no siembran, ni cosechan,
ni guardan en bodegas, v el Padre Celestial las alimenta. . . y que por lo
tanto busquernos primero ¢l Reino y su justicia y esas cosas vendrin por -
aftadidura” (Mt 6,25-33), queda reducida a retérica cuando el pecado
de la injusticia institucionalizada conduce a millones de hombres a
situaciones de miseria e inseguridad peor que las aves del cielo.

La peticion del Padre Nuestro “danos hoy nuestro pan de cada dia”
{Mt 6,11), fracasa no por razdn de que nos falte ef amor y la justicia de
Dios, que ha distribuido ampliamente el pan necesario para todos, sino
por razon de los hombres “servidores de rigueza”, que lo acumulan en
manos de pocos “construyendo graneros cada vez mds grandes para
guardarlo y reservarlo” (Lc 12,18) v arrchatdndolo a los pobres (Sant
5,1 58.).

Enr el cristianismo, el dinero es tamblen signo del trabajo del hom-
bre. De sus sudores, de sus sacrificios y atin de su sangre. EI capitalismo
pervirtid estasignificacidn, dando la primacia al lucro y peniendo el
trabajo a su servicio. Ya no sabemos relacionar el dinero con el trabajo
" noble v duro de los campesinos, de los obreros, de los proletarios, o con

el trabajo creador y agobiantc de los intelectuales, los artistas y los
cientfficos. El dinero se ha deshumanizado. Signo de *los bienes de la
tierra y del trabajo del hombre”, el dinero deberia ser medio de frater-
nidad y reconciliacidén entre ricos y pobres, a través del trabajo y de la
creatividad comiin, que restablece la justicia rota por la expiotacitn del
trabajo y por el hicro en una civilizacién gue adora la rigueza.

" Para Cristo, los que tienen mas dinero que otros, no son sino “‘servi-
dores fieles y prudentes. . . constituidos para repartir el alimento a su
debido tiempo” (Mt 24,45). Asi. como nadie es duefio absoluto de la
tierra, nadie lo es del dinero. Este siempre se adrnmlstrd a nombre de
Dios, como el poder.y la autoridad.

Este fué el descubrimiento de Zaqueo, rico que escuchd el mensaje
liberador de Jesis. Al reconciliarse con Dios y con los hombres a los
que explotaba, Zaqueo comparte su dinerc con ellos.como prenda de
esa reconciliacion y fraternidad restauradas (Lc 19,8).

La lglesia siempre entendid que la reconciliacién fraternal que ella
estd Hamada a crear entre Jos hombres debe lievarlos a compartir las
riquezas y a hacer justicia del trabajo de los que las producen. Esta
conviccion eclesial se ha hecho ensefianza permanente y al mismo
tiempo oracidén ferviente en la Eucaristia, la fuente de toda reconcilia-

¢ién. El cuerpo y la sangre que se ofrecen para reconciliar a los hombres
con Dios y entre si, se ofrecen bajo los signos del pan y del vino, que
representan el fruto de la tierra y.del trabajo del hombre’. (Oracién
del Ofertorio).

Para 1a Iglesia la ruoncﬂ:acmn eucarlstlca supone que esa reconci-
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liacién comience por hacer justicia con los bienes de la tierra y con cl
trabajo humano. Esta reconciliacidén en Ja justicia significa paralos que
participan en la eucaristia la voluntad eficaz de compartir Jos frutos de
la tierra y de dar al trabajo la primacia sobre el lucro, recuperando su
dignidad.

Hoy se habla mucho de la dimension social dL la eucaristia. La
verdadera perspectiva de esta dimensién la encontraremos en la fide-
lidad a la oracién del ofrecimiento. Asi, la eucaristia, sacrificio de
Cristo en la historia, asume todala realidad v todo el pacado del hombre
actual. La realidad social, politica y econdmica. Es una criticaa la
sociedad que monopoliza para vunos pocos los bienes de la tierra vy
explota ¢l trabajo humano. Es una critica para los cristianos que
participan de ese pan y de ese vino sin cuestionar sus criterios economi
cos v sin convertirse a la justicia con el pobre y al primado del trabajo
sobre el lucro. :

“Entonces jquién podrd salvarse?” (Lc. 18,27): El dinero es
fuente irremisible de iniquidad, a pesar de su sentido cristizno v de la
intercesion eucaristica de la Iglesia? ;lLas riquezas son malditas, como
parece desprenderse de las palabras de Jesits (Lc 16,9) y de 1a actitnd de
muchos santos? Esto equivale a preguntarse sobre las condiciones de
liberacién y de redencidn de las riquezas.

Jestis no sdlo condend el sefiorio del dinero. En su ensefianza tam-
bién se advierte la clave de su liberacidn, en la misma linea de la libera-
cion del poder, pues el dinero es una forma de poder. Como tal, su uso
no es legitimo si no estd al servicio de la justicia y del designio de Dios
sobre la fraternidad. El dinero se redime cuando esid histéricamente al
servicio de los pobres y desposeidos. La rigueza se legitima como medio
de caridad fraterna y de desarrolio v liberacidn social.

Como Zaqueo, hubo ricos que en el Evangelio escucharon la palabra
de Cristo y enconfraron su liberacidn y conversion. En todos los casos,
pusieron su dinero al servicio del hermano necesitado. Se abrieron al
“pobre”, Descubrieron en él un llamado a salir de si;, de su mundo, de
sus fdelos, haciendo del necesitado un “hermano”. Porque €] rico no se
salva si no hace del pobre su hermano, seghn la ensefianza de las pard-
bolas de Jesis sobre los necesitados (Particularmente la del Boen Sama-
ritano y la del Juicio final: **Venid a tomar posesidon del Reino. ..
porque tuve hambre v me alimentaron”. , ., (Mt 25,30 ss.).

Igualmente en la misteriosa pardbola del administrador astuto (Lc
16,1--9), Jestis nos hace ver como un hombre sin escripulos financieros
tiene siempre posibilidad de salvacion si transforma su corrompida posi-
¢idén de poder econdémico en un servicio a los necesitados y explotados.
Asi, “el maldito dinero™ se redime y ““‘nos hace de amigos en las vivien-
das eternas™ (Lc 16,9). :

La ensefianza de Jestis sobre el dinero al servicio del pobre hace
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referencia @ la mentalidad v situacion de una época, gue evidentemente

‘no es la nuestra. Cada situacidn social e histdrica es un nuevo Hamado a
formas eficaces de poner al rico al servicio del pobre. Para nosotros en
América Latina esta tarea cristiana estd dada por la lucha por una
sociedad mds justa y fraternal, donde a través de las desigualdades y
privilegios se creen las condiciones econdémicas para que ¢l dinero pueda
redimirse y los hombres, antes divididas a causa de él, puedan encon-
trarse como hermanos. ' :

1
El Saber

“Padre, yo te bendigo porque has ocultado estas cosas 8 los sabios e inteli-
gentes y se las has mostrado a los pequefios™ (Le 10,21).

El saber es la rigueza de conocimientos. Cuando los conocimientos
penetran ¢ influyen en todas las dimensiones de la existencia del hom-
bre, formando en éf el sustrato de su “filosofia de Ja vida”, ¢l saber se
transforma en sabiduria. Se humaniza.

El hombre ha generado dos tipos de sabiduria. La sabiduria homa-
nista, que consiste en la prudencia y habilidad para prosperar en la vida
y ser feliz. Supone una reflexidén y una filosofia sobre ef mundo vy sobre
el hombre, y una toma de posicidén ante ¢l problema de Dios. Implica,
por lo tanto, una moral. La sabiduria humanista esté integrada por altos
principios v actitudes morales. E] “‘sabio” es el experto en ¢l arte del
bien vivir. :

Es propia también del hombre la sabiduria cientifica, que consiste
“en transformar la naturaleza, y la sociedad. Como producir y mejorar
los bienes materiales, como racionalizar 1a vida en vista del bienestar y
la feticidad.

El hombre no puede progresar sin ambos tipos de saber, pero hay
culturas y formas de espiritu que privilegian al uno sobre el otro. Las
socicdades industriales modernas son expertas en saber cientifico; las
culturas orientales y también las “primitivas” (nuestros indios ameri-
canos, vgr.}, han desarrollado considerablemente la sabiduria hurna-
nista. ' .

El saber es una forma de rigueza, y por lo tanto de poder, cuando
no estd compartide entre todos los hombres. Las elites son
esencialmente “Ias que saben™, las masas las gue no saben. Las formas
contempordnegs de dominacidn tienen su raiz en ¢l elitismo de las que
saben, que han monopolizado el saber humanista de las culturas domi-
nadas. Estas se han parapetado en la “sabiduria popular”, sin influencia
aparente, pero de gran significacion humana.

Uno de los méritos de los “populismos’™ latinoamericanos y de la
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pastoral popular es el de haber reivindicado esta sabiduria de los pobres.
Eilo ha ido generando una critica ain no suficientemente tenida en
cuenta, sobre los bienes y los medios del saber elitista contemporanco.
El cuestionamiento del rol social de la universidad; de la escolaridad en
¢l Tercer Mundo; de los modelos de la ensefiunza popular, son sintomas
de esta crisis.

Lu sabiduria del Evangelio: Es bien sabido que el Evangelio repre-
senty una critica a la riqueza y al poder. Las palabras de Jesis al
respecto son cldsicas (Mt 6,24 ss.; Le. 18,24 ss.; Lo 12,16 s5; Le 4,5 ss;
Mt 20,24 ss; etc. . ) Pero olvidamos a veces gue el Evangelio es también
un cuestionamiento del saber,

El discurso de Jesiis a los fariseos y doctores de la ley, que represen-
taban ia sabiduria dominante, es el discurso critico del saber: ““Los
escribas y fariseos ocupan la catedra de Moisés; hagan ¥ cumplan lo que
ellos les digan, pero no se guien por sus obras, porque no hacen lo que
dicen, Atan pesadas cargas y las ponen sobre los hombros de Jos demds,
mientras que ellos no las mueven ni siquiera con la punta de un dedo.
Todo lo hacen para que los vean:; agrandan filacterias y alargan los
flecos de sus mantos. Les gusta ocupar el primer lugar en jos banquetes
vy los primeros asientos en las sinagogas, ser saludados en las plazas y
oirse llamar ‘maestros’ por la gente.

“En cuanto a ustedes, no se hagan llamar ‘maestros’ porque no
tienen mds que un Maestro, v todos ustedes son hermanos. A nadie en
el mundo llamen ‘padre’, porque no tienen sino uno, el Padre Celestial.
No se dejen llamar tampoce ‘doctores’, porque sdlo tienen un Doctor,
que es el Mesias, Que el mis grande de entre ustedes se haga servidor de
los otros, porque el que se ensalza serd humillado, ¥ el que se humilla
ser4 ensalzado. :

“ {Pobres de ustedes, escribas y fariseos hipderitas, que cierran a los
hombres el Reino de los cielos! Ni entran ustedes, ni dejan entrar a os
que quieren. jPobres de ustedes escribas y fariseos hipocritas, que reco-
rren mar y tierra para censeguir un prosélito, y cuande lo han conse-
guido lo hacen dos veces mds digno del infiernc que vstedes!

* {Pobres de ustedes, guias ciegos gue filiran un mosquito y se
tragan un camello! ;Serpientes, raza dc viboras! ;Coémo podrén esca-
par a la condenacién del infierno? Les enviaré Profetas, sabios y
escribas; ustedes matardn y crucificardn a unos, azotardn 2 otros en las
sinagogas, y los perseguirdn de ciudad en ciudad. . .” (Mt 23,1 ss.)

“Pobres de ustedes, doctores de la ley, porque se han apoderado de
la flave de la ciencia! ...” (Lc 11,52).

Estamos frente al discurse mds fuerte de Cristo vy se refiere precisa-
mente a una cierta sabiduoria, a la que opone otra forma de saber. la que
Dios comunica a los “pequenos™; “Padre, te alabo por haber ocultado
estas cosas a los sabios e inteligentes, ¥ haberlas revelado a los peque-
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fios” {(Lc 10,121). La critica evangélica del saber no sélo es una denun-
cia. Es sobre todo el anuncio de una sabiduria nueva, definitiva, instan-
cia critica del saber humanista y cientifico, y de los sabios “segin el
mundo”. San Pablo establece draméticamente la oposicién de las dos

sabidurias: *‘La Escritura dice que ‘*haré fallar la sabiduria de los sabios -

"y echaré abajo las razones de los entendidos’. Sabios, filésofos, tedricos
;donde estdn? .

“Ante lo que hizo Dios ;no se vuelve loca la sabidurfa de este
mundo? Primmero Dios manifestd su sabiduria v €l mundo no reconocid
a Dios en las obras de su sabiduria. Entonces Dios quiso salvar a los que
creen por medio de la ‘locura’ de la Cruz de Cristo, .. Los griegos
buscan un saber superior., Mientras tanto nosotros ensefiamos un Cristo
crucificado, . . que es la sabidurfa de Dios.” .

- “En efecto, la ‘locura’ de Dios es mds sabia que la sabiduria de los
hombres. . . Hermanos, fijense a quiénes lamé Dios. Entre ustedes hay
pocos hombres cultos segiin la manera comin de pensar. .. Bien se
puede decir que Dios ha elegido lo que €l mundo tiene por necio, con ¢l
fin de avergonzar a los sabios. . . Cristo Jesis ha legado a ser nuestra
sabiduria. . .” (I Co 1,20 ss.).
Para el Evangeho hay dos saberes: el del mundo v el de los que
tienen el espiritu de Cristo, “que no es ensefiado por los dirigentes de
este mundo. . . porque es una sabiduria escondida, la sabiduria de Dios”

{I1Co 2,6— 7)' La raiz de esta oposicidn estd en que la sabiduria de Dios

necesita un “criterio esplritual” el criterio de Cristo, que la enseflanza y
la inteligencia humana o captan Con este crlteno de Cnsto el hombre

- se "hace realmente ‘‘sabio” (paraddjicamente ‘“‘pequefio” ‘segin el

‘Evangelio) y juzga todos los demads saberes (I Co 2,13—16).

Esta sabidurfa del Evangeho es conflictiva. AJ criticar radicalmente '

a los “sabios seglin el mundo™, divide todo el saber en “luz y tinieblas”,
seghn la expresion biblica (Jn 1,? §5.); la Iuz se identifica con el espiritu
de Cristo (Jn 8,12). El “ha venido a provocar una crisis en ¢f mundo; los
que no ven, verdn; y los que ven, van a quedar ciegos™ (Jn 9,39).

El discurso evangélico y paulino sobre la sabiduria, en ruptura con

las categorias prevalentes, no es, sin embargo, algo absolutamente nuevo -

para los creyentes. El Antiguo Testamento ya habia tomado distancia
de la pura sabiduria humanista (y eventualmente cientifica), introdu-
ciende una tercera dimensidn del saber, la sabiduria biblica, de la que
Jesiis es fa encarnacion. v 12 plenitud.

El saber biblico veterotestamentario tiene que ver, por lo tanto, con
el conocimiento de Dios. Por eso Salomoén va a ser la figura de un
nuevo sabio (1R 3.6--14), diferente de todos los demds sabios del mun-
do antiguo: su sabiduria no sélo es fruto de la experiencia y de la
reflexién, sino que le es concedida como ¢l don de penetrar en el
criterio de Dios. Su saber es eminentemente moral: discernir el bien del
mal en la praxis (1R 3,9}.
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El saber biblico se sittia ya desde el comienzo como instancia critica
de toda sabidurfa puramente “humana”: “Ay de los que son sabios a
sus propios 0jos, avisados segiin su propio sentido™ (Is 5,21).

Esta critica, retomada mds radicalmente por Cristo y San Pablo, nos
permite desenmascarar las ambigiiedades del saber contemporineo.

Las criticas del saber: En su discurso a los doctores de la ley v a los
fariseos, la denuncia bdsica de Jesis es al saber como sistema de domi-
naci6n. Con ello cuestiona todo “elitismo” y toda sabiduria humanista
y cientifica que no estd al servicio de los pobres y los débiles (los
“pequefios”). En el Evangelio los “doctores de la ley” simbolizan, en la
historia, las diversas formas de sabiduria de dominacion, y la critica que
Jesds les dirige mantiene toda su vigencia.

Denuncia la separacion entre el saber y la praxis de la caridad: .
“Ensefian y no cumplen” (Mt 23,3). Esta disociacidén entre el conoci-
miente v el compromiso, tan ajena al pensamiento biblico, es una de las
tendencias mdas persistentes de la condicion humana. A través de la
historia, la encontramos en el dualismo griego con su pretendida supe-
rioridad de la inteligencia y de la contemplacion sobre la voluntad y la
accidén, que influydé poderosamente en el pensamiento cristiano; en la
escoldstica decadente; en el iluminismo, la ilustracién y el racionalismo
con su idolatria de la razdén y del conocimiento racional y cientifico,
que han ido remachando una cultura del saber que se hace un fin de si
misma, ajena a los pobres y débiles, divorciada del compromiso ético.
Esta idolatria del saber, sutilmente dominadora, es una forma de ava-
ricia y de ilusiébn tan grave como el poder y la riqueza. El Evangelio nos
sefiala que de nada nos sirven el saber y las ideas si no nos arrancan de
" nuestro egoismo y no nos conducen a “la fe, la misericordia y la justi-
cia™ (Mt 23,23). : ' _

Fiel a este criteric, la Igiesia por una parte, apreci6 y atin defendid
siempre ej saber, €l bien de la inteligencia, Siempre desconfié de una
actividad y de una praxis sin referencia doetrinal. Ha insistido en la
importancia del saber en la formacion cristiana. Pero paraddjicamente
no canoniza ninguna forma de saber, sino tan séle la sabiduria det
Evangelio y la imitacién de Cristo. En el proceso de la historia, esta
sabiduria aparece aiin en rupfura con la pura sabiduria humanista ¥
cientifica. Muchos santos, exponentes auténticos del saber evangélico, .
han llegado incluso a renunciar 2 un cierto “saber”, como un carisma de
pobreza que hacfa brillar en ellos la sabiduria del Evangelio. Los casos
- de Francisco de Asis, y mis modernamente Carlos de¢ Foucauld son
bien conocidos.

Jesds denuncia el saber como blsqueda de prestigio y comoraiz de
privilegios. “‘Pretenden aparentar. . .gustan de Jos honores. . .buscan los
primeros puestos y ser saludados en las plazas, y que la gente les diga
maestros, . .”" (Mt 23,5--7). Con ello cuestiona todo elitismo v toda
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vana supremacia de “los gue saben”, Exige una igualdad y una demo-
cracia en este nivel, gque ninguna forma de sociedad ha sabido realizar y
ni siquiera plantearse. “Ustedes tienen un solo Maestro y todos ustedes
son hermanos™ (Mt 23,8). .
~ Jests denuncia todo imperialismo y monopolio del saber. ““Se adue-
fiaron de la Have del conocimiento” (L¢ 11,52). Esta critica apunta en
varias direcciones. Sefiala todas las formas de dogmatismo y de totalita-
rismo intelectual de los sistemas ideoldgicos que se cierran en si mis-
mos, ya sean cientificos, humanistas o religiosos. A la larga, la suerte de
estos sistemas es la esterilidad y la hipocresia, que conduce & las peores
dominaciones de la inteligencia (Mt 23,14 ss.)

También Jesis sefiala y denuncia el saber que no se comparte. Esta
forma de injusticia es menos visible y mds sutil que el no compartir las
riquézas, pero sus repercusiones son igualmente graves. Es ef pecado ya
antiguo de todas las elites privilegiadas en el saber, desde los “manda-
rines” hasta la tecnocracia actual. Los economistas ya nos advierten que
¢l monopolio de la tecnocracia en manos de pocos paises se perfila
como la brecha mds decisiva de la injusticia v de la divisidn del mundo
en ricos y pobres. La denuncia de Jesis recobra hoy toda su actualidad:
“Se aduefiaron de la llave del conocimiento. . _

Y va mas alld: “Ay de ustedes guias megos. . .o entran ustedes ni
dejan entrar a los que querian hacerlo. . .” (Mt 23,16,13). Los imperia-
lismos del saber, alejados de la sabiduria del Evangelio y de los pobres,
se hacen incapaces de crear sociedades justas y de lograr un verdadero
humanismo. Ellos son los que dominan las pautas culturales, éticas y los
‘medios de ensefianza y comunicacién, al modo de los “‘guias ciegos™.
Esta conduccién fracasa al no estar al servicio de la fraternidad vy la
justicia. Degrada las relaciones humanas, crea condiciones opuestas al
“bien vivir” y a la felicidad, propias de la verdadera sabiduria. El
discurso de Jesis a los doctores de la ley debe ser aplicado 2 la genera-
lidad de las elites dirigentes del mundo contempordneo. “Cargan a la
gente con fardos insoportables” (Le¢ 11,46).

Ante su incapacidad para crear una sociedad mds humana y de
compartir el saber, la Gnica defensa de la “‘sabiduria ciega y domina-
dora” ante la reivindicacion de la sabiduria de los débiles v pequefios es
la persecucién. El profeta no tiene lugar en ¢l sistema del saber como
opresion; el pobre tampoco. Ambos representan otra forma de saber .
que es un reproche y una denuncia a la sabiduria dominante, y que
pone en peligro 10s presupuestos en que éste se apoya y los intereses a
jos que sirve. Es el drama de los profetas de la sabiduria biblica, del que
se hizo solidario Jests. “Por eso la Sabiduria de Dios dice de ustedes:
Yo les enviaré profetas y apostoles, v ellos 1os matardn o perseguirdn. Y
con justicia se les pedird cuenta a ustedes de la sangre de todos los
profetas. . . (Le 11,49). Cristo imurid por anunciar una sabldurla reli-
giosa y socml opuesta a la sabiduria de los poderosos. :
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La sabidurie de lo cruz: En este contexto critico entendemos el
anuncio evangélico de una nueva sabiduria en contraste con Ia de los
“sabjos y prudentes de este mundo”: “Has ocultadoe estas cosas a los
sabios ¢ inteligentes y se las has mostrado a los pequefios” (Lc 10,21).
“La locura de Dios es mds sabia que la sabiduria de los hombres. . .Dics
ha elegido 1o que el munde tiene por necio con el fin de avergonzar a
los sabios. . .7 (ICo 25-27).

oCuél es entoncr—.s esta sabiduria de Dios, propia de los “peque-

. ¥ de los “necios™ y “locos™ segiin el mundo'?

Es una sabiduria que proviene del conocimiento y la aceptacién de
la sabidurfa de Cristo. Es una sabidurfa recibida en la humanidad de la
conviccion de la insuficiencia del puro saber humano. Es la sabiduria de
los “pobres de Yahvé”, de los débiles y oprimidos. Es la sabiduria del
que obra la verdad, y no sélo la conoce. “‘Si alguien se cree sabio y bien
educado, que lo demuestre por su bondad, ¥ que su conducta sea un
ejemplo para los demds. Si por el contrario tienen ustedes envidia y
ambiciones en el corazén, no se sientan superiores, que €so es mentira:
una sabiduria asi no viene de asriba. . .l1a sabiduria que viene de arriba
es pura, pacifica, indulgente, bondadosa, liena de compasién y produce
buenas obras. No es parcial ni hipdcrita. . . (Sant 4,13 ss.)

Jesiis es fuente y modelo de esa sabiduria: ““Ustedes mismos (la
gente com(n y despreciada) estdn en Cristo, el cual ha llegado-a ser
nuestra sabidurfa” (ICo 1,28-30). “Este hombre no ha estudiado ;y
cémo sabe tanto?...“Aquf tienen a alguien que es mds que Salo-
moén. . .” (Jn 7,14; Mt 12,42). “Cuando Jesiis terminé estos discursos 1a
gente quedé maravillada de sus ensefianzas, porque les ensefiaba con
autoridad y no como losmaestros de la ley. . .”” (Mt 7,28).

La primera clave para entender la sabiduria del Evangelio es gue no
es producto del puro saber humanista o cientifico: es recibida. Encon-
tramos nuevamente la vieja tradicion biblica de que el “*sabio™, como el
“bueno”, es la obra de Dios. El hombre puede prepararse a eflo con el
estudio, el sufrimiento, la experiencia, pero siempre en actitud de pobre
y pequeiio: la sabiduria le serd comunicada a través del conocimiento
practico de Dios. *‘Si a alguno de ustedes ie falta la sabiduria, que pida a
Dios gue da a todos con generosidad y sin reproches, y El se la dard.-. .”>
(Sant 1,5). El saber evangélico tiene asf{ una rafz contemplativa: “La
vida consiste en que te conozcan a tf Padre, y a tu enviado Jesucristo™
(Jn 17,3). El sabio es siempre un contemplativo.

1a segunda clave para entender la sabiduria del Evangelio nos la
entrega San Pablo. Para él, la linea divisoria entre los sabios e inteli-
gentes seghn el mundo, y los *“necios” y “locos” que recibieron la
sabiduria de Cristo, es el conoclmlento y la aceptacion de un Dios
crucificado. (iCo 1,20--24).

El cristiano es €l que tiene la sabiduria de la cruz; la cruz es su
“saber” y su fuerza, que vuelve loca la sabidurfa del mundo (ICo 1,20).
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La prueba de que un hombre es pobre y “pequeiio”, y que se ha
hecho “sabio” delante de Dios, es que relativiza y reinterpreta todo su
sistema de saber ante el hecho de la cruz. El dolor, la muerte, [a frustra-
ciébn y el fracaso no tienen cabida en la sabiduria mundana; ésta es
incapaz de entender la rafz del hombre y de la historia y de condueir al
“bien vivir” y a una felicidad que tenga en cuenta el hecho insoslayable
de la cruz. Esta serd siempre “locura y vergilenza’, y los que la llevan
“necios y débiles” (ICo 1,24 ss.).

La sabiduria de la cruz va a revolucionar esos criterios. “Harg fraca-
sar la sabiduria de los sabios y echard abajo las razones de los enten-
didos” (ICo 1,18). Lo propio del sabio es integrar todo lo que hay de
dolor y frustracién en el proyecto del hombre por alcanzar la felicidad.
Porque todas las sabidurias se verifican, en Gltimo andlisis, de cara al
drama del mal y la felicidad. La sabiduria cientifica y la humanista, por
diversos caminos, quieren superar el mal, en sus cauvsas fisicas 0 morales.
En esta linea han fracasado. Su fracaso demuesira la insuficiencia del
saber .del mundo para resolver las cruces de la vida y llevar al “bien
vivir” y a la felicidad. La sabiduria de la cruz se coloca en la rajz del
‘mal, del dolor y de la muerte, y sin eliminarlos los integra en la condi-
cién humana. Nos aporta un nveve concepto, definitivo, de una feli-
cidad que no es incompatible con el hecho insuperable del dolor y la
muerte. El sabio segun el Evangelio es el que integra en el mismo
proyecto humano la cruz y la felicidad.

Para la sabiduria evangélica de la cruz, no hay tinieblas completas
en la condicion humana, y a su luz cada hombre puede ser feliz. “El que
me sigue no caminard en tinieblas, sino que tendrd la luz que es vida™
(In 8,12). El sabio segiin el Evangelio de la cruz lee 1o gue los demds no
leen; discierne donde otros. no disciernen; reacciona como otros no
reaccionan. Es el “pequefio” que se ha dejado instruir por Jests (Le
10,21), v que ante el advenimiento del mal no se satisface con los
discursos de los sabios e inteligentes de este mundo, sino que recurre al
discurso de Cristo sobre las Bienaventuranzas y la Cruz,

Es 1a actitud de los discipulos de Emats (Lc 24,13 ss.). En las horas
de Ia Pasién no entendieron lo sucedido con Jesiis, por haber recurrido
a las categorias del saber humano dominante. Cristo los ayuda a mirar
los hechos con la verdadera sabiduria de la cruz y con el saber hiblico
de los profetas. Ellos entonces “entienden”. La pardbola de Emais
simboliza el paso en cada uno de nosotros del saber del mundo al saber
del Evangelio.

La liberacion de In sabidurfa humana: El saber evangélico critica y
supera toda forma de saber humano. Pero no lo reemplaza ni lo descali-
fica, como el Evangelio no reemplaza ni descalifica 2 ninguna ideologia.
Ni el cristianismo ni el Evangelio son un sistema completo, frente a
otros sistemas humanos, ni la sabiduria evangélica es una sabidurfa
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auténoma e independiente de otras sabidurias. El Evangelio es el “com-
plemento” liberador de todoes los valores humanos; acta como fer-
mento redentor y critico de todo aguello que es “pecado’ en la realiza-
cién histdrica de los valores. Del mismo modo la sabiduria evangélica es
una dimensién critica y liberadora, adherida al saber humano, cientifico
y humanista, que son los Hlamados a conducir la historia y a contruir la
sociedad.

En dltimo analisis, el saber evangélico ne se da nunca *‘al estado
puro”, sino como actitud radical y como luz que empapa el ejercicio del
saber hwnano. Se trata de que la ciencia y el humanismo integren en s{
mismas la sabiduria biblica v la “ciencia™ de la cruz, conservando toda
su auvtonomia. Se trata de redimir el saber; de transformarlo de factor
de dominio, discriminacién e hipocresia en factor de liberacion, frater-
nidad y felicidad.

Necesitamos una revolucién en las relaciones de la rigueza y del
poder. Igualmente 1a necesitamos en 1a participacién y significacion del
saber en la sociedad. Hay que liberar el saber.

La liberacién del saber implica no sélo la depuracidn de los errores
que puedan impregnarlo (tarea de las ciencias humanas y no propia-
mente del Evangelio). Impiica sobre todo hiberarlo de las opresiones
denunciadas por Jestis en su critica a los dociores de la Ley: su elitismo,
que lo pone al servicio de os poderosos v privilegiados; su hipocresia,
que lo divorcia de la prictica de 1a verdad y de la justicia; su “‘imperia-
lismo cultural”, gue lo hace instrumento de dominacion de los débiles,
imponiéndoles pautas de pensamiento y accidn contrarias a su libera-
cién; su dogmatismo ideoldgico v su ceguera, que conduce a 1os pueblos
a formas de vida inhumanas.

Una sabiduria no es liberadora si no responde a las aspiraciones de
justicia y de participacién de los pobres v “‘pequefios”. Para ello el saber
debe socializarse; distinguirse de la sola instruccién académica y escolar
y de los medios de comunicacidon social, por €l momento clasistas o
ideologizados. Pebe transformar Ia instruceidn en sabiduria, es decir, en
una toma de conciencia popular que les permita defenderse de las ideo-
logias dominantes y apropiarse de los clementos del saber necesarios
para su liberacién. Liberar el saber es humanizarlo, hagiéndolo servir en
primer lugar al “ser”” del hombre, a su destino y felicidad, vy no sélo al
aumento de riqueza y poder.

Una sabiduria no es Hberadora si no es capaz de dar senfido cohe-
rente al dolor, a la frustracién y sobre todo a Ia muerte. En este punto,
1a sabiduria popular es mas auténtica que la sabidurfa “ilustrada”, segu-
ramente por estar mdas impregnada de cristianismo. La verificacién del
verdadero “sabio’ estd en la manera como aborda la muerte, y la forma
como enfrenta la vida en relacidn a ella. La plenitud de la sabiduria
consiste en hacerse libre ante toda cruz y frusiracidn y en encarar Ia
muerte como una liberacién.




La Salvacién Cristiana y el Progreso Humano Temporal
en la Actual Discusién Ecuménica

Fr. Boaventura Kloppenburg, O.F.M.
Profesor de Teclogia en el Instituto Pastoral del CELAM

Cuando el dia 23 de Noviembre de 1975 comenzaba en Nairobila V
Asamblea General del Consejo Mundial de Iglesias, cra evidente que el
punto de mis tensién y preocupacion, en la actual discusidon ecuménica,
era -y sigue siendo también después de Nairobi- ¢l modo como entender
las relaciones entre ia salvacion cristiana eterna y la promocién huma-
na temporal. Y como en este campo ¢l modo de ver de los Ortodoxos
no parece coingidir con el que es predominante entre los que dirigen el
Consejo Mundial de Iglesias (CM1}, veremos separadamente las dos posj-
ciones: :

I ElConcepto de Salvacion en la Teologfa Ortodoxa.

En los Gltimos afios los Ortodoxos tuvieron buenas oportunidades
para explicitar o formular su concepte de salvacidn en el contexto
creado por la controversia en el senc del Consejo Mundial de Iglesias
(del cual son miembros) entre “horizontalistas” y “verticalistas™” (una
terminologia tal vez impropia pero usada por elios). Los documentos
principales son éstos: _

1. *““La salvacidn en la teologia ortodoxa™, documento redactado en
el encuentro en el monasterio de Penteli, Grecia, de 23 a 27 de Marzo
de 1972, para preparar e} tema “La salvacion hoy” de la Asamblea de
Bangkok.

‘2. Mensaje del Patriarca Pimen de Moscit v de toda la Rusia v del
Santo Sinodo de la Iglesia Ortodoxa Rusa al Comité Central del Con-
sejo Mundial de Iglesias, de 7 de agosto. de 1973, come reaccidn a los
documentos de la Asamblea de Bangkok sobre “La Salvacion hoy”.

3. Declaracion del Patriarcado Ecuménice (Constantinopla) con
ocasién del XXV aniversario del Consejo Mundial de Iglesias, de 16 de
agosto de 1973,

4, “Confesando a Jesucriste hoy”, documento redactado en Buca-
rest, en Junio de 1974, en preparacién a la Asamblea de Nairobi.

El documento mds sistemdtico es ciertamente el primero, del cual
tentaré reproducir aqui los pensamientos principales:

También los Ortodoxos sienten la necesidad de reinterpretar su ira-
dicion a la ‘luz de iasituaciondel hombre de hoy. Todos tienen como
cierto que Iz base de la salvacidn es ia vida divino-humana, la muerte, la
resurreccion y la exaltacién del Logos de Dios encarnado, obra que es
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continuada por el Espiritu mediante la Iglesia hasta el fin de los tiem-
pos. Pero ellos sienten dificultades cuando tratan de relacionar la expe-
riencia de salvacioén de la Iglesia con la vida de personas que parecen
tener su propio Impetu independiente de la Iglesia, Por eso necesitan
encontrar criferios para poder discernir lo divino de lo demonfaco en
muchos movimientos de emancipacidén y liberacién de nuestro tiempo.
La mayor parte de ellos considera insatisfactoria la distincién en una
participacién en la salvacién de Cristo fuera de la Iglesia y dentro de
ella, en simples términos de potencialidad y realizacién. Por eso desean
otras categorias.

Una de estas categorias puede ser la nueva comprension dei pecado
como teniendo su lugar no fnicamente en la existencia personal sino
también, y con igual fuerza, en la estructura de la sociedad. Pues es
evidente que la corrupcitn, el soborno, la opresion y la explotacién

estdn tan profundamente atrincherados en la sociedad gue unos pocos.

hombres de buena voluntad en posiciones de autoridad no serian capa-
ces de erradicarlos. Si Cristo vino para salvar al género humano del
pecado, entonces tanto el pecado personal como ‘el mal estructural
deben dejar camino -a su poder salvador y a la obra del Espiritu. Segtin
este modo de ver, serd necesario al cristiano mirar a-la obra de Dios en
la Jucha por la justicia, la dignidad v la libertad para todos los hombres.
Sin embargo, no deben tampoco desconocer el hecho de que el Diablo,
aunque ya destronado, sigue todavia actuando en el mundo y por eso
los cristianos deben desarrollar su capacidad de discernir en los distintos

movimientos seculares lo que es accién del Espiritu de lo que es obra:

demonfaca.

También la doctrina biblica de la creacién ayuda a conocer la obra
de Dios en la humanidad. Fue ia gracia de Dios ia que ha dado exis-
tencia a la creacidn y es por Su gracia que la creacién sigue existiendo y
orientdndose hacia el fin determinado por Dios. Dios le ha dado el arché
{origen) v el telos (fin). La obra de Dios en la encarnacion no puede
oponerse a la obra de Dios en la creacién. Si eso es asi, la Iglesia tiene la
responsabilidad de identificar vy de sostener todos los movimientos secu-

lares que contribuyen al cumplimiento y a la perfeccién de la creacion y _

al desarrollo completo de la humanidad segin la imagen de Dios.

En el esfuerzo de ensayar una interpretacidon Ortodoxa del sentido
de la salvacidn, elios piensan encontrar una ayuda en la nocidn patris-
tica de la theosis o deificacion. Como este término, poco familiar a los
occidentales, tiecne ademds una connotacion pagana, es necesario aclarar
bien el sentido cristiano que le han dado los Padres. Si el hombre es
creado a la imagen de Dios y si el hombre es la imagen que Cristo vino a
restaurar por su muerte y resurreccion, el efecto de la salvacion debe ser
éste: que el hombre es mas y mas conformado a la imagen y semejanza
de Dios en la cual fue creado. La distincidn entre el Creador y la
creatura no puede ser anulada por la theosis, pues el Creador tiene vida
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en sf mismo y estd mas allad del tiempo, mientras que el hombre, como
creatura, recibe su vida de Dios y es constantemente dependiente de €]
y. ademds, vive en el tiempo, es decir: no viene a la existencia en su
plenitud pero debe adqguirir la perfeccidn en el tiempo.

La comprensién cristiana de theosis es plenamente cristologica y

neumatoldgica. El vocablo fue usado primero en la literatura cristiana
en un contexto cristoldgico, para referirlo a la comunicacién de cualida-
des divinas a la carne del Logos encarnado. La rheosis del hombre se
hizo posible en ¥ mediante la adopcién de la naturaleza humana por el
Logos divino. Segin los Padres, Ia theosis se hace posible en Ia Iglesia,
mediante el ministerio sscerdotal y los sacramentoes, como también con
la vida disciplinar y la lucha contra el mal. Como dice San Pablo en 2
Cor 3,18, es el Espiritu def Senor el que nos libera y nos hace capaces
de reflejar la gloria del Sefior y asi “nos vamos transformando en esa
misma imagen cada vez més gloriosos” haciéndonos “participantes de la
naturaleza divina™ (2 Pd 1,4). La theosis tiene como meta (ltima no ia
absorcion final del individuo en Dios, sino la unién con el Dios-Hombre
Jesucristo por el Espiritu, para constituir et cucrpo de Cristo, el templo
no -hecho por manos en el cual habita Dios en santidad y rectltud Asfel
hombre unido a Dios se hace mds y mds santo y recto, mds y .mds
amable en un proceso de crecimiento sin fin, ya que es mf_mzta la
. santidad y 1a bondad de Dios,
' Una Cnstologid Ortodoxa no puede hmltar su comprensién de Ia
persona de Cristo solamente a su existencia histérica, separada de su
existencia “antes de los tiempos” y de su exaltacion 2 la ‘“‘derecha de
Dios”. Por eso una comprension secular de salvacién dnicamenteé en.el
sentido de liberacion politica, econdmica y social no seria cristiana. El
hecho de que los métodos cientificos e histdricos son incapaces de
alcanzar la “‘pre—existencia™ o la “exaltacién en la celestialidad”, prue-
ba simplemente la limitacién de esta metodologia cientifica e histdrica.
Para los Ortodoxos la comprension que tiene la Igiesia de un mundo
“més alld” de la existencia histdrica y su total experiencia eucaristica ia
nutre en su certeza y en la participacién en aguel mundo trascendental,
en compafifa de los seres angélicos y de los Santos de Dios, Ia entera
comunidad en el cielo y en la tierra.

La Soteriologia Ortodoxa tampoco puede poner en primer fugar los
aspectos negativos de la salvacidn, como son la liberacién del pecado y
de la muerte o también la Jucha contra la injusticia. Los Ortodoxos
subrayan en primer lugar el aspecto positivo, la incesante transfor-
macion en una mayor conformidad con la imagen de Dios y la partiei-
pacion en la naturaleza divina.

Siendo que la novedad cn Cristo no es limitada dnicamente a la
existencia histOrica, necesitamos de otras categorias que las ciencias
histéricas o académicas, sea para la comprension, sea para ks comunica-
cién de la realidad de la salvacion. Simbolos, imdgenes, poesia, actos
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liturgicos y sacramentos son formas de expresidén y comunicacién con
su propio poder para iluminar la realidad del mundo de Dios y Su
accién salvadora. Nuestra theorfa {(vision) y experiencia de 1a salvacion
dada por Dios, tal como la tenemos en la comunidad eucaristica por el
poder del Espiritu, nos hace capaces de rebasar tanto la historia como la
palabra escrita de la Escritura.

Pero la comprension Ortodoxa de la salvacion seria falseada cuando
uno Ia ve unicamente como “mi salvacién” y no también como la
salvacidbn gue abarca toda la realidad, sanando y trascendiendo toda
quiebra, fragmentacidon y estrechez en la humanidad v en el cosmos. De
hecho ser salvado significa también ser liberado del egoismo personal y
del deseo de juzgar y discernir todas las cosas a partir de los intereses
propios. Ser salvado significa tener la mentalidad de Cristo v, por ende,
trabajar para ¢l bien de todos.

El documento de Bucarest (Junio de 1974), mds preocupado con la
tarea misionera de la Iglesia, afiade un pensamiento muy importante al
concepto Ortodoxo de salvacién. Declara que la mision sélo es posible
en y a través de un acontecimiento de comunién que refleja en la
historia la existencia trinitaria del mismo Dios: la Iglesia. Por eso la
misidn apunta siempre hacia y es realizada por una comunidad eclesial.
De eso se sigue que una hergjia eclesioldgica hace la mision imposible o
la desfigura, ““Esta perspectiva eclesiologica implica que la misidn esta
en 0ltimo término preocupada en apuntar hacia una cualidad de la
existencia que refleja la de la Trinidad. Es en este punto donde tiene
lugar, o asi parece, un gran desfase entre las preocupaciones actuales
antropoldgicas y socioldgicas de nuestro tiempo y las de la Iglesia. La
misién de la Iglesia aspira a sobrepasar las divisiones que prevalecen en
el mundo social y natural apuntando hacia el acontecimiento de comu-
nién que Dios ofrece al mundo como el Cuerpo de Cristo, la Iglesia.
Sin embargo, la especificidad de la misidn de la Iglesia no debe nunca
perderse de vista. Se halla en estas dreas principales: a) la transforma-
cién social justifica la misién de la Iglesia, siempre que respete plena-
mente al hombre como persona, su libertad y su singularidad; b) la
transformacién social puede tener sentido a la larga si el cosmos natural
en su totalidad es transformado y la muerte es abolida; ¢) la preocupa-
cidn de los problemas actuales de la existencia humana y la lucha por la
justicia social constituye parte de la ‘puerta estrecha’ del Reino de Dios,
pero el proceso histérico no puede producir o dar €} Reino”.

Por lo tanto, segiin los Ortodoxos se puede decir que el Reino de
Dios irrumpe en la historia como su antitesis v no que la historia
constituye el Reino.

Reaccionando fuertemente contra el concepto de salvacién formu-
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lado en la Asamblea de Bangkok, el Patriarca Pimen de Moscl y el
Santo Sinodo de la Iglesia Ortodoxa Rusa, en el mensaje de 7—8—1973
dirigido al Comité Central del CMI, nos ofrece nueva oportunidad para
precisar mejor el pensamiento Ortodoxo sobre la salvacion y sus relacio-
nes con la preocupacidon social por la promocién humana. Antes de
detectar los defectos, el Mensaje enumera como “‘elementos positivos”
en los documentos de Bangkok los puntos siguientes:

a) el no limitarse a una concepcion estrecha de la salvacidén, que la
convertiria en una preocupacién limitada al bien espiritual del indivi-
duo, ignorando R realizacidn de la alianza de amor con el prdjimo;

b) el haber subrayado que los cristianos necesitan “‘comprometerse
en la lucha no sélo contra el pecado que hay en ellos, sino ain més
contra el gue hay en la sociedad”™;

“¢) el haber expresado, consciente de la alta responsabilidad de los
cristianos, su firme decision de tomar parte activa en la eliminacién de
la injusticia social, de ja discriminacion racial, de la humillacién del
hombre y de otros fendmenos deshumanizantes;

d)} el dejarse guiar por la conviceidn, estimulante para los cristianos,
de que la causa de la salvacidn realizada por nuestro Sefior Jesucristo es
el fundamento que une a los hombres ¥ anima un didlogo amplio vy
fructifero que trata de instaurar unas relaciones fraternas que permi-
tiran a los “cristianos trabajar gozosamente con los demds hombres para
hacer frente a las miserias de los hombres, aliviar sus sufrimientos,
establecer la justicia social. . . y luchar por la paz™.

Pero, a pesar de estos elementos v “ante el deseo comin de enten-
der auténticamente y confesar la verdad de la sailvacion®, el mensaje
ruso lamenta que la Conferencia de Bangkok no haya tenido en cuenta
buen niimero de comentarios importantes formulados por los Orto-
doxos. Y en seguida apunta “los defectos més notorios™ de que adole-
cen los documentos finales de Bangkok:

1. Una tendencia deliberada hacia una concepcidn unilateral de Ia
salvacion, en la tinea de un horizontalismo desenfrenado. “Nada se dice
de la meta ultima de la salvacién, dicho en otros términos, de la vida
eterna de Dios”. Sin esta dimensién el proceso de la salvacién pierde
todo su alcance. '

2. Tampoco se alude a la mejora y la perfeccidon morales como
condiciones indispensables para alcanzar esa meta.

Estas dimensiones personales y eternas de la salvacion, dice el docu-
mento, son “parte integrante de la concepcidn recta de la salvacién”. La
dimensién vertical es esencial (el subrayado es del documento ruso) v
segin esta dimension “la salvacién exige la perfeccidén individual, corno
elemento de un organismo social llamado a luchar contra el pecado
interior y exterior, a fin de realizar la plenitud de la vida en la comu-
nién vital con Dios tanto en el mundo temporal como en el eterno™.

3. Sin negar el derecho inalienable que ‘tiene el hombre a benefi-




222 Kloppenburg, Saivacion, Progreso y Ecumenismo

ciarse de unas condiciones favorables a su desarrollo integral en su fucha
por una vida digna de este hombre, “no podemos admitir que no se
pueda hablar siquiera de salvacién hoy hasta el mnomento que el hambre
no disfrute de unas condiciones validas de vida”. En efecto --contindia
¢l documento del Patriarca Pimen-- ““la salvacién no es un suplemento o
un complemento del vivir humano, accesible (Onicamente a guienes ya
conocen unas condiciones favorables, sino un medio para que el hombre
acceda a la plenitud de la vida independientemenie de la situacidn en
gue ahora se encuentra’.

4. El concepto soteriolégico de la Conferencia de Bangkok “refleja
hasta cierto punto una tendencia a vivir sin relacién alguna con el
pasado”. Los cristianos que miran con amor las tradicciones del pasad o
son llevados a ver en la insistencia casi exclusiva en el horizontalismo la
tentacion “de dejarse Nevar de un sentimiento de vergiienza que impide
predicar a Cristo Crucificado y resucitado, poder y sabiduria de Dios. A
causa de esta tentacién y por miedo injustificado a no estar en conso-
nancia con los gustos del momento, a perder la popuiaridad, se silencia
la sustancia misma del evangelic™.

Casi por el mismo tiempo (16 de agosto de 1973} también el
Patriarcado Ecuménico (Constantinopla) publicaba una Declaracién con
consideraciones criticas sobre ciertas orientaciones teologicas del CMI,
Delante de las nuevas exigencias sociales se plantea la cuestién “‘de si
son éstos y sélo éstos los problemas que indican el objetive vy la orien-
tacidon del CMI, Se trata de una cuestion bisica™: ahf estdn las raices de
la crisis que amenaza al movimiento ecuménico en general y al CMI en
particular, afirma la Declaracidon, Y pide entonces ue, como érgano
gue no estd Hamado a sustituir a las Iglesias, sino a actuar en su servicio
para resolver los problemas gue aquejan hoy a la humanidad, “¢l CM1
nunca deberd olvidar cudi es la caracteristica fundamental de la vida hu-
mana, concretamente, que por encima de su anhelo de superar Jos més
acuciantes problemas sociales y politicos, el hombre se sabe hambriento
de unarespuesta a otra cuestion mas profunda: ;cudl es a razén de la vi-
da humana sobre la tierra? ;Qué significa ser una persona, un ser moral,
que desea algo mdés alid de esta vida, algo definitive y satisfaciorio sin
fin? El CMI habri de tener siempre en cuenta las tres dimensiones de la
vida humana: su naturaleza creada, su obediencia moral y la vocacion
gratuita en Cristo”. Por eso pide al CMI no ser simplemente “‘un movi-
miento secular entre otros muchos™, sino “la voz profética viva, la
paiabra de Cristo”. Y en este sentido persistird en sus esfuerzos para
hacer frente a Jos maltiples sufrimientos de la humanidad, pero siempre
para “‘proclamar a Cristo vy a Cristo solo”. Por eso debe suprimir “todo
intento de lograr unos objetivos ajenos a su naturaleza o que pudieran
desviarlo de sus propésitos originales, especificamente eclesiales y espi-
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rituales”

Y al comenzar la gran Asamblea de Nairobi, seglin el periédico local
Targer. de 25 11 1975 el conocido e influyente tedlogo ruso Vitaly
Borovoy expresaba ciertamente la gran preocupacién de los Ortodoxos
cuando declaraba “Es importante que ia Asamblea (de Nairobi) defina
correcta y claramente los puntos de partida y las directivas en la inter-
pretacién de este tema (esto es, “Jesils libera y une™), que ella defina
con claridad las prioridades de intereses teolbgicos y eclosiologicos
sobre los intereses sociales y politicos, a fin de evitar upa falsa univer-
salidad de intereses, una scciologizacion sin limites y una politizacién
pura vy simple. La Asamblea deberd tener la valentia de impedir con
decision y autoridad gue el CM] v el movimiento ecuménico tiendan a
ser simplemente una organizacidn internacional de cristianos que se
ocupan de problemas sociales. internacionales y humanos”.

{1 El Concepto de Salvacién en la Teologia del CMI

En el grar Congreso Ecuménico sobre las misiones extranjeras, cele-
bradc en Nueva York en 1900, se proclamd la urgente necesidad de la
“evangelizacion del mundo”. En esta ocasidon el Secretariado del Con-
greso, R.E. Speer, refutaba violentamente las teorias que ponian como
fin de Ia misién “la total reorganizacion de foda la estructura social. . .
reorganizar los Estados y reconstruir la Sociedad™; todo esto no puede
superar la categoria de simple medio o método. El tinico fin de la
misién es la evangelizacién del mundo, y la evangelizacion *‘is to make
Jesus Christ known to the Wordd™. Quedaba asi separado de la evangeli-
zacidn tode trabajo social o politico.

El CMI comenzé a preocuparse de la trdgica situacién social de la
humanidad sobre todo desde 1966, cuando se celebrd en Ginebra la
Conferencia Mundial de Iglesia y Sociedad sobre el tema “Los cristianos
en las revoluciones técnicas v sociales de nuestro tiempo”. Los proble-
mas suscitados en Ginebra fueron después mas claramenie detectados
en el Coloquio sobre las cuestiones teoldgicas de Iglesia y Sociedad, en
Zagorsk, 1968. Y fueron retomados y oficializados en la 1V Asamblea
General del CM1 en Upsala, 1968. Esta Asamblea pidid a las Iglesias
participaran mds eficazinente en el proceso del desarrollo y formuld
algunas recomendaciones practicas. Solicité con insistencia a las Iglesias
prestar una atencién prioritaria a los sectores mds pobres de la sociedad
y las invité a comprometerse politicamente en la transformacion de las
estructuras injustas. a nivel nacional e internacional.

Fue principalmente a partir de Upsala que en el CMI se planted y
estudid incesantemente el problema suscitado por la controversia entre
“hortzontalistas™ (preocupados por mejorar la sociedad y por el estable-
cmtento de un orden justo en el mundol y los “‘verticalistas” {que
ponen ¢n primer lugar la conversion personal y la plenitud en Jesu-
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cristo).

La Asamblea de Bangkok, Thailandia, de} 29 de diciembre de 1972
al 8 de enero de 1973, sobre “La salvacién hoy”, convecada por la
Comisién para la Misidn Mundial y Ia Evangelizacién (uno de los depar-
tamentos del CMI), intentd formular una nocién inclusiva o global e
integradora de salvacién:

“La revelacién que Cristo trajo, v en la cual participamos, ofrece
una totalidad integradora en esta vida dividida. Entendemos la salvacion
como una novedad de vida, el despliegue de la verdadera humanidad en
la plenitud de Dios (Col 2,9). Se trata de ia salvacidén del alma v del
cuerpo, delindividuo y de la sociedad, de la humanidad v de ‘la creacién
que gime’ (Rm 8,19). Del mismo modo que el mal actta en la vida perso-

nal v en las estructuras sociales explotadoras que humilian a ia humani--

dad, también la justicia de Dios se manifiesta en la justificacién del peca-
dor y en la justicia social y politica. Del mismo modo que la culpa puede
ser personal y corporativa, también el poder liberador de Dios cambia a
los individuos y las estructuras. Hemos de superar las dicotom{as de nues-
tros pensamientos sobre el cuerpo y el alma, de persona y la sociedad, la
humanidad y la creacidn. En consecuencia, enfendemos que las tuchas
en pro de la justicia econdmica, la libertad politica y la renovacion
cultural son otros tantos elementos de la liberacion total del mundo en
virtud de la misién divina. Esta liberacién culminard cuando “la muerte
sea absorbida en la victoria” (I Cor 15—55). Esta nocién global de la
salvacién exige de todo el pueblo de Dios un enfoque global de su
participacion en la salvacidén™.

Este texto se encuentra en el informe de la Seccién I, sobre “Salva-
cibn y justicia social”. En este mismo informe tenemos otro texto
central, que a muchos ha dado la impresion de un excesivo horizon-
talismo: ,

“Dentro de una nocidon global de la salvacidén, vemos Ia obra salva-
dora en cuatro dimensiones sociales:

1. La salvacidn que actita en la lucha por la justicia econémica
contra la explotacion del hombre por el hombre.

2. La salvacion que actiia en la lucha por la dignidad humana con-
tra la opresion politica de los pueblos.

3. La salvacidén que actiia en la lucha por la solidaridad contra la
alienacién de las personas entre si.

4. La salvacién que actfia en la lucha por la esperanza contra la
desesperacion en la vida personal.

En el proceso de la salvacidon debemos relacionar estas dimensiones
unas con las otras. No hay justicia econémica sin libertad polftica, ni
libertad pelitica sin justicia econémica. No hay justicia social sin solida-
ridad, ni solidaridad sin justicia social. No hay justicia, ni dignidad
humana, ni solidaridad, sin esperanza; ni esperanza sin justicia, dignidad
y solidaridad™ etc.
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Refiriéndose a los medios y criterios en la obra de la salvacidn, el
informe de la Secciéon 11 de Bangkok afiade:

“Al hablar de salvacidn de manera realista, debemos abordar necesa-
riamente el problema de los medios adecuados. Los medios difieren en
funcién de las cuatro dimensiones definidas mdas arriba. No lograremos
justicia econdmica sin participar en el poder econdmico y sin hacer uso
de ese poder. No obtendremos hbertad politica sin participar en el
poder politico y sin hacer uso de é de manera prudente. No supera-
remos la alienacién cultaral sin utilizar la infiuencia cultural”, etc.

En este contexto es abordado también el uso concreto de la vio-
lencia liberadora contra la violencia opresiva. Recuerda gue el mandato
de Jesas de amar a su enemigo presupone la hostilidad. “*En el caso de la
violencia institucionalizada, de la injusticia estructural y la inmoralidad
legalizada, el amor implica también el derecho de resistir y el deber de
reprimir lIa tirania, efectuando una eleccidon responsable entre las posibi-
lidades de que disponemos. El hombre puede entonces ser pecador por
causa de amor, pero puede confiar en el perddn”.

Emilio Castro, gueen Bangkok tomé oficialmente posesidn de su
cargo de Director de la Comision por la Misién Mundial y Evangeli-
zacién, constaté con satisfaccion que “las discusiones teolégicas que
tienen lugar en determinados ambienies del mundo occidental han sido
rechazadas en Asia, Africa y América Latina por estimar que no se
trataba de las cuestiones basicas con que en estas zonas es preciso enfren-
tarse para proclamar la salvacién hoy”. Declara que descubrieron gue
“la participacién cristiana en las luchas por la justicia social, especial-
mente a iravés de unas acciones que favorezcan a los desposeidos de
poder de este mundo, no supone una desviacidn de la preocupacion
capita] de la fe cristiana, sino que constituye precisamente su manifes-
tacion sefiera en nuestro mundo. Hemos descubierto que en situaciones
como la de Vietnam, lo primero con vistas a la salvacidn es asegurar la
paz v que el drnico medio que tienen los cristianos de acreditar su fe en
tal situacidén es luchar en pro de la paz. En otras situaciones hemos
descubierto que la salvacion se manifestaba en la biisqueda de la inde-
pendencia o la reconciliacién® (el subrayvado no es del original).

Como era de esperar, no faltaron criticas a estas doctrinas sobre la
salvacion formuladas en Bangkok, bajo los auspicios del CMI. Ya hemos
visto la reaccién muy viva de las Iglesias Ortodoxas, miemmbros del CM1.
*Algunos estiman --decia la Declaracién del Patriarcado Ecuménico de
Constantinopla— que el CMI es una organizacion que de algiin modo
persigue unos objetivos sociales y politicos en nombre de las Iglesias, y
que sblo atiende a las consideraciones teologicas relacionadas con esos
objetivos en la medida en que pueden servir para justificar posiciones
que ya han adoptado el Consejo y las Iglesias.”

También en el dmbito protestante no faltaron las reacciones contra
la tendencia horizontalista, no sblo entre los fundamentalistas, sino
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también en grupos mds moderados pero no pequefios que se dicen
“evangelicales” (Cf. Gunars ANSONS. Ecumenism under tension Evan-
gelicals versus socialpolitical forces, en Lutheran World 1975 pp.
199--212). El Congreso Internacional sobre Evangelizacién Mundial, en
Lausana, del 16 al 25 de julio de 1974 (no organizado por el CMI), que
reunid miembros de mis de 150 naciones, se constituyd en una vigorosa
afirmaciéon contra los excesos horizontalistas. pero en una formula
balanceada:

“Expresamos nuestro arrepentimiento tanto por nuestra negligencia
como por haber concebido a veces la evangelizacidn y la preocupacion
social como cosas que se excluyen mutuamente. Aunque la reconcilia-
cion con el hombre no es lo mismo que la reconciliacién con Dios, ni el
compromiso social es lo mismo que la evangelizacién, no obstante,
afirmamos que la evangelizacidn y la accién social y politica son parte
de nuestro deber cristiano. Una y otra son expresiones necesarias de
nuestra doctrina sobre Dios vy sobre el hombre, de nuestro amor al préji-
mo v de nuestra obediencia a Jesucristo. El mensaje de la Salvacion encie-
rra también el mensaje de juicio de toda forma de alienacidon, opresiéon y

- discriminacién, y no debemos temer el denunciar el mal y la injusticia
donde quiera que éstos existan. Cuando la gente recibe a Cristo. nace de
nueve en su Reino y debe tratar de manifestar a la vez que de difundir
la justicia del mismo en medio de un mundo injusto. Si la salvacion
que decimos tener no nos transforma en la totalidad de nuestras respon-
sabilidades, personales y sociales, no es la salvacién de Dios™.

El Presidente de la Comision Ceniral del CMi, Dr. M. M.Thomas, en
su informe a la V Asamblea General del CMI, en Nairobi (del 23 de
noviembre al 10 de diciembre de 1975). se referia mas ampliamente a
“nuestra nueva comprension teologica de la relacion entre la Iglesia y el
mundo”, que, decta, resultd de una conciencia mas clara de las reali-
dades contempordneas del mundo: gran niimero de lIglesias de Europa
Oriental, Africa, Asia y América Latina llevaron al CMI las esperanzas,
las aspiraciones y las luchas de sus pueblos, razas y naciones; el CM|{ ha
escuchado con nueva sensibilidad a los pobres, los marginados y opri-
midos; y los expertos laicos en cuestiones sociales, politicas y técnicas
se encontraron con los tedlogos para reflexionar juntos sobre su voca-
¢i6n cristiana y sobre la mision de la Iglesia en el mundo secular de hoy.
Todo eso ha llevado al CMI a repensar la vida v la mision de la Iglesia.
Mirando a los documentos de Bangkok. de Lausana y de Roma (se
referfa al Sinodo de los Obispos de 1974}, cree descubrir un importante
consenso en tres puntos: a) la afirmacion de la naturaleza comprensiva
o global de la salvacion, que incluye la totalidad del cuerpo y zima.
individuo y sociedad, humanidad y cosmos. b) el reconocimiento del
fundamento escatolégico para la accién historica. ¢) la comprensién de
la Iglesia como sefial y portadora de la salvacion para todo el mundo
Ya no se cuestiona si hay relaciones entre las dimensiones personal. social
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y ¢Osmica de la salvacion ofrecida por Cristo: la cuestion ahora es: cudl es
esta relacion, cudl esla naturaleza de la accidn cristiana en la historia que
expresa la esperanza escatologica, cual es el lugar de la wdentidad de la
Iglesia como portadora de la salvacién. Solo el ser humano es capaz de re-
cibir el mensaje de la reconciliacién en Jesucristo y sdlo él puede respon-

der. Pero el hombre no es un ser aislado; es un ser social, enextricablemen-

te relacionado con las estructuras de la naturaleza, de la historia y del
cosmos, a través de las cuales expresa la creatividad de su libertad o el
pecado del amor propio y del orgullo. Personas, sociedad y cosmos se
interpenetran mutuamente en la unidad de la existencia humana. Por
€s0, si 1a salvacion del pecado mediante el perd6n divino debe ser verda-
dera y plenamente personal, entonces debe expresarse en la renovacién
de estas relaciones y estructuras. Semejante renovacidn no es mera-
mente unra consecuencia sino un elemento esencial de la conversidn de
todo el ser humano.

No se puede negar que de Upsala a Nairobi hubo una correccién impor-
tante en la comprensién de la mision de la Iglesia. En su informe presen-
tado en Nairobi, el Sécretario General del CMI, Dr. Potter, ensayo una
mejor precisidon de la férmula usada en Upsala en 1968: “El mundo fija
12 agenda de la Iglesia”; ahora se concede que “la consideracién de lo
que Dios hace en ¢l mundo nos indica lo gue debemos hacer”. Y esto,
ciertamente, es mas exacto, pues no todo lo que acontece en el mundo
es obra de Dios. Es la razén por que los Ortodoxos piden que “los
.cristianos deben desarrollar su capacidad de discernir en los distintos
movimientos seculares lo que es accidon del Espiritu de Io que es obra
demoniaca”.

. El Obispo Metodista de Bolivia, Mortimer Arias, fue el encargado
del CMI para proclamar en la Asamblea de Nairobi que la evangelizacion
es y debe ser tarea esencial, prioritaria y permanente del CMI. La verda-
dera evangelizacién, decia, es total e integral: el Evangelio entero. para
el hombre en la totalidad de su ser, individual y social, fisico y espiri-
tual, histérico y eterno. Esta evangelizacion debe ser también contex-
tual, poniendo el Evangelio en relacién con €l contexto especifico en el
cual viven los hombres, sin jamas perder de vista la totalidad del mundo
y las mltiples necesidades de la entera sociedad humana. Y enume-
rando una gran cantidad de diferentes actividades sociales del CMI,
Mortimer Arias concluye, con fuerie acento en estas palabras: “Todos
estos actos, todos estos esfuerzos son la misidn ¥ pueden hacer parte
" integrante de una evangelizacion auténtica en el mundo de hoy™.

Era, en otras palabras, la repeticién del concepto “‘totalizante’™ de
salvacion propuesto en 1973 en Bangkok y sobre el cual ¢l mismo
Moriimer Arias habia publicado un libro significativamente titulado
Salvacién es Liberacién (Editorial la Aurora, Buenos Aires 1973,183

pp)-
El mismo CMI habia previamente invitade al Rev. John Stott, un
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dirigente del ala evangélica de Inglaterra, para reaccionar a la ponencia
de Mortimer Arias. Stott se hace portavoz de los “muchos entre noso-
tros” gue piensan que la cuestién de la evangelizacidon es hoy amplia-
mente eclipsada por ia bisqueda de la liberacion social. Por eso desea
exponer en términos positivos qué es lo que CMI debe reencontrar hoy.
Escuchamos con gran sensibilidad el grito de los oprimidos; pero pre-
ecunta: no deberiamos tener igual sensibilidad al grito de los perdidos o
pecadores? Insistié en el concepto biblico del hombre pecador: todos,
oprimidos y opresores, somos pecadores sometidos al juicio de Dios y
andamos por un camino abierto a la perdicién (Mt 7,13). Simplemente
no es verdad afirmar que todos son “cristianos andnimos” y que ellos
tienen s6lo necesidad que les sea revelada su verdadera identidad. La
verdad, segiin el NT, es que todos son “muertos por causa de sus faltas
y de sus pecados”, “separados de Cristo’”. Nuestra tarea de cristianos
delante de esta terrible condicién humana, no es la de negar esta condi-
cion, sino de hacer lo que podamos, como San Pablo, para “salvar”. Lo
que hoy mas aparta a los hombres de Ia Iglesia es que la Iglesia perdid
confianza en la verdad, en la actualidad y en la fuerza del evangelio.
Stott teme que con un “concepto global de salvacién” ya no tengamos
manera de distinguir claramente enire la evangelizacién y liberacidn
politica. _

Bl informe de Ia Seccién I de Nairobi, sobre “Confesar a Cristo
hoy™, es teologicamente un texto rico v bastante equilibrado, con la
evidente preocupacion de subrayar los aspectos “verticales” de la salva-
cidén, pero también con el afin de ofrecer una visién global de la libera-
cién v comunién dadas por Cristo. “El entero Evangelio para la entera
persona v el mundo entero”; es la féormula. “Lamentamos gue algunos
de nosotros reducen la liberacion del pecado y del alma a dimensiones
privadas v eternas”. Declaran querer trabajar apasionadamente para la
“total liberacién™ del hombre y anticipar la venida de! Reino de Dios.

Pero esta misma Asamblea de Nairobi no tuvo dificultades en apro-
bar el informe de la Seccién V, sobre “Estructuras de injusticia y luchas
por liberacién™, que, va en el preambulo, declara que “‘la participacién
en la lucha en favor de la liberacién de 1a raza humana” es “la verdadera
tarea de la lIglesia (The very task of the churh), o que‘laluchadelos
cristianos en pro de los derechos humanos es una respuesta fundamental
a Jesucristo™. A veces, en efecto, no se sabe quién es el sujeto de las ac-
ciones propuestas: si “la Iglesia” o si “los cristianos™. El informe, por
ejemplo, anuncia: “Debemos trabajar para la edificacién de una sociedad
sin estructuras injustas™. Que esto sea un deber de “los cristianos’ en
cuanto tales v a la vez miembros activos de esta misma sociedad, es
evidente; pero que este tipo de actividad sea un deber o una tarea espe-
cifica de “la Iglesia™ en cuanto tal, ciertamente no es tan manifiesio.

Esta imprecisidon o falta de suficiente atencién a la diferencia de
responsabilidades es quizds una de las causas del aparente callején sin
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salida en el cual se encuenira actualmente a sotericlogia del CM1.

Otra causa podria ser el optimismo con el cual se consideran las
iniciativas seculares, dando la impresion de olvidar la presencia y la
accidbn del “mysterium iniquitatis” al lado del “mysterium salutis’,
dificultando o hasta imposibilitando e! necesario espiritu de
discernimiento, para no tomar como obra de Dios lo que es simple-
mente obra humana o hasta obra del Maligno.

Una tercera causa parece estar latente en el concepto global de
salvacion, en el cual entran ‘‘globalmente” elementos de importancia v
valor muy diversos, ocasionando una cierta incapacidad de distinguir
entre lo que es verdaderamente esencial o principal de lo que es comple-
mentario o secundario.



NOTAS E INFORMES

Los “Pastores Catdlicos”

{Experiencia Pastoral en la Prelatura de Juli, Perit)
Domingo Lanque Chana

Introduccion,

La iglesia en la Prelatura de Juli desde su fundacion como jurisdiccién ecle-
sidstica en 1957, se ha avocado a la restauracion de la Iglesia Local, que consiste en
la responsabilizacién compieta del laico en la Pastoral de la Iglesia. Dicha responsa-
bilizacion. exige una participacién activa del faico en el trabajo de ia evangelizacion
que persigue comoe Tin g} establecimiento de'la lglesia Local en el pueblo Aymara,

Ha sido f& preocupacién de la iglesia y de todos los misioneros {Maryknoll} de
la Prelatura, desde su formacién, atender al Pueblo Aymara en todas sus necesidades
espirituales y materiales, preccupdndose, del hombre total en su desarrollo.

Una actividad més sobresaliente de la Iglesia ha sido la promocién de
Catequistas laicos hoy ilamados “Pastores Catélicos”, en la Prelatura de Juli, lo que
en el presente trabajo intentaré exponer.,

1. Realidad Problemitica de lz Prelatura de Juli

Antes de exponer lo congerniente a los ‘‘Pastores Catdlicos”, es negesario
ubicarnos deniro de! marco problemético de la Prelatura. Porque esta realidad es la
que demandaré un tipo de Pastoral aplicable a nuestra situacion como también el
Progrema de.Formacion y trabajo de "Pastores Cat6licos” se proyectard dentro de
esta reatidad.

La Prelatura de Juli fué eregida en Mayo de 1957 separando de Ja didcesis de
Puno a las provincias de Chucuito v Huancané, mas cuatro Parroquias de Puno.

El area de la Prelatura se llama “Altiplanc” v comprende una superficie de
20.822 km? alrededor del Lago Titicaca, lago ubicado & 3.800 m. sobre el nivel del
mar.

La mayorfa de los habitanies son de lengua Aymara, gente campesine de
condicién econdémica modesta. Son agricultores, ganaderos y pescadores.

£n el sector urbano son comercianies, artesanos, téenicos y profesionaies; et
puetlo mas grande en la Prelatura tiene menos de 7.000 habitanies.

Al crearse esta nueva jurisgiccion eclesidstica, por el sistema socioecondmico
imperante, por tratarse de un pueble de una culiura milenaria {cultura Tiwana-
cu—Incaico) v por la estructura de la lglesia, presenta una problematica muy seria
para una Pastoral eficaz en la liberacién y desarrollo integral de fos cristianos.

Los problemas obstaculizantes que provienen de la iglesia se podrian sefialar
ccmo: la dependencia de la Iglesia de un personal extranjerc y la inestabilidad que
resulta por ser personal extranjero; la escasez de vocaciones sacerdotales v religiosas
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nativas; et tradicionalismo religioso de un pueblo que se aferra a “costumbres”™
tradicionalistas y que no acepta cambios; falta de estudio y aprecio de la religio-
sidad popular para poder purificar y profundizer el cristianismo. El persanal extran-
jero gue trae consigo no una teologla nacida de este ambiente del altiplano, sinc
una teclogia occidental que, a falta de reinterpreiacion, a veces dificulta el trabajo
evangelizador en el mundo campesing,

Como obstéculos provenientes del medio geografico se pueden sefialar: El clima
adverso para 1a vide v desarrollo humanos, por la ubicacion geografica (3.800 a
4,500 metros sobre el nivel del mar} que contrarresta los esfuerzos de) hombre en su
quehacer agricola y ganadero; la falta de recurses que permitan el desarrollo econd-
mico de ia zong; 13 falta de capacitacidn en el campo de la agriculitura y ganader ig;
la continua dependencia econbmica de la zona de centros industriales de la costa,

Como obstdculos gue proviensn del sistema socio-econdmice y culiural se
pueden sefialar: Ei minifundismo (excesiva parcelacion) como estructura reinante
de la‘tenencia de tierras; la mainutricion de fa poblacidn en general, a causa de fa
precariedad de la produccion alimenticia de la zona por su clima adverso & la vida
humana; el mercantilismo regional que mantiene y profundiza el sistema de explota-
cion del campesino; la diferencia cultural linguistica, de la mayoria de la pobiacion
campesina que acarrea dominacién y marginacién cultural por parte de las minorias
econdmicamente dominantes; las estructuras sociales gue rmantienen la divisidn de
clases y que permiten el racismo y rechazo del campesinado en general; el excesivo
centralismo y burocracia en fa administracién de la justicia que niega derechos de!
campesinado al mismo tiempo que dificulta ayudarle en elfos; el analfabetismo
reinante &n el sector campesing, especialmente en el grupo femenino, que impide
una participacién activa y consciente; la marginacion de la mujer que sigue siendo
explctada en lo econdmico vy en lo moral;. la emigracion de la juventud campesina
més capacitada que causa el empobrecimiento del capital humano del altiplana.

II. El Movimiento de Catequistas

Casi el 95°%/0 de la poblacidn campesina del Altipiano se consideran catélicos
por ser bautizados en la lglesia, aungue ignorantes de su religion.

En 1962, dos misiaoneros, Padres Tomés Verhoeven, M.M. y Jaime O'Brien,
M.M. promovieron a algunos laicos de la parroquia de Azangaro (Puno} para que
ayudaran en la ensefianza de la Doctrina Cristiana, 8 una pobiacién que desde sigios
se habfa mantenido catdlica, a pesar del abandono espiritual en que se hahian
quedado desde la expulsién de los Jesuitas en 1767.

La primera cristianizacién habia dejado profundas impresiones en el cardcter
religioso del Pueblo Altiplanico a pesar de que habfan vivido casi sin sacerdotes por
mas de 150 afios, pero donde las actitudes cristianas, creencias, practicas devocio-
nales y oraciones han sido impartidas de generacidn en generacién por tradicion oral
a nivel familiar.

En el corazén de un pueblo abandonado existia también una tradicion
enraizada en una experiencia de ''Catequistas laicos” que los misioneros del siglo
XV habfan ensayado ya en todas las Américas. "'Mas, la escasez de misioneros
durante los primeros afios, impuso fa costumbre de encargar ia labor apostdlica a
persanas seglares, guienes regentaban las doctrinas, percibiendo el salario corres-
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pondientel‘

Las primeras experiencias de los citados misioneros fueron muy sorprendentes,
pues, el pueklo campesino respondié con entusiasmo at llamado de sus hermanos
para recibir l2 instruccion de fa Doctrina Cristiana y preparacién a la recepcian de
ios sacramentos. Asi fue como nacid el movimiento de catequistas llamados hoy
“Pastores Catolicos”. Este movimiento se extendid rapidamente hasta las didcesis
de Cuzco, Huaraz, Huancayo en norte del Per(l v las dibcesis Aymaras de Bolivia,
donde catequistas aymaras de Puno han ido a entrenar y compartir sus experiencias.

Pero cuando los catequistas ingresaron en el trabajo pastoral de la Igiesia en el
Altiplano, todavia la Iglesia no habia cambiado e sistema de sacramentahzamén de
un pueblo tradicionalmente catdlico.

Asi el mavimiento de catequistas en el altiplano cumplia un rol |mp0rtante e
la preparacién del pueblo para la recepcion sacramiental & impartir la Doctrina
Cristiana, en las comunidades y escuelas mediante ta memorizacion de catecismos.

La Escuela de Catequistas de Puno, Unico Centro de formacion de Catequistas
en 1967, entrd en una etapa de evalugcion segan las orientaciones del Vaticano |1,
tomande como criterios de dicha evaluacidn ef rol del laico dentro de la [glesia; se
descubrid que fos métodos tradicionales de ensefiar el catecismo en las escuelas,
concentrar al pueblo para misas de fiestas patronales y la simple sacramentalizacion
-del pueblo no estaba contribuyendo a la formacion de una (glesia de hombres libres,
conscientes y comprometidos,

Ademds, el tipo de trabajo que realizaban era el mismo. gue los sacerctotes
estaban haciendo, esto es, distribuir sacramentos, dirigir servicios religiosos en las
fisstas patronales de pueblos, entierros y matrimonios, y ayudar en la oficina
Parroguial, por lo que se convertian en unos funcionarios religiosos.

" Por oira parte, ya hay catequistas aymaras que estdn listos.para ejercer sl
sacerdocio, por lo que la Prelatura de Juti, ha pedido permisc a Roma ordenarlos
como sacerdotes casados en 1971, pero Roma lo ha negado. _

El mismo programa de Tormacion y- capacitacion de catequistas no conducia a
formar lideres naturajes identificados con su puebto. El rol gue habian cumplido
era secundario por el hecho de que realizaban como auxiliares un plan pastoral que
ettos no hablan participado a confeccionarlo. E1 pueblo en generat les tenia como
empleados del sacerdote y no como hombres de servicic a su pueblo, El mismo
nombre de “Catequista” era sindnimo de repetidor de rezos y fdrmulas religiosas y
sirviente del sacerdote, razén por la que cambiaron dicho nombre por ef de “Pastor
Catdlico” o Misionero dependiendo del tipo de servicio que presta a su comunidad.

También se descubrié que, en cuanto a su motivacion, por la que ellos se
habrian asociado al Movimiento de Categuistas, muchos entraban a trabajar como
catequistas por las recompensas materialas que se daban en esa época.

A pesar de todo ello, este grupo de hombres son cristianos comprometidos y
algunos de ellos se han dedicado al servicio de su pueblo por B, 10 a 15 afios.

Este replanteamiento de formacion v trabajo de los catequistas no ha sido
limitado a la Prelatura de Juli, al contraric se ha difundido a nivel regionat
interdiocesano e internacional.

A nivel regional, las Asambieas Episcopales del Sur andino del Perl han
declarado: "'La funcién del catequista es evangelizar, catequizar y promover g la

1r. DE ARMAS MEDINA: Cristionizacian del Perir 1532—1600. Sevilla, 1953, pag. 125.
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comunidad campesina para gque surja la verdadera Comunidad Cristiana”. .. "'La
labor del catequista se desempefia en sy convivencia y participacion en los
problemas de st comunidad v en coordinacion {no subordinacidn) con 10s obispos,
sacerdotes, religiosos y laicos, siendo el categuista signo de compromiso cristianc
dentre de la comunidagd™.

“lLa concientizacidn llevada a cabo por los categuistas tiende a que el pueblo
andino sea duefio de su historia. Todo ello significa que debe primar la nocién de
servicio a la comunidad, no debiendo el catequista servir a ningéin interés particular
sea personal, sea de un agente Pastoral o de un grupec reducido’.?,

© A nive! internacional se realizaron Encuentros Intermacionales de Evange-
lizadores (Catequistas) del Pueblo Aymara con el objeto de canocer y ponerse en
contacto para un intercambio de experiencias e iniciativas en la Pastoral de Iz Iglesia
Aymara en ambas partes (Bolivia y Per(). Lo que ayudd mucho en la reorientacion
de las lineas pastoradles de la Iglesia en el Aitiplano.

En el Primer Encuentro {La Paz, set. 2—4, 1969} se analizé la formacidn de
agentes pastorales indigenas v los programas de Evangelizacion. En dicho evento ios
catequistas llegaron a conciuir que: “Ef catequista debe ser orientador de la
comunidad; es decir, no sola el que ensefia la religion, sind el promator social de su
comunidad'”. Por otra parte, los misioneros extranjeros concluyeron: ‘‘Reconc-
cemos nuestra misién de ser misioneros y animadores de Jas comunidedes locales.
Como misioneros, no SomMos los ministros o pastores ordinarios de 1a Comunidad;
tenemos gue promover ministerios autdctonos para €l servicio de las comunidades,
en palabra, rito y servicio caritativo. Como misioneros somos signos més de la
iglesia Universal que de la Iglesia Local. Como animadores, somos siervos de la
comunidad y no jefes; somos colaboradores de los ministros locales'”.
"Reconocemos la suma importancia de comunidades eclesiales de base; de elias
procederan los ministros locales y la auténtica respuesta de la cultura aymara al
Evangelio de Cristo”, **Reconocemos fa dindmica de la situacion humana del pueblo
Aymara. Buscando los vaiores auténticos de la religiosidad tradicional, no buscamos
preservar un foiclor ni mantener una influencia externa scbre ei pueblo, que serd un
obstdculo a su desarrclio; mas bien queremos encontrar las semillas de {a Palabra de
Dios. como preparacién al mensaje liberador del Evangelio. Una Pastoral auténtica
que tiene que ser concientizacion vy liberacibn humana'’.

En el Segundo Encuentro (Copacabana, Bolivia, junio 8—12, 1970), después de
un estudio de la religién Aymara, se puntualizd que “'la Iglesia Local” tiene que
encarnarse dentra de la Cultura aymara v para esto €5 necesario descubrir, profun-
dizar, aprectar lo que Dios ha hecho a través de los tiempos; ésto significa reconocer
la obra de Dios a través de fos hombres en su religiosidad. '

El Tercer Encuentro Internacional de la Iglesia Aymara (Chucuito, Per(l, agosto
30 a set, 3 de 1971) nuevamente enfocd el tema de la Iglesia Local v su desarrolio
integral. Lo que debe establecerse es una Iglesia de hombre libres, conscientes v
servidores de su pueblo. Libre de cualguier paternalismo, imperialismo culturat,
polftico, clerical, linguistico; libre del aislamiento, apatfe y rechazo de nuestros

2Conclusiones: | Assmblea Episcopal Zonal. Set, 1872,
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propios vaiores; libre de malas costumbres, egoismao y divisionismos. Conscientes de
nuestro propio destine que depende del esfuerzo comuin, de la unidn de todos los
creyentes. Nuestra visibn del futuro “a pesar de las malas costumbres vy problemas,
como ia dominacion y el divisionismo, no perdemos nuestro espiritu de esperanza,
ese aliento para superarnos, porque ilevamos valores buenos gue heredamos de
nuesiros antepasados. Por supuesto, anheiamos edificar un mundo nuevo verdade-
ramente cristianc sobre ios buenos cimientos de los que nos presidieron, sabiendo
escoger entre lo bueno y lo malo”.

“|.a lglesia Local Aymara no puede cerrarse en si misma, su aperiura consistira
en suscitar ministros propics: didconos, misioneros lideres que ofracerdan un servicio
gue corresponde a las necesidades de su puebio’.

E! Cuarto Encuentro (La Paz, Boliviz, 28 enero a 2 de febrero 1974) tomo el
terna “'iglesia Local, Ministerios Nuevos y Evangelizacién”, E enfoque del andlisis
fué aclarar el ministeric actual de la Iglesia y cémo los roles dessmpefiados por los
catequistas corresponden a nuestra realidad actual. Porque un pushblo oprimido a
quien se dirige & lglesia no puede dejar de lade su organizacién y blsqueda de la
verdadera reivindicacién y fucha por la justicia social.

A medida que los cambios de aciitud avanzaban en la Prelatura de Juti, la
Pastoral se recrientaba hacia un ministerio del hombre total y al establecimiento de
la Iglesia local Aymara.

“Una visidn de la Iglesia Local era, dejar gue las comunicaciones Ind igenas, en &l
proceso de evangelizacién, tengan la autoridad v tomen la responsabilidad de su
propia organizacion v disciplina eclesial. Su caracteristica principal tiene gue ser
Comunidad de Oracion, una iglesia encarnada en su situacion aymara para gue el
aymara sea cristiano en cualquier medio que le toque vivir; al mismo tiempo estas
comunidades eclesiales aymaras no deben convertirse en sectas, debiendo estar
abiertas a la universalidad de {a Iglesia. _

En base a &sto, fa Iglesia no serd transplante sino estard encarnada dentro de la
cultura y religiosidad aymaras.

Se anuncia el encuentro de Dies con el pueblo Aymara, no mengspreciando su
religiosidad y espiritualidad, sino considerandolos como fuente de inspiracion vy
punte de partida hacia una fe mds cristiana v mds adecuada al hombre en vias de
liberacidn. El cristiano aymara tiene que conocerse y seniirse orgulloso de su
cultura: legua, misica, arte, historia, tradiciones y costumbres,

En este contexto ef rol de ia Iglesia es suscitar los hombres aymaras que sepan
servir a su comunidad v que no sean dominadores de su comunidad.

Entonces la formacidn y capacitacion de lideres nativos serd mas integral, para
un servicio diversificado v miltiple; capaces de reflexionar con su pueblo socbre las
necesicdades actuales de sus comunidades y ofrecer opciones cristianas que
conduzcan 2l establecimiento de la Iglesia Local.

Esta vision de lglesia, y la Pastoral correspondiente, no puede hacerse realidad,
cuando no existen mas que dos sacerdotes nativos trabajando en la Prelatura a pesar
de los esfuerzos realizados por los misioneros desde 1943 hasta 1969 y cuando hay
mucha inestabilidad en el nimero de misioneros exiranjeros. La razén es que el
sacerdocio catélico tal como se ejercia, era considerado por los aymaras como algo
extranjero, algo gue procedia de la cultura occidental y que representaba una
organizacion extranjera. Las intervenciones del sacerdote cccidental se consideraban
aptas solamente por las comunicaciones sociales pablicas, por ejempio fiestas. Pero
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seria rarisimo, o hasta desconocido, que un aymara pidiera consgjos ¢ una guia
espiritual del sacerdote occidental tradicional Esta tarea seguia reservada a los
“Yatiris” 0 a los "Paco” que aconsejaban, por ejemplo, si un aymara debia casarse o
no. Al sacerdote occidental se le consideraba aliado con la clase "misti” (blance
urbano) y por lo tanto una persona gue no compartia la vida aymara}a.

III. La Formacidn de “‘Pastores Catdlicos™

Desde que la "Escuela de Catequistas”™ habia sido clausurada {1968} vy por la
pérdida del local, }a Prelatura de Juli continué entrenando a los catequistas en los
Centros Parroquiales. _

La Hna. Regina Bailey, R.S.M., organizé el Centro de Formacién Apostdlica en
la Parroquia de Acora y el P. Thomas Verhoeven, M.M., continud con la misma
tarea en el sector de habla Quechua de la Prelatura.

Puesto que habia habido una rica experiencia en la formacién de laicos y con
las ideas surgidas del perliodo de evaiuacidn sobre los catequistas, se formd una
Comision Preparatoria de la programacién de la fermacién y trabajo de los cate-
guistas. Esta Comisién, en consulta con los mismos pastores iocales, preseatd un
Plan de Formacion y Trabajo de Pastores Catolicos de la Prelatura de Juli. El Plan
no es un programa acabado, por lo que se tendra que evaluar dentro de dos afios de
experiencia, .

Esta orientacién de Programa de Formacion de Pasicres Catblicos se basa en la
{inea Pastoral de la Prelatura de Juli:

"Vemos i misidn de le lglesia. ., como la promocion de Comunidades
pequefias de cristianos comprometidos. Es nuestra conviccidn que dichas comu-
nidades son la base de la Iglesia v sin eilas la Iglesia es una estructura vacia, sin
vida.”

*"Reconocemos la necesidad de buscar lideres cristianos desde comunidades de
cristianos. Es evidente entonces que, una primera prioridad es el establecimiento de
dichas comunidades™4.

Toda esta nueva vision de trabajo pastoral ha side motivado por las orienta-
ciones del Vaticano 11 (Decreto sobre el Apostolado de los Seglares, por Medellin,
por t0s encuentros intérnacionales ya expuesios, por las Conferencias Episcopales
Nacionales —Evangelizacidn: 1973— y por las asambieas Episcopales Regionales del
Sur andino: 11 Asamblea Episcopal Regional: Conclusiones), '

Eleccién de Candidatos:

— Requisitos generales:

Tener veluntad de servir a su pueblo. Ser miembro y residente en su
comunidad. Ser recomendada (por eleccidn o por nombramiento) por su comuni-
dad v por el equipo parroguial local. Pueden ser hombres y mujeres.

— Cualidades personales:

Entusiasmo: espiritu de alegria para comunicarse con otros, Espiritu de
sacrificio; pars dedicarse at servicic de su pueblo v perseverar en situaciones difi-

3Ei futuro del sacerdocio en fa Prefatura de fuli: 1971
4y Semana Pastoral - Prelatura de Juli, 1974.
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ciles y aceptar consecuencias de decisiones dificiles.

Liderazgo: iniciativa natural y voluntad para promover su pueblo; respon-
sabilidad en sus compromisos.

Capacidad intelectual normal: sentido critico, sinceridad y habilidad para
aceptar nuevas ideas coma también contribuirlos.

El Programa de Formacion:

E! Programa de Formacidn de Pastores Catdlicos se ha estructuradao en tres
etapas: Inicial, medio y avanzado,

— Primera Etapa: Teniendo en cuenta gue los candidatos propuestos por su
comunidad vy aprobados por el equipo parroquial pueden iener motivaciones no
precisas, por ello es necesario ayudarles a actarar sus motivos y guiarles a un com-
promiso de fe.

Los cursos que se imparten en esta etapa se orientan hacia una conversion y
compromisc cristiano como también al desarrcllo de sus aptitudes personales que le
ayudardn a ser animadores de sus hermanos en la fe,

Esta etapa inicial se desarrolla a nivel jocal {parroguiat) por un periodo de ocho
semanas, cursos en dos afos y exigiendo que esta formacitn deba reslizarse siempre
en relacién con la realidad ambiental en que vive la persona,

Temas: Introduccion a la Biblia como un hecho de la revelacidn historica de los Aymaras;
Introduccién a la Iglesia como {lamada universa! del reino de Dios; andlisis de las situaciones
problematicas de su medio; introduccién a la teologia.

Metodo: Accién y reflexion para ayudaries a desarrollar un sentido critico de su realidad v
descubrir @n ellas ia presencia de Dios; desarrollo del espirite de oracién personal y comunitaria.

— Segunda Etapa: Consiste en guiar a los candidatos a una profundizagion de
su conecimiento y experiencia de Dios por 1a Biblia y la Teologia comenzada ya en
la etapa inicial.

Se orienta hacia una expresidn de servicio cristiano. Como el servicio implica
un conocimiento de métodos y técnicas de servicio, por tanto, esta etapa enfatiza el
estudio de la metologfa del servicio reconociendo y aplicando principics cristianos a
situaciones humanas actuales.

Esta etapa se realiza en el Centro de Formacién Pastoral de la Prelatura, con
doce semanas de cursos a través de dos afios. Dos cursos de una semana se dedican
al estudio del desarrollo socio-econdmico de los aymaras.

Temas: La Bibiia: los Evangelios, Cartas de S. Pablo, Hechos; Teologia: liberacién, Sacra-
mentos, Moral, Contenide y métado de Evangelizacion, catequesis; Dinamicas de grupos,
crganizacion; celebraciones, predicacion; Sicologla basica; desarrollo de la Comunidad, satud,
agricultura, ganaderia, .efc. ..., legislacidn nacional vigente, Reforma Agraria, Constitucidn
Macional, Organizaciones Carmpesinas, ete. . .

Metodolagia: Accidn vy reflexion, pero con énfasis a la participacion en proyectos perso-

nales vy comunales.

Al cui"nplir estas dos etapas el candidato es evaluado encuanto al desarroilo de
sus cualidades personales y en cuanto al rendimiento en su formacidén segin el
programa expuesto. Se hace ésto mediante entrevistas personales v considerando las
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recomendaciones del equipo de formacion como también las recomendaciones del
equipo parroquial,

Al cabo de cuatro afios de formacién el candidato es recomendado por el
equipo parroquial para que el Concejo de Nombramientos dé la autorizacidn corres-
pondiente para que pueda desempefiarse como Pastor Catélico de su cornunidad ©
como Misionero en otras comunidades vecinas.

Tercera Etapa: Se orienta hacia una formacién continua de cristianos dedicados
a! servicio de su Iglesia. Se fomenta el perfeccionamiento de vida de servicio en la fe
y rayor conocimiento de usg y técnicas v métodos pastorales procurando su parti-
cipacion activa en la planificacién y accion pastoral de la Prelatura.

Los cursos de perfeccionamiento se realizan por lo menos dos semanas al afio
en el Centro de Formacion de la Prelatura y con participacion en cursilios organi-
zados a nivel regional {IPA, IRCEA) o Nacional {Cursos de Verano organizados por
la Universidad Catdlica de Limal.

Temas: Biblia: Hermenedtica y critica moderna; Iglesia v Ministerios en la Biblia; eclesio-
logia, liturgia, sacramentos, culto, rito, dindmica de grupos, responsabitidad: puntos de vista
aymara, quechua eclesial, personal, comunitaria; historia y andlisis de movimientos campesinogs
en ¢l pais, en [a region o en la lglesia que afectan su vida,

Metodoicgia: Enfasis en la autofermacion continua; estudio e investigacion personal para
los mas capaces; mas participacién en grupos de estudio tipo seminario.

Rol de Colaboradores y Asesores:

Los cursas en el Centro de Formacion Pastoral estan a cargo de un Equipo de
Formacion pero con la colaboracion de los equipos parroquiales.

A nivel local {parroquial) existen promotores 0 asesores dedicados 2 fa forma-
cion de candidatos, sus familias y comunidades con el objeto de: conocer al candi-
dato en su medio ambiente y fomentar una amistad con él para animar y apovarle;
tomar conciencia de las necesidades pastorales de los aymaras y darse cuenta de las
dificultades que enfrenta la personaque ofrece su tiempo al servicio Pastoral; pro-
mover dentro de la Comunidad un sentido de responsabilidad hacia la persona del
gue sirve ¥y fomentar la formacién de una verdadera comunidad cristiana; animar al
candidato a ver y ofrecer ayuda para solucionar problemas vy necesidades urgentes
de su comunidad; observar el desarrollo humano del candidato en el seno de su
familia y de su comunidad. '

Toda esta tarea no podréd realizarse si no exisie una relacién de amistad per-
sonal entre el misionero religioso v los Pastores Locales. Para esto se exige al
misionero su identificacion y confianza con el candidato vy su familia, compartiendo
la vida de oracién y vida social con ellos.

IV. La Labor Evangelizadora del *'Pastor Catdlice”
En ia actualidad los Pastores Catdlicos de la Prelatura de Juli, estdn realizando

su labor Pastoral en varias maneras. Unos gjercen &l rol de Pastor, otros de Misio-
neros y otros administran parroquias.

£l Fastor Catdlico es la persona responsable en fa Comunicad de su residencia,
para fortalecer una lglesia autdctona, pero vinculada con la Iglesia Catdlica Univer-
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sal. Es guia de su comunidad en la fe cristiana. Evangeliza: predicando, instruyendo,
celebrando, animando vy aconsejandc. El es responsable a su comunidad, a la parro-
guia y al Obispc. Planifica su labor con un asesor local (misicnero). Su labor
consiste en: Predicar, presidir, animar, aconsejar, participar & instruir.

Predica: por patabra y ejemnplo, en ¢l idioma de su pueblo para aplicar la Buena
Nueva a las circunstancias de fa vids actual. Preside: re(ine a los campesinos a
estudiar el Evangelio vy preside la oracidn (bautismo, matrimonio, comunidn, entie-
rras). Celebra el culto de oracién vy servicios penitenciales en acontecimientos de la
comunidad. i

Aconseja a los demas dando su tiempo sin imgoner sus ideas. En el campo de la
promocidn: orienta a sus hermanos para la transformacion socio-econdmica en
sentido cristiano, guiando a sus comunitarios para que utilicen los recursos naturales
en su promocion.

Et Pastor Catdlico es el nexo entre el obispo vy su comunidad, entre su comu-
nidad v su parroco. Es signo de compromiso cristiano dentro de su comunidad.

El Misionero Catdlico {rural v urbano): Es el cristiano comprometido enviado
por la Iglesia a evangelizar una comunidad hasta que dicha comunidad cristiana
pueda elegir a su propio Pastor Catdiico. Predica, descubre v formenta la vida cris-
tiana en una Comunidad. Ayuda a escoger su Pastor; promueve y anima a los
Pastores Catélicos; colabora en la elaboracion de lineas pastorales con su eguipo
Parroquial. No debe ser Pastor Local y misichero al mismo tiempo.

Tanic el Pastor como el Misionero para ejercer sus roles Pastorales tienen que
ser recomendados por el Conssjo de Nombramientos para que el Ordinario pueda
autorizar oficialmente. Dicha autorizacién es necesaria, puesto que actuardn en su
predicacion evangética en nombre de la Iglesia y no a titulo personral.

La Asociacién de Cristignos para la Evangelizacién del Altiplano. Los Pastores
Catdlicos de la Prefatura han mostrado su iniciativa at organizarse. En septiembre de
1970 se habian orgenizado con el nombre de Asociacidn de Pastores Catdlices™ v
Uftimamente, queriendo compartir su compromiso de servicio a su pueblo han
invitade a tomar parte de su vovimiento a los cristianos comprometidos que traba-
jan en la evangelizacién mediante otros tipos de actividades sccio-econdmicas sin ser
llamades Pastiores Catdlicos.

Esta Asociacién de Cristianos para la Evangelizacion del Altiplano {ACEA) es
un Organismo dentro de la Iglesta Surandina del Perd que estd destinada a fomentar
dentro de los cristianos campesines la posibilidad de reunierse, intercambiarse ideas,
capacitarse y promover acciones conjunias en st medio ambiente. Esta Asociacian
contribuye a organizarse al pueblo Dios en una Iglesia que hage propios "'los gozos v
esperanzas, las penas y tristezas’ de la poblacién autbctona, Aymara v CGuechua.




El Pueblo "'Shuar — Achuar”
Experiencia Pastoral Indigenista en la Selva Amazénica

Ambrosio Sainaghi, Misioneroe Salesiano en el lugar,
alumno del Institute Pastoral del CELAM

introduccién

La Epfsteola a los Hebreos empieza con estas palabras: “En tiempos antiguos
Dios habld a nuestros antepasados muchas veces y de muchas maneras, por medio
de los Profetas. Y ahora, en estos dltimoes tiempos, nos ha hablado por medio de su
Hijo’ (Hb. 1,1-2).

{Como entiende el indigena “Shuar-Achuar”, de fa selva amazonica ecuato-
riana, estas palabras? {¢Tiene la impresidn de que Dios habld a los Hebreos, pero
éha olvidado a los Shuar-Achuar hasta &l presente? {¢Tiene gl presentimiento de
que, recibir el Fvangelio significa olvidar los propios caminos de su Pueblo vy de su
no-cristianismo (paganismo}? Y todo esto, épara qué? ¢Para conccer la historia
salvifica de una Nacidn, que queda muy remota de él en tiempo, espacio y.cultura?

Dios ha amado a la raza Shuar-Achiuar igual comao lo hizo con “su’ Pueblo.
Hab!é a sus antepasados, como lo hizo con los hebreos, aunqgue de una manera
diversa, para nosotros misteriosa; y escribid también en sus corazones la Ley. La
mano de Dios ha dirigido también los destinos del Pueblo Shuar-Achuar, igual que a
los hebreos.

Estas consideraciones nos hacen tener, a nosotros {os misioneros, nusva fuerza
¥y nuevo empuje para trabajar por la unidad y & progreso de esos Pueblos; por le
salvacion integral de nuestros hermanos, los indigenas de nuestra amada América
Latina.

La Iglesia nos ensefia que el mensaje de Dios se adapia a lz cultura y alf tiempo
de cada Pueblo. Por lo que, debemos descubrirlo en la Historia propia de cada
Nacidn (etnolbgicamente considaerada),

Los misioneros salesiarnos: PP. Luis Bolla (alias: "Yéankuam™), Siro Pellizzaro,
Juan Siika, Alfredo Germani {alias: “Aijiu'") estudiaron profundamente el idioma
“shuar-achuar”, investigaron vy se hicieron narrar por los indigenas, durante mas de
diez afios, todo lo que ellos sabian de los origenes, historia, mitos, leyendas, creen-
cias de su pueblo.. Grabaron toda esa cultura, Hegada hasta nuestros dias a través
de la tradicion oral familiar, y luego, a base de reflexién, descubrieron los punios de
relacion con la Historia de Salvacion de la Bibliajy sobre todo. a partir de dicha
cultura, presentaron la Tigura salvadora de Cristo.

Unos lo hicieron con la evangeiizacion directa, al estilo apostdlice (PP. Pelli-
zzaro vy Bollal; los otros, con los medios de comunicacion masives, como: La Fede-
racifin de Centros Shuar, la Radio Emisora “Federacion' v las Escuelas Radiofoni-
cas {PF. Sitka v Germani),

La experiencia pastoral indigenista, gue expongo en estas paginas, es primor-
diatmente de ellos, con otros mas gue seguimos la misma |ines de renovacion
pastoral misionera y que flevamos ya muchos afios (25 en el caso miol de misidn
entre los Shuar. Todos unidos v guiados por nuestros dos sabios y abnegados
Superiores v Pastores: el Obispo Vicario Apostélico, Mons. José Félix Pintado B. ¥
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el Superior Religiose, Pro-Vicario P. Luis Carollo. Nuestro campo de mision: el
Vicariato Apostdlico de Méndez. .

Este aporte mfo, por lo tanto, no es sino un trabajo de coordinacién y presen-
tacidn de las experiencias de cada uno de aquelios que forman este Equipo de
Pastoral Shuar, que sigue la linea "Ad gentes”, “Medeliin”. Mi proposito es: ser
intérprete, lo mas figl e imparcial posible, de los sentimientos e inquistudes aposis-
licas de todos ellos. Gracies a su abnegado esfuerzo de investigacion y @ sus estu-
dios, los misioneros todos hermnos pedido iniciar la nueva catequesis situada; Ja nueva
evangelizacidon encarnada en esa “semilla del Verbo", sembrada y descubierte por
inspiracion y fuerza del Espiritu Sanio.

Dividiré el trabajo en dos partes principales. En la prirmera hablaré de Iz “Situa-
cién concreta del Pueblo Shuar-Achuar’’. En la segunda, de las nuevas " ineas de
accidn Pasioral”, que comprenden siete diferentes experiencias: 1) LLa Federacidon
de Centros Shuar; 2} La Emisora ""Radio Federacion”; 3) Las Escuelas Radio-
fonicas; 4) La Antigua Alianza del Pueble Shuar-Achuar; B) Experiencia de encar-
racion en "‘sus’” valores humanos y religiosos, v en el convivir con y como ellos;
6) Experiencia de Catequesis-Evangelizacidn gue parie de 'sus” creencias, mitos v

“leyendas; 7) El Antiguo Testamento del Pueblo Shuar-Achuar vy su acercamiento al
Nuevo Testamento.

I Situacién Concreta del Pueblo Shuar—Achuar

E! Pueblo Shuar-Achuar estd situadc en la regién llamada Oriente de la Nacién
Ecuatoriana, en la provincia de Morona-Santiago {dos grandes rios que entran en el
Amazeonas). Ellos eran los duefios absolutos de tada esa provingia v de gran parte de
otras provincias limitrofes, pero fueron retirdndose siempre més hacia oriente, con
el avance de la colonizacién v dé las carreteras

Los colonos, en los valles orientales de fa zona montafiosa {estribaciones de la
cordillera de los Andes), fundaron muchos pueblos y caserios, alelando graduai-
mente a los Shuar, o compréndoles los terrenos & un precio irrisoric. Sin embargo,
unos pocos Shuar se quedaron en medio de ellos, parte en forma auténoma, parte
como trabajadores y servidores de Jos colonos. Estos, son actualmente los mas
“aculturados’’, alienados totalmente de su cultura nativa.

Los Shuar que se quedaron en sus tierras, redeados de colonos y mestizos,
liegaron & una falsa Integracion nacional, es decir, quedaron “‘indigenas’ que se
creen iguales a los "biancos civilizados”. Pastoralmente son los mas dificiles de
evangelizar. Culturalmente han perdido todos sus valores asimilando, es verdad, los
beneficios de fa civilizacidn occidental, pero también sus vicios y degradaciones
deshurmanizantes.

Dichos Shuar “civilizados” son explotados y aprenden a ser explotadores de sus
hermanos de raza. Han rechazado todas las tradiciones y creencias de sus mayores;
se burlan v se r{en de todos ellos, hasta de sus mismos padres. Se averglienzan de ser
ly quisiéran, si pudieran, no ser} “indigenas Shuar”, pero, en el fondo de su ser,
saben gue no pueden ser “blancos™ y siguen creyendo en todas las supersticionas v
brujerfas, peor que anies. Se da el caso de algunos de ellos, a vecas los mas ilus-
trados, que se hacen “brujos” profesionales.

El cristianismo, que han recibido en fos internados de la Misién, fue muy
epidérmico; no ha formade en ellos convicciones suficientes, por no haber partido de
su realidad social v religiosa, v de sus creencias milenarias. La que les hemos dado
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hasta el presenie, en los internados, fué una evangelizacidn doctrinal, sin ir a io mas
hondo y profundo de su existencia y de su vida. Fué aceptada por ellos, casi
confundiendo el hecho de ser “cristiano’’ con el ser "blanco ecuatoriano’’.

lLos Shuar que se alejaron de la zona colonizada, pasando al otro lado de la

cordiliera oriental del “Kutuk{(", viven una vida mas tranquila y conservan an gran |

parte, su organizacion social y sus valores. Elios, en base a su culiura, viven aislados,
una casa distante de {8 otra, con sU respectiva zona de pesca; sus huertas y su
floresta: para la caceria, las maderas v la paja, necesarias para sus construcciones
viviendas.

Su caserio se llarma "Centro Shuar” v, en la pequefia plaza, no hay sino la
capillita, la escuelita vy, a veces, las casas del Sindico {autoridad del Centro) y del
maestro-teleauxiliar de las Escuelas Radiofénicas. El Promotor de Salud suele tam-
bién tener ahi su casita, con su peguefic botiguin de remedios, inyecciones v
pronto soccorro. Sin embargo, el brujo o los brujos {pues son varios} siguen teniendo
mucha clientela, perque la creencia es: que toda enfermedad es causada por un
maleficio de un enemigo, a través de un brujo también enemigo del grupo de ellos.

" La mortandad por enfermedades contagiosas {como: sarampién, viruela, tosfe-
rina, disenterfas, tuberculcsis), que antes diezmaban la poblacidon v eran la causa
principal de la elevada mortandad infantil, hoy en dia se ha podido controlar, casi
en ‘su totalidad, gracias a las vacunas y atenciones médicas de los hospitales y
dispensarios médicos, regentados por las religiosas misioneras: Salesianas o Hijas de
Maria Auxiliadora, v las Hijas de los Sagrados Corazones. De este modo, la pobla-
cidn Shuar demograficamente ha ido siempre en aumentc constante. Entre ellos no
existe el control de la natalidad, sino todo lo contraric. Como para la mujer hebrea,
también para la mujer Shuar, la esterilidad es la peor enfermedad vy una ignominia
social. _ :

Hemos hablado de Pueblo Shuar-Achuar. En efecto estas dos grandes tribus
forman originariamente (sea fisiolégica como culturalmente} un solo Pueblo, una
sola raza de procedencia, creemos, indonesia. Los rasgos de la fisonomia, el color de
la piel son asidticos, muy parecidos a los japoneses. El idioma Shuar es, probable-
mente, de origen japonés o indonesio, hasta con sus apellidos actuales, como Kuji,
Tankamash, Shinkikiat, etc. Geofrafica y politicamenie se dividen en dos grandes
tribus, acérrimos enemigos entre si: la tribu “Shuar” v la tribu "“Achuar’’.

Los “Achuar” son habitantes mas auténticos de la selva amazénica, lejos de
todo contacte, hasta ahora, con la colonizacion. Son mds “originales” en sus cos-
tumbres, con una cultura y una estructura social Mas auténtica, sin alteracicnes e

infiujos de la cultura “apach” {= de los colonos). Hablan el mismo idioma Shuar,

pero tienen no pocas variantes de palabras y modismos. Son mas guerreros y
cazadores. Viven en Ja extremidad de la selva ecuatoriana sur-este, y muchisirmos de
ellos en la selva peruana {asi mismo los Shuar, un poco mds al sur}, que NoO ‘es sino
continuidad de su territorio natural v social. Pues para etlos, gue forman una sola
gran familia o Pueblo, es injusto e inhumanc hablar de upa linea divisoria, de
fronteras {imitrofes, puestas por las grandes Naciones, con el Tratado de Rio de
Janeiro, en 1942, después de la breve guerra de 1941. Lamentablemente, asi fué
como quedsd dividido nuestro gran Pueblo indigena Shuar-Achuar, entre Ecuador y
Perq. :
Al Pueblo Suar-Achuar se io ha llamado histérica y geograficamente “"Jivaros”,
palabra castellana ofensiva, que significa :'"salvaje, bérbaro’. Han sido conocidos
universalmente como 0s “cgzadores de cabezas’ humanas, por su costumbre social
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y religiosa de cortar [a cabeza del enemigo, (después de haberlo matado con flechas
venenosas 0 con escopeta) y ‘reducirfa”, por medio de un misterioso proceso
quimico, al tamafio de un pufic. A esta cabeza reducida la llaman “tsamise”. Son
heches de una historia pasada, que indujeron a los “civilizados colonizadores™ a lla-
marlos "Jivaros'’ o salvajes.

Pero, si se estudia a fondo el por gué de sus venganzas y matanzas, se liega a
conoger las motivaciones sociales y religiosas, en las que eflos se apoyaron al obrar
asi. Como son: los maleficios de los enemigos que han causado 1a muerte de algin
miembro de su familia {asi lo creen firmemente); v la obligacion sagrada de darles, a
sUS Mmuertos en guerra {guerra entre ellos, un grupo de famitias contra otro), la paz
que esperan recibir {vagos por el monte vy reencarnados en pdjaros o animales de la
selva, sobretodo el venado y el tigre) por medio de la venganza. Para .elios la
venganza seria como para nosotros el darles a nuestros difuntos el alivio y el
sufragio de unas cuantas Misas gregorianas. . .

¢Salvajes {os Shuar-Achuar, entonces? Son 25, 30 v mas afios que vivimos con
ellos y estamos buscando a los salvajes, descritos en la literatura occidental, y creo
gue nunca los encontraremos!

Pero se dice: ''Los jivarcs no son civilizados ain! ** No creemos en una civiliza-
cidn, que se quiere presentar como mejor que la de ellos. Si nuestra civilizacién
europea adelantd en ciertas técnicas, los Shuar-Achuar de la selva nos dejan chiqui-
ticos en el conocimiento de su mundo, de su ambiente. La civilizacion blanca los
declara '‘salvajes ndmadas’ para poder aduefiarse legaimente de sus tierras. Los
poderes plblicos los declaran *ignorantes, analfabetas, no ciudadanos”, para luego
imponerles sus ensefianzas obligatorias, su historia {y no la de ellos}, su !deolog ia,
sus asignaturas desadaptadas y atienantes.

Los misioneros, en el pasado, con toda rectitud y buena voluntad de "'salvar-
los”, & menudo, los hemos deciarado “hijos de las tinieblas” y nos crefmos con
derecho a destruir sus creencias, sus mitos y su religion. El etnocidio ha sidc un
hacho del pasado, del cual han sido culpables, en nuestra América Latina, no 5610
los gobiernos cristianos-catblicos, que lo hicieron en nombre de ta "civilizacidén™ v
de la integracidon nacional”, sinc también la Iglesia, indirecta e inconscientemente,
con la mejor intencion de “cristianizarlos'”.

{Por qué? Porque nuestro cristianismo no asumié como propia la cultura del
Pueblo Indigena, dinamizandola desde dentro y purificandcla con el nuevo Espiritu
de Cristo!

Hoy los misioneros hemaos estudiado (o deberiamos haber estudiado obligato-
riamenta) su coltura, ¥ hemos descubierto que:

1) Los Shuar no son ndmadas, sino individuos apegados a las tierras, en las que
estdn sepultados sus antepasados; y dedicados a una horticultura riguisima en espe-
cies. S0i0 que, slgunos de ellos tuvieron que “emigrar’’ de sus territorios, por los
continuos atropellos de los blancos, gue les hacian la vida imposible.

2) Esos "pobrecitos’’ gue crefamos “ignorantes™, conocen a perfeccion la flora
. v la fauna de la selva, las plantas medicinales y la vida de un sinntimero de enimales.
Conocen las técnicas mas adaptadas de caza y pesca. En suma, conucen lodo 1o Que
necesitan saber para dominar la naturaleza y vivir seguros de s{ mismos.

3} Cada jefe de familia es un "“maestro” experimentado, que se sienta en fa
catedra todos los dias para la educacidon de sus hijos. ¢Cual de los padres modernos,
dentro de nuestra cultura occidental, lo hace? Los jefes Achuar {y he sido testigo
ocular de ello) tienen su hora: de tres a cuatro de la madrugada {cuando todos
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toman ia "guayusa’’, hierba o mejor planta cuyas hojas son medicinales, estoma-
cales. La toman para purificar y lavar los intestinos}, para “‘amonestar y corregir” a
los miembros de la familia. Luego tocan (una especie de violin de dos cuerdas hecho
por ellos) y cantan canciones de profundo sentimiento de amor v de religiosidad,
llamados “anént’.

4} Dichos “salvajes, sanguinarios, crueles, cortadores de cabezas”, resulta que
tienen sociedades bien organizadas, con Consejo de Ancianos para hacer la justicia y
para decidir asuntos de la Comunidad. Y ia famosa “tsantsa’” {(cabeza cortada vy
reducida) servia sdlo para ia propiciacidn del difunto enemigo; y para indicar a toda
la tribu que su muerte era bien merecida para el bien com(n de todos (como entre
los occidentales, ‘hubo vy hay ain, la pena de muerte y cosas peores como las
torturas, donde se desahogan, en forma refinada vy cientifica, todos los odios v
venganzas polfticas! }.

‘Hasta acd hemos visto la situacidn concreta de los Shuar-Achuar, que viven an
su mundo natural: la selva, con contactos esporadicos con el pueblo o la ciudad.
Pero, {qué sucede, en cambio, con muchos de los Shuar dichos "civilizados''?
isalvo siempre algunas excepciones}. Intentemos describirlo en breve:

1} Llegan al puntc de destruir sus Comunidades naturales. Hay familias cristia-
nas, tan embehidas de “civilizacién” que, en nombre de un mal entendido cristia-
nismo, gquieren romper con todas las tradiciones shuar. Encontramos como conse-
cuencia una sociedad desorganizada, porgue las Autoridades Nacionales quieren
imponer sus Leyes, desconociendo absolutamente, en sus dictarmenes vy sus Tatlos, la
organizacién shuar y sus costumbres, llevada por sus prejuicios etnocentrisias,

2} Los choques sicelégicos generacionales dan como resultado gue los viejos,
muy tradicionalistas, piensan vivir siempre segfin sus costumbres. La juventud,
educada e instruida en nuestras Escuelas y Colegios, toma, a menudo, al bian-
co-colono como ideal de vida, perdiendo asf su personalidad propia. {Influye el
hecho de convivir con profesores y compafieros de clase, colonos). éResultado?
Explotados por blancos necesitados de mano de obra; engafiados por comerciantes
inescrupulosos; depravados por los vendedares de trago, por fas prostitutas blancas
de los pueblos vy ciudades {en su cultura no existe esa facra social, fruto de la
“civilizacidn"), v por el vagabundeo de “'pasear conociende” una ciudad y otra, v
otra. .. de la Sierra y de la Costa. Este Gitimo hecho, de por si, tendria su lade
positivo de favorecer més la integracién naciona!, pero son més los aspectos nega-
tivos de la pérdida de muchos de sus valoras vy de la adguisicion de muchos vicios. . .
blancos! _ ’

Angustiados asi, por su vacio espiritual y las continuas frustraciones de no ser
aceptados come “blancos” {stermpre repiten: ‘'Yo no soy jivarot *); siendo despre-
cigdos siempre més como indigenas, caminan hacia ia marginacién y el caos sin
remedio.

3} El Bautismo, para todo estos Shuar aculturados ¢ en crisis de identidad
personal, es visto como un medio para injertarse en la sociedad de los blangos. De
ahi que muchos de los bautizados no tienen como ideal a Cristo, sinc al Colano!
No tienen ya, como lo han tenido sus padres, el amor hacia sus hermanos de raza,
para formar con ellos una sola familia, un Pueblo unido y fuerte. Tienen, en
cambio, el egoismo, el complejo de inferioridad frente al blanco, y de superioridad
frente a sus hermanos de raza no “civilizados™ como se creen ellos, gue los lleva a
constituirse n una casia superior a ellos. Casta, que llega a separarse y & despreciar
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a tos demas Shuar no-cristianos; de la misma manera que los colonos desprec:an a
elos y les dicen “jivaros! ™

4) Se oponen a los esfuerzos de agquellos misionercs, que intentan revalorar su
cultura vy su pasado, y los acusan de apoyar las supersticiones de los Shuar v de
querer manienerlos “atrasados’’| ... {La culpa, en el fondo, es nuestra, por la
actuacidn pastoral de antafio). Dicen que elios ya son "civilizados”’ v no deben
volver a vivir como los “jivaros” de antes, como sus antepasados ignorantes. . .

Muchos de ellos hasta rehusan rezar en su idioma Shuar v exigen que se les lea
et Evangelio {a pesar de su praciosa traduccion adaptada a su mentalidad v a8 su
mundo cuitural) y gue se ies celebre la Eucaristia y toda Iz Liturgia, no en su
idioma, sinc en castellano.

Concluyendo este capftulo sobre ta situacion de nuesiro Pueblo Shuar-Achuar,
dirernos que, la pesar del problema grave de los Shuar. aculturados, con su fuerte
crisis de identidad personal) poco a poco, sea los Shuar cristianos, como los Shuar
mas auténticos, los no-cristianos, van comprendiendo que Cristo no vino a destruir
la cultura, shuar y achuar, sino a perfeccionaria y sublimarlal Y que los colonos
deben alabar a Bios con su idioma castellano, v tos Shuar con su idioma shuar. Que
s obligacién de ellos formar la "Iglesia Shuar’ autdctona, para recordar, de gene-
racidén en generacion, las maraviilas que ef Sefior obrd, en todos los tiempos, con
"su' Pueblo, el Puebio Shuar-Achuar.

Antes de pasar & la segunda parte, v describir la accién pastoral misionera, es
preciso angtar gque nuestra.toma de posicion, frente a esta situacion de marginacion,
injusticia, explotacién y abandono de tos pueblos indigenas, viene de una reflexion
teolbgico-pastoral sobre las nuevas orientaciones que nos dieran:

"~ 1) El Concilio Vaticano |1: Ad gentes, Lumen Gentium, Gaudium et Spes.

2) La Conferencia de Medeltin: Doc. de Base; Doc. 1,2,6,9,14.

3) El'Capitulo General Especial Salesiano {1871) en su Doc. 70.

4} El Documento de Melgar (1268) v el Documento de Jquites (1971) Cfr,
*La Pastoral en las Misiones de América Latina”, No., 12 Igl. Nueva.

11 — Lineas de Accién Pastoral
1o. — La Federacién de Centros Shuar.

A) Visitn de conjunto. Organizacion social misionera del Pueblo Shuar-Achuar
para una promocion humana integral. En América Latina, un gran numero de
grupos étnicos han perdido ya 0 estdn en proceso de perder para siempre toda su
identidad como Pueblos. Desaparecen sus idiomas y su preciosc patrimonio cultu-
ral, absorbido por el despiadade crisol nivelador de las razas blanca vy criolla, gue se
imponen cada dia mas en el continente. Desapareceran algin dia {os indigenas
Shuar y Achuar del Oriente Amazdnico Ecuatoriano?

Por medio de la Federacién de Cenires Shuar, fundada en 1963 en Sucla,
pequefia ciudad de la provincia oriental de Morona-Santiago, en el Vicariato Apos-
t6lice de Méndez, un grupo de misioneros salesianos trabajamos para reunirlos
todos en una inmensa familia, que sin duda les permitird sobrevivir como grupo
étnico. Intentamos salvar no sdlo las almas (= personas) de ios individuos, sinc el
alma de un Pueblo entero.
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¢Qué es entonces esta Federacion de Centros Shuar? Es una institucién oficial,
con la finalidad de safvar, defender y promover et grupo indigena Shuar-Achuar. La
Federacién es la voz de 35 mil personas, nifios, hombres y mujeres; 35 mil indi-
viduos, 35 mil Shuar v Achuar. vy no ya los "jivaritos”, como fos llaman algunos
por paternalismo, por costumbre o por desprecic Hay que tener en cuenta, ademas,
gue en el Per0 se encuentra su grupo mas Numerose, casi cien mil, en espera de que
alguien los organice, como se hizo con sus hermanos de raza de la limitrofe floresta
ecuatoriana. Salvarlos es exigir que se les asegure para si y para sus hijos esas tierras,
aue ahora habitan, antes de ser despciados de las mismas por el primer gamonal que
baje de la Sierra.

La federacion es también los 125 Centros Federados (sus Comunidades ind ige-
nas © Anejos-aldeas). Es Radio Federacion gue, con sus B mil watios de potencia,
transmite desde Sucida, durante 16 horas diarias, sus programas en idioma Shuar y
en Castellano. Cinco horas van dirigias a las 80 Escuelas Radiofénicas, ubicadas en
otros tantos Centros Shuar, para alumnos nifios y nifias, de primero & cuarto grado
de primaria. La Federacién es ademas: 120 estudiantes Shuar de secundaria; 40
bachilleres que ya terminaron sus estudios; y 8 que ingresaron en la Universidad y
en Institutos Técnicos. Y sobretodo los Licenciados que actualmente trabajan para
sus hermanos de raza, en la organizacion de la Federacion.

1 a Federacién es el trabajo de Promocidbn Humana con: Programas de Desarro-
llo Ganadero; Cooperativas de Ahorro y Crédito, de Consumo y Agricolas-Ganade-
ras. Son ios Programas de [ndustria Maderera. Los de Infraestructura realizados o en
via de realizacion: puentes, tarabitas, caminos vecinales, agua potable, casas-salud vy
casas-escuelas. Son los Programas -de Safud con Promotores en todos los Centros,
para el control de fa tuberculosis, curaciones, inyecciones y suministro de medici-
nas. {NB. Sen varones, no sefioritas enfermeras, por ser fa mujer curandera contraria
a la mentalidad de su culiura}. Son, en fin, los Programas de Sanesmiento
Ambiental; los Programas de produccion y venta de articulos manufacturados
tipicos, foikloricos.

La Federacidn es iodo lo que Jes dejaron sus antepasados, sus padres: Jos
cantos, tas leyendas, la misica, Iz caza, las fiestas, ta chicha. . . en una palabra: toda
la cultura Shuar! La misma cultura gue, conscientes de la realidad actual, quieren
seguir transmitiendo a sus hijos. Lo afireman por radio; o publican en su periddico:
“Nuestra cultura, nuestras costumbres, nuestra mentalidad, que confrontadas con
muchas otras culturas, tiene algo mas que dar a2 la llamada “‘civilizacion’’; v, sin
presuncién, podrfamos afirmar que tiene muchos valores mas que proponer vy
transmitir. Por esta razén seguiremos transmitiéndola a nuesiros hijos!

Todo esto es la Federacidn! Todo esto es el Shuar de hoy! Todas estas cosas
juntas. Y quieren seguir adelante con su ijema: ‘‘Kakadchkurkia penkésha
takdschamniatji” {'Nada se obtiene sin esfuerzo! "}). Esfuerzo no de uno solo
aislado, sino de todos unidos, federados!t .

Para conseguir y conservar mejor esta “‘unidad”’, surgié en 1972 ef periodico de
la Federacion, que se titula "CHICHAM'', palabra que significa “Hablemos' y
podr iamos traducir “*Mensaje”. Se sigue publicando cads trimestre, mas 0 menos, en
los dos idiomas: 4 paginas en Shuar v 4 en Castetlano. Sus finalidades son:

1} Ser el drgano oficial informativo y directivo de la Federacion,

2) Ser el medio de comunicacién que llegue, en su idioma, a todos los Shu:alr
v, en castellano, a todas las Autoridades, colonos y personas que se interesan en los
problemas det indigenismo latinoamericano.
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3} Denunciar las injusticias, los actos de marginacion y olvido de parte de las
Instituciones Oficiales.

4) Reclamar enérgicamente los derechos pisoteades, no reconocidos a los
individuos, & familias o & grupos de comunidades Shuar,

B} Presentar, difundir, defender {a cultura Shuar.

6) Formar al cristiano y al ciudadano, que sepa amar y servir a la Iglesia, a su
Patria, sin dejar de pertenecer v luchar por la libertad de su Pueblo.

7} Obtener del Ministerio de Prevision Social la “personeria juridica’ para los
nuevos Centros y nuevas Asociaciones. Y, asi mismo, obtener del Ministerio de
Agricultura, {trdmite el "IERAC” = Instituto Ecuatoriano de Reforma Agraria v
Colonizacién} la posesion legal de sus tierras, mediante |a adjudicacién de (os titulos
de propiedad.

B) Conservar, difundir y hacer reconocer y apreciar su idioma Shuar.

La Federacidn ha filmado va varios documentales vy peliculas, con técnicos
voluntarios norteamericanos y alemanes. La mejor de todas es la pelicula "TUNA
CHICHAME" = "Lg voz de {a chorrera’’. Presenta todo el drama_pasado ¥ presen-
te de la raza Shuar, poniendo en cuesticnamiento toda la “civilizacién™ v la "“colo-
nizacién”. . Es un poco al estilo de “’Sangre del condor”, fiimado entre los indige-
nas de Bolivia. : o '

B) Organizacién Shuar y su estructuracion.Existen muchas institucionss de
promocion. Sobre ) desarrollo se escriben libros. . . Los Gobiernos vy los. Ministerios
de todos los Paises latinoamericanos crean siempre nuevas instituciones de promo-
cibn, de desarrollo y asistenciales y. . . e hombre sigue iguall Da la impresidn de
que todo se esfuma en estructuras, en burocracia v empleos. . . sobornados! élos
Shuar correrdn mejor suerte a través de su organizacién? Los hechos de los lltimos
doce afios lo pueden declr y comprabar, ddndonos una respuesta muy positiva.

¢Cédmo se ha organizado el Pueblo Shuar? . La organizacién Shuar se realiza a
ires niveles: Centros {comunidades ind igenas o anejos); Asocigcidn (unién de varios
Centros, con sede la parroguia civil y misionera} y Federacién (iodos ios Centros
federados y todas las Asociaciones unidas).

Centro Shuar, Se forma un Céntro donde existe un pufiado de hombres que
tomaron conciencia de si; se organizaron; eligieron a sus representantes y empeza-
ron a trabajar para conseguir una vida mejor. La experiencia social nos dice que
ninoln resultado positive puede traer una organizacion gue sea exclusivamente de
tipo asistencial. Si ef proceso no empieza en el interior del grupo 0 comunidad, los
resuitados de una accidon promocionat serdn mediocres. Por eso, fa organizacion
Shuar torna en cuenta os recursos humanos (personas) v la colaboracién de toda la
comunidad indigena.

Asociacién de Centros Shugr. Constituidos los Centros, se forman Asocia-
ciones, gue corresponden a una zona geografica de facit comunicacidn entre los
Centros afiliados. Actualmente son 15 Ascciaciones gue agrupan a 125 Centros

Federados. Los Socios inscritos alcanzan la cifra de 18 mil, que pagan su modica
cuota y tienen su carnet.

Tercer nivel: la Federacion. |.a organizacidn Shuar, respaldada por ia aproba-
cidn gubernamentat de los Centros v de las Asoctaciones, madurd la idea de dar el
paso definitivo en su estructura y de unirse. Por eso se pensd en su tercer nivel: la
Federacion. Esta abarca ires provincias: Morona-Santiago {donde estd nuestro Vica-
riato Apostdlico de Méndez), Pastaza v Zamora-Chinchipe, togas ellas en ef Oriente
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Amazonico Ecuatoriano y con territorios limitrofes con el Peri. Se espera, no
obstante las dificuitades politicas, entrar en comunicacion con los cien mil Shuar v
Achuar que, con la demarcacion de 1942, quedaron anexados al vecino Pais del
sur-este.

Digamos brevemente el como se llegd a dar este paso definitivo. La primera
Asamhblea General de Dirigentes Shuar zonal se celebré en Sucla, en Septiembre de
1961, y enconiré ia mas amplia acogida del Sr. Obispo, Mons. José Pintado, del
Provincial de los Salesianos, P. Aurslio Pischedda, y de los Directores de Misiones.
Se realizarcn en los dos afios siguientes reuniones especiales para los misioneros y
para los Dirigentes de los Centros Shuar, a nivetl de todo el Vicariato. Se pudo legar
asi a celebrar la ""Primera Convencidn Provincial de Dirigentes Shuar’ en Enero de
1964, Cincuenta v dos Delegados Shuar, unidos, tomaron la decisién de constituirse
en Federacion y autorregirse.

Pastoral Indigenista de Conjunto. Han side promovidos, en los Oltimos afios,
fructiferos encuentros con varios grupos indigenas del Pais: de la Sierra v de la
Costa ecuatoriana. En 1974 se realizé en Sucla, en la sede de la Federacion, el i)
Congreso Nacional Campesino {de los indigenas). Asi mismo, por iniciativa de la
Federacion Shuar, se estudia la posibitidad de crear [a “’Confederacion Ecuatoriana
de Grupos Ind fgenas Unidos”.

Los Estatutos de la Federacion. Fueron aprobados por el Gobierno el 22 de
Cctubre de 1964, Su - sede es la pequefla ciudad de Suclia, habitada en su gran
mayoria por colonos provenientes de ciudades y por mestizos provenientes del
campo; todos serranos de origen.

Los fines que presentan los Estatutos son: 1} Dirigir los esfuerzos de las Aso-
ciaciones de Centros Shuar, mediante una labor de conjunto, orientada a la supera-
cién social, econdmica y moral de sus integrantes. 2} Planear y encauzar proyectos
de vivienda y colonizacidn, colaborandc con tos organismos del Esiado.

La Federacion tiene su Directorio, a tiempo completo, que se compone de un
Presidente, un Vice-Presidente vy seis Vocales, elegidos todos por la Asambiea
General. Ademas el Directorio tiene un Asesor religioso. Desde 1961 es el P. Juan
Sutka, ecuatoriano, quien es el alma, el inspirador v el fundador de {a Federacion.
Ei, con el vice-presidente Rafael Jintiach’, fueron recibidos por el Papz en 1972,
Fablo VI se dejé coronar por Jintidch” con una bellisima corona de plumas, aceptan-
do ser el “UNT", el Gran Jefe de los Shuar!

El Tesorerc y el Secretario son nombrados por el Directorio, La organizacion
del Directoric contempla formar las "Comisiones” para la mejor marcha de la
Federacidn. El dirigente de cada Cornisidn es un miembro del Directorio. Es algo asi
como los Ministerios politicos.

Las Comisiones, Son seis. Tres son para la Promocion Humana: 10.) De Arbi-
traje v Colonizacién; 20.) De Trabajo y Artesania; 30.)De Cooperativismo y Alma-
cén. .
Y las otras tres son para la formacion integral de (a persona. 40.) De Educa-
cion y Cultura Religioss; Bo.) De Salud; 60.) de Medios de Comunicacién Social.
Lamento, por exigencias de brevedad, no poder explicitar e que le corresponde a
cada una de ellas.

Seis Comisiones de mucha responsabilidad e importancia. Como un peguefio
Gobierno con seis ministerios Los Shuar empiezan a autogobernarse! Estdn sin
embarge en los primeros kilometros de su camino largo v doloroso . Pero. no
estdn solos todos los misioneres estamos con ellos! Vivimos en medio de ellos. los
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visitamos continuamente, yéndonos a pié por montafias, rios vy florestas, de Centro
en Centro. Compartimos sus luchas, sus esfuerzos, sus primeros triunfos. Si! por-
gue vemos por fin que las Autoridades civiles v los Militares que gobiernan, em-
piezan a ofrles con respeto v hacerles mds caso. Y porgue Organizaciones Interna-
cionales, vecinas y lejanas, frente a los hechos que se les presentan quedan admiradas
v se dejan persuadir para invertir alguitc siquiera, en favor de elios, del dinero
destinado al desarrollo v a fa promocion humana en América Latina.

20. — La Emisorg "Radio Federacion”

Su identificacién y finalidad: Frecuencias: 4960 Khz., banda de 80 mts.; vy
3395 Kiz., banda de 88 mis.— Su finaiidad principal es: “Promover una vida
indivigual, familiar y social en condiciones dignas-de la persona humana'’. Radio
Federacién transmite desde Sucila, durante 16 horas diarias, de las cuales 5. van
dirigidas a ias 136 Escuelas Radiofénicas, ubicadas en otros tantos Centros. _

Es una Emisora de la Federacion de Centros Shuar, que transmite en dos
idiomas: en Shuar v en Castellano; désde las 6 a.m. hasta las 10 p.m. con programas
de cultura general informacion 'y evangelizacion. Respecto a esta Gltima, toda-la
programacion procura ser de “inspiracién cristiana’, sin que sea necesario para eso
leer cada rato la Sagrada Escritura o transmitir cantos religiosos. Son las “ideas v
principios cristianos” - los que deben penetrar en el radioescucha, para que éste
empiece a pensar de una forma nueva. Esto, hablande del programa en general. En
particular, la evangelizacién propiamertte dicha es la siguiente:

“1) En Shuar, hay la catequesis para més de 4,200 nifios de ias Escuelas Radio-
fdnicas, media hora cada mafiana, a cargo del P. Alfredo Germani,

2} Para Adultos, hay 20 minutos diarios de evangelizacion, en Shuar que fleva
el P, Carlos Zanuito.

3} Hay un espacio de: “Reflexjén matinal” que lléva Albino {Shuar), v de
*'Reflexién Vespertina” que lleva Bosco lotro Shuar Ambos profesores)

4} Todas los domingos se transmite ia "*Misa Shuar' a las 6 p.m.

B) En castellano, todos los dias: a8} El encuentro con Dios. b} El minuto de
Dios; ¢J Conozcamos la Biblia; d) Hogar,dulce hogar.

Radic Federacién es, pues, una emisora al servicio de los grandes ideales de la
fe y del progreso, para un futuro mejor! Una emisora que labora diariamente por el
engrandecimiento de la regién oriental ecuatoriana, poblada por colonos, Shuar v
Achuar, y al servicio de la Patria)

Préximamente en tres idiomas! Estd por flegar del Japon una nueva remesa
de receptores; y, proximamente, atendiendo una solicitud de la *"Federacion de
Organizaciones ndigenas” de la provincia oriental nortefia del Napo, la emisora
transmitird una programacion en idioma “Quichua”. )

Su largo alcance.— s estacion de radio de la Federacién es bastante potente,
va que la escuchan también los indigenas del Per(, hermanos dé los nuestros, y se
oye con claridad en todo el Ecuador. El equipo transmisor actust es de 5 KW. Ests
en tradmite la adquisicién de un transmisor de doble potencia. La Federacion ha
distribuido ya un millar de transistores, y este afio adgquirio otros 500, para repartirlos
a las. Escuelas Radlofomcas a fas famnilias de los indigenas vy a ios colonos que los
solicitan,

Como nacié la iniciativa, Laemisora nacid con la idea de la organizacién Shuar.
{2 falta de vias de comunicacion; las dificuitades ambientales: el alslamiento v el
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deseo de comunicarse diariarmente con los Socios, llevando el mensaje de superacitn
v de fe a todos los rincones de la selva, dieron origen a la emisora. En 1964, la
Asambiea General de Centros Shuar expresd su voto para que &sta sea una realidad.
Inquietud que llegd a realizarse sdlo en 1967, en Quito, durante una entrevista del
Directorio de la Federacion, en la Embajada de los EE. UU. El "Punto V" hizo
donacién a la Federacion de un transmisor Collins de un KW de potencia. Fué as(
como se pudo empezar. :

Qué se propone Ja emisora. Los fines son:

1} Difusién de programas radiales para impulsar actividades sociales vy cultura-
les de la Federacion de Centros Shuar.

2) Difundir programas de Educacidn, para el desarrollo de las comunidades de
colonos.,

"3} Cursos.de Educacién para | ideres de la Comumdad para profesores, autori-
dades locales, etc,

4) Difusién de Ja cultura Shuar: idioma, cantos, costumbres, tradiciones y
leyendas.

B} Informar sobre _los acontecimientos regionaies, nacionales, internacionales.

6) Mantener y acrecentar la vivencia religiosa en el pueblo.

7] El progrlar'na namero uno es el de las "Escuelas Radiofénicas' v, proxima-
mente, también el de la *Educacion Extraescolar para Adultos’”.

La emisora, como se ve, desempefia un papel importantisimo en la Organiza-
cidn Shuar, v es el programa més acariciado de la misma. Radio Federacion, siete
afios de labor al servicio de la cultura poputar indigena y criolia del Oriente Amazo-
nice Ecuatoriano!

30. — Escuelas Radiofonicas

- El por gué de las mismas. Un. aspecto muy importante. y decisivo para salvar al
Pueblo Shuar es la instruccion, La gente Shuar es inteligente y capaz, pero todavia
en.gran parte analfabeta,

Nuestras parroguias misioneras tienen su escueia mixta, pero ésta no puede
alcanzar sine una parte limitada de muchachos ¥y muchachas, ios que viven mds
cerca y los internos, siempre mas limitados.

En 1972, en los 103 Centros Shuar, habia tan sdlo 30 profesores "Apach”
{colonos, blancos) pagados por el Goblerno. La Federacion, en vacaciones, los
reunié todos en una semnana de reflexidn, evaluacion y tibre discusidn. Al final se
quiso saber claro su posician. Des de ellos se dectararon decididos a continuar su
ensefianza entre los nifios Shuar; 6 eran indiferentes y 22 no guisieron continuar,
pues afirmaron que lo hacian sélo para ganar el estipendio estatal. . .

No era con ese medio, del profesorado Apach, como se hubiese vencido al
analfabetismo entre los Shuar. Fué entonces como se pensd crear las Escuelas
Radiofdnicas con la “‘ensefianza y aprendizaje bilingle’.

Cémo estdn orgenizadas. Este sistema escolar se rige sobre tres figuras funda-
mentales: 105 tele—maestros; los tele—auxiliares vy los supervisores. El Director
general de todo este sistema es el coordenador. ef mismo que se relaciona
directamente con el Ministerio de Educacién, Digamos algo.sobre cada uno de
ellos.

Los Tele-Maestros, (todos Shuar) son los Maestros o profesores que, desde
lejos, preparan, en Sucla, las lecciones, segtin programas pedagdgicamente bien
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redactados y apropiados a la mentalidad y cultura Shuar. Luego las transmiten
desde los estudios de la estacion radio, en las horas de clases respectivas.

Los Tele-Auxifiares (son 235 Shuar, desde los 18 afios para arriba) estdn ejer-
ciendo su labor en 136 Escuelitas de los Centros y coordinan el trabajo de los
alumnos, que han subido este afio a 4.200. Cada semana deben redactar una rela-
cién que envian al Coordenador, haciendo asi posible una primera importante
averiguacion del trabajo que realizan.

Los Supervisores. Son los inspectores esoolares, que hacen &l control mds com-
plete v detallado de cada Tele-Auxiliar. Actualmente son cuatro (profesores Shuar)
¥y viajan continuamente a {os Centros, visitando a las Escuelas, una por una, en
forma prolija y concienzuda.

El Coordenador. Ademas de la supervisién ordinaria, el contro! de |a ensefian-
za-aprendizaje se realiza también a través de las hajas semanales, que envia cada
Tele-Auxiliar & la Coordenacion. El papel del Coordenador es parecido al del direc-
tor provincial de educacion. Promueve reuniones periddicas o encuentros entre
Tele-Maestros v Tele-Auxiliares, en las diferentes sedes de Asociaciones de Centros
Shuar. Ademas promueve visitas de los mismos Tele-Maestros a Centros diferentes,
para averiguar el efecto de fas propias clases pregrabadas.

Ventajas de las Escuelas Radiofonicas. :

1} El costo promedio de cada alumno es mucho més reducide, teniendo en
cuenta que, no pudiendo las Escuelas Radiofénicas ser muy numerosas en alumnos
por el alsjamiento de las viviendas, esparcidas en la floresta, no justifica emplear un
gran nimero de profesores normalistas, sino tan sdlo Tele-Auxiliares, sin titulo
alguno, pero gue s han frecuentade su Curso Basico v, ademds, el Curso Vacacicnal
de Capacitacidn, durante tres afios, en lz sede de Sucda, con Profesores del Minis-
terio. _

2) Se ha conseguido que en toda la regidn Shuar, sea empleada una sistema-
tizacion de la ensefianza y una relativa uniformidad, de escuela a escuela, garanti-
zando pases sin problemas para el nifio.

3} Se obtuvo un horaric que ha tenidoc en cuenta las costumbres Shuar, en
cuanto a horas de las comidas: 7 a.m. y 45 p.m. (s6lo 2 vecesal dia)

4) Se ha ocupado un notable nimero de Shuar jovenes.en favor de la misma
comunidad, como iideres educacionales entre los suyos. Se les inculca a dichos
candidatos a Tele-Auxiliares ésto: Joven, lo que importa no es “estudiar mas’", sino
prepararte para.”'ser (til a tu Pusblo”, v no solamente para satisfacer tu ambicion.

b) La aceptacidn de parte de los Shuar ha sido extraordinaria. La XI Asamblea
General de la Federacién, en Enerc de 1974, aprobé por unanimidad: “Extender el
sistema de educacidn radiofonico a todos los Centros Shuar federados, y empezar,
en Octubre 1975, el Cuarto Grado por radio, ya que es e Onico sistema que
satisface {as necesidades Shuar”’

Situacién de antafio. 1os Shuar no contaban con escuelas en sus Centros, v
_ tods la educacién se hacia en los internados de la Mision Salesiana. Pero, por la
capacidad limitada del internado, no todos los Shuar podian frecuentar la escuela.
Otros, por circunstancias ambientales, no alcanzaron a terminar su instruccidn pri-
maria. Los bajos ingresos familiares no permitian a sus hijos ingresar a los cofegios
de ensefianza secundaria, por muy costosa. Sdlo con la organizacion de Centros,
glcanzamos a contar con un numero reducido de escuelas de ensefianza primaria.
Por falta de profesores Shuar. acudimos a los Apach Estos no siempre se adaptaban
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al medio ambiente, y entonces su 'abor resultaba deficiente, incontrolada y perjudi-
cial. La educacion sufria una crisis. Los Achuar, al educarse en ambiente de Apach,
perdian su fisonomia propia y caminaban hacia su desintegracién total. Y, termi-
nada la primaria o el colegio, nos resuitaban unos perfectos acomplejados o “acultu-
rados”.

Experiencias gue se siguieron. E sisterna de edum:ior\ bilingiie reconccido
universalmente — ya estaba siendo aplicado en las escuelas dependientss de Misiones
Evangélicas, que, en cuatro afios, preparaban al alumno indigena para !legar al tercer
grado de la escuela nacicnal. Con el mismo sistema de las Escuelas Radiofénicas
(EE.RR.) de los Centros Shuar, en los mismos 4 afios dejan al alumno preparado
para el Bo. grado, siempre que se pleda aplicar el sistema durante todos los cuatro
enos,

© T En 1972, sélo 36 Centros Shuar, sobre 103, poseian escuela. En 1973, con las
EE.RR., se consiguid elevar el nimero de escuelas a 74, con 1.140 alumnos en el
Primer Ciclo {10, v 2o. grado).

Situacion escolar actual: 1976..

1) La organizacidn actual de'las EE.RR. tiene Cursos anuales de un mes entero
para los Tele-Ayxiliares. Estos, como ya vimos, son los lideres 0 animadores lotales
que ayudan al Tele-Maestro, normalista Shuar titulado gue prepara grabadas todas
las clases con antlmpamon El, por lo tante, v no el Aux;llar biting(ie, es el respon-
sable méximo de la ensefianza.

2) A partir dei pasade Octubre 1975, la situacién escolar, en la sede de I
(oordenacion y de la ensefianza radlofonlca es la siguiente: 38 Shuar profeswnales
que terminaron el bachillerato. De ellos 28 son profesores normalistas; 5 bachilleres
agronomos; 2 bachilleres en comarcio y administracién; 2 bachilleres técnicos; vy 1
licenciado en ciencias de la educacién. E! Coordenador es un profesor Apach,
licenciado.

3} En este afio escolar 197576, se encuentran funcionando 136 EE.RR., en
tres Provincias: Morona-Santiago {Vicariato de los Salesianos); Pastaza (Vicariato de
los Dominicos) y Zamora (Vicariato de los Franciscanos). Asisten regularmente:
4.200 nifios y nifias y 286 ‘adultos, en e programa de Educacién Extraescolar
{Alfabetizacion). '

Planificacién proxima y futura,

1} Educacién Primarie. —E) personal de las EE. RR. ha entrado en una etaps
de planificacién, encaminada a trazar la trayectoria a seguir, Desde Octubre 1975 se
aplicd va todo el 2o0. Cicle (3o..v 4o. grado); y desde Octubre 1978 v 1977 se
afiadird el 30. Ciclo (Bo. y 6o. grado}. Quedard asi completada la Primaria, imparti-
da por las EE.RR., a través de distintas frecuencias de la Radio Emisora.

2) Educacién Media. Serd fa siguiente, repartida en cinco Parroquias Misiones
de Shuar. En Bomboiza: bachillerato agropecuario; en Chiguaza: Ciclo Bésico de
ortentacién profesional; en Kuchandds: Cursos practicos de orientacidn profesional;
en Sevilla Don Bosco: bachillerato con cultura general; y en Taish: Ciclo Basico de
orientacién profesional.

Centro de Formacidn de [évenes Lideres, a cargo de la Federacion. Se inaugu-
rard proximamente en Sucla v, a partir de Octubre 1978, empezardn a funcionar
los Cursos va programados. Tendré capacidad pars hospedar 50 personas. En 1875
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participaren en los Cursos de Formacion Especifica: 812 Shuar, jovenes vy adulios,
desde una hasta cuatro semanas de duracion, Los Cursos realizados fueron sobre:
Agropecuaria, Salud, Probiemas Juveniles, Ensefianza Escolar Radiofénica, Hogar,
Formacidn de Dirigentes de la Organizacion Shuar,

Cuando la Federacidn obtenga de los Superiores mds Personal especializado, se
tiene el proyecte de programar los ““Cursos de Formacién de Catequistas-Pastores”,
capacitdndolos para los varips ministerios-a servicio de la Comunidad (incluso el
Diaconado). '

Educacion de Adultos.— Comenzaran, este afio 1976, a funcionar en los Cen-
tros, las "Escuelas de QOrientacion Familiar’’, con el sistema radioforico. Acerca de
esta educacion de ios adulios, creemos que las experiencias actuales servirdn de base
para programas posteriores. Tratamos de diagnosticar el tipo de educacidn e instruc-
cidn gue realmente necesita el adulto Shuar, tomando en cuenta su problematica.

Fondo educacional.— La Federacién ha creado un “fondo educacional” a tra-
vés del cual estd, desde afios, en marcha el programa de ayuda {becas condicionadas)
a estudiantes Shuar pobres. Se les pide que se comprometan a ser mafiana Utiles a
“su’ Pueblo v a servir a sus hermanos. Ya se beneficiaron 90 estudiantes: de los$
cuales: 1 licenciado, 5 universitarios -actuales en Quito, vy 60 que continian sus
estudios secundarios en nuestros colegios. Dato importante: La Federacién, lejos de
hacer discriminacion racial, ayuda, con este programa, a 20 estudiantes Apach.

Instituto de Culture Shuar? — EI programa educacional atestigua nuestro
convencimiento de que, solamente a través de la promocién integral de la persona
humana dei Shuar, se consigue el verdadero cambio deseado, sin perder sus caracte-
risticas v sus valores culturales. (Cudndo contaremos con un verdadero Institu-
to de Cultura Shuar, con fa colaboracion y aprobacién del Ministerio de
Educacién? - Nada se consigue sin esfuerzo continuo, propio v perseverante. Adelan-
te, pues, también hacia esta metal

Lo que se pretendid con la Federacion, con la Radio Emisora y con las Escuelas
Radiofdnicas, fué desarrollar un trabajo humanizante, valido y profunda, entre un
Pueblo que consideramos aborigen, pero que tiene un gran porvenir! Dicho trabajo
humanizante, buscamas realizarlo respetando las aspiraciones humanas, las situa-
cionas histdricas y el ritmo de su propio desarrollo personal y social.

A todos los que se interesan positiva y sinceramente de los problemas del
indigenismo en nuestra América Latina, esias paginas pueden traer una pequefia {uz,
una modesta ayuda o contribucion a la causa misionera indigenista.

A continuacion guiero brindarles otras cuatro experiencias de fos misioneros
salesianos del Oriente Amazénice Ecuatorianc, Experiencias nacidas de fa “vivencia
misionera’” y del esfuerzo de promocién, profundamente humana y personalizante,
_ de sus hermanos, los Shuar v los Achuar.

40, — La Antigua Alianza def Pueblo Shuar-Achuar,

Evangelic © Buena Nueva encarnada en la cultura y en Ja mitologia del Pueblo
Shuar. Se corre el riesgo (y, en el pasado, se ha caido en ello} de aplicar a los
indigenas, de manera superficial, una religién nueva, quse ellos consideran como

|
;
;
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extrafia. Se comienza por destruir cuanto ellos tenfan antes: las tradiciones plurise-
culares arraigadas en lo mas profundo de su ser. Se intenta luego lenar aguel vacio
con novedades europeas, para elios inesperadas y que os trastornan no poco’ ‘‘nues-
tros'’ cantos y misica, “nuestras”’ creencias v “‘nuestra’” mentatidad occidental.
{Consecuencia? Lo menos que pueda suceder en ellos —y nos pasaria lo mismo a
nosotros si estuviéramos en su lugar— es una crisis religiosa de no facil sclucién.

¢0Qué sucede con nuestros jovenes y muchachas, crecidos y educados por
muchos afios en nuestros internados, al momento de volver a sus aldeas, a sus
familias? - Conseguido ya el matrimonio cristiang, @ menudo aunque no siempre, en
este retorng a "'su mundo”, sufren un trauma sicoldgico y entran en una crisis de fe,
positiva para su maduracion cristiana, pero también peligrosa. En efecto, no es raro
el caso en gue wvuelven afectiva y religiosamenie a sus Creencigs, O caesn en un
“sincretismo”’.

Todo estd ocurrid, can un pofcentaje mas aito, hace algunos afios, hasta que se
intentd otra experiencia de evangelizacién, basada en la adaptacidn a su modo de
vivir v de pensar hasta donde es posible v conveniente. Se parte, por lo tanto, de su
realidad, de su cuitura. .

La nueva evangelizacion parte del presupuesio de que nuestros Shuar Achuar
estdn al nivel de la Antigua Alianza Biblica, y que hay que llevarlos gradualmente a
la Nueva Alianza de! Evangelio. El Nuevo Testamento no ha destruido el Antiguo;
lo ha, mds bien, completado vy superado. Es 1o que queremos gue suceda con
nuastros ind igenas de América Latina.

50. — Experiencia de Encarnacion en “Sus’’ Valores Hurmanos y
Reéligiosos, v en el Convivir con y como ellos.

Et Pueblo Shuar-Achuar, contrariamente a o gue se pensaba, es muy religiosoc.
Las mujeres, al irse a trabajar en la huerta, cantan sus canticos a "Ninkui”, el
espiritu superior bueno y protector, que hace fruc'tificar las fatigas humanas. Lo
propic hacen los hombres para tener éxito en la cacerfa y en la pesca. Todos los
acontecimientos imporiantes van acompafiados de sus ritos religiosos. £s de ahi,
pues; es de esas reafidades presentes en su vida cotidiana —realidades que podriamos
clasificar veterotestamentarias— que hay que partir para la evangelizacion.

Es cabalmente lo gue hizo, después de haberlo comprendido y meditado duran-
te diez afios, un gran misionero de avanzada en la selva, Padre Luis Bolla, uno de los
nuestros. Van ya cinco afios que estd realizando y viviéndo una experiencia radical,
en este santido. Vive con un grupo de familias Achuar, aisladas vy genuinas, en una
locatidad llamada “‘Wichim”, al centro de una inmensa zona habitada por ellos, pero
a distancias increibles, en plena selva v sin carriinos. Sdlo hay senderos visibles "para
ellos”! Es una tribu gue estd casi siempre en guerra con los Shuar.

Padre Boila es conocido fmicamente con el nombre autbctono: “Yénkuam'',
que significa “lucero de la mafiana”. Vive como uno de ellos; es uno mas de ejlos,
de su tribu, aceptado oficialmente por el cacique. Con una ceremonia de adopcidn,
fué declarado “hermano” del jefe de la tribu, "Makuimpiu”. P. Yankuam habla a la
perfeccidn el idioma shuar v el achuar vy sigue las costumbres indigenas en todo {o
positivo que encuentra en eilas. Y sobretodo. . . reza con ellos! y les habla del
“Jess Achuar”, . .

Con su melodiosa voz canta los “anent” o cénticos religiosos. No todos estos
cantos son aptos para su fin evangelizador. Y €l, gue los conace muy bien, los sabe
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acoger y sublimar, hasta el punto de gue unos Achuar cristianos, educados por éf,
va se hicieron “compositores sagrados” de letra y musica de nuevos “'anént’” subli-
memente cristianos!

Hay que saber que, de los "anént”, algunos van dirigidos a los espiritus “‘maléfi-
cos™; en cambio otros muchos contienen conceptos fundamentales del Ser Superior
y de su Providencia, que luego encuentran en el Evangelio. Padre Yankuam arranca
de £&stos, para intentar. Iueg_o’ el paso delicado hacia ef Nuevo Testamento, para
presentar a sus Achuar un "Jesis Achuar”, gue tenga de parte de ellos aceptacion 'y
credibilidad. Para tal fin, ha hecho esculpir de manera fina un Cristo cruc:flcado
Achuar, y una Virgen con ef Nifio Jesds, ambos Achuar., :

Como fruto de sus 20 afios de mvest_l_gacrones, estudios y experiencias en varias
Misiones, ha publicado va el "'Diccionario de Ja Lengua Shuar-Achuar; un folleto de
"Leyendas Achuar’ vy, sobre todo, y bien impreso, el “Evangelio bilingiie
Shuar-Castellano”, titulado “JesGs Yuss Uchiri”. También hizo -l folleto de Ia
“Misa Shuar” con varios cantos musicados por él y por el -Padre “Aijiu"’ [Alfredo
Germani). Dichos libros se usan constantemente en la liturgia v en la categuasis.

Ejemplc admirable de un misionero que ha sabido no sole-encarnarse totalmen-
te, sino asumir “las semillas ocuttas del Verbo'|

6o. — Experiencia de Catequesis—E vangelizacion
gue parte de sus Creencias, Mitos v Leyendas.

Otro Padre misionero, compafiero nuestro, Padre Siro Pellizzaro, gran estudioso
def idioma v de la cuitura Shuar; y sobretodo investigador antropélogo de las
.crgencias, mitos vy leyendas | Shuar, supo aplicar de un modo muy realista y muy
practico el Decreto “Ad gentes”. He aqui como.

Redactd una -nueva catequesis antropoldgica en folletos escritos, titulados
“Evangelizacion del Pueblo Shuar” {en:los dos idiomas); y los acompafid con dibu-
jos “‘acercativos-complementarios’, entre la representacion de las leyendas de los
Shuar v las escenas correspondientes de.la vida' de JesOs. (Aproximacién, semejanza,
no paralelismol ). _

Dicha catequesis parte de las “'semillas del Verbo" contenidas en sus creencias,
mitos vy leyendas. Quiero exponer, a continuacidn unos ejemplos de fa misma evan-
gelizacién, v los titulares tan sdlo del restante cantenido.

Tema: Dios se manifestd a los Shuar de muchas maneras, v luego se hizo
Jess!

~ Procedimiento: Narrar fas maravillas que Dios Realizd entre los Shuar del mun-
do. — Estd dividido en siete catequesis o Sesiones.

Sesion primera: “Ninkui crea las plantas y dona la fecundidad ",

Motivacién: s leyenda o el mito. NlUnkui con su palabra poderosa llama a la
existencia cuanto hay en el mundo y sopia su poder en las manos de la mujer Shuar,
para capacitaria al trabajo. :

La tierra era drida y la humanidad no tenia de gué slimentarse. Ninkui se
apiadd de los hombres v, tomando forma humana, mord entre ellos. Su palabra era
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iodopoderosa lo que nombraba se creaba inmediatamente Cred los frutales, las
hortalizas y dié fe fecundidad a las mujeres v a los animales El mundo se trans-
formd en un paraiso terrenal.

Pero unos nifios maltrataron a NOnkui {gue tenia forma humeana de una nifia) y
le tiraron ceniza en los ojos. Ella comenzo a llorar vy, subiendo a! techo de le casa, -
ordend a las guad(ias que Ja llevaran. Por el hueco de las guadias volvid a su casa.
debajo de la tierra.

Desde alld da vigor a la vegetacién y remueve a la tierra por mecl:o de los
gusanos. Ella misma toma la forma de larva. Los Shuar dan sefiales de alegria
cuando le encuentran. Hacia el atardecer, cuando las huertas estdn solitarias, NGn-
kui revisa los cultivos, paseandose en forma de mujer. Se enoja y maldice si la
huerta no esta bien arreglada. _ :

Durante el trabajo las mujeres la ruegan con sus cantos, poniéndose en comu-
nicacion con ella, por medic de unas piedrecitas Hamadas ""nantar”, que cuidan
celosamente entre los cultivos, v que nadie debe tocar. Por gl mal trato dispensado a
N{nkui, las plantas comenzaron a producir frutos de infima calidad; se originaron
las plantas malas e indtiles, y la humanidad no pudo tener descendencia ni poderes
divinos.

Aps'fcacron. Ndankui entra en las entrafias de una extraordinaria Mujer, a Vlrgen
Maria, v "'se hace Jes(s” naciendo en Belén. El demuesira con sus milagros {Boda
de Cana, multiplicacién de los panes, Ultima Céna) que es el mismo Nankui, que
tiene el poder de traer los alimentos,

Coriclusion Pastoral: 1) Cuando tantas los “anént’” en la huerta o en la celebra-
cibn del “NOa Tsanku” (casamiento), acuérdate que NOnkui es el mismo Jesis. -

2} Cuando necesitas la ayuda de Nunkui, dmala por su verdadero nombre:
Jesiis, que tiene un Padre en el cielo v un Espiritu Santo, el de El, que ests siempre
en medio de nosotros.

3} Si Ninkui se hizo Jes(s, también los Shuar deben hacerce Jesis, \flwendo
como E} nos ensefid, sin hacerlo llorar {como hicieron los nifios con Nunkud ni
obligarle a alejarse de nosotros.

Sesién Sequnda: Uw{ sopla cada afio su poder en los plantas.

Leyenda sintetizada; - Uwi sopla cada afio su poder en las plantas, para que
crezcan y produzcan frutos abundantes. Es &l guien renueva vy mulnpllca los frutos
vegetales y-animales.

— Uwi entrd en las entrafias de Mar iz Virgen vy se hizo Jesus Jesis demuestra
con sus milagros {multiplicacidn de los panes) gue &l es e mismo Uwi, gue tiene &}
poder de multiplicar los alimentos, segln la necesidad de fos Shuar.

— Cuando -cantas los-"anént’ en la celebracién anual de Uwi, recuérdate que
Uwi es el mismo Jesis; y cuando necesitas ja ayuda de Uwi lldmalo por su verdade-
ro nombre, . . :

Sesidn Tercera: Shakdim sopla su poder en las herramientas,

— Shakaim sopla su poder en las herramientas de labranza para que puedan los
hombres realizar los trabajos de tumbe y de siembra, sin fatigarse mucho.

- Jes(s demuesira con sus milagros {maldicidn de la- hlgueral gue El es &l
mismo Shakadim, que tiene poder sobre fos drboles.

- Cuando cantas tos "anént” de tumbe o dasbroce, acuérdate que Shakalm €s
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el mismo JesUs; y cuando necesitas la ayuda de Shakdim lldmalo por su verdadero
nambre. . .

Sesion Cuarta: Etza destruye a los enemigos de fos Shuar.

— Etza {NB. es el dios ""sol” de los Shuar} destruye a los enemigos de los Shuar
tlos lwia” v los "Wayasu™] y sopla su poder en fa cerbotana, para crear 1as aves y
los animales de la selva.

—Etza es el mismo Jes(s, que rnacié en Belén y que demuestra con sus milagros
{curacion de los endemoniddos) gue El es el mismo Etza, que tiene poder sobre
nuestros enemigos

— Cuando cantes los "anént’" de caceria, acuérdate que Etza es el mismo Jas(s.
Cuando necesites la ayuda de Etsa, ildmalo por su verdadero nombre. . .

Seston Quinta: Avumpim y su poder de resuscitar a los justos:

— Ayumpim manda su poder —truenos y rayos— para que resuscite el justo
decapitado con el hacha. '

— Ayumpam se hizo JesGs, v demuestra con sus milagros {resurreccion suya y
de los muertos) que El es el mismo AyumpOm, duefio de la vida y de ia muerte.

Sesidn Sexta: Aritam da su fuerza en fas cascadas sagradas.

— Ardtam, que manifiesta su poder en el viento frio de las cascadas sagradas
{chorreras), cambia el corazén de los Shuar malos vy da su fuerza a los débiles y
enfermos. _

— Aritam es Jes(s, quien demuestra con sus milagros {perdona los pecados y
cura a los enfermos) que El es el mismo' Arditam, gue tiene poder sobre toda clase
de males.

— Cuando cantes los “anént” e las cascadas sagradas, acuérdate que Ardtam es
el mismo Jesds; v cuando, débil o enfermo, necesites la ayuda de Ar(tam, Hamalo
por su verdadero nombre. . .

Sesidn Séptima: Tsanki domina las aguas y da la fecundidad.

— TsGnki domina las aguas v cuanta vive en ellas. El sopla-su poder en el
hombre y-en la mujer para gue sean fecundos.,

— Tsinki es el mismo Jesls, guién demuestra con sus milagros (pesca milagrosa,
camina sobre las aguas, curacién de la emorroisa) que El es el mismo Tsinki, que
tiene poder sobre las aguas v la fecundidad.

— Cuando cantes los "anént” para la pesca, o escuches [os “anént” del
"Uwishin” (gl brujo} para curar a los enfermos, ¢ dar la fecundidad a una mujer,
acuérdate que Tsinki es el mismo Jesiis. Y cuando necesites la ayuda de- Tsinki,
llamalo por su verdadero nombre. . .

Conduﬁén General

Nuestro intento para preseniar, en este estudio, nuestras actuaciones pastorales
¥ nuestras experiencias, nos parece un aporte serio v veridico, y esperamos que sea
también auténtico. Por lo menos nos ha urgido {y es actualmente un vaiioso ins-
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trumento de trabajo en nuestra evangelizacién} g todos nosotros, que desde 20, 30
y mas afios misionamos en medio de ellos, a ser mas comprensivos de puestros
hermanos Shuar y Achuar, y mds concientes de las obras de Dios, que nos ha
precedido y estuvo siempre en medio de ellos! _

En pocas paginas, hemos tratado de ofrecer la experiencia de muchos afios de
promocion humana y evangelizacidn; v los pringipios que orientan y animarn el
trabajo misionero de los gue fundaron y dirigen ta Federacion de Centros Shuar.
Son obras e iniciativas que tienen una explicacidn solo en una evangelizacidn antro-
polégica vy situacional, encarnada en la realidad.

Esta se da, siempre y cuando se respete una cultura y se le reconozca su
dinarnismo. Cuando se promueva el aprecio a sus propios valores, y de ahi se parta
para promaverios desde adentro! Cuando no se les guitan las oportunidades para
crecer, 5ino que se les ofrecen los medios para obtenerlo: desde salvar la supervi-
vencia de los integrantes de dicha cultura, hasta forjar en ellos los lideres de su
propio Pueblo! Se da, en fin, cuando se les ayuda a descubrir a Dios presente
en su Historia y en su Comunidad humana. Cuando se busca, con ¢llos, todo esto,
decimos que se realiza una evangelizacion en la linea " Ad gentes''-’Medellin’’; una
educacion verdaderamente liberadorat



Cursos de “Teologia a Distancia™
(El Instituto Espanol de Teologia a Distancia en América Latina)

Jacinto Ayerra, 5.]., Delegado del IETD en Venezuela

Introduccidn: Ante el hecho de una Sociedad en cambio vertiginoso se experi-
menta la necesidad de un cambio en el sisterna educativo. El sistema tradicional
correspond(a a una sociedad estatica. Aunque siempre habia algunos cambios, sin
embargo tan. sélo en aigunos momentos -histaricos se dieron cambios de impor-
tancia. El cambio experimentado por la sociedad actual es de dimensiones inmensa-
mente mayores.

Hoy un médico, un psicdiogo, un socidlogo, un economista, un ffsico, elc.,
tienen que ‘estar poniéndose al dia en todos los progresos de su campo. Si un
médico se ‘estancara en lo que estudio en la Facultad de Medizgina y se timitara a
recetar los productos farmacéuticos de le época de sus estudias, no tendria clien-
tela.

Las instituciones hasta ahora eran practicamente estables; st perfeccionamiento
era lento. En 2 edad de lo supersonico los cambios son ultrarrdpidos. Por eso hay
que capacitar al individuo para afrontar con eficacia las nuevas situaciones.

Antes, la educacion tenia una duracidén determinada.Una persona terminaba sus
estudios, su carrera, y se le consideraba formado; y apenas necesitaba preocuparse
especialmente por el progreso en su campo. Hoy, la educacidn es un proceso perma-
nente, centinuo. El hombre necesita la actualizacion de su formacion profesional v
una preparacion suficiente para enfrentarse al cambio y evolucion de los conoci-
mientos adquiridos.

La formacién permanente es hoy una exigencia ineludible, y para muchos
resulta de una necesidad vital. El hombre gque quiera cumplir adecuadamente su
tarea, -_tiene'ngéesidad absofuta de renovar- permanentemente todos los cono-
cimientos adquiridos ayer,

¥ esto mismo hemos de aplicar al campo teolSgico, escritur (stico, ete. Durante
siglos era suficiente seguir l2 Summa Theologica de Santo Tomds, con las expli-
caciones de las diversas escuelas. Los estudios escritur fsticos catélicos apenas habfan
realizado un avance especial desde los tiempos patristices. Hoy el depésito de [a fe
tiene una expresidn distinta; la exégesis tiene normas nuevas. A los siglos de predo-
minio metafisico ha sucedido una époea de predominic existencial. Las maravitlosas
prusbas de la existencia de dios {las cinco vias de Santo Tomds} hoy dicen muy
poco a muchas personas: hay otros argumentos que levan mas al convencimiento.

l.a lglesia, consciente de lo que el cambio realizado en nusstros tiempos supone
para la formacién y el apostolado, urge como un deber ineludible la formacion
permanente de los sacerdotes y laicos.

Y si se quiere Hegar a un entendimiento dentro del campo teolégico vy pastoral,
es recesario que los que estudiaron la filosofia v teologfa en tiempos todavia
cercanos, actualicen sus estudios si quisren enfrentarse con los problemas gue plan-
tea el cambio historico de nuestros tiempos.

Por eso viene a ser necesario entrar en una linea de formacion permanente; vy
resulta indispensable ponerse al dia en los estudios teolégico-pastorales si se quiere
llevar & cabo una labor positiva por el Reino.
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Historia del {ETD. En 1971 se celebré en Espafia una Asamblea Conjunta
de Obispos y Sacerdotes. Algunos de los participantes palparon la necesidad de
hacer algo por la actualizacién tealdgica de los sacerdotes. Uno de etlos, ef P.
Agustin Garcia Gasco, encargado de Pastoral en la Arquidiocesis de Madrid, después
de darle muchas vueltas al asunto, creyd que habia que arrancar con alguna insti-~
tucidn que facilitase esa actualizacion. No todos los sacerdotes y religiosos tienen
medios econdmicos ni tiempo para dejar sus labores pastorales y dedicar un par de
afios al estudio er alguna Facuftad. La solucidn podria facilitarse organizando los
estudios a distancia, modalidad novedosa que tanto se esta prodigando en nuestros
dias en toda clase de estudios.

Empezd a informarse, a pedir orientaciones. Y se enterd de la existencia de un
“instituto de Teologia a Distancia”, creado por el Centro Ecuménico de Roma “Ut
Unum Sint”, Instituto que fue fundado en 1967 y fue reconacido oficialmente en
1970 por la Pontificia Universidad lLateranense. El P. Garcla Gasco se puso en
contacto con el Instituto de Roma, Io visitd, lo estudio. Y el 5 de Junio de 1973 ei
Centro Ecuménice de Roma Ut Unum Sint”, de acuerdo con la “Institucian
Arzobispo Claret”, creaba en Madrid el Instituto Espafiol de Teologia a Distancia.

En. Octubre de 1974 se iniciaron los primeros envios de materfal pedagdgico.
Para eso tuvieron gque realizar un trabajo ingente y necesitaron valentia vy decision

- para afroniar el problema econdmico que 50 suponia. Gracias a Dios, el P. Gasco
supe formar un equipo incondicional; valioso y muy unide, gue facilitd muchisimo
la labor.

La acogida fue extraordinaria, no solamente en Espafia, sino también en todos
los lugares donde hab(a hispano-parlantes, sobre todo en América Latina,

Er los primeros meses de 1975 se iniciaron contactos con algunas personas y
entidades de varios pafses hispano-americancs. Venezuela, Colombia, México, Ecua-
dor, Perdl. . . estaban interesados.

Durante el mes de Agosto, el P. Gasco con cuatro miembros del equipo direc-
tivo {lz Hna. Maria dei Carmen Nifiez-Lagos, Religiosa del Sagrado Corazon, Secre-
taria General de JETD, v los PP. Felipe Duque, Jutidn Melero v Virgilio Vegazol,
hicieron una visita 2 diversos pafses de América Latina: Venezuela, Colombia, Ecua-
dor, México. La visita resultd para ellos impresionante, por la gran acogida que
tuvieron vy por el estudio préctico de las modalidades que convenfan para una
expansion del Instituto en América Latina. _

En Venezuela, primera escala del viaje, se entrevistaron con Mnos. Crispulo
Benftez, Presidente de fa Asamblea Episcopal Venezolana, y con Mons. José Ali
Lebrin, Arzobispo Coadjutor de Caracas. Pudieron entrevistarse con el P. Luis
Colussi, Vicario General de la Diocesis de Caias do Sul {Brasil} y destacado pastora-
tista brasilefio, tratando de la posibilidad de crear en 8rasi) un Instituto autdnomo
brasilefio que atendiese a las meresidades de los pafses de lengua portuguesa. Se
entrevistaron también con el P. Carmelo Giaquinta, Decano de la Facultad de
Teologfa de la Universidad Catdlica de Buenos® Aires, que juntamente con ef P,
Colussi y otros profesores estaban dando un curso de actualizacion teoldgico-
pastoral en Caracas; con é! trataron sobre la posibilidad de fundar una delegacién en
el Cono Sur. Y juntamente con el autor de estas lineas, estudiaron detenidamente
gué modalidad convenfz adoptar para una positiva expansion del Instituto en Amé-
rica Latina, adoptindose la modalidad de las Delegaciones. Se fundd la Delegacién
de Venezuela.

En Colombia reatizaron una labor intensa de contactos con lo mds representa-
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tivo del pafs. Fundaron lz Delegacién de Colombia, presidida por el P. Alberio
Arenas 5. J., asistido por un Comité formado por !os PP. Guillermo Melguizo,
Director del Departamento de Ministerios en el Secretariado Permanente dei Episco-
pado; el P. José Luis Tena 0. P., Vice-Rector de la Universidad de Sto. Tomds; el P,
Roberto Caro S. J., Rector del Colegio Berchmans de Cali y Presidente del Comité
del Fondo Aloisiano para la formacion de sacerdotes; y el Dr. Werner Zitzman y su
esposa Maria Lucia, miembros del Consejo Naciona! de Laicos.

En Ecuador vieron 1as posibilidades de extensidn del Instituto, pareciendo opor-
tuno por los momentos que fuese atendido por la Delegacian de Colombia.

En México la visita coincidio con Ja reunion defa Asamblea Episcopal Mexicana.
Y aprovecharon la ocasion para entablar contacto con el Presidente de la Asamblea
y con la mayorfa de los Obispos, que se interesaron mucho por los Cursos del
Instituto, y quedaron en estudiar la formuia de la creacion de la Delegacién.

De esa manera, précticamente en su segundo afio de vida, el Instituto se habia
extendido a Ameérica Latina.

Acogida extraordinaria. Podriamos decir que la acogida ha sido “explosiva’’. En
actubre de 1874 se enviaban fas primeras remesas de material pedagbgico. Durante
el curso de ociubre de 1973 a julio de 1974 va se hab/an iniciado los trabajos y las
inscripciones. Pero la labor propiamente dicha comenz6 en octubre de 1974. Y para
finales de Junio de 1975 el nimero de inscripciones sobrepasaban las 2.000. Sin
duda esa acogida extraordinaria indica claramente que estos Cursos a Distancia eran
algo muy esperado, sobre todo por los que no pueden disponer de tiempo o de
medios para asistir a cursos presenciales.

El nitmero de inscripciones en la fecha de edicién de la Mermoria era el siguien-
te: Espafia: 1.137, destacando Andalucia con 205 inscripciones. Latinoamérica 79,
teniendo Venezuela el mayor nidmere, 17. En Africa habia 14 inscripciones, y en
Europa habia inscripciones de Portugal, Italia, Inglaterra, Francia y Luxemburgo. A
finales de marzo de este afio habia ya 2.960 inscritos, afadiendose alumnos incluso
de Japdn y Corea. : )

Merece mencién especial e! respaldo positive vy laudatorio mostrado en sus
cartas por el Nuncio de Su Santidad. en Espafia, por los Cardenales Tarancdn {Ma-
drid}, Mons. Narciso Jubany {Barcelona}, Mons. Marcelo Gonzélez (Toledo); por los
Arzobispos de Tarragona, Oviedo y Valladolid; v por los Obispos de Cartagena,
Huesca, Palencia, San Sebastidn, Orihuela-Alicante, Ciudad Real, Albacete, Cadiz-
-Ceuta, Almeria, Cordova, Osma-Soriz y Tuy., El mismo respaldo ha tenido en
Venezuela por parte de fa Jerarguia, en Colombia y en México.

Cursos que ofrece el J[ETD. Hasta ahora el IETD ofrece dos clases de Cursos:

1. Ei Bienio de Actualizacion Teoldgica, estructurado y programado para la
actualizacion teoldgica de sacerdotes v religiosos que ya han hecho los estudios de
Teologia.

2. El Cuatrienio de Formacién Teoldgica, para religiosos, refigiosas y laicos gue
desean adquirir una formacion teoldgica para unz debida formacion personal vy para
una mejor colaboracidn en la labor pastoral.

Se piensa programar otros cursos Monograficos, destinados a grupos, movi-
mientos, asociaciones de padres de familia y comunidades educativas.

Objetivos. Los objetivos que se propone el [ETD en su programa de Educacicn




Medeliin, vol. 2, n. 6, junio de 1976 261

Permanente se concretan en los cuairo puntos siguientes:
. Mayor efectividad en la igualdad de oportunidades entre los sacerdotes, reli-

giosos, religiosas y laicos que trabajan en zonas rurales y urbanas. .

2. Proporcionar el instrumento adecuado para una formacién permanente
teolbgica viva, ablerta y actual.

3. Facilitar una visidn sistematica actualizada de los diversos trabajos teolbgicos
en relacién con la problematica del hombre contemporéneo.

4. Capacitar a los leicos para las tareas especificas de la pastoral moderna,
educacion en la fe, animacion de grupos apostdlicos, formacion y educacién de las
actividades cristianas.

Duracion del Curso Académico. La formacién a distancia, orientada a personas
aplicadas habitualmente a multiples tareas, quiere representar una oportunidad
gue trascienda las fimitaciones impuestas por el tiempo.

Por eso |2 duracion del Curso Académico en el IETD no es wn periodo concreto
deé tiempo, sino el cumplimiento de unas tareas realizadas sobre un nimero determi-
nado de carpetas de trabajo.

El Instituto respeta el ritmo personal del alumno. Es el mismo alumno quien,
segnt sus obligaciones, tiempo y preparacidn intelectual, marca este ritmo vy va
enviando al Instituto las Pruebas de Evaluacidn correspondientes a cada una de las
carpetas de trabajo. -

Modalidad de la Educacién a Distancia, El tETD coneibe la educacidon como un
proceso que abarca todas |as etapas de la existencia humana:

1. Intenta preparar al alumno no para repetir, sino para tomar conciencia de
situaciones nuevas que exigen soluciones originales.

2. Procura que el alumno descubra que la educacidon es acumulativa, es decir,
que ‘el pasado no muere”. El aprovechamienio de la experiencia anterior es siem-
pre un medio para hacer més eficientes las respuestas a las dificultades que se le
presentan.

3. Busca la Integracién del alumne en la sociedad no como un nimero, sino
COMO Una Persona que comprende y ama a 5u medio y a sus semejantes.

Toda su fabor educativa va dirigida a potenciar las actitudes bésicas que existen
en: el adulto y que resultan |rnprescmd1bles para comprender nuestra "sociedad en
cambio’.

La metodologia del Instituto estd orientada hacia una asimilacion gradual de los
contenidos expuestos en las diferenies carpetas de trabajo que ef alumno va reci-
biendo a lo iargo del Curso.

El desarrollo de una actitud critica en el alumno entra también en los objetivos
de su enseftanza. Por-eso su metologia no estd basada en la memorizacién y repeti-
cién. El alumno es conducido a reflexionar, a discernir, a descubrir y a hacer uso de
su inteligencia coma instrumento de investigacién, de basgueda de la verdad,

El desarrollo del esplritu creativo se fomenta a través de actividades que dan
alas a la imaginacidn o exigen soluciones para casos concretos que los alumnos se
encuentran en la accidn pastoral.

Las carpetas de trabajo. Técnicas Diddcticas, Metodologia. lLas técnicas de
trabajo estdn arménicamente recopiladas en las carpetas de trabajo. A través.de su
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metodologia el alumnc ird asimilando los contenidos doctrinales expuestos en
dichas carpetas.

Cada carpeta de trabajo contiene las partes siguientes:

1. Esguema-Resumen. Precede a cada uno de los temas que integran una unidad
didactica. Su objetive es ofrecer una vistbn pancrémica de su contenido que sirva de
guia v de ayuda para el estudio del alumno.

2. Temas. Es el desarrollo, no exhaustivo, del esquema-resumen. Pretende dar al
alumno unos contenidos sobre aspectos fundamentales que encierra la temética de
tas unidades diddcticas.

3. Leciuras recomendadas. Se indican, en este apartado, unos libros bésicos
dande el alumno puede ampliar y profundizar {os conocimientos adquiridos en el
estudio.

4. Autocomprobaciones. Le sirven al alumno para comprobar por si mismo e}
grado de asimilacion que ha obtenide de Jos contenidos expuestos.

B. Evaluacidn personal. Es una especie de cuestionario que el alumno ha de
utilizar para hacer la sfntesis de su trabajo sobre la unidad didictica desde su
perspectiva critica. No se trata, por tanto, de resumir conceptos, sino de recoger
impresionas positivas o negativas de la Unidad estudiada v las dificultades con que
ha tropezado, Esas impresiones pueden abarcar desde la materialidad de la redac-
cién de los ternas (oscura, clara, etc.), hasta fos mismos contenidos (acertados,
insuficientes, etc.). La finalidad es muy clara: superar un estudio memoristico y
asimilativo por el desarrollo de una capacidad crftica.

6. Pruebas de Ensayo. Son trabajos relacicnados con la tematica de la unidad
didédctica, gue exigen del alumno la elaboracién creativa de una respuesta. Presa-
ponen la comprensién de los temas. Este conocimiento se ha de utilizar como
medio de enriquecer el andlisis y la reflexidn personal. Con este-tipo de pruebas el
alumno deja de ser el mero repetidor de teclogia e intenta erear su propia reflexién
teolbgica.

7. Pruebas Académicas de Evaluacion a Distancia. Se presentan en cuadernilios
aparte, de distinto color al de) papel utilizado en la carpeta, Pretende ser un trabajo
que recoja el estudio del alumno sobre un nimero determinado de unidades didac-
ticas o sobre toda la carpeta, Tiene dos tipos de ejercicios:

a} Pruebas objetivas. Sirven para medir el grado de asimilacién alcanzado por el
alumno.

b} Pruebas de sintesis. Son un conjunto de preguntas que recogen los aspectos
fundamentales estudiados.

¢} Pruebas de ensayo. Este segundo tipo de ejercicios pide un resumen de {as
pruebas de ensayo de las ya realizadas en Ja Carpeta, v otras nuevas.

Seminarios. El IETD tiene establecidos los Seminarios como momento impor-
tante en el proceso educativo de Formacién Permanente. Las objetivos que preten-
den los Seminarios son los siguientes:

1. E! conocimiento més completo de la metodologia, como base para descubrir
toda la riqueza encerrada en las carpetas de trabajo.

2. Sintetizar el trabajo realizado durantie la etapa, a veces dura, de la ensefianza
individual, enriqueciéndose al mismo tiempo con las aportaciones y conocimientos
de guienes han realizado ef mismo esfuerzo.

3. Solucionar las dificuitades o problemas surgidos en el estudio de fos temas.

4. Es un momenio fuerte en la refacidn de profesores y alumnos.

¢
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5. El conoeimiento mutuo entre ios alumnos existentes en una regién o pals
como medio de la formacion de grupos de trabajo.

éCambio de nombre? Dado e! salto a Latino-América, inmediatamente se ha
pensado en el cambio de nombre. Y es muy probable que pronto e! EETD se llame -
Instituto Hispano-Americano de Teologia a Distancia.

Ese cambic de nombre se deberia no solamente ai alumnado en Latino-América,
sino también a la participaciéon de profesores-latinoamericanos en la eleboracion de
las carpetas. Ya hay aigunos profesores latinocamericanos que se han comprometido
a elaborar determinadas carpetas.

Cuando se elaboren jos Estatutos correspondientes, se determinard este punto,
lo mismo gue la canstitucién de un Equipo Directivo hispanoamericano,

Colaboracion Latinoamericana. La extension de las labores de! Instituto a Amé-
rica Latina ha supuesto un enriquecimiento para el fETD Indicareé algunos datos
concretos:

1. Los estudias van a tener lz modalidad académica de Créditos, asignandose a
cada carpeta el nimero de créditos que, segin el niimero de horas calculado para un
estudio a fondo, le corresponden. En el IETD nada habian pensado sobre este
punto.

2. Esté en estudio la elaboracion de un Curso de Formacion méds sencillo, con ef
fin de ampliar el campo de formacion, de manera que puedan estudiar las perscnas
dernasiad o recargadas. Serfa un Curso de gran aceptacion. )

3. Ya hay dos profesores latinoamericanos gue se han comprometido a colabo-
rar en la elaboracion de carpetas: ef P, de Roux, gue se encargaré de la carpeta sobre
la Eucaristfa, y ¢l P; Jests Andrés Vela, que tomard la parte de la Pastoral.

4. Hemos prepuesto la elaboracion de un Curso de Vida Retig%osa, que espera-
mos se preparard opertunamente,

5. Se ha dividido fa accién de cada Delegacién en zonas concretas, por gjemplo:
Venezuela se encargard de la zona del Caribe vy de Centro América probablemente;
Colombia se encargaré de Per(, Ecuador y Panama.

6. Tenemos el plan de organizar una Federacion de las Delegaciones Latine-
América, para que exista una verdadera colaboracion entre nosotros, ademds de fa
informacion correspondiente.

ZQué Perspectivus tiene fg Teologia a Distaricia en América Latina? Como
Delegade del IETD en Venezuela puedo decir que la acogida ha superado 2 mis
esperanzas. Comenzo la promocién en Julio, pero no pudimos realizar ringln traba-
jo especial hasta Qctubre, por ausencia mia. En estos tres meses de promocién ya
pasan de 2712 inscripciones, lo cual es mucho para Venezuela, ya que es un paisde
no elevada poblacion {11 miillones de hahitantes) v de reducido ndmero propor-
cional de sacerdotes v religiosos. Merece destacarse la acogida por la parte de las
Religiosas, un dato interesante es que sumando las Religiosas que estudian en el
Centro de Estudios Religiosos de la FERVE v las inscritas en Teologla 2 Distancia
resulta que en la actualidad estan estudiando Teologfa un 10%/0 del nimero total
de religiosas.

Espero que para finales dei curso 1975—76 el nimero de inscripciones pasaré de
las 300, nimero que proporcionalmente superard sin duda al obtenido en Espafia.
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En Colombia hay también una gran acogida, pero ha habido dificultades para el
envio de las carpetas. En Venezuela ya hemos conseguide disponer de un depdsito
de carpetas, de manera que pedemos servir inmediatamente a todos los pedidos que
se nos hagan.

Una vez realizada la promocion ¢onveniente en los diversos pafses de América
Latina, el nimero de inscripciones latinoamericanas se puede prever que serd por lo
menos igual al que tienen en Espafia. Esto serd una prueba de que se trata de un
verdadero Instituto Hispano-Americano de Teologia a Distancia. Y digo hispano-
americano, pargue preseindimos de Brasil y de la lengua portuguesa,

No hay duda de que gue en América Latina el Instituto tiene una gran fabor que
realizar. Para elio se procurard que la orientacion de las carpetas tenga también
matiz latinoamericano, y en tada pais se completaran las carpetas con temas pro-
pios del pafs, lo mismo que se dard una visidn de los temas candentes e interesantes
para nuestro Coniinente.




Ultimas Publicaciones Teoldgico-Pastorales

Desde nuestre primer ndmere hemos querido brindar a {os lectores la pre-
sentacién de las dftimas publicaciones que, en materia teolbgico-pastoral, nos
llegan a la Redaccién provenientes del mundo de lengua espafiola. La revista, sin
embargo, no pretende en ning*n momento hacer suya la ideologia presentada en
dichas publicaciones, ni —como norma generzl— criticar o hacer una "recensién”
de ellas. Solamente intentamos hacer una "‘presentacidn’” de las publicaciones can
su contenido. Por ello nos excusamos de firmar dicha presentacion.

Sobre Dios, fesucristo y.. . otras cosas, por Joaquin Gomis y Ramén Ribera.
Ediciones Sigueme {Col. Pedal, n. 38}, Salamanca 1275. 18 x 12, 186 pp. Los
autores de esias paginas, un sacerdote y un seglar recién casade y terminados sus
estudios universitarios, nos exponen en este ensayo refigioso, algo de lo que es |a vida
evangélica; pero lo hacen con un lenguaje que sin ser el técnico de los actuates
tedlogos, no quiere ser tampoco el simplismo facil de la divulgacion. A partir defa
experiencia vivida en una comunidad creyente concrets, hablan a los cristianos de
hoy socbre Dios, Jesucristo, el Reino, la Iglesia, el Espiritu, el ser del cristiano,
elc. . ., y cdmo se celebra y se vive en diversas dimmensiones la verdad nuclear de |a fe
del cristfano. Un buen ejemplo de mistica cristiana para hoy.

Hombre y Dios, por Georg Siegmund. Editorial Guadalupe (Col. Ef Hombre en
el tiempo, n. 20}, Buenos Aires 19756, 18 x 11, 94 pp. La breve pero profunda
obrita que presentamos es un serio ensayo filosofico-antropoidgico sobre el proble-
ma de Dios y el hombre. La "autoconsciencia™, 1a “libertad”, los "otros”, la “cadu-
cidad”, el no a Dios"’, el “mundo de la técnica y de! progreso”, son aigunos de los
temas que el autor aborda,

Lectura Materialista del Fvangelio de Marcos, por Fernando Belo. Editorial
Verbo Divino (Col. Teorfa, n.2), Estelia (Navarra), 1975. 22 x 14, 471 pp. E!
ingenioso autor de este relato nuevo de Marcos considera que, hasta su llegada, una
exegesis idealista y burguesa ha oscurecido el primer relato del primer evangelio
escrito sobre Jesds de Nazaret; por ¢llo en sus péginas intenta oponer una “lectura
materialista’ para captar ef “espiritu’” del evangelio. Con unas claves materialistas,
tomadas prestadas de los instrumentos analiticos de Marx filtrade por Althuser,
Barthes, Nietzsche y Baiaille, en un audaz discurso, segin su sistema, “teje una
triple problemética de: 1) exegesis e historia biblica; 2) articulacion tebrica entre
relato, practica e ideologfa; 3} eclesiologia materialista, permitiendo cambiar los
términos de la cuestién inicial de las relaciones entre la préctica politica revolucio-
naria y la practica cristiana. En esta triple problemdtica se trata siernpre, por asi
decirfo, de leer Marx en lugar de Marcos: C/X, para asi rendir homenaje al admi-
rable “S/Z'* de R.Barthes” (pag. 19).

La Figura de Maria a través de fos Evangelistas, por Horacio Bojorge. Ediciones
Paulinas (Col. Evangelic y Vida), Buenos Aires 1975. 18 x 13, 95 pp. Estas breves
paginas estdn escritas por un buen especialista biblico. En medio de su senciliez, con
diafanidad unida 2 la profundidad, el autor nos presenta la figura de Marfa en un
plano analitico, no como la ven los Evangelios, sino como Ja ve cada uno de los
cuatro evangelistas por separado, proponiendo asi cuatro imagenss o semblanzas de
Maria. En un ambiente de piedad mariana, donde no siempre la luz del Evangetio
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nos ha retratado el auténtico rostro de Maria, la presente obrita viene a cubrir una
{aguna que hace tiempo esperdbamos ver superada.

L1 misterio eucaristico en fa comunidad cristiana, por Cartos Braga, Ediciones
Buena Prensa, México, 1975. 21 x 13 , 220 pp. El1 volumen recoge ¢! material de
estudio que el Autor ha utilizado con los alumnos de la Seccién Litlrgica dei
Instituto Pastoral del CELAM. La exposicién del tema se desarrolla sobre todo bajo
el aspecto doctrinal, histérico y pastoral: |.a primera parte analiza, después de una
introduccién general, cada uno de los actuales elementos de la celebracion. El -
estudio de la celebracion eucaristica es completado por tres capitulos de orden
pastoral sobre unas formas particulares de celebracion {concelebracion, grupos
particulares, nifies}, unas normas practicas para organizar la celebracion, v ef culto
eucaristico fuera de la Misa. Una segunda parte tiene cardcter documental con un
apéndice de textos tomados de !a rica tradicion oriental y occidental sobre las ana-
foras y otro apéndice gue reproduce algunos documentos de la reforma litdrgica
que no siempre estan al alcance inmediato del lector. Son textos Gtiles gue el autor
afade a una abundante Bibliografia sobre et tema de iodo el libro.

La cosa empezd en Galilea. . Meditaciones sobre el Evangelio seg(n el afio
litdrgico, Ciclo A,B,C, por Louis Evely. Ediciones Siqueme (Coi, “Pedal”, nn. 40,
41 y 42}, Salamanca 1975. 18 x 12; 218, 196 y 227 pp. Los tres presentes pequefios
volimenes vienen a ser una refundicién, acomadada a la nueva estructuracién litir-
gica de tres ciclos anuales, de la antigua obra *’La Palabra de Dias™. Son péginas que
tienen mas de meditacion cristianas gue de homilias para predicadores, aungue
también a éstos les sirvan. Frente a la interesante, pero a veces demasiado reduccio-
nista, preseniacion social del evangelio, el conocido autor sugiere en sus paginas una
amplia refiexion evangélica para cada fiesta litGrgica del afio.

Ef Evangelio en Solentiname, por Ernesto Cardenal. Ediciones Sigueme (Col.
Pedal, n. 44}, Salamanca 1975. 24 x 17, 263 pp. Solentiname es un retirado archi-
piélago en el Lago de Nicaragua, de poblacidn campesina. El ya conocido poeta y
sacerdote nicaraguense nos presenta en la actual obra los comentarios gue hacen los
campesinos sobre-el evangelio cada domingo en un sabroso didlogo al rededor de la
iglesia. Es el evangefio tal cual lo leen las gentes sencillas de estas islas alentadas por
las catequesis diafanas, poéticas y revolucionarias de Cardenal. En verdad merece la
pena escuchar el soplo del Espiritu tal como resuena en los corazones de ta gente
humilde gue relee y actualiza lo gue también fue escrito por gente sencilta como la
que vive en Solentiname. Con la presente obra, unida a su ya antigua de los Salmos,
el poeta nicaraguense nos facilita una lectura novedosa vy actuzt de la Biblia.

E! pozo de Sicar, por Georges Chevrot. Ediciones Rialp {Col. Patmos n. 158),
Madrid 1975. 19 x 12, 233 pp. L2 obra actual pertenece a la primera época de la
actividad pastoral que desarrollé el autor en los afios anteriores a la segunda guerra
mundial. ¥ aunque algunas de las férmuias del presente libro no sean tan habituales
en nuestros dfas, la obra continta siendo un buen ejemplo de ensayo de espiritua-
lidad evangélica que rezuma el optimismo, los sentimientos puros v frescos que
calman la sed esplritual como el agua del pozo de Sicar.

Pecado e Opgdo Fundamental, por J.B. Libénio, 5.J. Editorial Vozes, Petro-
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polis 1975. 14 x 21, 127 pp. —Es sobre todo a partir de la experiencia pastoral que
en este Jibro se hace un ensayo sobre el pecado en la perspectiva de lo gue llarnamos
ahora “opcién fundamental”, un concepto que ciertamente puede ayudarnos, aun-
que no sea tan facil y sobre el cuai, después de la publicacion de este tibro, el
documento de la Congregacion para la Doctrina de la Fe sobre “ciertas cuestiones
de ética sexual’’ {de 28—12—1975) tiene unas normas bastanie precisas. Es un
estudio teoldgico-pastoral, con interrogantes y respuestas que, segln declara su
autor, “'son provisionales y siempre reformables en la medida en gue surjan nuevos
cuestionarmientos”.

Un Mundo a Construir. O apostolade dos lelgos no pensamento de J. Cardijn,
por Alfonso José Birk, S.J. Ediciopes Loyola, Sdo Paulo 1975. 14 x 21, 304 pp.
—Este estudio presenta el mensaje de uno de ios pioneros gue prepararon el Conci-
lio Vaticano Il. Es para nosotros, en Ameérica Latina, cuando tanio se habla del
necesario comgromiso con los pobres, un ejemplo de audacia y fidelidad en una
linea de identificacion con los pobres, sus necesidades y derechos. Cardijn queria un
apostolado verdaderamente laico de los laicos. E) proceso universal de la salvacion
se realiza en la historia humana y mas precisamente en el campo en el cual estan
presentes los laicos. Es por eso necesario que |2 lglesia reconozca el valor de la
accion de los laicos y que el mismo faico tenga conciencia de su expresion satv{fica
en la historia de su vida y de su ambiente. A esta tarea dedicd Cardijn 60 afios de su
vida sacerdotal, dejandonos directrices y normas muy concretas, que el autor de
este libro —un sacerdote brasilefio con larga experiencia entre trabajadores— iratd
de reunir para nuestro estudio y reflexion.

Liberacion o Revolucion?, por Alfonso Lopez Trujilio. Ediciones Paufinas
{Col. “Estudios Sociales, n, 4), Bogotd 1975, 21 x 13, 144 pp. El autor de la pre-
sente abra, actual Secretario General del CELAM, va es mundialmente conocido
como especialisia en marxologia y en teologia de ia fiberacién. A quienes sienten la
libertad y la tiberacién como realidad angustiosa, como anhelo y como necesidad, 2l
autor trata de presentdrsela a la luz de ia lectwra evangélica. Por elio analiza la
liberacion coma valor permanente; liberacibn y revolucidn; 1a lglesia, comunidad
liberada y liberadora por la Encarnacién, la Palabra, la Eucaristfa, la pobreza; el
compromiso liberador del sacerdote.

Liberacidn y Cautiverio, Dehates en torno al método de la Teologla en América
Latina, Acia del Encuentro Latinoamericano de Teologfa, México, agasto de 1975,
La edicion es de febrero de 1976. 17.5 x 23, 688 pp. —Esta obra, en verdad,
mereceria mds gue una simple presentacion. Contiene las comunicaciones y los
debates mds importantes def Encuentro cefebrado del 11 al 15 de agoste del afio
pasado en la ciudad de México, en ef que se dieron cita mas de 700 personas, entre
las cuales se contaban mds de 50 tedlogos y pastoratistas y que tuvo como tema
central el de ''Los métodos de reflexidn teoldgica en América Latinz y sus implica-
ciones pastorales, historicas, sociales, polfticas y eclesiales”. De hecho, pero, como
lo revela el mismo tltulo principal que sus organizadores han dado a la obra, el
Encuentro fus mas propiamente un congreso sobre la Teologfa de la Liberacion
que, para muchos, tambign en las presentes paginas, es sin mas presentada como “la
teologla latincamericana'’ simplemente. Todas las otras “teclogias” parece que va
no tienen ef derecho de considerarse ““latinoamericanas’™. Como guierz que sea, la
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obra es un documento teoldgico det actual momento historico de América Latina.
Prescindir de ella seria no querer ver nuestra sitvacién. Los interesados deben
solicitarla al Comité Organizador, Apartado Postal 23—161, México 23, D.F., Mé-
xico.

Cristianos por el Socialisrno. Documentacion organizada por Alfredo Fierro
Bardaji v Reyes Mate Ruperz. Editorial Verbe Divino, Estella (Navarra} 19756,
12 x 19, 498 pp. —L.os organizadores y editores de esta documentacién parten de la
conviccidén que la afiliacién de cristianos a! socialismo en todas partes del mundo
debe ser considerada “hecho méximo” de la cristiandad actual; y que fa incorpo-
racion de cristianos a una praxis revolucionariamente liberadora en América Latina
es el acontecimiento méaximo de reslizacion social de la fe en el actual momento
histérico” {p. 8}. El presente libro, sin embargo, no presenta los hechos de esta
“realizacion social de la fe”, sino solo algunos de sus documentos, es decir palabras
sin hechos, Después de cinco reflexiones desde Espafia” (pp. 13—148), son repro-
ducidos “‘documentos espaiioles” {pp. 149236}, “documentas de otros paises”, es
decir, de Chile e ltalia {pp. 237—359), més cuatro “estudios y anélisis bdsicos” de
autores latinoamericanos (pp. 361—412) y cuatro “testimonios” {pp. 487-488).
Falta, sin embargo, la documentacion del segundo Encuentro Internacional de los
Cristianos por el Socialismo, gue tuvo tugar en Québec {Canada) en abril de 1975.
Aunque sea discutible gue la confluencia de la fe cristiana con el socialismo {0 hasta
con ef marxismo) sea “'el hecho mayor del cristianismo actual” (p. 10}, la documen-
tacion recogida en este volumen es de gran utilidad para guienes desean conocer el
movimiento.

La lglesia en América Lating, Testimonios y Documentos (19611973}, reco-
pilados por e! Centro de Estudios y Publicaciones v publicados por ia Editorial
Verbo Divino {Col. Tercer Mundo, n. 1) Estella {Navarra} 1975. 19 x 12, 650 pp.
Como indica claramente el subtftulo, se trata de mosirar algunas de las facetas mas
interesantes del rostro de la lglesia Latinoamericana a través de una serie de testi-
monios y documentos safidos despuss del acontecimiento Medelifn. A través de tres
largos capitulos se presentan documentos sobre denuncia y-andlisis de situaciones
propias de diversos pafses latinoamericanos, ia praxis evangélica y ia blsgueda de
propuestas para erear una sociedad y pastoral nuevas vy, por fin, las pistes para una
espiritualidad de la liberacidn. Se trata de una importante coleccién de textos
emanadaos sobre todo de grupos de cristianos gue dan testimonio de la vivencia vy
refiexion de sus comunidades.

Cristiano Marxisia, obra escrita en colaboracidon y preparada por “Lumiére et
Vie"”, en francés, y publicada en espafiol por la Editorial Verbo Divino {Col. “Con-
cieneia 'y Revolucién', n. 20), Estella {Navarra}, 1975. 19 x 12, 338 pp. El aperente
titulo contradictorio de la presente obra es el objetivo fundamental de ella. A través
de diversas presentaciones, desiguales como sus rnismos autores, se hace un esfuerzo
por presentar un “‘cristiano marxista’” sin que resulte un falso creyente o un pseudo-
marxista, a pesar de que la voz de la lglesia institucional haya afirmado gue “no hay
futuro posible para la fe en semejantes perspectivas” (p. 334}, {Cémo habra que vivir
la fe cristiana en una opcién marxista? {COmo impregnar dicha fe en la préictica v
en el denguaje? {Ocupardn dichos “cristianos marxistas” algim lugar en la Iglesia?
£Como influird su pertenencia eclesial en la praxis y en la teor(a revolucionaria?
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Cristianismo, Lucha ldeoldgica v Racionalidad Socialista, por Pablo Richard y
Esteban Torres. Ediciones Sfgueme (Col. Estudios Sigueme, n. 8), Salamanca 1975.
20 x 12, 126 pp. Los autores han vivido el proceso histérico de Chile desde el
triunfo de ta Unidad Popular en 1970. Sus capitulos estan escritos “‘en la densidad
inmensurable de la practica polftica” {p.2). En los tres primeros, partiendo de la
realidad, tratan de hacer upa “blisqueda de una racionalidad que permita hacer
teologia histdricamente significativa” para superar los enunciades teoldgicos abs-
tractos de la teologfa burguesa. Los restantes capitulos son como ejercicios prc-
ticos de los tres anieriorss, que, en definitiva, tratan de guiar todo el esfuerzo de la
lucha ideoldgica de grupos comprometidos, como los “Cristianos por el Socialis-

"

mo .

Oculfto y Descubierto, por Guillermo Randle, 5.J. Editorial Guadalupe, Buenos
Aires, 1975, 18 x 12, 99 pp. A la luz de una fectura personal e! autor trata de hacer
una interpretacién de los signos de los tiempos en el mundo latinoamericano par-
tiendo del evangelio de los pobres, que es el de Lucas. En realidad ef librito es una
serie de pequefias reflexiones —cuarenta y seis— sobre el iercer svangelio leidas
desde el Gnico criterio de los oprimidos.,

Liberacion Humana y Unién de las lglesias. El Consejo Ecuménico entre Upsala
y Nairobi {1968—1975). Por Antonio Matabosch. Ediciones Cristiandad. Madrid
1975. 13.5x 21, 26T pp. —El autor traza en este libro las lineas de trabajo del
Consejo Mundial de las lglesias. Reline en é[ los principales documentos emanados
del Consejo entre la IV Asamblea, celebrada en Upsala en 1968, vy el momento
actual, acompafiados siempre de introducciones y comentarios que los situan en su
contexto concreto y en el general de la obra ecuménica: unidad de fa lglesia,
sacramentos, ministerio, autoridad de [a Bibiia, teclogfa, racismo, salvacian y libera-
cidn, justicia social, etc. Por ser en espafiol, es un libro necesario para todos los que
se interesan por el movimiento ecuménico todavia incipiente en América Latina. Su
titule no corresponde af contenido de la obra v es un tribute pagado & una moda del
momento.

Ef Futuro del Ecumenismo, Por Per Lonning, Gearges Casalis, Bernhard Jaring,
José Miguez Bonino. Editorial La Aurora, Buenos Aires 19756, 115 x 17, 160 pp.
—bLa asociacion editorial “La Aurora’ es protestante, pero con tendencia ecumé-
nica, Comenzd con este volumen fz publicacidn de una serie titulada “Perspectivas
Ecuménicas”, mediante un acuerdo de cooperacién con el Centro de Estudios Ecu-
ménicos de Estrasburgo {que es de orientacion luteranal. En el presente libro hay
cuatro enfoques que encuadran el futuro de las refaciones entre las lglesias v los
cristianos dentro del marco que ofrecen la teologfa contemporénea y los movimien-
tos més amplios de s historia més reciente. El texto original' es de 1870.

La lglesia y el Tercer Mundo, por Pierre Bigo. Ediciones Sigueme {Col. “Mate-
riales”, n. 14}, Salamanca 1975. 21 x 13, 303 pp. Elautorde este libro, distinguido
especialista francés en cuestiones econdmicas y sociales, gue reside en América
Latina desde 1963 vy es actualmente Director de la Seccién de Pastoral Social en el
Institute Pastoral del CELAM, aborda en estas piginas el problema del tercer mun-
do gue se ha convertido en escdndalo y modelo que interroga y espera. Ante esta
situacién, ¢la lglesia nada tiene que aportar? Desde el dngulo de su especialidad el
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autor interpreta la actual problemética a base de cuatro lecturas: la historica (con-
fluencia de las revoluciones), 12 biblica {dimensién politica de la fe}, la marxista
(actualidad de una explicacitn) y la prospectiva {opcidn de sociedad), para legar a ia
conclusion de que si la Iglesia callara ante los objetivos urgentes del tercer mundo
perderia su credibilidad e identidad.

ldeologias de Liberacion v Mensaje de Safvacion, 1V Cologuio de! Cerdic, obra
en colaboracian preparada por B.Metz y J. Schlick, Ediciones Sigueme {Col. “Mate-
riales”, n. 10}, Salamanca 1975, 21 x 13, 201 pp. El equipo de investigacion Cerdic
(Francia) acostumbra a publicar cada afio Jos irabajos de un cofoquio cientifico, La
presente ohra recoge el cuarto cologquio celebrado en 1974 sobre el tftulo agur
enunciado. Dividida en dos grandes partes, ldeologias y Liberacion (M, Merle, J.M.
Pohier, P. Valadier, C, Duguoc) y Puntos de Impacto {J. Baubérot, M.T. Lumen-
Chent, J. Guichard, G, Casalis, T. Wieser, G. Casalis), asume las grandes |ineas de la
teologia latinoamericana, vistas desde la orilla europea. Por etlo es interesante obser-
var como el proceso liberador, a través de las peripecias contradictorias de la histo-
ria hasta llegar al “‘punto omega™ previsto por Dios, es analizado por los hermanos
de oiro continente,

Tierra nuestra, libertad, por Pedro Maria Casaldéliga. Editorial Guadalupe, Bue-
nos Aires 1974, 18 x 13, 148 pp. Este libro de poemas —87 en total— se divide en
cuatre partes: las tres primeras, “Memorias de Uriel”, “Liena de Dios v de los
hombres”, y ‘‘Clamor Elemental” ya fueron publicadas anteriormente en Espafia.
S6lo la cuarta parte, la gue le da el titulo a este libro, es totalmente inédita; esta
formada por creaciones recientes. Un extenso Prologo-poema de Ernesto Cardenat
nos sita en el clima poético de Mons, Casaldaliga: profunda sensibitidad humana,
denuncia y protesta en nombre dei Evangelio, impaciencia santa y grito violento en
medio del “sertao’’ brasilefio en que vive. El mismo autor confiesa que sus poemas
podran aparecer, a veces, iracundos, amargos, tristes. Pero piensa que también esto
es evangélico. Lo social no es moda en ésias pobres palabras mias, Y fa amargura o
la tristeza no niegan la Esperanza: la purifican (la comprometen), le dan su razdn de
ser desde ahajo, fa multiplican repartiéndola’’.

Evangelizagdo e Libertacdo. Reflexdes aplicadas & Vida Religioss, por J.8. Liba-
rio, 5.J. Editorial Vozes, Petrépolis 1975, 14 x 18, 225 pp. Las dos palabras
“evangelizacidon” y “‘liberaclon’ expresan una de las mas grandes preocupaciones
teoldgicas y pastorales de hoy. Eran también centrales en et Sinodo de 1974, Ei
autor, conocido teblogo brasilefio, fue uno de los asesores de los Obispos de su
nacién en este Sinodo. Sus referencias al Sinodo son constanies, Como Religioso v
solicitado por ta Conferencia de los Religiosos del Brasil, estudia el tema sobre todo
a partir de sus relaciones con la Vida Religiosa y en América Latina.

Marginalidade Soclal e Relagbes de Classes em Sdo Paulo. Por Manoel T.
Berlinck. Editora Vozes, Petropolis 1975, 13,6 x 21, 152 pp. —E| autor es profesor
de Ciencias Sociales en varias Universidades y Escuelas superiores de !a ciudad de
S. Paulo. En este libro hace un estudio sobre gl probiema de la “marginalidad
social”, Contrariando a las afirmaciones de los socidlos, pretende mostrar que no
hay marginatidad social en 3. Paulo, pero que hay pobreza producida y mantenida
por &l desarralio econtmico. :
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Safvacion es Liberacion. Por Mortimer Arias, Editorial La Aurora, Buenos Aires
1973. 13 x 195, 183 pp. —El entonces Obispo metedista de Bolivia, Mortimer
Arias, promete hacer en este kibro “reflexiones latinoamericanas” en iorno al tema-
rio de la conferencia ecurnénica ""Salvacidén hoy'” celebrada en Bangkok, en diciem-
bre de 1972, bajo los auspicios de la Comision de Evangel:smo y Misiones del
Consejo Mundlal de Iglesias,

Crénica de Medeﬂm. Segunda Conferencia General del Episcopado Latinoame-
ricano. Por el Dr. Hernédn Parada. lndo-American Press Service. Bogotd 1975.
13 x 21, 280 pp. —Esta obra no es un libro sobre las “‘Conclusiones” de Medellfn:
Pretende ser una crénica de los acontecimientos preparatorios v de los qus tuvieron
jugar durante la reafizacian de |a Segunda Conferencia, en 1968. Su autor es prasen-
tade por ef editor comno “abogado e historiador chiteno’. Como hay muchos modos
de ver, describir e interpretar fos hechos histéricos, el autor tiene también su modo
¥ su punto de vista a partir del cual ve e! acontecimiente “Medeliin''.

Introduccién a ln Antropologfa Religiosa, por Annemarie de Waal. Editorial
Verbo Dwino {Col. Teoria, m. B), Estella (Navarra), 1975, 22 x 14, 470 pp. —Tal
vez hoy mas que en otras épocas la religiosidad popular esa siendo objeto de estudio
no solo por-pastoralistas, sino tamhién por arquedlogos y antropdlogos. La presente
obra quiere ser el enfogue desde este dngulo del estudio de los fendmenos religiosos.
Después unos capftuios sobre fa historia y las teorfas y métodos de investigacion,
aborda los grandes temas subyacentes a la religiosidad: fe, mito y ritual, comunica-
¢ion religiosa, especialistas religiosos, curacion retigiosa, brujerfa y hechicer/fa, inter-
relaciones funcionales entre religidn y otros aspectos de la cultura y las teorflas
sobre el comportamienio religioso. La autora det libro, catedritica de la facultad de
Hunter, aporta con sus pédginas, completadas por una amplia bibliograf(a, un estudio
interesante al estudic aniropologico de fa religion.

Sir Tomds Moro, por Andrés Vézaguez de Prada. Ediciones Rialp {Col. Patmos,
n. 187), 3a edi., Madrid 1275, 18 x 12, 655 pp. El autor de estas pdginas, profundo
conocedor de la historia de Inglaterra, nos propone z los cristianos del siglo XX un
ejemplo vivo para nuestra conducta en uno de los santos mds ejemplares de la
historia. Tomas Moro, como figura amable y cercana a nuestro tiempo es a los ojos
de los hombres de hoy lo que fue en sus dfas: un gran humanista, un juez recto,
embajador, consejero y gran canciller, pero sobre tode modelo de amigo, esposo y
padre; y por encima de ello un defensor de la verdad, un mariir y un santo. Los
protestantes han pretendido presentarle como uno de sus grandes reformadores, v
los socialistas como precursor del marxismo. Para.los catdlicos del siglo XX conti-
nda siendo el hombre que sabe asociar su fe cristiana al mundo secular de Ia ciencia,
al compromiso polftico y al ejemplo familiar. Esto es lo que el autor nos ha querido
ensefiar a través de la figura de estas pdginas.

Guia para una educacion no represiva, por Bruno Biasuti. Ediciones Sigueme,
Sociedad de Educacion Atenas, Salamanca 1975, 18 x 12, 173 pp. El atior de estas
pdginas, después de veinte afios de experiencia profesional entre nifios como psicd-
logo, pretende ofrecer una serie de indicaciones positivas y concretas con vistas a
crear un clima abierto, sensible y liberador, al margen del ambiente sofocante,
deformador, y, en definitiva, represive que ofrecen hoy la familia v la escuela, No
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quiere quedarse en constataciones negativas, sino pasar a ofrecer instrumentos que
liberen en k& formacién del nifio. £l lenguaje sencillo y directo facilita 1a lectura de
estas paginas.,

La fdbrica del deficiente, por Graziano Cavallini. Sociedad de Educacion Ate-
nas, Salamanca 1975. 18 x 12, 203 pp. Contrariando précticamente el objetivo
fundamental de su libro, el autor pretende demostrar que la “escuela-sociedad-
ctltura™ {subtftulo de la’'obra} califican de "deficientes’ a los que no pasan por sus
manos, pero, por.otra parte, a los que ella modela segln sus criterios les espera un
destino peor. Desde la citedra. de sus péginas el autor intenta, por consiguiente,
sefialar cémo la escuela sirve fundamentalmente para conservar la ignorancia, impo-
niendo una forma moderna de supersticidn y como todo esto es el primer paso para
encontrar una nueva alternativa a la ensefianza. '

£l Fuego, por Joseph Bouchaud. Sociedad de Educacion Atenas —Ediciones
Sigueme (Col. Temas Vivos, n, 33), Salamanca 19756. 19 x 11, 133 pp. E! tlwulo
original en francés: “’El fuego, ése Tuego que nos viene de América Latina”, nos
_indica ya el gbjetivo de la obra: el viejo continenie debe refrigerarse con el viento
llevado de América y calentarse con su fuego nuevo. La obrita es un ensayo lleno de
testimonio vy poesia sencillos para descubrir el “grito de los profetas”, la “sangre de
los martires, la “grandeza de la lucha” y [a ""verdad del amor™.

Como vivir feliz después de los 50 afios, por Hugues Destrim. Ediciones Desclée
de Brouwer {Col. Amor v Vida, n. 19), Bilbao 1975. 19 x 12 315 pp. La obra
afronta un problems profundamente humano e ineludible: ef envejecimiento, v lo
presenta desde diversos éngulos: desde el punto de vista fisiologico, psicoldgico,
médico, social y cultural. El fin que persigue la obra es.el que aceptemos con gozoso
realismo esta ley insoslayable de la vida, vy seamos conscientes de las diversas posibi-
lidades, satisfacciones y {fmites gue dicha edad nos depara. La versidén espafiola gue
presentamos extracta y refunde en un s6lo volirmen los dos aparecidos en su texto
original francés.

Estado de Sitio, por Constantin Costa-Gavras v Franco Solinas. Ediciones
Sigueme, {Col. Zoom, n. 3) Salamanca 1975, 21 x 12. 201 pp. El guidn completo
de la célebre pelfeula vy quince docurnentos més {entrevistas v textos de prensa),
constituyen ef contenido de este volumen. £l cine politico siempre ha originado
fuertes polémicas, .pero al mismo tlempo ha contribuido a revelar también las.
causas y motivaciones profundas de clertos fenomenas conflictivos existentes en
nuestros pueblos; como son, por ejemplo, las guerrillas urbanas, los secuestros y las
torturas de innumerables ciudadanos. Aunque el marco referencial de "Estado de
Sitio’ sea los regimenes de Brasil y Uruguay, el planteamiento del problema supera
dichos Iimites geogrdficos para identificarse con la suerte actual de todo el conti-
nente latincamericano.




DOCUMENTOS PASTORALES

Los Asentamientos Humanos

Del 31 de mayo al 11 de junio de este afio se ha celebrado, en
Vancouver (Canadd), ta Confergncia de la ONU sobre los
Aseniamienios Humanos, La Sznta Sede habia enviado ya, mucho
antes, un documento a la Organizacién de las Naciones Unidas v a los
Episcopados y que se hizo plblico con ocasién de la Jornada Mundial
de los asentamientos humanos que se celebrd el 28 de febrero. El
texto de dicho documento, gue consideramas de un alto valor pasto-
ral, se to presentamos a nuestros lectores toméangdolo de £ "Osservetore
Romano semanal, en lengua espafiola, del 14 de marzo de 1976.

L Introduccién

1. Modificacion de las perspectivas, Durante los proximeos cincuenta afios, las
condiciones generales del medio en que habitan los seres humanos variarin en
multitud de pafses mucho mas que lo gue han cambiade en el milenio gue se
terminé hace poco. Esta variacién no sélo afectard a las zonas urbanas, sino también
al campo y a las modalidades del medio rural. Los principales factores a que se debe
ese cambio son el rdpido. crecimiento vegetativo de {a poblacidn, la concentracion
de los habitantes, !a transformacion de la vida econdmica, el régimen nuevo de
movilidad de las personas {debido en especial a las migraciones, al uso del automdavil
y a la inestabilidad del empleo), la divulgacién de la informacion entre las masas v la
extensién a todos los ciudadanos de [a instruccidn bésica y de las posibilidades
culturales mas abundantes. Tode esto tendrd como consecuencia una modificacion
profunda del régimen social de ta vida, que repercutird de forme inevitable en la
sociologia y la tranguilidad del espiritu de los individuos vy de la colectividad.

2. .Posibilidades de adaptacion v expansion de las facetas humanas: Si bien ta
modificacion de las condiciones materiales y externas se anuncia como rapida y
radical, hay que recordar que afectard a un ser humano, gue encierra un conjunto
de necesidades permanentes y de posibilidades neturales de realizacién propia, las
cuales continuardn siendo, tanto en el plano sicologico y espiritual como en el
biotogico, casi idénticas a las del pasado. Es indudable que el ser humano, més que
ninguna otra criatura viviente, sabe adaptarse a una multiplicidad de condiciones de
vida, por lo que es de esperar gue suceda lo mismo en el momento en gue el
crecimiento de la poblacidén de la tierra tenga como resultado una variacion radical
de ias condiciones humanas y sociales de la existencia de todos nosotros. Sin embar-
go, igual que el pasado ha ensefiado a los seres humanos eémo adaptarse a la
variedad de climas y de recursos naturales, encontrando fos medios de ganar huma-
nidad, es necesario que el presente les permita adaptarse a nuevas formas del medio
social, que estimulen la expansion de las facetas humanas del hombre, en vez de
frenar u obstaculizar tal expansion.
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3. La Conferencia de Vancouver, Por tales motivos, es preciso que los encar-
gados de dirigir la transformacién ineludible del medio humaro procedan reflexiva
y rigurosamente; v este hecho origina el interés de la Conferencia de Vancouver.
Entre los m{ltiples problemas del medio que se han incluido en ¢l programa de la
reunién, la Santa Sede ve con satisfaccién que aparecen explicitarmente las facetas
directamente humanas. La Conferencia tendré que delimitar un medio que pueda
“responder a las necesidades espirituales del ser humano”, ofrecer “un espacio
adecuado para la vida privada y la vida social” y permitir condiciones satisfactorias
para “las actividades de la famitia y de los nifios”,

4. Enseffanzas hobituales de la fglesia. En esta monografia insistiremos er tales
facetas directamente humanas del problema que plantea ei medio. Preccupada por-
que se reconozca y se respete plenamente la auténtica naturaleza del ser hurnano, su
vinculacién con el universo y con la historia, su dignidad vy su vocacién espifitual, la
lglesia ha establecido, sobre todo en sus ensefianzas cantemporédneas {por ejemplo,
en la Constitucidn Gaudium et spes; del Concilio Vaticano Ii, en la Enciclica Pacern
in terris del Papa Juan XX!H, vy en la Enciclica Populorum progressio y ta Carta
Octogesima adveniens del Papa Pablo Vi), unos principios bésicos para una sana
expansion de! ser humano y un desarroilo de la sociedad vy de la justicia sociai,
donde deberdn buscarse las bases para formular una doctrina correcia sobre el
medio, Ademas, y en especial ante la crisis de vivienda que ha aparecido can
excepcional gravedad después de la segunda guerra mundial, los Soberanos Ponti-
fices se han visto obligados, en repetidas ocasiones, a insistir en los miltiplés requi-
sitos importantes que deberd satisfacer la concepcién del medio que habiterd el
hombre (Discurso de Pio XH, 15 de noviembre de 1939; Mensaje de Pio XUl al
Bureau International, 28 de abril de 1949; Alocucidn de Pio XH en el Instituto de
la Vivienda Popular, 21 de noviembre de 1953, vy Carta del Secretaric de Estado,
mons. Mentini a la “Semanz Social de Espafia”, 25 de junio de 1254},

5. Urgencia excepcional. No obstante, ante la gravedad inusitada del problema
de la vivienda vy las aspiraciones més insistentes a un nivel de vida mejor, la Santa
Sede formula hoy una serie de principios ¥ puntos concretos e deberd satisfacer
un medio auiénticamente digno del ser humano. La descripcidn de estos requeri-
mientos parece tanio més necesaria porque todavla existe una concepcioén suma-
mente restringida, e incluso materialista, del medio que debera habitar el hombre. A
juzgar por los programas v las realizaciones logradas, parece que se considera gue se
han satisfecho las necesidades de! ser humano respecto del medio cuando se Je
ofrece un abrigo conira la intemperie y un minimo de comodidades {agua, electri-
cidad, etc.}); pero incluso este minimo no siempre estd asegurado. En tz| concepcidn
se hace caso omiso de las necesidades de la sicojogia, su estética y su espiritu, que
no son bajo ningéin concepto un lujo, sino que representan exrgencms vitales y
basicas para su salud-y su equilibrio fisico y moral.

6. Diferencias de situacion. Es indudable que la concepcidn precisa de un
medio que satisfaga todas las necesidades vitales def ser humano no puede ser
uniforme, ni servir para todos los tiempos v para icdos los lugares. Igual que en
tiempos pasados, puede tener hoy también miltiples variantes, seqln el clima, las
clases de agiomeraciones (rurales o urbanas), la cultura y el género de vida, que en la
actuaiidad estén sujetos 2 considerables cambios. NingQn pafs ni ninguna clase social
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puede pretender que oiros adopten lo que les conviene a ellos

Ademdés, en algunos de los paises mas pobres, y en las regiones importantes de
ellos, las colectividades carecen incluso de lo esenciat para vivir v sobrevivir, por lo
que quiza resulte absurdo describir todos los requisitos de un medio ideal sin
satisfacer primero otras necesidades fisicas, teles como la nutricidn o la higiene
elemental, y un minimo de las necesidades culturales y esplrituales {véase el pér.
22). En consecuencia, la Santa Sede sefiala inmediatamente a la atencidn de la
Conferencia de Vancouver esas situaciones generales de miseria, que requieren con
urgencia una amplia colaboracion, y en las que la cuestion del medio se plantea en
términos radicalimente distintos por comparacién con tos pafses gue ya han logrado
un cierto grado de desarrctlo econdmico.

1. Requisitos personales
familiares y sociales del medio

Mo obstante, el fendbmeno de la concentracién en las urbes, v, por lo tanto la
necesidad de viviendas nuevas para proporcionar un techo a miillones de inmi-
grantes, desarraigados o ancianos procedentes del campo, parece extenderse a todos
los continentes, Y el alojamiento forma parte de un minimo vital, que va parejo ¢con
la nutricién y ta salud en una necesidad bioldgica, sin contar con las importan-
tisimas repercusiones sicolégicas a las gue ya se ha aludido. Asi, pues, esta justi-
ficado ocuparse de ia calidad de la vida para todos, tal como la proporciona o la
obstaculiza la vivienda. Por lo tanto, a pesar de la diversidad de las costumbres y de
fa disparidad de los medios, resulta indispensable definir una serie de requisitos
fundamentales, para poder dar satisfaccién auténtica v plena a todos los seres
humanos, anhelosos de un desarrolio integrado y solidario. De todas formas, es
oportune concebir una politica del medio centrada en el ser humano, que evite ias
superfluidades y concrete cierto nimero de medidas pertinentes, incluso si todavia
no es posible adoptarlas todas. El texto de esta monografia preparatoria estd orien-
1ado en ese sentido.

7. Vida privada y vida social. Estos requisitos son de dos 6rdenes: unos se
refieren a la vida privada de las personas y famiiias, y otros a la vida social, si bien
las dos categor {as de necesidades se complementan intimamente. Ei ser humano v la
familia tienen que encontrar en el medio, asi como en los elementos complemen-
tarios y en el ambiente, posibilidades de aislamiento v de apertura, de contacto con
el préjimo. La concepcidn y situacion de la vivienda, en relacién con los demds
alojamientos y con otros asentamientos humanos, deberdn ser tales que permitan
simultdneamente Wevar una vida privada y colectiva en condiciones convenientes
Estos requisitos exciuyen a la vez un medio sin aislamiento suficiente, que no
garantice la vida privada, y un medio tan aislado que no permita participar con
facilidad en la vida social.

8. Aislamiento. Una funcidon esenciai del medio es garantizar al ser humano
{bien sea un individuo, una pareja sin hijos o una familia) un aislamiento suficiente.
Un aislamiento del medio fisico exterior, que te proteja contra l2 Huvia y el viento,
el frfio v el calor Sin embargo, este aislamiento no basta; para gue sea posible
verdaderamente la vida privada, es necesario que el medio se conciba de tal manera
que los vecinos no puedan afr lo que se dice nit ver lo que se hace. Ademads, en la
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vivienda deberd encontrarse calma y tranquilidad, lo que implica un aislamiento
adecuado del ruido de los alojamientos vecinos y del ruido exterior. Esios dos
requisitos originan problemas de aislamiento acdstico, gue a menudo no se resuel-
ven en forma totalmente satisfactoria debido a Ja despreocupacidn y negligenciade
los constructores o a la falta de medios financieros.

9. Apartamentos espaciosos. Un segundo requisito esencial de un medio autén-
ticamente humano es la disponibilidod de espacio. La vivienda exigua constituye un
grave obstéculo para la vida de eada persona, y altn més para la vida de la familia.
Ahora bien, la calidad de la vida de una pareja v de la unidad familiar creada
alrededor de elia son tan indispensables, por estar vinculadas a la propia naturaieza
de la humanidad, que no pueden sacrificarse con el pretexto de que hay necesidades
técnicas y sociales. Desde el punto de vista concreto del espacio habitable, es
importantisimo que la vivienda tenga un nimero suficiente de habitaciones para
que los miembros de la familia {tanto padres como hijos) puedan realizar un inter-
cambio vy disfrutar, al mismo tiempo, de un aislamiento tempo_ral, cosa gue parece
esencial para el equilibrio sicoldgico y para desarroliar las distintas actividades gue
requiere fa vida privada. En especial, conviene insistir en la necesidad de que los
nifios puedan aislarse para descansar o para trabajar, y sobre todo para afirmar vy
expandir su personalidad. Por ejemplo, en lo gue se refiere al'trabajo del nifio en al
hogar debemos sefialar que si no se encuentra en la vivienda familiar espacio v otras
condiciones indispensables para esa actividad, muchos jovenes no podrén alcanzar el
grado de instruccion al que aspiran y para el que tienen aptitudes.

En este punto tenemos que hablar de un aspecto al que no parecen prestar
bastanie atencidon los censtructores de viviendas econémicas: el nGmero minimo de
dormitorios que precisa una familia con hijos o que los estd esperando, gue es el
caso mas normal. Todos los apartamientos familiares deberédn tener, por 0 menos,
tres habitaciones de esta clase; una para los progenitores, otra para los nifios, y una
tercera para las nifias. Si se ignora esta pluralidad y la distincién de los dormitorios
por sexo, resutta imposible unzs vida familiar serena y correcta, y se fomenta entre
nifios y jovenes y entre hermanos vy hermanas una promiscuidad intolerable para iz
formacion de su earécter, e incluso peligrosa para la rectitud de sus sentimientos v
para su conducta moral. Dicha circunstancia hace gue con frecuencia abandonen ef
hogar paterno antes de tiempo, por no hablar de la posibilidad de ponerios sin
guerer en ef camino de la delincuencia juvenil, y hasta de la prostitucién. Como.
puede verse, &s un requisito fundamental en Iz cuestidn del espacio vital en la
vivienda.

10. Espacios verdes, Parece muy conveniente gue al lado de la vivienda propia-
mente dicha exista otro espacio, privado o piblice, a/ aire libre. Indudablemente, en
una zona urbana, Iz adicion de un jardin al medio es apenas compatible con los
requisitos estéticos de la arguitectura, por lo menos en el centro de las ciudades.
Pero en este caso conviene insistir en que el trazado de la vivienda sea 13} que tenga
vistas ampiias v agradables, y que dispongan de espacios plblicos cerca de las casas,
en los que no solo haya “espacios verdes”, sino también campos de juego. En
reafidad, los nifios necesitan adn més que los adultos espacios muy amplios, que
benefician su equilibrio y su desarrollo fisico y siquico.

Il. Equipo colectivo y vitalidad del barrio. No obstante, incluso si se extiende
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con espacios abiertos privados o pliblicos, el medio no resulta suficiente para reaki-
zar la vida perspnal y familiar por completo. A tal efecto se necesita un comple-
mertto indispensable del alojamiento, que estd constituide por el eguipo colectivo.
Tal equipo tiene una doble funcidn: proporcionz a las personas y a las familias
servicios gue no pueden asegurarse en ia vivienda vy, que, por varias razones, deben
ser comunes, v permite encuentros y contractos que satisfacen la necesidad de
apertura de la vida privada, complementaria del requisito det aislamiento.

Mo se trata solamente de ayudar a la unidad familiar a encontray lo que le falta,
cosa que no es un fin en sf, sino de engendrar formas de coexistencia y de inter-
cambio en efrculos mas amplios, v, por lo tanto, en escala humana, restringidos a la
vecindad inmediata de cada persona. L.as modalidades modernas de urbanizacidn
tienden a hacer caso omiso de esias fases intermedias de ia existencia, v en su
planificacién (nicamente se tiene en cuenta el individualissne humane aislado o la
universalidad abstracta en toda su generalizacién. Asf, pues, convendria tratar de
dejar’ a los seres humanos la posibilidad de aprovechar formas intermedias de la vida
social, inmediatamente personalizadas, con todo ef equipo que exige esta vida, que
pedriamos calificar de “vida de barrio"'. .

Algunos elementos de este egliipo merecen gue se les cite de uma manera
concreta, por sy alcance humane y sewial, y porque con frecuencia son los que més
se descuidan; por ejemplo, guasderias infantiles, que acojan durante el dia 2 los
hijos de Jas mujeres que trabajen, rérrenos e instalaciones para deportes, casas de
cultura, hogares de ancianos, centras de reunién de diversas clases {en especial para
la juventud), etc.

En este equipo colectivo o en sus cercanfas, el ser humano no trata Gnicamente
de satisfacer necesidades materiales, sino que también pretende, més o menos
conscientemente, encontrar pasibilidades de arraigo, que favorezcan la identidad v
ia permanencia de su vida personal y familiar, v puntos de referencia, que contri-
buyan a dar 2l barrio en que habita un aspecto familiar, intimo vy eriginal, v a
vincularse a tradiciones que forman parte de su historia. De hecho, las posibilidades
de esta clase gque ofrecla en el pasado un medio principaimente rural, con los
pequefios comercios v con sus artesanos, con su arte y con sus huellas de otras
tierpos, son cada vez menos concebibles en una vida cada vez més urbana, con
movilidad de existencia y la sustitucién en gran parte del régimen de casa propia por
el régimen de vivienda alquilada. Todo el problema sigue consistiendo en saber
humanizar estos grandes complejos residenciales nuevos, a menudo monétonamente
uniformes y precarios, para satisfacer asf la necesidad de estabilidad del ser humano,
que de otra forma sufrird cada vez més el desequilibrio o la angustia del desarraigo
continuo y del anonimato al gue se ve suigto.

12. Lugares de culto. En una esfera andlega, habrd que asignar un puesto
concreto a la habitacion de lugares de culto. La Santa Sede no puede dejar de
sefialar a la atencion su importancia; es indudable, por lo menos en lo que respecta a
la lglesia catdlica, que en muchas regiones su historia le ha legado edificios religiosos
que, por su amplitud vy belteza, representan lugares privilegiados de racogimiento y
plegaria, hasta el punto de que muchas personas que no son cristianas acuden a eflos
para meditar y buscar la paz. Pero la expansidn de las urbes ha hecho que surjan
barrios e incluso pusblos nuevos, donde se plantea el problema critico de I3
construccidn de lugares de culto. Ahora bien, a veces se pone en telz de juicio la
necesidad de construirlos o se invoca fa.prioridad de la edificacién de viviendas, o se
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considera que la vida religiosa, 13 expresidn de una fe, no implica que se dediguen
espacios cerrados exclusivamente a los cultos. La Santa Sede se opone a estos
puntos de vista, y afirma que la vida personal y social no alcanza su culminacion
con actividades “puramente terrestres” EI| hombre no sélo vive del pan de su
civilizacién, sino que también experimenta necesidades espirituales y religiosas. Sin
embargo, somos de carne y sangre, y no esplritus puros; nuestra vida y nuestros
deseos no pueden encontrar su plena realizacion mas gue en expresiones sensibles, de
las cuales la arquitectura es una de las mas basicas e indispensables.

En otras palabras, la Iglesia reivindica en el n(cleo urbano un lugar para fa casa
de Dios al lado de las casas de los hombres, v por lo general no se tratard simple-
mente de “‘un local”. Asl, pues, es necesaric que en un grado razonable, cempatible
con las posibilidades financieras y teniendo en cuenta ia satisfaccidn de otras nacesi-
dades, constituya por su estética exterior e interior un simholo de la fe v de (a
esperanza de la humanidad en su destino sobrenatural, y encaje de una manera
armoniosa entre 1os otros monumentos de la ciudad. Es perfectamente factible un
concierto de ideas e intereses entre los encargados de ke vida espiritual y los exper-
tos del urbanismo; y na sélo es factible, sino incluso conveniente.

IH. Responsabilidades
por el problema del medio

13. Relacion con lo naturaieza. Por Qltimo, el ser humano, debido a su orga-
nismo, es solidario con el resto de la naturaleza no humana {fauna, flora y paisajes)
y resultar{a pernicioso que un excesa de civilizacion le separara, tanto sicolégica y
culturalmente comao bioldgicamente, dei universo natural, donde tiene su origen vy
gue constituye su primer medio de existencia. El proceso de urbanizacidn se ha
producido de una manera espontdnea, e implica una especie de rechazo del mundo
natural en beneficio del mundo creado por el hombre: casas, calles, talleres y
fabricas, edificios pUblicos, etc. Las manifestaciones del universo natural se han
relegado a la “campifia” que circunda las “ciudades™. Asi hemos llegado a un punto
en que la persistencia sistematica de esta forma espontdnea de proceder conduciria
a una modalidad de urbanizacién sumamente perjudicial desde el punto de vista
sicolagico, sociolégico v cultural. En consecuencia, para el desarrollo del territorio
v del medio en el futuro habra que inventar formas de una nueva sintesis entre el
conjunte de las creaciones técnicas requeridas en el medio y la presencia, con un
acceso permanente, del “sector natural’” del universo v del ambiente terrestre. La
salucién no estriba exclusivamente en la creacion de “espacios verdes™, a los que ya
se ha aludideo, sino que supone la proximidad al campo lquizd con nicleas mas
dispersos) y a las reservas naturales.

Por o tanto, bien se trate de aislamiento, del espacio, de! equipo colectivo, de
la humanizacion del barrio o de la relacién con Dios y con la naturaleza, todos ellos
son requisitos fundamentales para darle facetas humanas al medio.

14, El derecho af medio. En la practica, la mayor parte de la humanidad
todavia no se beneficia de un medic que satisfaga todos los requisitos que acabamos
de describir. Ellogro deunmedio de esz clase para todo el munde, incluidos fos més
pobres, v no s0lo para los privilegiados de la fortuna, constituye uno de los proble-
mas sociales més graves de hora actual. Un gran nimero de personas carecen adn de
vivienda, o habitan en barracas miserables sin Jas comodidades mas elementales,
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como hemos podido comprobar en la periferia de todos los nucleos urbanos impor
tantes Esta situacion resulta tanto més wrritante porque a poca distancea de tales
barrios miserables suelen encontrarse residencias suntuosas

Frente a estas circunstancias inadmisibles, contrarias a Ja dignidad v al destino
comin de todos los seres humanos, fa Santa Sede reafirma una vez més ! derecho al
medio como uno de tos derechos humanos fundameniales.

15, Desigualdad escandolose. Ciertamente, alguna desigualdad en los recursos
y, por to tanto, en la categoria del medio, no es en si condenable. Sin embarga, en
lo que se refiere 2 las necesidades vitafes que deben satisfacerse, !a desigualdad
aceptable del medio se relacionara exclusivamente con ia satisfaceion de los requeri-
mientos menos esenciales. En otras palabras, ia desigualdad gue no se puede tolerar
es aqueila en que los afortunados “acaparan’ fos mejores lugares {en especial los
barrios buenos de las ciudades y las zonas mas bonitas del litoral}, v se apoderan de
amplios espacios para su residencia y ambiente privado. Como consecuencia, la
gente de pocos medios econdmicos se ve rechazada a la periferia de los nlcleos
urbanos o lejos del litoral, pues los terrenos y edificios mejores de esos lugares no
estén a su alcance debido a los altos precics. De esta manera se establece una
segregacion gua va en contra de un sano concepto de los asentamientos humanos, ef
cual requiiere que se mezclen las clases sociales. En las regiones con gran densidad de
poblacidn, esa desigualdad se acenttia porque los terrenos adecuados para establecer
un medio de calidad son cada vez mas escasos. Ademas, estas circunstancias condu-
cen a programas de edificacion muy densa, que no satisfacen las necesidades que
hemos descrito, sobre todo en lo que se refiere al aislamiento y a la habilitacién de
una superficie suficiente para la vida privada, asl como a los espacios piblicos
circundantes, en especial zonas verdes. :

16. Cousas de las deficiencias. (A qué se puede atribuir esta situacidn tan
injusta y deplorable? El fendémeno es complejo, las causas muchas, y los remedios
diffeiles, pues tales circunstancias se encuentran en la mayoria de los paises. En
primer lugar, se puede atribuir al egolismo de guienss acaparan los parajes mejores, y
principalmente a los que especulan con los inmuebles para conseguir beneficios
escandalosos. Asimismo, las distintas categorias sociales todavia no se dan bien
cuenta del precio que hay gue pagar por un medio més humano, en comparacion
con los demas elementos necesarios para la vida.

Aparte de estas causas morales, que deberdn corregirse mediante la enseflanza,
puede culparse & un sisterna econdmico que no ha sabido moderar el legitimo
derecho a la propiedad privada con medidas que restrinjan de una forma razonable
su ejercicio para adquirir terrenos destinados a la construccion. También debemos
considerar los defectos de la realizacion de las construcciones y de su ambiente
como consecuencia de un urbanismo anarquico, por Ia negligencia de los poderes
piiblicos que durante mucho tiempo no han comprendido que resulta peligroso
dejar a Ja iniciativa personal la creacidn de grandes ndcleos habitados. Mds de un
furista especializado en sociologia reconoce hoy que esta esfera corrgsponde a los
poderes plblicos, hasta donde entra en juego el bien comin Por ejemplo, conviene
evitar que se construyan barrios para ricos y barrios para pobres, pues este criterio
es contrario a la tradicion urbana de la civilizacién europea. Las autoridades pibii-
cas tampoco deberdn permitir que los lugares necesarios para el descanso y recreo
de twdos {os cuidadanos, cualguiera que sea su clase social, sean acaparados para uso
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privado (por ejemplo, el litoral maritimo, las orillas de los lagos, los bosques, la
campifia arbolada, ete.}. Por (ltimo, serd conveniente que intervengan para impedir
que se creen zonas residenciates con lotes de una uniformidad abrumadora o de una
variedad sin unidad de estilo colectivo, que con frecuencia no son mds que *‘ciuda-
des dormitorios” que estdn semimuertas.

17 La educacién de los ciudadanos. Una vez descritas las causas de esos males,
la Santa Sede, sin entrar para nada en los detalles de fa polftica que servird para
corregir tal situacién lamentable, desea enumerar los requisitos basicos gue habrdn
de tenerse en cuenia.

Si en la definicidn y aplicacién de directrices més justas para la construccidn de
viviendas, los poderes plblicos tienen unz funcidn importante que desempefiar,
como veremos méas adelante, los particulares {es decir, los ciudadanos) tambign
tienen que asumir ciertas responsabilidades. En efecto, de su comportamiento vy de
sus aspiraciones depende en gran parte la creacion de un medio conveniente para
todos; no obstante, con frecuencia les es #mposible lograr este resultado, e inciuso
concebirlo, por falta de recursos. Ademas con frecuencia no poseen ei medio que
reguiere su vida personal vy familiar porque no determinan con prudencia la priori-
dad de sus necesidades, sacrificando el medio 2 un deseo inmoderado de mowvi-
miento (por ejemplo, mediante el automodvil) 0 a un cohsumismo innecesario para
su auténtico bienestar. En tales circunstancias, se impone lz organizacién de g
educacién, que todav(a brilla por su ausencia.

18. Responsabilidades de fas comunidades locales. Asimismo, es necesario
recurrir 2 la contribucion de multitud de iniciativas a nivel local, antes de pedir
ayuda a los poderes piiblicos. Los intereses de barrio, de distrito o de ciudad pueden
hacer oir su voz, por conducto de distintas asoclaciones que pueden formar, en las
euestiones relacionadas con la consiruccion, disefio y administracion del medio en
que habitan. Su participacién no podré efudirse sin un grave perjuicio; ni ef Estado,
ni ninguna otra clase social se opondrén a sus disposiciones y posibilidades huma-
nas, exigierkio que se adapten a un género de vida preparado para.ellos, pero sin su
intervencién. Es absolutamente. necesario enterarse de sus necesidades, organizar las
actividades, entablar un didlogo con ias colectividades locales y colsborar solidaria y
pacientemente con ellas, a fin de perfecelonar los servicios comunes y las condicio-
nes generales de su medio. Por ejemplo, multitud de gsociaciones de inguilinos ya
han iniciado una labor muy alentadora a estos efectos.

18. Politica urbanista jusia de los poderes poblicos. En lo que se refiere a ios
poderes pablicos, deberan ocuparse en primer fugar de formular una politice urba-
nista, por la que se hagan compras prudentes de terrengs extensos para ef medio
social. Esto supone logicamente la existencia de un presupuesto suficiente, basado
en unas prioridades maés reafistas al apreciar las necesidades, vy de una politica de
redistribucidn de los ingresos, gue, sin llegar a un socialismo total, paralizante e
inhumano, reduzca por disposiciones adecuadas la desiguaidad excesiva en los ingre-
s0s y en el patrimonio. Desde luego, la formuiacion de una politice equitativa de
vivienda no es facil, pues con frecuencia hay gue recurrir a una conciliacién entre
requisitos antagdnicos. Por ejemplo, la preocupacion por la estética de Ia vivienda,
del conjunto de casas y de a ciudad en que se edifican origina con frecuencia un
aumento de los gastos de construceidn, que quiza restrinja el nitmero de unidades o
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por lo menos la superficie que ocuparan. Sin entrar a debatir esta cuestidn, conviene
sefialar ciertos factores imperativos, que no se sacrificardn en ningln caso.

20, Politica en pro de las familias y Jos aasos dificifes. Entre dichos factores
imperativos, figura en primer lugar la obligacién de proporcionar ¢ fas familfias una
vivienda suficienternente amplia en relacién con el ndmero de hijes, Hay gue cri-
ticar con energiz ja tendenciz de las politicas de construccién gue no vacilan en
sacrificar a la famiiia, al establecer gue la necesidad de un alojamiento con amplitud
suficiente es incompatible con ta necesidad de edificar un gran nimero de viviendas.
Esta practica tiene como consecuencia que las familias se encuentran en condiciones
de alojamiento gue no permiten una vida normal, y todavia menos la expansion
cultural v espiriiuai de los miembros, con fas graves periurbacionesfsicoldgicas que
ello origina {vedse al pdr. 9); o gue sz ven obligadas a limitar el ndmero de hijos que
deseaban tener.

Por otra parte, una politica sana de vivienda también tendrd que resolver las
graves dificultades con que tropiezan al buscar zlojemiento las clases menos favo-
recidas, tales como los matrimonios jévenes, los ancianos y los trabajadores emi-

grantes. :

27. Distribucion racional de los nicleos poblados. Bien se trate de esas catego-
rias o de las famitias, no hay que contentarse con soluciones ficiies, como la
construccién de nficleos de viviendas en zonas muy alejadas de los lugares de tra-
‘bajo, de tos tugares de recreo o delf centro administrativo de la ciudad, v que ademés
no dispongan de equipo colectivo suficiente por su cantidad vy calidad. También en
este caso pueden existir requisitos al parecer antagbnicos. Las ciudades-dormitorios
no parecen ser una sefucion feliz, pues persiste ef problema de evitar fos viajes largos
y penosos, que son fuente de fatiga nerviosa y de dispersidn. Sin embargo, no
resulta mas humano establecer asentamientos grandes a fas puertas de centros indus-
triales que ya son de por sf gigantescos, por reagrupacion de empresas fabriles. La
sclucion quizé consista en acentuar la descentralizacion de las empresas vy de las
ciudades, para la cual va se han hecho algunas tentativas. En las regiones con gran
crecimiento demogréfice hay gue tratar de aplicar politicas audaces, gue exigen
celo, competencia y tenacicdad, tales como la creacion de “ciudades nuevas™; aun-
que se reconoce que esta iniciativa tropieza con muchos obstdcuios, s& necesitan
con frecuencia estudios previos muy minuciosos, gue por desgracia todavia no se
hacen. Na obstanie, en muchos pafses existen notables realizaciones, gue demues-
tran gue es posibie mejorar 2 situacidén cuando se guiere lograr una distribucién
humana de! medio en que habitamos.

22, El probiema del medio situado en el conjunto de problemas humanos del
mundo; colaboracion internacional. Toda la exposicién gue antecede sobre l2 poli-
tica que deberd seguir un determinado pafs para racionalizar sus asentamientos
humanos supone gue esa nacidn se encuentra en condicicnes de proporcionar en
todo su territorio los requisitos esenciales gue garantizan la vida material y cultural
de sus habitantes. La Conferencia de Vancouver no dsherd limitarse a estudiar el
problema def medio ideal, cuando existen regiones enteras en gue los seres humanos
no tienen un techo decenie sobre sus cabezas, ni pueden satisfacer otras necesidades
basicas, tafes como la nutricion, higiene, saneamiento, empleo, estabilidad familiar,
alfabetizacion, justicia en la estructura social, paz v posibilidades de vida espiritual
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{Véase Populorum progressio, 21, 35 a 38, 45, etc )

A tas Organizaciones internacicnares, como tas Naciones Unidas, les corres.
ponde al honor y la carga de enfocar la perspectiva global del mundo y de atribuir
prioridad a las colectividades méas pobres, con objeto de deterrmnar las necesidades
esenciales v méas urgentes, y de establecer las estrategias y recursos para satisfacerias.
Su misidn consiste en situsr la cuestién de los asentamientos humanos en este
conjunte de necesidades vy en definir, dentro de la propia esfera del medic, los
derechos fundamentates, valederos pars todos los seres humanos, que protegeran su
equilibrio bioldgico, sicolbgico, social, cultural v espiritual. En todos los casas, s
importante como minimo procurar que la vida de la familia se desarrolle con
dignided y que el hogar continle siendo la unidad bésica, centro y corazén no sdlo
de los primeros afios de la vida, sinc de toda una vids auténticamenie humana. En
definitiva, se trata de ayudar a todos ios pueblos sin distincidon de adoptar una
politica centrada en el ser humano. De esta politica depende ia realizacién arma-
niosa de los asentamientos humanos, v no puede ser coroiario rnarginal de deci-
siones con las que se persigan fines principalmente econdmicos. Ante las discre-
pancias lamentables entre los niclesos de poblacion y los medios, Ja Conferencia-
Exposicion de Vancouver debera procurar establecer una colaboracidn internacional
realista y eficaz, como han hecho otras instituciones respecto del hambre, la alfabe-
tizacidon vy la salud.

IV. Actuacion de la Iglesia

23, En este esfuerzo para ofrecer a los seres humanos, vy en especial a los
menos privilegiados, un medio que satisfaga sus necesidades materiales y espiri-
tuales, la lglesia contribuird en la medida de sus fuerzas. De inmediato, desea
inculear a sus hijos la urgencia de su participacibn, al lado de sus hermanos, en [a
racionalizacién del medio; mediante sus instituciones, participard gustosamente en
esta empresa tan humana, hasta donde lo permitan sus medios. La historia demues-
tra que, animada de un esplritu de caridad cristiana, siempre ha estado atenta 2 la
situvacion de las multitudes sin vivienda o mal alojadas. Pues sashe gue Cristo se
identificard con ellas en el Juicio Final: “No tenia casa, y vosotros me acogisteis en
vuestro hogar” (Mt 25,35}

L.a actualizacién de la lglesia en distintas partes del mundo se ha reflejado en
iniciativas beneficiosas para la vivienda. En los dltimos tiempos, podemaos sefialar &l
lugar gque he ocupado iz promocion del medio en fas dindmicas actividades de
accidn social engendradas entre los catdlicos por lg Enciclica Rerum noverum, del
Papa Ledn XHE {i881) v por las notables Enclclicas scciales de sus sucesores,
principaimente de Juan XXIH y de Pablo VI, que han estimulado fa vivienda
popular, los jardines obreros, los hogares de fa juventud vy las residencias de ancia-
nos. Ya es conocide ei papel gue desemnpefio et Papa Pablo VI en 1973 en Acilia,
suburbic de Roma, para resolver la crisis de zlojamientos. Ademads, podriamos citar
numerosos ejemplos de sacerdotes y laicos gue con sus actividades han contribufdo
a orientar la construccidn de casas para servir 8l mayor nitmero posible de personas,
con participacion de los propios interesados, v a fomentar un concepto del medio
habitable que responde especialmente a las necesidades de fas familias numerosas.
Bastard con gue describamos dos casps tipicos, entre otros muchos. desde hace
veinte afios un sacerdote de Brescia ha conseguido construir, sin recurrir 8 subsidios
del Estado, unas 15.000 casas para personas con alojamiento deficiente, organtzan
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dolas come cooperativas que permiten adquirir la propiedad con rapidez gracias al
trabajo de los inguilinos {Se trata del padre Qttorino Marcolini, Via Pace 10, Bres-
cia, [talia, doctor en matemdticas e ingeniero). En los suburbios de Santiago de
Chile, otro sacerdote trabaja desde hace quince afios para proporcionar una vivienda
modesta, pero digna y bien disefiada, a millares de familias que vivian en fas condi-
ciones mas miserables.

Conclusion

24. Como empresa que responde a uno de los llarmamientas mas apremiantes a
I justicia vy la caridad, la actuaiizacién en pro de los asentamientos hurnanos recibe
toda la atencidn de la Iglesia catdlica, de la cual es portavoz la Santa Sede. Con este
criterio, se esfuerza en promover una concepcidon del medio habitado por los seres
humanos que responda plenamente a sus exigencias v a sus necesidades materiales y
espitituales, y trata de aportar a muchas realizaciones su generoso concurso, que
basa sobre todo en las patabras del Evangelio.

Animada de este esplrity, la Santa Sede ha tratado de contribuir, deniro de su
competencia moral y espiritual, a los trabajos de la Conferencia-Exposicion de
Vancouver redactando esta monografia preparatoria. Y hace votos ardientes porque
surja un largo consenso en favor de los requisitos fundamentales que deberdn satis-
facerse y porgue se adopten y propongan a los partampantes medidas eficaces para

" habilitar un medio més humano en beneficio de todos los pobladares de la tierra,

Declaracién de Principios sobre fa Mujer
{México 1975)

Con ocasion del Afio Internacional de la Mujer en 1975, se reunia. en
México, dei 19 de junio al 2 de julip, la famosa Conferencia Mundial sobre la
Mujer. Mucho se habld v se escribid sohre dicha reunion, Algunos pensaron en una
pérdida total de tiempo vy de esfuerzos. Pero de aili salié una Declaracién sobre ios
"Planes de Accién” que més tarde fue sprobada y publicade por las Macionses
Unidas. Se trata de un documento amplio (90 paginas), serio vy equilibrado. Ante
la imposibilidad de poder publicarle todo entero, queremos, al menos, ofrecer a
nuestros lectores les Principios basicos en que se fundan los ""Planes de Accitn’ a
nivel mundial y regional.

1. La iguaidad entre mujeres y hombres significa igualdad en su dignidad y
valor como seres humanos, asf como igualdad de derechos, oportunidades y respon-
sabilidades.

2. Deben eliminarse todos los obstaculos que se oponen al goce por ia mujer de
igual condicidn gue el hombre a fin de lograr ke plena integracion de la mujer en el
desarroflo nacional y su participacién en la tarea de asegurar y mantener la paz
internacional.

3. Es responsabilidad del Estado crear los servicios necesarios de manera que la
mujer pueda integrarse en la sociedad mientras sus hijos reciben atencién adecuada.
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4. | as organizaciones no gubernamentales nacionales deben contribuwr al ade
lanto de la mujer, ayudandola a que aproveche sus oportunidades, por mediode la
educaciébn y de la publicidad de los derechos de t2 mujer v colaborando con los
gobiernos respectivos.

B. La mujer v el hombrs tienen iguales derechos y responsabilidades en la
familia y en la sociedad. Debe garantizarse la igualdad entre ta mujer v el homhbre en
el seno de la familia, que es l2 unidad basica de la sociedad v el niicleo en gue
toman forma las relaciones humanas. El hombre debe participar de manera maés
activa, creadora y responsabie en Ja vida de familia para el sano desarrollo de ésta, a
fin de permitir a la mujer que participe mas intensamente en las actividades de sus
comunidades y con miras a combinar eficazmente las tareas domésticas y profesio-
nales de armbos miembros de la pareja.

6. La mujer, al igual que el hombre, exige que se le den oportunidades para
desarrollar al méaximo sus posibilidades intélectuales. Las politicas y prograrnas
racionales deben, por tanto, proporcionarle acceso pleno e igual a fa educacion v a
la farmacién profesional en todos fos niveles, y es preciso asegurarse de que dichos

programas y poiiticas la orientan deliberadamente hacia nuevas ocupaciones y nue-
vos papeles compatibles con su necesidad de realizacidn personal vy las necesidades
del desarrollo nacional.

7. Se reafirma enérgicamente el derecho de la mujer a trabajar, a recibir igual
remuneracioén por trabajo de igual valor, a beneficarse de condiciones y oportunida-
des iguales para su progreso en el trabajo, asi como todos los dernds derechos de 1a
mujer a realizar una actividad econdmica cabal y satisfactoria. Actualmente se
necesita con urgencia prever estos principios para su eficaz aplicacion, teniendo en
cuenta la necesided de reestructurar las relaciones econdmicas mundiales. Esta rees-
tructuracion ofrece mayores posibilidades para lz integracion de la mujer en la
corriente nacional de la vida econdmica, social, politica y cultural.

8. Todos los medios de comunicacién e informacion, asi como todos los me-
dios de informacién cultural, deben considerar como de alta prioridad su funcién de
ayudar a eliminar los factores relativos a lias actitudes vy los elerentos culturales,
que ain impiden el desarrollo de la mujer, y proyectar en términos positivos el valor
que representa para la sociedad el que la mujer asuma funciones nuevas y mas
amplias. '

9. Deben proporcionarse los recursos necesarios a fin de que fa mujer pueda
participar en la vida polftica de su pafs y de la comunidad internacional, pues su
participacién activa en los asuntos nacionales y mundiales al nivel de la adopciin de
decisiones y otros en la esfera politica, es requisito previo para g} pleno ejercicio de
la igualdad de derechos de la mujer, asi como para su ulterior desarroflo v para el
bienestar nacional.

10. La igualdad de derechos entrafia las consiguientes responsabilidades, por 10
tanto, es un deber de la mujer aprovechar cabalmente las oportunidades que se le
proporcionan y cumnplir sus deberes para con la famitia, e pais y la humanidad

11. Uno de los principales objetivos de 1a educacidn social deberd ser ensefiar a
respetar la integridad fisica y su lugar adecuado en 1a vida humana El cuerpo
humano, sea de la mujer o del hombre es mviolable v el respeto por él es un
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elernento fundamentai de la dignedad v libertad humanas

12 Toda pareja v todo mndividuo tiene el derecho de decidir libre y responsa-
blemente s1 habrd ¢ no de tener hijos y de determinar su numero y espaciamiento,
asi como de recibir informacion, educacion y medios para hacerlo.

13. El respeto por la dignidad humana incluye el derecho de toda mujer para
decidir librements y por s misma si habr o no de contraer matrimonio.

14. La cuestién de la desiguatdad, en cuanto afecta a la gran mayoria de las
mujeres del mundo, se relaciona estrechamente con el problema del subdesarrolio,
qgue existe comao resultado no s6lo de estructuras internas inadecuadas, sino también
de un sistema econdmico mundial profundamente injusto.

15. El pieno v completo desarrollo de cualguier pais requiere la maxima parti-
cipacién de la mujer y del hombre en todas fas esferas: la utilizacidn insuficiente del
potencial de aproximadamente la mitad de !a poblacion mundial es up grave
obistdcuio para el desarroflo econdmico vy social.

16. E! fin daltimo del desarrollo es lograr una mejor calidad de fa vida para
todos, fo que significa no solamente el desarrollo de los recursas materiales, sino
también el perfeccionamiento fisico, moral, intelectual y cultural de la persona
humana. B

17. Los Estagos deberan realizar los cambios necesarios en sus politicas econo-
micas y sociales con el fin de integrar a la mujer al desarrollo, dado que ella tiene el
derecho a participar y contribuir en dicho esfuerzo.

18. La situacién actual de las relaciones econdmicas internacionales plantea
grandes obstdecuslos @ una utilizacion mas eficiente de todo el potencial humano vy
material para el desarrolo acelerado v para la elsvacion del nivel de vida en los
pafses en desarrollo, a fin de eliminar el hambre, la mortalidad infantil, el desem-
plea, el analfabelismo, la ignorancia y el retraso, mejoras que interesan a toda la
humanidad y en particular a la mujer Asi, s esencial establecer y poner en marcha
con urgencia el Nuevo Orden Econdmico Internacional, uno de cuyos elementos
fundamentales es la Carta de Derechos y Deberes Econtmicos de los Estados,
basado en la equidad, la iguzldad soberana, la interdependencia, gl interés coman, la
cooperacion entre todos los Estados, prescindiendo de sus sistemas sociales v econd-
micos y segin los principios de la coexistencia pacifica, v la promocion por toda la
comunidad internacional del progreso econdmico y social de todos los paises, espe-
cialmente los paises en desarrollo y en el progreso de los Estados que constituyen la
comunidad internacional

19 El principic de la soberania plena y permanente de cada Estado sobye sus
recursos naturales, riquezas y todas Jas actividades econdmicas, asi como el derecho
matienable a la nacionalizacion como una expresion de esta soberanfa, constituyen
tos requisitos previos fundamentales en el proceso del desarrolle econdmico y
social

- 20 El-logro de las metas econbmicas y sociales, tan fundamental para la rea-
Itzacion de los derechos de la mujer no produce, sin embargo, de por si, la plena
itegracion de la mujer en et desarrollo en un pte de rqualdad cen el hombre a no ser
que se tomen medidas concretas destinadas a eliminar toda forma de discriminacion
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contra elta. De ahi que sea importante formular y aplicar modelos de desarrollo que
promuevan la participacidn y el adelanto de la mujer en todos los sectores de
actividad, proporcionarle iguales oporturnidades educativas y servicios que faciliten
fas tareas domeésticas.

21. Un elemento indispensable para el progreso es la modernizacion del sector
agricola de vastas zonas del mundo, en especial porque crea oportunidades a2 milto-
nes de mujeres de las zonas rurales para participar en &l desarrollo. Los gobiernos,
las Naciones Unidas, sus organismos especializados y otras organizaciones regionales
e internacionales competentes, deben apoyar los proyectos destinados a utilizar el -
potenciai méximo v a desarrollar la autosuficiencia de las mujeres de las zonas
rurales,

22, Debe ponerse de manifiesto que, dadas las condicones econdmicas, sociales
v juridicas requeridas, asl como las actitudes apropiadas conducentes a la plena e
igual participacién de la mujer en la sociedad, los esfuerzos y las medidas encami-
nados a una integracion mas intensificada de la mujer en el desarrollo solamente
pueden aplicarse con éxito si constituyen parte integrante del crecimiento social y
econdmico general, La participacion cabal de la mujer en los diversos sectores
econémicos, sociales, politicos v culturales és un indice importante del progreso
dindmice de os pueblos y de su desarrolto. Los derechos humanos individuales soto
pueden realizarse dentro det marco det desarrolio total.

23. Los objetivos considerados en esta Declaracién solamente pueden lograrse
en un mundo en el gue las relaciones enire Jos Estados se rijan, entre otras cosas,
por los siguientes principios: la igualdad soberana de los Estados, la libre determi-
hacion de los pueblos, la inadmisibilidad de [a adquisicidn o tentativa de adquisicidn
de territorios por a2 fuerza y la-prohibicién de reconocer dicha adquisicidn, la
integridad territorial, y. el derecho a defenderla, v 'la no injerencia en los asuntos
-internos de los Estados, del mismo modo que las relaciones entre seres humanos
deben regirse por el principio supremo de la igualdad de derechos entre hombres y
mujeres.

24. La paz y la cooperacidn internacionales exigen el logro de la liheracidn
nacional y la independencia, la eliminacidn del colonialisme y del neccoleniatismo,
de ia ocupacion extranjera, del sionismo del apartheid, y dé la discriminacion racial
en todas sus formas, asi como ef reconocimiento de la dignidad de los pueblos y su
derecho a fa libre determinacion.

25, La mujer tiene una funcidn vital que desempefiar en la promocién de a
paz en todas las esferas de la vida: en la familia, la comunidad, la nacién y el
mundo. La mujer, como tal debe participar en pie de igualdad con el hombre en los
procesos de adopcidn de decisiones que ayudan a promover [a paz en todos los
niveles.

26, La mujer, as{ como el hombre, juntos, deben eliminar el colonialismo, el
neocolonialisrno, el imperialismo, la dominacién y ocupacién extranjeras, el sio-
nismo, el apdartheid, la discriminacién racial, la adquisicion de territorios mediante
la fuerza y el reconocimiento de tal adquisicion, pues dichas précticas infligen
incalculables sufrimientos a las mujeres, los hombres vy los nifios.

27. Dehe apoyarse fa solidaridaridad de las mujeres en todos los paises det
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mundo en su protesta contra las violaciones de los derechos humanos condenadas
por [as Naciones Unidas. Todas las formas de represion y trato inhumano de muje-
res, hombres y nifios, incluidos el encarcelamiento, ta tortura, las matanzas, los
castigos colectivos, la destruccidn de hogares y los desalojamientos por la fuerza, y
la restriccion arbitraria de fa circulacidén se considerardn crimenes de lesa huma-
nidad y violaciones de la Declaracidn Universal de Derechos Humanos vy de otros
instrumentos internacionales. '

28, Las mujeres de todo el mundo deben unirse para eliminar las infracciones
de los derechos humanos gue se cometen contra mujeres y muchachas, por ejernplo:
violaciones, prostitucién, agresidn, crueldad mental, matrimonios entre nifios,
matrimonics por fa fuerza y el matrimonio como una transaccion comercial.

29, La paz exige que mujeres y hombres por igual rechacen todo tipo de
intervencion en los asuntos internos de los Estados, ya sea abierta o encubier-
tamente cometida por oiros estados o por empresas transnacionales. La paz requiere
asimismo que mujeres y hombres por igual promuevan también el respeto del dere-
cho scberano en un Estado 2 establecer su propio sistema econémico, social v
politico sin tener que sufrir presién econdmica ¢ coercién de cualguiera indole.

30. Mujeres y hombres por igual de_ben promover el desarme real, general v
completo bajo un control internacional eficaz, comenzando por el desarme nuclear.
Hasta que se alcance el desarme auténtico, las mujeres y hombres de todo el mundo
deben mantenerse vigitantes v hacer tode lo posible para alcanzar y mantener la paz
internacionat,

Para una Pastoral de los Derechos Humanos
(Com. Pont. “Justitia et Pax™)

Con ocasion def XXV aniversario de la Declaracion de los Derechos del
Hombre, e Secretario dela Comision Pontificia fustitie et Fax presentd un intere-
sante documento sobre La fglesia y fos Derechos del Hombre, destinado a las
Comisiones Nacionales de Justicia y Paz en el mundo. Dicho docurmento no
pretende ser “un punto de llegada ... sinc mds bien un punto de partida para
suscitar interrogantes e investigaciones, para estimuler el estudio y sugerir Fneas
de accidn, para ofrecer glementos de reflexion doctrina! y tecldgica™. Ofrecernos a
niuestros lectares solamente g tercers parte [de cuatro) de dicho documento que
versa sobre las arientaciones pastorales,

A, Elementos de una Pastoral de Promocidn
y de Defensa de los Derechos del Hombee
y de los Pueblos.

60. La Iglesia, obedeciendo al mandato de Cristo y movida por la gracia y el
amor del Espiritu Santo, tiene 1a misidn de hacerse presente, con plenitud y actua-
lidad, a todos los hombres y a todos los pueblos para guiarlos con ele ejernplo de su
vida y la predicacién, con los sacramentos y con los demds medios de la gracia, a
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vivir ta fe, en la libertad y en la paz de Cristo, facilitdndoles y asegurandoles la
posibilidad de participar plenamente en el misterio de Cristo.}

61. El modo con que la lglesia realiza esta actividad gracias a la ¢olaboracidn y
la oracion de todos los miembros del pueble de Dios, se denomina comunmente
** pastoral”,

La pastoral, regulada por los Obispos vy ejecutada por organismos e instituciones
apropiadas, se ha creado métodos y técnicas que, si bien necesitan una continua
puesta al dfa, con todo, se han demostrado vilidos instrumentos de apostolado
entre los hombres de nuestro tiempo. Una pastoral que proteja y promueva en ef
pueblo de Dios los derechos del hombre puede desarrollarse de muchos modos. Nos
parece (til recordar algunos de ellos que delinean una forma de pastorat de anuncio,
destinada a promover iates derechos, y al mismo tiempo, una forma de pastoral de
denuncia que condena ias violaciones, especialmente mediante la denuncia profé-
tica.

Ambas aeciones pastorales, sea la de anuncio como |a de denuncia, no pueden ser
consideradas como dos realidades independientes, sino mds bien deben ser miradas
en su mutua funcién complementaria y en su luz uditaria. Estos dos aspectos de la
pastorat, aun cuando se desarrollen de diverse modo en el ambito de Ia Iglesia local,
tendrdn siempre el cardcter de una actividad apostdlica vy misionera.

62. Es competencia de lza lglesia jerdrquica ser fuenie de inspiracién, de apoyo vy
de orientacidén de la lucha por los derechos del hombre, Para hacer eficaz su misién
evangélica la iglesia debe en primer lugar fomentar en el mundo el reconocimiento,
el respeto, |2 tutela y ta promocion de los derechos de la persona humana, comen-
zando por vigilar la efectiva aplicacion de los derechos fundamentales en el interior
de la institucién eclesial.

A este proposito observa el Sfnedo 1971 con toda légica y franqueza: "Si la
Iglesia debe dar testimonio de justicia, ella reconoce que cualguiera que pretenda
hablar de justicia a los hombres, debe &l mismo ser jusio a los ojos de los demds’’.2

Con igual élaridad vy sinceridad, el Sfnodo 1974 ha declarado recientemente:
“Por su propia experiencia, la lglesia sabe que un ministerio de promover los dere-
chos humanos requiere un continuo examen y purificacion de su propia vida, de sus
leyes, de sus instituciones y de sus programas. .. En la Iglesia, como en otras
instituciones y grupos es necesario purificar las précticas y procedimientos internos

1 ¢f. Decreto Ad gentes, B

2 oM p. 19. Ei Documento sincdal explica despuds el princigio citado con las siguientes
axplicacionss: “'Los que sirven a la lgtesia con su propio trabajo —sin exclufr 2 icspresbiteros v a
los religinsos— deben recibir fos medios suficientes para la propia subsistencia y disfrutar de los
seguros sociales gue sean usuales en cada nacion. A los seglares se ha de asignar un salario
equitativo y una cenvenientie promocion. Heiteramos el deseo de que sean Jos seglares quienes
gjerzan las funciones més importante en lo que se refiere a fas propiedades de Iz Iglesia v de gue
participen en la gestion de sus bienes. Insistimos igualmente para gue las mujeres tengan su
propira parte de responsabilidad y de participacion en fa vida comunitaria de la sociedad vy
tammbién de la Iglesia”. Agregs ademas gue la lglesia debe reconocer a todos los fieles el
derecho 5 una conveniente libertad de expresidn y de pensamiento, lo cual supone también ef
derecho a que cada uno ses escuchado en espiritu de didlogo gue mantenga una legltima
variedad dentro de la Iglesia™; que los procedimientos judiciales eclesidsticos deben garantizar at
acusade el derecho a saber guiénes son sus acusadores, asf coma el derecho a una conveniente
defensa; y finalmente, gue "'los rniembros de la tglesia tengan alguna participacion er la prepara-
cidn de fas decisiones, segln las normas dadas por ef Cancilic Ecuménico Vaticano [ v fa Santa
ggd g, por gjemplo en lo relativo 8 #2 constitucidn de los consegios en todos los niveles’' o.c. p.
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v las relaciones en estructuras sociales v sistemas cuyas violaciones de los derechos
humanos merecen censura 3

1 Pastoral, politica v derechos del hombre

63. La funcién pastoral de la Iglesia en la defensa y en la promocion de los
derechos del hombre fleva necesariamente a considerar ef terna de las relaciones
entre pastoral y politica Este argumento ha sido estudiado también recientemente
por grupos Crisnanos ¢ 1giesias locales y nos parece til sefialar la importancia de su
coniribucién. También el Magisterio pontificio, desde la Pacem 1 terris hasta hoy,
ha sntervenido repetidas veces con el fin de profundizar fas bases del deiicado
problema y deseoso de desarrallar las condictones espirituales gracias & las cuales los
cristianos y sus comunidades podran llegar -dentro de la gran variedad de situacio-
nes en gue se encuentran  a las opciones coneretas que conducen a la decisién y la
accion politica.® Frente a situaciones tan diversas, en efecto, es cada vez mas dificil
para et Magisterio pronunciar una palabra Onica como proponer una solucion con
valor universal.®

64 Nadie puede dudar que la Iglesia catdlica asi como las otras iglesias cristia-
nas, tienen una responsabilidad colectiva en fa vida politica.

La tendencia de algunos a2 desacreditar come pretension “triunfalista”™ todo
testimonio social y colectivo de los cristianos exaltando solo una presencia exclusi-
vamente individual y anénima en el mundo, parece querer olvidar que la lglesiz es
up cuerpo social. Ella faltaria a su deber si dejara de ofrecer un testimonio comin
sobre Jas grandes cuestiones en las cuales esta en juego el bien espiritual y temporal
de los hombres'* ©

65 Las comunidades cristianas y las diversas organizaciones eclesiales, locaies
y regionales, deben por tanto afrontar con sano realismo los problemas concretos de
la sociedad actual, incluso algunos aspectos de los problemas politicos v discernirlos
a la luz dei Evangelio.” Es necesario que ios cristianos -y en particular, quienes
profesionalmente se dedican a la vida politica~ tengan el coraje de iluminar el
significado evangélico de sus acciones, de provocar discusiones sobre puntos pre-
cisos de actualidad’8 tales como la guerra, la injusticia internacional, la violencia vy,
en nuestro caso, la promocion de los derechos del hombre, conscientes que la
politica “es una manera exigente, aungue no la Gnica”,® de vivir el compromiso
cristiano al servicio de los demds.

66. El contacio con Is vida real afinard su conciencia para saber percibir, en la

3 Liamado Sincdal 1974 o.c. p. 16.

4 ¢t 0A 36
5ciona

6 Carta de! Cardenal J. VILLOT a la LX Sesién de las Sernanas Sociales de Francia, Lyon
5-10 julio 1873, en La Documentation Catholigue 5-19 agosto 1973 n. 1637, p. 716.

) ‘tncumbe a ias comunidades cristianas anzlizar con objetividad Ia situacion propis de su
palis, e§clareceria mediante la luz de la palabra inalterable del Evangelio. deducir principios de
reflaxién, normas de juicio y directrices de accidn segOn las ensefianzas sociales de fa igle-
sia "0OA 4

3 Carta det Cardenal J VILLOT, o.c. p. 717
% oaass
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sucesion a veces confusa de Jos acontecimientos politicos, las aspiraciones ardientes
puestas por el Espiritu de Dios en el corazén de los hombres: de esta manera los
cristianos podrin descubrir més rdpidamente “las injusticias y los sufrimientos que
la actual evolucién socig) ha producido, para después cambiar la mentalidad vy
orientar a los hombres hacia aguellas transformaciones estructurales capaces de
ponerles remedio’ .10 En este sentido la fe interpela a la polftica.

67. Mds aln: se deberdn encontrar también las grandes Ifneas comunes para la
accion prictica de_los cristianos en materia politica, con el fin de unir Jas-energfas
—sin reducir artificialmente el legitimo plurafismo politicot}— en un esfuerzo
colectivo maés eficaz. .

A este respecto observa la Octogésima adveniums que “es ahi donde las organi-
zaciones cristianas, bajo sus diversas formas, tienen una responsabilidad de accidén
colectiva. Sin substituir a las instituciones de la sociedad civil, tienen que expresar a
su manera y por encima de su particularidad las exigencias concretas de la fe
cristiana para una transformacidn justa, y por consiguiente necesaria, de la socie-
dad"”.12

Tal accion comin estd condicionada, empero, a una mayor participacion en las
respensabilidades y en las decisiones sociales, y esta exigencia debe ser retenida
como una aspiracion fundamental del hombre, un ejercicio concreto de su libertad
y up camino necesario a su desarrolfo,13

68. Toda la lglesia, por tanto, estd llamada a ser un fermento activo en la
sociedad politica. A cambio de esta colaboracién recibird de la sociedad politica
“preciosas incitaciones para adaptar su propia vida interna a las exigencias asf
percibidas. Y, en este sentide, la politica en cierta manera interpela a'la Iglesia’ 14

69. Consciente de su mision profética en materia politica y de su naturaleza e
identidad especifica, la lglesia estd presente en el murndo de la sociedad politica
pfoyectando sobre todas las realidades humanas una nueva luz sobre el hombre;
interviene en la existencia cotidiana y la ayuda en forma concreta sin confundirse o
identificarse con ella. Como ensefia el Concilio Vaticano 11, su misién propia es la
de ser “‘a la vez signo y salvaguardia del cardcter trascendente de la persona huma-
na'’.13 En efecto, cuando ells ensefia que e! hombre no agota sus posibilidades y
aspiraciones sino trascendiendo los valores temporales —que por cierto son muy
importantes— ella indica al mismo tiempe a la comunidad civil que existen valares,
bienes y finalidades del orden superior como los espirituales, morales y religiosos,
que son decisivos para el destino total de la persona y que se reflejan necesa-
riamente sobre la sociedad. Y como la lglesia tiene la mision de promover y de
defender estos valores en la conciencia y en [a vida de todo hombre, que es también
miembro de 1a comunidad politica, influye de este modo sobre la vida de {a misma
comunidad, Se afirman y se promueven asi principios de la maxima importancia
para la instancia politica y social, como son los de la dignidad humana, la frater-
nidad universal, la libertad y la responsabilidad, la justicia, el amor v la selidadridad

10 Carta del Cardena! J.VILLOT ., o.c. p. 717.

1 ¢ OA 50; cf. también GS 76, 6: LG 31; AA 5.
12 pasy,

13 of. OA 47; GS 68 v 75; MM 93.95.

14 ¢ arte del Cardenal J. VILLOT . o.c.p. 717

15 g5 78,2,
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entre los ciudadanos y entre los pueblos,

La misidn profética de la Iglesia no se agota, sin embargo, con simples actos de
asentimiento o de disenso; ella debe, en virtud de las promesas escatologicas, poner
de manifiesto la plenitud del futuro v la provisionatidad del presente. Tal accion
profética en materia politica seré realizada por la Iglesiz especialmente mediante la
“pastoral’’, Ahora bien, si se considera gue los derechos fundamentales def hombre
tienen una importante dimensién politica, todo lo que hemos expuesto en los
nOmero anteriores encuentra una aplicacion facil y evidente. Un testimonio comdn,
ta reflexion doctrinal, la sensibilizacion de Jas conciencias para descubrir fas injusti-
cias, la accion individual y colectiva de los cristianos deben constituir las etapas
obligatorias de una verdadera pastoral para promover ios derechos fundamentales de
la persona humana.

2. Pastoral de anuncio

70. Para realizar una pastoral de anuncio, la primera tarea de la Iglesia es fa de
testimoniar y sostener con fa palabra y con el ejemplo ¢l mensaje evangélico de paz
y de justicia ante los derechos del hombre. La palabra de los Pastores deberd animar
siernpre mas a los cristianos, sea individualmente sea en grupos, a dedicarse a la
promocion de tales derechos, llegando aGn a sostengr a quienes estdn empedados en
ests drdua batalla y a quienes sufren como victimas de la represion.

La pastoral del anuncio encontrara su mayor vigor en el poner en evidencia gue
el fundamento cristiano de la teoria de fos derechos del hombre es el respeto a la
persona humana entendida como fin v no como medio de la sociedad; que el
contenido de los derechos del hombre esté en el centro mismo del Evangelio. Ella,
sobre todo, presentard siempre ta defensa de los derechos de la persona humana,
individuo © grupo, a la luz evangélica del amor hacia el prdjimo: “Amards a tu
préjime como a ti mismo” (Mt 22,39} '

71. Esta fe en el amor que inspira a fa Iglesia a hacerse promotora de los
derechos inalienables del hombre, es |a fe que debe abligar a cada uno de nosotros a
asumir nuestra responsabilidad en el empefio de ayudar a los hermanos, todos los
hermanos, vecinos y lgjanos, a crecer como hombres y como hijos de Dios,

72. El testimonio de palabra y de obra por parte de las Iglesias locales y de
cada uno de [os cristianos serd una contribucidn vélida y durable especialmente si se
dan como acciones erganizadas y planificadas.

Por esta razbn [a Octegesima odveniens, al referirse a las opciones v a los
compromisos que las comunidades cristianas deben tomar para realizar aquaflas
transformaciones sociales, politicas y economicas que se manifiestan urgentes y
necesarias en sus paises, establece que las comunidades cristianas deberén obrar “con
la ayuda del Espiritu Santo, en comunién con los demas hermanos cristiznos y
todos fos hombres de buena voluntad™.16 Enspiracidn carismética, dimensidn ecle-
sial y jerdrquica, dimensidon ecuménica e interreligiosa, apertura y colaboracion con
el mundo contempordneo son, por tanto, las caracteristicas de una vélida pastoral
de anuncio y de denuncia en favor de los derechos del hombre. En esta bidsqueda de
medios v de formas de promocidn de la persona humana vy de sus derechos, el
puebio de Dies encontrard su inspiracién, su fuerza y su originalidad en el *Evangelio

16 oaa
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que en realidad de verdad ha sido siempre en la historia, incluso temporal, fermento
de libertad v de progreso, y continlla ofreciéndose sin cesar como fermento de
fraternidad, de unidad y de paz”.17

Movidos por esta fe, 1a Comisidn Pontificia fustitia et Pax y el Consejo Ecumé-
nico de las Iglesias, en ocasidn del XXV aniverserio de la Declaracion Universal de
los Derechos del Hombre, han hecho un llamado "a las Iglesias locales, v de manera
especial a sus exponentes y educadores cristianos, para que promuevan e intensifi-
quen programas de instruccion y de sensibilizacién sobre los derechos del hombre y
sobre los refativos deberes, con el fin de hacer a cada persona, sin distincion de raza,
religién, clase o nacionalidad, consciente del valor real de la vida humana a la cual
elia tiene derecho” .18 '

73. Todo dinamismo de fa historia humana, todo movimiento en orden a la
cracién de un muendo mas justo y mas fraterno, que supere las desigualdades socia-
les, libere al hombre de cuanio fo deshumaniza vy lo vuelva més consciente de su
dignidad, tiene su origen, encuentra su fuérza motriz y su perfeccién en la obra
salvifica de Cristo. La libertad es don de Cristo, v toda accién de promocién de los
derechos del hombre es un esfuerzo liberador gue procura hacer. retroceder el
egoismo gue es negacién del amor. _

74. La participacidn en el proceso de liberacién del hombre total, entendido
segiin la luz del Evangelio, es por tanto, un paso obligado en el camino de una
pastoral de anuncio verdaderamente vilida y auténtica.

75, Es sabido que la renovacion del orden temporal es competencia propia v
especffica de los laicos. E| Concilio Vaticano 1 ensefia que les corresponde a ellos la
instauracion del orden temporal como obligacién propia -y “deben actuar directa-
mente y de forma concreta en dicho orden, dirigidos por la fuz det Evangelio y Ia
mente de la lglesia y movidos por la caridad cristiana; deben cooperar como conciu-
dadanos gue son de los demas, con su especifica y propia responsabilidad, y deben
buscar en todas partes y en todo 2 justicia deif reino de Dios” 19
] Los derechos del hombre, como que brotan de la naturaleza humana y de su

intrinseca sociabilidad, no son simplemente derechos naturales humanitarios, o
como algunos creen derechos apoliticos, sino antes bien tienen un contenido e
implicaciones poiiticas. .

No hay duda que el respeto que se les debe y la apiicacion de fos mismos se
realizan en el dmbito de la sociedad por obra especialmente de los faicos, hombres y
mujeres, '

76. No obstante todo fo cual, también los sacerdotes, los religiosos vy las reti-
giosas son [tamados en su calidad de ciudadanos de Ja comunidad temporal a defen-

17 Decreto Ad genfes B.

18 Cormunicacion conjunta de la Com ision Pontificia fustitia et Pox y del Consejo Mun-
dial de las fglesias, en ocasién del XXV aniversario de la Declaracién Universal de los Derechos
det Hambre, 7 diciembre 1973; L 'Osservatore Romano {ee.) 16 diciembre 1873, n. 50,p.11.

12 AA 7. Ver también GS 43,2; LG 31-33; AA 29. La mision evangelizaciora de la Iglesia
exige que tarmkién en el ambito de los derechos det homtbire, sean bien definidos los campos de
accién a fin de que los lacios puedan gozar de ia debida y necesaria libertad de accion y no se
limiten a esperar de sus obispos y sacerdotes lo gue estos muchas veces no pueden ofrecerles.
“De ios sacerdotes, los laicos puaden esperar orientacidn e impulso espiritual. Pero no piensen
gue sus pastores estdn siempre en condiciones de poderles dar inmediatamente la so{lur.:l_on
concrets en todas las cuestiones, aun graves, que surian, No es ésta su mision. Cumplen mas bien
los laicos su propia funcién con la luz de la sabiduria cristiana y con la observancia atenta de la
doctrina de! Magisterio™, G5 43, 2.
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der y a promover los derechos def hombre. L.os sacerdotes, ademnas, particularmente
por deber pastoral. Es por esto que el Sinodo de los Obispos de 1971 sobre £/
Sacerdocio ministerial afirma: "' Los presbiteros unidos con toda la Igtesia, estén
obligados a elegir, en todo o que sus fuerzas les permite, una [inea de accidn bien
determinada, cuando se trata de defender los derechos fundamentales del hombre,
de promover integralmente el desarrollo de las personas, de favorecer fa causa de fa
paz y de la justicia, y —bien entendido— con los medios que estén siempre de
acuerdo con el Evangelio, Todo esto tiene valor no sélo en el dmbito individual sino
también en el social; en consecuencia, los presbiteros ayuden a los laicos en el
esfuerzo de formar rectamenie su conciencia’ 20 '

77. En los siglos pasados no han faltado en el seno de muchas Iglestas locales
figuras de cristianos —sacerdotes o laicos, misioneros o indigenas, hombres o muje-
res— que han Juchado por defender los derechos de fas minorias y de los pobres. Asi
también hoy en muchos pafses la lglesia estd empefiada en la lucha contra toda
forma de discriminacidn y de opresion, para reivindicar en favor de todos con-
diciones de acceso justas e iguales 3 los bienes econdmicos, culturales, sociales y
egpirituales,

Por desgracia, muchas de estas iniciativas son todavia esfuerzos aistados! Falta
muy a menudo la planificacién y la coordinacidn necesaria para poder gjercitar una
influencia eficaz sobre la opinién piblica, sobre la politica de los gobiernos o sobre
estructuras econdmicas, soclales y politicas,

3. Pastoral de denuncia: la denuncia profética

78. La Iglesia se presenta hoy més gue nunca en actitud de servicio a la
humanidad, “‘abierta al mundo para ayudaria en fa sotucién de sus problemas’ 21
su misma credibilidad exige el recurso a denuncias concretas mediante las cuales se
condenen la agresion y el agresor, : _

La defensa de los derechos del hombre, que la Iglesia considera un deber
irrenunciable, implica la denuncia de las violaciones cometidas o en acto, ya cuando
se trata de acciones aisladas ya de situaciones permanentes.22 Esto se hace necesa-
rio sobre todo cuando las personas que fueron objeto de esas injusticias no pueden
defenderse por si mismas. ’

79. En 1872, el Papa Pable V1 en su Alocucion al Cuerpo Diplomaético, reto-
mando las palabras del Sinodo de los Obispos de 1971, recalcaba que *la misidn
episcopal impone el deber de denunciar las injusticias con valentia v caridad’”’22. Y
en su reciente Mensaje a las Naciones Unidas {10 diciembre 1973} el Papa, refirién-
dose a la persistencia y al continuo agravarse de las viclaciones de los derechos del
hambre, ha afirmado enérgicamente: A todas las victimas silenciosas de la injus-
ticia, prestamos nuestra voz parz protestar y suplicar”2% Algunas categorias de esas

20 Sinodo de ios Obispos de 1971 sobre £/ secerdocio ministerial, Poliglota Vaticana
1971, p. 22, AAS LX) (1871} pp. 912813,

21 pABLO VI. Al Cuerpo Diplomdtico, 10 enero 1972, en AAS LX IV {1972} p. 55.
22 ¢t M pp. 1617
23 paBLO V1, At Cuerpo Diploméatico. o.c. p.b3.

24 PABLO VI, Mensaje & la ONU en ocasion del XXV Aniversario de la Declaracidn
Universal de ios Derechos del Hombre, 10 diciembre 1973, en AAS LXV (1973) p. 675,
L Osservatore Romuno (ee) 23 diciembre 1973, n. 61.p. 2.
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victimas fueron sefialadas por el mismo Papa a la atencion del mundo: los discrirni-
nados por motivos raciles y étnicos, los oprimidos por el colenialismo, las victimas
de la libertad religiosa suprimida, los gque fueron privados de la libertad de expre-
sidn, los prisioneros maltratados y torturados, los adversarios politicos eliminados
con violencia y en fin aquellos seres humanos débiles e indefensos como son los
nifos que estan todavia en el seno materno.

80. En ciertas circunstancias dificiles de la historia de fos pueblos, solamente la
voz de ta lglesia puede eregirse austera y decidida parea denunciar v para condenar.
Es cierto gue tales denuncias requieren valentia, caridad, prudencia y firmeza, pero
sobre todo deben poseer las caracteristicas de un testimonic humano y cristiano de
un didlogo sincero, hasado sabre la justicia y la objetividad.?2® Ante las reales
violaciones de los derechos humanos a Igiesia no puede ser neutral: la misma
caridad que eka alimenta para todos la lleva segin fas circunstancias a reprobar la
prepotencia y la injusticia de unos y a socorrer la desgracia de otros, siguiende fas
palabras del Didaché, “No odiards a nadie, pero reprenderds a algunos, mieniras
para otros usaras misericordia’ {Didaché cap. 2).

81. La fglesia jerdrquica tiene en tales circunstancias la oportunidad de ofrecer
un vilido ejemplo evangéiico, invitando especialmente a los culpables a comprender
el proceso gue ha llevado a [z violacion de fos derechos del hombre, para conven-
cerlos de su responsabilidad- y pidiéndoles su conversidn, demostrando as{ que su
misién no es sofameante defent_ler la verdad y condenar el error, sino tamixién la de
proclamar y proteger def modo més completo v maés eficaz, todos los verdaderos
valores humanos, naturales y eternos.

82. Todos sabemos gue las actuales situaciones humanas se vuelven cada dia
mas compiejas, cambiantes y ambiguas., Anies de formular juicios o fundamentar
una accidn sobre presuntas violaciones, es indispensabie un serio y objetivo conoci-
miento de los derechos v se impone proceder sobre madura reflexidn.

83. No sdlo la denuncia, sino también ef modo v el contenido de ella, deben
ser decididos de comiin acuerdo con todos los miembros de la comunidad eclesial v
es deseable que las opciones se hagan en colaboracién con los hermanos separados vy
con todos los hombres de buena veluntad 28 :

84. Seria un error gravisimo considerar la denuncia profética como un testimo-
nio exclusivo de los obispos, de los sacerdotes v de los refigiosos. En la lgiesia, fa
denuncia de las violaciones de los derechos de! hombre corresponde tanto a la
ferarquia como & los laicos, segln las eircunstancias.

Todo bautizado en la Iglesia tiene sus responsabilidades incontestables y sobre
todo en e campo de las violaciones de fos derechos del hombye, los laicos deben
comprometerse generosamente en la denuncia, acompafidndola con una acién cons-
tante y coordinada, para gue sus palabras no sean vanas sino antes bien representen
un testimonio eclesial con cardcter comunitario, Grandes posibilidades ofrece por
tanto a los fieles y sobre todo a las Comisiones Nacionales de Justicia y Paz esta
achesién a favar de los derechos det hombre. _

85. Sin embargo, no siempre la denuncia es et Gnico medio apto para corregir
una situacién: sobre ellza también pueden tener influencia “‘actos simbolicos™ vy

25 Cf. JM p. 20. EI Sinodo 1871 agrega  “Sabemos gue nuestras denuncias en tanto
pogdrdn obtener asentimiento. en cuanto sean coherentes con niestra vida y se manifiesten en
ung accion constante”. thid.

26 ¢ 0A4. UM p. 23
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miento del derecho de los demds a una legitima libertad.

Los derechos del hombre no pueden ser objeto solamente de una ensefianza
abstracta sin ninguna relacién con las condiciones de su aplicacidn efectiva. Ellos
deben ser situados para cada hombre en la prospectiva v en la dinamica de su propia
sociedad concreta., De aqui, l2 importancia de la busqueda de condiciones de equili-
brio entre los derechos de [a persona humana y las funciones de los grupos y de la
sociedad.

99. En fin, el contenido natural y humano de tal educacion serd elevado y
enncblecido por la reflexién teoldgica. Ella se basa sobre los principios de la doctri-
na de la lglesia expuestos més arriba: dignidad de la persona humana, creada a
imagen de Dios, Padre de todos los hombres; por esto, se sienten y sen hermanos,
iquales en dignidad v libres. Ellos recuerdan que “por su insercion en af Cristo vivo,
el hombre tiene el camino abierto hacia un progreso nuevo, hacia un humanismo
trascendental que le da su mayor plenitud; tal es la finalidad suprema del desarrollo
|42,

persona
C. Dimensién Ecuménica

100. Si la defensa y promocién de fos derechos del hombre guiere ser un
testimonio evangélico, creible y eficaz, debe ser comin y solidario sobre todo entre
aguellos que, por ser seguidores de Cristo, estdn llamados a poner en préctica la
caridad, la comprensidn, el respeto, la justicia, la solidaridad, la cooperacidén en el
bien, :

101. E! sinodo de los Obispos 1971 en el documento La justicia en el mundo,
haciéndose eco de las ensefianzas del Concilio Vaticano 11, subraya la importancia
de la cooperacién con los hermanos separados para promover la paz en el mundo,
para rezlizar el desarrollo de los pueblos, para fundar establemente la paz. A tal fin,
.empuja a la Comision Pontificia fustitia ef Pax a promover de manera eficaz, junto
con el Secretariado para la Unidn de los cristianos, una verdadera colaboracion
ecurnénica®®. “Esta cooperacion —recuerda el Sinodo 71— se refiere principal-
mente a las iniciativas que miran a k2 dignidad del hombre vy a sus derechos funda-
mentales, sobre todo el derecho a la libertad refigiosa; consiguientemente el esfuer-
zo comin contre las discriminaciones por diferencias de religién, de raza y color, de
eulftura, ete.*? ' . '

102. De la dignidad de [a persona humana, creada a imagen y semajanza del
Dios, Padre de todos los hombres. y redimida por la sangre de Cristo, debe surgir
expontineo el testimenio comin de los cristianos, conscientes de su responsabilidad
de seguidores de Cristo en la defensa de los derechos de su projimo, hombre o
mujer, individuo e grupo, independientemente de toda consideracion de razs, sexo,
clase social, religién o idea polftica.

103. El comunicado conjunto emitido el 8 de diciembre de 1273 por la Comi-

42 pp g,

a s . )

. 3 La Comisién Pontificia fustitis et Pax vy el Consejo Mundial de las Iglesias con sede en
Ginebra, han creado un Comité pars Iz sociedad, el desarrollo v la Paz (SODEPAX). Organismaos
andlogos, con ia aprobacion de las Conferencies Episcopales, regionales y nacionales, estan
surgignde o estan ya en actividad en el seno de la Iglesia en todo el rundo con el fin de
promover -tramite SODEPAX. Ia colaboracion ecuménica entre todos los cristianos y las
hombres de toda religion e ideclogia.
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- sibn Pontificia Justitia et Pax y el Consejo Ecuménico de las Iglesias en ocasion del
XXV aniversario de la Declaracidbn Universal, quiere ser una invitacion y un incita-
miento a la accibn en este campo de todas las comunidades cristianas.

Recuérdese también algunas iniciativas de colaboracién ecuménica, promovidas
por SODEPAX como la Conferencia de Beirut (21—28 abril 1968), la Conferencia
Mundial de Montreal {9—12 mayo 1969) v especialmente el Coloquio de Baden,
Austria {3—9 abril 1970) donde, particularmente en este ditimo, fueron tratados los
derechos del hombre y su promocién como factor de paz.

Afirma el citado Cologuio de Baden: “"Con el fin de asegurar una maés efectiva
proteccion de los derechos humanos, se urge a las lglesias que promuevan una
campafia de educacion aciiva que asegure un amplio conocimiento de las disposi-
ciones de ls Declaracion Universal de los Derechos Humanos, v los consiguientes
instrumentos para su proteccién asi como una extensa difusion pdblica; 1al pro-
grama educativo deberé llevarse a cabo tanto 8 un nivel pastoral como a través de
todas las instituciones educativas bajo el control de las lglesias. Debe aclararse en los
programas escolares el alcance vy la importancia de los derechos humanos mediante
ejemplos concretos y practicos a modo de ilustracion'*49

El mismo texto ha sido retomado y reafirmado por la Conferencia mundial
sobre la Religibn y la Paz, realizada en Kyoto (1621 octubre 1870), en la cual
exponentes de las principales religiones cristianas y no-cristianas discutieron sobre el
tema del desarme, del desarroilo y de los derechos del hombre?®

104. Las posibilidades de una accién ecuménica son numerosas: desde jornadas
de oracion hasta la denuncia profética comin; del desarrollo de iniciativas educati-
vas, de masa o de categoria, sobre los derechos del hombre hasta intervenciones
concretas ante las autoridades competentes con el objeto de defender algin derecho
reivindicado o de tutelar algin otro violado. Cada. Comisién MNacional, segin la
necesidad vy la situacién rea! del propio pafs y en fas formas concretas consideradas
mas validas y oportunas, puede hacerse promotora de esta colaboracién ecuménica
con las Iglesias las instituciones cristianas locales.

45 Paz, un wrgente imperativo, Consulta sobre la accion de los cristianos en favor de la
paz. Baden, Austria, 39 de abril de 1970, Burgos (Espaiial 1971, n. 68, p. 79. .

El coloquio de Baden "urgid & las lglesiss que promuevan fa ensefianza, en las universi-
dades y en instituciones similgres, del Derecho de las libertades fundamentales del hombre;
come tineas fundamentales para tales cursos se sugieren los siguientes temas:

a) "'La historia de los Derechos Humanos y 8l desarrollo de la ley y el derecho humani-
tario internacional.’

b) La proteccion de la persona mediante el Derecho de Ias libertades fundamentales det!
hombre a niveles nacignal e internacional.

c) La proteccion de las minorias por et Derecho nacional e mternacmnai

d) Laeliminacidnde todas las formas de discriminacidn racial vy refigiosa.

e} El estado de la Declaracidon Universal de los Derechos Humanos v las medidas interna-
cionales sobre los Derechios Humanos que forman parte dei Derecho internacional consuetud i-
nario.

f) E1 “'statut” de la persona bajo ei Derecho internacional de las libertades fundamentales
del hombre.

gl La prateccionde los Derechos Humanos en los conflictos armados.

hl E! desarrollo de institucianes nacionales e internacionales para la proteccidn de los
Berechos Humanaos.

6.8 i} Las causas gue -impiden el cumptimiento de los Dereches Humanos™. o.c. n. 69, pp.

0.

a6 Cf. The Kyvoto Comference-Disarmaonient, Development Human Rights, New Degihi,
India 1970, pp. 33-35.




