Crisis de 1a Teologia de la Liberacion
y Experiencia de la palabra de Dios

Enrique Camboén (Argentina)

Situacion acrual: ;Qué estd sucediendo con la “‘teologifa de la libe-
racion”? Mientras en Europa hay hambre de tode lo que llega de Amé-
rica Latina v las Editoriales publican trabajos sobre el pensamiento del
Tercer Mundo asegurindose éxito comercial, en Latinoamérica en cam-
bio da la impresién que se estd pasando un momento de inmovilismo e
incerteza. La primera etapa de originalidad e impacto ha dejado lugar a
una especie de cansancio: “se repite siempre lo mismo™, dicen algunos.
Fue como una fuerza de choque que se hubiera despedazado o debilita-
do. No faltan quienes se preguntan sobre un posible declinar de la teo-
logia de la liberacién® . Escasean revistas y publicaciones. Son pocos los
grupos ¥ personas gue reflexionen con profundidad y creatividad,

Uno de 10s axiomas fundamentales de este “nuevo modo de hacer
teologia™ que es la teologia de la liberacién, es el de que la teorfa debe
ser consecuencia, “momento segundo”, “nota a pié de pagina”, de la
praxis. Ahora bien, si a partir de este principio —dejando en este momen-
to de lado todo tipo de andlisis critico sobre el principio en 5i—, obser-
~ vamos la tarea actual de los cristianos socialmente comprometidos en
América Latina, hay varias cosas que llaman la atencién. Entre los sacer-
dotes que luchaban por un cambio de mentalidad y se jugaban por
aquellas posiciones que inspiran a la teclogia de ia liberacién, no sélo
muchos han dejado el ministerio, sino —lo que es mas llamativo— un
buen nmero de ellos abandonaron, junto con el sacerdocio, también
1a lucha activa, pasando a una vida anénima o incluso burguesa, llegan-
do en algiin caso a compromisos con personas o a radicarse en tierras
donde antes indicaban el origen v la expresién maxima del imperialis-
mo, la opresién y el sistema capitalista. Lo peor del caso es que los
varios grupos que rodeaban a esas personas que se retiraron han gueda-
do generalmente disgregados, inciertos, desalentados. Alguno de sus
componentes pasd a la guerrilia, mientras muchos de ellos se han “que-
mado” dejando de lado toda inquietud o interés por el servicio activo
de sus hermanos.

Esta situacién ha creado en muchas personas la consiguiente reac-
cién: “si por los frutos conoceremos el drbol, estos hechos hablan por
si solos”, afirman algunos. “Después de todo, mucho bla bla bla, pero
los que se mantienen y siguen adelante son los que conservan las formas

1Cfr., por ejemplo, el articulo de c.p0zo en Teologia de la Liberacidn, Con-
versaciones de Toledo, Burgos 1974,
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tradicionales”, dicen otros. Y se produce en varios sectores un retorno
de hecho a actitudes v normas que parecian superadas: seminarios que
vuelven a métodos rigidos y cerrados, grupos que exasperan la defensa
de formas antiguas, sacerdotes que repristinan asociaciones o métodos
pastorales del pasado, etc. Como a confirmar la posicion de esios dlti-
mos, se estd produciendo en varios puntos de la Iglesia latinoamericana
un repunte de vida: vuelven a aumentar las vocaciones?, grupos y movi-
mientos de juventud que florecen, grandes encuentros y manifestacio-
nes de tono exclusivamente rehgloso etc. :

Busqueda de las causas: ;A qué se deberd este panorama, sin duda
demasiado rapido y escueto, pero real e indicative? jNatural cansancio
en las energfas y la creatividad de quienes buscaban nuevos caminos en
el cristianismo latinoamericano? ;Las fuerzas del sistema (grandes capi-
tales, intereses ocultos, mentalidad estrecha, Tegimenes dictatoriales)
que aplastan la renovagién? 6Temor ante la soledad, la persecur:lén la
tortura o la muerte? ;Reaflorar de la innata cobardla egoismo, fragili-
dad del hombre? ;Logica consecuencia de premisas equivocadas o ambi-
guas, o de actitudes radicales y exageradas? ;Falta de medios, instru-
mentos v tiempo —sofocados por las exigencias de la accibn— para una
reflexién sopesada, seria, cientifica? Probablemente algo de todo esto y
de varios otros elementos gue juegan segiin lag circunstancias locales,
los hechos y las personas concretas.

En este breve trabajo querriamos tratar de sefialar un elemento que
probablemente estd a la base de todo el fendémeno. A nuestro entender,
uno de los motivos del actual “impasse” en el pensamiento teoldgico
latinoamericano, puede encontrarse en una experiencia demasiado
pobre de la Palabra de Dios,

En otra oportunidad nos preguntdbamos si a la teologia de la libera-
cién no le estaba faltando una espiritualidad®. Hay que decir que una
cierta espiritvalidad debe poseerta, pues de lo contraric no habria
interesado v movido las energias y el compromiso de vida de tanta
gente*, Pero evidentemente en la teologia y la praxis liberadoras han

2] as vocaciones sacerdotales han sumentado sensiblemente en Chile, Lo ase-
guran los obispos de dicho pais, que anteriormente no habian escondido su preccu-
pacidon por la escasez de vocaciones religiosas y sacerdotales. Durante el afio en
curso las vocaciones de seminaristas son 11{. Este niimero es tanto mas significativo
si se tiene en cuenta gue en 1971 no ingresd ningln seminarista nuevo™ [Criterio,
27-X1-1975, p. 669). Algo similar esta sucediendo en varias zonas de A L. :

3Cfr. . CAMBON, L’'Ortoprassi. Documentazione e prospettive, Roma 1974,
pp. 144-145.

4Aigunos “temas” de esa espiritualidad son: el servicio concreto a Cristo en los
hermanos, especialmente en los mas pobres, una cierta mistica de la pobreza, la
necesidad de tiempos de “desierto’™ (silencio, oracién, socledad), etc. Un autor que
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quedado algunas lagunas que, de no lenarse, pueden sofocar o impedir
que se desarrollen ciertas instituciones fecundas que poseia en su ori-
gen. Una de esas fallas puede ser, precisamente, una no correcta impos-
tacion de la relacién entre Palabra de Dios v experiencia de vida.

Biblia y experiencia: Uno de los mds licidos exponentes del pensa-
miento teoldgico latinoamericano escribia: “La Biblia, hablando propia-
mente, no tiene ningin sentido fuera de los sentidos miltiples y provi-
sorios que el Espiritu Santo le confiere a través de los tiempos. Ningn
sentido agota el sentido dltimo y definitivo de las Escrituras. No existe
sentido Gnico y definitivo ni del sermén de Ia montafia, ni de las pardbo-
las, ni del discurso de mision.”® Esto es cierto en el sentido de que si
bien la Escritura contiene “la” verdad, es constitutivo del hombre acer-
carse a la plenitud de la verdad en manera histérica y progresiva. Las
circunstancias histéricas, una praxis justa, una experiencia espiritual
auténtica, llevan a los cristianos a descubrir siempre nuevas riguezas en
el abismo de contenido que posee la Palabra de Dios. En especial ia
praxis de los santos es un lugar privilegiado donde a través de los siglos
se han ido develando nuevos sentidos e implicaciones de las palabras de
la Escritura.

Pero hay un largo trecho de alli a afirmar que “la propia Biblia no
es un texto directo de criterios, sino la historia de configuraciones suce-
sivas, siempre parciales, dialécticamente conflictivas entre si, de estos
criterios; la conjuncién entre hecho y palabra es esencial a la concep-
cidbn de la revelacidon, pero todo esto llegd hasta nosotros formado,
deformado, reformado y nuevamente deformado por la historia concre-
ta del cristianismo, v si es dentro de estas contexturas circunstanciales
de la historia que se verbalizan los dogmas, el derecho eclesidstico y la
pastoral, ;cémo es posible hablar con tamaiia simplicidad de los crite-
rios ‘a la luz de la fe’? ;Cémo hablar tan cindidamente del evangelio,
cuando hay tanta verdad en lo que me decia una vez un cnstiano com-
prometido en la lucha: ;La Biblia? No existe. jS6lo existe la Biblia
sociologica de 1o que aparece por ahf como cristiano!?%, '

Cuando se siente hablar asi de la Escritura, no se puede evitar la
sensacion de que falte una experiencia profunda de la verdad vy Ia poten-
cia de la Palabra de Dios. Trataremos de explicarnos.

ha insistido reiteradamente sobi’e la importancia de esto ha sido Segundo Galilea.
Cfr. su “Espiritualidad de la liberacién™, en Concilium, 6, 1974; también “La fe v el
silencio de Dios™, en 4 ctualidad Pasroral, 83 (1975), 88-90.

5:. comerLin, “Le Théme de la libération dans la pensée chrétienne latino-
américaine” en La Revue Nouvelle, 5-6 (1972), p.568.

5Cfr. H. assmann, Teologfa desde la praxis de la liberacion, Salamanca
1973, p. 48,
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Europa y América Latfina: Se puede hacer un cierto paralelo entre
lo que sucede en Europa y en Latinoamérica. Son aplicaciones distintas,
pero el probiema de fondo es el mismo.

En Europa se estd legando a niveles realmente interesantes en el
estudio cientifico de Ia Sagrada Escritura, Pero esto no basta. El aspecto
cientifico es solo una parte del problema, Sirve para comprender siem-
pre més exactamente, desde un punto de vista “literal”, “objetivo”, qué
es lo que en realidad el texto dice. Pero cuando las investigaciones han
hecho su parte queda aun mucho trecho por recorrer, La Biblia, para ser
comprendida mas profundamente, debe reflejarse en la vida santa de
toda 1a Iglesia, mientras a su vez la vida de los creyentes debe dejarse
purificar permanentemente confrontdndose con la Palabra; Una Biblia
sin la vida de los cristianos permaneceria en buena parte enigmatica y
velada. Mientras una vida que no se comnpare con la Palabra de Dios lle-
ga alas desviaciones mdés extrafias, como lo atestigua la historia. La letra
sola es estéril, }a vida sola es desordenada y ciega. Cuando los especialis-
tas, en Europa o en cualquier ofra latitud, lo olvidan, se hacen merece-
dores del reproche que tan bien expresara von Balthasar: “los antiguos,
a pesar de su conocimijento deficiente de la ‘littera’ posefan, del ‘spiri-
tus’, en muchos puntos, un conocimiento més profundo que los moder-
nos. (...) Son raros, entre los especialistas minuciosos de la investiga-
cion biblica, aquellos que conceden hoy a la ‘fruitio’ del ‘sensus spiri-
tualis’ un lugar en la ciencia biblica, ¥ més raros ain aquellos que le
reservan el lugar de honor. El lugar de honor, porque este acto es el acto
central de Ia teologia en cuanto ciencia. Segln una opinidn tdcita pero
corriente, o bien este acto es arrojado fuera de la teologia ‘cientifica’
(colocado dentro de la ‘espiritualidad’ no cientifica), o bien serfa nece-
sario dejarlo en suspenso hasta tanto la investigacién ‘exacta’ no haya
dado un juicio de alguna manera definitivo (. .. ). Si la teologia se deja-
jara invadijr por esta mentalidad, el concepto auténtico de ciencia teold-
gica deberia insensiblemente bajar su centro hasta el nivel de las demas
ciencias; de lo cual resultaria forzosamente un nuevo judafsmo en el cual
s6lo los ‘doctores de la ley’ serian competentes para explicar la Palabra
de Dios, mientras que ‘el hombre simple’ (ham ha arez} permaneceria
a lo mas como un amateur en la inteligencia de la fe.””, Por fortuna,
crecen siempre mds quienes comprenden que ciencia y sabiduria son
distintas, Y que aquélla debe estar al servicio de ésta, también en los
estudios biblicos y teoldgicos. Las palabras de la Escritura, experimen-
tadas en nuestra vida y en la de nuestros hermanos, son también “‘exége-
sis” y de la més seria, convincente y liberadora,

Algo parecido, a otro nivel, sucede en América Latina. Cuando un
cristiano llega a escribir ~como ha hecho un conocido sacerdote-escri-

7Cfr. H.U. VON BALTHASAR, La Gloire et Iz Croix, Paris 1965, Vol.I, p.62-65.
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tor latinoamericano— frases como ésta: “comunismo v Reino de Dios
son lo mismo”, evidentemente algo falla en la vida y el pensamiento
cristianos, Cuando un grupo de cristianos constata admirado y toma
como modelo del Reino de Dios el estilo de vida de los marxistas, es
seital de que la experiencia del Evangelio que poseen es aiin demasiado
pebre. Porque cuando una comunidad cristiana vive profundamente la
Palabra de Dios, es a los marxistas que se escuchan frases de este estilo:
“Uds. son mas comunistas gue nosotros!”, “Uds. estdn realizando ague-
lla sociedad que nosotros sofiamos pero gue ain no hemos podido con-
cretar”

Cuando se comienza a decir que es ingenuo y “fundamentalista’
tomar [a Palabra de Dios como punto de referencia basico para nuestra
vida y nuestro pensamiento, cuando se afirma que los cristianos “no
tienen nada de especifico’ que aportar a las transformaciones sociales
de la humanidad, cuando se debe mirar “fuera’ para buscar un modelo
de como construir el Reino de Dios, no podemos ocultarnos que se
trata de sintomas que obligan a diagrlostlcar endemia y raquitismo en
la vida de las comunidades que asi se expresan.

Es cierto que en periodos de historia o en sectores de todos los
periodos, la vida de quienes componemos la Iglesia ha deformado u
ocultado el Evangelio, Pero frente a las innumerables tergiversaciones e
infidelidades de los hombres, el santo es aquel que no descalifica las
Escrituras, sino se pone, humildemente, a aprender nuevamente de ellas.

Por aqui el pensamiento latinoamericano encontraria nueva vitali-
dad. No basta la reflexion, por mds bases cientificas ¢ intuiciones acer-
tadas contenga. No basta cualquier tipo de “praxis” en favor de los
oprimidos para alimentar en forma duradera un pensamiento original
y revolucionario, Son necesarias una reflexidén y un compromiso que
sean expresion de la Palabra de Dios vivida. Una Palabra que alimenta la
vida, y una vida que hace descubrir nuevas comprensiones en la Palabra,
para abrir ain nuevoes horizontes al compromiso de vida, He ah{ el ver-
dadero “circulo hermenéutico™: vivir bien para ver mds, y ver mas para
vivir mejor.

iAnuncio o experiencia? Una tipica discusién de los Gitimos afios
con respecto a la evangelizacion, era la alternativa si se debfa comenzar
por proclamar el Evangelio, o partir de las experiencias concretas de los
hombres para desde alli hacer tomar conciencia de la accién de Dios y
de la significacién salvifica de foda nuesira vida®. En América Latina
se optd prevalentemente por esta tiltima solucidn. Los resuitados a la
larga no parecen ser del todo lisonjeros. No porque la opcién fuera erra-

83e ha escrito mucho sobre esto en Europa y A. Latina, Cft., entre otros, el ar-
ticulo de R, SONNEN en: H, FIOLET-H. VAN OER LINDE, Fin del cristianismo
convencional, Nuevas perspectivas, Salamanca, 1969, pp. 360-361; 1 AUDINET,
“La renovacion de la catequesis en la situacidon contemporinea”, en Semana Inter-
naclonal de Catequesis. Catequesis y promocidn humana, Medellin 11-18 agosto
1968, Salamanca, 1969,
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da sino porgue en una y en la otra postura faliaba algo fundamental.
Con toda probabilidad el “anuncio” que se hacia era demasiado basado
en ideas y palabras. Y el Evangelio al cual se querian dirigir las experien-
cias de los hombres era atin demasiado teérico v lejos de la vida. Unos v
otros debemos sin duda encontrar més el Evangelio vivido. Quien pro-
clama deberia anunciar aquellc que ha “visto y 0ido”. Y a los hombres
habria que proponerles animar todas sus acciones con algo nuevo: que
prueben qué es lo que sucede cuando la Palabra de Dios penetra en sus
experiencias cotidianas.

Debemos hacernos un serio exarmen de conciencia v preguntarnos si
no hemos pretendido que nuestros cristianos se comprometan en la
lucha, sin haberlos ayudado bastante a experimentar el Evangelio.
¢Hemos sabido hacer que su compromiso y todas sus acciones fueran
expresion de la Palabra de Dios vivida? ;Los hemos ayudado a experi-
mentar los efectos de la Palabra de Dios en fodas las circunstancias de
sus vidas, a comunicarse luego los efectos gque esto produce, a encontrar
as{ una mentalidad nueva para afrontar toda la realidad . . .? Porque es
cuando esto no se da que a la larga el compromiso no dura. O se busca
en oiras fuentes las ideas y la mistica que el cristianismo parece no
haber dado del todo. y cunde el desaliento, el desconcierto, la desuni-
dad. Y se corre el riesgo de volver a formas de cristianismo “religioso™
y adormecedor. Y el pensamiento que debia alimentarse de esa praxis
va poco a poco perdiendo originalidad, potencia y profundidad,

Cuando el pensamiento se debilita, la causa no hay que buscarla
tanto en el pensamiento, cuanto en la experiencia pobre e incorrecta
que lo sostiene. Y esto vale primordialinente en teologia.

Si comenzamos por una accidén sin bastante Evangelio, ai final todo
muere: se pierde eficiencia prictica y profundidad ideolégica, Si en
cambio sembramos en nosotros y en nuestros hermanos Palabras de
Dios para hacerlas carne en nuestra vida (no por nada la Palabra viene
ltamada en la Escritura “Palabra de vida”, Flp 2,16; Hbr 4,12;In 6,63
y 68; 1Pt 1,23; Hch 7,38), 2 la larga no puede dejar de dar sus frutos,
transformdndolo todo: pensamiento, vida personal y sociedad.

Si sembramos accidon y revolucion, sin bastante Palabra de Dios vivi-
da debajo, nuestra accién no tiene raiz. Si en-cambio sembramos Pala-
bra de Dios, quienes se ponen a vivirla sacan, solos, las implicancias
revolucmnanas que posee, a nivel expenencml estructural y de pensa-
miento.

No hay tarea mas urgente que la de hacer que entre los cristianos
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—también latinoamericanos— la Biblia vuelva a ser, como decia San
Bernardo, el libro de la experiencia.

La Palabra de Dios vivida es el principio del auténtico conocimiento
teoldgico y de una verdadera liberacion:

“si permanecen fieles a mi palabia,
serdn verdaderamente mis discipulos,
conocerdn la verdad,

y 1a verdad los hard libres.” (Jn 8,31)




El Proceso de Secularizacién en America Latina

Boaventura Kioppenburg, O,F.M.
Profesor de Teologfa en el Instituto Pastorai del CELAM

Por “proceso de secularizacién” entendemos el procese general por
el cual el hombre, la sociedad v la cultura tienden a estabilizarse cada
vezZ mds en una mayor autonomnt{a con relacion a las normas o institucio-
nes dependientes del 4mbito sagrado o religioso.

En América Latina este proceso tiene sus rasgos tipicos sea en el
mundo sdcral (terminus a guo), sea en el proceso mismo de seculariza-
ci6bn o desacralizacion, sea en el mundo secular cristiano que esperamos
(terminus ad quem). En estas brevisirnas notas o apuntes veremos
informes, observaciones, sugerencias, principios y normas que podrin
ayudarnos a comprender: primero el mundo sacral latinoamericano,
después la incipiente secularizacion de este mundo sacral y por fin el
mundo cristiano que puede o debe resultar de esta desacralizacién de
nuestra vida religiosa latinoamericana.

. El Mundo Sacral Catélico Latinoamericano

1. La “occidentalizacién™ no se realiz6 tan totalmente en América
Latina como en América del Norte. Pues en América del Norte los des-
cubridores no encontfraron ninguna cultura capaz de resistir. Pero en
México, en América Central v en partes de América del Sur, principal-
mente en las regiones andinas (Incas) como Peri, Ecuador, Chile, Boli-
via (jParaguay?) los conquistadores encontraron una cultura muy anti-
gua y rica, capaz, de resistir a los impactos de la occidentalizacion. Es
por eso que en estas regiones perduran tenazmente reminiscencias
culturales v religiosas pre-colombinas. Ya antes de 1570 la misma Coro-
na de Espafia enviaba cuestionarios y encuestas para el conocimiento
de los ritos y creencias de los indios, a fin de renovar los métodos misio-
nales. Y desde 1580 el misionero se veifa obligado a respetar el substrato
indigena dentro del cual tenia que desarrcliar su labor, bautizandoe lo
bautizable.

2. Lo mismo debe decirse de las culturas y religiones africanas en
esta parte de América Latina, particularmente en el Brasil. E] hecho de
haber side un africano trasladado a la fuerza, como un miserable escla-
vo, de Africa para América del Sur, no le ha modificado la naturaleza,
sus exigencias profundas y sus aspiraciones Intirnas, “El africano cuan-
do se torna cristiano, no reniega de sf mismo, antes bien, toma nueva-
mente los antiguos valores de la tradicién en espirtitu y verdad”, aclara-
ba Pablo VI en su Mensaje Africae Terrarum. Subraya este mismo
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documento que la mais reciente historia étnica de los pueblos africanos,
aungue privada de documentos escritos, se presenta muy compleja, rica
de individualidad propia y de experiencias espirituales y sociales, cuyo
andlisis y profundizacién los especialistas prosiguen con provecho. Mu-
chas costumbres y ritos, antes considerados solamente como excéntri-
cos y primitivos, hoy, a 1a Iuz del conocimiento etnolégico, se revelan
como clementos integrantes de particulares sisternas sociales dignos de
estudio y respeto.

3. El hecho de que Ia Iglesia es o debe ser universal {esto es: para
todos, para la masa o la muchedumbre) v no- secta (esto es: para un
grupo que ha tenido una experiencia religiosa mas ¢ menos homogénea)
tenia evidentes implicaciones pastorales y obligaba a no prescindir de
las creencias populares. Ya San Gregorio Magno habfa dado a San Agus-
tin de Canterbury este consejo pastoral, que era ¢onocido también por
nuestros antiguos misioneros: “No destruir los templos paganos, sino
bautizarlos con agua bendita, levantar en ellos altares y colocar all{
religuias. Alli donde haya costumbre de ofrecer sacrificios a sus Idolos
diabdlicos, permitaseles celebrar, en la misma fecha, festividades cris-
tianas bajo forma distinta ... En estos feroces corazones no se puede
eliminar de una vez todo el pasado. Una montafia no se sube a saltos
sinc a paso lento”. Asi 10 hicieron -103 misjoneros en Ameérica Latina
desde la conquista.

4, Es el pueblo espafiol y portugues el que se traslada al nuevo
mundo con los conquistadores y lleva sus creencias y su imagineria
barroca, que constituyen el transfondo de la cultura y religién popular
de América Latina. También es trasladada simplemente la estructura
eclesidstica de Espafia y Portugal a'las Indias, sin ninguna adaptacion,
Se establecen catedrales, canénigos, parroquias, tribunales, etc. sin
responder a las necesidades misioneras de evangelizacion.

5. Con la- aculturacién del 1nd10 y el negro aparecen nuevos
sincretismos.

6. Es bajo el signo del Concilio de Trento gue se consolida y uni-
fica la evangelizacion de América Latina. Las pautas fundamentales de
la catequesis y del culto son de corte tridentino.

7. Concentracién del clero secular v regular en las ciudades, con
escaso nitmero en las zonas rurales, sobre todo a partir del siglo XVIIIL.

8. La “instruccién religiosa™ consistia principalmente en el método
de memorizar los dogmas: més importaba la exactitud dogmatica que la
comprensién profunda de su contenido.

9. La Inquisicién en América Latina tenia jurisdiccién sobre el
espailol. Los indios quedaban sujetos a la jursdiccién episcopal v sus
delegados. Las vicarias fordneas eran “juez de idolatria” en represen-
tacién del Obispo v Comisario del Santo Oficio, por delegacién de la
Inquisicién., Bl motivo de la no sujecidn de los md:os al Santo Oficio
era que los nedfitos no podian ser culpables de herejia por sus escasos
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conocimientos cristianos. La autoridad paternal del Obispo era suficien-
te para controlarles, especialmente porque en la legislacién colonial se
consideraba a los indios como “menores de edad™. Y asi las manifesta-
ciones y supersticiones paganas dejaron sin cuidado a la Inquisicién y
podian pulular. En consecuencia los indigenas y negros fueron subali-
mentados; apenas para mantiener la vida de fe que ya tenfan, pero no
para progresar, El grueso de la atencidn se io llevaba la herejia, gue se
agitaba en otros medios. Esta fue Ia razon histérica de que el Cristianis-
mo no penetrara suficientemente la civilizacion indigena y negra y se
guedara estancado. Esto explica que el contenido de cristianismo puro
sea pobre,

10. La pastoral dominante era la pastoral de proteccion: provenia
de una conviccidn de gue se tiene entre manos una poblacion catdlica;
cuanto menos libertad, menos riesgos; ¥ por ¢so no se formaban cristia-
nos libres y responsables. Todo eso venia acompafiado por un cierto au-
toritarismo cledcal: en las regiones rurales el cura era (v es) el lider de
la comunidad. De ahi resulta una pastoral de poder, mis que de servi-
cio, que impide el desarrollo de un verdadero laicado consciente vy
apostélico,

11. Era también una pastoral de sacramentalizacién, con insufi-
ciente énfasis en una previa evangelizacion, “Hasta ahora —decian los
obispos en la II Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
en su documento sobre la pastoral popular {n, 1)— se ha contado prin-
cipalmente con una pastoral de conservacién, basada en una sacramen-
talizacidn con poco énfasis en una previa evangelizacion. Pastoral apta
sin duda en una época en que las estructuras sociales coincidian con
las estructuras religiosas, en que los medios de comunicacién de valores
(familia, escuela y otros) estaban impregnados de valores cristianos y
donde la fe se transmitfa por la misma inercia de la tradicién™.

12. Era una pastoral centrada en las devociones. La liturgia distan-
ciada del pueblo y expresada en latin tuvo como efecto dar enorme
importancia a las devociones (compensacidén). Estas, para la gente
simple, terminaron por constituir lo esencial de la religidn. Muchas
veces estuvieron ligadas a ingresos financieros,

13. El destete prematuro de los indios. Los primeros religiosos
misioneros {franciscanos, dominicos, agustinos) trataron de organizar
entre los indios las “doctrinas” o “‘parroquias de indios”, que no se
regian por las leyes del patronato ni eran sustentadas por los diezmos.
En virtud de privilegios pontificios, los misioneros tenfan una cierta
autonomia también con relacibn a los mismos obispos. En el siglo XVII
estos misioneros “doctrineros’ fueron sustituidos por clérigos diocesa-
nos y las “doactrinas™ fueron “diocesanizadas” (algunos hablaban enton-
ces de “‘secularizacién” de las doctrinas) y transformadas en parroquias
y sometidas 2 las leyes del patronato y a la direccidn pastoral de los
obispos. Bien se observé que “la remocién del fraile, ignorante si se
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gquiere de una teclogia demasiado sistematica v formalista, pero identi-
ficado con los indios v experimentado en el trato con ellos, trajo efectos
sobre fa prictica religiosa que afn no alcanzamos a medir”. En su “No-
ticias para formar la historia y la estadistica del Obispado de Michoa-
cdn’ (México 1862) escribia el canénigo doctoral de Morelia, don José
Guadalupe Romero, a propésito de Tiripitfo: “Es necesario advertir que
la secularizacion de los beneficios en esta cédula, (la de 1787 que secu-
larizé el convento de Tiripitio} ha producido pésimos resultados, Los
religiosos mantenfan un culto espléndido, mayor nitmero de ministros,
escuelas de miisica y de primeras letras, colegios y bibliotecas que no
puede sostener un clérigo secular que preside una parroquia; ellos defen-
dian con més valentia y constancia a la clase indfgena de las vejaciones
de los encomenderos y de la tiran{a de los encargados del poder pibli-
co; ellos gastaban sumas inmensas en la construccion y reparacién de
los templos; v ellos evangelizaban con desinterés mayor nimero de feli-
greses: yo no puedo dejar de tributaries esie homenaje debido a la justi-
cia v a la verdad. El vigjero que atraviesa las poblaciones del Obispado
de Michoacin, ve con profundo sentimiento las ruinas de los conventos
e iglesias de Tiripitio, Charo-Ucareo, Uruapan, Tacimbara, Chamacuero,
ete. El eclesidstico secular, aunque quiera, no puede consiruir ni ain
siquiera conservar los edificios, menos todavia adquirir las obras maes-
tras de pintura, escultura ¥ adorno, ni atin sostener la administracién
espiritual tan cumplida como la tenian los regulares™,

14. Con la expulsion de los jesuitas en 1767 (partieron maés de
2.200 padres), América Latina perdié lo mds selecto del clero misionero
y de la inteligencia. Ese hecho, unido a las dificultades para viajar hacia
América Latina que experimentaban los nuevos misioneros, representd
después un gran retroceso en la evangelizacién v en el mantenimiento
puro y simple de la religiosidad popular,

15. En el comienzo del siglo XIX las guerras de independencia y ia
formacién de maltiples Estados latinoamericanos dejaron a nuestras
Iglesias casi sin Episcopado vy sin seminarios, Comenzd entonces la esca-
sez del ¢lero. Esta falta de sacerdotes favorecit la ignorancia religiosa y
el desarrollo de formas religiosas libres, cercanas a una religiosidad natu-
ral, inspirada por motivaciones bioldgicas o cosmologicas.

16. El aislamiento cultural y espiritual del clero rural llevaba a una
pastoral bastante primitiva v centrada en una visién sacral-méigica del
mundo y de la religion.

17. L& inmobilidad de la sociedad rural y la ausencia de contactos
culturales importantes (aislamiento rural) impidié a las masas latinoa-
mericanas una transmisién mas perfecta y abundante de valores evangé-
licos, Hasta 1925 enire el 85 y el 909/0 de la poblacién era rural,

18. La urbanizacién latinoamericana no fue necesariamente secula-
rizante, pues muchas veces no era acompailada por la industrializacién
y producia entonces marginalidad y desarraigo social en los suburbios;



312 Kloppenburg, Secularizacién en América Latina

hay entonces frecuentemente un aumento de religiosidad sacral, muchas
veces mis degradada que la rural.

19, Por todo esto, el mundo sacral popular catolico latinoamerica-
no tiende a ser:

a) Cosmico: acudir a Dios (o a los espfritus o a los Santos “protec-
tores”) es para muchos (en todos los estratos sociales, pero sobre todo
en el mundo campesino v del marginado urbano) una forma de enfren-
tarse a los elementos naturales, combatirlos y explicarlos. Dios es la res-
puesta a todas las incégnitas y necesidades del hombre, es el “tapa-agu-
jeros”.

b) Fatalista: Dios es origen de todo, del bien y del mal, Por eso se
tiene un concepto fatalista de la vida: “Dios lo quiere”, “hay que resig-
narse a la voluntad de Dios”. Consecuencia: pasividad ante la vida y 1a
construccion .del mundo, que impide el “crecimiento en humanidad®,

¢} Sacramentalista: prictica masiva (por costumbre, por imperati-
vo de 1a comunidad misma) de algunos sacramentos, especialmente del
bauntismo y de la primera comunién, recepcion gque tiene mas repercu-
ciones sociales (“compadrazgo’) que un verdadero influjo en el ejerci-
cio de la vida cristiana. A veces estos sacramentos se reciben también.
- para evitar males. o maldiciones. Muchas veces llega hasta la confianza
en el efecto (casi) magico de algunos sacramentales agua bendxta, esca-
pulario, palma de ramos, etec.

d) Devocionalista: es una religiosidad . de votos y promesas, de
peregrinaciones y de un sinnimero de. devociones, con una parti-
cipacion casi nula en la vida cultural oficial Yy una muy escasa adheswn
a la organizacién de la Iglesia.

¢) Maravillosista: muy accesible a lo maravﬂloso Espera el mlla-
gro, tiene hambre de milagros y por eso con facilidad ve muchos mila-
2ros.

f) Santerista: El Santo es por muchos absolutizado y se transforma
en idolo y su culto en idolatria (el animismo de los indios y negros lleva
a esa idolificacidén de los Santos). En esta devocion a los Santos hay
practicas vanas y extravagantes, a veces grotescas y brutales, con ora-
ciones absurdas, ridiculas y muchas veces Ilenas de irreverencias, errores
y herejfas.

g) Ritualista: sobre todo la nocidn de bend1c1on le es capital. La
bendicion (que espera de Dios, de Cristo, de Maria, de los Santos, de la
Iglesia, de los Sacerdotes) aparta las adversidades, protege de los peli-
gros, trae la suerte y la prosperidad, cura o por lo menos alivia a los
enfermos, expulsa a los demonios, aparta los malos espiritus, constituye
una proteccidn general en la vida,

h) Seudomesmmco la misma actitud que tuvo el pueblo judio

frente a Jesis.
i) Individualista y privatizante: las relaciones entre el hombre v

Dios o los Santos son asunto personal, privado, que prescinde de la



Medelin, vol. 2, n.7, septiembre de 1976 313

comunidad y de la mediacion de la Iglesia; y los problemas que preten-
de resolver por via de la religién son los individuales de salud, de amor,
de dinero.

j) Contractualista: caracterizada por las relaciones de tipo “do ut
des”, que establecen con Dios o los Santos; esto es, por la forma de
contrato enire partes, en vista de la obtencidn de un beneficio deseado
{promesas, novenas precatorias, pedidos de auxilios o ‘“‘gracias™).

k) Costumbrista: una religiosidad cuyas explicaciones o justifica-
ciones no se hacen en términos de una orientacién hacia la Trascenden-
cia, ni principalmente de una orientacion {utilitaria) hacia si mismo,
sino una religiosidad tan solo explicada por acatamiento de normas y
costumbres, o para Iz cual no se dan explicaciones v en la cual existe
una costumbre implicitamente reconocida.

1) Sincretisia: sin profundizacién personal sobre el contenido de la
doctrina cristiana, acepta y mezcla con facilidad principios o pricticas
ajenas y caracterizadamente no catélicos, sm ver su 1nc0mpat1b111dad
con la fe catélica.

20. La omisién o la impericia de los responsables: en algunos secto-
res se siente una clamorosa necesidad de purificar la fe infectada de
supersticiones, sacralizaciones indebidas y elementos alienantes y, no
obstante, sus responsables mantienen, explotan y promueven, o al me-
nos toleran abiertamente, estas formas alienantes de la religiosidad
popular. :

I, La Secularizacién del Munde Sacra! Latinoamericano

Los tiempos revueltos de la independencia presencian el surgi-
miento de las primeras élites intelectuales no catélicas o librepensado-
ras, anticlericales, herederas de fa Ilustracron francesa y del Utilitarismo
inglés.

22. La Iglesia pierde buena parte de las élites intelectuales.

23. El laicismo de las nuevas Replblicas: adoptan ripidamente me-
didas de secularizacidn que afectan alas Ordenes religiosas, de nacionali-
zacién de los bienes de la Iglesia, prohibicién de la ensefianza religiosa
en las escuelas del Estado y en algunos lugares persecucién abiertaala
Iglesia. Las Repiblicas latincamericanas son regalistas y hasta josefinis-
tas, y se consideran por derecho propio herederas del patronato regio v
decretan gran nitmero de detalles clericales y littirgicos, ademas de la
fuerte ingerencia en los nombramientos eclesiasticos.

24, La influencia dela Masoneria: por su deismo; por su laicismo,
luchando per conseguir la ensefianza laica en las escuelas, el matrimonio
puramente civil, el divorcio; por su extremo liberalismo (*librepensado-
res”); por su indiferentismo religioso (““todas las religiones son buenas™)
y la rigurosa privatizacion de la Religidén; por su racionalismo arreligio-
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50; por su naturalismo (“religién natural” como ideal, con la negacion
explicita de una Revelacién Divina positiva); por su anticlericalismo
radical.

25. La influencia directa del Positivismo en la formaciéon y legisla~
cién de muchos Estados latinoamericanos,

26. El cientifismo de no pocos hombres de formacién cientifica
(experimental) v téenica, persuadidos de que las ciencias experimentales
exploran la totalidad del campo-del pensamiento racional ¥ que las cien-
cias experimentales bastan, responden o responderin a todos los proble-
mas. :
27. Falta de una sensibilidad mayor de la comunidad eclesial lati-
noamericana frente al fendmeno de la no-creencia. Se vive todavia la
ilusién de una religiosidad profunda del pueblo latinoamericano. Sin
embargo existe un atefsmo humanista (especialmente de tipo marxista)
que progresivamente se estd apoderando de las clases obreras. _

28. Vivimos en un mundo cada dia mis pequeifio (la “‘aldea plane-
taria” de McLuhan), en un proceso de total mestizaje cultural, de
encuentro v solidaridad de los pueblos. Diariamente el hombre entra en
contacto casi directo con otras formas de cultura, de pensamiento y de
religion, Creyentes y no creyentes trabajan lado a lado, aprenden a
conocerse mejor y se influencian mutuamente. La comprensidén del
otro, la tolerancia, la apertura a los valores externos y el descubrimiento
de estos valores son virtudes y actitudes cada vez mds caracteristicas
y necesarias al hombre de hoy. Es el pluralismo secularizante, que lleva
a una sociedad mas y mas permisiva, ya sin comprensxon para el pecado-
y la moral cristiana,

_ 29. Vivimos una época centrada en &l hombre Y, por ello tiende a

desinteresarse de Dios., Muchos son ateos, no precisamente para negar
a Dios, sino para afirmar al hombre. En su exhortacion Evangelii
Nuntiandi, el Papa Pablo VI constata en el corazén mismo de nuestiro-
munde contemporineo un fendmeno que constituye como su marca
mas caracteristica: el seculariémo, “una concepciéon del mundo segiin la
cual este Gltimo se explica por si mismo sin que sea necesario recurrir a
Dios; Dios resultaria pues superfluo y hasta un obsticulo. Dicho secula-
rismo, para reconocer el poder del hombre, acaba por sobrepasar a Dies
e incluso por renegar de éI” (n. 55). El Papa observa, ademis, que de
este tipo de ateismo parecen desprenderse nuevas formas de ateismos:
un ateismo antropocéntrico, no ya abstracto v metafisico, sino pricti-
co y miliftante, “En uni6n con este secularisrtno ateo, se nos propone
todos los dias, bajo las formas mds distintas, una civilizacién del con-
sumo, ¢l hedonismo erigido en valor supremo, una voluntad de poder
y de dominio, de discriminaciones de todo género™,

30. Junto con este tipo de ateismo militante, surge el gran mundo
de los cristianos o catdlicos “no practicantes” en América Latina. Vale
para ellos lo que dice Pablo VI en Evangelii Nuntiandi (n. 56): “Toda
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una muchedumbre, hoy dia muy numerosa, de bautizados, que, en gran
medida, no han renegado formalmente de su bautismo, pero estan total-
mente al margen del mismo y no lo viven. El fendmeno de los no practi-
cantes es muy viejo en la historia del cristianismo y supone una debili-
dad natural, una gran incongruencia que nos duele en lo mis profundo
de nuestro corazdn. Sin embargo, hoy dia presenta aspectos nuevos. Se
explica muchas veces por el desarraigo tipico de nuestra época. Nace
también del hecho de que los cristianos se aproximan hoy a los no cre-
yentes v reciben constantemente el influjo de la incredulidad. Por otra
" parte los no practicantes contemporineos, mas que -los de otras épocas,
tratan de explicar y justificar su posicién en nombre de una religion
interior, de una avtonomia o de una autenticidad personales”. Llegan
a tomar la actitud un poco hostil de algunien que se siente como de casa,
gue dice saberlo todoe, haber probado todo y que va no cree en nada.

31. Ciertas corrientes teologicas en América Latina, en algunas de
las interpretaciones, dan la impresién de confinar y agotar €l confenido
evangélico en una perspectiva politizante, como si.el compromiso poli-
tico representara sin mas al crecimiento del Reino de Dios ¥ como sila
salvacion debiera ser vista fundamentalmente en relacién. con el com-
promiso temporal, llegando al punto de identificar lafe con el COmPpro-
miso politico.

32, La exaltacién de nuevos valores: ciencia, técnica, poder, eco-
nomia, deporte, misica, arte, cine, dinero, sexo, fuerza (violencia),
libertad, justicia, rea]izacién personal;, ‘“‘carismas”, - responsabilidad
propia, etc.

33. El paso de la familia tradicional, de estilo patriarcal y fuerte-
mente tributaria de las condiciones y circunstancias de vida rural, a un
nuevo modelo, de transicién. Surge asi un ambiente nuevo, sin estilos
de vida experimentados y comprobados por las generaciones anteriores,
sin suficientes tradiciones aceptables y, por eso mismo, en inquieta
biisqueda de nuevas formas de vivir que sean al mismo tiempo huma-
nas y cristianas, ’

34, La desacralizacién. del calendano dia de la madre, del padre,
del maestro, del campesino, de los pilotos, de la secretaria, etfc. El
domingo (con el sibado) se transforma en “fin de semana”, la Semana
Santa en “semana de turismo” la Navidad en “dia de familia”, la fiesta
de los Reyes en “dia del nifio™

35. El centiro de mterés s¢ orienta cada vez més excluswamente
hacia el trabajo, la comodidad, suplantando la vida religiosa y separin-
dola cast totalmente de lz vida profana, Los hombres se entregan de
tal manera a las actividades terrenas como si ¢llas fuesen totalmente
extrafias a la vida religiosa, creyendo que ésta consiste solamente en
los actos del culto o en el cumplimiento de algunos deberes morales
individuales y privados. Es lo que Concilio Vaticano II denuncié como
“uno de los mas graves errores de nuestra época” (GS 43a).
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36. Los modos tradicionales de transmitir los conocimientos v valo-
res religiosos, que condicionaban notablemente la vida cristiana de tiem-
pos pasados, quedan modificados profundamente y se relativizan las
normas tradicionales gue no encuentran ya en el contexto social el apo-
yo de otras épocas.

- 37. En un mundo secularizado Dios dejo de ser evidente. El Dios
hipotesis de explicacién de Jos fendmenos de la naturaieza se hace cada
dia menos necesario. En un mundo cada vez mas dominado por el hom-
bre, Dios parece tener cada dfa menos lugar.

38. En América Latina los medios de comunicacién social son uno
de los factores que mdas han contribuido v contribuyen a despertar la
conciencia de grandes masas sobre sus condiciones de vida, suscitando
aspiraciones y exigencias de transformaciones radicales. A esto se afiade
el actual afdn de concientizacion y politizacidén de las masas (cambio
social de estructuras) que les comunica otras preocupaciones y valores,
que van disminuyendo gradualmente las preocupaciones devocionales
masivas y el individualismo privatizante de nuestra religiosidad popular,
para sustituirlas por un “compromiso revolucionario™ de tipo marxista,
ya sin contenido ni religioso, ni cristiano. La fe es “desideologizada™
hasta llegar a su total evaporacidon. El rechazo de las formas religiosas
tradicionales (porque serfan “expresion de una cultura dominante v
alienante”, como dicen) crea un vacio en la experiencia religiosa de
muchos cristianos que se deciden por la lucha politica.

39. La expansién de la educacién secundaria y la alfabetizacion.
Pero esta educacidon esta tomando un rumbo abiertamente laicista,
ya que las instituciones educativas van pasando al Estado, lo cual supo-
ne de hecho o de derecho una educacidén laica y secularizante o hasta
secularista.

40. El indiferentismo religioso, aparentemente inocente al princi-
pio, ateo al fin. o

41. Misticismo vago: nuevas formas de religiosidad ambigua (sobre
todo de tipo ocultista, espiritista, esoferista...) que satisfacen al
principio, pero que desilusionan y ateizan después.

42, Los jovenes son por naturaleza mas sensibles gue los adultos
a los valores positivos del proceso de secularizacién. Esta secularizacién
tiende a ser secularista (atea) por causa de la ensefianza oficial, cada vez
mas lajcista, con profesores muchas veces claramente anticleticales y no
pocas veces ateos. Encuentran entonces la imposibilidad de compaginar
su mundo sacro (heredado, atn aceptado en el seno de su familia)
infantil de primera comunién con las argumentaciones en contra de
las ciencias positivas, de sus profesores o problemas personales. En el
mejor de los casos suplen el compromiso de la fe cristiana por el com-
promiso con lo social. '

43, Los profesionales e intelectuales son desacralizados y desreli-
giosizados por la formacion recibida en las Universidades, por el materia-
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lismo prictico en que viven, por la admiracion del cientifismo y atefs-
mo de paises y personajes extranjeros y por la ignorancia religiosa
personal, incapaz de reflexionar seriamente sobre el Mensaje evangélico
y de cuestionar los nuevos postulados de la ciencia o de reducirlos a la
relatividad que les compete.

44, En las clases superiores la Religion es a menudo puramente
ritual v desencarnada. Coexiste con el rechazo prictico y tedrico de un
cambio social y permiie o hasta fomenta situaciones de injusticias o
violencias institucionalizadas. '

45, El mundo popular migrante a las grandes ciudades sufre con e}
consecuente nacimiento del mundo marginado. No saben qué actitud
tomar ante la ciudad; y con el abandono de la proteccion social tradi-
cional no pocos abandonan también su religiosidad v la misma religion
y fe cristiana. :

46, Las regiones rurales latinoamericanas estan también en plena
transformacion: por los medios de' comunicacién social {cada vez m4s
en sanos del Estado y usados para sus fines, proclamadores de los
alicientes de una sociedad de consumo y materializada, con la exalta-
cion de valores en pugna con la fe v la moral), por la progresiva dismi-
nucién del analfabetismo y por las reformas sociales o 1a concientiza-
¢idn polftica,

{il. Hacia un Mundo Secular Cristiano en América Latina

Como todo el mundo, también América Latina se encamina irrever-
siblemente hacia la secularidad. Serd imposible detener el procesc de
secularizaciOn para mantener la cultura sacral. Debemos conformarnos
(v hasta alegrarnos) con ia inevitabilidad de la secularizacion. Estaes o
serd la cultura en la cual Ja Iglesia tendrd que estar presente con su
mision recibida de Cristo y es0 “con el mismo afecto con que Cristo se
unid por su encarnacién a las determinadas condiciones sociales y culfu-
rales de los hombres con guienes convivid” (AG 10). Solo asf seremos
o que tenemos que ser: la tuz del mundo, la sal de la tierra, el fermen-
to en Ja masa, Ia bandera levantada entre las naciones, la ciudad cons-
truida en l2 montaifia, Ia vida y el alma del mundo: “Lo que el alma es
en el cuerpo, esto han de ser los cristianos en el mundo™ (LG 38). La
ausencia cristiana de este momento crucial de la historia, cuando se
opera el trinsito de un mundo sacral a un mundo secular, seria la
muerte del hombre mismo, Recordaba muy bien ef Papa Paulo VI en
la Populorum Progressio {n. 42) que “ciertamente el hombre puede
organizar la tierra sin Dios, pero al fin y al cabo, sin Dios no puede
menos de organizarla contra el hombre. El humanismo exclusivo es un
humanismo inhumano”. Veremos por eso algunos principios teol6gicos
que podrin ayudarnos en este esfuerzo de presencia o encarnacién de la
Iglesia en la nueva cultura secular, con atencion especial a las peculiares
situaciones de América Latina:
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47. El proceso de secularizaci6n, ¢ el esfuerzo del hombre para
ser el sefior v dominador de la naturaleza, es en sf y como tal bueno y
responde a la voluntad del Creador (cf. GS 34a). Por é! Dios aparece
méas Dios, el hombre se hace mas hombre y 1a naturaleza mds naturale-
za. Por eso en una sociedad secularizada Ia Iglesia debe promover una
espiritnalidad y ascesis de consiruccién del mundo y de fidelidad al
hombre, al mundo vy a su historta. Tendrd que inculcar en la mentalidad
de los cristianos esta doctrina tantas veces repetida en la Constitucién
Gaudium et Spes del Vaticano II; “La Iglesia ensefia que la esperanza
escatolégica no merma la importancia de las tareas temporales, sino que
mas bien proporciona nuevos motivos de apoyo para su ejercicio’
(n. 21¢, 34c, 39b, 43a).

48. Pero el mundo secularizado (o el proceso de secularizacién) es
en sf, v como tal, ambiguo o ambivalente: es también capaz de llevar al
secularismo, al horizontalismo, al unidimensionalisme y al naturalistho.
El rechazo del pretematuralismo de la concepcion sacral podrd Hevar al
rechazo también del sobrenaturalismo de la concepcién cristiana,

49. Un mundo puramente secular es en si y como tal insuficiente
desde el punto de vista humano, e incompleto a la Iuz de la revelacién
cristiana: debe ser completado v consumado en Cristo, El complemento
principal y especifico que la Iglesia, presente en un mundo secularizado,
debe llevar al hombré desacralizado es la santificacién. Es perfecta-
mente posible imaginar un cristiano “no sacral”, pero no seria posible
imaginarlo “no santo”. Un cristiano secularizado no santo serfa una
contradiccién. Tomamos la palabra “santo” en el sentido neotestamen-
tario, segiin el cual los cristianos eran simplemente llamados “‘santos”.
Un estudio sistemdtico de los muchos textos del Nuevo Testamento
que nos hablan de la “santidad” y “santificacion”, nos permite concluir
que en la boca de los Apodstoles la palabra “santo” tiene un sentido
amplio y rico, no principalmente ritual o cultual {de esto casi no se
habla y es digno de anotarlo), ni meramente moral o ético, y designa un
estado u hombre nuevo, realizado gratuitamente por Dios, en Cristo, en
el Espiritu Santo; un verdadero renacimiento, una regeneracibn, una
transformacion radical, una renovacién profunda, una restauracién
total; indica la liberacién del poder de las tinieblas, el perdén o la
remision de los pecados, redencién y purificacién, un estado irrepren-
sible e inmaculado; revela una situacion nueva de justificacién, de
unién intima con Djos, inclusive de glorificacién, con infusién de ia
gracia divina, sobre todo del Espiritu Santo, con predestinacién para
reproducir Ia imagen del Hijo, con e] privilegio de la adopcién de hijos
de Dios y la capacitacién para la herencia divina y la alabanza del Dios
vivo. “Tenemos parte en la santidad de Dios” (Hb 12,10). “Nacemos de
Dios” (cf. 1 In 4,7; 5,1.18). En realidad es lo que llamamos “‘gracia
habitual santificante”. “Vuestros hijos son ahora santos” (1 Cr 7.14).
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La santificacion es un proceso que el Apoéstol describe como una
novedad: “Con Cristo fuimos sepultados por el bautismo en la muerte,
a fin de que, al igual que Cristo fue resucitado de entre los muertos por
medio de la gloria del Padre, asf también nosotros vivamos una vida
nueva” (Rm 6.4). “Por lo tanto, el que estd en Cristo, es una nueva
creacion. pasd lo viejo, todo es nuevo, Y todo proviene de Dios, que
nos reconcilié consigo por Cristo” {2 Co 5,17 s). Para que el hombre sea
“santo” en el sentido neotestamentario, no basta que se realice plena-
mente en cuanto hombre (seria la “secularizaciéon™ del hombre): es
necesario que reciba directa y gratuitamente de Dios algo mds; y este
“algo mas” es de extrema importancia para el hombre, e es decisivo; y
¢s 1o que el Nuevo Testamento llama “santidad”, “santificacién” *“san-
to”. El proceso de secularizacién del hombre y del mundo no es aGn el
proceso de santificacion del hombre y del mundo. Trabajar en la secula-
rizacién del hombre no es tampoco sindnimo de trabajar en su santifica-
cion. El hombre secularizade también debe ser santificado. Sin esta
santificacion ulterior, el hombre, por més secuiarizado que esté, alin no
se ha revestido de Cristo, ni se ha llenado del Espiritu Santo, ni es hijo
adoptivo de Dios, ni heredero del cielo. La aceptacién positiva del pro-
ceso de secularizacidon no debe conducirnos al naturalismo. La seculari-
zacion se podria realizar perfectamente sin Cristo. Ser hombre no es
sinonimo de ser cristiano; pero en el Nuevo Testamento ser cristiano
es sinonimo de ser santo. “No tengo per inatil la gracia de Dios, pues
si por la ley se obtuviera Ia justificacién, enionces hubiese muerto
Cristo en vano™ (Ga 2,21). Parafraseando, se podria decir hoy: siporla
secularizacién se obtiene la santificacidén, entonces Cristo murié en
vano. La secularizacién en si, sin Cristo, no conduce al Padre, ni nos
une con el Hijo, ni nos inunda del Espiritu Santo.

50. Como la Iglesia se encarndé o tomé formas concretas en un
mundo sacral, asi debe ahora insertarse o encarnarse en el mundao secu-
lar: de é] tendrd que tomar los nuevos vehiculos de transmisién. Pues
de hecho la Iglesia (su mensaje y sus instituciones: liturgia, sacerdocio
ministerial, celibato, vida religiosa, etc.) pacid y se encarnd o tomé
formas concretas en un mundo todavia caracteristicamente sacral y
cuando ahora, en un munde secularizado, presenta su mensaje v sus
instituciones con el ropaje sacral, da a los hombres va secularizados,
principalmente a los jovenes, la impresidn de ser anacronica, arcaica,
anticuada, obsoleta v superada; y, en consecuencia. inaceptable y hasta
ininteligible. Sin embargo, en cuanto esencialmente mensajera, la Igle-
sia es de hecho portadora de un importante mensaje {el “‘Evangelio™),
valido para los hombres de todos los tiempos v, por lo tanto, también
para los de Ia era secular, Pero no estard capacitada para cumplir su
misién divina si no sabe insertarse o encarnarse en el mundo secular:
de €l tendrd que tomar sus vehiculos de transmisién: estructuras,
categorias, conceptos, expresiones, simbolos, analogias, ropaje, colo-




320 Kloppenburyg, Secularizacion en América Latina

rido, todo lo que llamamos de “imagen”. Su imagen, hoy dia, tendra
que ser necesariamente secular o de otra forma el mundo secular no la
aceptara,

51. No debemos ilusionarnos con el optimismo de ia secularizacién.
Pues ¢i pecado es una triste realidad también en un mundo secularizado.
Es pura utopfa irrealizable pensar en la posibilidad de construir un mun-~
do secularizado que poco a poco se transforme en una especie de parai-
s0. Aunque es cierto que las perturbaciones verificadas tan frecuente-
mente en el orden social provienen en parte de la tensidn misma exis-
tente en las estructuras econdémicas, polfticas y sociales, sin embargo
también es verdad que todas ellas tienen su origen mas profundo en el
propic ser humano, puesto que el hombre es por nacimiento un ser
inclinado hacia el mal. Pertenece a una de las convicciones mas funda-
mentales del cristianismo gue nj la sicologia, ni la sociologia, ni la cien-
cia, ni l2 técnica, ni la reencamacién (que es un suefio), ni cualquier
proceso de secularizacion, por mds liberador gue sea, puede liberarnos
de este estado. “Nadie por s{ mismo y por sus propias fuerzas se libera
del pecado y se eleva sobre s{ mismo; nadie se libera completamente de
su debilidad, o de su soledad, o de su esclavitud: todos tienen necesidad
de Cristo modelo, maestro, liberador, salvador, vivificador” (AG n.8).

52. También el hombre secularizado es por naturaleza un ser reli-
gioso. Y por “religion™ se entiende aquf una forma concreta, visible y
social, de relacién personal y comunitaria del hombre con Dios. Asi
entendida la religién no es necesariamente “‘sacral” y la desacralizacion
o secularizacién no es necesariamente y, para el cristiano, no debe ser
un proceso de desreligiosizacion. . “La Iglesia sabe que sélo Dios, al que
elfa sirve, responde a las aspiraciones mas profundas del corazén hurna-
no, el cual nunca se saciard plenamente con solos los alimentos terrenos.
Sabe también que el hombre, atraido sin cesar por el Espfritu de Dios,
nunca jamas serd del todo indiferente ante el problema religioso, como
lo prueban no sélo Ia experiencia de los siglos pasados, sino también
miltiples testimonios de nuestra época. Siempre deseari el hombre
saber, al menos confusamente, el sentido de su vida, de su accidon y de
su muerte. La presencia misma de [a Iglesia le recuerda al hombre tales
problemas; pero es s6lo Dios, quien cre6 al hombre a su imagen y lo
redimid del pecado, el que puede dar respuesta cabal a estas preguntas,
y ello por medio de la Revelacidn de su Hilo, que se hizo hombre.
El que sigue a Cristo, Hombre perfecto se perfecciona cada vez mids en
su propia dignidad de hombre™ (GS 41a). Es un hecho que cuando falta
Dios y la esperanza de 1a vida eterna, “lz dignidad humana sufre lesiones
gravisimas —es lo que con frecuencia sucede— y los enigmas de la vida y
de la muerte, de la culpa y del dolor, quedan sin resolver, llevando no
raramente al hombre a la desesperacién. Todo hombre resulta para si
mismo un problema no resuelfo, percibido con cierta oscuridad. Nadie
en ciertos momentos, sobre todo en los acontecimientos més importan-
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tes de la vida, puede huir del todo al interrogante referido. A este pro-
blema s&lo Dios da respuesta plena y totalmente cierta: Dios, que ilama
al hombre a pensamientos mds altos y a una basgueda mds humilde de
la verdad™ (GS 2lcd). Todo eso vale también y muy particularmente
para el hombre secularizado, que sigue siendo siempre una creatura; y
“la creatura sin el Creador desaparece... y por el olvido de Dios la
propia creatura queda oscurecida” (GS 36¢). Querer negar la religion
o destruirla seria ir contra un derecho fundamental de la persona y de
la familia humana y conira la voluntad de Dios y el orden establecido
por El (¢f. DH 6¢). Por eso, “con razdén se debe rechazar la funesta
doctrina que pretende construfr la sociedad prescindiendo en absoluto
de la religion” (GS 364d). El cristiano que vive en un mundo-seculariza-
do no puede ni debe desconocer que en nuestra época “se multiplican
eIrores gravisimos que pretenden destruir desde sus cimientos la reli-
gién” (AA 6d).

53. Vale igualmente para el hombre secularizado 1o gue el Concilio
Vaticano II ensefia sobre el ser humano en general: que ¢l hombre tiene
en sf una “profunda interioridad™ (GS 14b), un “nicleo secretisimo™,
un “sagrario” (GS 16), donde Ie espera Dios, donde esti él a solas con
Dios, donde resuena la voz de Dios, donde él, personalmente, bajo la
mlrada de Dios, decide su propia suerte. '

54, También en un mundo secularizado la Palabra de Dios tiene en
si fuerza y vigor (vis ac virtus inest: DV 21) y actiia en el hombre secu-
lar por obra del Espiritu Santo, que mueve su corazdn, lo dirige a Dios,
abre los ojos del espiritu y concede gusto vy suavidad en aceptar y creer
(DV 35). Es decir: en definitiva es siempre el Espfritun Santo, y no nues-
tros argumentos, ni nuestra forma moderna de habiar, ni nuestras reno-
vadas instituciones, ni nuestros nuevos métodos de pastoral: es siempre
El quien produce en los hombres (sean sacrales, sean seculares) la fe.

55. El contenido doctrinal del Mensaje evangélico ¢ los “misterios
de la fe” deben ser anunciados también al hombre secular. El “miste-
rio” cristiano no es como un “mito” pagano; y para nosof{ros, los cris-
tianos, desmitizacidon no es ni debe ser desmisterizacion o racionaliza-
cion del Mensaje evangélico. Es decir: también para el hombre seculari-
zado mas racionalizado (o desmitizado) habri necesariamente “verdades
de fe” que, como tales, son conocibles solamente a la luz de la fe. El
Concilio Vaticano I, recogiendo ia doctrina del Vaticano I (Dz 1795},
declara que “‘hay dos drdenes distintos de conocimiento, a saber, el de
la fe y el de la razon” (GS 59¢). Y como decia el Vaticano I, “los mis-
terios divinos, por su propia naturaleza, de tal manera sobrepasan el
entendimiento creado que, atin ensefiados por la Revelacién y acepta-
dos por la fe, siguen, no obstante, encubiertos por el velo dela misma fe
y envueltos de cierta oscuridad, mientras en esta vida mortal peregrina-
mos {ejos del Sefior; pues caminamos por fe y no por visién” (Dz 1796).
Pero también para el hombre secular la fe, bien entendida, no es un
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peso desagradable que se nos impone, sino un rico don de Dios que se
acepta con libertad y alegrfa, como auxilio valioso'de nuestras limitacio-
nes humanas, como faro brillante en nuestro caminar a tientas en medio
de la niebla de nuestra peregrinacién, como poderosa liberacién en la
busqueda de la razén. La fe, en realidad, nos eleva, engrandece y da
valor. La fe nos permite contomar los abismos, evitar los escollos, andar
por camino cierto y marchar con tranquilidad en direccién al Padre. La
fe nos hace crecer en humanidad, en ser mas. No es el mensaje o el con-
tenido de la fe, son los vehiculos humanos de la fe los que hacen reti-
cente la actitud del hombre ante la predicacion de la Iglesia. Por eso no
es el mensaje lo que hay que cambiar, sino su ropaje. La aceptacion del
contenido de la fe la dejaremos tranquilamente a la accién del Espiritu
Santo en cada uno de nuestros oyentes; mas el cambio de ropaje de la fe
debe ser el gran trabajo pastoral de los hombres de la Iglesia de hoy.

56. Pero, como ensefian los Obispos latinoamericanos (Medellin, 6,
I1,6-73, 1a fe, como acto de una humanidad peregrina en el tiempo, se ve
mezclada en la imperfeccion de motivaciones mixtas. Por eso no debe
negarse arbitrariamente el cardcter de verdadera adhesion creyente y de
participacion eclesial real, aiin cuando débil, a toda expresién que mani-
fieste elementos espiireos o motivaciones temporales, alin egoistas. Pues
es también propio de la fe, alin incipiente y débil, un dinamismo y una
exigencia que la llevan a superarse constantemente en otras mas auténti-
cas: Aunque tengamos que admitir una esencial diferencia entre religién
y fe, en el plan (proyecto, economia) de Dios, la fe y la auténtica reli-
giosidad estdn llamadas a completarse (como naturaleza y gracia),

57. La Igiesia encarnada en una cultura secular reconoce a la acti-
vidad humana en el orden temporal su valor propio y su legitima auto-
nomia y por eso rechaza la pretensién integrista (de derecha o de
izquierda) de querer dominar, informar y contreolar, como Iglesia o
religidbn visiblemente organizada, todos los sectores o momentos de la
vida social al servicio de la humanidad (GS 36b).

58. El pluralismo del mundo secular exige que la evangelizacién
se oriente hacia la formacién de una fe personal, adulta, interiormente
formada, operante y constantemente confrontada con los desafios de
la vida actual en esta fase transitoria. O, como dice ¢l Vaticano II
(DH 8c), serd necesario formar hombres amantes de la genuina libertad;
hombres que juzguen las cosas con criterios propios a 1a Juz de la ver-
dad, que ordenen sus actividades con sentido de responsabilidad y que
se esfuercen por secundar todo lo verdadero y lo justo, asociando
gustosamente su accidén a los demds, abiertos a los valores de los no
catblicos, de los no cristianos y de los no creyentes.

59. Para que el hombre secularizado no sea victima de s{ mismo,
de su ciencia vy de su técnica, la Iglesia de esta era recordard a todos
que la cultura debe estar subordinada a la perfeccién integral de Ia
persona humana, al bien de la comunidad y de la sociedad humana
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entera. Por lo cual serd preciso cultivar el espiritu de tal manera que se
promuevan las facultades de admiracién, de intuicién, de contempla-
cién, que Hevan a la sabiduria (cf, GS 59a). Es “con ansiedad”, dice el
Concilio (GS 56a), que el hombre de hoy contempla las muaitiples anti-
nomias existentes en el plan cultural y que €l mismo debe resolver. Y
formulando una de estas antinomias, pregunta: “;Como la tan rdpida
y progresiva dispersion de las disciplinas cientificas puede armonizarse
con la necesidad de formar su sintesis y de conservar en los hombres las
facultades de la contemplacién y de la admiracidn, que llevan a la
sabiduria?’. Un poco més adelante (n. 61a), consftata el documento
conciliar: “Hoy dia es mas diffcil que antes sintetizar las varias disci-
plinas y ramas del saber. Porque, al crecer el acervo y la diversidad de
elementos que constituyen la cultura, disminuye al mismo tiempo la
capacidad de cada hombre para captarlos y armonizarlos organicamen-
te, de forma que cada vez se va desdibujando més la imagen del hombre
universal. Sin embargo, queda en pie para cada hombre el deber de
conservar la estructura de toda la persona humana, en la que destacan
los valores de la inteligencia, voluntad, conciencia y fraternidad; todos
los cuales se basan en Dios Creador ¥ han sido sanados y elevados mara-
villosamente en Cristo”. El especialista cientifico-técnico de 1a era secu-
lar, tan necesario y Gtil, precisamente por ser especialista en un sector
muy limitado, leva consigo el gran peligro de desinteresarse de los otros
sectores de la vida, de la verdad, del bien y de la belleza, Construye
entonces una sociedad técnica unidimensional. Puede ficilmente sucum-
bir a la tentacién de aislarse, de cerrarse en una durea soledad {cfr. GS
31b) y dejar de ser humano, Y ya que no es posible evitar el especialis-
ta, es necesario educarlo. Ademais de la ciencia y de la técnica hay algo
mis; y ese “algo méas”, mdas humano y mas cristiano, no ficilmente
definible, es esencial para que el hombre secularizado sea también “mas
hombre”. Para eso el Concilio propone su concepto de sabiduria
{(GS 15), por la cual la naturaleza intelectual de la persona humana se
perfecciona y debe perfeccionarse, la-cual atrae con suavidad la mente
del hombre a la bisgueda y al amor de la verdad y del bien. Imbuido
por ella, el hombre se alza por medio de lo visible hacia lo invisible.
“Nuestra época, mas que ninguna otra, tiene necesidad de esta sabiduria
para humanizar todos los nuevos descubrimientos de Ja humanidad. El
destino futuro del mundo corre peligro si no se forman hombres mas
instruidos en esta sabiduria”. El Concilio hace suyas esas bellas palabras
de San Buenaventura (cfr, OT 16, nota 32): “No crea nadie que le basta
Ia lectura sin la uncion, la especulacién sin la devocion, la investigacién
sin la admiracion, la circunspeccién sin el regocijo, la pericia sin la pie-
dad, la ciencia sin la caridad, la inteligencia sin la humildad, el estudio
sin la gracia divina, el espejo sin la sabiduria inspirada por Dios”.

60. Es evidente que “sacral” (en el seniido en que entienden esta
palabra los historiadores fenomenologistas de las religiones, como
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Miercea Eliade y G. Van der Leeuw)} no es sinénimo de “religicso™ (en
el sentido definido arriba en el n. 52) ni mucho menos de “cristiano™
(en el sentido catdlico). Por eso “desacralizacion” no debe ser ““descris-
tianizacién®. Ademads, aprobar el mundo secular, no significa rechazar
pura y simplemente el mundo sacral como si todo estuviera sin mis
errado. Esta observacién es de cierta importancia, sobre todo cuando
queremos ayudar positivamente al proceso de desacralizacion de la
Iglesia y de sus instituciones y ropajes. No se puede negar 12 necesidad y
hasta la urgencia de una cierta desacralizacién de la misma Iglesia. Este
proceso, sin embarpo, no es ficil y es sumamente delicado, pues suporne
criterios de accion todavia insuficientemente estudiados y, sobre todo,
poco comprobados por la experiencia de una vida auténticamente cris-
tiana en un mundo o contexto secularizado. Por ejemplo, serfa destruc-
tivo y superficial tomar como criterio este principio: Todo lo que carac-
feriza al mundo sacral estd superado y debe desaparecer. Basindose en
-gste principio se podria argumentar asi: ahora bien, la existencia de ios
espfritus (buenos y malos) ¥ su presencia y actuacion entre fos hombres
era una de las caracteristicas del mundo sacral, luego . . . etc. De Ia mis-
ma manera se podria argumentar contra la existencia de Dios, contra
la oracién de peticion en el orden temporal, o contra el uso de los
sacramentales y, en particular, de las bendiciones. Pero tal argumenta-
cidén seria un sofisma, viciado va en la premisa mayor. Con semejante
argumentacion la desacralizacién podria ficilmente acabar en verdadera
descristianizacion y pura herejfa.

G61. El pasado sacral nos ensefia que un verdadero y auténtico cris-
tianismo puede ser vivido perfectamente en una cultura sacral. La desa-
cralizacién no es una exigencia inmediata del ¢ristianismo (no olvide-
mos, sin- embargo, que los buenos cristianos siempre lucharon contra las
“supersticiones” y contra la magia, desde la época de los Apostoles) v
por eso en los lugares en los cuales la cultura sigue sacral (como entre
nuestros indios, negros mestizos y en gran parte de nuestra poblacion
rural), no necesitamos ser los pioneros de la secularizacién. El estado
secular en si mismo y como tal (sin ser santificado o cristianizado), no
es un fin ansiable para descansar en él. No valdria la pena destruir un
mundo sacro para substituitlo por una pura ciudad secular.

- 62. Es preciso igualmente no olvidar que la desacralizacién de la
naturaleza y el exceso de la racionalizacion en nuestro mundo técnico
y cientifico pueden engendrar como compensacién un fendmeno de
resacralizacion, El dar las espaldas a [a Iglesia se convierte muchas veces
en el primer paso hacia los magos, los videntes y los fluminados de las
modernas sectas ocultistas y espiritistas. Cuando el hombre abandona
la religién, desliza invariablemente por las vias errOneas del vago misti-
cismo y de la supersticién. El sentimiento rellgloso estd de tal modo
arraigado en la naiuraleza del hombre que, si no es orientado debida-
mente a su objeto verdadero o si se le desvia por otros o por terquedad




kioppenburg, Secularizacion en América Latina 325

y obstinacién propia, no por eso deja de existir, sino que, extravidndo-
se, terminara en la supersticién y en la credulidad. El movimiento espiri-
tista en Brasil y otras regiones de América Latina ilustra todo esto admi-

rablemente.

63. La transicion del mundo sacral latinoamericano a un mundo se-
cular cristiano exigird algunos cuidados especiales y no deberd precipi-
tarse: la crisis de lo sagrado puede desembocar en crisis de religiosidad ;
[a crisis de religiosidad puede parar en crisis de religidn; y la crisis de re-
ligién puede terminar en crisis de fe. Por eso mismo, cuando deseamos
ayudar en la desacralizacién, debemos proceder con cautela y respeto
para no provocar estas reacciones en cadena. Este cuidado pastoral debe
ser supremo cuando se trata de gente sencilla y poco instruida, incapaz
de abstracciones y, por eso, casi inevitablemente ligada a imdgenes an-
tropomorficas de Dios. Su teologia es una teologia de la imaginacitén v,
por eso mismo, errada, o al menos muy imperfecta e insuficiente. Pero
si les quitamos eso, les arrancamos todo. Se repite entonces la tristé His-
toria del venerable Serapitn, de la €poca patristica: Consumado en la
disciplina religiosa, por ignorancia y rusticidad, Serapion crefa que Dios
tenia figura humana, por afirmar abiertamente la Escritura que Adin
habia sido hecho a semejanza de Dios. Desengafiado por €l didcono Fo-
tino, Serapion se retracté con zlegria general. Se levantaron todos para
dar gracias al Sefior, mads he aqui que Serapion, perturbado, se desatd en
sollozos y llantos amargos, y se postrd gritando: “Ay de mf{, pobre des-
graciado! Me arrancaron mi Dios, y no sé ya de quien valerme, a quien
adorar e invocar!” Un movimiento imprudente de desmitizacién y desa-
cralizacion podria producir infinitas situaciones andlogas. Pues los Sera-
piones, en América Latina, son miliones. Y los Fotinos no les faltan. . .

64. La pastoral latinoamericana deberd adaptarse a Ia inevitable psi-
cologfa de las masas, si no quiere perderlas y transformar la Iglesia en
secta. La masa o la muchedumbre, 10. es pasiva: acepta o rechaza en
blogue las doctrinas que se le ofrecen, tiene necesidad de una direccién
moral exterior, de una autoridad que decida en su lugar; 20. es tradicio-
nalista frente a los cambios de costumbres y iiene poca capacidad para
asimilar nuevos valores o actitudes. Por eso 1os cambios no se hacen (ni
deben hacerse, pues seria imposible) de la noche a la mafiana. La
tradicion ejerce sobre la masa un poder casi tirdnico., Se amarra a lo
rutinario y acepta como inviolables las formas usuales que recibid de
sus antepasados; 30. es emocional: suele inspirarse en el amor a un
individuo o a un objeto simbélico. Se mueyve m4ds por instintos ¥ sen-
timientos inconscientes y obscuros. Su fantdstica credulidad exacerba
su imaginacidn; 4o. usa de slogans mds que de un pensamiento racional
claro. Por eso su pertenencia a la religion (Iglesia) estd basada prin-
cipalmente en valores mas simples, mds tradicionalistas, mds gregarios:;
50. es capaz de exaltarse o por motivos altruistas de efecto a un lider
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religioso o politico, o por miedo, ira u odio; 60. es concreta: la prospe-
ridad y las ventajas son los méviles mas importantes.

65. El aspecto cosmico de nuestra religiosidad sacral (cf. a. 19a)
clertamente necesita de correccién. Sin embargo, el Dios de 1a Revela-
cién no es el dios imaginado por los deistas del siglo XVIL No todo es
caricatura. No todo es “dios tapa-agujeros”. La fe y confianza en Dios,
también en situaciones de necesidad, hace parte del patrimonio cristia-
no y no debe ser rechazada como “sacral”. No pocas veces, sobre todo
en la gente sencilla o en los que sufren enfermedades (y jquién no tiene
momentos de estos en su vida?), Dios, que en realidad encuentra millo-
nes de situaciones humanas concretas, desde las mds burdas hasta las
mds geniales, puede y debe ser encontrade también en esas circunstan-
cias existenciales. Y asi en el dolor, en ia angustia, en la inquietud o en
la alegria, en el éxtasis de admlracufm ante la belleza y bondad, es don-
de el hombre se encuentra con Dios. Decir entonces que ese DIOS solo
porqué de hecho fue también el consuelo de Jos infelices, la solucidn
de los angustiados, o 1a alegria de los puros, el jabilo de los humildes,
la riqueza de los pobres, solo porque ayuda, resuelve, consuela, susten-
ta, alegra, satisface . . ., solo por éso es un “deus ex machina”’, un dios
que murié y debe morir, seria de hecho desconocer a Dios y blasfemar
del Ser Supremo. Puede ser que en algunos casos, mds patolégicos que
normales, Dios sea pura proyecciébn de las angustias (como dicen algu-
- nos sicoanalistas; y esto seria una caricatura). Puede ser que en la opre-
sidén ¢ en la miseria el hombre crea que debe conformarse pasivamente
con la situacién, juzgando ser esta 1a voluntad de Dios (y asi piensan no
pocos sufridos latinoamericanos; y esto seria una caricatura). Pero pue-
de también suceder que el hombre situado en la miseria y en la injusti-
cia haga lo posible para salir de ella y, al mismo tiempo, con fe y espe-
ranza, se dirifa a Dios para ser bendecido ¥ ayudado por El (y esto no
seria caricatura).

66. El fatalismo del mundo sacral latinoamericano {cf. n. 19b) debe
ser corregido. En esto, sin embargo, no debemos jamas olvidar la doctri-
na muy cristiana sobre la Providencia Divina, la cual debe ser vista a la
luz de la doctrina, igualmente biblica, del hombre “imagen de Dios™
activo cooperador de Dios v su auxiliar en la obra de la creacidén y cons-
truccion del mundo. Por eso el hombre estd constituido Sefior de todas
l1as cosas existentes en la tierra, para dominarias, perfeccionarlas, usarias
y hacerlas mas humanas y ser asi, de hecho, el centro y punto culmi-
nante, el rey mediador v sacerdote de la creacion (cf. GS 12a. 14a,
34a). El hombre inactivo renuncai a ser imagen de Dios v cooperador de
El. No seria cristiano el hombre que deja todo como estd, que se
conforma pasivamente con las circunstancias, que no pretende mejorar
las cosas de la naturaleza para hacertas mas humanas y mads al servicio
del hombre, gue ve en todo ¥ en todos los acontecimientos adversos la
simple realizacidn de la voluntad de Dios ¢ de la Providencia Divina
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contra la cual estaria prohibido luchar o tomar posicion. De hecho, el
hombre fue puesto por Dios en un mundo inacabado, imperfecto, solo
comenzado, en evolucidn, con grandes potencialidades que deben ser
actualizadas, con numerosas fuerzas brutas que deben ser domadas.
Esta es la vocacion que el hombre recibié del Creador: continuar, per-
feccionar, ayudar a evolucionar, actualizar las potencialidades de la
naturaleza, domar las fuerzas ciegas del universo, para que, con todas
1as cosas sometidas al hombre, €l nombre de Dios sea admirado en la
tierra (GS 34a).

_ 67. El aspecto sacramentalista de nuestra religiosidad sacral lati-
noamericana (cf. n. 19c¢), tantas veces denunciado por nuestros Pasto-
ralistas,yaes objeto de buenas resoluciones y experiencias pastorales
en 1o pocas partes. Ya es conviceidon comiin que los sacramentos y la
vida litargica, sobre la base de una relacién personal con Dios y con la
comunidad, tomen su senfido de sostén y. desarrollo, en el amor de
Dios y del projimo, como expresion de la comunidad cristiana (Mede-
Itin 7, 11, 15).

68. El devocionalismo Iatmoamencano {cf. n. 19d) para ser ban
tratado, pediria un estudio aparte. Lo que arriba fue dicho en los
nimeros 59, 60 v 6 y lo que se dird adelante en [os numerales 70 y
71, podri ayudarnos.

69. El maravillosismo sacral de nuestros pueblos latinoamericanos
(n. 19%e) necesita de un urgente freno desacralizante, desmitizante y
desmistificante. Milagros, apariciones, visiones, curaciones, posesiones
diabdlicas, brujerias, casas encantadas: he ahi todo un mundo desorde-
nado, fascinante y sorprendente en el que el cristiano de hoy debe
tomar una posicion equilibrada, sin caer en los extremos coémodos y
faciles de la credulidad o del escepticismo, sin alimentar la mitomania
y sin negar el demonio. En este campo generalmente nos amenazan
dos extremos: la tawmatomania o taumatofilia, que colecciona lo
maravilloso y se deja guiar por ello en la vida; y la taumatoclastia o
taumatofobia, que combate sistematicamente cualquier intervencidn
sobrenatural o toma una actitud meramente negativa frente a los
hechos. No hacer nada, significaria entregar el hecho a la fantasia
popular, para gran perjuicio de muchas almas; negarlo todo, seria
cerrar los canales de la gracia que ordinariamente guiere comunicarse
a través de signos sensibles; aprobar todo, serfa ir contra las reglas de
la prudencia, contra la dolorosa experiencia de siglos y contra los
conocimientos de las actuales ciencias psicolégicas. No debermnos tam-
poco temer faltar a la reverencia, al respeto o a la piedad cuando
sometemos los hechos maravillosos a una critica severa. En estas cosas
la actitud de la Iglesia fue siempre en extremo exigente y critica. Y las
posibles causas de engafio prueban la necesidad- de que seamos pru-
dentes, cautelosos y reservados. Un verdadero milagro ¥ una auténtica
aparicién nada tienen que temer, Al contrario, seria un mal sintoma si
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de buen grado no quisiesen someterse, paciente y honradamente, a un
examen critico. Los grandes misticos no solo nunca se negaron a este
examen, sino que lo exigieron, Léase, por ejemplo, lo que escribieron
San Juan de la Cruz y Santa Teresa de Avila.

70. Nuestra devocidén popular latinoamericana a los Santos y a sus
-imdgenes (n. 19f) debe ser rigurosamente revisada a la {uz de lo que el
Concilio Vaticano II nos ensefia sobre nuestra comunién eclesial des-
pués de 1a muerte (capitulos VII y VIil de 1a Lumen Gentium) y sobre
lo que se determina en la Constitucién Saecrosanctum Concilium (nn.
111,124 y 125). Este capitulo de nuestra religiosidad popular todavia
no ha sido estudiado con suficiente seriedad y serenidad teoldgica (la
sociologia religiosa no puede tener la ultima palabra). Debemos recono-
cer que hubo ¥ hay graves abusos en esta devocidén popular. Pero estos
reales abusos no deben llevarnos al otro extremo de querer acabar con
esta devocidn, sobre todo en lo relacionado ¢on el culto de las image-
nes. La Iglesia no defiende indistintamente cualquier culto de las im4-
genes. No basta llenar el recinto de sagradas imdgenes. Ya el Concilio de
Trento hablaba expresamente de legitimo imaginum usu (Dz. 984). Lo
cual supone la posibilidad de un uso ilegitimo y condenable, Y aqui se
puede pensar no solo en el evidente abuso supersticioso y fetichista de
las imdgenes de los Santos en los “Terreiros” de Umbanda, en Brasil; se
puede pensar también en el modo como en ciertas Iglesias nuestras se
rinde culto a determinadas imdgenes, que entonces parecen transfor-
marse en idolos y fetiches. Ahf estd el devoto, con su mano extendida
y pegada a la estatua, manteniéndose a veces largos segundos en esa
posicidon, como si estuviese esperando el paso de no se sabe qué miste-
rioso flaido gue emanaria de la imagen y pasaria a través de la mano y
del brazo para entrar en el cuerpo v en el alma del fiel. . . Ya el Conci-
lio de Trento, al hablar del culto de las imdgenes, advertfa que tal vene-~
racién podria ser perturbada por dos motivos: o “porque se crea que
hay en ellas alguna divinidad o virtud” — y-con eso se condena el feti-
chismo — o “que haya de perdirsele algo a ellas, o que hava de ponerse
Ia confianza en las imigenes, como antiguamente hacian los gentiles,
que colocaban su esperanza en los idolos™ (Dz. 986). Sin embargo, el
documento “Para el encuentro de las Religiones™, del Secretariade Pon-
tificio para los no cristianos (junio de 1967}, al hablar del necesario
simbolismo en ia expresidn religiosa humana, pregunta: “Mas qué decir
de aquellos casos en los que se considera a la misma imagen dotada
de esa ‘fuerza divina’, de esa sagrada y misteriosa energia, de la cual
la misma divinidad es concebida frecuentemente como una concen-
tracién? Adn en este caso no se da culto a la imagen, sino a la divini-
dad tal y como es conocida; aqui podemos ver una realizacién imper-
fecta de aquella fundamental aspiracién del hombre religioso, que es
hailarse en la presencia de Dios; aspiracidon que frecuentemente se
transparenta en los Salmos y que encuentra su respuesta divina en el
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misterio cristiano de la Eucaristia”. Todo .eso muestra y prueba que el
asunto debe ser sometido entre nosotros a una mas profunda y especia-
lizada investigacién, también desde el punto de vista psicolégico. Pues
hoy son precisamente los psicologos (sobre todos los de la escuela de
C.G. Jung) quienes nos hablan de la profunda necesidad que tiene el
hombre de expresarse en forma simboélica. El Simbolo es una necesidad
humana, también para el hombre secularizado y desmitificado, para que
no se racionalice. También algunos filésofos modernos (como por gjiem-
plo Jaspers) nos hablan de una tercera categoria, entre la inmanencia y
la trascendencia, que. es la transparencia, que encuentra su forma de
expresién en el simbolo. El simbolo es el lugar en el cual la trascenden-
cia se transparenta a través de la inmanencia. El simbolo es la mediacion
entre la trascendencia y la inmanencia; es la presencia de la trascenden-
cia en la forma de la transparencia en la inthanencia; es el lenguaje de la
transparencia en la inmanencia. “Un solo Dios y Padre de todos, que
estd sobre todos (trascendencia), por todos (transparencia) y en todos
(inmanencia)” {Ef4,6). Ahora vemos en un espejo, confusamente; -
entonces veremos cara a cara. Ahora conozco de un modo imperfecto,
pero entonces conoceré como soy conocido” (1 Cor. 13,12},

71. El ritualismo latinoamericano (cf. n. 19g), con su gusto por
bendiciones y sacramentales, fambién necesita de !revision. Es, quizis,
en este campo en el cual se encuentra el mayor ndmero de supersticio-
nes ¥ en el cual subsiste mayormente la mentalidad mdgica. Sabemos
que en las religiones no cristianas el rito es representacion y actualiza-
cidn - del mito. Los rnltlcos acontecnmentos arquetipos gue tuvieron
lugar en otros tiempos, “en el principio”, retornan en el rito, en las
ceremonias estacionales o en las circunstancias particulares, y confieren
a los asistentes su virtud, poniéndoles en contacto espiritual con el
mundo transhumano y metahistdérico de lo divino. Es natural para el
cristiano ver-en esta estructura de la religiosidad una cierta prefigura-
" ¢idn, oscura pero elocuente, de lo que es el misterio pascual cristiano,
‘siempre renovado y presente en el culto; culio que no es una simple
repeticion conmemorativa de hechos pasados (el acontecimiento de la
salvacion), sino la insercidon en el ritmo de los tiempos, del don mismo
de la salvacion, por la regeneracién y el crecimiento espiritual de la
humanidad y su recapitulacién en Cristo. Sabemos también que en la
administracion de los Sacramentos y, sobre iodo, en la creacion de los
Sacramentales, la Iglesia se adapté mucho al ritualismo no cristiano
del ambiente. Puede ser que en este campo haya sido donde la
Iglesia sufrid su mayor “resacralizacién” (la Iglesia de los tiempos
apostolicos no era muy sacral, razén, por gjemplo, porque no quiso
adoptar para sus ministros la palabra “‘sacerdote”, que era sacral, ni
el término “sacrificio’™ para el acto central de su liturgia) y pagd el mds
grande tributo a una mentalidad estrictamente sacral. De ahi la nece-
sidad de un, tal vez, muy doloroso proceso de desacralizacion €n nuestro
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ritualismo. Falttan fodavia los indispensables estudios previos para cste
proceso. La distincion entre “sacral” y “cristiano” (n. 60), en este cam--
" po, serd muy dificil, pero no podré ser ignorada u olvidada. Nos falta
también una actualizada renovacién de los Sacramentales. También en
este campo no debemos olvidar lo dicho (n. 70) sobre {os simbolos. El
ritualismo entre en el campo del simbolismo. Y la modema justificacién
del simbolismo podri significar también una moderna justificacién del
ritualismo. Pero serd un ritvalismo no-sacral, secular. Ademads, el mundo
secularizado es en verdad muy ritualista.
72. Corregir la esperanza seudomesiinica de nuestra gente (cf,
n. 1%h), debe ser una de las preocupaciones mayores en la catequesis
latinoamericana. Hasta cierto panto el proceso de séculardzacion v
cierta teologia de la liberacidon podrian fomentar tales esperanzas,
cuando proyectan para el tiempo presente la plena reahzacmn de ia
esperanza escatologica de los cristianos.
73. Seria necesario tratar todavia de muchisimos otros problemas_
y factores, todos ellos eminentemente pastorales, y que desde el siglo
pasado comenzaron a secularizar nuestra vida religiosa Iati_rioamericana
y siguen influyendo, mds bien negativamente, nuestro actual proceso de
secularizacidén. En cada uno de estos puntos deberfamos estudiar lo que
en concreto podrian o deberian hacer ios agentes de la pastoral. Pero
cada uno de esios puntos necesitaria de un estudio aparte:
— la pérdida de las élites intelectuates (cf. nn. 21 y 22);
— ¢l laicismo oficial todavia dominante (n. 23); ante (n. 23):
— la influencia de ia Masoneria (n. 24) y del P051t1v1sm0 (n. 25);
— el cientifismo (n. 26);
- Ia no-creencia (n. 27),;
- el pluralismo (n.28, véase también el n. 58);
— el humanismo ateo (n.29);
— la muchedumbre de los bautizados no practicantes (n.30);
— la excesiva politizacion de ciertos grupos clericales (n. 30);
- la exaltacién de nuevos valores (. 32); -
— la pérdida de valores de la tradicidén (n. 33);
— la desacralizacion del calendario {n, 34);
— la atencion centrada en el trabajo (n. 35);
— los nuevos medios de transmisién de los conocimientos (n, 36);
— la inevidencia de la existencia de Dios en un mundo secular (n. 37):
— la concientizacion social de las masas (n. 38);
— la educacion laicista (n. 39);
— el indiferentismo religioso (n. 40),
— el misticismo vago (n. 41),
— la sensibilidad de los jovenes a los valores nuevos (n. 42);
— la creciente desreligiosidad de nuestros intelectuales (n. 43);
— el egofsmo de nuestras clases superiores (n. 44);
— el mundo popular marginado de nuestras grandes ciudades(n. 45);
— la progresiva transformacion de nuestras regiones rurales (n. 46).
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74. En todo esto la Iglesia debe estar presente con el Mensaje del
Evangelio y los misterios de Dios. Debe estar presente para ofrecer: la
santificacion (en el sentido neotestamentario), para que un mundo
desacralizado no se profane; el simbolo, para que un mundo desmiti-
zado no se racionalice; el Espiritu, para que un mundo desmagizado no
se materialice; la fe, para que un mundo desreligiosizade no se laicice;
la sabiduria y la oracién, para que un mundo desmetafisizado no se
cosifique; el amor, para que un mundo secularizado no se enfrie.

Quizis pueda ser Otil vna pequefia nota final sobre algunos problemas de termi-
nologia. Para entenderse es necesario que las cosas tengan su ‘mombre. Designar
cosas diferentes con Ias mismas palabras ocasiona amblguedadeS' por €50 necesita-
mos un vocabulario:

19, Para designar el mundo de la hlerofania (manifestaciones de lo sagrado) y
cratofania (manifestaciones de las fuerzas imaginadas presentes 'y actuantes en lo
sagrado}. Hoy dia es comin describir este mundo con el adjetive “‘sagrado”, vy la
destruccion de este mundo es la “desacralizacidn’’; el proceso que pretendiera
volver a lo sagrado, seria “resacralizacién”. Si todos estuviéramos de acuerdo en que
la “‘fuerza o potencia” que caracteriza y define el mundo sagrado es inexistente e
ilusoria, también concordariamos en el puro ¥ simple rechazo de lo sagrado, en la
utilidad del proceso de desacralizacién ¥ en lz necesidad de vigilar para evitar futu-
ras resacralizaciones, Si no hay unanimidad en el uso de los términos, tampoco
~ habra posibilidad de comprension; unos continuaran siendo los profetas de la desa-

cralizacién, otros, indignados; se levantarin en defensa de lo sagrado, En realidad, si
examiniramos a fondo estos conceptos, variamos que la discrepancia estd mis en el
uso de las palabras que en el sentido mismo de los conceptos, Pero es también evi-
dente que deberiamos ser coherentes y evitar en el futuro expresiones que de alguna
manera podrian implicar o insinuar lo sagrado, Por esta razém en el Concilio Vatica-
no II evitaron la expresion “consagracion del mundo”, que afios antes parecia tan
feliz para expresar el apostolado especifico de los laicos, Supuesto esto, la 16gica
exigiria también evitar expresiones como “consagracién de Obispos”, “consagracién
de virgenes”, “consagracion de altares”, etc, En efecto el nuevo Pontifical ya no
habla de “consagracién de Obispos”, sino de “ordenacion”. En el Concilio el pro-
blema surgid solo con relacion a la expresion “consagracidn del mundo™ (y ni
siquiera alli con toda la légica, puesto que al final del n. 34 de LG se indica a fos
laicos un estilo de como ““consagrar a Dios el propio mundo™), El resto de los docu-
mentos conclllares usan con frecuencia las palabras **sagrado”, ““consagrar”, “consa-
gracién”, El Papa Pablo VI el dia 24-4-1969 tuvo un discurso sobre la “consagra-
cién del mundo”, describiendo el origen de la expresidén y declarando que esta
habia pasado inclusive al vocabulario conciliar; y cita LG 34, 31, 35, 36; AA 7;etc.
Pero la verdad es que la expresibn no se encuentra en ninguno de los textos citados
ni ocurre una sola vez en los 16 documentos del Vaticano II, Con relacién al n. 7
de AA se lee en las Actas de la Comijsidon redactora: *‘La Comisién evitd las palabras
‘consagracidn del mundo’ porque ellas son equivocas en si mismas y no son acepta-
das por todos en el mismo sentido™. Y en la Comisién que redactd la LG, con oca-
sion del n. 13b, substituyeron la palabra “consagra” {“‘porque es ambigiia™) por el
término “eleva”; y con ocasibn de la redaccién del n. 31, prefitieron la expresién
“santificacién del mundo®, que es ciertamente menos equivoca para los cristianos,
como se vid mds arriba en el nimero 49 de este art{cuio. En aquel mismo dis-
curso el Papa definia la expresidn asi: “Por ‘consagracién’ entendemos, no va la
separacion de una cosa de aguello que es profano para reservarla exclusivamente o
particularmente a la Divinidad, sino, en sentido méas amplio, el restablecimiento de
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una relacién a Dios de una cosa seghin su orden prapio, dada la exigencia de la natu-
raleza o de la cosa misma”. Por consiguiente, también Pablo VI sentia la ambigiie-
dad del término ¥ lo usaba solo “en sentide més amplio” con un contenido doctri-
nario que concuerda perfectamente con lo que se explicd en este articulo. Algunos
autores catolicos (como Jacques Grand’Maison, Le monde et le sacré, Les Editions
Ouvridres, Paris 1960; Claude Gefiré, “Desacralizacion 'y Santificacién”, en
Concilium 1966, nov.; Gustave Thils, ;Cristianisme sin Religion? Marova, Madrid
1970) prefieren dar a esta connatural y necesaria referencia al Creador {“relacibén
creacional”) el nombre de “sagrado original”’, manteniendo asi la palabra “sagra-
do”. Para evitar los profundos équivocos latentes de hecho enla palabra “'sagrado™,
tal vez fuera conveniente evitar el término, siempre bajo la condicidén de que se
mantenga con claridad y firmeza la relacién creacional. En este contexto suele citar-
se con frecuencia también ¢l libro de Rudolf Otto, Das Heilige, 1971, Otto pensaba
méas concretamente en el “kadosh™ hebreo, en el “hagios™ griego, que es el “sanc-
tus” latino, ¥ no precisamente en lo sagrado cdsmico de la actual fenomenoclogia
religiosa, Otto reacciona contra Kant, que habia reducido el *“Heilige™ a lo moral y
a lo puramente racional o inteligible, El “Heilige” de Otto describe méis bien una
actitud religiosa del hombre ante Dios., Su “santo™ es una expertencia originaria y
especifica, irreductible a cualquier otra, que busca una relaciébn con el “‘totalmente
Otro™, el “numinoso”. Este numinoso presenta aspectos de “tremendo”, de “ma-
jestuoso™, de “‘enérgico”, de “misterioso”, Es ambivalente: puede inspirar miedo ¥
respeto o confianza y atraccién. Al mismo tiempo es atrayente y fascinante, y no
puede set comprendido por la razdn consciente. Lo“santo”tal como Rudolf Otto
lo entiende, entra mejor en la categorfa que en el n. 52 designé con el nombre de

“religioso” o religidn: forma concreta, visible y social, de relacidn personal y comu-
_ nitaria del hombre con Dios.

29, Para demgnar el mundo desacralizado. Es coman usar hoy dia para esto el
adjetivo “piofano”™, como opuesto a lo sagrado. Es evidente, no obstante, que
semejante “mundo profano” puede tener dos sentidos: uno cerrado, inmanente,
con fin en si mismo; otro abierto, trascendente, con referencia al Creador, como a
su fin Gltimo, Se acostumbra denumnciar el primero con la pilabra “secularismo®’;
el segundo estd indicado con la palabra “‘secularizacibn’. En este caso, los adjeti-
vos serian: mundo profano secularista {que serfa ateo); mundo profano secular o
secularizado (que puede. ser perfectamente cristiano, pero no lo es por si). Por
convencionalismo serfa tal vez posible reservar la expresion “mundo profano
para un mundo desacralizado inmanente, secularista y ateo;y la expresion “mundo
secular” para un mundo desacralizado pero abierto al trascendente. De esta forma
seria bien inteligible, conveniente vy nada escandaloso decir que el cristianismo
“seculariza” el mundo, desea un mundo totalmente “secular”, quiere la “seculari-
zacion” o el estado de *‘secularidad” (ver el n, 47); y que el ateismo “profana” el
mundo. Asi, la expresibn “secularizar el mundo” se opondria a la “sacralizacién
del mundo”, pero no & la “santificacién del mundo”. Pues también el mundo
secular puede y debe ser “santificado”, esto es, referide conscientemente a la
gloria de Dios; también el hombre secular puede y debe ser “santificado” (porel
bautismo), para entonces, permaneciendo secular, participar de la naturaleza
divina y ser lo que el Vaticano II llama “realmente santo” (I.G 40a), No habria
coniradiccion en la expresidon “hombre secular santo”, pero serian contradictorias
en sus términos expresiones como “hombre secular sagrado”, “hombre profano
santo”, “‘mundo profano santificado™, Cuando el Concilio define a los laicos, los
ve parﬁcula.rmente caracterizados por la “indole secular” (efr. 1.G 310, AA 29a)
*“Viven en el siglo, es decir, en todos ¥ cadz uno de los deberes y ocupaciones del
mundo, ¥ en las condiciones ordinarias de la vida familiar ¥ social, con las que su
‘existencia estd como entretejida” (cfr. LG 31b, GS 43b)., Es ya tradicional la
expresion “sacerdote secular” y no repugna que sea santo, pero no deberia ser
“sagrado™; y si lo fuera, estarfa' a punto de ser desacralizado, pero no desantifi-
cado, ni profanado. Secular y santo sera su tdeal en un mundo secularizado,
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Con este titulo —Condicionamientos Sociales del Catolicismo Popu-
lar—* nos encontramos ante un tema aparentemente claro, que a primera
vista puede aparecer como indiscufible. Nadie niega; por ejemplo, que
el fendbmeno religioso, cualquiera que sea, necesita de tales o cuales
condiciones para que suceda en determinado tiempo, se realice por
determinados agentes y a través de. medios determinados. Dirfamos gue
el catolicistno popular, como fenémeno de caracter religioso, transcurre
en determinado espacio socio-geogrifico, mds o menos densamente
poblado, donde sus practicantes se mueven y se Intercomunican. Se
vincula a una institucién global, a la Iglesia Catélica, ¥, mds exactamen-
te, puede estar ligado a tal o cual asociacion. Requiere medios especi-
ficos de socializacién ¢ instrumentos de difusién de sus creencias y
practicas. Pero esta forma de catolicismo se practica por individuos que
. viven en nuestra sociedad, o'sea, en una formacidn social de tipo capita-
- lista, de la que son también sus productores. El término social puede
referirse tanto -a la-produccién imaterial de nuestra sociedad, como a los
elementos de orden puramente religioso, como por ejemplo a la Iglesia,
La expresién social nos parece, por consiguiente, vaga y difusa y puede
llevaros, desde el comienze, a una imprecisién del tema propuesto,

Si tomamos la significacién -de social en la concepcién que le dio
Durkheim, al escribir que *“*social es lo que es general ¢n la extension
de una sociedad concreta, que presenta una existencia propia, indepen-
diente de las manifestaciones individuales que pueda tener”, encontra-
mos, sin duda, una primera precision: social es o que se distingue y se
opone a lo individual y adquiere una configuracion propia. Pero, afin
asi, persiste ia ambigiiedad del témmino.

En efecto, inscribiéndose en la extension de una sociedad concreta
¢ implicando en su contextura un conjunto de relaciones sociales, apa-
rece una serie de datos que se denominan sociales, tanto los de orden
econdmico, polftico y juridico, como los de cardcter cultural e ideold-
gico. Asi, cuando aludimos a condicionamientos sociales, ;de qué tipo
de hechos estamos hablando? ;A qué tipos de condicionamientos nos
vamos a referir, de modo preciso, en el tema indicado?

# .

El presente estudio es la contribucién aportada por el antor a la V Semana
Teplogica de Petrdpolis (Rio de Janeiro) que se celebrd este afic def 17 al 20 de
febrero, toda ella dedicada al tema del Catolicismo Popular.

e DURKHEM, A5 regras do Método Socioidgico (Trad, M. Isaura P. de
Queiroz), Compafifa Editoria Nacional 1972, p. 11,
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Recordemos que la religibn y, por consiguiente, el catolicismo
popular, no se reviste de un estatuto de cosas, como si las creencias
y pricticas pudieran comprenderse desvinculadas de sus portadores,
Consideremos igualmente que los mismos individuos que se llaman
religiosos y practican su credo se encuentran sumergidos en la pro-
duccidén material de su sociedad, o sea, en la produccion de los bienes
"materiales, base indispensable y necesaria de cualquier sociedad. Esta
produccién materia! proporciona medios necesarios para la subsisten-
cia, ¢crea nuevos tipos de bienes y atiende nuevas necesidades por ella
suscitadas. En este caso, entonces, podemos preguntar: ;el condicio-
namiento del catolicismo popular no estaria radicado y enraizado,
como en su estrato més profundo, en Ia produccidon econdmica, base
de cualquier sociedad? :

Tomando, pues, los condicionamientos sociales del catolicismo
popular, del lado de la base material de la sociedad, es decir, del lado
de su estructura basica, el término social adquiere ahora una dimensién
propia: no se trata de cualquier tipo de condicionamiento; no se trata
de condicionamientos de orden . religioso, ni de cardcter cultural e
historico, sino que se trata precisamente de condicionamientos de orden
econdmico. En otras palabras, se trata de saber si la estructura econé-
mica; que es basica en cualguier formacidon social, entra en la esfera
‘del catolicismo popular, a titulo de su condicionamiento y condicio-
namiento béasico. Esto no excluye, sin embarge, otros condicionamien-
tos, pero implica que el condicionamiento econémico es bédsico. He ahf
la cuestion, en términos generales, de la que necesariamente se despren-
den otras: ¢como caracterizar esté tipo de condicionamiento y qué impki-
caciones tiene sobre el catolicismo popular.

Habiendo precisado ¢l sentido en que vamos 2 tomar la expresion
social en nuestre tema, e indicado el problema en una primera formu-
lacibén muy general, tentaré de desdoblar este trabajo por etapas: en un
primer paso, trataré de explicitar el problema aduciendo los elementos
indispensables para su justa impostacion; en un segundo paso, daré una
visién muy sumaria de las posiciones claves ante el problema de los con-
dicionamientos de la religibn y haremos algunas reflexiones sobre ellas;
en un tercer paso, trataremos de hacer la aplicacion al catolicismo
popular

Al concluir esta introduccioén, cabe recordar que entre nosotros
todavia no se ha emprendido un estudio empirico sistemético sobre el
catolicismo popular; que tuviese, como punto bdsico de analisis, la
estructura econdmica en cuanto condicionante de esta expresidn religio-
sa. Mi esfuerzo serd mds bien en el sentido de lamar la atencion hacia
la importancia de esta problemética. Sin pretender ser exhaustivo en
esclarecer todos los aspectos del tema abordado, este trabajo es solo
una contribucién al estudio del catolicismo popular, entre las diversas
tentativas hechas. La parte tedrica, que puede resuliar molesta, la jug-
gué necesaria para el fundamento metodologico de la discusién del tema.
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. Explicitacién del problema

Al decir que lo econdmico figura como condicionante del catolicis-
mo popular, no nos referimos a lo producido, en la esfera econémica,
sino a la estructura econdmica®. En ésta distinguimos no solo los agen-
tes de produccién econdmica, sino también las relaciones sociales entre
agentes de produccidn a través de las relaciones que ellos mantienen con
los medios de produccion. La estructura econdémica engloba las fuerzas
productivas y las relaciones correspondientes que afectan a los agentes
de la produccion. Estas relaciones pueden variar siempre que se alteren
las posiciones de los agentes frente a los medios de produccion, La
variacién de estas relaciones determinara modos de produccion diferen-
tes. Cuando hablamos, pues, de estructura econémica como condicio-
nante de un fendmeno religioso, hablamos igualmente de los agentes de
produccion y de las relaciones sociales de produccion, que les asignan
las posiciones en la estructura econémica y en estas relaciones se funda
la divisién de clases. Asf, refiriéndonos a una realidad que es bdsica en
la construccién de la sociedad, estamos igualmente aludiendo a una
realidad de caracter social, o sea, donde se inscriben. relaciones sociales.
El concepto de posiciones en las relaciones de produccién es de impor-
tancia fundamental en la discusion del problema que vamos a abordar.
Cuando se habla de posiciones de clases en la sociedad, en clases domi- -
nantes y dominadas, debemos descender a esta estructura bisica y
examinar tanto las posiciones de los individuos inmersos en el mundo
de la produccion, cuanto las relaciones que tienen ellos frente a los
medios de produccidon. Otro concepto que utilizaremos en este trabajo
es el de formacibn social, que implica [a concretizacion de un modo de
produccién determinado. Preferimos el concepto de formacidn social
al de modo de produccion, porgue éste es un concepto tedrico, abstrac-
to, de tipo ideal, mientras gque formacion socjal expresa una totalidad
social concreta histdricamente determinada, encerrando el predomtnio
de un modo de produccién. Esta totalidad social abarca niveles especi-
ficos de realidad, como el de las representaciones mentales, el juridico-
politico y el econdmico, no cemo niveles estancos y separados, sino
como articulados e interdependientes. Asi, formmacién social expresa
unz totalidad concretamente estructurada, que contiene diferentes
niveles y estd configurada por la infiuencia de un modo de produceidn,
o sea, por el dominio de un tipo de relaciones de produccidn. Respecto
a nuestra sociedad, decimos que es una formacion social de tipo capi-
talista, es decir, en la que predomina el modo de produccidn capitalista,

2En la estrutura econdmica hay diversos elementos gue importa distinguir:
agentes de produccion, medios de produccibn y, evidentemente, el producto; v
también las relaciones entre los agentes de produccibn y las relaciones de estos
agentes con los medios de produccién.
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lo que no elude otras formas de relaciones de produceién, como Iz de
tipo semi-servil y/o de tipo feudal. Ahora bien, de esta formacion
social es de la que decimos que el catolicismo popular debe entenderse
como une de sus componentes, en cnanfo se incluye en el nivel de las
representaciones religiosas con sus pricticas correspondientes, Esto,
_ sin embargo, no significa que las creencias populares queden aisladas
en su nivel propio o ideolégico; ellas estdn presentes en todas las acti-
vidades de sus portadores. Pero significa que ellas tienen un nivel espe-
cifico, que concretamente se encuentra articulado con los otros niveles,
y entre ellos el econdémico. Explicitando, afirmamos que en el trans-
curso de nuestro trabajo hablaremos tanto de formacién social como
totalidad concreta abarcante, cuanto de estructura econémica, como
nivel basico de una formacidn social. Y es precisamente como estruc-
tura basica de una formacién social como proponemos el problema de
que la estructura econdmica es cond1c1onam1ent0 del catollclsmo
popular,

Por consiguiente, cuando frente al probleina de log: condmona-
mientos del catolicismo popular, estamos precisando esta formulacién
-y significando que este condicionamiento estd ligado a la estructura

econdmica, afirmamos dos cosas: que el catolicismo popular no trans-
curre snnplemente en nuestra sociedad, sino que es uno de sus elemen-
" tos constitutivos, manteniendo, no obstante, su especificidad.. O sea,
sin dejar de ser un fenémeno especificamente religiéso, hay que verlo
como un compohente de la sociedad brasilefia. Afrontarlo en esta
perspectiva implica que la visidn de este fendmeno tiene como punto
de partida la vision de su articulacion con la totalidad social. Es decir,
caracterizar el catolicismo popular solo por las relaciones devoto/santo
es en cierto modo verlo como un todo a parte, y olvidar uno de sus
aspectos fundamentales: la -articulacién con la totalidad social. La
segunda cosa estd en relacionar esta articulacién con el condiciona-
miento a través de lo econdémico. Esto equivale a una investigacién: ;la
eficacia de esta articulacidon depende del catolicismo, como realidad
religiosa, aun referenciada a sus portadores, o depende de su condicio-
namiento por lo econdmico? En otras palabras, ;el catolicismo popu-
lar es uno de los componentes de nuesira sociedad a partir de las
creencias o a partir del condicionamiento de la estructura econémica?
Conviene recordar aqui lo que escribid Weber sobre la relacion
entre las posiciones de los estratos sociales en ld estructura social ¥ la
religion: de salvacion. Tal vez los textos que vamos a citar nos encami-
nen, provisoriamente, en la tentativa de una respuesta al interrogante
hecho. Escribe Weber: “Toda necesidad de salvacion es expresion de
indigencia y por eso la presion econdmica o social es una fuente eficien-
te de su nacimiento, aunque no lo sea de forma exclusiva. Los estratos
privilegiados positivamente en lo social y en lo econdmico casi no sien-
ten, en las mismas circunstancias, la necesidad de salvacién. Pero, en un
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primer momento, imprimen a ia religion la funcién de legitimar su pro-
pio estilo de vida y su situacion. Este fenémeno, en alto grado universal,
se extiende en constelaciones internas muy generales. A un hombre feliz
no le basta el hecho de su felicidad, sino que en relacién con el menos
feliz pretende tener derecho a ella; tiene conciencia de haberla merecido
ante el menos feliz, que a su vez debe haberta merecido igualmente, Es-
ta necesidad de bienestar animico, suministrada por la idea de legitimi-
dad de la felicidad, es cosa que nos ensefia la experiencia de todos los
dias, va se trate de destinos politicos, de diferencias en situaciones eco-
nb6micas, ya se irate de salud corporal, de suerte en la competencia erd-
tica o en cualquier otra cosa. La legitimacion en este sentido interno, es
lo que piden a la religidn los privilegiados positivamente, si es que aigo
le piden”?.

Refiriéndose después a los que denomina negativamente privilegia-
dos, escribe Weber: “La situacion de los privilegiados negativamente es
opuesta. Su necesidad especifica consiste en salvarse de los sufrimien-
tos. No siempre perciben esta necesidad de redencién en forma religio-
sa, como por ejemplo el proletariado moderno. Su necesidad religiosa,
cuando ocurre, puede tomar caminos diférentes. Puede sobre todo
componerse, en formas distintas, con la necesidad de una justa retribu-
¢ibn por las buenas obras propias y por la injusticia ajena . . . Eltipo y
grado de esperanza de retribucidon y de salvacién actiran de forma dife-
rentes, segin el tipo de espectativas despertadas por las promesas reli-
giosas y sobre todo cuando tales espectativas se proyectan por la vida
terrestre de cada uno sobre un futuro situado mas alld de esta vida™*,

Weber, para quien la religion confiere sentido a los actos y a la
accion religiosos, no silencid el condicionamiento de lo econdémico, aun-
que haya muy bien reconocido que este condicionamiento no es exclu-
sivo. Por los textos citados, se desprende que los positivamente privile-
giados en el plane econdmico no se contentan solo con esta situacion:
pretenden, ademds, tener derecho a la felicidad que se desprende de
‘esta situacidn. Tienen la conciencia de haberla merecido, frente al
menos feliz, v tienden a Jegitimarla con su religiosidady; la religibn que
practican y que da sentido-a los actos se reviste de legitimacién y de
amparo a su sifuacién de positivamente privilegiados. En esta perspec-
tiva, podriamos decir que la creencia en el poder del santo expresa una
concepcidn religiosa, a la luz de la cual la proteccién del santo legitima
y maniiene un orden de dominacidén, Dirfamos que el catolicismo popu-
lar practicado por los detentores del poder econdmico, politico o
también por los gque se instalan en un bienestar burgués, tiende a

- 3w, WEVER, Economid y Sociedad, Fondo de Cultura Econbémica, México-
Buenos Aires, 1944, Vol. I, p, 393.

Ym. WEBER, op. cit., p. 394.
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expresar una creencia en el poder legitimador -del santo. Pero los estra-
tos pobres de la poblacion, adictos al mismo catolicismo popular,
adquieren, segiin Weber, una visién religiosa en sentido inverso: la
vision religiosa de los negativamente privilegiados es frontalmente
opuesta a la de los positivamente privilegiados, aunque los actos
practicados por estos o aquellos sean externamente semejantes.

Sabemos que los devotos invocan sus santos principalmente en
bitsqueda de proteccidén para.los problemas de esta vida, sin excluir
la proteccion para la. otra, pedida en casos mas contados. Tanto en
su forma piadosa cuanto en su forma protectora, seghn la terminolo-
gfa usada en el estudio del “Catolicismo Popular no Brasil™®, los
sanios representan, como asegura esta investigacion, “tanto los aliados
sobrenaturales con que ¢l fiel puede contar para su felicidad en esta
vida y en la otra, cuanio la fuente permanente de poderes sobrena-
turales que pueden mvocarse para la solucién de los problemas de
este mundo™®,

Me gustaria situar esta formulacién en sentido diverso. No en el
sentido del santo vuelto hacia el fiel, en el sentido de que aquel es un
posible aliado sobrenatural de éste al mismo tiempo que es una pro-
teccion para los problemas de esta vida, sino en el sentide en que el
fiel mira hacia su santo. O sea, lo que nos interesa es la postura reli-
giosa del fiel, postura que se desprende de las condiciones concretas
de su vida. Bajo este aspecto, las posturas religiosas se muestran dife-
rentes: El comerciante, el industrial, el banquero, el propietario de
grandes tierras, no miran a su santo, si lo tienen, con la misma mira-
da de! mecinico, del empleado de una oficina, del barrendero de la
. calle, del bombero, de la lavanderz o dela empleada doméstica o de un
pedn. Las creencias de unos y otros, por las cuales se traza su vision
religiosa del santo y del mundo, ;son vniformes al interior del catoli-
cismo popular? (.0 se diversifican? En el primer caso, ;cémo explicar
su uniformidad? Si, por el contrario se diversifican, entonces los santos,
como posibles aliados sobrenaturales, son vistos como aliados diferen-
tes, dando a unos la legitimacion protectora de su bienestar v, a otros,
ayudindoles, en cuanto que les elimina los sufrimientos, pero dejan-
doles en la misma situacién en que los mismos sufrimientos van a
surgir més tarde. Y ;donde radica esta diversidad? ;En la creencia en
si, como un dato enteramente auténomo, o en las situaciones concre-
tas dispares en que se encuentran los devotos?

Entiendo que estoy llamando la atencién sobre un punto que muy
probablemente no es el punto que preocupa a muchos interesados en

S Carolicismo Popular no Brasil, Estudios socio-religiosos, n. 9, 1970, Investiga-
cibn realizada por Pedro A. R. Oliveira.

19716R Ese oLiveira, Catolicismo Popular en América Latma, FERES cems,
P-
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la pastoral. Pero estoy preocupado con la génesis del fenémeno religio-
so, como punto de partida, para indicar que este aspecto es fundamen-
tal en mi tema. Por eso trato de despertar la atencidn sobre las situacio-
nes concretas dispares en que se encuentran los practicantes del catoli-
cismo popular, A muchos les interesaria més el significado del catolicis-
mo popular en nuestra sociedad. Estoy de acuerdo en que este aspecto
funcional es de suma importancia. Y quiero resaltarlo, recordando aqui
uno de los resultados de la investigacion sobre el Catolicismo Popular
en Brasil. Demostré Ribeiro de Oliveira que, de cada 100 catdlicos, de
75 a B85 practicaban el catolicismo en su forma popular. Sefiald incluso
el papel preponderante de la familia al decir que el 8890 de los practi-
cantes del catolicismo popular aprendieron la religion en el seno de sus
familias, destacindose la mama y otras personas del sexo femenino. De
lo cual podemos conjeturar que el catolicismo popular no estd en rece-
s0, dada Ia fuerza de su principal agente de socializacién. Pero estos da-
tos, si por un lado aportan elementos para una investigacidn sobre la
funcion del catolicismo popular, por otro lado refuerzan la posicién de
los que, sin olvidar el problema de la significacion, se preocupan ante
todo del punto de partida, es decir, de su génesis. El estudio de la fun-
¢ion del catolicismo popular hay que abordario desde su aspecto genéti-
co. No se llega a un analisis preciso de la funcidn de lo religioso, o sea,
de su significacién social, sin detenerse anfes en su articulacion con la
estructura social. Vale la observacion de Roger Bastide: es a partir de la
génesis del fenbémeno religioso como se llega a su funcidn a través de lo
estructural.

En 1a explicitacién de los diversos aspectos de nuestro problema le-
gamos ahora a un punto mis preciso: ver el catolicismo popular como
uno de los componenies de Ia sociedad brasilefia implica analizar tam-
bién las condiciones concretas gue afectan de diversas formas a los de-
votos. Importa, sin embargo, considerar estas situaciones concretas no
de forma aislada, sino incluidas dentro de una formacion social. Esta re-
quiere una articulacién entre sus diversos niveles, de los cuaies el nivel
basico es la estructura econdmica. De donde el punto neurdlgico de
nuestro problema, anteriormente propuesto en forma inferrogativa,
consiste en discutir si lo que hace ser al catolicismo popular uno de los
elementos constituyentes de nuestra sociedad capitalista es ¢ no, funda-
mentalmente, la estructura econdémica, o sea, las relaciones de produc-
cidén. . . _
Situar el condicionamiento del catolicismo popular en lo econémi-
co, como punto de partida para entenderfo como uno de los componen-
tes de nuestra formacién social, es tratar de entender cémo un nivel de
~ la realidad especificamente distinto del religioso le condiciona y, més

ain, le condiciona bésicamente. Ahora intentaremos indicar los ele-
mentos que nos ayudan a la discusién sobre este punto. Es lo que vamos
a hacer a continuacién, comenzando por exponer las diversas posiciones
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de algunos autores, para reflexionar a continuacién sobre ellas.
II. Algunas opiniones sobre los condicionamientos de la religién

Entre las posiciones de los sociblogos de la Religion, recordemos pa-
ra comenzar la postura estructural-funcionalisia durkheimiana. Preocu-
pado antes que nada con la religidon en general, en vez de con este o
aquetl tipo concreto de religion, Durkheim resitud, en términos entera-
mente nuevos, el problema del origen de la religidn, o de su génesis, pa-
ra discutir después el problema de su esencia. En Forme Elémentaires
de la Vie Religieuse (Paris, PUF, 1968) Durkheim presenta a la socie-
dad, tomada en su conjunto como la matriz de la religion. En este senti-
do sitda él 1a génesis del fendémeno religioso en las relaciones de interac-
cion social. El comportamiento religioso no es mis de lo gue resulia ser
cualquier forma de conducta social especialmente afectiva. La forma
coercitiva de religion no se asienta, en sus bases mis profundas, en la re-
ligién, sino en la sociedad, *“La fe religiosa tieéne sus origenes en la socie-
dad”, escribe’. Esto no deja de presentarle dificultades, cuando escribe:
“si la religién es un producto de causas sociales, ;como explicar ¢l culto
individual y el caracter universalista de algunas religiones?”’®. Dificultad
que él mismo trata de resolver al afirmar que las formas individuales de-
penden de las fuerzas colectivas. En la obra de Durkheim, las creencias
religiosas tienen un lugar relevante. Expresan un orden logico-formal
que refleja el orden establecido en la sociedad.

En esta posicion durkheimiana, se pueden distinguir varios aspectos:
primero, la génesis de la religién. Esto implica una dependencia total
de la sociedad, dado que la sociedad le sirve de matriz. Segundo,
Durkheim considera los actos religiosos como cosas, dotadas de objeti-
vidad propia. Tercero, las creencias constituyen un orden 1égico-formal
que reproduce la organizacién social..En cuanto a este Oitimo aspecto,
podriamos suscitar la siguiente pregunta: ;Cémo un orden logico-for-
mal puede reflejar un orden concreto, el orden de 1a sociedad, si ésta a
penas tiene un orden logico? Para reflejar un orden existencial concre-
to, el orden de la sociedad, las representaciones religiosas necesitan refe-
rirse al orden concreto de la sociedad. Esta teoria de las representacio-
nes ha dado origen a toda una serie de planteamientos funcionalistas
de lareligion. En esta perspectiva, el catolicismo popular seria un pro-
ducto de la sociedad como un todo y desempeiiarfa solamente la fun-
cion integrativa de sus cultivadores en la sociedad.

Desde un dngulo inverso, nos encontramos ¢on otra opinidn, la de
la sociologia de Max Weber. Aquf nos encontramos con la religién inser-

7 E. DURKHEIM, op. cit., p. 615,
2 Ibid, p. 606
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ta en una esfera de subjetividad vy, en un primer momento, dotada de
autonomia absoluta. Para Durkheim, la génesis del fendémeno religioso
se sitiia en el lado de la sociedad y, por lo tanto, en un plano de total
objetividad. Para Weber, 1a religidon se toma del lado del sujeto. La reli-
gién da sentido a los actos y acciones religiosos. La religion es una con-
ducta con significado. Y es la conciencia subjetiva del actor religioso la
qgue confiere significado religioso a sus actos, gue de esta forma se vuel-
ven objetivamente significativos, en ¢l plano religioso. Observa Schutz
que “cuando Weber habla de conducta significativa, estd pensando en
una conducta racional y, ademds, en una conducta con finalidades indi-
viduales discretas. El piensa que este tipo de accidn es el arquetipo de fa
accion. En realidad, esta orientacion teleolégica de la accidén es, en todo
caso, en. Weber, el modelo de construccion significativa . . .® Pero lo
que nos interesa aqui no es discutir el tipo ideal de accidn significativa,
sino donde sitia el autor la génesis de la religion, Porque ésta estd reple-
ta de significaciones. El mundo religioso es una estructura de significa-
ciones, en la cual se encuentran igualmente los actores que confieren
significado a sus actos, En este caso, el significado objetivado en los ac-
tos tiene su origen en el sujeto, es decir, en el actor religioso. En otras
palabras, los actos religiosos expresan una objetividad significada que se
origina en la conciencia donadora de sentido. Pero Weber lama 1a aten-
cion de un aspecto importante, Y es que los actos religiosos no adquie-
ren un estatuto de objetividad, en el sentido que les dié Durkheim, o
sea, de existencia fuera del hombre, como cosas, sino que implican en
su consistencia propia una referencia al sujeto. Si, por un lado, esta
perspectiva nos advierte que el mundo religioso no hay que tomarle a
parte, como cosificado, v si como una estructura intersubjetivada carga-
da de sentido, por otra parte, este mundo religioso aparece como dota-
do de autonomia absoluta.

Sin embargo, al referirse a la religidon de salvacién, Weber subraya la
importancia que las posiciones de los estratos sociales tienen en el plano
religioso, como vimos en paginas anteriores. Y en este punto Weber ape-
la al condicionamiento de cardcter econdmico, aunque este tipo de con-
dicionamiento no sea, para él, exclusivo.

En este itinerario tedrico que tratamos de indicar sumariamente, no
podemos dejar a un lado lo que Marx escribio sobre la religidn, en varios
pasajes de sus obras. En el Prefacio a la Critica de la Economia Politica
leemos: “En la produccidn social de su existencia, los hombres éntran
en relaciones determinadas, necesarias, iridependientes de su voluntad;
estas relaciones de produccion corresponden a un cierto grado de desa-
rrollo de sus fuerzas productivas materiales. El conjunto de estas rela-
ciones forma la estructura econémica de la sociedad, la base real sobre
la que se eleva una superestructura juridico-politica a Ia que cormrespon-

° A SCHUTZ, Fenomenologia del mundo social, Buenos Aires, 1972, p. 43.
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den ias formas determinadas de la conciencia social. El modelo de pro-
duccidén de Ia vida material domina en general el desarrollo de 1a vida
social, politica e intelectual. No es la conciencia de los hombres la que
determina su existencia social, sino por el contrario, es su existencia so-
cial la que determina su conciencia®.!®

Para el autor de la Critica de la Ecoromia Politica, las reIacnones de
produccién constituyen la base econdmica de la sociedad, o su infraes-
tructura, sobre la cual se levanta 1a superestructura, constitufda por Io
juridico-politico y las formas diversas de representaciones mentales, Las
relaciones sociales corresponden a un determinado grado de fuerzas pro-
ductivas, que comprenden agentes de produccion, medlos de produc-
cién y relaciones correspondientes.

Si tratdramos ahora de hacer una primnera aplicacion, no tanto de la
imagen espacial que nos ofrece este autor, cuanto de su contenido, di-
riamos que la conciencia religiosa, entendida no solo en su dimensioén
psicoldgica, sino en el conjunto de creencias que realizan una concep-
¢ién religiosa, se encuentra determinada por la existencia social, y, més
exactamente, por las relaciones de produccién. La palabra “determina-
da” puede sonar a nuestros cidos como envolviendo una connotacién
determinista o economicista, en el sentido que lasrepresentaciones men-

“tales, incluso las de caracter religioso, serian el producto de lo econd-
mico. En este caso se estar{a eliminando la presencia del agente religioso
sobre el cual Weber nos llamé 1a atencion. -

Sin embargo Marx no elimina el agente religioso, ¢omo productor
de creencias. Veamos, por ejemplo, lo que escribe en la Ideologia alema-
na: “La produccién de las ideas, de las representaciones y de la concien-
cia estd, antes que todo, directa e inmediatamente ligada a la vida mate-
rial ¥ al comercio intelectual de los hombres; ella es el lenguaje de la vi-
da real. Las representaciones, ¢l pensamiento, el comercio inteleciual de
ios hombres aparecen agui como la emanacion directa de su comporta-

“miento material”!, La expresi6én “emanacién directa” puede evocar la
idea de gue las representaciones, incluso las de orden religioso, son un
producto de lo econdmico. Sin embargo, leyendo atentamente el texto
de arriba, se ve que el autor habla de emanacion del comportamiento
material, v no del econémico. En 1a misma obra, unas lfneas después del
texto citado, aparece la explicitacién del pensamiento del autor, cuando
escribe: “Los hombres son los productores de sus representaciones, de
sus ideas, etc., pero los hombres reales, actuantes, tal como estdn condi-
cionados por un determinado desarroilo de sus fuerzas productivas y
por las relaciones que les corresponden, incluso las formas més amplias
que pueden tomar”.}? A la luz de.este texto se percibe que para el

10k, MARX, Crmque de PEconomie Politigue, Editions Sociales, 1972, p.4
(Préface)
11514, I 'Idéologie Allemande, Editions Sociales, 1968, p. 50

121bid, p. 50.
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autor de la Ideologia Alemana las representaciones mentales, incluso las
de caracter religioso, no pueden entenderse aisladas de sus cultivadores,
que son los agentes religiosos. Pero ésto en la medida en que estdn con-
dicionados por las fuerzas productivas, constituidas por los agentes de
produccion, medios de produccion y relaciones sociales resultantes. Sin
embargo, el primer texto, tomado del Prefacio a la Critica de la Econo-
mia Polfrica, pone énfasis en el término condicionamiento, caracteri-
zandolo como determinante. Asf, en una determinada formacion social,
las representaciones mentales, inciuidas las de caracter religioso, se con-
sideran como uno de sus componentes, pero en cuanio se inscriben en
la superestructura de esta formacion social y, por consiguiente, determi-
nadas por las relaciones de produccién, constitutivas de la estructura ba-
sica. Para Marx, pues, la génesis del fendmeno religioso, a diferencia de
las primeras opiniones, se sit{ta no en la sociedad tomada como un todo,
ni en el sujeto, sino, de forma bien explicita, en las relaciones de pro—
duccion.

En la perspectiva, pues, de un modo de produccxon caracter_lzando
una formacién social historicamente determinada, el condicionamiento
del catolicismno popular proviene de las relaciones de produccién. Esto
no significa solamente que la estructura econdmica sea un simple y pu-
ro requisito que da posibilidades a la concretizacion de la religiosidad
popular de tipo catélico. No se trata, pues, de un condicionamiento puro.
y simple, Por los textos citados y otros no recordados del mismo autor,
asi como por los estudios actuales que rechazan una lectura determinis-
ta ¥y mecanicista de las formulaciones de Marx, Ia estructura econdmica
es determinante en cualguier tipo de formacién social. O sea, ella ejerce
una determinacion sobre la estructura social, pero esto en ningtin modo
significa determinismo econdmico. De esta estriuctura econdmica, cons-
tituida por relaciones de produccién, depende la articulacidon de los di-
versos niveles de la realidad, en una formacion social. Determinacion,
por consiguiente, no implica adoptar una concepcidén economicista y
determinista, segin la cual lo religioso seria el efecto y lo econdmico
su causa, en una relacién de causalidad ef“ ciente, Esta concepcion estd
superada hoy dia.

En efecto, los niveles de las representaciones religiosas, de lo Juridl-
co y de lo econ6mico, mantienen cada uno. su especificidad, lo que
equivale a decir que cada uno de ellos mantiene su estructura propia, La
articulacién, sin embargo, de estos niveles en una totalidad social con-
¢reta radica en las relaciones de produccitn. Es decir, la eficacia.de la
articulacion depende de las relaciones de produccion. De esta forma se
trata de una causalidad estructural, relacionada con una totalidad y, por
consiguiente, con la articulacién de sus niveles y no con la produccién
de un nivel de realidad. Lo que se afirma es que la eficacia de la articu-
lacion de esta totfalidad depende, fundamentalmente, de uno de sus ni-
veles, 1a estructura econdmica. Esto significa que las relaciones.de pro-
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duccioén, de un lado, estan formalmente presentes en la estructura eco-
nOmica, por ellas formalmente constituidas, y, por otra parte, se en-
cuentran en los otros niveles, como un ausente presente, mediante la ar-
ticulacion de la totalidad.

Si cada nivel guarda su especificidad y, por consigniente, mantiene
su propia estructura y sus relaciones sociales, Ia determinacion de lo
econdmico no interfiere en lo que es especifico de cada uno. En este
sentido el campo religioso no se toca en su dimension propiamente reli-
giosa. Tiene sus agentes religiosos y relaciones sociales religiosas. Con-
viene decir también que cada nivel actda sobre la totalidad, a través de
sus agentes, igual que en los otros niveles. La religion no pierde su ac-
cién sobre la sociedad, ni sobre el propio nivel econdémico, Puede, inclu-
50, ocurTir que esta accidon religiosa sea altamente influyente, o domi-
nante, en un determinado tipo de formacién social.

Pero, a juzgar por las explicitaciones que hoy dia se dan a Ia pers-
pectiva del modo de produccion vy de formacion social, el nivel religioso
como el juridico-politico actiian en la totalidad social, en cuanto articu-
lados en esta totalidad y bajo la presion de los intereses de clasés, cuya
fundamentacion reside en las relaciones de produccion. Esto pone un
serio problema a los que nos preocupamos del fendmeno religioso. Y es
que la influencia de una clase sobre otra, influencia que radica en las re-
laciones de produccidn, no implica solamente dominio en el campo de
la produccién econdémica. Esta influencia tiene entrada segura en otros
campos, especificamente diversos del econdmico. Penetra, por.gjemplo,
en el campo de la concepcidn de Ja vida y en la visidon religiosa del mun-
do y de Dios. Esto significa que bajo la presién de esta influencia se
crea una concepeion de la vida que la legitima y fortalece, como se utili-
zan mecanismos juridicos para salvaguardarla. Significa también que la
concepcion religiosa no escapa de esta influencia, pudiendo, sin embar-
g0, reaccionar contra ella en determinadas condiciones. Asi, cuando ha-
blamos de clases dominantes, éstas no gjercen solamente su influencia
en €l plano econémico, produccion y mercado de bienes, sino gue, ba-
jo la presién de sus intereses, v para la legitimacion de estos mismos, se
aduce toda una ideologia, econdmica o politica, que se vuejve dominan-
te. De esta forma, una concepcién religiosa del munde y de Dios, en
una sociedad de clases dominantes, estd bajo 1a garra de una ideclogia
dominante, poiitica o econ6émica, suscitada y alimentada bajo el impui-
so de los intereses de clases. Quiere decir gue lo religioso, aunque poli-
valerite, se encuentra en una situacién de dependencia frente a una con-
cepcidn laica dominante. Y cuando nos encontramos en pafses en desa-
rrollo, como el nuestro, la situacién de dependencia se reviste de aspec-
tos is complejos que no quiero analizar en este momento.

- Los individuos que se dicen catélicos y hasta frecuentadores de los
sacramentos-o de las practicas devotas, pueden no tener, y generalmente
no tienen, la menor sospecha de esta dependencia religiosa frente a las




Medeilin, vol. 2, n.7, septiembre de 197_6 345

fuerzas poderosas de la ideologia dominante. El sentido v el peso de es-
ta dependencia pueden a veces ni aflorar a la conciencia religiosa. Y,
como ya ha sucedido, esta conciencia religiosa pasari a justificar un or-
den de cosas, donde imperan la especulacidén, la ganancia y el lucro, en
nombre de principios tedricos de su fe, Significa que por detras de los
actos religiosos, por detris de una creencia vivida cotidianamente, se es-
conde una dimensidn real que no se percibe a no ser que se miren las
sitiraciones concretas. :

~ Si me lo permiten, me gustaria volver ahora a los dos estratos socia-
les sefialados por Weber. Decia él que los positivamente privilegiados, en
el plano econdémico y social, se sirven generalmente de su religidbn para
legitimar su situacidén de privilegiados. En cuanto a los negativamente
privilegiados levantan sus gritos y siiplicas al ¢ielo para que se alivien sus
aflicciones, Yo diria que estos diltimos actdan asi, por encontrarse bajo
¢l vugo de una dominacion que del plano econdémico llega hasta el reli-
gioso, La situacion de los primeros se hace a costa de 1os méas pobres. Y
la religiosidad de éstos refuerza la posicion ventajosa de los primeros.
Por consiguiente, en tanto en cuanto perdure esta situacién los estratos
pobres del pueblo se sienten més oprimidos por una concepcidn magico-
religiosa de un Dios-protector, de un Cristo o santo curandero, protec-
tor contra el hambre, el desastre, 1a mortalidad, 1a mala habitacion, la
miseria. . ., engendrando, fodo esto, la inconciencia de un fatalismo
desfigurador del Dios revelado en el Evangelio. Podremos hablar lo que
queramos sobre la redencidn, la fraternidad de los bautizados, ¢l Pueblo
de Dios . .. Lo que importa es saber dénde va a caer la semilla de la pa-
labra, la tierra que la va arecibir, 0 sea, los hombres én su vida concreta,
en una situacion histéricamente determinada.

Queda todavia por reflexionar cémo la determinacién de la estruc-
tura econdmica atafie a lo religioso, sin interferir su especificidad. En
otras palabras, nos preguntamos si esta dependencia es resultante del su-
jeto, o agente religioso, o si ella contiene algo de objetivo, y en este caso
interesa saber cémo la estructura econdmica penetra en el campo de las
creencias. A este respecto vamos a trazar algunos elementos de conside-
racién,

Recordemos, para comenzar, que si el campo religioso tiene su es-
tructura propia, la relacién hombre-sagrado y las relaciones sociales en-
tre los agentes religiosos y sus medios de produccién religiosa deben
mantener igualmente su dimensidn religiosa. En la creencia hay una re-
lacién que vincula al que cree con el objeto de su creencia. La objetivi-
dad se toma aquf del lado del propio objeto, o sea, de lo que es acepta-
do en una adhesion de creencia. Este objeto puede ser real o imaginario,
aunque este aspecto no entre en nuestra consideracion. Pero queremos
llamar la atencidén hacia otro aspecto. Y es que el objeto de la creencia
solo adquiere su dimension exacta cuando se tiene en la mente la situa-
cion concreta real en que se encuenira el sujeto que se adhiere. Quiere
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decir que una realidad {o algo imaginario tomado como realidad), hacia
Ia cual nos inclinamos en actitud de creencia, no basta para configurarla
como objeto de creencia en el acto de creer. La creencia implica inte-
riorizacidén de su objeto, o sea el modo por el cual lo recibimos, ¥ esto
envuelve una referencia al sujeto que cree. No es necesario recordar que
cada uno interioriza su objeto de creencia a su manera. Ahora bien, nos
preguntamos: jesta manera de interiorizar las creencias, en cuanto éstas
implican sus objetos, es puramente subjetiva o contiene una referencia a
algo de objetivo, que no procede del lado del objeto? Cuando hablamos
aqui de referencia a algo de objetivo, no estamos refiriéndonos a los
agentes de sociziizacion, ni a la dimensidn cultural, pues sabemos gue
tas creencias forman parte de todo un acervo cultural, transmitido histo-
ricamente. Queremos referirnos a algo de objetivo que estd fuera y maés
alla de estos aspectos. Y aqui pensamos que entra un elemento de signi-
ficativa importancia. Las situaciones concretas de Ia vida social, que son
objetivas, necesarias, independientes de nuestra voluntad, envuelven al
sujeto ¢ interfieren en el modo comeo él mira hacia los objetos de su
creencia v los interioriza. Por eso decimos que la objetividad se amplia.
Por un lado se liga al objeto de la creencia, y por otra parte aicanza el
campo de visidn del sujeto. Pero este segundo aspecto de objetividad
tiene su punto de partida no en el gbjeto, como tal, sino en:las condi-
ciones concretas de la vida en que se encuentra el sujeto. Ahora, estas
situaciones concretas no son circunstanciales, sino que revisten cierta
permanencia independiente de nuestra voluntad. Al analizarla, llegare-
mos al mundo de la produccidén econdmica, o sea, a las relaciones de
produccidn, como su raiz mas profunda. Estas, las situaciones concretas
de la vida, envuelven no solo un dato materialmente identificado e
inmediatamente sentido, el dolor, por gjemplo, sino todao un cortejo de
opiniones, de maneras de enfrentar la vida, a ellas ligado. Opiniones,
maneras de pensar y de sentir, transmitidas por los mas diversos medios,
pero que expresan un poder de dominacion de las clases privilegiadas. El
contenido de estas maneras de pensar se asimila diversamente, segin se
trate de estratos dominantes o estraios economicamente dominados.
Con ésto afirmameos que las condiciones concretas de la vida constitu-
ven un lado objetive vy complejo, donde, junto con lo que se identifica
materialmente y se sienie directamente, coexiste la influencia de la
ideologia dominante, suscitada, alimentada, infundida, a través de los
mis diferentes medios, por la inspiracion de los intereses de las clases
econdmicamente fuertes.

Pero recordemos, una vez mis, que lo 1deolog1c0 no se aisla en su
propio nivel. Se infiltra en otros niveles de la totalidad social, principal-
mente en el nivel econdmico. Se infiltra en las consecuencias de las po-
siciones de clases frente a las relaciones de produccién ¥, a través de
ellas y de quien ias vive, alcanza !a esfera de lo religioso. Esta situacion
concreta, cotidianamente vivida, pero situacién objetiva y permanente,
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se levanta como un espeso manto que se interpone enire el creyente y el
objeto de su creencia. Ella interfiere en la forma de aceptar las creencias
y modula ia vision religiosa de Dios, del santo y del mundo.

Fl objeto crefdo puede considerarse como revelado por Dios. No es
ésto lo que estd en juego. Lo gue estd en juego es el modo como este
objeto creido, aunque haya sido revelado, se diversifica segiin las posi-
ciones que los individuos tienen en la totalidad social, o més exacta-
mente, en la estructura econdmica.

En esta perspectiva, al hablar del providencialismo fatalista del cato-
licismo, es como debemos considerar sobre todo las raices sociales de
este fatalismo, a saber, la influencia de la ideologia secular dominante,
antes que la ignorancia religiosa, como habitualmente se ha hecho. La
pasividad religiosa ante la necesidad de una reaccidn, ¢l fatalismo magi-
co-religioso, denuncian mds, si atendemos a su génesis, ¢l peso de una
dorminacién de clase, 2 través de su ideologia, que una carencia religiosa.
Con esto quiero decir que no ¢s por la transmisién de verdades religio-
sas, tedricamente ensefiadas, como se ha de combatir el fatalismo reli-
gioso v la visién distorsionada de la fe, sino que es principalmente des-
pertando la conciencia religiosa hacia la situacion concretamente vivida.

A Ia altura de estasreflexiones, sin Ia menor pretension de ser com-
pletas y totalmente claras, podemos percibir que el condicionamiento
de lo econdmico, caracterizado como determinante en el campo religio-
so, no es solamente el conjunto de relaciones puramente econdmicas,
En estas relaciones de produccién se infiltra la ideologia de la clase
dominante, nacida de sus intereses de clase. Estamos, por consiguiente,
ante un condicionamiento que es social, pero en el que se infiltra pode-
rosamente lo ideoldgico de la clase dominante. Estamos ante un condi-
cionamiento que es fuertemente dindmico y que influye en la modula-
cibn de nuestra vision religiosa de Dios y del mundo. A nuestro enten-
der, sélo después de considerar este tipo de condicionante determinante
es como podremos ver, en toda su extension y fuerza, la importancia de
los agentes religiosos. Si quisiéramos retomar el papel de los agentes
religiosos en el catolicismo popular, dirfamos que este papel asume
ahora una proporcidn espantosa. Su importancia no reside en ser Ia
familia 12 agencia de socializaciébn que mias responde por las formas de
catolicismo popular. Pensamos que la importancia de los agentes religio-
sos, comenzando por los de mayor peso, la mamd, 1a hermana, el pap4,
hay que situarla en una peligrosa encrucijada, donde el catolicismo
popular encuentra su transito bajo la bandera de la ideologfa de las
clases dominantes. 8i de hecho las cosas suceden asi, entonces las fuen-
tes del catolicismo popular, en ténmninos ahora de sus agentes iniciadores
y transmisores, inclusive los agentes religiosos, perpetéian una situacion,
a un tiempo compleja y delicada, que se presenta como un desafio a la
evangelizacion, Nos faltan, sin embargo, los datos concretos que nos
digan hasta ddnde se extiende esta situacién, dénde comienzan a nacer
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las correcciones de la vision religiosa distorsionada, dénde, como, qué
sentido estd tomando la apertura de una religiosidad que, por estar con-
dicionada econdmicamente, se presenta como una conciencia critica
frente a las situaciones concretas y la propia religiosidad. Seria de ma-
yor importancia una investigacion del catolicismo popular que nos ofre-
ciera, como punto de partida para estudios posteriores, el condiciona-
miento de esta religiosidad por las relaciones de produccién, distin-
guiendo meticulosamente la forma de relacion de produccidn predomi-
nante y otras formas de produccion todavia existentes.

IH. Aplicacidn al catolicismo popular

Como todavia no se ha realizado ninguna investigacién a partir del
enfoque del condicionamiento econdmico del catolicismo popular, voy
a tratar de evocar algunos casos procurando ver cédmo aparece ¢ste con-
dicionamiento. Veamos, primeramente, coémo el catolicismo popular
estd en la vida del pueblo, para tratar de descubrir después algunos
aspectos, relacionados con nuestro tema, en algunos casos.

Los santos, entre los cuales el pueblo coloca también a Jesucristo y
al Espiritu Santo, manifiestan Ja presencia de un tipo especial de poder,
un poder extraterreno, en la vida del pueblo. No hay distincién de cla-
ses ni de color. No es por ser de este o aquel estrato social por o gue el
catolicismo se llama popular. Bajo este aspecto no es exclusivo. Esto no
elimina, sin embargo, el hecho de que este santo sea de este grupo o
aquel santo del otro, como muestra Edunardo Galvao en su libro Santos
¢ Visagens'®. O también, como vemos en el caso de S. Cristébal, el
santo de los choferes. '

Esta presencia de un poder no-humane en la vida del pueblo, pene-
trando-en el interior de las restdencias, en los oratorios que estdn desa-
pareciendo en Brasil, principalmente en las grandes ciudades, 0 en ima-
genes o fotografias, indica una aproximacién estrecha, una casi familia-
ridad entre los santos ¥ sus devotos, Diriamos que los santos penetran
en la vida de los que los veneran, mezclandose con sus problemas, sus
necesidades mdés urgentes, en los negocios, en la vida familiar, en los
matrimonios, en los amores. Y todo ésto sin ceremonias, sin necesitar
presentacion, sin intermediarios. Todo sucede entre el santo y su devo-
to. Incluso una cieria intimidad, sin implicar irrespeto, pero intimidad
que llega hasta la imposicién de ciertos castigos, como poner al santo
cabeza abajo, sacarlo fuera de su capilla o volverlo hacia 1a pared.

Asi el pueblo es el que hace su santo. Por mis que la Iglesia aparez-
ca al frente, con su calendario, santo milagrero es santo del pueblo.
No es necesario pedir permiso a la Iglesia para crear sus santos. Es el

3¢ GALVAO, Santos e visagens, Companhia Editora Nacional, Col. Brasilia-
na, Vol. 284, Sio Paulo 1955, .
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caso, por gjemplo, del Padre Cicero en Juazeiro, donde su busto de
bronce, adornado de ex-votos, es blanco de veneracion diaria de los
devotos de “meu Padim”. “En Curitiba, indica Camara Cascudo, es
Maria Bueno la santa aclamada de Parand, asesinada en 1893 por su
amante, soldado de cabalieria™!*. Igualmente “‘en Pedreiras, en el
Marafion, se vive la devocién de otra santa, independientemente de las
formas punﬁcadoras de la Congregacién de Ritos, Madre Marcelma
negra, analfabeta, humildisima e irradiante de fuerza mistica’?

El santo que el pueblo venera no siempre es aquel que ia Igles:a
presenta. Aqui, igualmente, es el pueblo quien hace st santo, eligiendo
entre los muchos propuestos por la Iglesia.

El santo que el pueblo crea tiene la fiesta que el pueblo le da. El
calor y entusiasmo que imprimen a las fiestas del Patrén un colorido
humano, impregnado de costumbres y formas populares, viene del
pueblo. En la fiesta del Patron de Cunha, San José —tal como narra
Willems—, la bandera del santo, llevada por los devotos, salia meses
antes de la fiesta a recoger donativos y alimentos para los festejos del

“santo. Y en el dia de Ja fiesta, el conjunto de danzas de Reis, también
del pueblo, va a cumplimentar al santo festejado. El gran centro de
romeria del nordeste, Canindé, tiene un santo bautizado por su pueblo.
Hablar de San Francisco de Asis, el gran peregrino.de la pobreza que
vivid en Italia, es cosa que no. interesa a los romeros. Su santo es
Francisco de Canindé. Este es el santo aclamado y venerado por el
pueblo. En los centros de peregrinacién el regalo de la fiesta son los
romeros, un pueblo extrafio en. medio de la poblacién local, pueblo
generalmente explotado por el comercio local, por la poblacién del
lugar, por los vendedores ambulantes por la propaganda comercial
gritada por los altavoces.

El santo. que el pueblo crea v festeja estd en los. lugares que ¢l
pueblo elige. Los centros de romerfa, el lugar del santuario, principal-
mente la casa o local de los ex-votos, se vuelven lugares santos para el
pueblo, lugares para él, donde se siente a gusto, porque el pueblo los
torna focos irradiantes de poder sagrado. En cierta ocasidn presencié
en el santuario de Nuestra Sefiora de Nazaret, én Saquarema, Estado
de Rio, una misa cantada y celebrada por tres sacerdotes. El pueblo
jugaba alrededor de la Iglesia y se paseaba por las escalinatas. La misa
acabd y el pueblo continuaba en su mudez, sin moverse, como si nada
hubiera pasado y como si estuviéra esperando algo mds. All estaba la
realidad: tan pronto descendieron la imagen de Nuestra Sefiora de
Nazaret y la colocaron sobre una mesa, al alcance del pueblo, éste
comenzd su ceremonia religiosa, con gestos de tocar Ia imagen, con
oraciones y stiplicas inspiradas en 1a devocién de cada cual.

1%, . DA CAMARA CAsSCUDO, Rekg:ao no Povo, Imprensa Universitaria da
Paraiba, 1974, p. 97.

YSrpid. p. 97,
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El nordestino acoria su semana de trabajo para ir en romeria, hoy
dia en dmnibus 0 en camidn, antiguamente a pie o a caballo. El tiempo
dedicado al santo no es tiempo superfluo, La semana de trabajo acorta-
da no es semanz perdida. Es una semana investida de poder sagrado. El
cansancio del viaje, como las horas de trabajo no pagada, no tienen
importancia. Lo que cuenta es el santo en la vida de los peregrinos.

La familiaridad, la aproximacién, Ia infimidad como de gente de
casa, aun con respeto y sumision al sagrado protector, hace al santo
participar de Ia vida concreta de sus devotos, es decir, de sus problemas
diarios, de sus dificultades y alegrias. Pero estos problemas se presentan
al santo segin el estilo de vida de cada uno, segiin la forma como los
afrontan, o sea, segin la sitnacién concreta en que se encuentran.

Sucede, sin embargo, que esta situacion concreta se percibe a la Iuz
de la vivencia cotidiana, es decir, segtin la percepcién confusa donde los
intereses inmediatos se proyectan con gran relieve, escondiendo asi algo
mis profundo. Claro que el campesino, el pedn, el lefiador, 1a empleada
doméstica, el mecénico, etc., no olvidan gue trabajan en estas profesio-
nes. No son, sin embargo, las relaciones de trabajo las que entran direc-
itamente en lo devocional. Son mas bien las dificultades sentidas én su
momento inmediato, el dato material' sensiblemente palpable: esta
enfermedad, esta sitvacion de desempleo, estanecesidad de alimentacion
o de habitacidn, esta muerie que no-puede ser apartada . .. Pero estas
dificultades se vinculan a su posicién en las relaciones de trabajo, aun-
que en ese momento no se perciban asi. Si interviene la ayuda del santo
favorablemente en estas dificultades, todo va bien, porque el santo mos-
tré su poder. Si, por el contrario, no sucede nada malo, se queda alegre
con el santo, porque le protegit anticipadamente.

El industrial, el comerciante, el banquero, recurren tamblen a sus
santos, sea en caso de dificultades, cuando se agotan los recurses huma-
nos, como en casos de enfermedad grave, de inminente peligro a sus
empresas, sea fuera de estas situaciones. El auxilio implorado para salvar
su tipo de negocio de algiin naufragio estd en el sentido de continuidad
de la empresa. Pero aunque nada de malo amenace su negocio, ¢l indus-
trial devoto se siente feliz por considerarse merecedor de éxito y prote-
gldo por su santo.

La simple percepcion de los problemas inmediatamente sentldos

~objeto de las stiplicas a los santos, esconden una situacién més profunda
que generalmente no se pone en cuestién en lo devocional. Esta situa-
cidén mas fundamental son las relaciones de frabajo y los intereses de
clases. Estos se ocultan detras de los intereses inmediatos de cada uno
de los devotos. La ausencia de conciencia de esta situacién bédsica es lo
que guita al catolicismo popular la capacidad de transformarse en una
fuerza de cambio.

Cuando decimos que el santo entra en la vida del pueblo se habla
de 1o que se siente y percibe inmediatamente. Lo que se dicen ser
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problemas de esta vida son las dificultades inmediatamente sentidas,
que pueden ser, de momento, las gue mas hacen sufrir. No por eso son
las mas reales. A la percepcitn superficial de lo inmediato, de lo cotidia-
no sensibie, se juntan las opiniones de los gue hablan de este o aguel
santo que es mas protector, de esta o aquella férmula més eficaz. Se
afiade también la ideologia de la clase dominante que mantiene a los
privilegiados en esta sitnacion, ideologia generalmente legitimada con
formulas religiosas tedricas.

Aludimos a la ausencia de conciencia frente a una realidad escondi-
da detrds de lo que se siente inmediatamente. Lo contrario seria una
conciencia religiosa critica, que puede suscitarse y desarrollarse, Esto,
sin embargo, no se hace de un golpe, sino por etapas, en un proceso
pedagdgico que no elimine la capacidad creadora de los devotos. Quiero
referitme ahora a dos tipos de comporiamiento, gue, aunque ocurran en
areas religiosas diferentes, pueden ayudamos, sin embargo, a compren-
der mejor nuestras reflexiones.

El primero de estos casos constituye un tipo nuevo de respuesta a
los creyentes pentecostales. Comiinmente los atagues de estos creyerites
contra los catdlicos usan los mismos argumentos: Uds. no saben nada,
no leen la Biblia, estan llenos de vicios, como fumar, jugar, beber, ado-
- 7an imégenes .. . Por los datos que recogf en el 4fea catdlica, en la di6-
-cesis de Goiés, las respuestas que se dan por algunos catélicos, trabaja-
dos, es verdad, por un nuevo estilo de evangelizacidn, consiste en decir
que vicio y pecado es no pagar el justo salario y no ayudar al préjimo
cuando es victima de injusticia por parte del patron. Aun cuando este
tipo de respuesta esté ligado a las reivindicaciones inmediatas, no pode-
mos dejar de reconocer que es un paso en la creacién de una conciencia

religiosa critica. -

El otro tipo de comportamiento aparece en la respuesta de un pas-
tor pentecostal. Le pregunté en una ocasidbn por gué tanto empefio en el
poder milagroso de Cristo, como en casos de enfermedad, de desempleo
o 'de un desastre. ;No tienen médico? ;No se puede hchar contra el

-desempleo? ;No seria mejor analizar con los creyentes la sitnacién real
de estos estratos bajos de la poblacibn, a partir de estos males que afli-
gen principalmente a los mds pobres? A lo que él respondi6 diciendo:
“gstos problemas de salud, de desempleo, de mala habitacién, todo o
que hace sufrir a la gente, proviene del pecado. Es Cristo quien salva a
la-gente, cuando se acepta a Cristo. Y para mostrar que él salva, Cristo
muestra su poder de curacién, Esti en la Biblia. Lo importante no es
tanto ir al médico o al hospital. También los creyentes van. Lo impor-
tante es que se conviertan. Asi es como Cristo les va a mejorar su vida
y van a tener un paraiso en el otro mundo”. o

El ‘segundo caso confirma el primer tipo de comportamiento. La
respuesta dada por los catdlicos, en un proceso de nuevo estilo de evange-
lizacién, es concreta, mirando a los hechos de 1a vida real. Muestra otra

T TR
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~ dimensidén del vicio y del pecado. Es un paso en el sentido de la con-
ciencia critica. El segundo caso estd cargado de sacralidad, marcado por
~ la ausencia de percepcion de la realidad concreta, ausencia por donde la

fatalidad del mal, la escenificacidén de lo milagroso penetran y toman
" relieve, acabando por dominar la visién religiosa de Dios y del mundo.
Los primeros pueden incomodar. Los segundos inclinan mis bien a la
acomodacion.

Tratemos ahora de analizar otros casos. Unos estdn tomados de los
estudios de comunidades hechos en Brasil, otros se sacan de diversas
observaciones que hicimos en santuarios de peregrinos.

Cuenta Donald Pierson, en su libro Cruz das Almas, la procemén
que se hace con la imagen de Nuestra Sefiora de la Concepcidn para’
cambiarla de su capilla a otra iglesia. Preside a este rito no solo la creen-
cia en el poder milagroso de hacer llover, sino también la creencia de
que a la santa no'le gusta queda:r fuera de su morada Ia capilla que le
- fue destinada.

Escribe Pierson: “La '1magen de Nuestra Senora de 1a. Concepcion,
que se encuentra en el altar principal de la capilla localizada méds o
- menos a 8 kms. al sur de la Villa, se atribuye el poder milagroso de
" hacer llover en tiempo de sequia. _Para los -campesinos que dependen

del agua para sus plantaciones, la Huvia es una necesidad -absoluta, v
" cualquier sequia prolongada es cuestién de suma gravedad. Cuando no
llueve, Ia imagen se saca de la capilla v se Ileva en procesién ala Villa,
' _permaneczendo alli hasta que Hueva™!®, :
©. . Veamos cémo el mismo autor descnbe la procesién de noviembre
~de 1947: “El dfa 23 de rioviembre de 1947, por ejemplo, después de
.muchas semanas sin Huvia, un grupo de habitantes de la localidad, diri-
gidos por el padre, fue a la capilla y trajo [a imagen a la Villa, en proce-
" sién. Detrds del padre, y un poco al lado, venfan dos acélitos. Detris
de cada acélito, seguia una fila de niiios, seguida por otra de sefioritas
y mujeres. Entonces llegaba la imagen, cargada por cuatro hombres y
segmda por el resto del grupo. Unas 200 personas hacfan parte de la
procesion. El sol abrasaba en un cielo sin nubes.

“Entrando en la Villa, 12 procesion siguié €l camino hacia la 1glesm
donde fue colocada la imagen, al lado del altar. Ensegunida la iglesia se
- llené de gente, permaneciendo muchas personas fuera de la puerta y
ventanas abierias. Casi todos los rostros daban muestras de reverencia
y respeto. Mis tarde, en el mismo dia, doquiera se reunfan campesinos
y moradores del lugar, ta conversacidn giraba casi solamente en tormmoe a
la procesion y a la espectativa de que algiin milagro iba a suceder. ‘Esta
~ santa hace hasta liover!’, observé un campesino. ‘Lo que vale es la fe

" que la gente tiene en ella’ ” ' '

165 plERSON, Cruz das Almas, Livraria José Olimpio (Ed.), p. 31 2-13,
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En esta regién, donde dos tercios de las propiedades (72.99/0)
tienen hasta 20 hectareas v donde la economia local se basa en la plan-
tacidn de cereales y legumbres, es perfectamente comprensible que la
poblacién se preocupe por la lluvia, factor de estabilidad de la vida
local. Al no disponer. de otros recursos para tener el agua suficiente
para sus cultivos, a no ser que venga por la lluvia, la stplica a Ia santa se
concretiza en un rito que mantiene- fa jerargnia, comenzando por la
autoridad de la Iglesia local. Un rito que segin la creencia de los habi-
tantes tiende a forzar el milagro de la {luvia.

Sin embargo, en esta drea apenas existen los pequefios propietarios.
Estan los que poseen tierras mis extensas. Estos detentan en sus manos
las propiedades mayores, las de 100 hectireas y mas, que son apenas 12
(3,22/0) v de las cuales 1a mayor mide 871 hectdreas. Y aunque el autor
no nos haya dado el drea de cada propiedad, podemos notar, por el
niunere de las mayores, que éstas se concentran en manos de unos
pocos. Es cierto que Ia lluvia beneficia a todos, pero el resultado de la
cosecha es desigual. Y este resultado es el que aparece en el fondo como
mantenedor de las mismas posiciones en las relaciones de trabajo agrico-
1a. Lo que estd por detrds de esta desigualdad, es decir, las posiciones en
la estructura de la produccién agricola, no se percibe. Lo que se pide
es que caiga la lluvia. Y que la afliccidn de los pequefios. propietarios
desaparezca. La vision religiosa de la santa que hace llover es idéntica
aparentemente, pero se diversifica cuando se considera de un lado a Jos
propietarios de mayores recursos y, de otro, a los pequenos propieta-
rios, los trabajadores, obreros o empleados.

Tomemos ahora alpunos datos recogidos en un sondeo entre 213
peregrinos, en la romeria de Canindé, en 1965. De los peregrinos entre-
vistados, en diversos puntos de la ciudad y en dias diferentes, la mayo-
1ia se componia de analfabetos o. alfabetizados sin curso {59¢/0).- Las
personas con curso primario completaban el 21°/0. Un pequeiio grupo
con curso secundario y muy pocos los de curso superior. La mayoria
de estos peregrinos venia de las ciudades (60,6°/0), ¥ una parte de zona
rural y otra parte de los pueblos. Por las profesiones —trabajadores,
campesinos, choferes, criados, mecinicos— notdbamos que el grueso
se componia de los estratos bajos de la poblacién. Pero habia también
comerciantes y hacenderos. Los tipos de saplicas hechos al santo, casi
siempre bajo forma de promesas, se centraban particularmente en
curaciones, operaciones con buen resultado, proteccién contra desas-
tres, en un total de 86%/0. El encuentro de animales perdidos vy Ia salud
del ganado representaba el 4%/o. Al lado de otras peticiones, encontrad-
bamos la de la salvacién eterna, 1,5%fo, v ésto casi excluswamente en
las mujeres.

Para las ‘dificultades de esta vida, experimentadas en su forma mas
inmediata, el peregrino recurre ala proteccxén del santo de fama regio-
nal, aunque a veces también nacional. Para los peregrinos, sin embargo,
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no solo en los niveles escolar ¥y profesionalmente bajos, sino también
entre los propietarios de grandes haciendas de ganado ¥ de casas comer-
ciales, lo que tiene importancia en lo devocional es lo que se siente
inmediatamente en la vida. Por detrds de este vivencial inmediato, se
esconden, sin percibirse, las posiciones que los devotos ocupan en las
estructuras de trabajo. Estas posiciones, diversificando propictarios
de establecimientos comerciales y de industria, hacenderos y los no-
propietartos, no establecen distincion en cuanto a los tipos de prictica:
venir a Canindé, caminar de rodillas alrededor del santuario, dejar un
ex-voto en la sala de los milagros, dar dinero o joyas para el *‘santo”,
Pero podemos preguntarnos si estas posiciones en la estructura del
trabajo establecen una cierta diversificacién al nivel de la concepcidn
religiosa del santo milagroso. Como no se ha hecho ningtn estudio en
esta perspectiva, veamos algunos testimomnios que nos dieron cuando
algunos peregrinos cumplian sus promesas.

. Sorprendimos a un peregrino bien vestido, con termo vy corbata,
' que caminaba de rodillas, daba lentamente la vuelta al santuario. Su
esposa lo acompafiaba de pie, al lado, despacio. A lo largo de esta
dolorosa caminata, y después que ella termind, conversamos con los
dos sobre lo que estaban pidiendo o agradeciendo a San Francisco y
de cémo ellos vefan al santo. *Conoci el santo, me dijo él, por mi
mujer. Siempre fue una devota de San Francisco. Yo nunca habia -
pedido algo a este santo. Cuando un dia me vi en dificultades. Una
_ gran dificultad. Mi establecimiento al por mayor, en Fortaleza, iba a
"la ruina. Tanio trabajo que me costd, y ahora estaba perdiendo todo!
Entonces mi mujer me dijo: ‘reza a San Francisco de Canindé, hazle
una promesa y verds qué poderoso es’. Hice la promesa. La que Ud.
-acaba de ver. En aquel momento me comprometi con el santo. Pro-
meti lo que fuera més dificil para mi, pues pedia algo casi imposible.
Creo que el santo me ayudd. Y mucho! Poco a poco, mi estableci-
miento fue mejorando, y hoy le puedo decir que va bien, gracias a
San Francisco”. : .

Podemos notar que la intervencién del poder del santo se ve en el
hecho de que no solo el establecimiento no fue a la bancarrota sino
que esti “marchando bien”. El marchar “bien” se traduce concreta-
mente por la continuidad del tipo de empresa, de su nombre restable-
cido y, por tanto, del prestigio, vy de los consiguientes tucros. El santo
quiere todo esto, ya que le protegid el establecimiento. La posicion
en el ramo del trabajo no solo se mantiene, sino que s expansion, que
implica trabajo y ganancias, también son cosas queridas y bendecidas
por el santo. ]

José es vaquero en una hacienda de ganado, en el municipio de
Santa Quiteria, Ceard. Va a Canindé todos los afios, segin nos dijo él.
Durante la procesion, en el dia de la fiesta de San Francisco, José
lNevaba un sombrero de cuero en la cabeza y encima una piedra que
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nos asombré por su tamaho. Era una promesa. Y José nos contd su
historia: “En ¢l parto de mi segundo hijo, mi mujer tuvo un fiebrén,
Ud. sabe; las facilidades de la ciudad no las hay en el interior. La coma-
drona partera le daba té, remedios vy lavados de yerbas. No mejoraba
nada. Entonces me marche para Ia ciudad. Queda muy lejos, ¥ con
caminc pésimo. Y en la ciudad solo habia un médico. Me dijo que no
podia ir a la hacienda. Me dio simplemente una receia y me mandd
traer a la mujer a la ciudad. El coronel F,, duefio de la hacienda, me
dio unas monedas para comprar los remedios. Cuando llegué era muy
de noche. Mi mujer estaba .que se moria. Mi casa llena de gente. Habia
gente ilorando y otros rezando. Entonces dije:; ahi estan los remedios
para ella. Pero nosotros vamos a rezar al santo para que la cure. Y en-
tonces pronuncié esta promesa que Ud. ve. Y todos los afios me tiene
aqui cumpliendo lo que prometf a San Francisco. Gracias a €] mi mujer
sand y hasta el ganado del coronel estd mas gordo”. José no es el Gnico
en cargar una piedra sobre la cabeza en la fiesta de S. Francisco. Otros
peregrinos también lo hacen. Tal vez por haber visto o escuchado que
esto es un gesto para pagar promesas es por lo que le vino a la mente
en el momento del dolor. La peticién al santo solamente traducia el
deseo de que su mujer no muriera. Y la creencia de que el santo le
escuchd, le daba un aire de felicidad. Para él todo va mejor. Hasta el
ganado del hacendero engordd. Pero él continfia sicndo un vaguero,
con la misma precariedad de vida, sujeto a las mismas dificultades.

Y ahora escuchemos el testimonio de un comerciante que nos
informé lo siguiente: “Vengo a Canindé para dar gracias a San Fran-
cisco. Siempre recé a San Francisco para que me ayudara en los nego-
cios. Y puedo decir que me bendijo siempre, pues mi establecimiento
estd marchando muy bien, gracias a él. Pero un dia mi hija tuvo una
enfermedad muy grave y llegé a estar desahuciada por los médicos.
Entonces prometi a San Francisco venir a Canindé todos los afios,
pero caminando hasta aqui desde el punto en que se divisa la torre
del santuario. Mi hija quedé completamente sana. Y todos los afios
vengo con la famifia, en carro, desde Fortaleza, donde tengo mi esta-
blecimiento. Pero, en cuanio me acerco, procuro mirar para ver si
diviso la torre de la iglesia del santo. Entonces, bajo del carro, y
camino sin aceptar ayuda de los conocidos™.

Al revés del primer caso, este Gltimo testimonio indica que la
devocidén al santo ya era anterior a la promesa. El comerciante devoto
de San Francisco cree que el santo bendice su tienda de al por menor,
perque le tiene devocién. La promesa no incide sobre el tipo de negocio
ni sobre sus dificuliades. Estas no existen, porque en la creencia del
devoto el santo proteje con anticipacién. Su negocio va bien porgue la
proteccion -del santo es la sefial de que también él lo quicre. El cumpli-
miento de la promesa, cuyo objeto no fue el negocio sino Ja curacion
de su hija,'desahuciada por los médicos, refuerza la devocidn anterior.
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Fortalece, por consiguiente, Ia creencia en el protector que bendice su
trabajo y legitima la posicion del .comerciante en su tipo de negocio.

Estos casos no pretenden trazar una tipologia. Los presento para
que nos ayuden a entender las opiniones anteriormente aducidas. No
bastan, evidentemente, para expresar en forma- concreta la aplicacion
exacta de la perspectiva abordada en el presente trabajo. Sin embargo,
los ejemplos aducidos y otros que podrian recordarse, constituyen, sin
duda, elementos concretos que nos ayudan a pensar como la estructura
economica, dimension compleja gue incluye relaciones de produccidon
y presencia de la ideologia de las clases dominantes, es un elemento de
importancia fundamental para la inteleccién del Catolicismo-Popular.

V. Conclusiones

Creo que una de las conclusiones que puede sacarse de lo dicho es
que la falta de un estudio empirico sistemdtico del catolicismo popular,
que tenga como punto de partida su condicicnamiento bidsico en la
estructura econdmica, o sea, su génesis, nos dificulta una visién exacta
de lo que es, asi como la comprensién de su funcién en la sociedad
brasilefia. Por no estar suficientemente informados acerca de la inser-
cidn y articulacién de esta religiosidad popular en nuestra formacidén
social capitalista, 'y por estar mas preocupados con su vinculacion al
aspecto histdrico-cultural, nos quedamos perplejos ante la cuestion de
qué hacer y, lo gue suscita otra todavia mds seria, como hacer. Estas
cuestiones se las han presentado fos-responsables de la pastoral y sobre
todo los que pretenden realizar alguna experiencia religiosa. Obispos y
sacerdotes miiran hacia el catolicismo. popular. Queriendo acertar, unos
eliminan esta.o aquella forma de devocidn {bajo pretexto de supersti-
cidn), controlan ciertos tipos de predicacién o devocidn, y otros tratan
de reavivar las fiestas religiosas populares de la.region. Qué cambiar
en el catolicismo popular; qué conservar y como servirse de él, parece
ser la preocupacion principal que resume todas las otras. Sin embargo
estas preocupaciones podrian tomar otro rumbo, si se tratara de descu-
brir que lo que se designa como supersticion encubre una realidad que
se oculta y a la que se debe llegar. La supresién de una forma devocio-
nal, o su control, no significa gue desaparecié 1o que-le estd subyacente.

La intervencién de la autoridad eclesidstica en las pricticas y formas
religiosas del pueblo se da, lo que demuestra el interés de la Iglesia en
salvaguardar su unidad de credo; pero al tado de eso estd la tolerancia,
hajo pretexto de que la mayoria de los devotos carece de instruccién
religiosa.

Asi, la dnnensnin casi exclusivamente religiosa, como un dato mde-
pendiente de las situaciones concretas de la vida social, domina los inte-
reses hoy despertados hacia el catolicismo popular.

Sin embargo, este sentido de autoridad, bajo forma de.control o de
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tolerancia, revela una distancia entre los dirigentes eclesidsticos, sus au-
xiliares laicos y el pueblo. Esta distancia permite una accién autoritaria
mas que la comprension de los hechos. El sacerdote, con poder y estu-
" dios teoldgicos, es quien manda en su parroguia y sabe dénde y cuando
corregir. No obstante, susesquemas de pensamiento no son los esque-
mas del pensamiento religioso del pueblo. Los problemas que aborda en
sus predicaciones o en la fonmacion de los laicos son generalmente los
problemas de él, sacerdote, no los del pueblo. Y esto porque no hace de
la vida religiosa del pueblo materia y asunto de sus reflexiones, de estu-
dio y andlisis. Esto implica un aprendizaje mayor que el del ejercicio
de autoridad. Significa que el pastor debe aprender junto a sus ovejas
una nueva leccion que solo la existencia concreta de los hombres puede
dar. La funcién de ensefiar no serd eficaz, si quien se propone ensefiar al
pueblo no se hace al mismo tiempo alumnoe del mismo pueblo,

Y ahora indico una segunda conclusién, cuya ligacion con Ja prime-
ra habria que explicitar. Antes, sin embargo, hago una explicacidon: en
el desarrollo de mi tema siempre he hablado de condicionamientos eco-
nomicos, v aliora me refiero a la Iglesia. La referencia a la Iglesia estaba
implicita. La dejé de lado para tratar mds directamente sobre el objeto
de mi tema. Si ahora hablo de Iglesia, es para buscar algunas conclusio-
nes. Y la segunda de ellas tiene bastante que ver con la primera. Me
explico. Si me parece importante ver la articulacidn del catolicismo
popular con la estructura econdmica de una formacién social (articula-
cibn cuyo origen son las relaciones de produccion), no es, a mi modo
de ver, sobre lo econdmico ni sobre la articulacidon donde va a incidir el
trabajo sobre el catolicismo popular. Sine sobre el nivel propiamente
religioso. No en cuanto que el nivel religioso es un dato autdénomo,
totalmente independiente de la sociedad, sino en cuanto que es uno de
sus componentes, o sea, en cuanto la visidon religiosa implica una refe-
rencia a una situaciéon concreta. En otras palabras, en cuanto lo religioso
estéd condicionado. Asi, o que importa es suscitar una conciencia reli-
giosa que comience a mirar, con ojos diferentes, hacia las condiciones
concretas de la vida v hacia su propia religién: tratando de sobrepasar lo
inmediatamente sentido, vivido, a findeque pocoapoco, pueda descu-
brir con sus propias fuerzas lo que se oculta detras de lo vivencial inme-
diato; hacia su religion, en el sentido de que ella misma, la conciencia v
no otros, corrija 1a visién religiosa distorsionada. _

Esto significa la eclosidon de una conciencia religiosa critica, que
poco a poco sea capaz de erguirse del caos de una religiosidad magica,
donde la visidn religiosa es confusa, dispersa, hacia un potencial critico,
en el plano social ¥ en el plano social y en el plano religioso. Esto, sin
embargo, exige una pedagogia delicada. Exige la presencia simuliinea
de los dirigentes intelectuales religiosos y de los propios devoios, en un
didlogo permanente, en un aprendizaje mutuo, en un intercambio de
conocimientos enriguecedores para unos y otros.
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Suscitar esta conciencia critica es trabajar en el sentido de una
catarsis, de una transformacién por dentro, de una conversion, en fin,
donde el inmediatismo, ¢l utilitarismo del catolicismo popular habra
que substitnirlo paulatinamente por una llamada religiosa, por una
vocacion nacida en la fe, hacia la presencia activa en la historia. En
rigor deberiamos hablar de una doble conversion: la de los que estamos
interesados en la pastoral, y Ia de los que viven el catolicismo popular.




Un Precursor de Medeliin: el P, José de Acosta (1540-1600)

Huberto Restrepo Ldpez, s.s.
Profesor del Seminaric Mayor de Manizales {Colombia)

Ubicacion historica

EI Padre José de Acosta llegd a Lima el 28 de abril de 1572. Tenia
32 afios. Al afio siguiente partié para una larga misién de quince o diez
y seis meses, enviado por el P. Jer6nimo Ruiz de Portillo.

Este fue el primer contacto del Padre de Acosta con la tierra y con
los problemas pastorales del Pert y de América. Su visidn personal de la
situacion —de las cosas y los hombres- fue enriquecida con la vision del
licenciado Juan Polo de Ondegardo, cuyos escritos sobre la condicién y
costumbres de los indios le fueron de muche provecho, segin confesidon
del propio Acosta. El lo. de enero de 1576 fue nombrado Provincial del
Per. Su primer acto de gobierno fue el de convocar a Congregacioén
provincial, la primera que se celebraba en el Pert.

Esta importante congregacién se desarrolld en dos etapas: la prime-
ra en Lima del 16 al 27 de enero de 1576, y 1a segunda en el Cuzco del
& al 17 de octubre del mismo afio.

Puede decirse que esta Congregacién provincial fue una evaluacién
pastoral del frabajo de los Jesuitas en las Misiones del Perd. En ella se
juntaron y complementaron la experiencia misionera de los primeros
Jesuftas v la iluminacién teoldgica del Padre José de Acosta, ademads

. del conocimiento personal de la tierra y de sus gentes.

Segn afirmacién del Padre Mateos* quien tuvo Ia fortuna de ver
dos ejemplares en latin y en castellano en los archivos de la Compafifa
de Jests, uno en Lima v otro en Roma, en las actas de la Congregacién
Provincial del Peril estz el esquema de varios puntos det De Promulga-
tione Evangelii Apud Barbaros, sive de procuranda Indorum salute libri
sex. El germen del libro del Padre Acosta estd en los hechos referidos.
Su composicion se puede situar entre los afios 1575 y 1576. En carta al
Padre Everardo Mercuriano, sucesor de San Francisco de Borja en €l
gobierno de la Compaiifa, escrita en Lima el 24 de febrero de 1577, el
P. Acosta le presenta a su general el plan de la obra: el libro primero
trata del Hamamiento universal a la salvacion. El libro segundo se plan-
tea el problema de si es justo o no hacer la guerra para propagar el
Evangelio. En el libro tercero habla Acosta de la autoridad civil sobre
los indios. El libro cuarto trata de las obligaciones de los pastores con

1. MATEOS, S;J.. “Persbnalidéd'y escritos delP. José de Acosta”, Introduc-
cibn a las Qbras del P, José de Acosia, de la Compania de Jesus, en la Coleccién
Biblioteca de Autores Espaiioles, T. 73, Madrid 1954, p. XIII,
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los indios. En el libro quinto habla Acosta del primado de la Evangeliza-
cion. Como evangelizar a los indios? Qué se ha de evangelizar? A quis-
nes hay que evangelizar? Quiénes son los agentes de la evangelizacién?
Cuailes son los obsticulos de la evangelizacion? El fltimo libro trata de
la administracidén de los sacramentos o de la sacramentalizacion, como
se dice azhora.

Como se puede ver, el libro de Acosta es una obra pastoral armoni-
ca y completa. Por eso “fue considerado desde su aparicién como un
importante Manual de Misionologia, el primero de los tiempos moder-
nos que consideraba en toda su extension el campo de las misiones
catélicas del siglo XVI”2, Aunque ya estaba lista mas de diez afios
antes, el libro sblo aparecid a fines de 1588, editado en Salamanca por
Guillermo Foquel, y precedido del tratado De Natura Novi orbis libri
duo. “El tratado De Natura Novi orbis me contentd de manera que
escribi luego de imprimirse con el de Procuranda que —como dice
V.R.— servird de salsa para algunos gustos™, le escribia al Padre Acosta
el Padre Acquaviva el 21 de noviembre de 1583, :

]ustifi'cacién del tl’tulo '

(En qué. sentido se puede llamar al Padre José de Acosta Precursor
de la Conferencia de Medellin?

Sin duda las Indias de ayer, del tiempo del Padre de Acosta, no eran
la América Latina de hoy. El Brasil no hacia parte de la América Espa-
ficla. La sitnacién socio-econémica del siglo XVI no es la misma de hoy.
El mismo Acosta es consciente de la tremenda movilidad de nuestro
continente. “Las cosas de las Indias no duran mucho tiempo en un mis-
mo ser, y cada dia cambian de estado™?. Esa situacién de cambio es
todavia mis acentuada en el dia de hoy cuando pasamos de un tipo de
sociedad agraria a una sociedad urbana e industrial. Y cuando, més
profundamente, estamos asistiendo a los dolores de parto de una nueva
civilizacidn®.

El punto de convergencia entre la Conferencia de Medellin y el
Padre José de Acosta hay que buscarlos en la dptica pastoral global y
Americang. Ciertas lineas pastorales preponderantes en la Conferencia
de Medellin, aparecen va en el Padre José de Acosta. Y en ese sentido
se le puede llamar Precursor. Esto es 1o que voy a tratar de probar en las
s;gmentes péginas. :

2r.maTEOS, O, cit, p. XXXVIL

3j0sE DE ACOSTA, De promulgatione Evangelii apud barbares, sive de procu-
randa Indorum salute libre sex. traduccion espaiola de F, Mateos, 8.J,, T. 73 dela
Biblioteca de Autores Espaiioles, Madrid 1954, p. 390,

4Cfr, Constitucibn Gadium et Spes, nn. § ss.
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Una Teologia para América

Cristo pertenece a todas las culturas y no pertenece a ninguna en el
sentido de que a todas las trasciende. Por eso el Concilio Vaticano 1
invita a que “en cada gran territorio socio-cultural, se promueva aquella
consideracién teoldgica que somete a nueva investigacion a ia luz de la
Tradicion de la Iglesia universal, los hechos y las palabras reveladas por
Dios, consignadas en la Sagrada Escritura y explicadas por los Padres y
el Magisterio de la Iglesia™®.

La Conferencia de Medellin buscd una iluminacién teoldgica de
nuestro medio socio-cultural para juzgar de nuestra situacién pastoral y
para sefialar los caminos de renovacion de cara al Evangelio,

En su carta dedicatoria al P. Everardo Mercuriano, sucesor de San
Francisco de Borja en el gobierno de la Compafiia, le decia el Padre
José de Acosta, en 1577, la razén que lo habia movido para escribir el
libro ¥ ¢l método que habia seguido para realizarlo, “La causa principal
que me movid a componerlo fue ver que muchos tenian varias y opues-
tas opiniones sobre las cosas de Indias y que los més desconfiaban de la
salvaciéon de los indios, ademas de que ocurrian muchas ¢osas nuevas y
dificiles, y contrarias a fa verdad del Evangelio, ¢ que al menos no lo
parecian . . .”®. (Esto) -aiiade— “desperté y espoleé mi atencién y
estudio a meditar las divinas Escrituras, y los dichos de los Santos
Padres, aplicindolos con especial cuidado a las cosas de este Nuevo
Mundo™? .

Acosta afirma la necesidad de Teologos en este Nuevo Mundo para
ilumninar la marcha de Ia pastoral. “No solamente no tenemos en poco
la ciencia teoldgica —dice— sino que, por mds que a la mayoria les baste
una mediania de doctrina, sin embargo, aquellos a quienes éstos recu-

rren, ¥y de quienes como de fuente beben, conviene que tengan comple-

to conocimiento de toda la teologia, aqui en este mundo, tanto y mds
que en cualquier-otra parte de la tierra™™ .
. Por qué tan necesaria la Teologia en este Nuevo Mundo'?

. Lo explica Acosta. Porque aqui la Fe estd recién plantada —lo decia
hace cuatro siglos—. Y por lo mismo se necesita la Teologfa “para desa-
rraigar los errores hereditarios y defender Ja Religidn atn tierna: pues
oficio suyo es, como ensefia Agustin, engendrar, nutrir y defender la Fe
tan necesaria para la salvacién”®.

Hay otra razén --dice Acosta— que convence de la necesidad de la
Teologia en este Nuevo Mundo. **Por necesidad los negocios son Nuevos.

SCfr. Decreto Ad Gentes, 22.

%acosTa, 0. Cit. p. 389.
acosta, O Cit, p. 390,
acosta, 0. Cif. p. 522,

7
8
?san AGUSTIN, De Trinitate, M.L. 42, 845,
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nuevas fas costumbres, las leves y 10s contratos, todo el modo de vida,
en una palabra, es muy diferente”*®. Es decir, nuestro medio socio-
cultural es diferente. Y por lo mismo necesita su teologia.

Desde América Acosta critica a algunos tedlogos espafioles, sin
precisar los nombres o las opiniones, como desconocedores de las cosas
de Indias: “los tedlogos de Espafia —dice— por muy célebres que sean,
caen en no pequefios errores cuando tratan de cosas de Indias™.

'Y termina diciendo categdricamente: “Si no hay algunos tedlogos
insignes y acabados que guien a los demds y los alumbren con el res-
plandor de su doctrina, sin'duda toda la cansa de la religion, sufmé gran
detrimento en las Indias™?.

En ia Conferencia de Medel]ﬂl'estén las raices de la teologia de la
liberacion o para hablar con mayor propledad de las teologias de la
liberacion.* - :

Los Obispos latinoaméricanos hicieron un diagnbstico de la situa-
cién de América Latina como de “una situacién de injusticia que puede
llamarse de violencia institucionalizada™. La misidén de la Iglesia es con-
tinuacioén de la mision liberadora de Cristo quien vino a liberar “atodos
los hombres de todas las esclavitudes a que los tienen sujetos el pecado,
la ignorancia, el hambre, la miseria y la opresidn, en una palabra, la
injusticia 'y el odio que tienen su origen en el egoismo humano™! 2,

La teologia de la liberacidn, nacida de Medellin, se ha ido cargando
de ambigiiedades. Apuntamos aqu{ algunos hechos:

— La Conferencia de Medellin se reunié cuando cientificos de la
CEPAL, tras el fracaso del desarrollismo, buscaban la explicacién del
sub-desarrollo de América Latina. en la situacién de dependencia con
respecto a las grandes naciones industriales'®. En este contexto la
liberacién de los documentos de Medellm tienen para algunos, sentido
mas sociologico que teologico.

—Poco después de 1a Conferencia de Medellin los te6logos alemanes
Metz vy Moltmann, primero con sus escritos y después con sus conferen-
cias, contribuyeron —sin quererlo- al aumento de politizacién en algu-
nos sectores de Ja Iglesia latincamericana. Como ha sucedido con otros
autores europeos, se los entendio mas en lo superficial que en lo pro-
fundo, a Metz y a Moltmann se los en lo politico que en lo teolégico.

10 pcosTA, O, Cit. p. 522.

1l pcosTa, o. Cit. p. 523,

12 0 LFONSOG LOPEZ TRUJ ILLo, “La Liberacién y las Liberaciones”, en
Tierra Nueva, 1 (1972), pp, 5ss, Cfr, también del mismo autor, “Las Teologfas de la
Liberacion en América Latina”, en Liberacion: Didlogos en el CELAM, Bogotéd
1974, p, 27ss.

13Conferencia de Medellin, Justicia, n. 3.

140fr. R, VEKEM ANS, s.4. Iglesia y Cambio Social en América Latina”, en
Tierra Nueva, 11 (1974), p. 42ss.
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— Contribuyeron también a la confusién y a la ambigiiedad los
sacerdotes Julio Girardi, con su famosa conferencia “Cristianismo y
lucha de clases”, y Paul Blanquart, de declarada ideoclogia marxista,

— En 1970 Joseph Comblin, de amplia audiencia en ¢l Brasil, publi-
¢t en Paris su libro: “Teologia de la Revolucidn™,

De esta manera en el pensamiento teoldgico latinoamericano se
entrecruzan corrientes de diverso origen y de diverso contenido, aunque
partan de un diagnédstico comuin: la situacién de injusticia que vive
América Latina.

La mads teologica de las teologias de la liberacidén presenta una doble
originalidad, segiin su mds autorizado representante, el Padre Gustavo
Gutiérrez.

— Una criginalidad metodoldgica: parte de la Fe vivida en el com-
promiso y reflexiona sobre ella. El compromiso de que aqui se trata,
explica el mismo tedlogo, es €l compromiso por la liberacién del pobre
y oprimido, de las clases explotadas, de las culturas marginadas del con-
tinente, es decir, un compromiso politico, nacido de la Fe.

— La segunda originalidad consiste en que “la Teologia de la Libera-
cidn intenta ser una teologia de la salvacidn en las circunstancias histo-
ricas y concretas que se viven en América Latina”!5.

“Con Gutiérrez —dice Methol Ferré— se abren por primera vez las
ventanas de la teologia a su contorno latinoaméricano’* ®-

La Teologia de la LiberaciOn estd apenas en proceso. ;La Teologfa
de la liberacidén no andari en busca de una teclogia de la historia de
América Latina? ;No estaremos entrando en nuevos tiempos en que la
Teologia, como en el siglo XVI, quiere iluminar la marcha de la politi-
ca? ;No estaremos asistiendo a un mestizaje de pensamiento tan fecun-
do como el mestizaje de la sangre? ;No serd el compromiso politico,
nacido de Ia Fe, un Ilugar teoldgico, como la Fe de los humildes en la
religiosidad popular?

1o que aqui nos interesa no es si la Teologia de Ia Liberacion, de un
Gutiérrez, por ejempio, es o no lograda. Lo que aquif nos interesa es
comprobar que muchos en América Latina son conscientes hoy de la
necesidad de una Teologia nuestra, que ilumine la marcha de la Iglesia
dentro de nuestra historia latinoamericana. Hace casi cuatrocientos

afios José Acosta era consciente de esa necesidad.
' Y debemos alegrarnos de que ya se haya comenzado a elaborar esa
Teologia, aunque es largo todavia el camino que queda por andar. Para
construirla sigue teniendo vigencia el método que Acosta emple6, segin
él mismo lo confiesa: una verdadera relectura latinoamericana de las

871 5Cfr. &. aUTIERREZ, en Liberacion: Didlogos en el CELAM, Bogots 1974,
p. 87ss,

18CHr, A. METHOL FERRE, “Politica y Teologia de la Liberacién®, en Libera-
cién: Didlogos en el CELAM, Bogota 1974, p, 177,
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Divinas Escrituras v de los Santos Padres, a [a luz del Magisterio de Ia
Iglesia. '

Denuncia de la Injusticia

Si hay una caracteristica relievante de la Conferencia de Medellin es
la denuncia de la injusticia. Los documentos primero ¥ segundo, (que
son los documentos de la Justicia y de la Paz), puntualizan esa sifuacion
de injusticia: las diversas formas de marginalidad, las desigualdades
excesivas entre las clases sociales, las formas de opresion de grupos v
sectores dominantes, la extorsidn creciente del comercio internacional,
ia fuga de capitales econémicos y humanos, la evasidn de impuestos, la
fuga de ganancias y dividendos, el endeudamiento progresive, los mono-
polios internacionales, el imperialismo internacional del dinero,

La Iglesia, como Io dijeron los Sefiores Obispos en €l pasado Sino-
do, es la conciencia critica del mundo.

Antes de las modernisimas voces marxistas, hace siglos que vienen
resonando aqui en América voces cristianas en condena de la opresion
y en defensa de los oprimidos. Ya en aquel lejano adviento de 1511 pro-
testaba Fray Juan de Montesinos contra la opresién de los poderosos:
“Todos estdis en pecado mortal y en €l vivis.y moris, por 1a crueldad
y tirania que usdis con estas inocentes gentes. Decid, ;con qué derecho
y con qué justicia tenéis en tan cruel y horrible servidumbre aquestos
indios? ;Como los tenéis tan opresos y fatigados, sin darles de comer y
curarlos en sus enfermedades que de los excesivos trabajos que les ddis
incurren y se os mueren, y por mejor decir, [0s matdis, por sacar y
adquirir oro cada dia? ;Estos, no son hombres? ;No tienen dnimas
racionales? ;No s6is obligados a amarlos como a vosotros mismos?
Tened por cierto que, en el estado en que estdis, no os podéis mas salvar
que los moros; turcos que carecen y no tienen la Fe de Jesucristo™!7.

Dentro de esta batalla por la justicia en la América del siglo XVI
hay otra fecha importante: el afio 1542, cuando fueron promulgadas las
leyes nuevas, tan revolucionarias que un entusiasta admirador del Padre
de las Casas las- comparaba al revolucionario snstema de Copérnico,
publicado en el mismo afio.} 2

-Las Leyes Nuevas pueden ser_consideradas como el primer proyecto
de cambio de éstructuras en el sistema colonial de Espafia, ;Por qué
fracasaron? jPor impracticables? ;Por qué la Iglesia no se puso con
decisioén de parte de los indios? ;jPor qué chocaban contra los intereses

Y7Ctr. Las cAsAs, Historia de las Indias, Ed. 1965, México, Fondo de Cultu-
ra Econbmica, T. 2, pp. 438ss.

18¢Ctr L. HAN we, La lucha espafiola por la justicia en lg conquista de Améri-
ca, Madrid 1950, p. 170,
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injustos de los encomenderos? ;Tendria también la Iglesia intereses
econdmicos en el sistema de la encomienda?!®

Son preguntas que exigen un estudio maés profundo del que se ha
hecho hasta ahora para dar una respuesta acertada y aceptable.

Veamos ahora el examen de justicia que hace Acosta de la situacién
americana de su tiempo. En el Libro I1 de su obra se plantea un proble-
ma capital, gue fue tratado antes por el ilustre Francisco de Vitoria:
;s justa o injusta la conguista de América?

Y va haciendo el examen critico de los titulos que podian justificar
la conquista de América. La infidelidad de los infieles no puede ser cau-
sa justa para la conquista, porque de la infidelidad s6lo Dios es juez,
justo v vengador. {cf. Jn 3,18-38). Y la Iglesia “no tiene derecho y
poder sobie los infieles, sino solamente sobre los que han entrado en el
redil de Cristo por el Bautismo™2°,

Tampoco se puede justificar la conguista por los crimenes contra
naturam de los indios. “Tan inicuo es —responde Acosta— hacer lo
injusto, como hacer lo justo injustamente™. Y contintia con este argu-
mento ad hominen: “(No) porque una replblica peque dando leyes
perniciosas y torpes © su principe y magistrado se entreguen a perdidas
costumbres, tendra una reptblica vecina o su principe derecho a dar
leyes mejores, hacer fuerza para que contra su voluntad las reciban y
observen, a fos que nho se quieran someter forzarios con las armas v a
los renitentes privar de su fortuna y de la vida. Porque si se permite tan
exhorbitante poder a una Repiblica sobre otra, en breve tiempo se per-
turbard todo ¢l orden de la tierra, y se llenara el mundo de discordias y
de muerte”2?1,

Clcrtamenle cualquiera puede cmigrar a tlerras extranjeras, a t1tu10
de hombre. “No hay derecho —dice Acosta— a exclufr del suelo que
hizo Dies comun a todos al huésped pacifico que no hace dafio ni da
sospechas”®? . El derecho de emigracion es uno de los derechos huma-
nos, afirmado por Juan XXII en su enciclica Pacin in Terris, del 11 de
abril de 1963. Y los emigrantes catdlicos tienen el derecho de “‘ensefiar
lo que han aprendido de Dios a los demds mortales, cuya salvacién
eterna deben desear y procurar” {cf. Mc 16,15)23. Esta es la Libertad
sagrada de predicar el Evangelio que siempre ha reclamado la Iglesia,

.En qué titulo, pues, se funda la conquista de América? El funda-
mento de la conquista -dice Acosta- estd en el mandato apostélico
que el Romano Pontifice Alejandro VI dio a los Reyes de Espaiia de

$9¢fr. L. HANKE, O. Cit. p. 182.
20acosTA, O. Cit. p. 431,
21 icosTA, 0. Cit. p. 435,
22pcosTA, O.Cit. p. 450,
23acosTA, 0. Cit. p. 451.
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lievar el Evangelio “‘a las naciones bdrbaras y numerosisimas del Nuevo
Mundo?*, Segun esto, la conquista de América debfa ser una conquis-
ta pacifica porque no se trataba de engrandecer la Repuablica —dice
Acosta— sino de amplificar la Fe?®. Mds que una conquista territorial
debia ser una conquista espiritual, Acosta es mds drastico que Francisco
de Vitoria, en ¢l rechazo del uso de la fuerza en la conquista de Amé-
rica?

La monarquia espafiola del siglo XV era un Estado-lglesia. Era tan
estrecha Ja unién de uno y de otra que un Obispo del Perti Jlegd a decir
que en las Indias no habia Iglesia porque toda la Iglesia era el Rey. El
origen historico de esta estrecha uniodn entre el trono y el altar lo ponen
muchos en 1o que se ha llamado la era constantiniana. ;Para el caso par-
ticular de Espafia no habria que estudiar mas.bien el influjo del Islam?
Es interesante anotar que el Padre Las Casas habla de la “via rnahomé—
tica” cuando se guiere introducir el Evangelio por- la fuerza®’, por
oposicion a la “via evangélica™.

A los hombres de hoy se nos hace extrafio que un Papa imponga a
un Rey, por catélico que sea, el mandato de evangelizar “La comuni-
dad politica y la Iglesia —nos ensefia el Concilio Vaticano 11?2 — son in-
dependientes y auténomas, cada una en su propio terreno”. Pero en a-
quellos tiempos era comun la doctrina de Sudrez de que el Papa era el
principal motor de la Evangelizacidn, que podia servirse de los reyes
como de sus Organos e instrumentos. {De Fide, Disputatio XVIII,
Sectio, I, No. 7).

El argumento de Acosta no nos convence hoy. Pero lo que hay que
admirar es que un Imperio se preguntara por la justicia o injusticia de
sus conquistas. Y creemos que Acosta hace su argumentacion de buena
fe, no por halagar a los principes.

Los tributos

Dentro de este severo examen de la justicia en la América espafiola,
se pregunta Acosta si es justo que los indios paguen tributes. No es
légico ni licito —afirma Acosta— imponer a los indios tributos con
nombre y color de muitas, ni tampoco “pueden los cristianos hacerles
la guerra ni someterlos por fuerza de las armas, o privarlos de Ia liber-
tad, o imponetles tributos en castigo™2°.

24
25

AacosTa, O, Cit, p. 461.
Acosta, O, Cit. p. 467,

2600, soMEZ HovOs, La Iglesia de. América en las Leyes de Indias, Madrid,
Instituto Gonzalo Fernandez de Oviedo, 1961, p. 66.

27Cfr. LAs casas, O, Cit. Lib. I1I, cap. 155.
28¢fr, Constitucidon Gaudium et Spes, . 76.
295cosTA, O. Cit. p. 469,
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Tampoco es justo exigirles tributos a los indios a cambio del Evan-
gelio que se les predica, como si se exigiese en plata el precio dela Fe y
del Bautismo y del conocimiento que se les regala,

“Los bdrbaros —dice Acosta, prosiguiendo en su andlisis de manera
implacable— nada deben a los principes cristianos por razon del suelo y
tierras que cultivan . . . porque no han ocupado ellos nuestra tierra, sino
nosotros la suya, ni ellos han venido a nosotros, sino nosotros los hemos
invadido a ellos. Asi, pues, las tierras de los barbaros quedan sometidas
a los principes cristianos al someterse ellos, pero nada deben los bdrba-
ros por razén del suelo, que no o han recibido de nosotros, antes lo han
comunicado con nosotros. E importa distinguir si son los hombres los
que quedan sometidos al serlo el suelo, o si, al contrario, es el suelo el
sometido al serlo por-razén de los hombres, porque en este caso las
cosas no pasan al nuevo dueilo, sino que quedan del pleno dominio de
los amos”*?; es decir, las tierras siguen siendo de los indios. Este trozo
parece de Las Casas, aungue personalmente Acosta no era muy amigo
del Fraile Dominico. _ _

Acosta se indigna contra los que exigen tributos a los indios, no
porque los deban, sino porque los puedan pagar. “Ley eterna es de
justicia que, para exigir una cosa a alguno, es necesario que pueda él
darlo, pero con esto no basta si-él, ademds de poder, no tiene el deber
de darlo, porque de las-dos maneras sera injusta la exaccion, porque no
pueda o porque no ténga obligacién de contribuir’2?.

Algunos querian aducir la ociosidad de los indios como pretexto
para imponerles tributos. Acosta los desenmascara con un lenguaje
franco y valiente, que llama pan al pan y al vino vino. “jPara quién
deben trabajar (los indios) —pregunta Acosta—, para quién granjear,
en provecho de quién deben servir? El dominio de los Reyes se diferen-
cia del de los tiranos, en que los reyes no buscan su propia utilidad en el
gobierno de los sibditos, sino la de ellos. De donde se sigue, para los
que no quieran cerrar-los 0jos a la luz, que los trabajos y granjerias de
los indios deben ordenarse a la propia utilidad de ellos™3*,

“Yerran gravemente —dice enardecido Acosta— los que toman a
los indios por un fundo o rebafio, al cual se puede esquilmar cuanto se
quiera, con tal que no perezca, antes queden para uiteriores aprovecha-
mientos, v todo ello; lo reputan por lucro licito y honesto’33.

Y cierra este capitulo de los tributos con esta regla de justicia;
“fuera de lo que una prudente caridad tase como necesario para su
gobierno politico y espiritual, todo lo demas que se tome a los indios
- bajo pretexto de su salud y bienestar es manifiesta rapifia’ 34,

30 pcosTA, 0. Cit. p. 470,
31 acosTa, 0. Cit. p. 471,
32 ncosTa, Q. Cit. p. 472.
33acosTA, O, Cit. p. 473-474,
3 acosTA, 0. Cit. p. 472
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La encomienda

Pasa luego Acosta a pesar en la balanza de la justicia el sistema de
la encomienda, que ha sido Ilamado con razén el “nervio vital de la
colonizacion espafiola”. Mucho y bueno s¢ ha escrito sobre la enco-
mienda3®, pero falta todavia mucho por estudiar ¥ sistematizar.
Tres- causas sefiala Acosta —en gradacién de importancia— para la
institucién de la encomienda. Las apuntamos aqui, sin entrar a
discutirlas. La primera fue una compensacidn, por parte de los Reyes,
de los gastos efectuados por los particulares en el descubrimiento y
colonizacidon de América. Agui apunta Acosta uvna diferencia muy
interesante sobre la colonizacidon de Portugal y Castilla. “En las indias
portuguesas, como todas fueron conquistadas bajo los auspicios y
con el oro de sus Reyes, pudo guedar todo el dominio ¥y mando en la
monarqufa, sin justa queja y agravio de los particulares. Pero el caso de
las Indjas de Castilla es muy distinto, puesto que la iniciativa privada
puso la mayor parte”%, La segunda razén fue un estimulo para la.
colonizacién. “Para retener en tierra extrafia —dice Acosta— a unos
hombies que eran amantisimos de su patria, y que se hiciesen vecinos
y moradores de una nueva Repiblica, ¥ celosos de su engrandecimiento,
estableciéndose en ella firmemente, les concedio el Rey ciertos pueblos
de indios, para que con ¢l dominio ¥y renta de ellos se sustentasen”, a
imagen 'y semejanza de los sefiores feudales de Espafia. Aunque esa
semejanza tenia también sus diferencias, como bien lo anota Solorza-
no3’.

La tercera razdén hari sonreir a los pocos amigos de Espana y a los
observadores fan solo del hecho econdmico en la interpretacion de la
historia. Pero para Acosta la tercera razdn es la mas importante y el
fundamento de las otras dos. Si se instituyd la encomienda fue para
que “los néofitos en la Fe, planta nuevas y tiernas, fueran defendidos
por el patrocinio y cuidado de los cristianos vigjos, ¥y a su sombra
fuesen instituidos y se acostumbrasen a la disciplina y costumbres
cristianas™3®, ' L

“En ningn otro instituto —dice el Padre Gémez Hoyos*®—~ a
propésito de la encomienda— se revela con mas precision la eterna
lucha entre los principios de humanidad v de justicia y el egoismo de

35Ctr. GOMEZ HOvOs, O, Cit.; oTs CAPDEQUI, JOSE MARIA, fnstitu-
ciones Socigles de la América Espafiolz en el Periodo Colonial, LaPlata 1934,
s.A. ZavaLAa, La Encomienda Indiana, Madrid 1935; L. HaNKE, O, Cit.,, Ma-
drid 1950, Segin el mismo Hanke (p. 151), el erudito que més investigaciones
ha hecho en los archivos es probablemente France V. Schooles.

38acosTa, O, Cit., p. 476,

37¢Cfr. scomez Hovos, O, Cit. p. 137.
38ACOSTA, O, Cit., pp. 475-476.
3aomEzZ HOYOS, O, Cit., p. 130,
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la mayoria de los hombres: de una parte el Estado Espafiol, represen-
tado por las altas autoridades de aquende y allende los mares, soste-
niendo el predominio del elemento espiritual de la ercomienda; de
otro lado los encomenderos empeiiados en obtener sclamente las
ventajas materiales”. Para Acosta, pues, se justifica la institucion
de la encomienda. Los abusos no son intrinsecos al sisterna, sino
que se deben a los vicios de los hombres*?, Se ve que aqui, apropo-
sito de la conquista, Acosta no tenfa la suficiente libertad ni las doc-
trinas sobre el Estado v la Iglesia se habian desarrollado debidamente
para permitirle criticar algo que es anterior a la encomienda y a la
conquista: la confusién de la Iglesia-Estado de la monarquia espa-
fiola,

‘Pero -si Acosta justifica la instifucién de la encomienda por las
razones anotadas, condena de manera implacable las injusticias de
los encomenderos”. “A nadie es l{cito —dice Acosta— contar losindios
de su encomienda y como de propiedad suya sacar de ellos lo que
quiere. Antes, al contrario, cuando recibe de ellos, en tanto lo recibe
en cuanto él les da algo de lo suyo, y si no cumple con esa condicon,
cuanto fomd es con injuria y ofensa. Como el médico al enfermo y el
abogado al cliente cobran ¢l precio del trabajo y servicio que les pres-
tan, asi el encomendero cuanto recibe de los indios, lo recibe por el
beneficio que 8l les hace™*? . .

Pero sucedia que, la mayoria de las veces, los encomenderos no
tenian conciencia de su primera responsabilidad —!a de la formacién
cristiana de los encomendados, por s{ o por otros— que era la raiz y
fundamento de sus privilegios. “Los que no cumplen con esta obligacion
—afirma Acosta- no sélo cometen pecado grave ... sino que estdn
obligados a restitucion, porque sin cumplir el oficio para que se han
instituido las encomiendas, sin embargo han percibido los tributos.
Ne solamente obran contra la caridad cristiana, sino contra la 3ust1c1a
social”#2.

A la misma conclusién habia llegado la junta de tedlogos de Nueva
Espafia, en 1536: “que los negligentes y los descuidados, ademas de
haber estado ¥ estar en cuipa muy grave, sean obligados a restituir todo
aquello que justamente se habia de gastar en lo susodicho™ 43,

Y —sin parar mientes en la costumbre general contraria y clarifican-
do el auténtico sentido de Ia Cédula Real (9 de diciembre de 1518)—

4%acosTA, O, Cit., p. 477.

*lacosTa, O, Cit,, p. 474,

42pcosTa, O, Cit,, p.477478. Sigo la traduccién de Mateos, El concep-
to de justicie social, relativamente r_eciente, ha _resulta_c_lo de una profundizacién
de las implicaciones del “bien comun®, fin de la justiciz legal, que -sepiin la doc-
trina de Santo Tomis (2-2, q.58, a. 7)- “ordinat hominem immediate ad bonum
commune”,

43Cfr. GOMEZ HO vos, Q. Cit., p.l40
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llega Acosta a esta revolucionaria pero logica conclusién. “Si los enco-
menderos fuesen excesivamente negligentes v descuidados, y no se
enmiendan ni reparan los dafios, pueden y deben ser removidos de las
encomiendas y sustitufdos por otros”.

Y sigujendo 1z corriente del rio hasta su fuente, con libertad evan-
gélica escribe Acosta: “en repartir las encomiendas, més cuenta se debe
tener de que el pretendiente sea de tal reputacidén que se espera cumpli-
rd con las obligaciones de su oficio, que todo el esplendor de sus haza-
fas pasadas™. Es indigno del oficio de encomendero —sigue diciendo—
“el que por su vida licenciosa, por su avaricia interesada, por descuido
congénito, se ve que ha de destruir-a los infelices indios, vejdndolos vy
ddndosele poco de todas las leyes divinas y humanas™®*, Antes que
despojar a los indios, ¢! encomendero debe despojarse de lo suyo pro-
pio en.caso de necesidad de sus encomendados: “cuando ve el enco-
mendero a los indios agobiados por la carestfa y falta de las subsisten-
cias, o porque sobreviene una epidemia, o sucede un infortunio en sus
pobres posesiones, debe socorrerles de su hacienda, no solamente por
la obligacion general de caridad, sino por la razoén especial de que le
estdn encomendados™* . _ .

Acosta no teme en dar su opinidn respecto del servicio personal
de los indios, “asunto dificultoso y arduo, y necesario como el que
més”. Por servicio personal se entendfa toda la utilidad que podia
reportar el encomendero del trabajo del indio. Acosta establece el
principio, y de alli saca la conclusibn, por antipitica que sea a los
encomenderos.

El indio es libre —dice Acosta— y, por consiguiente, es una injus-
ticia privarlo del fruto natural de su trabajo y sudores. “Pues ya sea
que cultive el campo, o apaciente el ganado, o edifiqus la casa, ©
acarree pastos o lefia, o transporte. cargas, o Heve cartas como correo
o chasqui, o sentado en 1a casa guarde la puerta, finalmente, cualquier
trabajo que haga, en cualquier cosa gue lo ocupe un encomendero,

digno es el obrero de su salario (I Tim 5,18) y gquien lo niega es conde- '

nado como reo de sangre (Eccli 34,25)4¢.

De esta manera la voz de los Obispos latinoamericanos en la Con-
ferencia de Medellin v la voz de Acosta se confunden en un solo
clamor de justicia. Ambos -—-los Obispos y el tedlogo Acosta— son
miembros de la Iglesia, que es la “conciencia critica del mundo™. (cf.
Sinodo de los Obispos, 1971).

44Cfr, aAcosTa, O. Cit. p. 478,
45 acosTa, O. Cit. p. 484.
48acosTA, O, Cit, p. 485.
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Una Nueva Evangelizaciéri

La Evangelizacion es la columna vertebral de los documentos de Me-
dellin. La promocién humana y la denuncia de la injusticia son como la
preparacién y al mismo tiempo la exigencia de la evangelizacion. La
conferencia de Medellin afirma la necesidad de una nueva evangeliza-
cidn para nuestro continente. Tres son las razones principales que po-
nen de relieve esta necesidad:

a, La insuficiente evangelizacién previa (CM 6,8);

b. El paso de una sociedad rural a una sociedad urbana e industria-
lizada (CM 1,1);

c. El nacimiento de una nueva civilizacion (GS 4).

Acosta hablaba ya en su tiempo, hacia 1575, de Ja necesidad de ree-
vangelizacién en el Peri y en América.

El mismo titulo de su obra es de una gran actualidad: De promulga-
tione evangelii apud barbgros, es decir, de la evangelizacion de los in-
fieles, aunque el subtitulo es el que ha tenido més boga.

Acosta es consciente de la tremenda movilidad de nuestro continen-
te: “Las cosas de las Indias no duran mucho tiempo en un mismo ser, y
cada dia cambian de estado, de donde resulta que con frecuencia hay
que reprobar en un punto como nocivo lo Gue poco antes era admitido .
como conveniente” _

Acosta tiene conciencia de cambio, y como- la.Iglesia tiene que
acompafiar a los hombres en su camino por-1a Historia®7 | se sigue que la
pastoral de la Iglesia tiene que encamarse en las diversas s:tuacmnes his-
toricas y culturales.

“Los escritores que antes de ahora han escr_lto de cosas de Indias
con piedad y sabiduria en nuestra edad apenas son leidos, porque se les .
juzga poco acomodados al tiempo presente,y no serd mucho presumir
que los que ahora escriben de modo conveniente, no pase mucho tiempo
sin gque pasen también relegados al olvido”*®. De mancra que para Acos-
ta esta es la primera razén que convence de la necesidad de una nueva
evangelizacidn para América: la movilidad, el cambio histérico de nues-
tro continente, que exige la renovada predicacion del Evangelio de to-
dos los tiempos, porgue Jesucristo es hoy el mismo que ayer, y el mis-
mo de siempre (Hebreos 13,8).

El desconocimiento de nuestro Sefior Jesucristo es otra razén para
reevangelizar: ‘‘Siempre me ha parecido monstruoso —escribe Acosta—
que entre tantos millares de indios que se laman cristianos, sea tan raro
el que conoce a Cristo, que con mis razén que los de Efeso sobre el
Espiritu Santo pueden ésfos responder de Cristo: “ni atin si hay Cristo
hemos oido”. (Cf Hechos 19,2).

47 (fr. Constitucidn Gaudium et Spes, n, 40,
48 acosTa, O.Cit, p. 390.
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Si miramos con atencién a los indios bautizados —sigue diciendo
Acosta— “apenas encontraremos en la mayorfa un conocimiento de
Cristo mas completo que el que pueden tener de los apdstoles Pedro o
Pabio, o del profeta David o de otros, y ailn a veces se les hace tan nue-
vo el nombre de Cristo como si les hablasen de Eneas y de Rémulo™

Y Acosta no puede menos que expresar suasombroy angustia: “es
una afrenta del Evangelio —dice— y una deshonra del nombre cristiano
que me faltan palabras para execrarla. ;Dénde se ha visto —pregunta-—
gque un cristiano que hace veinte y treinta afios que pisa la Iglesia, pre-
guntado sobre Cristo, no sepa responder quién es y ni atn siquiera si
existe?’*°. Y aqui comienza Acosta el anilisis de la situaciéon., ;Por
qué se encuentra América en este estado de sub-evangelizacion? Me
temo que al descubrir las causas de ayer, Acosta nos esté sacando a Ia
luz las causas de hoy. '

A esta situacion hemos llegado —dice Acosta— por la pereza de los
.evangelizadores. Se quejan los sacerdotes de Ia rudeza y lentitud de los
indios, pero “;con qué diligencia, con qué industria, con qué constancia
los han instruido ellos o saben que otros los hayan instruido?” Segin
Acosta, el modo comin de ensefiarles la doctrina a los Indios era hacer-
les rezar dos o tres veces per semana ¢l Credo y las ofras oraciones, y
es0 en castellano, y obligarlos a que lo aprendieran de memoria y lo re-
_¢itaran luego en castellano sin entender palabra.®®

" Por pereza no se aprendian los dialectos indigenas. Sin-duda no era
pequefia dificultad, pero no insuperable. Los reyes de Espafia se mostra-
ron menos inteligentes que Huayna Cipac, quién habfa ordenado que
en su vasto imperio se hablara un lengua indigena comun (el quichua),
conservando, por otra parte, los diversos dialectos. ' ' .

Acosta, para sacudir la pereza de los evangelizadores, propone el
gjemplo de los comerciantes espafioles que se metian hasta las mais re-
motas tribus y aprendian los mis dificiles dialectos, llevados por la sed
. de oro. “No es razén, pues, —argumenta Acosta— que los que buscamos.
mercancias mucho més preciosas . . . nos amedrentemos por la dificul-
tad de [a lengua o los lugares, vy aparezca -que los hl_]OS de este 31g10 son
mas prudentes en su generacion que los hijos de la 1uz 3

Por pereza se administraba el bautismo sin la sufiCIen'te catequesis

y sin cerciorarse de la voluntad de recibirlo. No se discernfan las moti-
vaciones que inducian a los indios a pedir el bautismo. Porque unos lo
hacian par ambicién, otros por interés. Unos se decian bautizados sin
serlo. Otros negaban el bautismo que habian rgcibido. Otros finalmente
pedian el bautismo con el fin de que les dejaran tomar nuevas mujeres;

49 acosTa, 0. Cit., p. 544.
50 Acosrta,O. Cit,, p. 507.
51 acosta, O.Cit., p. 415
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porque estaban cansados de las anteriores® 2

Peor era el caso de los negros, traidos del Cabo Verde. Eran bautiza-
dos en el barco o en la costa misma donde los cautivaban, Un ciérigo o
un soldado los rociaba con agua masivamente “‘y desde entonces ofan
que eran cristianos, sin gue les ensefiasen en qué consistia eso, ni ellos
lo comprendiesen, ni se cuidasen”® 3.

Por pereza no se adentraba en el estudio de la cultura indigena, es-
pecialmenie en el estudio de sus supersticiones. A este descuido atribuia
Juan Polo de Oniegardo el poco progreso del cristianismo entre los in-
dios. No se habia procurado —como dice San Agustin— quitar los ido-
los del corazén de los paganos, antes de destronarios de sus altares®*

Nuestros indios dice Acosta “‘adoran a Cristo y dan culto a sus dio-
ses; temen a Dios y no le temen . . . Le temen de palabra, mientras insta
el juez y el sacerdote; le temen mostrando una apariencia fingida de
cristiandad; pero no le temen en su corazén, no le adoran de verdad, ni
creen con su entendimiento como es necesario para la justicia”®®.

‘1.a Conferencia de Medellin, en el anidlisis de la religiosidad popular,
habla precisamente de una superposicién de culiuras. Y el peruano José
Carlos Maridtegui, en el anilisis marxista de la realidad peruana, dice
que “El paganismo aborigen subsistié bajo el culto cat6lico™ ®,

Signiendo el andlisis de la situacién de sub-evangelizacién en que vi-
ve el continente, Acosta apunta otra causa: la ignorancia de los evange-
lizadores.

Los indios “no aprenden lo que no les hemos ensefiado™, dice Acos-
ta. Y muchos doctrineros de indios no ensefiaban porque no sabian. “A
los indios se ensefia la doetrina como ¢cantan los mendigos sus oraciones
o cantinelas al pedir limosna, que s6lo atienden a Ilegar al fin y recibida
la limosna, no cuidan si alguien escucha o no con atencién’=”.

Con semejante método de catequesis, jqué se podia esperar sino el
embrutecimiento de los mis inteligentes?

“No han dejade de recibir ios indios el Evangelio porque son malas
sus costumbres, —argumenta Acosta— sino que son malas sus costum-
bres porque no han recibido el Evangelio”®®. Pero, jcémo puede el
Evangelio echar hondas raices en los corazones de los hombres, si no se
lIo ha sembrado como debe ser?

Una tercera causa que explica la sub-evangelizacién de las Indias es

52 acosTA,O.Cit,p, 584
53 acosTa, 0. Cit., p. 582,

54 5. AGusTIN, M.L., 38,442, 443,

35 acosTA, 0. Cit,, p. 421

56 JOSE CARLOS MARIATEGU), Siere Ensayos de interpretacion de la rea-
lidad peruana, Lima, 1928, p. 135.

57 acosta, 0. Cit, p. 508.
58 acosTa 0. Cit., p. 509.
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ia falta de testimonio cristigno,

El testimonio es un signo vivo, que todos comprenden atn los mas
ignorantes y rudos.

Este es el gran milagro que necesita América. “Solamente un mila-
gro se necesita para estas gentes del Nuevo Mundo, grande v singular
milagro y eficacisimo para persuadir a la Fe: que convengan las costum-
bres con la Fe que se predica™®®.

La Conferencia de Medellin se¢ mostré particularmente sensible al
testimonio de pobreza que debe dar la Iglesia para hacer creible el Evan-
gelio. **Una de las caracteristicas indispensables de 1a espiritualidad sa-
cerdotal, especialmente requerida por nuestra situacidn continental, es
1a pobreza evangélica”. (CM 11,27). Y los mismos Sefiores Obispos se
comprometieron a dar un testimonio de pobreza. (CM 3, 11.e).

Acosia clama con vehemencia e ironia contra la falta de este testi-
monio de pobreza: “Es clisico jugar en la casa del cura. Todos los esti-
pendios de un afio van a veces en una sola apuesta . . . Pasdndose la no-
che en vela dicen Misa muy entrado el dia, y eso aprisa, que serd mila-
gro no confundan las sagradas paginas con carias de naipes. .. Otros
tienen por lo mas honesto del mundo darse a la caza o la cetreria, v
mads gastan en perros que en dar a los pobres; tienen las cuadras lenas
de caballos, crian con gran diligencia los halcones, llevan tras si tropas
de indios y mds frecuentan las cumbres de las sierras que las Iglesias™®?®.
Ausente este testimonio de pobreza, se hace menos creible ¢l Evange-
lio, porque “no conociendo los barbaros nuestra religion, a todos nos
creen iguales”®?.

Hay una cuarta causa de este estado de insuficiencia evangélica en
" la vida de nuestro continente. Acosta la apunta con toda la franqueza

que lo caracteriza: la violencla que a veces se usé en América en Ia pre-
dtcacion del Evangelio.

*;Quién no ve —pregunta Acosta a los violentos— e odio implaca-
ble gue con su proceder despiertan en los barbaros contra el nombre
cristiano? ;Quién no reconoce el escdndalo tan grave e incurable que en
ellos se produce? Todo se resume en un odio obstinado y furor contra

laFey enlaruina cierta de muchas almas™®?.

Si se hubieran recorrido caminos més evangélicos en la predicacidén
del Evangelio, seguramente habriamos recogido frutos mis evangélicos.
“Estoy cierto --confiesa Acosia— que si la Fe se hubiera introducido en
este reino como manda Jesucristo, no habria producido agqui menores
frutos que los que leemos de Ia Iglesia apostélica y primitiva™.®3

59 acosTa, 0.Cit., p. 446.
50 acosTta, O. Cit. pp. 528-529.
51 acosva, 0. Cit, p. 457.
52 ncosTa, O. Cit., p. 437,
63 acosTa, 0. Cit,, p. 428,
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Hecho el diagnostico de la situacion, procede Acosta a proponer los
caminos de la reconstruceibn. _

Lo primero serd adentrarse, encarnarse en la culrura indigena, Sobra
decir que culturg se entiende aqui como la entiende la antropologia mo-
derna: lamanera de sentir, pensar, creer; el legado social que el individuo
recibe de su grupo®?®. El Concilio Vaticano 1I°® ha destacado la impor-
tancia vital de toda cultura como vehicuio para la evangelizacion. Cristo
pertenece a todas las culturas y a todas las trasciende. La Conferencia
de Medellin, que proyecté a la situacion de América Latina, 1a luz del
Conclio, habla de la importancia de Ia culfura autdctona en la educa-
cién (CM 4,3.5.21), en el arte (CM 7,17), en la Catequesis (CM 8,8.15),
en la Liturgia (CM 9,1.7.11), en los mass-media (CM 16, 1.18). Acosta
insiste ¥ vuelve a insistir en [a necesidad de aprender el quichua, como
un camino para entrar en el mundo del indio pervano. Ya lo decia
Leibniz que hay toda una filosofia petrificada en el lenguaje. El quichua
lo necesitaba el sacerdote para predicar y catequizar y para oir confesio-
nes. Esto bien lo captaron los primeros misioneros. Por eso ios Padres
Dominicos de la Provincia de Guatemala tenfan establecido que los mi-
sioneros recién llegados de Espafia no hicieran otra cosa el primer afio
que aprender la lengua de su respectiva mision. “Hay que ir a la reali-
dad --dice Acosta— y tratar seriamente con los indios en frecuente pli-
tica donde oyéndolos y hablando con ellos se hara al habla familiar’”® ¢,
De aquf pasard el sacerdote a los sermones. Por lo que hace a las confe-
siones, Acosta, como buen moralista, asienta el principio de que no pue-
de-en conciencia tomar ¢l oficio de parroco el sacerdote que no pueda
oir por si mlsmo y sin ayuda de mterprete las confesiones del pueblo
que se le confia®”’

Pero no basta aprender la lengua para ser conocedor de una cultura..
El sacerdote de los indios necesita conocer sus ritos, sus costumbres
tradicionales, sus supersticiones, su trato. Todo esto exige tiempo y
constancia. Por eso Acosta se dolia de que fuera raro el parroco que pa-
sara tres afios en la misma parroquia®®. En el conocimiento de la cultu-
ra indigena, ademas de su propia observacién y estudio, tuvo Acosta
una fuente fidedigna de informacién en el trato personal y en los escri-
tos de Juan Polo de Ondegardo®®.

El conocimiento de la cultura indigena no es una mera curiosidad
arqueoldgica, sino una pauta para la pastoral,

64 Cfr. C. KLUCKHOHN, Antropologia, México, 5a. Ed., 1949, pp. 27ss.
85 Cfr. Decreto Ad Gentes, in. 15ss.,

6% acosta, 0. Cit., p. 519.

87 acosta, 0O.Cit., p. 597.

58 acosTa, Q. Cit, p. 521,

$% Cfr. F.E. BARBA, Historiografia Indiana. Madrid, 1964, pp. 465-466,
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Por ignorancia de la cultura incaica en el Peri muchas veces se diri-
mian matrimonios perfectamente vilidos. Por ¢jemplo el caso de un in-
fiel convertido a ia Fe cristiana después de su matrimonio, saivo siempre
el privilegio paulino, Otras veces se hacian pasar por verdaderos matri-
monios uniones ilicitas ¥ criminales, como uniones con hermanas o ma-
drastras, porque los indios apenas osaban tomar mujer de otra tribu o
avilu’®,

Acosta establece ya un principio gue en nuestros tiempos ha sido
confirmado por el Concilioc Vaticano II'': “en los puntos en que sus
costumbres no se oponen a la Religion o Ja justicia, no ¢rec conve-
niente cambiarlas: antes al contrario, retener todo lo paterno y gentili-
cio, con tal de que no sea contrario a fa razén”? 2,

Asi lo ordenaban también las disposiciones del Consejo de Indias.
Teolégicamente hablando, como nos lo recuerda el Vaticano I, por to-
das las culturas estdn como esparcidas las “semillas del Verbo™” 3.

Acosta Hega hasta trazar una tipologia del indio peruano:

El indio peruano es admirabiemente servicial con el extrafio, pero
no asi con el companero’*, Esta servicialidad tiende a degenerar en ser-
vilismo. Acosta, como buen espafiol, pone énfasis en la condicion servil
del indio. ;Pero esa condicidn servil del indio pertenece a su naturaleza
o es efecto del estado de opresién en que ha vivido? Vivid bajo 1a opre-
sidn de los Incas. “Fue miserable esclavitud de fos peruanos bajo la tira-
nia de los Incas no poder tomar mujer, ni beber chicha, ni mascar coca
ni comer carne sin licencia de ellos””>. Vivié también bajo la opresién
de los espafioles, como lo denuncid el mismo Acosta con vehemencia,
de manera que atn “conserva el miedo contraido y Ia condicidn servil;
alin después que ha sido trastadado por e} bautismo a la libertad de los
hijos de Dios”’®.

El indio es infantil. En esta minoria de edad apoya Acosta la ncce-
sidad del paternalismo de los Reyes de Espafia, y se pregunta jqué sera
de la fe de los indios “si no los reciben en sus brazos nuestros Reyes, y
como a nifios [os amparan en su regazo?”’ 7,

El indio es inconstante. *‘Nada hay mds mudable que el natural de
los barbaros”, afirma Acosta. Y afiade con un poco de pesimismo: “Los
que ayer 08 ienfan por su mayor amigo, hoy —sin deciros la causa— 0s

79 acosTA, 0. Cit., p. 620ss.

71 cfr. Decreto Ad Gentes, n. 9.
72 acosTa, 0. Cit, p. 502.

73 Cfr. Decreto Ad Gentes, n. 11.
74 acosTa, O.Cit., p. 567.

7S AcosTa, O, Cit, p. 603.

76 acosTa, Q. Cit., p. 420.

77 acosTa, 0. Cit., p. 461,
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mandarin matar, v a quien poco antes tenian por homicida y digno de
muerte, ahora, si a mano viene, adoraran por Dios™7 8.

Qjaid nos hubiéramos pedido curar de esta inconstancia los descen-
dientes de los indios.

El indio es supersticioso. Acosta, en una pdgina de antologia, nos
describe el mundo supersticioso en que se mueve el indio. *Mirar el in-
dio el sol naciente y saludarlo, conciliarse con palabras la benevolencia
del rio que va a pasar nadando, observar el graznido o canto de las aves
nocturnas 0 los animales, echar suertes sobre 1o que ha de hacer, ofrecer
a la tierra las primicias de las semillas o frutos, consagrar a los astros los
hijos que les nacen,dedicar las bodas con ciertos canticos, entregarse a
borracheras acompafiadas de cantinelas, sepultar a los muertos con ri-
mas lGgubres, llevar provisiones a los sepulcros, llamar v consultar a sus
adivinos cuando enferman ¥, finalmente, las demds supersticiones de
que estd llena toda su vida, que apenas hay accion libre de eHa”’®,

El indic es fiestero. Las fiestas de los indios no son anuales, dice A-
costa, sino mensuales, o por mejor decir diarias. “No hay mes que pase
sin . .. fiesias; no se congrega una reunién, no se comienza una feria,
no se casa la hija, no pare-el ganado, no se labran los campos; finalmente,
no se celebran cultos religiosos sin gue acompafie como buena guia la
borrachera™®°. ;Pero es realmente alegre el indio? ;No serd mais bien
1a fiesta, 1a mdscara de su tristeza?

-La denuncia de la injusticia, el analisis de las causas de la sub-evan-
gehzaczon, el estudio de la cultura incaica no son mds que la prepara-
cidn de la Evangelizacién, que es el objetivo principal de la obra de
Acosta. De ella se ocupa expresamente en el Libro V| pero puede decir--
se gue los demas tienen relacién con ella.

A todos los cristianos les ¢orresponde la responsabilidad del testi-
monio, que hace creible y aceptable el Evangelio que se predica. Acosta
exige a los soldados que entran en tierras de infieles, que cumplan “‘en
alguna manera el oficio de ap6stoles”®?!, les recuerda a los encomende-
ros gue su primera responsabilidad es “ayudar a los indios ya cristianos
en la doctrina de la Fe y costumbres™® 2 y a los magistrados les hace
ver la gravedad de su conducta porque los indios juzgan de Cristo y de
la Fe seghin ia conducta de los cristianos, especiaimente de los constitui-
dos en dignidad.®® Pero el principal evangelizador es el sacerdote. El
sacerdote no podri cumplir con su misién de evangelizador ai no estd

78 pcosTa, 0. Cit, p. 563.
79 acosTa, O, Cit., p. 563.
89 acosTta, 0, Cit., p. 496.
81 acosTa, O, Cit., p. 455.
82 acosTa, O, Cit, p. 477.
83 acosta, 0. Cit., p. 465.
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compenetrado ¢on la cultura de sus evangelizandos, si no se concilia el
favog:ie Dios con la oracidn, si no mueve a los hombres con sus ejem-
plos

Para Acosta Ia Catequesis debia reunir las siguientes cualidades:

a. Dindmica. Ya Acosta habia advertido la extrema movilidad de
nuestro continente. “Las cosas de las Indias no duran mucho tiempo en
un mismo ser, y cada dia cambian de estado™?% . Si la situacién de Amé-
rica es mévil v cambiante —movilidad y cambio gue tienen hoy una di-
mension planetaria— una catequesis realista debe ser también mévil y
dinamica. Bn esta misma linea dice la. Conferencia de Medellin: “La ca-
tequesis debe conservar siempre su cardcter dinamico evolutivo™.
(CM &,5).

b. Diversificada. Acosta observaba 1a gran diferencia que habia en
las Indias de naci6én a nacién “tanto en el clima, habitacidén y vestidos,
como en el ingenio y las costumbres™, De ahf, que resulte priacticamen-
te imposible “establecer una norma ¢comin para someter €l Evangeho v
juntamente educar y regir a gentes tan diversas”™®%.

La Conferencia de Medellin hablaria el mismo lenguaje, casi cuatro
siglos mas tarde: (la catequesis) “debe adaptarse a la diversidad de len-
guas v mentalidades y a la variedad de las situaciones y culturas huma-
nas. Es imposible, en vista de esto, querer imponer moldes ﬁJOS y uni-
versales” (CM §,8).

¢. Gradual. El camino hacia la madurez cristiana, que es la meta de
toda catequesis, no se hace a saltos sino pase a paso. El primer paso
—n0 necesariamente en el tiempo sino en el orden— es el de formar hom-
bres. “Primero hay que cuidar que ios barbaros aprendan a ser hombres
y después a ser cristianos”® 7. Luego en la misma formacion del cristia-
no no se puede proceder sino gradualmente. Dice Acosta que la capaci-
dad intelectual del indio peruano es tan peguefa que “no puede recibir
en poco tiempo mucha doctrina de cosas celestiales, v 10 que percibe no
lo retiene bastante”®® Y compara su receptividad a la del estémago en-
fermo que hay que alimentar muchas veces, pero con poco alimento ca-
da vez.

Colocada en una situacidn histérica distinta, ta Conferencia de Me-
deliin coincide fundamentalmente con Acosta (evitando toda dicoto-
mia entre lo natural v 1o sobrenatural) “la catequesis prepara la realiza-
cidén progresiva del pueblo de Dios hacia su cumplimiento escatolégico””
(CM 8,8). Tan largo camino exige necesariamente la continuidad en el
esfuerzo, Por eso decia Acosta: “nadie se prometa en corto tiempo y

84
85

ACoOsTA, 0. Cit,, p. 529,
ACOsTA, Q. Cit., p. 390,
86 acosTa, 0. Cit,, p. 390.
87 acosTa,O.Cit., p. 491.
88 ncosta, 0. Cit., p. 569,
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con poco trabajo grandes frutos de las naciones indias, v no pensemos
que por haberles ensefiado dos o tres veces toda la Fe, no necesitan ya
de maestro™®®.

El contenido de la Catequesis, para Acosta, debe ser claramente
Cristocéntrico, “El fin de la ley es Crisfo para salvacién a todo el que
cree (Rm 10,4), y el fin del mandamiento es la caridad nacida del cora-
z6n puro v de buena conciencia ¥ fe no fingida (I Tm 1,5). Esta es la su-
ma de toda la doctrina cristiana, la cual no persuade otra cosa que la Fe
de Cristo que obra por la Caridad” (Ga 5,6).

En la misidén del maestro evangélico —dice Acosta— se comprenden
dos obras: ensefiar v exhortar. “El fin de toda doctrina y conocimiento
es Cristo, v el de toda exhortacion y obra la caridad”®?. Como se ve,
Acosta estd en el corazon de la doctrina paulina. '

Qué hay que ensefiar a los gentiles del Misterio de Cristo? Para
Acosta, como para el Criséstomo, la sintesis del Evangelio estd en esto:
gue el Hijo de Dios se hizo hombre y por nosotros fué crucificado y re-
sucito®?

En las Indias del siglo XVI no solamente habia guerras de conqulsta
abusos en la colonizacién y rapifia del oro y de las perlas. Habia tam-
bién controversias doctrinales.

Una de esas controversias, en la que Acosta participd actlvamente
fue la discusion sobre la necesidad de la Fe explicita en Cristo para la
salvacién de los indios. Algunos frailes dominicos del Perd sostenian
que a los indios y a la gente ruda no les era necesaria la fé explicita en
Cristo para su salvacidn, sino que les bastaba saber que habia un solo
Dios, que premiaba a los buenos y castigaba a los malos. Acosta, como
calificador del Santo Oficio, los refutd victoriosamente, Fray Francisco
de la Cruz fue quemado vivo. Fray Pedro de Toro fue quemado en esta-
tua y Fray Alonso Gasco fue condenado a destierro perpetuo,

La catequesis debe contener también la doctrina sobre el Misterio
de la Trinidad: Conforme a la tradicién apostdlica, argumenta Acosta,
nadie es bautizade en la Iglesia de Cristo sino en el nombre del Padre v
del Hijo y del Espiritu Santo. ;*“Cémo le serd Hcito ignorar lo que cada
dia estd practicando?”” A Acosta no se le oculta la dificultad de explicar
a los rudos tan alto misterio. “Crean en un solo Dios omnipotente,
Creador de todas las cosas, crean que éste es Padre, Hijo y Espiritu San-
to” ... Todo lo que hay que sentir de este Misterio 1o encerrd la Iglesia
en aquellas palabras, que se adore la propiedad en las personas, la uni-
dad ‘en la esencia y la igualdad en la majestad™®2,

8% acosta, 0. Cit, p. 569.
®% acosTa,O. Cit., p. 543.
%1 acosTa, O, Cit., p. 552.

%2 acosTa, O.Cit., p. 555.
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- En esto se resume todo lo que San Agustin escribid en quince libros
sobre 1a Trinidad (Cf. ML 33,743-744).

Finalmente la Catequesis debe ensefiar el Misterio de la Iglesia: su
naturaleza, su apostolicidad y santidad, sus sacramentos: La Iglesia es
“el pueblo universal de los cristianos, y cada uno en particular. .. so-
mos hijos v partes de Ia Iglesia, v todos somos la misma Madre Igle-
sia”%3. A la luz de la Lumen Gentium vemos la actualidad de Acosta
al presentar a la Iglesia como pueblo de Dios. (Cf. LG nn. 9 ss). La Igle-
sia es apostdlica, es decir, que “la docirina de la Iglesia proviene de
Dios™, transmitida por los Apdstoles. La Iglesia es santa, aungue haya
en su seno pecadores, porque estd penetrada por el Espiritu Santo que
suscita continuamente almas santas y puras. La Iglesia es la depositaria
de los sacramentos. Acosta termina con una bella parafrasis de un anti-
guo himno cristiano: “Todo esto es la Iglesia de Cristo, grande sacra-
mento de piedad que se ha manifestado en la carne (Tm 3,16) puesto
gue es Igiesia visible; justificado en ¢l Espiritu por la grandeza de los
dones internos; ha aparecido a los Angeles por la Iglesia Ia gracia multi-
forme de Dios; ha sido predicado a los gentiles que son cocorporales vy
coparticipantes de Cristo (Cf 3,6): ha sido creido en el mundo al cre-
cer v fructificar en todas partes el Evangelio (Col 1,10): sera recibido
en la gloria cuando esto mortal sea absorbido por la vida™®4,

" En estos tres Misterios —de la Trinidad, de Cristo y de la Iglesia— se
contiene “la suma de la Fe cristiana™.

Metodologia

La categuesis que Acosta pregona es lo que hoy se llamaria cafegque-
sis viva por medio del didlogo inductivo, yendo de lo conocido a lo ig-
norado, con ejemplos y comparaciones y discusiones popularss. Acosta
alaba el métedo de los misioneros de valerse de la misica indigena para
grabar hondo en las almas “ias cosas de nuestra Fe en su modo de can-
t0”?%, Como nos lo ensefia el Concilio Vaticano I {Sacrosancrum Con-
cilium, no. 33), Ia liturgia “contiene una gran instruccién para el pue-
. blo fiel”, es decir, tiene también el valor de una catequesis viva. Acosta
le pondera al catequista el valor que puede tener para captarse la aten-
~ cién v el interés de los indios, aunque todavia no estén en capacidad de
interpretar Jos signos. “Sera también muy provechoso. poner toda la di-
ligencia en los ritos, signos y todas las ceremonias del culto externo,
porque con ellas se deleitan y.entretienen los hombres animales®¢.

a3
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AacosTA, O, Cit,, p. 556.
AcosTa, O.Cit, p. 557,

85 acosTa, Historia natural y moral de las Indias, Edi. 1954 en la Biblioteca
de Autores Espafioles, Madrid, T. 73, p. 207.

%6 acosTa, 0. Cit., p. 458,




Medellin, vol. 2, n. 7, septiembre de 1976 331

Pesde su dngulo marxista, Maridtegui observa el peligro de que los
indios no fueran convertidos interiormente por el Evangelio, sino exter-
namente por la liturgia (cf. Lib. cit. p. 135)°7, y asi subsistiera como lo
dice la Conferencia de Medellin “el paganismo aborigen bajo el culto
catolico”. (CM 1,2). Es extrafio que Acosta no hiciera ninguna alusién
a] teatro —como instrumento de la catequizacién muy floreciente en la
primera mitad del siglo XVI. Los cronistas espafioles abundan en noti-
cias sobre este teatro, desde 1535 en adelante. Los misioneros adapta-
ban a las formas teatrales de la Edad Media el incipiente arte dramati-
¢o de los indios: fiestas florales o “mitoles”, ceremonias rituales, can-
tos, danzas, pantomimas, improvisaciones cOmicas que imitaban mo-
vimientos de animales o de humanos contrahechos, etc. La Igiesia
daba sentido teolb6gico 2 esos especticulos, a veces preparados en
lenguas indigenas. “La mezcla de lo indio con lo espafiol —dice Ander-
son Imbert— produjo, pues, un original tipo dramdtico. El publico
no era mero publico participaba del especticulo con danzas y simu-
lacros™#8.

Como buen maestro, Acosta proponfa la elaboracién de dos cate-
cismos: uno “breve y compendiose” para los discipulos “donde esté
una suma de todo lo que necesita el cristiano para creer para bien
obrar”, y otro para los catequistas “‘donde las mismas cosas se decla-
ren y confirmen més copiosamente”®®. De hecho, segiin noticia del
Padre Mateos es ¢l autor del texto castellano de los catecismos que se
hicieron por orden del Concilio limense Il (1582-1583). Fueron
tres: mayor, menor, y cartilla de doctrina. Estos catecismos, segin
testimonio del mismo histortador, fueron los primeros libros impresos
en la América del Sur® %%,

Por cuanto estdn mds compeneirados con el mismo ambiente socio-
cultural de los indios, destaca Acosta la utilidad de los catequistas indi-
genas, si son de suficiente virtud y probada por mucho tiempo, porque
ellos “no s6lo conocen la lengua, sino las demds cosas de los indios y
les tienen amor”1°*

Acosta se muestra favorable a la idea de algunos misioneros de fun-
dar “escuelas de rudimentos de la Fe, con sus edificios propios y andan-
do el tiempo colegios, sobre todo de indios nobles™2°2, Este interés de
Acosta por la nifiez ¥y la juventud concuerda perfectamente con las

97 J.c.mariATEGUL, O. Cit., p. 135.

98 Cfr ANDERSON IMBERT y FLORIT, Literatura hispanoamericana, Nue-
vz York, 1960, p. 49.

%9 acosta, O. Cit., p. 568.

100 cfr r. maTEOS, Introduccion a las Obras del P. José de Acosta, Madrid
1954, T. 73, p. XVL

101 Acosta, 0.Cit,p. 517.
102 pcosTa, 0. Cit, p. 492.
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preocupaciones de la Conferencia de Medellin.

La juventud de hoy es més y mds consciente de su fuerza social.
Aungue aparezea sujeta a influencias de muy diversos signos, sin embar-
go, “la juventud estd llamada a ser como una perenne *“‘reactualizacidon
de la vida’. Por eso evangelizar a la juventud es evangelizar el futuro.
Acosta demuestra su Fe en la juventud, contra los profetas del pesimis~
mo.

“Quién puede dudar que en las generaciones posteriores brotaran
frutos dignos de ser presentados a Dios, desterrado va todo sabor
antiguo? Serdn los hijos mejores gue sus padres, come lo demuestra la
experiencia: serdn mds idonecs para la Fe, estaran menos imbuidos en
fas supersticiones paternas, serdn criados con mas enidado en la Reli-
gién;.E Dlgo Hevan razodn los que pronostican para siempre cosas infaus-
tas”*°7,

Catecumenado

Partiendo del hecho de la sub-evangelizacién de nuestro continente,
Iz Conferencia de Medellin insiste en la importancia de “nuevas formas
de un catecumenado en la catequesis de adultos, “mdxime en la prepa-
racién para los sacramentos” (CM 8,9).

Acosta no mide la Iglesia por el niimero de bautizados, sino por su
conversion. Por eso afirma la necesidad de dilatar al bautismo a los in-
dios adulios —por un afio o mas— “a fin de que entiendan lo que profe-
san, vy depongan la antigua supersticién a sus fdolos, v se revistan de
nuevas costumbres”* ¢4

Y recuerda a este propos;to la severa dlbc1phna de ia Iglesta primiti-
va que retenia mucho tiempo a los bautizados “‘en el orden de los cate-
ciimenos’’ aprendiendo v estudiando el simbolo v los misterios de la Fe
y no eran admifidos al Bautismo sino después de haber oido muchos
sermones del Obispo sobre el simbolo ¥ de haber conferido muchas ve-
ces con catequista®®d,

Crecimiento de la Fe

~ Los indios que acogen la buena semifla (Mc 4,8.20) de ia Palabra de
Dios, si cuentan con la ayuda de id6nreos pastores —dice Acosta— poco
a poco, “fructifican al principio hierba, es a saber el culto externo de la
religién, después espigas de inteligencia y afecto de todas clases, y al fin
buen trigo, esio es, una Fe plena que por la caridad produce obras dig-

nas de Dios”*?6,

103 \cosTA, O.Cit, p. 426.
104 scosta, 0.Cit., p. 429.
105 pcosta, O. Cit., p, 508.
108 pcosta, 0. Cit., p. 422.
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Lz Fe crece por Ia caridad y fa liturgia, en toda su amplitud sacra-
mental, que “es la cumbre hacia la cual tiende toda la actividad de Ja
Iglesia y al mismo tiempo, la fuente de donde mana toda su fuerza”
(SC 10). De}l crecimiento en la Fe, o de la vida sacramental, habla Acos-
ta en el libro VI y Gltimo de su obra.

Sélo voy a tratar algunos puntos que me parecen de mayor interés
histérico v teolégico.

Para probar que las tesis peregrinas no son solamente de hoy sino
también de ayer, algiin tedlogo del siglo XVI sostuve que seria muy
saludable para los indios quitarles la obligacién de confesarse, para no
forzarlos a confesiones sacrilegas.

Las confesiones sacrilegas —lIe responde el combative Acosta— mu-
chas veces son mds responsabilidad del confesor —por los malos tratos—
que del penitente. Ademés, si para evitar Ias confesiones sacrilegas hay
que suprimir la confesién entonces “habrd que quitar el matrimonio pa-
ra acabar con las profanaciones, porque no hay medicina de Ia humana
flaqueza que la malicia no la convierta en veneno”*°7,

Hoy nos vamos convenciendo mads y mas de que en el trabajo pasto-
ral no podemos llevar a los sacramentos sin Ia previa evangelizacion. Pe-
ro fuera muy provechoso, a la hiz de la historia, matizar mds o que se
entiende por sacramentalizacion. En el Perit, por ejemplo, en tiempos
del Padre Acesta, los indios no eran admitidos al sacramento de la Eu-
caristfa, argumentando algunos fedlogos que recibir el sacramento de
fa Eucaristia no es de derecho divino.

Acosta reflextona teoldgicamente sobre la cuestidn, guiadoc por
Santo Tomas (3,q 80,a.11). “La necesidad de cada sacramento -—argu-
menta Acosta— hay que deducirla de su misma significacién”. Si el
bautismeo es necesario porque significa un nacimiento espiritual, y na-
die puede tener vida si no nace; “de la misma manera, siendo 1a Euca-
ristia alimento del alma, como nos consta abiertamente por la mate-
ria de ella y por la institucién divina”, ;cémo pueden pasarse los indios
toda la vida sin }levario una vez a la boca?*°2.

Después de esta argumentacién teolbgica, hace Acosta una elocuen-
te exhortacidén pastoral: “;Por qué, pues, nosotros tan estélidamente
nos quejamos o maravillamos de gue la nacion de los indios, no haya
echado todavia rafces firmes en la Fe y Religion cristiana? Les hemos
guitado el sostén del pan, como dice et Profeta (Ez 4,16). ;Y nos admi-
ramos de su debilidad? Sustraemos a los hambientos los alimentos divi-
nos, ;v les acusamos de estar macilentos y andar con paso vacilante? Se
duele el profeta de que fue herido y se secd como heno su corazén por-
que se olvido de comer su pan (Ps 101,5); pues, ;qué haran los que ni
siguiera lo han probado? Nosotros sin embargo, no nos dolemos de la
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esclavitud y muerte de tantos nifios en Cristo. Cuando desfallece el ni-
fio y el que mama en las plazas de la cindad (Lamentacion 2,11), esto
es, cuando los recién nacidos en Cristo a nuestra vista y paciencia mue-
ren de hambre en medio de la Iglesia, ¢ instando ellos y pidiendo dvida-
mente los divinos sacramentos, no hay quien se los dé, todos se desde-
fian, todos wvielven la cara a los miserables, qué bien vemos se cumple
Io que afiade luego la Palabra Divina: “Decian a sus madres: ;jdonde
estd el trigo v el vino? Desfallecian como heridos en las calles de la
civdad, derramando sus almas en el regazo de sus madres™,

“Y si este pan celestial es el que propiamente fortalece el corazén
del hombre (Ps 103,15), si es el que ilumina la mente, st defiende contra
los peligros y atagnes de los enemigos, si finalmente, €l solo conserva y
Heva a la perfeccidén la vida espiritual, ;qué otra cosa buscamos de que
faltando el pan vengan a caer muertos los unos sobre los otros vy se con-
suman por sus maldades?’°*®

Acosta no era amigo de la ordenacién de los indios, a lo menos “en
este tiempo”* ' °. Aducia dos razones, no de igual peso; lo reciente de la
conversién (I Tm 3,6) y la posicidn social.

Conclusidén

Me propuse presentar al Padre José de Acosta como un precursor de
la Conferencia de Medellin con su obra De promulgatione evangelii
apud barbaros. Quise descubrir algo de aquellas corrientes subterrineas
que unen los diversos periodos de |a historia. No sé si lo habré consegui-
do.

Hablaba Acosta como profeta cuando escribid en 1575: “estoy fir-
memente convencido, y no me puedo persuadir de otra cosa, de que
Hlegard un tiempo, aunque algo mds tarde y con mds trabajo tal vez y
escasez a los principios, en que por fin los indios, por la bondad de
Dios, se enriqueceran grandemente con las gracias del Evangelio, y lle-
varin adelante de] Sefior de la gloria frutos abundantes™. 1 '

(No serdn estos dias que estamos viviendo, inaugurados por el Con-
cilio Vaticano II y la Conferencia de Medellin, en medio de las luces y
las sombras de todo cambio historico?

Acosta abrigaba la esperanza de una Iglesia renovada en el Perfl, a
imagen y semejanza de la Iglesia primitiva. Los hechos de los Apdsioles
estan frecuentemente en su pluma, -Ahora las Comunidades eclesiales
de base florecen en América. Ellas también vuelven sus ojos a aquellas
comunidades cristianas primitivas que adoraban al Sefior y se amaban
mutuamente con un solo corazén y una sola alma (Cf. Hhe 4,32).

109 . cosTa, O. Cit., p. 591-592.
110 L ecosTa, 0. Cit., p. 601.
111 scosTA, O. Cit, p. 421,
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Acosta ponia sus ojos en los Obispos como en 1os primeros respon-
sables del florecimiento del Evangelio en estas paries del mundo. “En
estas nuevas Iglesias —dice— habian de ser los pastores, como los anti-
guos de tiempos apostodlicos™! 12 .-

Nuestro continente se llamoé novus orbis desde ¢l dia de su descubri-
miento. Nuevo mundo no es solamente un nombre geografico. Es tam-
bién un proyecto histérico. Pertenecemos a fa cuitura occidental, como
bien lo ha demostrado Leopoldo Zea!®. ;No serd el destino de Amé-
rica devolver a Occidente el alma cristiana de sus mejores tiempos? Se-
ria entonces reanudar una comunidad histérica entre la América de hoy
v la Espafia de ayer, cuando los mejores espiritus del siglo XV1 de Espa-
fia sofiaban con una “Respublica chrisriana”, con un mundo penetrado
por los valores del Evangelio: la paz, la justicia, la igualdad de los hom-
bres y 1a Fe en Jesucristo, Sefior del mundo y de la Historia.

112 scosta, O.Cit, p. 607.

113 ¢fr LeoPoLDO ZEA, América en la Historia, Madrid 1970,




Religiosidad Popular y Ateismo en América Latina

Angel Ma, Salvatierra

Se trata de un Documento de trabajo que presentd el autor en el
Encuentro de Responsables v Expertos de la Zona Bolivariana organiza-
do por la Seccidén para No-Creyentes del Consejo Episcopal Latmoame-—
ricano (CELAM) en Bogoti, 26-30 septiembre de 1975,

Introduccién

Antes de abordar el estudio del tema que nos ocupa debemos hacer
algunas observaciones previas.

1. El problema del ateismo no es un problema que se plantea en
ambientes de religiosidad popular. Es un fenémeno poscristiano propio
de paises mas desarrollados culfural y econdmicamente. Por ello no pre-
tendemos un estudio del ateismo en s{ mismo ni un didlogo con ateos
en medios popuiares. El objetivo de este estudio es prevemr los errores
pastorales que han llevado al ateismo en otros paises.

2. Si tenemos en cuenta el fendmeno del ateismo en paises desarro-
Hados, vemos que éste se abre paso no tanto por posiciones tedricas de
orden filos6fico, sino por la critica a la religién como sostenedora de si-
tuaciones socio-econdmicas alienantes. Marx sintetiza esta critica con
aquella frase que hizo fortuna: “La Religion es el opio del pueblo”
Desde esta perspectiva encaramos el presente trabajo.

3. Queremos dejar constancia de que los datos de la religiosidad po-
pular que poseemos se refieren casi ex¢lusivamente al catolicismo popu-
lar, que es el estilo de religiosidad que vive la inmensa mayoria de la po-
blacioén latinoamericana.

4. Al hablar de religiosidad popular no nos referimos iinicamente a
la religiosidad del puebio qué vive en zonas rurales o en zonas suburba-
nas, sino a la religiosidad propia de la mayoria de la poblacion. Entre las
personas que viven en zonas urbanas la religiosidad adquiere formas al-
go mias evolucionadas y refinadas; pero las caracteristicas principales
son similares.

5. Debemos indicar también las deﬁcxencms de nuestro trabajo. Se
trata de una aproximacién al tema mads que de un estudio cientifica-
‘mente fundado. Esto por dos razones: a) No conocemos estudios que
aborden este problema directamente. b) No hemos tenido tiempo para
un estudio socioldgico serio que preparara nuestra reflexidon. Asi, pues,
este trabajo tiene el cardcter de hipdtesis para futuras investigaciones.
Estas deberdn partir de estudios antropologicos que muestren los valo-
res humanos implicados en la religiosidad popular. Pues se pueden ¢con-
siderar ficilmente como alienantes ciertas manifestaciones religiosas sin
conocer bien su valor y sentido profundos. Sin estos estudios la refle-
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xi6n se queda en un estadio de hipdtesis sin suficiente verificacion.

Sintetizando lo que acabamos de decir, el objetivo de nuestro traba-
jo es el siguiente: la bisqueda de una auténtica pastoral, de cardcter
profilactico, gue prevenga contra el ateismo sefialando los rasgos alie-
nantes de la religiosidad popular y, sobre todo, sus valores positivos que
se deben incentivar.

[. Rasgos Fundamentales de la Religiosidad Popular

Vamos a indicar las dreas de esta religiosidad sin meternos a un ana-
lisis detallado de sus manifestaciones. Agrupamos Jas manifestaciones en
cuatro areas: drea devocional, drea protectora, drea sacramental y drea
moral. :

1. Area devocional: Un aspecto fundamental de la religiosidad es el
culto, la devocidn a los seres sagrados, Esta drea se caracteriza por las re-
laciones de alianza duradera entre el hombre ¥ el ser sagrado; revela nna
relacion de amistad. La devocidn se dirige propiamente a las personas;
pero en el pueblo llega también a los mismos objetos sagrados como
santuarios, cuadros o imdgenes, que con frecuencia suplantan a la perso-
na representada por ellos. Esta drea incluye todo lo que denominamos
“devocidn a los santos”, dando a la palabra “santo™ todo ¢l alcance que
le da el pueblo. El santo es una persona sagrada, con la que podemos te-
ner una relaciéon directa, por que se lo concibe como una persona palpa-
ble v proxima al hombre. El santo de la devocidn es una persona sagra-
da con la que el hombre ha hecho una alianza, es su aliado celeste, al
que se acoge con confianza v que vela por el bienestar material de la
vida presente y por la salvacioén eterna. Dentro de este concepto se con-
sideran como santos la Stma. Trinidad misma, Jesucristo en sus diversas
denominaciones, la Virgen en todas sus advocaciones, Ios santos ¢canoni-
zados por la Iglesia y todas las personas a las que ef pueblo de hecho rin-
de culto religioso (como la nifia Narcisa de Jestis en Ectador). Teniendo
en cuenta el cardcter esencial de proximidad y familiaridad, cada advo-
cacién distinta es un santo al que se le venera especialmente.

Esta area de la religiosidad popular tiene interés especial en cuanto
revela la concepeidn que el pueblo tiene de Dios. El Dios trascendente
no es propiamente un santo de devocién. El pueblo cree en Dios; pero
en su devocidén no se dirige directamente a El e¢n cuanto Dios, sino a los
santos, considerados como seres especializados intermedios, con los gue
el hombre se conecta directamente dada su especial proximidad. Para el
pueblo Dios es un ser alejado, un gran Sefior que dirige los destinos de
todas las cosas por intermedio de sus agentes, que son los santos.

Esta drea de la religiosidad popular estd tan arriagada que encuentra
manifestaciones paradéjicas. Los evangelistas y demds confesiones pro-
testantes que laboran en América Latina critican acremente la devocion
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a los santos en el deseo de llegar a despertar un culto auténtico al Dios
trascendente. Pero esto no impide que sus seguidores encuentren un su-
cedaneo de los santos en la palabra de Dios como patabra escrita v co-~
mo objeto sagrado (la biblia), al que se le da culto ¥ con el que se man-
tiene una relacion similar a la que tiene el catdlico con los santos.

2. Area protectora: Esta area sc caracteriza por las relaciones de ti-
po contractual, “‘do ut des”, entre ef hombre y el santo que se venera
en vista de la obtencién de algun beneficio deseado por ¢l hombre, casi
siempre de orden material. Aunque existe similitud con el drea anterior,
hay diferencia clara entre ambas. El d4rea devocional indica una relacién
de amistad duradera entre el hombre y el santo de la devocidn. El 4rea
proteciora revela una relacidn contractual, en cuanto tal pasajera, vy
puede deshacerse luego de obtenido ei beneficio deseado v cumplidas
1as obligaciones tomadas por ¢l fiel. Es tipica de las promesas que se ha-
cen con objeto de obtener un “milagro”. El hombre se compromete a
realizar algunos actos (oraciones, penitencias, limosnas, buenas obras)
con el fin de conseguir algin favor.

En esta area el santo aparece, sobre todo, come el ser poderoso que
protege al que se acoge a €l. Esta concepcion ¢s bien nitida en los santos
concebidos como especialistas en socorrer en determinadas situaciones:
p.e. San Antonio o Santa Rita. 5

- Dos son-las caracteristicas principales de esta area: a) La relaciéon
con el santo es ocasional, e.d. cuando ocurre algin problema concreto o
necesidad especial. Obtenida la gracia y realizado el acio de accidn de
gracias, el fiel se olvida del santo protector. b) La otra caracteristica es
la finalidad utilitaria de los actos. No se busca una relacion de amistad,
sino comprometer al santo a ¢onceder el beneficio pedido, con lo que
éste acredita su prestigio y poder. Es una expresion de esta drea el casti-
go del santo que no cumple Jo solicitado: p.e. quebrar o acuchillar su
imagen.

3. Area sacramental: Estd mediada por los sacerdotes 1t otras perso-
nas investidas de un poder ministerial dentro de la Iglesia. En ella se rea-
liza el culta oficial de la Iglesia vy es el canal principal de Ia gracia salva-
dora -de Dios desde un punto de vista teoldgico. Algunos de estos ritos
lithirgicos han entrado a formar parte esencial del catolicismo popular:
son aquellos que ritualizan Jas etapas de la vida (el bautismo, la primera
comunién, el matrimonio ¥ los ritos filnebres). En cambio, la participa-
cion habitual en la eucaristia ¥ la recepeidn de la penitencia, que darfan
continuidad al area sacramental, estdn ansentes de ia mayoria de los ca-
tolicos.

La vida de la Iglesia como comunidad de cristianos se actualiza prin-
cipalmente a través de esta irea sacramental. De ah{ que la persona que
frecuenta los sacramentos es el cristiano practicante que mantiene
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contacto habitual con la Iglesia y sus sacerdotes. Para los demis ficles la
relacién con el sacerdote es algo muy esporidico y sin Sngficacmn vital
en su experiencia religiosa.

4. Area moral: Incluye el conjunto de actos humanos que no son
propiamente religiosos. No obstante, hay una vinculacién entre la mo-
ral y la religién, principalmente dentro del cnstlamsmo, que Justlf' ica su
inclusién dentro de la religiosidad popular.

Descubrimos rasgos morales en la relacién con los santos: ﬁdehdad
en cumplir las promesas, agradecimiento por el beneficio conseguido.
Queda ademas la caridad cristiana como actitud que inspira un compro-
miso moral en todas las situaciones de la vida. Sin duda el pueblo valora
grandemente la caridad cristiana como exigencia de ayuda a nuestros
semejantes. Son muchas Ias pruebas de desprendimiento, hospitalidad y
solidaridad que se encuentran entre el pueblo. Pero esto parece mds una
actitud espontanea que una respuesta a un compromtiso cristiano. De
ahf resulta una moral distorsionada, no penetrada suficientemente por
fos principios cristianos, donde el matar a una persona se considera me-
nos grave que tener un disgusto con el compadre, donde el varén que
justifica su adulterio como expresién de machismo estd dispuesto a ma-
tar por celos a su mujer, donde aparecen estampas de santos juntos a
cuadros pronogrificos, ete. No quiere decir ésto que no haya algunas
normas morales. Son normas morales que proceden de situaciones mu-
chas veces infrahumanas, en las que la vida ensefia a subszstlr con me-
dios poco limpios para un observador e¢xtraiio.

- Después de haber descrito a breves trazos las dreas de la rehglosu:lad
- popular, podemos indicar sus rasgos fundamentales. La religiosidad po-
_pular se caracteriza por el predominio de las areas devocional y protec-
tora sobre el drea sacramental y por la falta de conexion éntre los prin-
cipios cristianos y la actuacton moral. Otro rasgo fundamental es la
prwat:zacwn de Ia religion. La religidén es un asunto privado, es una co-
municacion personal con Dios (y con todo lo sagrado en general), en la
gque la Iglesia tiene escasa ingerencia. Esta sirve para dar un sello de legi-
timidad a la religiosidad popular. Por eso el pueblo se profesa bien cato-
lico; pero la Iglesia como maestra de 1a fe y como sacramento del en-
cuentro con Dios no influye decisivamente en la religiosidad del pueblo.
La religion es asunto personal, en el que fiene ingerencia decisiva 1a pro-
pia familia; pero no la Iglesia oficial. La privatizacin se extiende tam-
bién a los sacramentos que el pueblo recibe. Pongamos p.e. el baustimo:
Hay la idea de que por el bautismo el recién nacido deja de ser moro y
se hace cristiano. Pero ser cristiano para el pueblo tiene poca relacién
con la pertenencia a la Iglesia ofical. La Igfesia son el obispo y los sacer-
dotes. La importancia dada a la inscripcion en los libros bautismales pa-
receria desmentir esta afirmacion; pero ese dato apenas tiene mis que
un valor préctico para sacar ficilmente la partida de nacimiento. Segiin
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el pueblo gue acude al bautismo ser cristiano es hacerse persona huma-
na al entrar a formar parte de una familia que se profesa cristiana. Exis-
te la idea vaga de que el pacimiento biologico no basta para ser persona
humana. Se requiere un rito por el que el recién nacido se hace miem-
bro de la familia humana; este rito es el bautismo. De paso el bautismo
protege del maligno y de ciertas enfermedades. De esta suerte el bautis-
mo que, segun la Iglesia, es el rito por el que una persona entra a ser
miembro de ella, queda también privatizado, reducido al ambito perso-
nal v familiar propio de la religiosidad popular, que no estd mediatizado
por la Iglesia.

La explicacion principal de ese fendmeno consiste en la transmision
del catolicismo. Oficialmente la Iglesia es la maestra de la fe, la encarga-
da de la evangelizacién de todos los pueblos, Pero de hecho es Ia familia
la que transmite el catolicismo popular; dentro de la familia la mujer es
Iz que lleva sobre todo esta tarea.

Vale todavia destacar otro rasgo de esta religiosidad popular. El ha-
ber un predominio de las dreas devocional y protectora sobre la sacra-
mental hace que la religidén se considere como medio de solucionar los
problemas de la vida presente y futura. Esto supone un predominio de
la praxis sobre 1a teorfa. La religién vale por sus resultados.

1. Valores de la Religiosidad Popular

Para una valoracion adecuada de la religiosidad popular se necesitan
estudios antropoldgicos serios, que por desgracia se echan de menos.
Asi, pues, lo que digamos a continuacién tiene cardcter de aproxima-
cion como observibamos en la introduccion a nuestro trabajo. Tomare-
mos como base algunos datos recogidos de algunos trabajos sobre l1a re-
ligiosidad popular y de conversaciones personales con gente del pueblo.
Esto no carece de dificultades pues no es ficil tener un verdadera co-
municacion con el pueblo sencillo en orden a poder interpretar y valo-
rar sus vivencias religiosas. Se necesitaria tener su misma experiencia, lo
que es a todas luces imposible. Aventurdndonos, pues, por un terreno
casj virgen trataremos de sefialar los valores positivos y negativos de la
religiosidad popular. En verdad no se trata sélo de descubrir los valores
de la religiosidad popular, sino los valores del pueblo mismo, que se
expresa a través de unos gestos sacrales determinados. Creemos que es-
te aspecto apuntado por Aldo Buntig. (Rev. Mensaje Iheroamericano,
Madrid, No. IIf a. 1975, pag. 8 ss.) merece tomarse en consideracion.
Interesa mds descubrir los valores del pueblo mismo que los valores es-
pecificamente religiosos de ese pueblo.

Los valores se presentan con impurezas o contravalores de suerte
que ni cabe ver s6lo lo negativo en una actitud iconoclasta y puritana
ni reconocer s6lo lo positivo en una actitud ingenua y triunfalista. Cada
valor lleva aparejado su contravalor. Esto tiene gran importancia para la
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pastoral, sobre todo para una pastoral liberadora. Habrd que ayudar a-
adquirir una conciencia critica de la situacién y a promover los valores
positivos del pueblo, superando en una tensién dialéctica lo que haya de
mistificado ¥ negativo.

Expondremos los valores siguiendo las areas religiosas antes descri-
tas y afiadiendo otros valores del pueblo gue no son especificamente re-

hglosos

1. En las dreas devocional, protectora v moral: Las reunimos va
gue muchos valores y contravalores son comunes debido a las semejan-
zas que tienen estas tres dreas.

En el drea devocional encontramos como primer valor positivo la
apertura al misterio de Dios, a su realidad transcendente. Es una apertu-
ra por la via del sentimiento prefereniemente, lo que lleva aparejado
cierto peligro de irracionalismo y fanatismo. Otro valor fundamental es
considerar la relacidon con los seres sagrados como una relacidén de amis-
tad. Estos estdn préximos al liombre para escucharle, para dialogar, pa-
ra ayudarie,

Esos dos valores llevan aparejado su contravalor. Esa apertura aI
Dios transcendente no logra explicitarse, queda a medio camino. La
transcendencia de Dios es signo de lejanfa. De ahi que no hay devocion
al Dios transcendente. El domina los destinos de todos los seres desde
Ia lejania. Nadie puede resistirse a su dominio. Dios es mas el Sefior om-
nipotente, justiciero y hasta vengativo que el Dios-Amor, lleno de ternu-
ra y misericordia, de que nos habla el evangelio. Esto imprime un sello
de fatalismo a la existencia. Con todo, el pueblo siente que lo sagrado es
una realidad propicia al hombre. Lo expresa, aungque inadecuadamente,
en |a relacidn de alianza y amistad con los santos. Estos estdn proximos
al hombre. Y por la amistad que se establece con ellos llegan a suplantar
a Dios mismo. Vienen a resultar “dioses” intermedios y especializados.
De ahi la ambigliedad de la devocidn a los santos. Mientras la Iglesia
considera la devocién a los santos como un medio de acceso al misterio
de Dios, el pueblo se queda a medio camino y “adora” a los santos por-
que ellos son sus amigos y le escuchan; si bien se deberia decir con mas
propiedad que, por insuficiente evangelizacion, el pueblo adora en los
santos lo que no ha llegado a descubrir en Dios: su proximidad, su amis-
tad con los hombres. Esto da un cierto matiz politeista a la religion po-
pular.

‘En esta misma linea de deseo de proximidad vemos ¢tro valor con
su contravalor. El pueblo materializa su devocidn en algo que sea visible
y palpable.’ El tacto es un sentido privilegiado para el pueblo. El santo
“se encarna’ en la imagen, en el santuario, en el lugar donde se supone
que aparecid. Pero estas mediaciones materiales suelen suplantar al san-
to que se venera. La representacidén material termina siendo el objeto
mismo del culto, De esta manera el pueblo expresa la necesidad de la
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mediacidn sensible para el acceso a lo sagrado. Pero esta mediacion que-
da mistificada al hacerse fin del culto mismo con cierto sabor a idola-
tria, Esto es debido més a falta de una evangelizacién adecuada que a la
falta de aceptacitn del Dios Ginico, pues es a Este a quien se desea tener
propicio en tltima instancia. '

En el 4rea protectora descubrimos el valor que tiene la fidelidad en
cumplir lo pactado. Esta fidelidad es tan fundamental gue, si el fiel no
lo cumple, el santo puede vengarse. “El santo es muy buenc; pero es
bien bravo también”, suelen decir. Y si el santo no cumple lo que le pi-
de el fiel, es castigado por éste. El contravalor principal es el interés que
se manifiesta; es una relacion interesada y egoista. Y hay todavia otro
contravalor: la Justlflcaaén de la venganza como forma de establecer
justicia.

A veces se critica ésta drea como forma de superstmon y magia. En
la magia se atribuye el valor a los mismos ritos o actos practicados. Pero
aqui los actos que realiza el hombre son medio para mover al santo, que
es quien concede los favores. Aangue haya alguna similitud con la ma-
gia, se distingue esenciaimente de ésta. Por eso queda ei deber de Ia gra-
titud para con el santo que ha otorgado un beneficio. :

En estas dos dreas devocional y protectora encontramos algunos va-
lores que corresponden a la concepcién moral del pueblo. Asi la fideli-
dad por parte del fiel en cumplir con sus obligaciones. Existe correspon-
dencia entre la vida del devoto y 1o que espera de los seres sagrados. Y
de este modo hay también alguna correspondencia entre la vida presen-
te y la salvacién eterna. No es, sin embargo, una correspondencia estric-
ta, pues debido a la primacia que tiene la amistad se considera como fa-
vores o dones de Dios y los santos los beneficios obtenidos y principal-
mente la salvacidn eterna. Una condenacidn eterna no seria entendida
por €l pueblo, pues se siente protegido por la amistad con los santos. De
aqui procede el deber del agradecimiento. La honestidad del pueble
consiste primordialmente en la fidelidad y agradecimiento que proceden
sobre todo, de la amistad, Hay que afiadir a estos dos aspectos el valor
que el pueblo da a la caridad, a la hospitalidad, a la solidaridad como va-
lores humano-cristianos. Ese conjunto de valores son los principales del
drea moral. Junto a esos valores tenemos multiples ambigiiedades mora-
les. La vida moral es de cardcter privado. No afecta a las estructuras so-
ciales. La caridad que a menudo se practica en forma de limosna o ayu-
da a los demds no interfiere en el mundo de explotacién e injusticia.
Hay una sobrevaloracion de 1a amistad en perjuicio de la misma justicia.

Por el amigo se justifica hasta un delito.
' En estas dreas hallamos el predominio de la praxis sobre la teoria.
Las cosas valen por sus resultados. El santo que més vale es el mas mila-
groso. Se trata de un valor bastante ambiguo pues ileva apargjada la
ignorancia religiosa y la falta de valoracidn critica ante las cosas. Pero
se debe resaltar este valor por la repercusion que tiene en la actuacion
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pastoral. Una actuacidn pastoral debe tener resultados empiricos. Por el
contrario podemos observar el poco interés que el pueblo manifiesta
por cursos de formacidn cristiana. Se sometera a ellos cuando sean un
requisito para la recepcidn de un sacramento. Pero influirdn muy poco
en su mentalidad religiosa a no ser que vayan unidos a otros compromi-
sos de cardcter prictico. El pueblo se forma en la accion.

2. En el drea sacramental: Se da un valor extraordinario a ciertos
ritos sagrados como el bautismo, la primera comunién, la santa misa,
etc. Para el fiel el culto oficial de la Iglesia, mediado por sus ministros
{considerados como personas sagradas), alcanza el valor de cosas sagra-
das; es un medio de acercamiento a Dios, no por la comprensidn racio-
nal sino por la via del sentimiento en una apertura a lo misterioso como
tal. No es casual que esta apertura se celebre especialmente en los mo-
mentos importantes de la vida: bautismo, primera comunion, matrimo-
nio, ritos fliinebres. Es sobre todo en esos momentos cuando el hombre
se abre al misterio de Dios y quiere expresar su relacién de dependencia
con EIl

Hay también una adhesién sincera a la Iglesia ¥ sus ministros. Con
todo, esta adhesion sirve mas para dar legitimidad alos ritos sagrados que
para hacerle a uno miembro activo y responsable deniro de 1a Iglesia.
Justamente se ve aqui el contravalor de una privatizacién de la religion;
de hecho la mediacidn eclesial apenas cuenta en la religiosidad popular.
Esto no quita que reconozcamos algunos aspectos valiosos en esta men-
talidad como el considerar la religién como algo personal y familiar;
pero la dimensién comunitaria de la. Iglesia queda reducida al ambito
familiar. _

Para descubrir mds en concreto los valores implicitos en esta area
sacramental habria que hacer un estudio analitico de cada uno de los
ritos sacramentales que practica el pueblo. En elios se revelaréan valores
que a menudo pasamos por alto. En el bautismo veiamos que el pueblo
celebra ante todo el ingreso de la criatura en [a familia humana. Por el
bautismo es reconocida como cristiana, e.d. como persona humana con
todos los derechos. El simple nacimiento bioldgico no distingue al hom-
bre de los seres irracionales; lo que lo distingue es el pertener a una
familia concreta v en ella a toda la familia humana. Es una forma impli-
cita de afirmar la dimension social de la naturaleza humana. En los ritos
funebres se expresa la fe en la vida futura. Asi se podrian enumerar
otros muchos valores de esta esfera junto a sus contravalores caorrespon-
dientes. :

En muchos de estos ritos impera el peso de la tradicién ¢ costum-
bre. Muchos padres bautizan a sus hijos o desean que haga la primera
comunién o contraiga matrimonio eclesidstico mas por costumbre o
presion social que tratando de expresar su vinculacion a Dios en los mo-
mentos principales de la vida. El peso-del tradicionalismo es un contra-
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valor gue oscurece muchos de los valores religiosos y humanos del
pueblo.

3. Valores del pueblo: Vamos a enumerar rapidamente algunos de
ios valores del pueblo que de alguna manera estdn contenidos en su
religiosidad. Hemos recogido en este apartado aquellos valores que no
son especificamente religiosos, pero que se expresan también en esta
esfera. Son valores humanos.

Apertura al préjimo. Es espontinea al pueblo la actitud de hospi-
talidad v de solidaridad en las desgracias. Los pobres se ayudan ficil-
mente en casos de necesidad. Aparece esta actitud vinculada a la caridad
cristiana; pero parece ser mis un valor humano del pueblo que un valor
provocado por la influencia del cristianismo.

Sentimiento de la amistad, Lo hemos visto en la relacién con los
santos. Es uno de los sentimientos mas profundos, La amistad sincera
adguiere valor de algo sagrado. El bautismo entre otras cosas sirve para
sacralizar 1a amistad entre los compadres. En los demas sacramentos se
buscan también padrinos que estréchan los vinculos de amistad con sus
compadres. Sin duda es éste uno de los valores humanos mas genuinos,

Sentido de desprendimiento. El pueblo ahorra dinero para celebrar
la fiesta. Esta consiste en una celebracidén gozosa de su dimensién comu-
nitaria. En la fiesta el pueblo invierte su dinero haciendo limosna al
santo de su devocién (su gran amigo) e invitando a sus amigos. En la
sociedad capitalista se ha exaltado el valor del ahorro para acumular
plata. Este no es un valor para el pueblo. Para éste el valor del ahorro
consiste en brindar generosamente Io que uno tiene a Dios y a ‘sus ami-
gos. Ahi se muestra también que la felicidad consiste en hacer felices a
los demads, en compartir con ellos lo que uno posee.

Valoracion positiva del ocio. El pueblo no tiene prisa. Por ello es
capaz de pasar horas y horas en un acto religioso, Hay una valoraciéon
grande de la tranquilidad para alcanzar la felicidad. Esto lleva aparejado
como contravalor el peligro de pasar el tiempo con los amigos descui-
dando otros deberes elementales como los de la familia.

El trabajo. El pueblo estima el trabajo como medio de subsisten-
cia en primer lugar. Pero a la vez estimha que por él el hombre se realiza
en su propio ser. De ahi hay una division del trabajo conforme a la
naturaleza del varén y de la mujer. Los trabajos domésticos son para ia
mujer ¥ el trabajo fuera.del hogar es para el vardon. Segin la mentalidad
popular asi se desarrolla cada uno segiin su capacidad. No es bueno que
el varén haga l[os trabajos de la mujer ni que ésta se dedique 2 los del
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vardén. Atn reconociendo el peligro de imposicién machista que hay en
esa mentalidad, debe valorarse en lo que tiene de posttivo. Por otro
lado, el pueblo se une con bastante espontaneidad para resolver sus
problemas comunes por medio del trabajo. De hecho los trabajos comu-
nes que mas motivan al pueblo son los trabajos ¢on una proyeccion reli-
giosa: preparar 1a fiesta, construir una capilla.

El hombre se hace en sociedad. Este valor estd implicitamente
expresado por el sentido que el pueblo da al bautismo, como velamos
anteriormente. Por el bautismo ¢l recién nacido es ya considerado como
persona humana. Es una forma de expresar la naturaleza social del hom-
bre y de decir gque el hombre se hace hombre en sociedad.

Capacidad para el sacrificio. Es proverbial la capacidad para el sacri-
ficio que tiene el pueblo. Por cumplir ina promesa a un santo se hacen
sacrificios corporales trémendos.

Serenidad ante el dolor y la muerte. Esa serenidad es un valor en si
mismo muy positivo. No hay esa angustia ante Ja muerte provocada en
los pafses desarrollados. En parte esta serenidad es fruto de una menta-
lidad fatalista y conformista.

Conciencia de la situacion de explotacion e injusticia. Habria que
recoger varios aspectos de la religiosidad popular que nos Hevan a esta
conclusién. No se trata de una conciencia critica, sino de una concien-
cia que no llega a una explicitacién y compromiso adecuados. El pue-
blo que acude a.un santo pidiendo la venganza de su patroncito expresa
el sentimiento de frustracién y explotacion de que es victima, bien que
la forma nos resulte alienante. De ahi que el pueblo se siente identifica-
do con el Cristo sufriente de la cruz y no con el Cristo triunfante y glo-
rioso de la Pascua. Aunque evadiéndose de su tarea personal, mis por
impotencia que por cobardia o egoismo, recurre a Dios en bisqueda de
justicia. ' .

Finalmente cabe destacar que gran parte de los valores autoctonos
de la cultura indigena se conservan gracias a la religiosidad popular. El
folklore popular tiene su maxima expresidn en la fiesta religiosa. Gran
parte de los valores propios del pueblo latinoamericano, como los ano-
tados anteriormente del sentido del desprendimiento y valoracién posi-
tiva del ocio, se muestran principalmente en la esfera religiosa. Tanto es

“asi que en ella se conservan gran parte de las tradiciones de la religiosi-
dad precolombina, bien que envueltas en un ropaje cristiano. Los ritos
crisiianos se han incorporado a la cultura popular. A este proceso se Ila-
ma inculturacién, que tiene ung importancia decisiva para un didlogo
con el pueblo, para una comunicacion con €. Esto es consecuencia de
una evangelizacion deficiente. Tiene esto una importancia extraordina-
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ria para la labor pastoral de la lglesia. Una pastoral que desconoce o
infravalora ese fenémeno serd estéril por falta de auténtica comuni-
cacién con el pueblo.

“H1. Funcién Alienante de la Religiosidad Popular

A breves rasgos recogeremos los aspectos alienantes mds destaca-
dos de la religiosidad popular que fueron apareciendo. Ya dijimos en
la introduccién que el fendmeno del ateismo es un fendémeno pos-
cristiano que tiene su fundamento principal en la critica a 1a religion
como sostenedora de situaciones socio-econOmicas alienantes.

La religién, por tanto, representa un factor bisico de alienacién
espiritual, segiin la critica marxista. Marx considera la religién como
una superestructura, que revela v a la vez sostiene la estructura fun-
damental de alienacién del hombre, gue consiste en la alienacién eco-
noémica debida a la propiedad privada de los medios de produccidn.
Con esos antecedentes abordamos esie punto de reflexion.

En forma similar a como presentamos los valores unidos a sus
coniravalores, agrupamos los aspectos alienantes de la religiosidad
popular junto a otros aspectos que no lo son y que serdn la base para
una pastoral liberadora. '

La relacién con Dios vy los santos presenta claros caracteres alie-
nantes. El pueblo espera que ellos solucionen sus problemas. Partien-
do del dominic absoluto de Dios acepta que El distribuye la riqueza v
la pobreza; quiere, por tanto, que haya ricos y pobres. Ese aspecto
unido al conformismo fatalista le lleva a aceptar la pobreza v la misma
injusticia esperande que Dios mismo restablezca la justicia en este mun-
do y, ante todo, en el otro.

Vistas las cosas superficialmente se daria toda la razén a la critica
marxista. Sin embargo, hay rasgos positivos que conviene destacar. Por
de pronto no siempre existe ese conformismo ante la injusticia ni ante
la pobreza. Se considera un valor sobrellevarlas porgue no hay mds que
hacer. En el fondo se trata mds de un sentimiento de impotencia que de
una evasion. Aunque de manetra harto imperfecta el pueblo expresa su
deseo de verdadera justicia en el recurso a la justicia divina. _

La aceptacion de las realidades trascendentes y la sobrevaloracién
de lo sagrado llevan a menospreciar las realidades temporales. El deseo
de salvacién del alma es ficilmente una evasion del compromiso tempo-
ral y conduce a un algjamiento de la vida socio-politica y econdmica
como tareas que nada dicen a un cristiano. Aan en esto vale tener pre-
sentes ciertos aspectos positivos, En el fondo de esa critica contra la
mentalidad del pueblo estd la creencia de que nuestra cultura es supe-
rior y que, por tanto, el pueblo tiene gue seguir los pasos de los pueblos
desarrollados para alcanzar su promocién humana, El pueble aprecia
poco [a vida de confort ¥ lujo que caracteriza a los pueblos desarrolla-
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dos; no tiene interés por una acumulacidén econdmica creciente; no tie-
ne afin de competencia en la produccién, En ese sentido acepta con
bastante resignacidén y hasta con alegria su pobreza; es relativamente
feliz con elta, Esta convencido de que la riqueza no es fuente de verda-
dera felicidad y piensa que los ricos no son ni pueden ser felices porque
las riquezas corrompen al hombre. Asi, pues, tiene deseo de la felicidad
y aspira a ella. La fiesta religiosa en gue tiene oportunidad de encontrar-
se con los amigos es buena muestra de e¢llo; ignalmente [a valoracion
positiva de! ocio. Nos encontramos pues, ante dos culturas diferentes.
No se frata tanto de desconocer el valor de las cosas materiales cuanto
de relativizar su valor como fuente de felickdad y realizacion humana, Y
esto, es sin duda, un valor positivo,

La existencia de esas dos culturas diferentes explica también cf ale-
jamiento del compromiso socio-econémico. El mundo de la politica y
de la economia actuales se ha hecho al margen y aun a costa del pueblo,
Este se encuentra positivamente desplazado de él. No - cabe hablar de
alefamiento evasivo. Es un hecho lamentable. El pueblo tomara algtin
dia concicncia de fa situacidén y podri recuperar el lugar perdido.

La tendencia que tiene el pueblo a explicarsc las cosas por la presen-
cia de seres extramundanos es otro rasgo de alicnacion, que fomenta la
sensacion. de impotencia del hombre ante las dificultades. El pueblo tie-
ne una mentalidad mitica e ingenua. Con demasiada precipitaciéon se
dice que esta mentalidad es anticientifica e impide todo deseo de pro-
greso. Hay que considerar que, por insuficiente que sea, ia explicacion
mitica es la primera forma de explicacién del mundo de los fenémenos.
No es, por tanto una negacion de explicacién. Por otro lado, aunque la
cicncia pretende dar explicacion de todo, el hombre ticne una pre-saber
de su propia limitacidn esencial; una explicacidon perfecta de todas las
cosas es inaccesible al hombre. La aceptacion de este aspecto es funda-
mental para fa apertura a la trascendencia divina. La persona qué por
motivos cientificos nicga la existencia de Dios, estd suponiendo “‘a prio-
ri” que las cosas pueden explicarse adecuadamente sin El. Este es un
asunto que corresponde desarrollar a la metafisica. Aqui hemos querido
dejar claro que una explicacién mitica es una explicacién primera
que estd suponiendo que el hombre no es capaz de acceder plenamente
a la verdad absoluta. Y con ello el pueblo muestra su apertura al miste-
rio de la trascendencia. '

La privatizacion de la religidn pareceria en un primer momento
negar 0 minusvalorar la dimensidén comunitaria del hombre. En realidad
lo que significa es la falta de indentificacion con la Iglesia oficial y no la
negacion de la dimensidén social de la existencia humana, Mds aan, el
pueblo latinoamericano $e siente un mismo pueblo en gran parte por su
fe catolica. Asi en América Latina cualquier iniciativa para un trabajo
en servicio de la comunidad que proceda del sacerdote tiene una acogi-
da especialmente favorable. Los trabajos comunes que brotan mds
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espontineamente del pueblo son los que tienen una finalidad religiosa.
La religiosidad popular es uno de los vinculos mis fuertes de adhesion
y solidaridad que existen en el pueblo. Opinamos que este es el punto
mas critico de la actuacion de los grupos protestantes en América Lati-
na: tratan de romper la vinculacion religiosa del pueblo, Con ello sirven,
tal vez inconscientemente, a los intereses de los paises desarrollados que
temerian la irrupcion de un pueblo estrechamente unido por vinculos
religiosos. No. es casual que los grupos protestantes gue estdn trabajan-
do en América Latina llevan todos el signo de una evasion clara y ofi-
cialmente promovida por sus pastores frente al compromiso socio-poli-
tico,

Ante todas estas consideraciones qué decir de la funcion alienante
de la religiosidad popular? De hecho la religibn ayuda a mantener
estructuras alienantes; pero creemos que es mds por la posicién de privi-
legio v por la falta de compromiso de la Iglesia oficial, jerdrquica, que
por la religiosidad popular. Junto a aspecios claramente alienantes no
faltan otros que no lo son y que, debidamente promovidos, ayudar(an a
una auténtica liberaciébn humana. Asi, pues, la religiosidad popular
ofrece una esperanza a la liberacion del pueblo. Frente a Ia critica mar-
xista, extendida en nuestro medio sobre todo entre los estudiantes, pen-
samos que no es la religiosidad popular en cuanto tal, la principal causa
de alienacion del pueblo. Las manifestaciones alienantes de la religiosi-
dad popuiar son mis bien signo que causa de las estructuras de opresién
e injusticia en que vive el pueblo. Un pueblo alienado y oprimide no
puede menos de manifestar en su religiosidad las alienaciones de su
situacién humana. Marx mismo aceptaria esa afirmacién. El, en cambio,
afirma mads: toda religidén nace de la alienacién humana; es un parisito
que se desarrolla en la alienacién y la favorece positivamente. Personal-
mente opinamos de manera diferente. De cara a la liberacién del pueblo
estimamos que su vinculacidn religiosa es un resorte fundamental. La
liberacién del pueblo latinoamericano s¢ realizard o no histéricamente;
perc mucho tendrd que cambiar la situacidn para que pueda realizarse
en unasuperacion de la religiosidad popular. Hay quienes pretenden rea-
lizar la liberacion al margen y aun en confra de la religiosidad popular:
por de pronto todos los grupos marxistas. Pero esto equivale de hecho,
aunque no qguiera reconocerse, a realizar una liberacién para un grupo
élite que terminara siendo el nuevo opresor del pueblo.

IV. Religiosidad Popular y Atefsmo

En esias breves pinceladas vamos a aiudir ai tema expiicito del
ateismo. Repetidas veces hemos indicado que éste es un fendémeno
poscristiano, propio de paises desarrollados. La religiosidad del pueblo
Latinoamericano, en cambio, se encuentra a medio camino enire lo
precristiano y lo cristiano. Asi, pues, en la religiosidad popular el
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ateismo explicito propiamente no se presenta. Con todo, haremos algu-
nas observaciones a este respecto.

Hay cuatro factores principales que repercuten en la fe del pueblo:
cambio de ambiente por éxodo a la ciudad, mejora de la situacion eco-
ndmica, enfrentamiento con el pluralismo ideolégico del mundo moder-
no v enfrentamiento con ia actuacién pastoral de 1a Iglesia.

El éxodo a la ciudad no parece ser un factor especialmente relevante
en lo que concierne a la fe en Dios ni siquiera a la préctica de la religio-
sidad popular en todas sus caracteristicas. En 1as zonas urbanas se obser-
va un cierto proceso de secularizacién, lento, que no afecta esencial-
mente ala fe en Dios. Bajo formas m4s refinadas se mantiene sustancial-
mente 1a misma religiosidad popular.

Un factor més decisivo es la mejora de la situacién econémica. La
persona que pasd de la pobreza a atesorar algunos bienes se aleja de la
religion, aunque en ningin momento niega su fe en Dios. Al contrario
trata de aparecer como bien creyente. Teniendo en cuenta que gran par-
te del recurso a Dios y a los santos es en biisqueda de refugio ante algu-
na necesidad parece 16gico que haya un cierto olvido de Dios cuando ia
situacidon econdmica ha mejorado. Esto no supondria verdaderamente
una pérdida de la fe en Dios. Las personas que han llegado a lariqueza
ticnen sumo interés en aparecer creyentes para no perder su prestigio
ante ¢l pueblo. Y liegada la ocasién, no dudan en servirse de motivos
cristianos para impedir todo cambio que afecte a su situacién de privi-
legio. En el fondo hay una pérdida de la fe en Dios, aunque encubierta,
Se podrfa hablar de una tendencia hacia el ateismo que, por no ser
explicito ni consciente, resulta mds dificil de desenmascarar. Se actuali-
za la advertencia de Cristo: “Es imposible servir a Dios y a las riquezas™
(Mt 6,24).

El enfrentamiento con el pluralismo ideoldgico es también un factor
claro de descristianizacién. Las personas principalmente afectadas son
los jovenes estudiantes. Es frecuente en los colegios la critica a la reli-
gidn, como cosa de mujeres, Se da por supuesto el valor de la frase de
Marx: “La religion es el opio del pueblo™. Se critica la religidén como
cosmovisidon ingenua y fatalista, superada por los adelantos de la cien-
cia. El argumento, pricticamente finico que se esgrime, es que ¢l evolu-
cionismo ha acabado con la fe en Dios Creador. De esta manera se pro-
voca un alejamiento de la religidon por parte de bastantes estudiantes.
Algunos pocos liegan incluso a perder su fe en Dios. Pero, dadas las cir-
cunstancias que envuelven este proceso, se trata en general de un atefs-
mo inducido, tan ingenuo como la misma mentalidad religiosa del pue-
ble. Hemos podido constatai que, a pesar de todo, ia mayoria de los
estudiantes mantienen su fe en Dios y hasta siguen practicando la reli-
gién de sus padres. La influencia de los marxistas es un factor similar,
que en algunos casos provoca la pérdida de la fe en Dios hasta en per-
sonas del pueblo. Vale hacer las mismas observaciones.
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El enfrentamiento ¢on la actuacién pastoral de la Iglesia suele ser
motivo de criticas frecuentes: “Los sacerdotes de ahora estdn haciendo
perder la fe del pueblo”. Este enfrentamiento es un fendmeno tipico de
la Iglesia actual que después del Concilio Vaticano 11 y de la reunion del
CELAM en Medellin trata de presentar una evangelizacion liberadora,
que contrasta con la mentalidad tradicionalista del pueblo cristiano, En
realidad son pocos los sacerdotes que han entrado por esta pastoral libe-
radora, quedando expuestos a menudo a Ias iras del pueblo, A pesar de
lo que se comenta este enfrentamiento apenas influye en la fe en Dios
ni siguiera en la religiosidad popular. Esas frases que a veces se escuchan
revelan asi un distanciamiento entre la religiosidad oficial de la Iglesia y
la religiosidad popular. Pero ese distanciamiento existe independiente-
mente de este problema; por lo tanto no es creade por €l

Conclusién

Dijimos desde el principio que lo que intentdbamos en este trabajo
era buscar caminos para una auténtica pastoral que impida caer en los
errores -que indujeron al ateismo en los paises desarrollados. El Ginico
camino eficaz es una evangelizacién liberadora. De paso hemos anotado
que los paises de América Latina no estdn suficientemente evangeliza-
dos. Bien es verdad ¢que la evangelizacion es tarea permanente de la
Iglesia. Esta debe comprometerse con valentia en una verdadera evange-
lizacion que promueva la liberacién integral del hombre. Ello implica
que la Iglesia se ponga de parte del pueblo sencilio. No es tarea facil
pues para ello tiene que renunciar a la situacion de privilegio en que se
encuentra situada la Iglesia jerarquica.

La mcjor forma de brindar base al ateismo es mantener una religion
de masas que explota el sentimiento religioso del pueblo sin llevarle a
una conciencia critica de su situacion humana. Una pastoral que fomen-
ta la religidn como refugio y consuelo ante los problemas y necesidades
de la vida, que insiste unilateralmente en la salvacion del alma e infrava-
lora las realidades materiales, que proclama que la Iglesia no debe me-
terse en politica y que justifica su actuacidn diciendo gue eso es lo que
pide ¢l pueblo, estd sentando las bases para la irrupcidn del ateismo.
Este no llegard a ser fenémeno masivo tal vez; pero veremos que las per-
sonas mas preparadas y comprometidas por los destinos de la humani-
dad se apartan del cristianismo y pierden su fe en Dios. Con ello la Igle-
sia deja de ser sacramento de salvacién para este mundo.

Esto no significa que la Iglesia debe abandonar la pastoral de masas
para dedicarse s6lo a grupos minoritarios, capaces de vivir ias exigencias
del cristianismo. Aparte de ser un grave eiror gua convertiria a la Iglesia
en una secta entre otras perdiendo su caracter de catdlica, universal, no
tendr{a éxito, pues el pueblo mantendria su propia religiosidad. Hay
que descubrir y ensayar caminos para una pastoral y evangelizacidon
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liberadoras que lleguen a las masas creyentes del pueblo. Sélo esto pue-

de prevenir los obsticulos de una secularizacién que se avecina y del
influjo de un enfrentamiento con el pluralismo ideolégico del mundo
actual. Aunque lentamente esto ird llegando, La mayor fuerza persuasi-
va en favor del ate{smo la da una religiosidad alienante. Por tanto, el
mejor antidoto contra el atefsmo es una evangelizacién liberadora. Pue-
de parecer hoy ¢n dfa un ideal inalcanzable. Con todo, creemos gque no
lo es. Al menos es una esperanza que debe alentar 1a actuacién de la
Iglesia. Hay bastantes aspectos positivos en la religiosidad de ese pueblo
que se expresa a través de gestos sacrales muchas veces alienantes. Es un
pueblo unido por su fe caidlica, que pone su esperanza en Dios Salva-
dor, que cree en Dios porque El estd con los pobres v oprimidos, que es
capaz de unirse en el trabajo comin, que estd acostumbrado al sufri-
miento y nada perderia en la lucha por su liberacion. Uniendo e incenti-
vando todos es50s aspectos, se puede provocar una conciencia critica que
lIe lleve al pueblo su propia liberacion. Si, asu propia liberacién: No a
una liberacién apresurada e impuesta por grupos izquierdistas, que con
muy buena veluntad, pero con precipitacién, impiden gue el puebio
entre en el proceso de la liberacién. Respetando el ritmo lento del pue-
blo, pero ayudindole a despertar su conciencia critica, seria factible
gue €l entrara en el proceso liberador, siendo asi el portador de la salva-
cidn guerida por Dios para todos los hombres.

1
:
!
i
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SIC A_, Un Servicio Ecuménico

Mons. Urbano Allagayer
Obispo Auxiliar de Porto Alegre (Brasil)

Desde 1969 existe en Porto Alegre, capital de Rio Grande do Sul, Brasil, una
organizacién ecumnénica, de caracter pastoral y social, {lamada Servicio Interconfe-
sional de Aconsethamento, SICA. Las mantenedoras de esta obra son las Iglesias:
Catblica, Metodista, Episcopaliana vy Evangélica de Confesidn Luterana. Para tener
una nocidn de lo que es, como actla y qué resultados se han conseguido, es necesa-
. fio primero presentar algunas caracteristicas socm-rehg;osas del medio amb:ente en
que actua,

Caracteristicas socioreligiosas de Porto Alegre

Portg Alegre, la principal beneficiada de SICA, en 1875 tenia alrededor de
1,032,000 habitantes.

La- situacién socioecondmica presenta un cuadro de desarrollo superior a la
media general del Brasil. Tiene una clase media bastante numerosa. €l obrero cuali-
ficado consigue un salario razonable, aunque comprometido con ef atto costo de la
vida, Un kilo de carne cuesta cuatro veces mds que en Ja Argentina o Uruguay, La
gasolina cuesta el doble.

Existen, en el muncipio de Porto Alegre, 124 nicleos de habitaciones, com-
puestos de 20,152 subhabitaciones, denominadas “malocas”, donde residen 22.336
familias que tienen una poblacidn de unas 105.833 personas.l

Los jovenes, junto a muchos adultos, aspiran a frecuentar los estudios superio-
res. Cerca de 50.000 estudiantes frecuentan las dos Universidades (PUC y UFRGS)
y otras Facultades de Porto Alegre. La mayorfa de ellos trabaja y estudia simulta-
neamente,

Existen problemas sociales comunes del medio urbano: margmal:dacl de mu-
chos, mala distribucion de la renta, injusticia social, crimenes cornunes {pocos cri-
menes “politicos”}, toxicos, desajustes conyugales, separaciones, uniones matrlmo-
niales irregulares {no hay divorcio en Brasil).

La familia sufre las crisis comunes de nuestra época. Existen movimientos pu-
jantes de la Iglesia que tratan de elevar el nivel de la familia, tales como el Movi-
miento Familiar Cristiano, los Equipos de Nuestra Sefiora, los Cursillos de Cristian-
dad y otros grupos independientes.

Y pemtab - MALOCAS, Publicacidn de la Prefecturs Municipal de Porto Alegre, 1873,
p.9.

§
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Cerca del 80%/o de la poblacitn es catélica, atendida en 66 parroquias. El resto
de bglesias cristianas, tienen, respectivamente, el siguiente namero de parroquias: la
Metodista, 10; la Episcopal, 4; la Luterana, 7,

En los barrios pobres, hay, ademis, innumerables templos de sectas pentecosta-
les con predominio de la “ Asamblea de Dios".

Mucha gente de Porto Alegre, en especial los habitantes de barrios pobres, prac-
tican un sincretismo religioso, comdn a todo Brasil. Se trata del espiritismo "nacio-
nafizado™ con expresivos ingredientes de cristianismo vy fetichismo africano, heren-
cia de los esclavos negros. En Rio Grande do Sul esta amalgama religiosa se llama
“Umbanda”, y se practica en recintos méas 0 menos cerrados, denominados “terrei-
ros”. Gran parte del pueblo catdlico, por ignarancia invencible, frecuenta estos cen-
tros sin desligarse de su iglesia.

De acuerdo con la estadfstica general del Sfhodo Arquidiocesano de 1972, la
frecuencia de los cristianos a la miss o al culto es Ja siguiente: diariamente 4,52%0;
todos los domingos o sabados 19%/0; casi todos 169/0; a veces solamente 37,5%/02;
el 88,3%0 cree en Dios; solo 1,7%0 cree que Dios es “alge inventado por el hom-
bre”3,

Cémeo funciona el SICA

.En bisqueda de orientacién para resoiver sus problemas, fas personas acuden a
diversos tipos de consejeros, de acuerdo con el caso gue se presenta v |3 respectiva
filosofia de la vida: a profesionales, coimo psicdlogos, médicos, abogados; a orienta-
dores espirituales, come sacerdotes o laicos de buena cultura religiosa; a magos, adi-
vinadores de suerte, hechiceros encontradizos en centros de Umbanda. Entre el pro-
fesionalismo técnico-cientifico v el recurso a poderes magicos se sit(a la orientacitn
del SICA. Se trata de un asescramiento basado en e! sentide comiin, en [a fe en
Dios y en et hombre, en la valoracion de la persona humana en sus aspectos nattura-
les y sobrenaturales, recurriendo a la responsabilidad personal v a ta autoconfianza,

Desde su fundacion, el SICA se propone tres objetivos; a) orientar y encaminar
en el campo religioso, moral, familiar, profesional, econdmico, social y de salud;
b} testimoniar un espiritu ecuménico, mediante la fraterna cooperacién de las Igle-
sias; €) actuar ante los responsables de las estructuras, a fin de eliminar o atenuar fas
causas de los problemas.

E| Consejo Directivo estd formado por seis represerstanites de la Iglesia catélica
y dos representarntes de cada una de las otras tres |glesias integrantes, Los doce con-
sejeros eligen, entre sus miembros, a Mesa Directiva con mandato para dos ahos.?

. El asesoramiento del SICA es gratuito: sin remuneracién para la Directiva y sin
gastos para los clientes. Las salidas, muy superiores a las entradas, son atendidas,
con bastantes sacrificios, por las lglesias mantenedoras.

{De qué manera ejerce el SICA su asistencia a las personas? No hace proselitis-
mao religioso. Ni recomienda a nadie el favoritismo de los ejecutivos gubernamenta-
les, educativos o empresariales. Con vistas a la orientaeidn de sus clientes, mantiene
e! catastro de las principales instituciones sociales, educativas, asistenciales, clubas

O; Arquidibcesis de Porto Alegre — SINODQ, Rotefros de Reflexdo, Porto Alegre, 1972,
p. 109.

% 0.C.péa. 51.
& Estatuto do SICA, 22-Vil1-1969, art. 30., 40. y 5o.

§
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de servicios, asf como de las profesionales: médicos, psicblogos, educadores, asisten-
tes sociales, abogados y otras categorias que acttian en el campo social.

Espfritu Cristiano

En las reuniones del Consejo Directivo no solo se estudian y debaten los proble-
mas de la entidad, sino que, por la oracién y reflexion biblica, asi como por el testi-
monio eristiano, los participantes tratan de formar un grupo vivencial del espiritu
evangélico. Los cultos ecuménicos, seguidos por la confraternidad social de repre-
sentantes de las diversas Iglesias, constituyen los puntos élgidos en esta aproxima-
cién.

La realidad de gue somos “lglesias”, y no lglesia dnica v una, también se re-
cuerda y deplora por el SICA. No existe la ilusiSn de un facil concordismo o de un
irenismo ingenuo. Existe |la conciencia de las divergencias gue obstaculizan 1a unién
plena de las Iglesias Cristianas. Los efectos de las divergencias, se superan, o al me-
nos se controlan, con 1a prictica de! ecumenismo,

Un ejemplo ilustra el procedimiento ecuménico verificado en SICA, En mayo
de 1975 tuvo lugar en Brasilia, en la Cdmara Federal y en el Senado; el debate par-
lamentario para introducir el divorcio en Brasil, con |a enmienda constitucional def
Articulo 175, & 1, que establece: "El matrimonio es indisoluble”5 .

Entre las Iglesias Cristianas, sélo la Cat6lica defendié el manterimiento del
vinculo indisq[i.uble. Diversas fglesias no catblicas, a través de sus altos dirigentes, se
declararon favorables al divorcio

El debate no dejd de incidir en el SICA. La mayor parte de los problemas que
se le proponen son de tipe familiar y matrimonial. Consciente de eso, el Consejo
Directivo, el 17-V1-1975, aprobd la siguiente proposicion: A los que consultan al
SICA encamineseles a los consejeros de la misma Iglesia @ que ellos pertenecen,
cuando busquen orientacion en materia de fe y de moral, sobre todo cuando el ob-
jeto de consulta sea-un asunto en el que hay divergencias de principios. Estas res-
tricciones no se extienden a casos genéricos, sino que se limitan a problemas que
implican principios religiosos en que divergen las Iglesias integrantes del SICA, co-
mo sucede, de hecho, en el caso del vinculo matrimonial.

Servicios concretos

El SICA no es una organizacién de asistencia social. No distribuye alimentos o
ropas, ni dinero a los indigentes, ni promueve cursos de educacion de base, Su carac-
teristica es la de ser un Auxilio rapido en lo psicoldgico y espiritual. Orientaen lo
matrimonial, familiar, educativo, psicolégico y religioso. Mantiene un servicic de
atencion a la juventud. Encamina médica y juridicamente, Crienta a las personas en
la blsqueda de empleo. Auxilia a los gue tienen problemas de fe, de moral, v a los
viciosos.

-Los consgjeros que prestan asesoramiento son unos 30; todos indicadas por las
Iglesias, y algunos de ellos son permanentes. En 1975 se atendieron 1.840 personas,
con 1.928 atenciones; asi diversificadas: orientacién vocacional, 6; auxilio médico,
11; téxicos, 25; servicio de la vida, 58; auxilic juridico, 79; orientacién educativa,
121; espiritual, 178; orientacién de ia juventud, 192; informaciones diversas, 257 ;
orientacibn psicoldgica, 500; orientacién matrimonial y familiar, 501,

5 Constluigdo da Repiblica Federative do Brasif, 17-X-1969, art. 178, & 10,
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Puede observarse que predominan los problemas conyugales y familiares, La
crisis de la familia tiene causas multiples, entre las que se destacan algunas como:
falta de integracion de la gran familia del marido y de 1a mujer; el desempleo v la
mala situacion financiera; el desencuentro de los esposos en los ratos de ocio; las di-
ferencias culturales entre los ednyuges; los choques e incomprensiones entre padres
¢ hijos; los celos enfermizos por la inseguridad afectiva; etc. A todo esto se afade,
para muchos, el indeferentismo r.c.'ligicrscn.6

Pioneros y actuales dirigentes

El SICA no nacié por casualidad, ni como simple organismo de filantropia, Es
fruto de la fe cristiana y del amor de los hermanos. Surgié inspirado por el Evange-
lio de Jesucristo. Interconfesional, acepta el pluralismo religioso de hecho, pero as-
pira, como toda la Iglesia, a {a “reintegracidn en la unidad”. El ecumnenismo del
SICA no es de palabras, sino de accién. 5i, hablando rigurosamente, no existe en
8l un didlogo teoldgico entre las lglesias, hay; sin embargo, el ejercicio de un proce-
dimiento ecuménico, una accidn pastoral practicada en el espiritu del buen samari-
tano, de auxilio a los hermanos necesitados.

El SICA nacié en 1969. Sus fundadores fueron tres hombres de espiritu abler-
to y atento alos “signos de ios tiempos”. El P, Federico Laufer, S.J,, el Pastor Bey-
toldo Weber y Mons. Ivo Lorscheiter. Los dos primeros representaban a las Faculta-
des de Teologia, catdlica y Juterana, de San Leopoldo, ciudad proxima a Porto Ale-
gre. Mons, lvo era Obispo auxiliar del Cardenal Vicente Scherer ¥ coordinador de
la pastoral regional. Qcupd la presidencia hasta 1973, en que fue designado Obispo
de Santa Mar(a y fue substituido por el Pastor Godofredo Boll. La actual Directiva,
elegida en agosto de 1975, estd constituida asi: presidente, Mons. LUrbano Aligayer,
Obispo auxHiar de Porto Alegre; vicepresidente, Engo Samuel Delacosta Torres, me-
todista; secretario, Rwdo. Joel Soares,. episcopaliano; contable y tesorero, Rui Ma-
noel Christini Jr,, catélico.

Obra ecuménica de amor

El que llega a la avenida Alberto Bins 1008, en la capital del Rio Grande do
Sul, encontrara la puerta abierta por donde puede pasar y anunciarse antes, Encon-
traré recepeionistas acogedoras que To encaminardn al consejero, si as{ lo desea. En
l2 sala de espera encontrara un gran afiche, con un letrero en rojo flamante: 5/CA,
Obra de Amor,

Esto es io que es o trata de ser el Servicio, segin la mentalidad de los que lo
fundaron hace seis afios y de los que hoy se le dedican sin restricciones ni pérdida
de entusiasmo, sin haber perdido el “primer amor” {Apoc 2,4},

E| Poder piblico vy ta Prensa reconocen el valor de SICA. Un parlamentario, en
un discurso pronunciado en la Asamblea Legistativa del RGS, el 24-X-1975, afirmé
que se trata de “una cbra que tiene verdadero sentido comunitario y social”’ .

Gran parte de la vitalidad del SICA le viene de su caracteristica ecumnénica. Al
decir del Cardenal Suenens, el deber misionero vy el deber ecuménico los exige “la
vocacion cristiana especifica de nuestro tiempo”, siendo la unidad de los cristianos

S Foine da rarde. Porto Alegre, 18-V111-1975
? Correlo do Povo, Porto Alegre, 26-X-1975.
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entre s{ {Jn 17, 21} exigencia fundamental para la prociamacién de la buena nueva
al mundo entero {Mc 16,5)%,

No todos comprenden ésto. Muchos clerlgos y Ialcos catollcos ¥y no catélloos
son indiferentes para con el SICA; no orientan a las personas hacia é vy ni siquiera
se acuerdan de hacerlo. En la rafz de este menosprecio estd la falta de comprension
para con el ecumenismo que tanto fomentd el Vaticano [l en uno de sus decretos,
Unitatis Redintegratio, documento que comienza con la afirmacién: “Promover
la restauracién de la unidad entre todos los cristianos es uno de los principales
objetivos del concilio ecuménico Vaticano I1” (UR 1),

A veces se afirma que en un pals predominantemente catélico solamente los
cristianos no-catolicos llevan las de ganar con los servicios y cultos ecuménicos. La
practica del ecumenismo demuestra que tal afirmacién se funda en prejuicios. Si los
hermanos separados tienen mucho q'ue aprender de la lglesia catdlica, ésto vale
igualmente en sentido reciproco. Se da un fecundo intercambio de testimonios
de vida, de contenidos teolbgicos y pastorales, de expresiones culturales, de mane-
ras de orar'y cantar, de participacién. del pueblo en ef culto, un intercambio enri-
quecedor también para la Iglesia catélica. No hay que despreciar a las minor(as reli-
giosas, porque tienen su dignidad humana y cristiana. Los adeptos a estas religiones
tienen la conviccidn de poseer la verdad. El decreto conciliar pondera: “Los her-
manos separados practican también no pocas acciones sagradas de la religidén cris-
tiana. Ellas pueden, sin duda, producir la vida de gracia, v se las debe considerar
aptas para abrir las puertas a la comunién salvadora™ {UR 3d).

El gran objetivo del ecumenismo —la unién plena de los ¢ristianos—~ es asu-
mido efectivamente por las lglesias que integran el SICA. A través de la oracidn
y accion apostdlicas piden al Padre que apresure el diz en gue no haya mas que

“un solo rebafio y un solo pastor’ {Jn 10,16},

8 Card. SUENENS, A Corresponsabifidade na lgreja de Hoje, Petrépolis 1969, p, 25 ss,




Primer Plan Bienal de Pastoral 1976-1977
de la Arquidiocesis de Sao Paulo

Con ocasion de la fiesta de Pascua de 1976 el Cardenal Paulo Evaristo Arns,

Arzobispe Metropoliteno de Séo Paulo, promulgsba el “'Primer Plan bienal de pas-

" toral”. Ei lector puede encontrario en un folleto de 18 x 12,5, con 40 péginss, en

venta en Avenida Higiendpolis, 890, Caixa Postal 30,405, S60 Paulo. Presenta-

‘mos 8 continuacidn un informe que sobre dicho ""Plan bienal’” presentd el Boletin
“() Sdo Paulo™ del 17 al 23 de abril de 1976.

1. Promulgacién del Primer Plan bienal de Pastoral

El Jueves Santo, durante la celebracién de la Cena del Sefior, en nombre del
‘Colegio de los Obispos, el Sefior Cardenal, Dom Paulo Evaristo Arns, promulgd el
Primer Ptan Bienal de Pastoral para la Arquidiécesis de Sdo Paulo.

Después de la promulgacién el Sefior Cardenal hizo la entrega solemne del
mismo a 12 apdstoles, escogidos como representantes de las dreas prioritarias de
Pastoral. Lo recibieron igualmente los representantes de tos 38 sectores de la fglesia

de S40 Paulo.
Estas fueron las palabras pronunciadas por Dom Evaristo Arns, en nombre del

Colegio de los Obispos de |a Arquidiécesis, cuando promuigé el “Plan”

“A nuestras Comunidades con sus Presbfteros, Religiosos y Lalcos responsables de la
accidn pastoral de l2 Igiesia en Sdo Paulo, saludos cordiales en Cristo Resucitado,

La lgtesia de Dios en Sdo Paulo ha vivido ocho meses de consuitas, encuestas, estudios y
reflexiones, para elabarar el Primer Plan Bienal de servicio a la comunidad de ios hombres gue
viven en esta area,

A {a hora de Janzar este Plen, nos gustaria subrayar que somos herederos del testimonio de
las generaciones que nos precedieron y gue, sobre sus esfuerzos, queremos continuar constru-
yendo, humilde ¥ generasamente, el Reino de |a justicia, de la verdad v de la paz.

Sabemos igualmente que los tiempos nuevos exigen una accidn nueva, ligada con el nicleo
del Evangelio y de ta vida humana. Por eso el Plan de Pastoral que ahora promuigamos manifies-
ta el deseo de orientar a nuestra Iglesia hacia su rmisién evangelizadora y al testimonio de comu-
nidn.

Esta orientacidn nos Ja sugirieron los representantes de todos los Sectores de nuestra popu-
losa y dinamica lglesia de 580 Paulo. Nos alegramos al saber gue también fue esta la palabra de
nuestras Jglesias-hermanas, en todo el Estado, cuande nos presentaron sus prioridades pastora- ~
tes: del Mundo del Trabgjo, de las Comunidades de Base, y de los Derechos Humanos v Marging-
dos. Ademas de estas tres, que abarcan todo el Estado de 350 Paulo con sus aspiraciones pasto-
rales, hemas afiadido otra que nos es particularments querida y esperanzadora: la Pastoral de
fa Periferia.

Al entregartes este Primer Plan Bienal, en el dia de Jueves Santo, fecha de la renovacidn de
la Alianza de Dins con tos hombres, afirmamos una vez mas que la £sangelizacidn es un acto de
amor que transforma todo. Las prioridades pastoraies que hoy proclamamos serén la encarna-
cién de este amor de Jesucristo gue nos conduce e impele a 1a accidn en pro de todos nuestros
hermanos,

El armor e Crlsto Salvadar de la dignidad humana, nos dleva a proclamar su Buena Nueva,
encarnandola en el anuncio, en la défensa y en la promocion de los Derechos Mumanos, sobre
txdo cuancio son |rrespetados por injusticias estructuradas,

manos que viven en e Mundo del Trabajo, esperando una convivencia mas justay més fraterna
Nuestro empeiio en Ia pastoral de {a Periferia y en la formacién de Comunidades Eclesiales
de Base revela que el destine de la evangelizacién estd ligado 2 la suérte del Pueblo de Dios en
el mundo. Urge congregar al pueblo marginade y disperso para que, por 1a fe en Jesucristo, viva
la fratemidad, cimentada en ia justicia, en la solidaridad v en la paz, )
Ha Ilegado el momento de asumir este Primer Plan Bignal, Queremos confirmarles tode
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nuestro afecto y nuestro deseo de dar la vida por las hermanos del (nico Pastor, que es Jesu-
cristo. Estamos igualmente sequros de que nuestros hermanos harén do mismo, segin el dicho
- del Maestro: "E) discipulo no es mayor que e Maestro . . Am&os unos a otros, como Yo Os
he amaxta’,

Permanezcamos unidos en el afecto y en la accién, para que el rmundo crea gue Dios envid
a Jesis como Saivador de todos los bombres que viven con nosotras en 540 Paulo.

En Ia Pascua del Sefior Jesucristo, en 1976,

2. Contenido del Plan Bienal o Prioridades Pastorales

La iglesia de Sdo Paulo, como las demiés lglesias Regionales de Brasil, ha orga-
nizado sus trabajos apostdlicos a partir de objetivos comprendidos en seis grandes
{ineas de Pastoral. Estas {fneas son: :

. Unidad visible de la lglesia,

. Evangelizacion y accién misionera en general,
Evangelizacidn y accion misionera en Sactores especificos.
. Liturgia,

Accidn ecuménica y dlalogo religioso.

. Prezencia en ol mundo,

fe N S ]

Cada una de estas [/neas envuelve problemnas especfﬁcos a fgsque la accnfm de
i3 lglesia trata de dar respuesta.
~ Asl, por ejemplo, Ia.ll_inea de la unidad de Iz {glesia, organiza su preocupacidn
en torno a los problemas relacionados con su estructura visible, y los trabajos, en
este campo, tienen un mismo objetivo, promover la vida comunitaria para que la
_kglesia sea, cada vez més, realizadora de la unidad de todos los hombres.

Con las lineas 2 y 3 se organiza la mision pastoral de 1a Iglesia en torno a su

aceién misionera. Se trata de la responsabilidad con fa Evangelizacién y la educa-
- ¢ién de ta fe de todos sus miembios.

La linea 4 promueve 1a vida titGrgica, cuya preccupacién fundamental es incre-
mentar {a celebracién de la vida cristiana, buscando siempre nuevas formas de ex-
presion de la fe y del amor cristianos.

La Hnea 5 trata del didlogo que debe existir siempre eon otras confesiones reli-
giosas y 1ambién con los descreidos. E} ecumenismo es hoy una gran preocupaciéon

" para la Iglesia,
Por fin, fa linea 6 se ocupa del mode comeo |a Iglesia debe estar presente en el
- mundo. Con esto quiere-responder a la exigencia evangélica de ser fermento en el
mundo, promoviendo la liberacién total de todos los hombres.

Por consiguiente, Unidad de !a {glesia, Evangelizacion, Liturgia, Ecumenismo
y Presencia en el mundo, son los grandes pilares de la pastoral de la lglesia en Sdo
Paulo como en todo el Brasil, :

Ahora bign, en el contexto de estos grandes ob;etwos que reflejan y encuadran
el desarrollo de su \nda la lglesia en Sdo Paulo destacs, recientemente, lo que se
acostumbra a llamar en un planeamiento, sus prioridedes.

Las prioridades se establecen considerande una situacion pecutiar que engendra
serios problemas y urge soluciones mas inmediatas, Cuando se determinan priori-
dades, no se dice que se deba actuar solamente en el sentido en que ellas apuntan,
En el contexto de toda la vida pastoral de la Iglesia que continda, los objetivos con-

_ tenidos en estas prioridades implican una invitacién apremiante a todos los organis-
mos de la lglesia, a los movimientos, a las instituciones, en fin a cada cristiano en




Medellfn, vol. 2, n. 7, septiembre de 1976 409

particular, para que se vuelquen hacia ellas en su accién apostblica. Y se establecie-
ron cuatro grandes prioridades para los dos préximos afios:

1. La pastoral del Mundo del Trabajo.

2. La pastoral de las Comunidades Eclesiales de Base.

3. La pastoral de los Derechos Humanos y de Ios Marginados.

4, La pastoral de |la Periferia. .

Por lo que se desprende de estas cuatro prioridades, esté viva la preocupacion
de fa Iglesia por el problema de todos los marginados, Por eso se pone un énfasis
especial a la Pastoral de los Derechos Humanos y de los Marginados, gue esta como
telén de fondo de las otras prioridades. El Mundo del Trabajo y la Periferia son los
campos privilegiados donde lz accidén por los Derechos Humanos se realizard en
forma mas concreta. Y la promocidén de pequefias comunidades cristianas sera el
gran instrumento a través del cual se concretizara esta accion liberadora del hombre,
urgida por la pastoral de los Derechos Humanos. : :

1. En el Mundo defl Trabajo: El mundo del trabajo se escogit come uno de los
campos donde la accion de la lgiesia debera ser prioritaria. El objetivo propuesto es
claro: La promocion integral de todos los hombres que componen el mundo del
trobajo, en especial los obreros. Y se evidencian las razones que condujeron a la
lglesia a esta prioridad.

Si no hubiera otros motivos mas serios, se justificaria solo por el hecho de ser
Séo Paulo la Ciudad del Trabajo. En efecto, es el trabajo lo que determina la vida de
la ciudad y de los hombres que en ella viven. Tode se hace en funcién del trabajo.
Por elio, los problemas propios que la ciudad presenta a nivel de la Familia, de la
Educacion, de la Religion, en cualquier sector, en fin, de la vida humana, son, casi
siempre, un reflejo de 12 vida del hombye en el trabajo. Por eso, nada adefantaria la
accidn de los eristianos en otros campos si elvidaran el mundoe del trabajo, Porotra
parte, sabemos que por el trabajo es como se hace ei hombre y la sociedad. Por él,
igualmente, se construye el Reino de Dips.

Todo lo dicho son motivaciones para comprender que el mundo del trabajo de-
be constituir siempre la gran preocupacion de 1a lglesia en el ejercicio de .su misién
evangélica. Pero, para quien comprende estp, serfan motivaciones tedricas, vélidas
en todos los tiempos y lugares. Por eso, si miramos a la situacién real de los hom-
bres en el mundo del trabajo en la ciudad de Sio Paulo, encontramos todavia me-
jor el por qué de la urgencia de una accibn liberadora, :

Veamos algunos puntos: éQuién puede decir que el mundo del trabajo estd
cimentado sobre la justicia, la igualdad vy el amor? {Podemos decir que el trabajo
promueve al hombre o es mas bien instrumento de opresion? {La organizacién del
mundo del trabajo se inspira en el respeto de todos los Derechos Humanos? éQué
se ve, en la explotacién del trabajo humano, sino el lucro y enriquecimiento con-
tinuo de un grupo con el empobrecimiento progresivo de la mayor(a de la pobla-
cién paulista, cada dia mas marginada? En una palabra, {la meta del trabajo es
el hombre? . . . Decididamente no.

La estructura del mundo del trabajo se funda, ante todo, en el egofsmu enel
lucro ¥y no en la persona humana. Por eso con toda facilidad se pasa por encima de
los Derechos Humanos y surgen constantes conflictos nunca dirimidos por fos prin-
cipios cristianos, fundados en la justicia y el amor.

Por ello 1a accidén de ia Iglesia en el mundo det trabajo hay que resolverla mi-
rande hacia una transformacidn de las estructuras, sin lo cual dificilmente se promo-
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verian |os miembros que o constituyen.

Y aunque todos sean objeto de [a accién liberadora de fa Iglesna no es dificil
comprender por qué el obrero debe merecer una mayor solicitud. De hecho es esta
la clase que sufre las peores injusticias, sin tener jamaés voz activa, siempre exclufda
de cualquier participacion. No solamente no se valoriza su contribucién a la cons-
truccion del mundo v la sociedad, sino que frecuentemente se desprestigla su digni-
dad, .

Victima de toda marglnahzamén eI traba]ador no ssempre tlene conciencia de
su dignidad de hijo.de Dios v, cuando lucha para mejorar su siutacidn, lo hace en
conformidad con los criterios de una sociedad de consumo, para guien 1o (nico que
cuenta es lo econdmico. De esta forma, cuando trata de liberarse de la miseria, lo-
hace con el esplrite ya poseido por la servidumbre de ia ganancia del dinero.

Por eso [a accidn en favor de los hombres del trabajo no podré consistir en acti-
tudes paternalistas y asistenciales que Heguen a remediar, sin resolver, situaciones
de miseria. Sino que debera tender al desarrollo integral de los trabajadores, {0 que
comporta -no soio unas mejores condiciones econdmicas sino también el pleno
reconocimiento de su dignidad de personas y.de hijos de Dios, participantes y res-
ponsables en el mundo que se construye con el trabajo de sus manos. Y ¢s necesario
repetir que esta accidn solamente serd efectiva si busca la transformacion de una
sociedad fundada en el egoismo hacia otra soctedad cimentada en la |ustn:|a y el
amor. :

2, En la formacion de Comunidades Eclesiales de Base: Otra meta prioritaria.
de la pastoral de la lglesia de S§o Paulo consiste en la promocidn de as asi llamadas
“Comunidades Eclesiates de Base”. :

éQué se entiende por una Comunidad Eclesial de Base? Es un grupo de perso—
nas que se rednen para refiexionar sobre {a Palabra de Dios, celebrar la Eucar:stz’a,
discutir jos problemas de su vida vy auxiliarse mutuamente en sus necesidades. -

Tal camo indican los Hechos de fos Apdstoles, la difusidn del Evangelici de Cris-
to se hizo, desde el comienzo, por la creacibn de pequefias comunidades de eristia-
nos, unidos en "un. solo corazdén vy una sola alma”, Celebraban la Eucaristia, discu-.
tian sus problemas v dificuttades de fa fe, se ayudaban mutuamente como herma--
nos..La necesidad de uno era ta necesidad dé todos. :

Con la propagacion de! Evangelio y, més tarde, con la conversién masiva de ciu-
dades y pueblos, se fue perdiendo, poco a poco, esa articulacidn de la lglesia en. pe-.
quefios. grupos. Las comunidades cristianas eran entonces ciudades o vastas dreas
geograficas. Nuestras parroguias son. todavia ejernpios de la organizacién de fa igle-
sia en grandes comunidades. Durante largo tiernpo de la historia consiguieron arti-
cufar 3 los cristianos en |2 vivencia de un fe comunitaria. Hoy dfa, sin embargo, con
la urbanizacién creciente por todas partes, las parroguias se-van mostrando insefi-
cientes para expresar fa-vide comdn de los cristianos :Especiaimente en el contexto
urbano de Sdo Paulo se pone ésto de manifiesto: las parroquias no hacen ya posible
las refaciones profundas y fraternas enire las personas,

-De-ahf ia-apremiante necesidad de valear todos los esfuerzos en el sentido de
hacer surgir e incrementar pequefios grupos de cristianos unidos en comunién de
fe.y amor. A través de estas pequefias comunidades, podréd habar una mayor parti-
cipacion y corresponsabilidad en [a vida v en la mision de la Iglesia, proporcionando
al cristano un-mayor engranaje, valorizacidn y realizacién persanal, : -

El florecimiento de estas pequefas comunidades hard, sin duda, aparecer nue-
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vos ministerios o servicios de los que se ocuparan los laicos, retirando de los hom-
bros de los sacerdotes.la responsabilidad de ocuparse de todo. La parroguia, a su
vez, se descentralizard y encontrard una misién nueva: fa de garantizar ef vinculo de
ta unidad entre las comunidades eclesiales, y as( éstas podran ser 1a expresion de una
lglesia que se vuelve hacia el pueblo v convive con él.

3. Derechos Humanos y Marginados: La tercera prioridad pastoral propone la
accién de la Iglesm en pro de los derechos hurnanos ¥ de todos los hombres margl--
nados, :

Se trata de una exigencia que incumbe a la Iglessa como su misién principal:
promover a todo hombre hacia la plenitud de su dignidad de hijo de Dios y defen-
der-a todo aquel que, de una forma u otra, es preterido, desprestigiado o marginado.
Es la accidén del Buen Pastor cuidando, sf, de la salud de su rebafio, pero yendo, so-
bre todo, al encuentro de la oveja perdida, aplastada y atacada por-el lobo,

-¢Qué se pretende, pues, con esta prioridad? Que todos asuman, cada vez maés,
la necesidad de. proclamar, promover y defender los derechos humanos, sspecial-
mente de fos pobres y oprimidos. Comprendamos bien lo gue significa la pastoral de
los derechos humanos y de los marginados. Contiene tres dimensiones fundamenta-
tes: el onuncio de los derechos, la denuncia de las opraesiones v de toda especie de
woiacmnes y también la so/idaridad con los oprimidos.

En primer fugar, es &l anuncio de los derechos del hombre. Esto no comporta
solamente el proclamar par todas partes la lista de {os derechos humanos. El anun-
cio abarea también ef despertar las conciencias para este hecho: gue tados. v cada
uno de los hombres, desde el momento de su concepcion. hasta el instante de su
muerte, es sujeto de todos tos derechos humanos, Despertar laconcienciade ague-
llos gue, en el fondo de su miseria, no se-reconocen a sf mismos como gente y des-
pertar la conciencia de fos gue conocen sus derechos, {os proclaman, fuchan por
ellos, pero lo hacen pensando solo en una clase de -hombres, Ios que pueden com-
prar esos mismos derechos con su prestigio o con su dinere. Anunciar los derechos
del hombre es también iluminar las conciencias al deber de promover a todo v a
cada uno de los hombres, hacer que 5@ comprenda que derecho que se t.-‘ene es
derecho que se dd,

En segundo fugar la pasteral de los derechos humanos consiste en-denunciar las
obresnones y violaciones. La lglesia no puede callar, sin tralcronar ‘al Evangello
cuzndo los hombres son oprimidos, torturados y aharrojados en la miseria. Aqui fa
lglesia se identifica con el Cristo que anatematizaba la injusticia, fa mentira y la
hipocreséa. Y, como Cristo, podra ser una iglesia crucificada a causa de la verdad.

En tercer jugar, esta pastoral es solidaridad con los oprimidgs, La Iglesiz no
puede quedarse satisfecha con el simple anuncio de los derechos y con (a denuncia
de sus innumerables violaciones. Cuando hace esta no puede olvidar que Ray hom-
bres heridos y tirados ‘en el camino. No puede pasar adelante. Debe detenerse para
socorrerles como &l “buen samaritano” de la pardbola evangélica. La pastoral de los
derechos humanos, como sefialdbamos arriba, siempre estuvo unida estrechamente
con la mision evangellzadora de Ia iglesia, pues ella mempre e preocupé de la libera-
cidn del hombre.

Si hoy esta pastoral se define como.un_;:-n.prioridad. es 'po'rql.ie las circunstancias
lo exigen de forma imperiosa. La violacién constante vy sisternatica de os derechos
fundamentales de la persona humana forma parte de nuestro drama cotidiano, En el
gran Sio Paulo, por el fandmeno de la industriatizacion vy urbanizacidn, grandes
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estratos de 1a poblacidon han quedado al margen de los beneficios del desarrolio.

Al hablar sobre el mundo del trabajo, mostrdbamos ¢cdmo existia la injusticia
en ese campo, ¢como los derechos humanos estan olvidados para la clase de los tra-
bajadores,

Y es Justo considerar incluso que el desarrollo brasilefio situd a So Paulo en
una posicidn privilegiada frente a otras dreas nacionales. Hay que tomar conciencia
de que el desarrollo de Sdo Paulo no se debe hacer al precio del empobrecimianto
de otras regiones.

No sop pocos, puses, los hombres victimados, de alguna forma, por el desc0no~
cimiento de sus derechos.

Todavia hace poco, los obispos de Sdo Paulo, a través de un severo pronuncia-
miento {"No oprimiras a tu hermano’’), denunciaban las innumerables situaciones
en que los derechos humanos son hoy dia lesionados en nuestra ciudad. Todos
conocemos muchos acontecimientos tristes gue muestran como tales derechos no
son respetados y existen solamente en el texto frio de solemnes declaraciones. Pues,
bien, como lglesia no podemos callar, Como lglesia no podemos dejar de socorrer a
nuestros hermanos cuando son victimas de la miseria, de la opresion vy de la injusti-
cia, En una palabra, como Iglesia tenemos que dejarnos crucificar con Cristo, si este
fuere el precio de la verdad, de 3 justicia y del amor.

4. funto af pueblo de fa Periferia de Sdo Peulo: Para el paulista siempre fue
motivo de gran orgullo el espantoso crecimiento de su ciudad. Son conocidos los
slogans: "*Sao Paulo la ciudad que mas crece en el mundo”, 530 Paulo, |a capital
del Trabajo”. “El mayor parque industrial de América Latina”, Todo esto es ver-
dad, sin duda. Pero existe también el reverso de la medalla que apunta hacia la rea-
lidad de serios problemas, fruto de este ¢recimiento incontrolado de Séo Paulo.

Hoy dfa ya es mas clara fa conciencia de los graves problemas que tiene que
afrontar 530 Paulo v no son pocos los que afirman que “Sio Paulo debe detenerse™,
Basta con mirar hatia los grandes barrios que constituyen la periferia de Séo Paulo
y su situacién de miseria en tantos aspectos, para comprender la ingente tarea de
humanizacion que tenemos delante,

De hecho la situacién de la periferia es alarmante AIII’ se conclensan los pro-
blemas. Condiciones de vida infrahumana: hambre, miseria, enfermedades genera-
lizadas, mortalidad infantil, analfabetismo, paro social. El desempleo estd presente,
igual que la mendicidad, la criminalidad e inseguridad de todo tipo. El puebio de la
periferia, sumido a su propia suerte, es incapaz de organizarse, no tiene l0s medios
més rudimentarios para saliv, por sus propios esfuerzos, de la situacién calamitosa
en qQue se encuentra,

Por eso, animada del firme propdsito de volcarse decididamente hagia los mar-
ginados, la [glesia no puede dejar de situar entre sus preocupaciones prioritarias, la
pastoral de la periferia de So Paulo.

La Iglesia reconoce que, a pesar de los esfuerzos recientes, es poco expresiva su
presencia misionera en [a periferia, resuitando de ahi{ el distanciamiento y la situa-
cién de casi abandono del pueblo. Mucho hay que hacer en este cammpo de la pasto-
ral.

Antes que nada, serd necesario que toda la Arquididcesis se disponga a recau-
dar recursos humanos destinados a la periferia. Que haya perfecta organlzacién para
que circulen y sean debidamente apl:cados.

Como esta accion pastoral no puede, en forma alguna, tener cardcter meramen-
te asistencial, tendrd que buscar la creacidn de comunidades, de centros comunita-

i
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rios en cada barrio, donde el pueblo se pueda reunir, organizar sus actividades y asu-
mir as{ fos compromisos con su propio desarrollo,

Esto exige, por otra parte, descubrir liderazgos focales y animadores de comu-
nidades, y que sean entrenados para el désemnpleo de sus funciones.

De todo esto se desprende claramente la responsabilidad de los cristianos para
volcarse hacia la periferia en un esfuerzo de conjunto. Se trata de una accidn verda-
deramente misionera que ird a buscar al pueblo disperso y desprotegido de la peri-
feria, reuniéndolo en comunidades y atendiendo a sus necesidades fundamentales
para que pueda, de forma progresiva, ir asumiendo la responsabilidad de su propio
desting,

Es claro que hay mucho gue hacer para mejorar las condiciones de vida de ese
pueblo. Y eso se hard, no a través de una accién de pioneros, sino principalmente a
través de una participacion viva de los esfuerzos plblicos y particulares que doten a
la periferia de Jos servicios de saneamiento, educacion, salud, transportes y atencion
a las necesidades fundamentales del pueblo.

Todo esto, sin duda alguna, serd un gran factor de dinamismo y accidn misio-
nera para toda nuestra lglesia,

L.a Evangelizacién Una Visién Comunitaria

Experiencia Pastoral ¢n Huehuetenango {Guatemala)
Por Dauniel Jensen, M.M.

Introduccién

Desde que la lglesia hize una nueva auto-definicién en el Concilio Vaticano I,
a nosotros {os miembros de la lglesia {si aceptamos esa definicién de ser el Pueblo
de Dios, el Sacramento unijversal de salvacién, con mas énfasis en el aspecto comuni-
tario de la lglesia) tenemos que repensar nilestra postura en cuanto a las ideas claves
de fa iglesia. Si buscamos una cierta coherencia con ese principio que somos todos
miembros de la lglesia, tenemos que examinar nuestra actitud en cuanto a la evange-
lizacion, catequesis, sacramenitos, comunidad, avtoridad, entre varias, Si aceptamos
que existen “semillas del Verbo", nuestra forma de actuar en cuanto a la aceptacién
del“otro” ha de haber cambiado, a la vez.

En tiempos pasados, nosotros (el clero) pedfamos una respuesta a Ja palabra
que predicdibamos, una respuesta dentro del marco que nosotros fijdbamos, una
respuesta intetigible y comprensiva a nosotros. Pero, ahora, st tomamaos en serio los
documentos del Vaticano M, la Iglesia {todo el Pueblo de Dios) evangelizamos, pre-
dicamos y buscamos una respuesta marcadamente eclesial de acuerdo al espfritu de
los documentos conciliares y no solamente clerical.

Nuestro enfoque orientador coma cristianos es de acompaiar a todos los hom-
bres a la plena realizacion de-que son hijos de un solo Padre, hermanos de Cristo v
duefios de 12 historia. Esta frase pretenciosa contiene dentro de si, varios elementos
que necesitan ser explicitados.

Acompafiar no quiere decir ser el capitan del viaje, sino mejor dicho, acompa-
fiar a los hambres, ser peregrino junto con ellos. Ef evangelizador vuelve ala vez a ser
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el evangelizado en el proceso de entregar la palabra a ¢iros. Y no es tanto entregaria
sino re-teerla con otros. Pabio —al encontrar la realidad de Corinto— una realidad
para él tan chocante, tuvo que repensar su presentacién del mensaje a la luz de la
accidon de Dios entre los griegos. En eso, una nueva realidad {en cuanto al mensaje)
aparecié ~—no era un mensaje judfo, ni griego, ni un mensaje judio.griego— con ele-
mentos de ambas realidades entremezclados, pero del conflicto, del choque de las
dos realidades {en la persona de Pablo) fue creada una nueva realidad. Proceso a
veces doforoso. Las semillas del Verbo ya descubiertas y reveladas producen una
planta inesperada. :

¢Qué derecho tenemos de pretender ser agentes en este proceso? Como testigos
de la Resurreccidn (en nuestras propias vidas) no podernos mantenernos ¢allados,
sino tenemos obligacidn de pasar las noticias a otros. Los testigos de la Resurreceion
de Cristo no pueden quedarse indiferentes pues la evangelizacién es una cuestion de
vida y de muerte para ta humanidad.

Todos fos hombres hacen posible la obra VISible de que la Iglesia se extienda al
rmayor nimere posible, pero también cualitativamente. No bautizamos con una
manguera de bomberos, sino procuramos, ¢on la urgencia de testigos, que el mensa-
je alcance eficazmente a todas las personas posibles dentro de nuestras capacidades,
Esto implica también que hagamos el esfuerzo que el mensaje sea comprensible a
todos y posible de responder. Si enlazamos nuestra predicacién a una respuesta de
manera tan dificil que e} pueblo sea incapaz de responder en tal forma, impedimos
al mensaje. Por ello , si el mensaje predicado tiene por fin una respuesta dentro de
un marco ian institucionalizado que la comunidad debe tener su sacerdote, busca-
mos una respuesta imposible., No es “llevar a los hombres que viven dentro de los
pueblos atendidos por el clero” —sino a todos los hombres—, Nuestra predicacién
en el pasado ha tenido, aparentemente, por base la suposmlén que los buenos cris-
tianos asistirdn a la Misa los domingos, por ejemplo.

La adhesidén a la iglesia visible siempre ha sido y no dejard nunca de ser una
parte de la respuesta a la palabra salvfica, Pero como entendemos esa adhesién,
esa pertenencia, tiene que. ser entendide. Es muy natural y humano suponer que
nuestra forma de ser cristianos es’la auténtica {admitiendo siempre las posibilida-

des de otras formas —pero menos valiosas, menos verdaderas. 'No es culpa de

ellos, pobrecitos . . . }. Por eso, cuando predicamos, es con la intencién aGn impli-

cita de fomentar -una expresién de fe semejante a nuestra visién y préctica. Y para -
nosotros en estos dias ées esa vision de vivir dentro de ciertos confines estructurales
parroquiales, de contribuir a la colecta dominical, y de pertenecer a una (o mejor

mas) de las asociaciones parroquiales piadosas? o Zel mensaje universal de Jes(s

de Nazaret, muerto y resucitado, requiere una respuesta mds radical del corazon det

hombre? Y si és del corazdn del hombre, {guién es capaz de predecir como va a ser

esa respuesta?

Hemos tomado el pasado como ideal demtamente esperando |a incorporacidn
a la vida parroquial como sefial visible de la respuesta del hombre a la Palabra
Salvadora, Vida parroquial con tado lo que 1a frase implica, A 1a vez, hermos recono-
cido que para aguellos gue viven tan lejos del templo parroguial hay una excusa por
no poder cumplir con todo. Pero esto con cierta reserva mental, ciudadanos del
Reino, pero ciudadanos de segunda categor(a, por razones de geografia, Pobrecitos
—no es su culpa que vivan tan lejos, que la parrogquia sea tan grande—, Tal vez algin
dfa en el futuro, habré suficientes curas para mandar uno a esa area tan lejana. Y
mientras tanto, Dios les va a cuidar, {hablando de dualismo , . . }.
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{Hemos reconocido también que existen a la vez, otfos tipos de distancia —no
geogréfica, sino distancias culturales, raciales, politicas? Serd que queremos imponer
un acondicionamiento absoluto en todos aquelios que buscan entrar en el Reino?
¢Permitiria el Reino que existan diferencias entre los que son miembros? O Iserdn
todos altos, pelirubios, con ojos claros {como-Jes(s, por supuesto) y de la misma
politica y economia?

La plena realizacién no solamente es una afirmacion intelectual, verbalizada
en conceptos de la tradicién europea, sino una afirmacion cuya expresidn viene del
corazon de cada hombre y encuentra expresién en la vida del hombre. Que cada
hombre entre una relacién de los miembros de una familia, que cada hombre reco-
nozca 2 Dios como un Padre que a través de su historia personal ha demostrado su
amor para sus hijos. Que reconozca cada hombre que tiene un Credo personal,
escrito con los acontecimientos de su propia historia de salvacion, un credo no escri-
to en términos filosdficos v ajencs a la vida, sino escrito en letras de carne y hueso,
letras humildes y corrientes, pero a la vez, divinas, letras que demuestran la encar-
nacion de nuestras vidas. {Hemos perdido la importancia de la Encarnacion, y
hernos traducido la accién de Dios en filosofia ortodoxa, aceptabie a todos tos hom-
bres. Quiere decir, a todos los homhbres que han aceptado-pensar de manera occi-
dental, europea). La conciencia de que Dios me ama y que actda en mi vida —la
historia de mi salvacién— mi credo personal— me exige una respuesta. Pero si esa
‘palabra e5ta presentada en términos no intefigibles, Zcomo puedo responder? Parece
que Dios exige de los hombres menos de lo que nosotros exigimos unos de otros.
Dios habla acadauno vy le escucha hablando en su propia manera. Pero nosotros limi-
tamos las maneras de responder, y descartamos esas respuestas que encontramos fue-
ra de o que hemos llamado "auténtico”, “legitimo™, u “ortodoxo’’,

Si de veras pretendemos acompaiiar a fodos /os hombres a su plena realizacion,
tenemas que repensar en qué consiste una respuesta, una realizacion del hecho de
que son hijos .de Dios, hermanos en Cristo y duefios de su historia. Y si en el pasado
hemnos limitado I3 posibilidad de responder a una iglesia estructurada segdin un sélo
sistema con ministros formados en un estilo que puede ser ajeno a la mayoria del
pueblo, énos es sorprendente que ese pusblo tenga dificultad en responder segin
nuestras categorias?

~ "No debemos protestar gue hemos tenido éxito —as{ citando los grandes ntime-
ros e sacramentos administrados, o los movimientos que demuestran una vitalidad
dentro de la Iglesiz. Hemos tenido éxito en parte, porque Dios ha tomado nuestros
- esfuerzos y los ha bendecido con éxito —pero no tanto como ung imaginarfa,
tampoco.” En nameros, la Iglesia ha seguido en crecimiento —pero en un dato gue
tiene una explicacion parcialmente demografica. La expansién de la lglesia se com-
prueba. en esas areas del tercer mundo donde la tasa de nacimientos es 1a mas alta
—y precisamente en el tercer mundo donde las categorias mentales europeas no han
stdo ni son las categorfas del pueblo. Por eso, encontramos un mundo *'Catdlico”
bautizado. Reconocemos que la mayorfa de ellos no han sido evangelizados. ¢Por
qué? {Nuestros antecesores eran menos dedicados a la evangelizacién? O fquizés
serd que hasta hoy, al pueblo se le ha dificultade responder al evangelio porque
exigiamos una respuesta en formas culturales sjenas al puebio, 0 a una estructura
que no existia? {Cudntas personas de atinoamérica, por ejemplo, son capaces de
responder al anuncio evangélico por asistencia dorninical, ¢ por pertenecer a una
comunidad (realmente inexistente} o por una acepracién intelectual a una presenta-
¢ion evangélica que para ellos carece de sentido? :
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La realizacion pleny, entonces, tiene que ser la respuesta al evangelio, una res.
puesta personal que provenga del corazén del pueblo, y no juzgado por las catego-
rias del mensajero, dentro de las capacidades vy |a situacién histarica de ese mismo
pueblo. .

En tiempos pasados la respuesta exigida al mensaje por la Iglesia clerical no era
coherente con la realidad y la respuesta exigida por esa realidad.

Desde la re-definicién de la Iglesia en el Vaticano Il, ha evolucionado vna crisis
de identidad, tlamada “sacerdotal’. Parece que la nueva visién de la Iglesia ha des-
pistado a ciertos agentes ce ta Pastoral, y ha puesto en duda su concepto del minis-
terio, Aqui en la dicesis de Huehuetenango, experimentamos esta crisis {{guién no
fa ha experimentado?} Pero, parece que es mias amplia que una crisis sacerdotal,
- Parece que es una crisis eclesial. Los chinos, al escribir la palabra “crisis’ utilizan los

caraCteres para pdso y para direvido o pefigroso. Creo que la ¢risis eclestal gque expe-
rimentamos es a la vez y exige de nosotros "un paso atrevido”. En el ¢aso de estos
nuevos ministerios, este “paso atrevido” agudiza en parte la situacion de duda, te-
mor, ansiedad. Pero el Evangelio no es para avestruces sino para hombres y mujeres
atrevidos, que se arriesgan por Jesucristo, _

Pretende presentar mi visién de una realidad y de una respuesta a esa reafidad.
De todos modos, yo, como sacerdote formado en la época anterior al Vaticano 11,
por fuerza mayor, tengo una vision sacerdotal. {Hecho que me ha indicado a mf un
compafero laico después de haber lefdo {a copia borrador de este andlisis). No
es la interpretacién (ni puede ser} del Sefior Obispo de fa Didcesis, cuyo entrena-
miento, cuyo cuadro mental, es diferente. Ni es la interpretacién de los laicos
—cuya formacién les ha dado otro cuadro mental todavia—. Lo ideal seria tener
un conjunto de todas esas visiones para poder adecuadamente delinear la realidad

- global. o '

Si interpretamos ‘la lglesia como sociedad clerical destinada por Jes(s a salvar
el mundo, nuestra predicacion tendra por fin una respl._l'esta determinada, una res-
pussta que cabe dentro de un marco clerical. La respuesta al Evangelio tendra que -
ser una respuesta dentro de un sistema clerical. Pero, si aceptamos Ja nueva defini-
cién de la lgiesia propuesta por el Concilio Vaticano I1,-la respuesta al Evangelio
no puede ser condicionada por una mentatidad especifica (léase ‘clerical’) pero, por
ende ha de ser una respuesta libre e incondicionada, Tiene que ser una respuesta
“eclesial”, '

La Evangelizacién en prictica

Con todo lo anterior como predmbulo, hablemos del proceso evangelizador
come lo entendemos en la dideesis de Huehuetenango, La poblacién del departa-
mento (o de la Didcesis —son de-la misma extensidn geografica—) es alrededor de
375.000 habitantes de los cuales 68%/0 son de [a raza indfgena. Entre elfos se en-
cuentran seis lenguas distintas de la familia Maya-Quiché, Los demés habitantes son
principalmente Ladinos 31.7%/o (de sangre mestiza) con una fracciéon 3% o del por-
centaje de personas extranjeras que residen en el drea. Topograficamente, la regién
es muy variada, abarcando 4reas selvdticas, un desierto, éreas templadas v una por-
cién grande de tierra alta. Ademds de todo esto, es una drea culturalmente en proce-
so de transicion, Mas del 50°/o de la poblacién tiene menos de 20 afios de edad.
AGn en las dreas mas tradicionales, los jovenes expresan en maneras cufturales
su jnsatisfaccién con el orden social establecido. Uno también tiene que tomar en
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cuenta el balance delicado del poder entre los distintos grupos ind{genas y el grupo
ladino que domina politica y econémicamente. Tiene que reconocer la existencia de
una estructura social que se ha desarrollade durante varios siglos entre los indfgenas
mismos y que también gobierna sus relaciones con el mundo no-indfgena.

Mosotros, los misioneros, pertenecemos al mundo no-indigena y por ende
nuestro sistema de valores, nuestros juicios culturates, nuestra forma de entender el
cristianismo son producto de una formacién eccidental, europea. Y, en el caso de
los curas y religiosas que son guatemaltecos por nacimiento, ellos en la mayorfa son
extranjeros por su formacién, ain al pueblo actual donde nacieron.

En el pasado, &l rol tradicional def sacerdote y de los religiosos ha sido de “’pre-
dicar” el evangelio por palabra y obra y como respuesta a esa predicacion, esperar
alguna reaccién del pueblo a favor de Jesds, generalmente en la forma de una acep-
tacion de la Iglesia Catdlica Romana. Después de unos siglos de tal actividad misic-
nera, era razonable esperar el dia de viabilidad de la Iglesia local, cuando esa lglesia
llegara a responder a sus propias necesidades par proveer sus ministros locales. Pero,
comao en el caso de muchos paises de Latinoamérica, cuatro siglos después de la
\tegada de los primeros misioneros a Guatemala, todavia esperamos lz aparicién de
esa lglesia auto suficiente. Cuando el BO%/o del clero del pais es extranjero y des-
pués de 400 afios de tratar de “implantar” la Iglesia, tenemos razén para sospechar

" que hemos fallado en algo. {Serd que la palabra evangelizadora que hemos estade
predicando no ha llegado al corazén de os que nos han escuchado? o dquizés ha
sido imposible para ellos responder en la forma que hemos esperado y nosotros
siendo ciegos a la respuesta que el pueblo nos ha dado, hemos seguido esperando
un tipo de sefial del cual ellos son incapaces?

Lo que pretendemos: Hace varios afios en la dibcesis de Huehuetenango, —a la
iniciativa del obispo— empezamos un programa de formar evangelizadores laicos.
Existia un cuerpo de catequistas voluntarios que habfan sido formados para ense-
fiar el catecismo a nifios y a personas recién convertidas. Generalmente eran perso-
nas aceptadas por sus comunidades locales y a la vez, personas que demostraban
interés genuino en ayudar a sus hermanos, Pero, el sistema a su alcance era préc-
ticamente del mismo desde que e Concifio de Trento publicé su catecismo de pre-
‘gunitas y respuestas, Para los.indigenas de Huehuetenango fue considerado un paso
muy significativo cuando esas preguntas fueron traducidas finalmente a las distin-
tas lenguas indfgenas. (En 1962, todavia estaba en vigor la ley que ellos tenfan que
aprender la oracian “Sefior mio Jesucristo . .. " para confesidn, en espafiol.) En el
Centro Categuético Diocesano, el P. Eduardo Moore y un equipo de catequistas
se dedicaron a explorar cémo presentar mejor el mensaje cristianc al pueblo de
Huehuetenango. A través de entrevistas v discusiones con los diferentes agentes de
ta pastoral diocesana {sacerdotes, religiosos v laicos) lograron llegar a un plan para
apoyar a unos de los catequistas como “Animadores de la Fe” en sus respectivas
comunidades, formados seqlin fas necesidades de las comunidades y no segdn los
modelos ensefiados por una estructura ajena, El estilo de liderazgo en las comuni-
dades rurales indigenas y no indigenas, fue estudiado, También fueron elaboradas
algunas investigaciones en cuanto. a2 las comunidades y su relacién con la parroquia.
Todo lievd a creer que fa presencia de ta lglesia fue aceptada como una necesidad
—pero una necesidad autocreada y no una necesidad como respuesta de un pueblo
profundamente religioso. Por ende, nuestra evangelizacién no creaba condiciones
para ‘una respuesta genuina, sino para una respuesta condicionada por nuestras
esperanzas.
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En esos dias, fue subrayada la necesidad de una evangelizacidon para un pueblo
-que pudo responder segdn sus capacidades v no a las esperanzas de los evangeliza-

dores. Por eso, el equipc diocesano siguié buscando maneras de preparar mejor. a
esos lideres o “Animadores” quienes podrian predicar el Evangelio por palabra
segin el cuadro mental del pueblo. Al misma tiempo fue descubierta la necesidad
de preparar a otros para servir al pueblo —en cuanto al campo social—, Esto oorres-
pende a traducir el mensaje evangélico en obras. En dos programas parale!os
formacidn de lideres locales fue iniciada.

Asf fueron creados dos centros diocesanos, con sus equipos respectwos Centro
Apostolico —el centro catequético de la dibcesis y Centro de Desarrollo Integral,
para preparar lideres para las cbras sociales de la Iglesia de Huehuetenango.

En el principio, este paralelismo servia para subrayar un cierto dualismo ci,ue
penetraba nuestro pensamiento. {Pero recientermente, ese paraletismo se ha conver-
tido en prograrnas convergentes v complementarios, gue tienen por meta la predi-
cacion del evangelio por Palabra, Servicio v Vida

Un Curso de Evangelizacidn Bdsica, Para lograr sus fines de predicar el evan-
gelio por Palabra, el Centro Apostdlico decidid dedicarse a la preparacion v ta reno-
vacion de los catequistas. E! “Curso de Iniciacién’ fue escrito para catequistas. Un
curso de Evangelizacién Bdsica, que tiene una base triple: Dios es nuestro Padre,
somos todos hermanos en fesucristo, somos responsables de nuestro mundo. Cada
base incluye dos o tres lecciones. :

l.a primera, "Dios es nuestro Padre” empieza con la dignidad humana, pasa por
una consideracion del mundo en que vivimos —dones de nuestro Padre, y la comuni-
cacion —don que Dios nos dio para poder unirnos con nNUestros hermanos.

La segunda, "Cristo es nuestro hesmano”: Cristo es la palabra de Dios, la comu-
nicacién de Dios con sus hifos, por medio de sue muerte y resurreccién Cristo nos
ofrece ia esperanza que nosotros también resucitaremos si aceptamos el desafio de
morir por nuestros hermanos,

La parte final, “Somos responsables por nuestro mundo contiene estudios del
mal en el mundo y el ro! det hombre £n la reconstruccién de un mundo nuevo.

En el principio, la meta del Curso de Iniciacion era de mejorar el contenido y ta
presentacién del mensaje de! catequista. Pero durante los siete afios desde que fue
escrito por primera vez, el énfasis del curso ha cambiado a ser mds para el desarrollo
y la formacién del participante, v ho tanto un curso de informacidn de materia
para ser impartida 2 otros.

Durante los siglos, la [glesia ha insistido en la primacia de [a Ortodoxia. Los
que han errado contra esa ortodoxia han sido excomulgados —hasta el punto de ser
“excommunicatus vitandus''— 1a comunicacién con la persena errada.habia de ser
evitada bajo riesgo de cometer pecado. &Y la caridad de Cristo, el Buen Pastor? Tal
vez habiamos intelectualizado demasiado la Fe. Perdimos en el proceso iz impor-
tancia de la “ortopraxis” por haber insistido demasiado en la ortodoxia.

Tratamos durante el curso de crear un ambiente para facilitar que los partici-
pantes tengan un encuentro con Cristo viviente en sbs comunidades, y como res-
puesta a ese encuentro gue opten por servir a la comunidad en alguna capacidad,
con algln ministerio especifico. Al final del ecurso, mostramos a los participantes
unas de las posibilidades abiertas a ellos para servir —que sea de Promotor de Salud,
Promotor Social, Promotor Agricola, Maestro de Educacion Bésica, Comadrona,
Catequista o Animador de la Fe, o Maestra Auxiliar de Promocion Femenina, En
caso de no sentir vocacion a uno de estos campos, son libres de buscar otros campos
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de servicio a la comunidad —hasta que sea por medio del buen ejemplo de vida cris-
tiana, .
Existe entre la gente rural de Huehuetenango una fuerte dicotomia entre mun-
do y espiritu, entre alma y cuerpo. Parece ser una herencia de sus antepasados Ma-
yas quienes vivieron dentro de un mundo gobernado por los caprichos de los dioses,
un mundo en el gue lo importante sobre todo era complacer a los seres sobrenatura-
les a cualguier costo humano. Etf hombre Maya del siglo XX es sumamente religioso
—y ain al extremo de interesarse en un murndo * esmntual” sin que le importe el
mundo “natural”,

Ademds de esta dicotomia, existe otra mentalidad gue rige en contra de una
participacién activa en la obra salvifica de Dios entre su pueblo. Observe cualquier
ceéremonia Maya y verd que los roles del celebrante v de los cbservadores son extre-
madamente separados. ¥ esto hasta el punto en que el observador no tiene que
interesarse en lo gue hace el celebrante. Lo importante es gue la ceremonia (sea lo
gue sea) se efectde. La asistencia o participacién de los observadores aparentemente
es un factor relativamente no importante. Parecen ser autores del concepto ‘‘ex
opere operato”. Por eso, es diffcit interesar a las personas para tomar parte activa
‘en la obra salvifica de la comunidad.

Como indiqué, en ef principio los cursos y los programas del Centro Apostélico
y del Centro de Desaryolfo Integral fueron elaborados aparte, creando aiin mas este
. dualismo prevalente en la sicologia popular,

Pero en los Gitimos afios, hemos tenido un intercambio de los miembros de los
dos centros, y compartimos en general {a planificacién y programacién diocesana.
Colaboramos en los ¢ursos de preparacion para formacién de lideres. Vemas el cur-
so de Iniciacién como un primer paso para personas gue desean servir a la comuni-
dad. Por eso, no ofrecemos el curso’para catequtstas sino para cualquier persona
interesada.

La respuesta a la Palabra:. Después de haber tomado este Curso de Iniciacién
(Evangelizacian Bésica), los participantes regresan 2 sus comunidades, donde procu-
ran en la forma que sean capaces y segiin las necesidades de la comunidad. Después
- de unos diez meses, por lo menos, estas personas reciben invitaciones para participar
en cursos segln sus inclinaciones: medicina, agricultura, desarrollo de fa comunidad,
educacion bésica, y de catequistas.

St optan por seguir en la catequesis {con un ministerio en el rol profético) los
participantes asisten a otro curso cuya base es [a Palabra de Dios: en las Escrituras y
en los acontecimientos del mundo de hoy. Reciben, a Ja vez, entrenamiento en cere-
monias paralitdrgicas de la Palabra, comoe dialogar, técnicas de discusidn en grupos,
etc. Todo esto conla esperanza de gue el participante regrese a su comunidad natu-
ral para ayudar a su gente 3 entrar en contacto y en relacién con la Palabra de Dios,
y meditarla en refacidn a su vida diaria. Si optan por ayudar a la comunidad en el
campo social, o de medicina, o de agricuftura, o de educacién bdésica, también hay
cursos especializados en esas [neas. Estos cursos siempre tienen por orientacién la
preparacion de personas que suministraran a las personas de la comunidad. Son una
preparacién de personas evangelizadoras, de nuevos ministros det evangelio,

Asi, pretendemos crear —segih las necesidades de la comunidad— un equipo de
ministros que colaborardn en predicar el Evangelio por Palabra, Servicio y Vida,

La Comunidad Eclesial de Base: Nuestra vision de la Comunidad Eclesial de
Base se podria expresar asi:

Cuando 1a comunidad cumple con la misidn triple de Cristo, de Profeta, Pastor
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vy Sacerdote, lo hace segin sus propias formas de Palabra, Servicio v Vida. Existen
dentro de la comunidad personas quienes predican por Palabra {Animadores, Dele-
gados, Catequistas}. También, hay personas quienes predican por su servicio a la
comunidad {Promotores de Salud, Promotores Sociales y Agricolas, Maestros bilin-
glies, Comadronas, Maestras auxiliares, etc.} Y hay personas que predican por el
buen ejemplo de sus vidas. Si algunos de estos tres elementos (Palabra, Servicio y
Vida} no existe en la comunidad, !a configuracién de los tres cfrculos (de arriba)
desaparece vy ef tridngulo céntrico (Cristo} desaparece del mensaje. Lo ideal serd
que los tres circulos converjan hasta que sean un ¢ireule y todo queda sometido a
Cristo {I Co 15,28}. Ese serd el dia de la Parus(a, el “punto Omega” de que habla
Chardin. Nuestra oracién, entonces, es con Juan, “Maranatha”,

Unas comunidades no necesitan buscar a ciertos ministros ——por ejemplo de
salud en el caso de una comunidad urbana que tiene hospital con doctores y enfer-
meras en asistencia. Para asegurar que &l ministerio corresponda a una necesidad de
la comunidad {y no solamente a un deseo personal del individuo para més estudios)
pedimos como requisito que 1a comunidad misma sostenga al individuo y su familia
durante el perfodo del curso. Esto asegura, también, que el individuo sea un verda-
dero representante de us comunidad. En los casos.en que el pérroco ha hecho la
seleccion sin haber consuttado con ef pueblo, [a falta de apoyo de ta comunidad ha
sido notable, y como consecuencia general, el fracaso del individuo en ese ministe-
ric es notorio, '

Esperamos —en esta linea— ayudar a las comunidades a ser viables en cuanto a
sus necesidades, v asi responder al contenido evangélico que Dios es nuestro Padre,
somos todos Hermanos en Jesucristo y somos duefios de la historia. _

Unos problemas experimentados: Existen ciertos peligros y trampas en que
hernos caido en el pasado y aln hoy dfa. Hay una tendencia fuerte de reconocer
toda la autoridad de los nuevos ministerios, ¥ creer gue ellos son como una méqui-
na de “mocion perpetua”, dejandoles encontrar su propio camino. Los que se dedi-
can al servicio de sus hermanos necesitan ayuda periddicamente para seguir con sus
estudios, abrir nuevos horizontes, etc, Para lograr esto hemos propuesto cursos bre-
. ves semi-anuales, cursos de seguimiento. Tambiédn, sugerimos a los parrocos que visi-
ten y apoyen a_sus colaboradores en las comunidades pequefias, Como equipo dio-
" cesano, nosotros partlctpamcis en las reuniones de estos ministros a nivel parroqt.ual
o inter-parroquial cada cuatro meses, En estas reuniones escuchamos los éxitos,
problemas v fracasos que han tenido, y damos fa oportunidad que sus compafieros
les ayuden en la solucién de sus dreas probleméticas. Pero, no basta con la prepa-
racién de los ministros. Un proceso simultdneo ha de acompaiiar esta preparacion
—la conclentizacién de la comunidad—. Formados en el modelo eclesial en que la
(nica voz de autoridad y responsabitidad era la del parroco, los fieles {de nuestra
didcesis, por lo menos) tienen dificultad en aceptar facilmente un nuevo modelo de
{glesia. Por eso, una preparacidn de la comunidad debe acompafiar al proceso, para
que la comunidad conscientemente acepte y responda a sus obligaciones de ser auto-
suficiente. '

Debido a to que podemos llamar un “contra-valor cultural”, hemos tenido que
proceder en esta linea con cautela especial. Los antropdlogos e historiadnres nos
dicen que el Imperio Maya de la Edad Clisica (900-1200 DC) tenfa por rnatiz una
jerarquia de autoridad y dominacién por poderes. El Maya de hoy demuestra una
fuerte tendencia a wutilizar su autoridad para mandar. El concepto de “noblesse
oblige” no ha sido muy desarrolado en el mundo Maya de hoy. Por eso, una parte
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de la preparacién del individuo tal cual de la comunidad es un desarrolio del con-
cepto del ministerio como servicio a la comunidad .
A la vez, un proceso de concientizacion ha sido necesario e indispensable para
los agentes pastorales para que aceptemos como herranos a aquelios que se dedican
a nuevos ministerios, También tenemaos que aprender a trabajar con ellos sin aplas-
tar su iniciativa y sin quitarles sus derechos. Tenemos que aprender a ser coordi-
nadores de los coordinadores, ayudandoles fraternalmente cuando lo necesiten y
retirdndonos cuando nuestra presencia obstaculiza su crecimiento o el de la comuni-
dad cristiana.
En la diécesis de Huehuetenango, hoy (al final del afio de 1975) existen alve-
dedor de 700 de estas pegueiias comunidades de la Palabra, Servicio y Vida (o si
quiere, comunidades de Fe, Culto y Amor). Unas de elias tienen su equipo de minis-
tros ya formado, pero otras estin en camino de responder a sus necesidades por
medio de sus propios ministros. Tomamos el ejemplo de fa parroquia de San Anto-
nic Hista. Dentro de la parroquia, hay 24 comunidades, ta mayoria de las cuales
-tiene ‘un equipo ministerial, Generalmente hay Promotores Sociales {dedicados al
desarrollo social de la comunidad}, Promotores Agricolas v de Salud, Comadronas
y mujeres dedicadas a la promocién femenina y Animadores de !a Fe, con otros
ca'tequis_tas que trabajan en la predicacién verbal de Ja Palabra.

~ Entre el equipo comunitario hay una reunién mensual v entre todos fos equi-
pos de la parrogiia una reunidn semi-anual, En la- reunién semi-anual, asisten a
veces hasta 200 de estos ministros. Es un tiempo de motivacion y de discusidn.
El pérroco y unos miembios de los equipos diocesanos asisten —no como diri-
gentes—, sino como co-trabajadores vy coordinadores, por razon de su visidn més
amplia —de fa parroquia o de fa di6écesis— En una reunién reciente, ef tema de dis-
cusion era ¢comMo manejar mejor la caja comin —un fondo comin derivado de apor-
tes de la comunidad y destinado al uso de los més necesitados—

las reuniones semi-anuales en San Antonio Huista duran dos dfas, en un am-
biente fraternal y de convivencia, A veces hay una Eucaristfa concelebrada por Jos
presbiteros, y a veces una celebracién de la Palabra dirigida por uno de los Anima-
dores de fa comunidad. Reparten el pan, el mafz y los frijoles donados por las
comunidades para el sostén de sus ministros. Y comparten al mismo tiempo sus
tristezas y sus alegrias en el trabajo. '

Pebido a los grandes ndmeros, es imposible tener una reunidn diocesana de to-
dos Jos ministros al mismo tiempo. Por eso, tenemos reuniones locales con todos
ellos, y reuniones diocesanas semi-anuales de todos los que trabajan dentro de cadz
campo determinado,

Todo esto implica un trabajo enorme de coordinacién v seguimiento. Por
es0, tenemos un ceniro diocesano de coordinacién, compuesto por el obispo como
coordinador de fa lglesia diocesana y por los equipos del Centro de Desarrollo Inte-
gral {corresponde a la coordinacién de ministerios de accidn social, de educacion
bésica, agricultura y promocidn femenina), a los directores del programa médico de
ia dibcesis {corresponde la coordinacion de los Promotores de Salud v comnadronas)
y a Centro Apostdlico {co_rresponde 1a coordinacion de los ministerios en la linea
profética)l. El centro de coordinacidn de las ministerios incluye el trabajo tiempo

-completo de alrededor de 15 personas —sacerdotes, religiosos y laicos. Con tanta
estructura y trabajo de coordinacién exista el peligro de perder ta vista desde la
base. Par eso, una parte importante del trabajo de los coordinadores diocesanos es
volver pericdicamente a fa base para vivir dentro de la problemética del mundo de la




422 Notas e [Informes

comunidad, Pretendemos esto por medio de visitas de dos o tres miembros del
equipo por unos dies a una de fas comunidades, En cualquier momento, unos
miembros del equipo coordinador seencuentran en ias aldeas lejanas, visitando,
compartiendo el pan de los pobres y gozando de la convivencia y de la fraterni-
dad brindada.

En estas visitas, tratamos —donde sea posible— vivir de lo que nos da la comu-
nidad. Donde eso no es posible o donde serfa una inconveniencia muy grave para la
comunidad, llevamos con nosotros lo que necesitamos para nuestro sostén,

Pero, una vez que funcione la comunidad vy sus ministros e ayuden a la
realizacion plena de su vocacién cristiana, la comunidad en torno ha de volverse
una comunidad no solamente de Fe, Culto y Amor, sino por el mandato de Jests,
tiene gue tornarse en una comunidad misionera.

La lglesia Local se madura: En este afio de 1975, varias de las comunidades
han mandado sus ministros proféticos a trabajar en el Departamento de E| Petén
{una distancia de 3 dfas de viaje por camioneta} para compartir con sus hermanos
el pan de |a Palabra de Dios, compartido por palabra. y cbra.

En. la aldea Canabaj, Eulatio, Gémez, un Animador de la Fe, organizé a su co-
munidad para hacer un viaje misionero a la cornunidad de Palajachuj, en otra parro-
quia, Como resu_lt_add de varias de esas visitas fraternales -<en las cuales dos comuni-
dades discutieron la Palabra de Dios encontrada en la-Sagrada Escritura y en sus-
vidas y gozaban de una convivencia. La comunidad de Palajachuj ya estd preparando
sus ministros de Palabra y Obra. ' ' '

Julian Carrillo, un Animador Ladino de Tajumuco, al oir que sus hermanos
Indigenas de la aldea Lupiné sufrfan unos problemas, a pesar de enfermedad en su.
propia familia, caminé doce horas a pie para consolar. y ayudar a esa comunidad,

" Un Ind(gena ha defendido los derechos de su comunidad cuando una Compa-
fifa industrial les amenazd con la expropiacion de sus terrenos. El, sus hijos v
otros miembros de la comunidad han sido encarcelados y molestados por haber
defendido sus derechos en el terreno de la comunidad. El dice: "Tengo que ayudar a
mi-gente. Si Jes(s murid por nosotros, por [0 menos, puedo aguantar unas moles-
tias para conseguir justicia”, También rechazé una oferta del equivalente de mil
dolares para callarse y no decir més a sus compafieros de fa injusticia. "“Este camino
me puede tlevar a la muerte, yo sé, pero si Jesds estd conmigo, no tengo miedo”,
dice él.

Muchos preguntan: 'Y en el futuro éserdn estos los sacerdotes?” Tenemos gue
responder, no sabemos. Esas decisiones estdn a la disposicion del Espiritu. Al mo-
mento, los Animadores de la Fe tienen un papel principalmente profético y no tan-
to una linea sacramental. Ellos en colaboracién con los ministros de la comunidad,
ayudan a sus compafieros a realizar plenamente e} mensaje evangélico. Los Anima-
dores predican y distribuyen la Comunién. Visitan a los enfermos. Pero otros ser-
vicios sacramentales no han prestado. La razdn es esta —tenemos un pueblo sobre-
sacramenializado. Para evitar el sacramentalismo, hemos tomado una postura de es-
pera. Algunas comunidades esidn empezando a pedir bautismos, matrimonios,
etc. Cuando la comunidad ya responda por fa preparacién de esos acontecimientos
sacrales de la vida Cristiana, y se responsabilice por las personas que recibirdn esos
sacramentos, el momento habri llegado para que sus ministros sean los ministros
sacramentales, Apurar este proceso puede dar la idea de que los Animadores de las
comunidades no son mas que una extension del brazo sacramental del sacerdote.
En realidad, 1a relacién entre la comunidad pequefia y Ia Iglesia universal ha de ser
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utt camino de doble via. El animador debe ser representante de su comunidad hacia
la Iglesia jerdrquica y de esa lglesia hacia la comunidad Eclesial de Base.

La ldentidad Minjisterial: En esta linea de identidad ministerial, hemos crea-
do un problema. Con estos nuevos ministerios que han surgido, ha surgido una du-
da del rol del sacerdote. Los seminaristas se han mostrado preocupados y confusos,
algunos presbiteros han expresado su incertidumbre de la naturaleza del pro-
grama. Al momento, siguen en dos lineas paralelas —el programa de nuevos minis-;
terios, y el programa tradicional de buscar vocaciones sacerdotales y religiosas de]
pueblo, Algin dfa en el futuro, las [ineas tendrdn que unirse, Pero cémo va a ser, no
sabemos ahora.

En este articulo hemos subrayado la importancia de Jos ministerios entre los
laicos. Esto ha sido para enfatizar la globalidad del mandato de Jesas de ir a predi-
car. No ha sido nueéstra intencién disminuir ni quitar la importancia de un progra-
fma para suscitar vocaciones sacerdotales y refigiosas. Tales programas son necesarios
e imprescindibles para el futuro de la Iglesia,

-Problernas tenemos y fracasos hemaos tenido {y tendremos) Pero creemos que
debemos actuar ain sinjacertitud de tener un éxito rotundo y completo. Ponemos
nuestra fe en Dios y caminamos con incertitud, Creermnos que Dios bendecird nuestra
caminata iniciada en el espiritu de fe y de confianza, Creemos que el Esp(ritu, quien
hace nuevas todas las cosas, nos guiard por estas nuevas sendas.

Uitimas Publicaciones Teologico-Pastorales

Desde nuestre primer ndmero hemos querido brindar a los tectores a presen-
tacion de las (itimas pubiicaciones que, en materia teclbgico-pastoral, nos (legan &
la Redaccidn provenientes del mundo de lengua esparfiola, La revista, sin embargo,
no pretende gn ningldn momento hacer suya la ideologia presentada en dichas pu-
blicaciones, ni —como norma generaf— criticar o hacer una “recension” de ellas.
Solamernite intentamos hacer una “presentacién’’ de las publicaciones con su con-
tenido. Por ello nos excusamos de fiemar dicha presentacién,

Exégesis, Fvangelizacién y Pastoral, obra escrita en colaboracion y publicada
por el Secretariado General det CELAM (Col. "Documentos CELAM", n.21}, Bogots
1876. 21 x 13, 108 pp. En agosto de 1874, bajo la coordinacion de la Seccién de
Ecumenismo, det CELAM, hubo un encuentro en la Argentina sobre temas relacio-
nados con la Biblia. En dicho encuentro se trataron temas relacionados con la Biblia
y el anuncio de la fe, la exégesis, el mundo actual, las traducciones modernas de la
Biblia y el apostolado biblico. La obra actual recoge los informes que entonces se
presentaron por especialistas como Descamps, J. Mejia, B. Villegas, A. Kirk, P. O,
Valdivieso, A. Levorati y A. Van der Valk.

£{ Sermon de la Montada, por William David Davies, Ediciones Cristiandad,
(Col. “Epifanfa”, n, 26} Madrid 1975. 18 x 11, 245 pp. Discipulo de C.H. Dodd vy
D. Daube, el autor de las presentes péginas es en la actualidad profesor de Nuevo
Testamento-en-la-Universidad -de Duque {Durham, N.C., Estados Unidos}. Impre-
sionado por las tendencias de las iglesias reformadas a cerca de si el Evangelio, v
mdis en concreto el Sermo6n de 1a Montafia, es, al estilo del Pentateuco o la Tora,




424 Notas e Informes

una Ley o simplemente gracia, el autor se esfuerza por hacer un estudio serio sobre
el sermdn del monte y su-ambientacién. En realidad la presente obra, presentada y
epilogada ampliamente por el no menos famoso conocedor de la literatura judia,
A, Diez Macho, no es sino un resumnen del original inglés. El libro resulta un mo-
delo de codmo puede o debe estudiarse una seccién evangélica para penetrar su sen-
tido. Frente a las ficiles lecturas con que hoy, en diversos circulos, se aborda el
tema biblico, merece la pena la orientacién de esta obra.

Jests, en sus Palobras y en su Tiempo, por David Flusser, Ediciones Cristian-
dad {Col, "Epifania”, n.23}, Madrid 1975. 18 x 11, 164 pp, Se siente frescura al
leer fas péginas del actual profesor israelita en la Universidad Hebrea de Jerusalén
y especialista en la historia y literatura judfas del tiempo de Jesiis. Frente a la
“exégesis salvaje’” que hacen algunos tedlogos, como nos habla el prologador, el
presente libro es la obra de un judio escrita sobre otro gran judio, el més grande
vy universal de todos los tiempos, No ha pretendido Flusser escribir una biografia
de Jeshs, sino situarle en st entorno histdrico vy religioso para extraer de ah{ lo
real y auténtico de su vida y mensaje. “Ei judaismo —nos dice él autor— es el
transfondo en que se encuadra el mensaje de Jesds, y sélo Gquien conozca el pri-
mero puede captar el sentido del segundo”. Y esto parecen conseguirio estas
paginas.

El Otre Jesas, Para un anuncio de fesds de Nazaret, hoy, por José-Bamén
Guerrers. Ediciones Sigueme {Cof. “Materiales”, n. 16}, Salamanca 1976. 21 x 13,
363 pp. El autor, experto catequeta vy profesor en el Instituto Superior de Pastoral
de la Universidad Pontificia cle Salamanca en Madrid, aborda agui un tema profun-
damente biblico v teoldgico, pero eon unos ob;etwos que miran directamente a la
evangelizacion y catequesis del mundo actual. Cémo no debe ser anunciado v cémo
debe ser presentado Jesds, hoy, es la conclusién practica a ta que llega el autor des-
pués de haber recorrido en una sintesis apretada los datos filoséficos y teoldgicos
con que se ha expresado la fe de la Iglesia sobre Jesucristo en otras épocas, a partir
de las mismas péginas b(blicas. Los grandes temas (profetismo, reino de Dios, mesia-
nismo, los titulos de Jests, el ambiente histdrico de Jesis, ete. . .. ) relacionados
con el tema central del Evangelio, Jesls de Nazaret, son presentados de una forma
accesible, aunque discutible en algunos casos, al hombre de hoy. Por ello no deja
de ser una obra importante en toda biblioteca no solo de tedlogos, sino sobre todo
de pastores y categuistas,

Cristo, el Misterlo de Dios, Cristologfa y soteriologla (2 Vol.), por Manuel M.
Gonzélez Gil. La Editorial Catdlica (BAC, n. 380-381), Madrid 1976. 20 x 13, 476
pp. Vol, |, 673 pp. Vol. Il. El autor es un jesufta espafiol especialista en Teologia
y Sagrada Escritura, desde hace muchos afios profesor de estas materias en Japon,
y actualmenté Decano de la Facultad de Teologf_a en la Universidad Sophia (Tokio}.’
Une de esta forma la erudicién occidental a la sabidurfa det oriente. Su obra, amplia
en erudicién y serena en la presentacién, aborda todos los grandes temas biblico-
teolégicos sobre la materia. Del tratado cldsico sobre “los misterios de la vida de
Cristo”, estudiados a la luz de los estudios biblicos que aportan los datos sobre la
evolucién de |a tradicién cristoldgica, pasa‘a la reflexién serena‘de |a teologia, den-
tro de los apartados relativamente clésicosde la Cristologla y Soteriologia. La biblio-
graffa abundante, clisica y moderna, remite al lector a las profundidades del tema
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en cada caso. No hay duda que Ja moderna y abundante literatura sobre el tema
apasionante de Jesis de Nazaret se siente enriquecida con estos dos voldmenes en
lps que el lector puede encontrar una mina para su reflexion, sin tener que recuyrir
solamente a literatura escrita en lenguas no espaiiolas. La cbra culmina la “serie
monografica de teologia dogmatica” centrada en la “Historia Salutis”, publicada
por la BAC,

El Nuevo Testamento y la Historia del Cristianismo Primitivo, por Ginter
Bornkamm, Ediciones Sigueme (Col. Biblioteca de Estudios Biblicos, n.10}, Sala-
manca 1975, 19 x 12, 172 pp. El gran especialista de estas péginas, de confesidn
evangélica, amplia con ellas la visién gue antes habfa dado con su obra “Jesis de
Nazaret”. En una sfntesis apretada y didfana, aungue discutible en diversos puntos,
como normalmente suele suceder, el autor pretende mostrar como la tradicidon de
la fe primera de la Iglesia més antigua “tenlogizé” en visiones diversas la figura del
Jestis histérico. Para ello, a partir del mensaje, gn palabras u obras, de Jesiis mismo,
trata de ir recogiendo los datos mas antiguos de fas fuentes hasta liegar a ta forma-
cidn sistematica de los escritos del N.T. en un proceso pluralistico con el que la
rica figura de Jess es descrita desde los diversos angulos de la fe primera de sus
testigos. Es, por elio, una obra més que viene a llenar fa simplicidad ahistérica con
que se lefa el Nuevo Testamento,

£l Fvangefio de Marcos en Lengua Tuneba, traduccion preparada por Marfa
Elena Marguez, publicado bajo los auspicios de la Universidad Catdlica “Andres
-Belo”, Caracas-Medeltin 1975. 23 x 17, 461 pp. La obra realizada por una Misio-
nera Teresita, no es sino la traduccién del evangelio de S, Marcos a la lengua indige-
na de los tunebos, grupo primitivo radicado en la region del Sarare, llena de monia-
fias y rios torrentosos, enire el Arauca colombo-venezolano. La obra, llevads acabo
por la misionera, ayudada por algunas indigenas y bajo. la asesor(a técnica del
biblista claretiano -Gonzalo de la Torre, representa la encarnacién del Verbo para el
grupo tunebo. Eligieron el evangelioc de Marcos por tratarse no solo del evangelio
més primitivo, sino también porgue con su lenguaje concreto dirigido de una forma
mas simple a los gentites, podria resultar més ventajoso para este experimento, que
al igual de otras moitiples traducciones a grupos primitivos, va Henando vy enrigue-
ciendo los valores genuinos de nuestros pueblos indigenas. A la traduccién se le afia-
den unas notas aclaratorias que dan vida a la frescura y rudeza del evangelio de Mar-
COs.

Teologia v Mundo Contempordneo, Homenaje a K. Rahner en su 70 cumplea-
fios. Ediciones Cristiandad, Madrid 1975. 21 x 14, 693 pp. En marzo de 1974 el
prestigioso tedlogo Karl Rahner celebraba su 70 aniversario y dos meses més tarde
ta Universidad Pontificia de Comillas en Madrid le conferia el titulo de doctorado
“honoris causa” en teologfa. Con esta ocasion la Universidad de Comillas, recogien-
do fas firmas de prestigiosos tedlogos de Espafia y Latinoamérica, quiso ofrecerle a
Karl Rahner un “Libro-Homenaje”. Esta es la obra gue ahora presentamos, y que
contiene estudios importantes repartidos en cinco partes: la Primera, refacionada
con ta investidura de doctor “honoris causa” (A. Bolade, K. Rahner, M. Madurga);
la Segunda dedicada a cuestiones fundamentales teolédgicas {con firmas como las de
Lain Entralgo v X. Zubiri, ete.}; 1a Tercera aborda el tema de Cristo y su Mensaje
(0.G. Cardedal, G. Faus y L. Boff); [a Cuarta trata temas de Teologia Latinoame-
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ricana {J. Terdn Dutari, E. Pironio, |, Ellacuria, J.C. Scannone, J. Vergara, R. Falla);
ta Quinta presenta cuestiones basicas de teologia pastoral {L. Maldonado, C. Floris-
tan, etc.), la Sexta y Gltima estudia algunos temas particulares {J. Urresti, Vargas-
Machuca, etc.). Obra digna del gran tedlogo del siglo XX y que merecerfa algo mas
que una simple presentacién como hacemos gustosamente agul.

El Djos Crucificado, La Cruz de Cristo como Base y Critica de toda Teologra
Cristiana, por Jurgen Moltmann, Ediciones Sigueme {Cof. “Verdad e Imagen™,
n.41), Salamanca 1975. 19 x 12, 479 pp. El famoso profesor de Tubinga y conoci-
do autor de la "Teologfa de la Esperanza” guiere presentarnos ghora el reverso de
la misma medalla: la Teolog{a de ta Cruz, o mejor, del Crucificado, Se trata de una
copilacién de articutos y conferencias que §| mismao ha presentado en diversas par-
tes. Apasionado def tema, considera que toda teologia que no se funde-en el Jesis
moribundo y abandonado en fa cruz, estd llamada al fracaso, ni merece el hombre
de cristiana: El Jesds abandenado de Dios o es el fin de toda teologis, o marca el
comienzo de una teologla v una existencia especificamente cristianas y, por tanto,
criticas y liberadoras” {p. 14). Es asi como, partiendo de las teologias de la cruz v
del proceso hisidrico v escatolégico de Jesds, pasa a estudiar fa teclogla clel Crucm-
cado y sus prospectivas hacia fa fiberacién psiquica y politica del hombre '

La Teologio de cada dig, por José |, Gonzélez Faus. Ediciones Sigueme (Col.
”Estudios Sfgueme’, n, 19), Salamanca 21 x 12, 418 pp. El presente volumen se
compone casi en su totalidad de articulos que el autor publicd en diversas revistas
en los (iltimos cinco afios. En tres grandes apartados sobre JesGs de Mazaret, 1a vida
religiosa y presentaciones de algunos temas de tedtogos hoy dia muy pronunciados,
aungue discutibles, el autor se desenvuelve con un estilo que encierra una dosis fuer-
te de erudicion filosdfico-teoldgica, humorismo y desparpajo gue para algunos resul-
tara atrevido en diversos momentos. Todos son temas {vgr, las tentaciones de Jesds,

- su celibato y el de tos seguidores de El, reflexiones sobre la quimica eclesiastico-
estatal, las teologias de D. Bonhoeffer, de K. Kitamori o el mejicano P, Miranda en
"su “Marx y la Biblia”, por no ¢itar sino algunos) de profunda actualidad. En un
mundo fatinoamericano, no solo llamaran la atencidn la sinceridad y profundidad vy
desenvoltura con gue se tratan algunos temas anteriormente enunciados, sino mu-
cho més su “Carta a los Cristianos por e} Socialismo”, Es una teologfa interpretada
con mucha actualidad, pero siempre polemlca, en medio del entramado en que nos
- MAVEMmoSs,

Una Moral para tiempos de crisis, por Ricard ildefons Lobo. Ediciones Sigue-
me {Col. “Estudios Sigueme”, n. 20), Salamanca 1975, 21 x 12, 269 pp. El prologa-
dor de estas péginas (José Luis Aranguren) dice de ellas gue el intento del autor es
“un empefio de encrucijada, de cruce de caminos, de interdisciplinariedad, de valun-
tad integradora y no excluyente. No es un libro de filosofia, ni tampoco de teoclo-
gfa, sino de lo uno v lo otro, escrito desde su lugar de encuentro (y de separacién} .
Estas lineas nos ponen un poco en la pista de lo que pretende ser este ensayo eru-
dito que, segin el autor mismo, bien podria llamarse “Para una moral de la esperan-

" {p. 18} v que-a nosotros se nos antoja podr(a también decirse “"Para una moral
cle fa liberacién”. Por.que de hecho el auter, a partir de ta problemética del hombre
vy sociedad moderna,. histéricos y cambiantes, elabora una moral tipica del ser
humano, lleno de creatividad en su proyecto histérico relanzado por normas siem-
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pre desabsolutizantes hacia {a transcendencia del cosmos, de la sociedad y de Dios.
Se trata, por ello, de una interesante investigacién sobre las normas existenciales y
éticas que ilevan a la total liberacién.

Exposicion de fa Fe Cristiana, por Miguel Peinado Peinado. La Editorial Caté-
lica (BAC, n. 378}, Madrid 1975. 20x 13, 378 pp. El autor de estas paginas, actual-
mente obispo de Jaén {Espafia) y durante muchos afios parroco, prescindiendo de
la abstraccion ideoldgica v metodolégica, con el lenguaje Iimpido de la Biblia trata
de presentar los puntos fundamentales de la fe cristiana, desde el designio eterno de
la salvacién, pasando por la promesa vy reparacion, hasta Jlegar a la realizacion en
Jesiis, el Hijo de Dios hecho hombre, culmindndolo con la vida del Pueblo de Dios
v la consumacién escatologica. Tres fueron los objetivos gue a obra se propuso:
“ituminar las zonas de la fe oscurecidas por el pluralismo teolégico; crear un instru-
mento inmediatamente utilizable en el uso catequético, homilético y, en general,
religioso-formativo del Evangelio; preparar a los aspirantes, ciérigos o seglares, para
la teologia” {p. XV}. Coma de ello se desprende, el libro tiene una finalidad emi-
nentemernte pastoral. :

"~ La Uncidn de los Enfermos, Estudio histérico-dogmadtico por Miguel Nicolau.
La Editorial Catélica (BAC, n. 379}, Madrid 1975, 20 x 13, 259 pp. El autor, pro-
fesor de ta Facultad de Teologfa de la Universidad Pontificia de Salamanca, ha gque-
rido presentarnos en estas paginas no solo las fuentes biblicas, patristicas y litargi-
cas de este sacramento, sino también las del magisierio, junto a una reflexidn
teologica profunda. Pero no se contentd solo con éso: en su Oltima parte aborda
todos los problemas actuales sobre este sacramento desde el dngulo ecuménico v .
pastoral de enfermos. Resulian asf unos capitufos interesantes por su sensibilidad
pastoral para con este sacramento, institufdo por Cristo precisamente para estas
realidades tan existencialmente humanas, como son las del dolor v la muerte,

Problemas de la lglesia hoy, por varios autores. Biblioteca de Autores Catoli-
cos {BAC minor 40}, Madrid 1975. 10.56X17.5, 199 pp. Esta publicacidn reline doce
artfculos sobre problemas doctrinales y practicos de gran importancia para la vida
de la lglesia hoy, publicados a finales de 1974 v principios de 1975 en la edicién
semanai en lengua espafiola de “L’'Osservatore Romano”. '

Ef Ministerio v los Ministerios segin ef Nuevo Testamento, dirigido por Jean
Delorme, con la colaboracidn de 14 autores. Original francés de 1974, Ediciones
Cristiandad, Madrid 1975. 13.5X21, 484 pp. En e Sinodo de los Obispos de 1971
se dijo que la “crisis de identidad” es la causa principal de la actuat crisis del clero,
Esto sigue siendo verdad en 1976. La crisis por que atraviesan las estructuras ecle-
siales ha convertido en punto de litigio las formas tradicionales del ministerio,. en
un afdn de acomodarlas a las nuevas circunstancias. Esto solo se podré realizar cono-
ciendo sus origenes, razdén de ser y rasgos esenciales. Para ello no hay mas remedio
que partir de los escritos del Nuevo Testamento. Es o que tratan de hacer en este
volumen especialistas, exégetas v tedlogos. Pero el fibro no se dirige a especialistas,
sino a todos aguelos gue se interesan por un tema eclesioldgico central del que en
buena parte depende el futuro del cristianismo.

 Ministerios Eclesiales en América Latina. Reflexion teoldgico-pastoral.’ Secre-
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tariado General del CELAM, Boogotd 1976. 13X21, 223 pp. De 16 a 24 de Agosto
de 1974 tuvo lugar en Cumbayéd (Quito} un Encuentro sobre teologia y pastoral de
los ministerios, organizado por el Departamento de Vocaciones y Ministerios del
CELAM, Con un lamentable retraso de casi dos afios se publican ahora las ocho
ponencias y el documento de sintesis o las Sugerencias finales del Encuentro.

Comunidades Eclesiais de Base. Uma lgreja que nasce do povo. Encontro de
Vitbria. Editorial Vozes, Petrépolis, 1975, 13.5X21, 243 pp. En Enero de 1975 se
reurtid en Vitoria (Estado do Espirito Santo, Brasil) el Primer Encuentro Nacional
de Comunidades de Base. Seg(in se afirma en lap. 11, el objetivo del encuentro fue
esbozar el perfil y descubrir las caracterfsticas futuras de [a iglesia “nueva” que nace
def pueblo. Previos v amplios informes de cormunidades de base de muchos lugares
del Brasil {publicados en las pp. 13-114) fueron enviados a peritos (Carlos Mesters,
0. Carm. y Leonardo Boff, O.F.M.} que sobre ellos hicieron sus reflexiones {pp.
117-218). El tono general del encuentro es a teclogia de 1a liberacién.

La Iglesia y la Comunidad Poiftica. Documentos colectivos de los Episcopados
catélicos de todo el mundo de 1965-1975. Edicion preparada por Isidoro Mart(n
Martinez. Biblioteca de Autores Cristianos {Neo. 377). Madrid 1975. 12X20,
XLIV-759 pp. —Feliz idea esta de recoger una seleccion de documentos colectivos
del episcopado de muy diversos paises de todo el mundo que en estos afios del pos-
concilio han tratado de la actitud de la iglesia ante las realidades politicas. Es intere-
sante ver ¢dmo las situaciones y los problemas internos de cada nacién © regidn
tienen su especial fisionomia y como la aplicacién de la docirina comdn es acomo-
dada a tales circunstancias para resultar verdaderamente eficaz. Aparece asi una
gran multicidad de facetas en los diversos documentos recogidos. La documenta-
cién de América Latina ocupa la mayor parte (pp. 241-661) de la obra, incluyen-
do un texio, considerado “'de extraordinario interés”: el documento-base de la Se-
gurda Conferencia General del Episcopado Latinoamericano {y no, como dice en
la p. 241, del Consejo Episcopal Latinoamericano} que, sin embargo, no es un docu-
mento “episcopal” vy de hecho no tuvo en los documentas de Medellin |z influencia
que le es atribuida.

Teologia de la Liberacion y Praxis Popular. Aportes criticos para una teologla
de la liberacién, por Juan Carlos Scannone (S.J.). Ediciones Sigueme, Salamanca
1976, 12X18, 258 pp. —Desde 1971 el autor viene publicando distintas reflexiones
gue intentaron ser una contribucién critica al pensamiento teoldgico v filoséfico
latinoamericano. Es un aporte critico hecho en profunda simpat(a hacia su perspec-
tiva fundamental y hacia sus intenciones mas profundas. En este libro el auvtor pre-
senta los més importantes de esos trabajos en una sola pubticacidn. Pero su pensa-
miente se ha ido concretizando y se ha ido orientando cada vez mas hacia nuestra
cultura popular.

Teologia de la Liberacion y Cristianos por ef Socialismo, por Roger Vekemans.
Cedial, Bogotda 1976, 14.6X22.5, 692 pp. —“No cabe la menor duda de que la
década de los 70 estard marcada para la Iglesia en América Latina por el floreci-
miento de la teologfa de la liberacion v la proliferacion de grupos de *Cristianos por
el Socialismo’. Parece indispensable que la génesis de bn fendmeno de tanto peso
eclesial no se deje perder en [as arenas movedizas del.olvido. El presente libro quiere
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contribuir a este rescate nemonico, Su estructura, algo desordenada, refleja en parte
la dificultad de captar su temitica que es todavia como lava incandescente en el
momento mismo de la erupcién” (palabras del prologo).

Persona, Revolucion y Violencia, por Feliciano Blazquez. Ediciones Sigueme
{Col. “Pedal”, n, 43}, Salamanca 1975. 18 x 12, 244 pp. El autor, que dedica es-
tas paginas al grupo de afumnas del “Regina Virginum” que realizaron con él un
seminario sobre esta misma temdética, presenta en esta obrita tres ensayos sobre (a
persona, la revolucion v ta violencia que parecen ser un florilegio de textos y refle-
xiones que sobre estos temas pueden despertar el interés ante una civilizacidn que
quiere preciarse de tal y que guiere fundamentar su dignidad mads en [a justicia y el
amar que en la barbarie, ' ' :

Codernos de Teologia e Pastoral. El lnstituto Nacional de Pastoral, de la
Conferencia Episcopal del Brasil, comenzé a publicar estos Cuadernos, resultados
de la reflexién de un grupo de tedlogos vy otros especialistas convocadas por el
mencionade Instituto para responder a los pedidos de los organismos dirigentes de
la Conferencia Episcopal y con la finalidad de ofrecer subsidios tebricos y précti-
cos a la accidn pastoral de la Iglesia en Brasil. Los dos primeros cuadernos gue tene-
mos son: (s Ministérios na lgrejo de hoje, por Alberto Antoniazzi. Editorial
Vozes, Petropolis 1975, 14X21, 60 pp. Estudia en tres capitulos los ministerios
en la Iglesia del Nueve Testamento, las actuales perspectivas de la teologia de fos
ministerios, v los ministerios en la perspectiva ecuménica. —A Peternidade Respon-
sdvef, par Frei Antonio Moser, O.F.M. Editorial Vozes, Petropolis 1976, 69 pp.
Ademnés del tema anunciado en el titulo, estudia también los problemas del aborto
provocado y la cuestién de ia esterilizacion. '

Los Grupos Informales en la Iglesia, por varios autores, caordinados por René
Metz y Jean Schlick. Ef original frances es de 1971, Traduccidn espafiola de Edicio-
nes Sigueme, Salamanca 1975, 13.5x21, 302 pp. Los Coloquios de Estrasburgo de
mayo de 1971 tuvieron como tema los grupos informales, elemento importante del
‘cambio de las sociedades, que tiene su repercusion en el terreno eclesial y pastoral,
La variedad del vocabulario utilizado - comunidades de base, grupos espontaneos,
grupos de hlsqueda o de contestacion, iglesia subterrdnea, ete. - indica ya por si
misma el cardcter vivo y agitado del fendomeno. La finalidad del Coloquio era levar
a cabo una investigacion profunda pluridisciplinar y pluriconfesional del fendmeno
para que los hombres de’la Iglesia pudiesen vislumbrar el conjunto de las cuestiones
planteadas por los grupos informales y la contestacién en ta fglesia.

fglesias ¢ Ideologia Nazi, El Sinodo de Barmen (1934}, por Héctor Vall, Edi-
ciones Sigueme (Col. “Materiales”, n. 12}, Salamanca 1976. 21 x 13, 362 pp. La
presente obra es la tesis doctoral del autor, en la actualidad profesor de ecumenismo
y de cuestiones relacionadas con Ja Reforma. Después de una introduccion en la
que se nos ambienta y se demuestra como toda ideologia nacionalista busca atraerse
a sus filas, para manipularla,.a la religién, nos muestra lo mismo con el ejemplo
concreto del nacionalsecialismo alemén: “'La primera parte, mas expositiva e histg-
rica, refieja la multitud de acontecimientos eclesiales y las luchas doctrinales que
provocaron la reaccién de! sinodo de Barmen. La segunda se concertra en. lo que
dicho sinodo quiso decir vy procura hacer un comentario desde el interior de los ele-
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mentos ofrecidos por ias tesis y discusiones del mismo sinodo. Por Gltime, la tercera
parte estéd concebida como comentario global de algunos puntos que abarean el con-
junto del sinodo y que ofrecen un interés particular dentro de la discusion actual”
{p. 21s). En realidad |la obra es interesante, no solo por lo que aporta de datos histé-
ricos y ecuménicos, sino por los datos aducidos, sobre todo en la tesis 2a., sobre ta
forma codmo se revela Dips, tema c!ave en la teologia de la liberacion de nuesiro
continente,

La lglesia def Silencio. Un tema de meditacién para los catdlicos fatinoameri.
canos. Sociedad Colombiana de Defensa de la Tradicién, Familia-y Propiedad. Bogo-
t4 1976, 14X22, 495 pp, El libro parte de esta conviccidén fundamental: que en
Chile existe una mayoria de cat6licos espiritual-y psicoldgicamente silenciados que
contempla estupefacta un hecho sorprendente: la mayor parte del Episcopado vy un
sector decisive del Clero y de los religiosos se han transformado en la fuerza mads
dinamica y sutilmente eficaz de la embestida izquierdista. Pero 12 Conferencia Epis-
oopal Chilena, en marzo de 1976, rechazd enérgicamente esta tesis del libro y decla-

6: “Las personas que han colaborado con estos escritos y en esta campaiia, ya sea
escnbiendo editando, o difundiendo esta publicacién, se han marginado por su
propia actuacién de la Iglesia Catdlica, cuyo Espiritu es absolutamente opuesto a lo
que hacen”. Es a |a vez lamentable y sintomatico gue la Sociedad Colombiana de
Defensa de la Tradicién, Familia'y Propiedad haya tomado la iniciativa de puhllcar
“esta obra;

. Historia de los Cristianos por el Socialismo en Chile, por Teresa Donoso Loero.
‘Colecciéin Ciencia Polftica No. 5. Editorial Vaitea, Santiage, Chile, 1978, 13X18,
209 pp. El tono de este libro.es el mismo del anterior. Llora “las flaquezas en que
incurre el material humano de la Iglesia Catélica”, al contemplar “la caida sucesiva

'y masiva de laicos, religiosos,; religiosas, sacerdotes y hasta obispos en una tenta-
¢ién marxista”. Su mal es generalizar y no ver las |uces de la Iglesia en Chile.

 La Sorpresa de Dios, Med:tac:ones sobre la Vida Religiosa seglin el afio litOr-
gico, por Alessandro Pronzato, Ediciones Sigueme {Col. “Nueva Alianza”, n. 71},
Salamanca 1976. 21 x 13, 402 pp. La actual obra es continuacién del libro anterior
del mismo autor “La provocacion de Dios” que culmina ahora todos los dias feria-
les después de Pentecostés, desde la decimoquinta 2 1a trigésima cuarta semana “per
annum®”, El autor en una serie largo de ensayitos, uno por cada dfa, trata de elimi-
nar los aspectos caducos de |la vidareligiosa paravolver siempre a lo esencial y para
que- [a comunidad religiosa siga siendo sorpresa y sngno fécilmente legible para Ios
: hombres de todo tiempo.

Vera Diosen fa ciudad,; por Rene Voillaume, Ediciones Sigueme (Col. *’Pedal”,
n. 45), Salamanca 1976. 18 x 12, 244 pp, A pesar del tftulo que el libro Heva, tal
vez por 1a cantidad de cartas circulares escritas desde diversas ciudades de! mundo,
las presentes paginas nos llevan a la contemplacion, Es un libro para leer en la rica
pobreza de la soledad y contemplar a través de elia fa presencia de Dios en todos los
acontecimientos. £l autor ha recogido en tres partes, primerg una coleccién de car-
tas dirigidas a las comunidades de los hermanitos del P. Foucauld, después unas
reflexiones sobre la vida religiosa de dichas comunidades, pero que pueden servir a
otras, y por Oltimo, aborda una cuestidn diffcil siempre, pero més en el mundo
actual: el compromiso y misidn de la vida religiosa en el mundo de [a polftica.




DOCUMENTOS PASTORALES

Diez Afos por Nuevos Caminos (Honduras)

Mensaje Pastoral de los Obispos de Honduras en ocasion del déci-
mao aniversario de la Celebracidn de 1a Palabra de Dlos.

Introduccion

‘Con verdadero gozo les enviamos este mensaje de amistad y aliento, al cumplirse
los diez primeros afios de la Celebracion de la Palabra de Dios en nuestra querida
patria, |

En ocasion de tan fausto aniversario, queremos antes que nada expresarles nues-
tra satisfaccién y gratitud de pastores por la Jabor de auténtica evangelizacién lleva-
da & cabo en todo el pals por los Delegados de la Palabra con ejemplar perseveran-
cia y el (nico afan de servir a Bios y a los hermanos.

Una simple mirada hacia atris permite apreciar los muchos benefu:ms reportados
por la Celebracién de la Palabra a nuestras Iglesias particulares, incluso a otras Igle-
sias hermanas de allende nuestras fronteras.

Después de una breve resefia de los logros alcanzados hasta hoy, les propondre-
mos unos sencillos puntos para la reflexion y el didlogo. Luego fes expresaremos
nuestras esperanzas para el futuro y terminaremos con unas palabras de exhorta-
¢ion inspiradas en documentos recientes del Santo Padre e Papa Paulo VI,

1. Un Balance Esperanzador )

1, Primer fruto del Concilio, La Celebracion de la Palabra surgi6 en Honduras en
‘ocasion de 1a Semana Santa de 1966, o sea poco después de haberse clausurado el
Concilio Vaticano 11, como un medio de suplir Ja escasez de sacerdotes en las zonas
rurales, A la sazbn, aparecid como el més significative fruto de la Constitucién
-sobre la Liturgia, la cual recornienda “que se fomenten las celebraciones de la Pala-
bra de Dios los domingos y dias festivos, sobre todo en los lugares donde no haya
sacerdote, en cuyo caso debe dirigir |a celebracion un didcono u otro DELEGADO
por el Obispo™ {No. 35,4). Iniciado, pues, coma un paliativo a la falta de clero, este
movimiento ha evolucionado rapidamente hacia metas de animacién cristiana y
desarrolio comunitario, en perfecta sintonfa con las orientaciones de! Vaticano I
y, més adelante, de los obispos de América Latina reunidos en Medellin {1968},

2. El Evangelio flega @ Jos pobres, A los enviados del Bautista que le pregunta-
ban acerca de su -misidn, Jesls contestd: “Vayan v cuéntele a Juan lo que han visto
y ofdo: que los ciegos ven, los cojos andan, los leprosos quedan sanos, Jos sordos
oyen, los muertos resucitan vy se predica el Evangelio a fos pobres™ {Mateo 11,4-51},

Durante toda su vida publica, el Sefior manifestd una'pfedileccién por los desva-
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lidos y los mas pobres {Lucas 4,18). Inspirada en este Modelo, la Celebracién de la
Palabra se proyecté desde un comienzo, con particular esmero, hacia los sectores
mas desfavorecidos. El anuncio gozoso de la salvacién alcanzé asi los caser(os mas
apartados, disipando las tinieblas de la ignorancia religiosa, Sembrd por doguier un
interds creciente por la Patabra de Dios y una ansia de liberacién cristiana. Poco a
pocto, de una religién de pricticas exteriores a menudo rutinarias, conformistas vy
sin contenido espiritual, se ha pasado a un campromlso personal de fe, con fuerte
proyecc:on hacia la comunidad. '

3. Con el machete del Espiritu. E| profeta Jeremias aserneja la Palabra de Dios
a un fuego que quema y a un martillo que rompe fa roca (Cap, 23, V.29). San Pablo
la llama “espada del Espiritu” v la compara a un “machete de doble filo” {Efesios
6,17 v Hebreros 4,12). Con esta poderosa herramienta, pues, nuestros valientes
Delegados han venido “chapeando” la tupida maleza del egoismo, de la apatia, de
los vicios y. de las divisiones que tan a menudo arruinan Ias comunidades o impiden
su progreso. Al mismo tiempo, han desherbado el rico campo de ia piedad popular
tradicional, purificando sus valores y enrlquectendoio con el abono de la Verdad Y
del Amor Cristiano,

4, Las comumdades desplertan. Desde que Dios hablo por primera vez a Abra-
ham, nuestro padre en fa fe, su Palabra tiende irresistiblemente a congregar gente, a
crear comunidad, a formar pueblo (Génesis 12,2).. o

A través de la Celebracidn de la Palabra, miles de poblaciones campesinas olvida-
das han despertado a la luz v ala esperanza. Al descubrir el plan de Dios, han reco-
brado la fe. El Sefior hizo al hombre a su imagen para que fuera cocreador con El y
artifice de su propio destino, Esta conciencia nueva de su dignidad vy altisima voca-
cién ha sido para las comunidades un acicate hacia la unién como medio de superar
una situacién de miseria jnmerecida y construir una sociedad méas conforme a los
designios del Creador, Se ha expresado en no pocas iniciativas y obras de desarrolio
comunitario, muy variadas segin las regiones y las necesidades, pero inspiradas
todas en la Palabra de Dios. Esta Palabra de Vida tiene la virtud de unir en el amor
y transformar a los escla\ros en hombres fibres (Juan 8,32- 34}

‘5. Surgen y se capacitan lideres, De las propias comunidades, han surgido Iide-
res que se han capacitado humana y espiritualments, no solamente para dirigir la
celebracion litdrgica de la Palabra, sino con miras a promover el desarrollo integral
de sus comunidades. En esta forma, Jos que presiden la asamblea dominical de cada
fugar no son meros “celebradores”, sino auténticos evangelizadores. Su papel de
Dejegados los sitGa en el mismo'corazén de la comunidad local, como testigos privi-
legiados de Cristo Resucitado y portavoces de su Mensaje, Gracias a su ministerio, se
va superando el divorcio de siempre entre {a religién vy la vids de cada dfa, entre la
fe y el comipromiso social, entre lo temporal y lo eterno, Se evita también asi’ el
doble escollo de un pietismo alienante o de un desareollismo sin dimension de fe.

6, Ef "machismo’ pierde terreno. La Biblia ensefia que Dios ha creado a fa per-
sona_humana, hombre y mujer, en un Gnico impulso de amor {Génesis Cap. 1 vy 2).
Tanto el hombre como la mujer son, pues, iguales ante Dios. Ambos le deben culto
al Creador., Ambos deben juntar sus corazones y sus propios cuerpos, para construfr
en 3 alegrfa una comunidad unida y feliz.
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Al movilizarse a los varones para el servicio de la Palabra, hba ido menguando el
machisro tradicional gue aleja a tantos hombres del templo, de la oracién y de la
practica religiosa, consideradas éstas como quehaceres propios de mujeres vy nifios.

7. Las amas de casg se organizan. A la vez que merma el “machismo” se viene
superando también el prejuicio tradicional gue mantiene a la mujer encerrada en la
casa, ajena a la vida de la comunidad y en condicién de sujecion, a veces humillante,
cara al marido y a los hijos. En los dltimos afios, como un fruto rico y sazonado de
ta Celebracién de la Palabra, los Clubes de Amas de casa se han muitiplicado por
doquier, abriendo a la mujer def campo y de los barrios marginales nuevas y hala-
gliefias perspectivas de promocidn personal y comunitaria.

8. Los jovenes salen a lg palestra. Un testimonio vivido es siempre contagioso.
£l ejemplo de tantos mayores entregados de lleno al servicio de los demas, ha susci-
tado en no pocos jévenes, maxime en los hijos de los Delegados, una inquietud y un
esfuerzo de superacion, a través de conviveneias, cursillos de formacitn, jornadas,
clubes juveniles. En no pocos, se ha despertado un deseo de entrega total al Sefior y
a su Pueblo. Todo 1o cua! permite augurar para mafiana un florecimiento de minis-
terios eclesiales, incluso de vocaciones sacerdotales y religiosas.

9. Nueva primavera de ia Fe. Con este florecer de buenas voluntades a partir de
las-bases populares del campo. y de los barrios, es la gran familia hondurefia que se
viene rehaciendo, es toda la lglesia nuestra que viene cobrando nuevo rostro, nueva
vitalidad, nueva esperanza. El corazon rebosante de ilusidén, no podemos menos.que
hacer nuestra [a exclamacion jubilosa del Sefior ante los frutos apostélicos logrados
por sus primeros “delegados”. "Bendito seas, Sefior de cielo y tierra, porque, si has
escondido tas cosas de tu Reino a los sabios y entendidos, has tenido a bien revelar-
las a la gente sencilla. Sf Padre, bendito seas porque te parecid que era mejor as{”
{Lueas 10,21).

Ii. Puntos para Ia Reftexion y el Didlogo

10. Servidores de la Palabra, Lo que caracteriza al Delegado vy justifica su minis-
terio, fo que debe inspirarto en cada momento, es la conviccidn de ser él, no ef due-
fio de la Palabra que anuncia, sino su humilde servidor. El Delegado no transmite su
propio saber,-su propia sabiduria, como. lo puede hacer un médico, un maestrg, un
politico, sing que comunica la Sabiduria de Dios. La Palabra que anuncia no le per-
tenece, no as suya, no tiene derecho a cambiarla ni a manipularia. Su deber es pro-
clamarla con valent{a y con amor. Ahora bien, para que llegue a los corazones, el
Delegado tiene que vivir primero el Mensaje que anuncia. Cual nuevo Moisés, debe
permanecer unido al Sefior por fa oracién y en contacto constante con la comuni-
dad por el didlogo. Finalmente, puesto que las palabras vuelan y sélo el gjemplo
arrastra, el Delegado de 1a Palabra debe ser un hombre de testimonio, o sea un evan-
gelio vivo.

11. En comunién con los pastores. Estas altas exigencias de la vocacién del
Delegado lo obligan a permanecer en perfecta comunion con los sacerdotes de las
parroquias y con los obispos a “los que el Espiritu Santo ha puesto para apacentar
la Iglesia de Dios™ {Hechos 20, 28}. El servicio de gufa y de mando que prestan los
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pastores, Jejos de significar prepotencia ni dominacion, revela la maravillosa diver-
sidad de los dones, funciones y actividades, que se armonizan y enrigquecen mutua-
mente en la unidad del Cuerpo de Cristo, bajo la accidn misteriosa del Espfritu
Santo {1 Cor. Cap.12}.

12, tucha cristiana por la liberacién. El estado de analfabetismo, abandono y
marginacion ep que vive todavia una mayorfa de nuesiro pueblo, constituye una
situacidn de injusticia que clama al Cielo v burla ef plan de Dios. Es deber de todos
Auchar por una suténtica liberacién en su triple dimensidn: material, humana y
espiritual.

En este empefio comn, le toca at Delegado un papel vital de animacidon y gu(a.,
Posee a este fin un instrumento de extracrdinario valor, Es ia Palabra de Dios, men-
saje liberador que puede colmar mejor que cualquier ideologia los anhelos profun-
dos del. hombre moderno, Esta Palabra de liberacién se encarna en la Persona del
Salvador. Jesls vino —y hoy sigue viniendo— para redimir al hombre de todo io que
lo oprime y esclaviza, empezando con el pecado que 25 el “mal de Dios” vy la rafz de
todos fos demés males. El Sefior, al salvar al hombre del pecado prepara y posibilita
todas las liberaciones. humanas necesartas

13. Pobres si, mfserab!es 1o, - Una de fas liberaciones que més urgen es 1a erradi-
cacion de la miseria que estd agobiando a miles de hermanos nuestros y prolifera en
toda clase de males, Para la mayoria, es e} hambre, el analfabetismo, la enfermedad,
la falta de tierra, de techo, de trabajo, de esperanza. Para otros gue andan con los
bolsillos llenos, la miseria se expresa en términos de egofsmo, ambicién, orgutlo,
paternalismo, opresibn, apego al dinero y demds concupiscencias propias del hom-
bre carnat {ver Gélatas, b, 16-24).

Ante la magnitud y complejidad del probfemna, se multiplican seminarios de estu-
dio, encuestas, planes de reforma vy desarrollo. Pero sin llegar nunca a la rafz de los
males. En Gltimo extremo no pocos llegan a abogar por soluciones radiecales, incluso
de tipo marxista. Nosotros hombres de 1glesiz, y también de barro como todos, nos
sentimos impotentes ante tamafio desaffo. No tenemos planes concretos ni recetas
magicas, Sin embargo, el Sefior nos ha entregado su Palabra, con la misién de pro-
clamarta. Es palabra viva y eficaz, mis penetrante gue machete de doble filo. “Liega
hasta la raiz del alma y det espiritu, sondeando tos huesos v los tuétanos, para pro-
bar los deseos y. los pensamientos mds {ntimos. Toda criatura es transparente ante
ella” {Heb. 4, 12-13). La Palabra de Dios obra milagros. i0jalé logre unir a ricos v
pobres en un abrazo fraternal y un esfuerzo conjunto de mutua liberacidn! Pues
sOlo a la luz v al calor det Evangelio Cristiano legardn |los pobres a apreciar su dicha
v los ricos a descubrir su miseria (Mat. 5, 3y Luc. 6, 24},

14. Con amor si, a machetazos no. iEn qué forma puede el Delegado colaborar
a la liberagion de sus hermanos y de su comunidad? Contestaremos con el Papa:
déndoles una inspiracién de fe, una motivacién de amor y unos principios de accién
cohergntes con una visibn cristiana del mundo, o sea que respeten la dignidad de las
personas y su vocacion comunitaria, dentro del designio globa!l de salvacion que la
Iglesia anuncia (Evang. Nunt. N, 38},

Desde luego, I2 glesia no puede aceptar ni aconse;ar ta violencia como camino de
liberacidn, porgue sabe que {a victencia engendra inexorablemente nuevas formas de
opresidén y de esclavitud, a veces més graves que aquellas de [as gue pretende liberar.
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Decfa el Santo Padre a los campesinos de Colombia el 23 de agosto de 1968:; “Os
exhortamos a no poner vuestra confianza en la violencia ni en !a revolucion; esta
actitud es contraria al espfritu cristiano e incluso puede retardar, en vez de favore-
cer, la elevacion social a la que leg{timamente aspirdis”.

15. Lideres si, caciques no. Toda labor de promocién integral exige una parti-
cipacion activa, constante y responsable, incluso critica, de fos que integran el con-
junto comunitario. Esta participacidon es de vital importancia para el future de
nuestra lglesia y de toda comunidad local, por humilde que sea. De ahf el cuidado
exquisito que ha de tener el Delegado en no sobreponerse a la comunidad. Su afan
mayor es hacerla crecer y madurar, transmitiéndole la formacion y los conocimien-
tos recibidos en los cursos o adauiridos en otra forma. El Delegado evitard asf un
nuevo tipo de caciquismo espiritual. Se martendrd en una disposieién interior de
humiidad v en una actitud exterior de apertura y didlogo, de servicio desinteresado
y de carnprension para con todos, El Deiegado no debe ser por tanto un acaparador
de funciones, sino mas bien un animador y promotor animoso de todas las iniciati-
vas encaminadas al engrandecimiento de la cofmunidad, ponlendo énfasis en las
obras de evangelizacion y educacién de la fe.

16. iOjo con la “politica” Como lo recordaron los obispos en Medellin, las
actuales estructuras de la vida econdmica, cultural v politica en América Latina
tienden a mantener en muchas partes una situacidn de marginacidén, dependencia
e “injusticia que puede llamarse de violencia institucionalizada”, incompatible
con la dignidad humana vy la conciencia cristiana, “'Tal situacidén exige transfor-
maciones globales, audaces, urgentes y profundamente renovadoras” (Paz, N,16).

Estos cambios no pueden ser precipitados ni improvisados, sino graduales y
madurados, Interesan eminentemente en el campo de la politica, donde también
debe proyectarse (a luz de |la Palabra de Dios.

5in embargo, al ejercer su tarea profética de denunciar los males y de formar
conciencias, el Delegado evitard con sumo cuidado de convertir su pilpito local
en tribuna politica y de confundir el “buen combate de la fe”’ de que habla San
Pablo, con tal o cual lucha partidarista.

No permitird que ningin partido politico, de gobierno o de oposicidn, utilice,
velada o abieritamente, su ministerio de la Palabra para sus propios fines. Por
cierto, al luchar por la liberacién integral dzl hombre, la Iglesia hace y debe hacer
polftiea, en el sentido de promover el bien comdn. Pero no hace politica en el
sentido de luchar por la conquista vy ef gjercicio del poder, como lo hacen fos
partidos politicos. Este campo de la politica no compete a los pastores de la
Iglesia que se deben a todos, sin discriminacién de ninguna clase. E| Delegado
pues que preside la Oracién en nombre del Obispo, no puede como tal ostentar
ninguna dirigencia politica ni ser al mismo tiempo activista de un partido. Desde
luego, como todo ciudadano, tiene derecho a sus opciones politicas personales,

17, Con Djos rodo, sin Dios nada. Frente al mundo que presume de salvarse
sin Dios, el Delegado aparece como el hombre de Dios, el portavoz de la Verdad
Divina, Cada Palabra de Dios vale méds que mil discursos humanos, Es fuego
quemante. Es martillo capaz de romper corazones de pledra v .cambiarlos en
corazones de carne o sea en otras tantas "piedras de amor’ para construir la
Comunidad Cristiana (Ver Jeremfas, 23, 29; Ezequiel 36, 27 y | Pedro 2, 5).
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Esta misidn auténticamente profética es el gran desafio del Delegada de [a Pala-
bra. Lo obliga a un esfuerzo diario de conversidn personal y de configuracidn al
Sefior que no vino como Lider politico, ni para condenar a nadle sino para salvar
a todos.

Descuidar esta relacion vital a Dios seria edificar sobre arena y echar agua en
pila agrietada. “La originalidad del mensaje cristiano’, recuerda el documento de
Medellin, “no consiste directamente en afirmar la necesidad de un cambio de
estructuras, sino de insistir en la conversacidn del hombre, que exige luego este
cambio . . . No habra continente nuevo sin hombres nuevos” - (Justicia n. 3}.

I - Hacia una Iglesia Renovada

18, Revestirse de Cristo. Sin una identificacién con el Sefior que-lucha, sufre,
fuere y resucita por sus hermanos, el Delegado no puede aguantar mucho tiempo,
Enseguida se halla sin fuerza, sin valor, sin 4nimo. A la verdad, sin Cristo no puede
hacer nada {Juan 15, B}, Tiene que despojarse pues-del “hombre viejo* para reves-
tirse del hombre nuevo hecho a la medida de Cristo Jestis (Rom, 13, 14).

Ahora bien, esta rengvacion personal ‘continuada debe ir a la par con ta conver-
sion y ef crecimiento espiritual de los hermanos, toda vez que se trata de miembros
de un mismo Cuerpo Eclesial, alimentado con el mismo pan de la Palabra v vivifi-
cado por el mismo Espiritu. Si la comunidad crece y se fortalece por el ministerio
del Delegado, éste a su vez recibe el apoyo de su comunidad en su fatigoso pero
alegre caminar en pos del Sefior.

Asf pues, como el Delegado debe moiir al hombre carnal, 1a comunidad también
debe despojarse del “caserfo viejo” y revestirse de la “Comunidad Nueva”, prepara-
¢idn y anticipo de la Jerusalén Celestial, en la que Dios serd todo en todos (Apoc.
Cap. 21}.

19. En todo hombre ver a un hermano. Al tomar un cuerpo humano y nacer de
una mujer, el Hijo de Dios se hizo hermano de iodos. Al propio-tiempo, confirié a
todo lo terrenal un valor v una dignidad que rayan en lo divino. Be ahl que toda
actividad encaminada a perfeccionar lo creado y a miejorar al hombre y.a su comu-
nidad, responde a un designic amoroso del Padre Celestial,

Revestido de Cristo, el méas humano de todos los hombres, nutrido de su Palabra,
el Delegado comprende que se debe a todos. incluso a los que desconocen o despre-
cian sy ministerio, Se siente solidario muy espacialmente de todos los esfuerzos, por
humildes que sean, que tienden a promover la dignidad de las personas vy a levantar
la comunidad, Anima, aplaude, aconseja, sin tratar de acaparar ninguna funcién,
Imita en esto al Maestro, gue vino no a mandar sino a servir, incluso a lavar los pies
de sus discipulos {Juan 13, 5).

20. En rodo hermano un hijo de Dios. Si Jesucristo es Hombre perfecto es tam-
bién Hijo de Dios y “Sefior de la Gloria” (1 Cor, 2, 8), La salvacidn que trae es puro
don de Dios y sobrepasa todas las aspiraciones humanas. Abarca lo de la tierra v lo
del cielo, lo humano y lo divino. De manera que para nosotros cristianos, todo tra-
bajo de promocién comunitaria quedara truncado, si no se le da su referencm a Dios
v st dimensidn de fe. :

A la verdad, una quebrada muy honda separa al Delegado que busca con priori-
dad el Reino de Dios de otros promotores que luchan por una salvacion meramente
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humana y temporal, Entre estos. Gitimos, estin por supuesto los ateos y Jos comu-
nistas que rechazan de plano a Dios. Estép también no pocos catdlicos de nombre,
gue si bien dicen que creen en Jesucristo, no obstante rechazan su Evangelio vy trai-
cionan la Cruz.

Salo a la luz de Cristo, pues, se esclarece el misterio det hombre. Los lazos de
fraternidad que nos unen a todos los hombres tienen su ralz en la paternidad uni-
versal de Dios. Y los servicios que les prestamos no deben hacernos sacrificar nues-
tra fidelidad a Cristo. Primero Dios.

21, Comunidades con cara nueva, Sin despreciarlas. en absoluto, debemos reco-
nocer que las practicas religiosas de antafio ya no bastan como sostén de la fe, en un
mundo en rapido cambio, cada vez mas extrafio a Dios y a los valores del espiritu.
Hoy en dra la fe exige una adhesion a la vez personal y comunitaria a Jesucristo,
comao el Sefior y- Salvador de todos.

Esta vivencia de fe y de esperanza en comunjdades fraternales es precisamente [o
que le estd dando a nuestra lglesia un rostro nuevo v original. En el correr de los
" dltimos afios, la- Celebracion de {a Palabra ha sido el fermento misterioso gque ha
transformado a miles de comunidades pobres —pequefias y grandes— en otras tantas '
cooperativas de salvacién, estrechamente unidas entre sf y empefiadas en un mismo
proceso de liberacion |ntegra|
" Hacemos votos porque la Palabra de Dios siga slendo fa inspiracién y guia de
nuestros hermanos campesinos en sut Jucha historica. Que este fuego devorador, ati-
zado por un viento de Pentecostés, se extienda ligero a los barrios urbanos margina-
dos, hambrientos del “pan’’ ‘que da nueva vida. A este respecto, dice el Papa: “Las
comUnidades' hallardn siempre en la Palabra de Dios el alimento que necesitan v
por otra parte, no se dejarén “aprisionar” por opciones poll’ticas partidaristas o por
ideologias de moda "siempre prontas a explotar su inmenso potencial humano” '
{Evang. Nunt. n. 68} :

22, “lglesias domésticas’ enr auge. Una renovacion en honduras de las comuni-

dades lgcales no se puede alcanzar sin familias renovadas. que sean verdaderamente

formadoras de personas, educadoras enlafey promotoras del desarrolto {Medellin,
Familia, N. 3},

El Delegado habré de considerar pues.como tarea prioritaria suya el luchar por Ia
integracion de las familias de su comunidad. Para no ser “candil en fa calle y oscuri-
dad en la casa”, se esforzara por hacer de su propioc hogar una auténtica “Iglesia
doméstica”, inspirada en la Palabra de Dios y en el modelo de Nazaret. Por su parte,
ta esposa de! Delegado se sentird como colaboradora privilegiada de su esposo en su
servicio eclesial, compartiendo con él preocupaciones, luchas v trabajos apostélicos.

23. Lr’bres coma ef viento. “Donde est4 el Espiritu del Sefior, allf ests la liber-
. 1 7). Los tiempos que vivimos son de crisis y de angustia, pero tam-

todos‘"-aq Hadly

otro (dolo: gfnfémbargo, el Se aisiempre lunto a3 su {giesia. La renueva con su
Espiritu, 'Le comunica un nuevo; Ismo y una nueva fecundidad. Los cristianos
se sienten impulsados a apretar filas para vivir méas intensa y auténticamente, en
comunidades abiertas v fraternales, el misterio pascual del Sefior. Empieza a soplar
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sobre la lglesia, por momentos con fuerza huracanada, un aire renovador que la est4

" sacudiendo desde sus bases. Es asf como se va construyendo poco a poco la comuni-
dad eclesial de mafiana, primicia de la “civifizacién del amor" anunciada por el
Papa, al clausurar el Afio Santo 1975.

‘24, Mayores de edad y sin muletus. El plan de Dios es que cada comunidad
cristiana, fecundada por su Palabra, vaya creciendo en la fe hasta alcanzar {2 edad
adulta en Cristo. Esta mayor(a de edad supone que algin dia llegard a emanciparse
de sus “"tutores v administradores™ de afuera (Gal, 4, 2), y empezara a caminar sola
y sin muletas, De lo contrario, se asemegjaria a un nifio que de repente guedarfa
estancadc en su crecimiento, congran desesperacion de sus progenitores.

Felizmente, la Palabra de Dios estd dando una respuesta alentadora a esta gran
inquietud de los pastores. Esta preparando el relevo autdctono que tanta falta hace
a nuestra Iglesia, Con inmenso agrado vemos como estan surgiendo v floreciendo
vocaciones para los 'mas variados campos del servicio eclesial, incluso las Hamadas
especiales del Sefior-al sacerdocio ministerial y a la vida consagrada, Hay motivos,
* pues, para el optimismo y Ia confianza.

25 Una enhombuena especm! Lo mismo podemos decir del esfuerzo que estin
haciendo ro pocas ‘comunidades para hacer frénte por sf mismas-a sus gastos y
cooperar con sus Delegados en todos los érdenes. Con la ayuda de Dios y de la
Virgen, esperamos que legardn a independizarse también en'fo econdmico, Aprove-
chamaos la grata ocasién de este aniversario para patentizar nuestro reconocimiento
4 todos los que desde el exterior han ayudado a la Celebracién de la Palabra, princi-
palmente a fa Comision del Papa para América Latina {CAL). Nuestra gratitud
especial va a los catdlicos de Alemania y a la obra ADVENIAT por el fraternal v
constante apoyo que nos han brindado desde los primeros dias de la Celebracion.
iEl Sefior se digne premiar con creces su generosa & incansable actitud de solidari-
dad cristiana!

26. Los nuevos ministerips. No podemos dejar de destacar con especial interés
v regocijo {a apertura de ia lglesia a los nuevos ministerios laicales, recién aprobados
por-el Papa (15 de Agosto de 1972}, A este respecto, la Celebracidn de la Palabra ha
preparado providencialmente al terreno. Los Delegaclos nuestros aparecen cComo

| precursores y pioneros. :

Los nuevos ministerios se enraizan.en el sacerdocio comun cle los bautlzadus que
el Concilio ha redescubierto, imprimiéndole un nuevo y creciente dinamismo. Por
cierto, de los 8.000 seglares hondurefios hoy vinculados a la Celebracién de la Pala-
bra, los mas tal vez no habrén superado todavia la etapa de probacién y entrena-
miento. Serfa un error querer apresurar indebidamente este proceso. Sin embargo,
queremos estimular todas las iniciativas que se tomen para una mejor comprensiGn
del problema y un avance positive hacia tos nuevos ministerios eclesiales. Nos
alegramos que este tema figure en fa agenda del proximo Encuentro Nacwna! de
la Celebracion de la Pajabra, Conviesie aprovechar los estudios y expenencnas que
se vienen realizando _en varias partes de nuestre Continente y que el CELAM —a
través de su Departamento de Vocaciones y: Ministerios— impulsa, profundiza v
coordina. Es también imperativo que se estudie ¢dmo articutar armoniosamente los
nueevos ministerios con el ministerio de los sacerdotes, con miras a obtener los
mejores frutos, '
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IV - Palabras de Exhortacién

27. Adhesion fitial al Papa. El clima de libertad que existe hoy en la lglesia es
un signo de los tiempos. Abre horizontes maravillosos a [a iniciativa y creatividad de
los hijos de Dios, Particularmente en las comunidades nuevas més abiertas a los cam-
bios y en los grupos juveniles, Invita al mismo tiempo a una gran fidelidad al Papa
méximo celador de la Unidad Eclesial. A él, como sucesor de San Pedro, el Sefior
ha confiado las llaves de su Reino y la solicitud de todas las {glesias. Les instamos,
pues, a mantenerse fieles al Papa y 2 sus luminosas ensefianzas. Antes de concluir
este mensaje nuestro, gueremos |lamar su atencion sobre tres recientes exhortacio-
nes del Santo Padre el Papa, deshordantes de fervor y optimismo. Abordan termnas de
palpitante actualidad pastorai: el culto a fa Virgen Mar/a {2 de Febrero de 1974); la
Alegria Cristiana {8 de Mayo de 1875) v la Evangelizacién (18 de Diciembre de
1975). .

28. Con Marfa la Madre de fesis, Lo mismo gue la fidelidad al Papa, la devo-
eibn a Marfa es un rasgo caracteristico y tradicional de la fe de los hondurefios.
Nuestro pueblo venera a la Santfsima Virgen como a su Patrona y Madre, bajo el
hermoso titulo de Nuestra Sefiora de Suyapa.

La grandeza de Maria reside en su destino de Madre, primero de Cristo y luego
de los hombres, Mejor dicho, de Madre del Cristo Total, Cabeza y miembros, Jesis
y hermanos, Esta Maternidad de Fe iiene su fundamento en el consorcio misterioso
del Espiritu Santo y de la Santisima Virgen {Lucas 1, 35}, que hace de Maria segin
las metaforas tan expresivas de San Bernardo, el "Acueducio™ v el “Canal’’ miste-
rioso de [as gracias que manan de la Pasidon de Cristo. La maternidad espiritual de
Maria alcanza a todos los hombres, ya que Dios los quiere salvar a todos por la
mediacion de Cristo Jeslis, verdadero Hijo de Marfa, que entreg6 su vida para ganar
ia libertad de todos {1 Tim. 2, 4-6).

Asi como la Virgen estuvo presente junto a los primeros discipulos cuando reci-
bieron ef Bautismo de Fuego anunciado por Jesis (Lucas 3, 16), asl conviene, v
hoy mias que nunca, que esté presente en el nuevo Pentecostés de amor que vive la
iglesia. Escuchemoslo quedice el Papa al respecto: “Mientras en nuestros dias la
mujer avanza en la vida social, nada mas beneficioso vy exaltante que el ejemplo de
esta Virgen y Madre, radiante de Espfritu Santo, que con su belleza resume .y
encarna todos los auténticos valores del espfritu humaneo’ (16 de Mayo de 1975},

29. Alegres en el Espiritu, Dice un refrén drabe: “Donde estd 1a alegria, esta
Dios. Donde esté [a tristeza, esté el diablo™. '

La alegria cristiana es "‘una participacién de la alegrfa insondable, a la vez
divina y humana, del Corazén de Jesucristo glorificado” {Paulo VI). En otras
palabras, [a alegria del cristiano es Cristo mismo vencedor del pecado y de toda
miseria humana, incluso de Ja misma muerte. Si el apdstol de ia Palabra entiende
bien su misidn, nada ni nadie le podré arrebatar nunca su optimismo vy su alegria,
tanto en los dias soleados como en las horas sombefas. A la luz del Viernes Santo
el fracaso pastoral més rotundo no es més que el aplazarniento de un triunfo
mayor. _

Quiera Dios que nuestras Comunidades del interior v de los barrios reciban
siempre la Palabra de Dios, no 2 través de Delegados tristes, desalentados o
miedosos, sino por la voz de apéstoles pletéricos de confianza y ansiosos de conta-
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giar a los hermanos con su alegria.

30. Todos evangelizadores. Jesucristo es el gran Misionero del Padre. Para
salvar a fos hombres, hace.de cada discipulo suyo un evangelizador, un misionero.
Y su plan es de salvar a los hombres no separados los unos de los otros sino en
“racimos”, como formando en El un solo Cuerpo Eclesial, Por eso envia su Espfritu
.Santo gque une y transforma-a los cristianos en auténticas comunidades misioneras.
De manera que cada cristiano en comunién con sus hermanos puede decir como-
Jesiis: “El Espiritu del Sefior esta sobre mi. Me envié a traer la Buena Nuevaa'los
pobres, aanunciar fa libertad a los cautivos v devolver la luz a {os ciegos; a poner en
libertad a los oprimidos v a proclamar el afio de gracia del Sefior” {Lucas 4, 18-19),

Todos deben ser misioneros a ejemplo de Cristo. Cada cristiano es responsable
de la evangelizacién de su hermano, cada sacerdote lo es de su parroquia, cada
obispo de su didcesis. Y podemos afiadir: cada Delegado es el evangelizador de su
comunidad. Para’ cumplir cabalmente esta misién, necesita un entrenamiento
apropiado. y una formacidn continuada. Sobre todo, necesita la luz, el poder v la
alegria del Esp(ritu Santo prometido por el Sefior a [os que se reungn en su nombre,

Conclusion

31. iDios se lo pague, hermanos! Antes de concluir, elevamos unas fervientes
oraciones al Sefior y a ia-Santisima Virgen Marfa, Nuestra Madre de Suyapa, para
ustedes, hermanos Delegados, para todos sus seres queridos, y para las comunidades
_que se benefician de su ministerio. Aprovechamos la ocasion para agradecer también
a los sacerdotes; rellg:osos y religiosas, el interds que han tomado.en- ayudar a los
Delegados en su preparacién-humana vy espiritual y en el mejor desempefio- de su
importante funcidn eclesial. Instamos a ia comunidades a que. secunden’ genemsa—. :
mente la labar de sus Deiegaclos y se mantengan en comunion con ellos.

32, Ado de la. Ceierbacfon 1976, En apéndlce hallar&én un cuestionario sencmo :
para ayudar a orientar el estudio y-la discusion en grupos, en base al presents Men-
_saje-que les enviamos con el corazdbn en |a mano. i0Qfala sea acogido por todos con
el mismo amor y gozo con que ha sido escrito! Es nuestro deseo.de que sea leido,
estudiado v comentado en fas comunidades durante el presente afic gue nos
complacemos en declarar oficialmente - “ANO DE LA CELEBRACION DE LA
PALABRA DE DIoS",

Tegucigalpa, a 19 de Abril de 1976, en el dia de 1a Resurreccion del Sefior,




Solidaridad Internacional
Card. Raill Silva Enriquez

Presentamos a nuestros lactores la profunda v sétida reflexidn cristiana que
sobre este tema hizo et Card, Radl Silva Enriquez {Santiago) en el Encuentro *'La
igiesia v el Proceso de Integracién Andina', tenido en Lima (Perd} del 30 de abrit
al 4 de mayo de 1976.

Se me ha pedido que en esta reunidn aborde ef tema de la Iglesia v |a solidari-
dad internacional.

He aceptado hacerlo porgue me parece de extraordmarlo interés y de creciente
importancia y actualidad.

La preocupacién de la Iglesia por la materia es antigua y se encuentra ya pre-
sente en el proceso mismo de la constitucidn de fas naciones europeas que reconoce
sus. inicios con la paz de Westfalia en 1648.

De este modo, en los albores de la época moderna, et dominico espafiol Francis-
co de Vitoria, echa las bases del Derecho Internacionat Pablico.

Rechazando los falsos internacionalismos medievales —el mito teocratico del
dominio temporal del Papa y la monarquia universal del emperador— Vitoria afir-
mb el derecho de cada Repdblica a gobernarse a sf misma, fundando el poder en la
voluntad de la multitud popular,

Pero, & la vez, fue é| también quien primero fundaments el verdadero interna-
cionzlismo al sostener que los Estados se hallan obligados a respetar los derechos
més altos de la “repdblica internacional”, dotada de efectiva autoridad sobre todos
los pueblos.

De este modo, vy por prlmera ‘vez, se postulaba que la soberama de {os Estados
" no podia ser absoluta pues deb(a subordinarse al bien universai,

Eran éstos tos primeros atishos que, [uego, sé dormirian en los textos, mientras
tas posturas individiialistas iban afectando miés y més po s6lo las relaciones entre las
personas-sing también las relaciones entre las naciones,

‘L.a primera guerra mundial y sus estragos consiguientes, como el fracaso de la
primera organizacién jnternacional que por entonces se intentara, despertaron la
conciencia de las inteligencias mas avisadas.

Por otra parte, el temor a una nueva guerra, no podia dejar de inquietar a quie-
nes, en nombre del Evangelio, buscaban no sdlo la paz de los espiritus sino tamblen
la de fas naciones.

Las nuevas corrientes, constltut'das por el nazismo vy el fascismo, eran verdade-
ros fantasmas que iban tomando cuerpo y amenazaban Ja paz internacional.

Pio XU, hombre de espiritu alerta, que hereda toda fa angustia por la paz que
habfa llevado a! sepulcro a su antecesor, sefialaba, al asumir su Pontificado:

"La ideologia que atribuye al Estado una autoridad ilimitada, no séio es un error perni-
cicso a la vida interna de las naciones, a su prosperidad y al creciente v ordenado mcremento
de’'su bienestar, sino que ademss causa dafios a las relaclones entre fos pueblos, ya que rompe
la unidad de la socledad supranacional, quita su fundamento v razdn el derecho internacional,
conduce a la violacidn del derecho de los demds, y hace dificil el buen entendimiento vy la
convivencia pacifica... De hecho, aunque el género humano .., estd dividido en grupos
socfales, naciones o Estados, independientes los unos de los atros , . . est4, sin embargo, ligado
con rmutuos vinculos morales v juridicos en una gran comunidad, ordenada af blen de todos
fos puebfos, y regulada por especiales leyes que protegen su unidad y promusven su prosperi-
dad" (Sumimi Pontificatus, BAC, Doctrina Pontificia, [, Madrid, 1958, p. 782);
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Consecuente con esia doctrina, Pfo X1 dio su apoyo entusiasta a la formacian
de la organizacion de Jas Naciones Unidas, desde que se iniciaron los primeros con-
tactos en Dumbarton Oaks, v luego estimuls, por todos los medios a su alcance, 1a
participacién de los catdlicos, particularmente en fas instituciones especializadas,

Cuando se acércaban ya los dias del Concilio, Juan XX, al anunciar su Enci-
clica Mater et Magistra, v dirigiéndose a todos los trabajadores del mundo, procla-
maba “ef principio de la solidaridad entre los seres humanos”™ v recordaba “el deber
que tanto las comunidades como cada uno de los individuos tienen, cuande dispo-
nen abundantemente de medios de subsistencia, de ir en auxilio hacia cuantos se
encuentran en condiciones de malestar’ (Coleccién de Enciclicas y Documentos -
Pontificios, Publicaciones de |a Junta Nacienal, Madrid, 1967, . I, pg. 2231, n06)}.

¥ continuaba diciendo: “el auxilio de ‘emergencia’ no suprime de ralz las cau-
sas de este malestar. Por lo tanto, se impone la obra de colaboracién en el plano
mundial, obra que sea desinteresada, multifarme, encaminada & poner a disposicién
de los paises econdmicamente infradesarrollados grandes capitales e inteligentes
competencias técnicas; aptas para favorecer paraielamente el desarrollo econdmico
y el progreso social, cuidando, con una sana y benéfica previsién, de interesar a los
primeros y principales ‘protagonistas” mismos del trabajo humana, en a realizacidn
de su propia elevacion individual, familiar y social” {ibid, pg. 2231).

{ uego, en la misma Enclclica, afirmaba: *los progresos de las ciencias y de las
técnicas en todos los sectores de fa convivencia multiplican e intesifican las retacio-
_nes entre las Comunidades polfticas; y hacen que su interdependencia sea cada vez
mds profunda y vital”, :

Por consiguiente, puede decirse qle los problemas humanos de alguna impor-
taneia, sea cualguiera su contenido, cientifico, técnico, ecandmico, social, politico
o cultural, presentan hoy dimensiones supranacionales y muchas veces mundiales”,

“Luego, las Comunidades Polfticas, separadamente y con sus solas fuerzas, ya no
tienen posibilidad de resolver adecuadamente sus mayores problemas en &f dmbito
propio; aunque se trate de comunidades que sobresalen por el elevado grado v difu-
sién de su cultura, por el nOmero y actividad de los ciudadanos, por la eficiencia de
sus sistemnas econdmicos y por la extension y riqueza de sus territorios. Las comuni-
dades politicas se condicionan mutuamente v se puede afirmar que cada una logra
su propio desarrolio contribuyendo al desarrollo de 1as demds. Por lo cual se impone
la mutua inteligencia y la colaboracién entre ellas”. {M.M. no. 54, ibid, pg. 2265).

No era ya el peligro de una guerra y las fatales consecuencias de ideologias tota-
litarias las que impulsaban el pensamiento de Juan XXILL Junto con afirmar la doe-
trina al ‘proctamar el principio de solidaridad, recorria un camino de constataciohes
-pragmaticas y sefialaba asf los caminos inescapables del desarrollo de la humanidad.

La interdependencia de los pueblos era un nuevo concepio que se abria espacm
en la preogupacion internacional.

Tal inquietud desbordaba con creces los aspeetos puramente econdmicos, para
abarcar todos los problemas humanos de alguna importancia.

Mais adelante, en la carta dirigida por el Cardenal Secretario de Estado a XXXV
Semana Social de [talia, se recordaba “’los postulados de Justicia gque se fundan en
el destino universal de los bienes de Ja creacion, que exigen atencidn a Ia funcidén
social de toda riqueza material y espiritual para el bien comdn, incluso en las rela-
‘ciones entre Naciones diversamente dotadas” v la interdependencia, que penetra an
la vida de cada pueblo "y los hace cada vez mds responsables a los unos del destino
de los otros” {lbid, pg. 2331, no, 2).
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Esta cooperacién entre los pueblos, sefialaba el Cardenal Secretario de Estado,
*a5 un hecho de naturaleza exquisitamente espiritual, mas gue un hecho econémi-
co y de organizacién; y para realizarla es necesario vencer no pocos abstédculos psi-
colbgicos v morales y crear una atmésfera serena y cordial inspiradas en un elevado
sentido de justicia social. Y es que las nuevas naciones buscan la colaboracion en el
terreno de la economia y de la técnica; pero mds aOn buscan un sentido mas vivo
de fas exigencias de la justicia, comprensién, lealtad, respeto v, especialmente, amor
fraternal, para no indicar sino los principales factores que intervienen en la creacién
de esta atmosfera” (1bid. pg. 2331, n, 5).

Con esta comunicacion, y en nombre del Santo Padre, el Cardenal Secretario de
Estado abria camino, por una parte, a [a nocién del bien coman internacional, y,
por otra, al papel que la lglesia estaba llamada a cumplir en la ereacién de una at-
mésfera apropiada para alcanzar una mejor y mas plena cooperacidn entre los pue-
blos.

Mas recientemente, y. en los albores mismos del Concilio, Juan XXHI, en su
Enciclica Pacem in Terris, cuya resonanciz internacional desbordé los medios
catélicos, insist{a en la insuficiencia de Jos Estados Nacionales para fomentar el bien
comin de todos los pueblos v planteaba incluso {a necesidad de “una autoridad
publica cuyo poder, forma e instrumentos sean suficientemente amplios y cuya
aceién se extienda a todo el orbe de ia tierra™ {P.T. tbid,pg. 2557, No, 135).

El Papa Juan, ya al término de tan importante documento —e insistiendo en el
deber particular de los cristianos {n©164)— se dirigia a todos Jos hombres de alma
generosa a guienes “incumbe la inmensa tarea de restablecer las relaciones de con-
vivencia basandolas en la verdad, en la justicia, en el amor, en Ia libertad: las rela-
ciones de eonvivencia de tos individuos entre si, o de los ciudadanos ¢on sus respec-
tivos estados; © de los varios Estados, unos con otros; o de los individuos, famitias,
entidades “intermedias y Estados respecto a la Comunidad mundial. Tarea cierta-
mente nobilisima, porque de elia se derivaria la verdadera paz conforme al orden
establecido por Dios” {(n0163).

- No olvidaba tampoco el Pontifice destacar la importancia de la organizacion de
tas Naciones Unidas que se propuso como fin v desde su fundacidn, en Junio de
1945, “mantener y consolidar la paz de las naciones, fomentando entre ellas rela-
cicnes amistosas basadas en fos principios de igualdad, mutuo respeto y miltipfe
cooperacién en todos los sectores de 1a actividad humana’ (n0142},

Se abrfa asf pase al Concilio Ecuménico Vaticano |1 y se consolidaba la doctri-
na de la Iglesia sobre el bien comin internacional. Al mismo tiempo, la lglesia
tomaba también viva conciencia de su propia responsabilidad en relacidn con dicho
bien comin desde el momento gue advertia su propia condicién sacramental,

En esta forma, la constitucion conciliar “Luz de fas Gentes”, en la declaracién
misma sobre los propdsitos del documente, decia: “Y puesto que 1a lglesia es en
Cristo como un sacramento o seilal e instrumento de 1a intima unién con Dios y de
la unidad de tode el género humano, siguiendo la labor de los anteriores Concilios,
se propone ilustrar con mayor ¢laridad, a su fieles v a todo el mundo, sobre su natu-
raleza y su mision universal. Las condiciones de estos tiempos —continuaban afir-
mando los padres conciliares— afiaden a este deber de la Iglesia una mayor urgencia:
necesario es que todos los hombres, unidos hoy més Intimamente por toda clase de
refaciones sociales, técnicas y culturales puedan también conseguir su plena unidad
en Cristo” (L.G.1). _

La lglesia tomaba, & la vez, conciencia que su mision no era posible cumplirla
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poniéndose frenfe al mundo y que si ""por la naturaleza de su mision y de su compe-
tencia, no se confunde en modo alguno con la sociedad civil, no estd ligada a ninglin
sisterna polftico determinado es, a la vez, sefial y salvaguardia de la persona huma-
na” (G.S.76),

Por lo mismo, la Iglesia ha de estar “totalmente presente deniro de la misma
comunidad de {os pueblos para impulsar la mutua cooperacion entre los hombres ., |
inspirada en el Onico deseo de servir a todos” {G.S.89},

Por ello, también, el llamado actual dirigido a los cristianos es a [z colabora-
¢idn que como individuos y como sociedades” pueden aportar-desde lo interior de
las Instituciones, fundadas ya o por fundar, consagradas, a fomentar la cooperacién
entre las naciones {G.5.90).

La lalesia no se plantea ya frente at mundo, sino, en funcién de su propia sacra-
mentalidad, descubre su papel en el mundo y el servicio més especifico que puede
prestarse,

Se trata, entonces, y en primer térmmo de la responsabilidad que la Iglesia tie-
ne frente a s{ misma; la de ser capaz —en virtud de la acogida a la obra del Espiritu—
de construir permanentemente su propia unidad, "

Ya no son concebibles —dentro de la teologfa Vaticana— los Pastores encerra~
dos en los [imites diocesanos. _

El Colegio apost6lico ha dado lugar a una conmen_ma solidaria v a una res-
ponsabilidad compartida solidariamente por todos los Obispos del mundo.

El Concilio se ha detenide en mdltiples ocasiones en la condicién de colegiali-
dad de la Iglesia, sefialando as( una de las notas caracteristicas del Pueblo peregrino
de Dios.

Es en esta experiencia que la glesia tiene de si misma donde se funda su servi-
cio en &l mundo. '

Por ello, en [a medida misma que esa experiencia pueda hacerse mds universal,
sera posible que cumpla maés fielmente su mision en medio de los hombres, de las
sociedades humanas y de la comunidad internacional,

La condicidn significativa a que 1a lglesia se encuentra llamada, le plantea, dos
requerimientos fundamentales:

El primero, no puede ser otro que todo su esfuerzo mtenor por configurar el
Sacramento Universal que es el servicio especffico que puede prestar en medio del
mundo de los hombres,

El segundo, v en la percepcién de {a comunidad que ella misma se halla inte-
grada por seres humanos como los demaés seres humanos, la ¢conciencia cada vez mdas
iucida que “el gozo vy (a esperanza, |a tristeza y la angustia de Jos hombres de nues-
tro tiempo, socbre todo de los pobres y de toda clase de afligidos, son también gozo
y esperanza, tristeza.y angustia de los discipulos de Cristo, y nada hay verdadera-
mente humano que no encuentre eco en su corazén” {(G.5.1}.

De alli, entonces, toda la tarea de la solidaridad al interior de la iglesia que
involucra siempre ol respeto de unos cristianos por otros v la mision de discerni-
miento asignada a ta jerarquia, la que, en lugar déapégar la mecha, humeante, estd

{lamada a estimular las iniciativas y a orientarlas en procura de este servicio en el
mundo.

En esta forma, es posible afirmar que el principio de subsidiaridad, tan s_ubra-
yvado por quienes pretenden afirmar sus postulados en el pensamiento social de 1a
Iglesia, es, en este sentido, un principio que se encuentra subordinado al de la soli-
daridad: es el mismo Espiritu el que actia entre los fieles y en la jerarquia, of que
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suscita mil iniciativas en medio del pueblo cristiano, muchfsimas de ellas muy valio-
sas y necesarias, pero es, en Oftimo término, en procura del bien comin universal
de esta institucién fundada por Cristo y en nombire de [a solidaridad —expresidn de
su verdadera unidad— que se encuentra confiada a la jerarquia la palabra del dis-
cernimiento final.

Es- este mismo sentido solidario el que impide una aplicacién individualista
del principio de subsidiaridad, porque en “la solicitud por todas las iglesias” vy por
todos los hombres vy, en particular, por los més débiles y desposeidos, evita el ries-
go de los gue, por cualquier concepto, pudieron tener alglin mayor poder lfegaran
a imponer sus criterios o iniciativas a los mas débiies,

Es necesario recordar, ademds, en cuanto tal, llegar a ser plenamente fiel a si
mismo cuando alcanza la mavor solidaridad con todos los hombres pues, para
elfa, “nada humano puede serfe ajeno” {Tertuiiano}.

“Es aqui donde se funda la kenosis” propia de la IgIesua en su relaclon con gl
mundo, a la siga de su Maestro quien "siendo de condicién divina, no retuvo para
si el rango que le igualaba a Dios” (FIp 2,6). Por el contrario, "'se despojé a sl
mismo v, tomando la condicién de esclavo, se hizo semejante a los hombres en
todo, menos en ef pecado {cf. Fip 2,7} y {Hbr 4,15},

Esta es también [a gran pobreza a que estd llamada la Iglesia, pobreza cristiana
fundante siempre de fa més auténtica solidaridad, pues todos los bienes gue ella
posee, le han sido confiados, de alguna manera, para su donacion y el servicio que
esta Hlamada a cumplir en medio de la historia de los hombres,

De alif, se: impone una permanente conversién de toda Ja Iglesia a las exigencias
de su mision especifica y una revisibn, también permanente, del sentldo que tienen
todos los bienes que posee, que han sido puestos en sus manos “para comin utili-
dad” {I Co XH, 7).

Este cuestionamiento de !a ‘Iglesia debe alcanzar, en primer lugar, a su tarea
evangelizadora lo que hacia recientemente $.5. en- su Exhortacién Apostélica
Evangelii Nuntiandy, pero debe ir més alla, hasta la revisién de todo su acervo cul-
tural, de sus ricas tradiciones que son como un bien de familia, de su patrimonio
econdmico, en una palabra, de todos sus bienes, que deben ser puestos al servicio
de todos los hombres y, en particular, de los deposeidos y marginados.

Esta “kenosis’”’, a la que la Iglesia se encuentra llamada, es [a forma necesaria
que debe tomar el cumplimiento de su misién de servicio, '

En esta tarea que la iglesia estd llamada a asumir, no es posible olvidar ia situa-
cién de pobreza y marginalidad en que viven {as mayorias de nuestros puebios, Esta
realidad, por si sola, es una injusticia que “‘clama al cielo”. Sin embargo, tampoco
podemos olvidar que los pobres, en medio de todas sus experiencias de dolor y de
desprecio, son un lamado dirigido a la lglesia entéra que nace de los labios del Cris-
to sufriente para que, toda ella, convocada por los preferidos del Sefior, sea capaz
de asimifar los valores del pobre y pueda asi renovarse permanentemente prestando
-oldos atentos a todos |os Itamados evangélicos,

Cristo "ha venido para todo el hombre y para todos los hombres. De ailt Ia
tarea de la Iglesia de formar conciencia, predicar e insistir, con ocasidn o sin ella,
Ilamando a los hombres a superar [os Iimites estrechos de la tribu, el provincialismo
o los nacionalismos exagerados, en procura de la unidad de toda fa familia hurmana,

- Este llamado, hecho en el contexto latinoamericano, és ciertamente, tambidn, u-
na-urgencia de examinar el pasado, parque, de alguna manera, toda la historia de nues-
tro continente, se encuentra jalonada por guerras fraticidas entre puablos cristianos,
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Si una historia semejante es lamentable en cualquier rincn de!l mundo, en el
nuestro resulta, ademas escandalosa,

{Qué hemos hecho los cristianos en América Latina para evitar tan tristes situa-
ciones? {Hasta dénde los mismos miembros de la Jerarqu(a latinoamericana hemos
procedido con conciencia de nuestra tarea sacramental en relacién con el continen-
te? {Cudntas veces hemos bendecido las armas que iban a llevar luego la muerte has-
ta el corazdn de paises hermanos? '

Nuestra situacion es tinica en el mundo. Todos nuestros paises pueden recono-
cer orfgenes comunes, Sin desconocer estas o aquellas realidades diversas, el hecho
de haber compartido mas de cuatro sigios de historia que han fundado una comuni-
dad cuitural v, también, el hecho de haber escuchado la misma palabra misionera
durante cientos de afios, no pueden desvanecerse en formas vagas de inconciente
irresponsabilidad. La fe compartida ha sido, realmente, una experiencia dnica entre
todos los pueblos de la tierra.

No lograr, entonces, romper los [{mites mezquinos de estrechos nac:onaltsmos
para obtener cada dia una solidaridad més concreta vy real, serfa un fracaso no sdlo
para nuestras naciones sino para el mundo entero.

De alguna manera, y desde |a perspectiva de ia lgiesia, podernos decir que nues-
tra tarea en el continente es enorme. Estamos llamados a proponer al mundo ‘el
e]emplo de uns verdadera sociedad cristiana capaz de inspirar 1a-unidad de todos

-los hombres, En este sentido podernos afirmar que la “suerte” del mundo estd en
las manos de América Latina, : :

. Pero, para que esa solidaridad pueda ser. posuble debe seguir necesariamente !a
ley de la encarnacion: no sélo vivir en medio de! mundo de los hombres, sino tarn-
bién conocer ese mundo y “amarlos”, estiméndolo en ese sentido, como propio.

Ello implica el conocimiento del mundo vy de las dificultades peculiares que
vive el hombre contemporaneo y, en particular, en nuestro easo, la conciencia
viva acerca de los problemas que enfrentan los habitantes de nuestra América.

En nuestro continente nos encontramos, CoOMo recién lo hacfamos notar, con
un rasgo que, comprendido oportunamente por toda la lglesia del continente, invo-
fucra  una responsabilidad gue no tiene equivalencias en ningunoe de los otros. Se tra-
ta de la realidad de la presencia de la lglesia en esta parte del mundo en que, a pesar
de todas sus debilidades, implica un Hlamado que el mundo de los hombres latinoa-
mericanos le dirige, como un verdadero grito de angustia, en la urgencia de encon-
trar en elia, Madre v Maestra. una respuesta de esperanza a sus. acuciantes angustias
y dolores, -

De zili la importancia de las Conferencias Episcopales Nacionales y del CELAM,
primer organismo 2 nivel episcopal internacional que llegara a constituirse en virtud
de {a mirada visionaria de quienes nos precedieron en esa solicitud colegial por todas
las lglesias.

De allf, también, la validez de la palabra prnnunclada en Medellin y refrendada
por la Santa:Sede: Esfuerzo comin por hacer presentes [as nuevas mqwetudes en el
contexto latinoamericano,

La lglesia, que en la palabra de Pablo VI, se declaraba a 5f misma experta en
humanidad™ {Disc. a 1a O.N,U.) seguramerite por ello mismo, hacla suya la voz de
los pueblos pobres y conciufa en que para construir fa paz, para iniciar la nueva his-
toria, la historia pacifica y verdaderamente hiimana, se hace cada vez mas necesario
luchar contra el armamentismo para poder asi concentrar los esfuerzos en ef desa-

- rrolio de los pueblos, desarrollo integral que, edificado sobre la justicia, serd causa
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de verdadera paz, fomentaré la fraternidad y la concordia de todo el género humano,

No podemos recordar aquif toda la validez que tienen para nuestro propdsito
los planteamientos hechos en Populorum Progressio, Octogésima Advenjens y ain,
antes, en Ecclesiam Swarn, Lo que sf desearnos recordar es que la iglesia, en la medi-
da misma que va tomando conciencia de su catolicidad vy de su condicién de sefial.
0 instrumento, va siendo mas fiel a su misidén propia.

Por tales razones, interesan a la lglesia todos los organismos internacionales en
la medida en que tienen por finalidad promover la paz v la solidaridad entre los
hombres vy los pueblos en las mas variadas formas. Por eso, en nuestro continente,
nos importa la organizacién de estados americanos, fa condicién econdmica para
América Latina, la pbra de UNESCO vy tantas otras, donde urge la presencia de
cristianos que vayan a ellas a prestar el servicio de su fe, el aporte de su esperanza
y [a urgencia del amor y de la justicia internacional,

Pero hay més, una simple constatacibn sociolégica advertirfa al menos avisado
la realidad de un mundo disperso que, en medio de mil dificultades, busca afanosa-
mente su unidad,

Pareciera que las midtiples Iecclones de tantas guerras y violencias, de tanto
sufrimiento, hambre y desesperacién, estuviesen impulsando a todos los hombres
‘de buena voluntad a buscar esa unidad que es el fruto de fa paz y la concordia de
todas las naciones en la justicia. Por eso v desde ta misma aspiracion humana, se
comprende hoy que la justicia es un fendmeno que sélo logrard alcanzarse en el
reconocimiento de sus dimensiones universales,

Es a esa aspiracidén de los hombres a la que lg lglesia debe estar atenta para
poder prestarle el servicio de su propia “kenosis”

Porque, hoy mas que nunca, v precisamente cuando surge esta urgencia de paz
y de justicia, hay poderes y fuertes influencias que se desplazan por el mundo
entorpeciendo la accién de los hombres de buena voluntad y haciendo diffcil la
realizacién de esa justicia internacional. :

No se trata solo de algunos poderes po!l‘ticos interesados en ganar nuevos
adeptos a su causa o en imponer sus propias ideologias, sino también de las Hamadas
empresas multinacionales que, con frecuencia, manejan sumas bastante mayores
que los escudlidos presupuestos de los pafses que, en terrible lrom'a han 5|da llama-
dos “en vias de subdesarrollo”.

Por eso, todo- el aliento que la Iglesia pueda-ofr_ecer para que los més pobres
lleguen a organizarse, sea en el orden .nacional o en el internacional, serd una ma-
nera mas de cumplir su misién en el munde v una. nueva forma de configurarse
como sacramento e instruimento- para el servicio de {os hombres y los pueblos pre-
feridos por la misericordia de Dios,

Es necesario, entonces, que los pobres tengan vOZ ¥ que ésta sea la suya propia.
Es importante que en los organismos internacionales todas las voces puedan expre-
sarse en igualdad de condiciones. No puede, por lo mismo, ser mayor y tener mas
pesc la palabra que se apoya en fuertes potenciales econdmicos, sino por el contra-
rio, 1a voz més potente debe ser la de aguellos que proclaman la justicia porque
conocen y defienden |a dignidad de todo hombre y de todos tos hombres. -

No podrfa, en esta forma, justificarse un derecho a veto explicito o implfcito
que se fundara en el poder del dinere o en la fuerza de las armas.

No podrian tampoco justificarse los mismos organismos internacionales, que
han nacido de ese clamor de los pusbics por la paz, si no buscaran, con todas sus
fuerzas v poniendo en ello todos sus afanes, esa justicia que es precisamente el nue-
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vo hombre de la paz.

Por eso se impone también un [lamado especial dirigido a todos los cristianos
para gue, enla medida de sus competencias vy posibilidades presten su aporte a todos
estas organizaciones y, de igual manera, a fos cristianos y a los hombres de buena
voluntad que en ellas participan para que procuren, por todos los medios legltimos
gue estdn & su alcance, que la voz de los pobres resuene en las reuniones y asam-
bleas internacionales y gue elfa misma sea la que permanentemente rescate a todas
esas organizaciones para sus finalidades iniciales, salvindoles del peligro de transfor-
marse en un poder més, que vuelve a encontrar su propia estabilidad en el dlnero
olvidando asf sus objetivos de justicia y solidaridad internacionales,

No podemocs, .a este respecto, junto con sefialar tode nuestro aprecio por las
intenciones iniciales y por el inmenso esfuerzo que realizan tantos hombres de bue-
na voluntad en el seno de dichas organizaciones, dejar de obsarvar sus frecuentes
inoperancias que, a menudo, reconocer su causa en la miopfa de algunos gobiernos
que no han sabido comprender el valor y el sentidu del bien comin intemacional

nes mayores de la paz y del enten__chmmnto fraternal entre pueblos hermanos.

Por otra parte, seguramente por causas semejantes, tenemos que lamentar la
lentitud de que han dado muestras estas organizaciones que les han impedido
enfrentar los problemas con agilidad paara poder asi alcanzar soluclones realistas
¥ Oportunas,

Es urgente la bUsqueda de intercambios en todos los niveles. Ellos nos conven-
ceran, una vez més, de nuestros-orfgenes comunes, de nuestra cultura y de nuestra
historia compartidas, de [a misidn que nos aguarda frente al mundg, Por o mismo,
y cuando no estén dadas las condiciones para lograr tales intercambios a nivel conti-
nental, seré necesario impulsar.y fomentar Ta creacién de lazos bilaterales que per-
mitan ir poniendo las bases de este entendimiento fraterna! a que aspiramos.

Pero, la tarea de estas organizaciones internacionales debe significar también
un llamado permanente dirigido a todos los gobiernos. La creacién de conciencia
acerca de la solidaridad y mutua cooperacién de todos ellos a Ia tarea comin es de
una importancia que no admite mayor espera.

En virtud, de lo recién sefialado, no podemnos, los Obispos del continente, per-
manecer ajenos a las inmensas dificultades que deben enfrentar nuestros pueblos.

Porque, ademas de la desnutricién, el analfabetismo, la cesantfa, gue va son un
clamor que denuncia la injusticia, es posible constatar la crisis de los Estados nacio-
nales y la incorporacién de la nueva ideologia de la seguridad-nacional, que tiende
a desplazar nuestros propdsitos de paz.en la justicia para dar paso a la polftica y a
estrategia de [a guerra total,

Es en este contexto donde, para seguir la acotaciéin de Pio X1, el pueblo es asi-
rmilado a la masa vy, por lo mismo, la participacién,

La afirmacién de que toda persona humana es responsable frente al mundo de
los hombres y la historia y el concepto de la autonomfa sohdana vuelven a exigir el
derecho y el deber de |z participacion,

Porque nada se obtendrfa si unos pocos, inspirados en Ias nuevas |deo|ogl‘as [s]
instrumentalizados por quienss detentan &l poder econdmico, quisieran imponer
medeles sociales que, en ditimo término, sélo pretenden defender estructuras cadu-
cas y negar, a la vez, que el transeurse histérico pueda ser un lugar de encuentro de
nuevas perspectivas y de nuevas conciencias,

MNuestra crisis actual no es una crisis coyuntural. Estamos frente a una crisis de
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estructuras. Por 1o mismo, el desafio del presente es. més profundo y exigente para
toda la [glesia y para cada cristiano en particular. Por eso, también, la actitud de los
pueblos y gobiernos latinoamericanos puede ser paradigmdtica para los dernas pue-
blos de la tierra,

_La raigambre comdn y la historia compartida de nuestros paises constituye, en
muestros dias, un capital disponible imposible de encontrar en el resto del mundo.

La responsabilidad es, entonces, mayor y el servicio que la fglesia puede prestar
es més preciso.

Pero, para enfrentar esta tarea, que es urgente no solo para nosotros sino para
todos los pueblos de la tierra, es necesario que nuestras actitudes no estén determi-
nadas en forma negativa y por oposiciones definitivamente excluyentes, sino mas
bien por la tarea que nos espera, por la construceion que aguarda, por [as necesida-
des de nuestros pueblos.

Es en esta blsqueda de una mayor solidaridad, donde aparece como valioso el
que los organismos internacionales hayan definido recientemente el “desarrollo,
bienestar” como un desarrollo integrado aue llega a [as grandes masas desposeidas,
El crecimiento econdmico, el aumento del Producto Nacicnal Bruto, no debe ser
la medida del bienestar, sino solo un instrumento para resolver fos problemas de
desugualdad social. Asf, pues, el crecimiento no es un mero problema econdmico,
sino que se inscribe al interior de un prablema ético, de justicia social redlstrlbutr-
va. Serfa posible avanzar todavia més y formular el sentido del desarrollo en térmi-
nos de_ “calidad de vida”. Este término incluye no sélo [a participacion en fa cultu-
ra, en todos los frutos del desarrollo del espiritu humano, sino también una parti-
cipacion activa de los ciudadanos en los procesos de decision que los afectan:
econamicos, sociales, potiticos v culturales.

Los cristianos estamos conscientes de que et desarrollo “integrado™ es dificil
de lograr y sabemos que los organismos internacionales han constatade en los
Oltimos afios que una mejor distribucidén de los ingresos pueden tener como conse-
cuencia un ritmo ‘menos répido de crecimiento. Si esto es asl, serd conveniente
limitarse a un crecimiento més lento con tal de lograr una reparticion mas equita-
tiva de los bienes. Dentro de las polfticas de distribucion de ingresos nos parece
justo privilegiar —como lo ha hecho [a CEPAL —aguellas que promueven el acceso
de los sectores popuiares a ciertos bienes y servicios esenciales, como vivienda,
salud vy educacién, ya que se ha constatado que {a distribucion de ingresos por esta
via es mas estable que |z simple distribucion monetaria.

La integracion latinoamericana deberfa contribuir en primer lugar a crear un
clima de cooperacién tal que se pudieran disminuir sustanciaimente los gastos de ar-
mamento, Si ya es ur escandalo que los paises desarroados gasten miliones de délares
en prepararse para la guerra y dediquen sumas cada vez mas bajas a la cooperacidn,
al desarrollo, es un escdndalo todavia mayor que nuestros paises —donde hay tanta
miseria— consagren una parte tan importante de su presupuesto a gastos militares.
Y esto, con seguridad se debe no tanto a una mala voluntad de los diversos gobier-
nos como a la falta de confianza de unos para con otros y a la Talta de fe en que el
entendimiento entre nuestros paises deber{a ser siempre posible por cuanto nues-
tros pueblos son fundamentalmente pueblos amantes de |z paz.

En cuanto al rnercado comin de la Regidén Andina, parece poco justificable la
actitud de quienes. rechazan [a ‘integracién latinoamericana porque consideran gue
ella sélo servird para censolidar |a instalacién del neo-capitalismo en la regidn. De
hecho, la a!ternatwa --que supone mantener las actuales divisiones nacionales y pro-
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piciar el aislacionismo— podria [levar al mantenimiento v adn a la acentuacién de la
miseria y la injusticia que reinan en la regidn. No es justo sacrificar una generacidn
en vista de un posible mayor bienestar futuro de una generacién venidera. Pero tam-
bién serfa inaceptable , desde el punto de vista de la ética cristiana, abrir las puertas
de los Estados nacionales. latinoamericanss, para que los grandes ganadores sean
los pafses desarroflados o las firmas transnacionales. Por eso, para que [a orientaciGn
del mercado comiln regional responda lo més posible a la necesidades de las grandes
causas, se requerirfa una efectiva participacién del pueblo en sus organismos.

Para que la integractén especialmente de nuestra regién de América Latina sea
paosible es necesario superar el nacionalismo estrecho que constituye con frecuencia
una tentacidn de nuestros pafses. En el reciente documenta Ewngelio y -Paz los
Obispos de Chile hemos sefialado las prlncmales caracteristicas de ese tipo de nacio-
nalismo:

*Algunos han entendido e} nacionalismo como una "exa!tacién" de la patria,
que ia convierte en un idolo, al que se ha de sacrificar a los mismos hormbres que la
componen, siendo que, por el contrario, el fin de la patna es el blen de quienes la
constituyen, de todos eflos”,

“Una primera deformacion del nacionalismo consisie en estrechar su ambito,
Reducir el patriotisto & 1a manera de pensar y de sentir de un seétor solamente de
los habitantes de un pafs. Asf, algunos hacen coincidir el patriotismo con ia adhe-
sién irrestricta a un determinado régimen de gobierno, Otros consideran patriotas
tan solo a los que admiran y quieren perpetuar una determinada época histdrica.
Hay quienes atribuyen como un monopolie del patriotismo a un solo sector ciudada-
no, representativo e influyente sin duda, pero que no puede pretender agotar la rea-
lidad del pafs”. '

"Hay quienes, por fin, con espfritu simplista, lfegan a creer que el patriotismo
consiste principalmente en venerar los simbolos de iz patria: la bandera, el himno
nacional, las grandes efemérides. Nos alegramos de que tales emblemas reciban: sl
hanor gue les corresponde, porgue contribuyen poderosamente a avivar el espiritu
patrio, Pero més all4 de los signosy de los sentimientos, debe éste expresarse en las
accionss, en las obras en ei diario quehacer del traba;o de la justicias, de la solp
daridad”.

Sdlo superando el nacionalismo estrecho, sélo abriéndose a los problemas e
inquietudes del mundo y de nuestra regién, podrin nuestros palses avanzar hacia
una auténtica integracién latinoamericana,

Quiero agradecer el honor de haberme asignado este tema. Creo gue ef meditar
sobre la solidaridad cristiana es meditar en el amor universal de Cristo. Ese amor que
nos pide colaborar para que los pobres, los postergados, los frustrados reciban una
buena noticia, veanablerta la puerta de |a esperanza hacia un mundo mejor gue sélo 1o
pueden alcanzar en un continente solidario, enriquecide por el aporte de todos.

El traba;o de la Junta de Acuerdo de Cartagena constituye un aporie valioso para
Gue se concretice esa solidaridad, que se superen los conflictos y se construya asi la
paz. Es por eso gue considero tan importante la educaciién para el civismo internacio-
nal; que los hombres de hoy y de mafiana comprendan que deben superar la ambi-
cion de poder vy los intereses mezquinos de sus propios paises, sobrepasar el nacio-
nalismo estrecho, que deben abrirse a la.comunidad universal. Como lo entrevié profé-
ticamente Teilhard de Chardin hace ya mas de 40 afios: “la edad de las naciones ha
pasado. Ahora se trata para nosostros, si no queremos perecer, de sacudir los anti-
guos prejuicios y de construir 1a tierra” (£/ espiritu de la Tierra, obras, T. iV},




