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Introduccién

“Liberacién” parece ser el lema decisivo de nuestro tiempo. Signifi-
ca més que la sola expresién “libertad”. Esta aparece, principalmente a la
Iuz del marxismo, como abstracta, estitica e individualista, mientras que
“liberacién” corresponde mejor al proceso histérico de cardcter dindmico
y social. “Liberacién”, incluye en su cardcter procesual, la concientizacidn
de la dominacién precedente y la lucha consecuente contra toda forma de
esclavitud, No se puede tampoco desconocer que la palabra “liberacién”’
esti cargada de muy variadas experiencias v de sentimientos apasionada-
mente afectivos, al mismo tiempo que esté determinada por un contexto-
vocabulario semejante: represién, tabi, ideologia, revolucién. Cuanto mas
se usa la expresién y se abusa de ella, mis indeterminada aparece llegar a
ser, asi como también mdas atractiva. Asi se habla de liberacidn socic-eco-
némica, de movimientos de liberacién, de Ia liberacién de la mujer y de la
liberacidn sexual. Desde mediados de la. década del sesenta ha alcanzado
la palabra “liberacién” en todo el mundo y en todos los 4mbitos de la vida
una eficacia significativa desacostumbrada y duradera.

Terminado el Concilio Vaticano IT, Ia Iglesia de América Latma tratd,
en la 2? Conferencia General del Episcopado Latinoamericano de Mede-
llin (1968), de arraigar las tareas conciliares en la propia situacién concre-
ta? y asumi6 el lema “liberacién” en conexi6n con la Constitucién Pastoral
”Gaudium et Spes’* y sobre todo con ciertas tradiciones (teoldgicas) escri-

s. “Un sordo clamor brota de millones de hombres, pidiendo a sus pasto-
res una liberacién que no les llega de ninguna parte”4, La liberacién, como
una de Ias mas profundas y fuertes ansiedades de los pueblos latinoameri-
canos, es uno de los signos de los tiempos, que la Iglesia debe interpretar
a la luz del evangelio. La respuesta solo puede ser: presentar ‘“‘una Iglesia
realmente pobre, misionera y pascual”, que “liberada de todo poder tem-
poral, se comprometa valientemente en la liberacién de todo hombre y de

' Cir., por ejemplo, sélo a Y. Congar, Un Peuple messianigue, Paris 1975, 165s; H.
Marcuse, Versuch iiber die Befreiung, Fra.nkfurt 1969; H. Kessler, Erlosung als Befranmsg,
Diisseldorf 1972, 17ss, 62ss, 95ss.

2 Cfr. todas las Cenclusiones de la I Conferencia General del Episcopado Latinoame-
ricano de Medellin 24.8. - 6.9. 1968, Edicién Oficial del Secretariade General del CELAM,
Ediciones Paulinas.

2 Cfr. las investigaciones de B. Kloppenburg, T. I. I Urresti, J. Th. O Connor J.
Alfaro, A. B. Lambino y otres, indicadas en las Notas b, 12 v 25.

* Docurentos de Medellin, “Pobreza de la Iglesw.”, I 2.
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todos los hombres”. El desarrolle ha sido sefialado hasta ahora frecuente-
mente con ayuda de los Documentos, los cuales estudios pueden ser enton-
ces tenidos en cuenta®.

Medellin y sus Documentos han inspirado y desatado hasta ahora
corrientes y tendencias muy variadas de una Teologia de la liberacién. Poco
a poco se impuso una triple significacién del concepto “liberacién”, que
originalmente se remonta hasta Gustavo Gutiéirez:®

1. “Liberacién’’ subraya el cardcter conflictivo del proceso econdmico,
social y politico, en el cual clases y pueblos sometidos estin enfrentados a
sus dominadotes y a los pueblos présperos”. :

% Cfr. ‘ademés de la Bibliografia sobre la Teologia de la Liberacién: CEDIAL (Centro
de Estudios’ pera el Desarrollo y Ia Integracién de América Latina), Desarrollo v vevelu-
cidn, Iglesia v liberacion, Bogotd 1973ss. (varios cuadernos) y Cristiamos por el Socialismo
Iglesis  chilena v  acomtecimientos- politicos (bibliografia), Bogoti CEDIAL o. J.;
R. Vekemans, Panordmice actual de la teologla de la iiberacion en Awmérica Lating, Eva-
lyacién critica, Bogotd, CEDIAL 1974; H. Zwiefelhofer, Berichi swr “Theologic der Be-
freiung”, Minchen/Mainz 1974 (==Reibe Entwicklung und Frieden. Materialien 1); del
mismo autor, Christer und Sozinii in Leteh rike, Wuppertal 1974 (=Rejhe: Theo-
logie in Lateinamerika 1}; ¥. Hengsbach wa., Kirche und Befreiung, Aschaffenburg 1975;
Manpzanera, “Die Theologie der Befreiung in Lateinamerika' und ihre Hermeneutik”, en
Theologische Akademie 12, Frankfurt 1975, 52-78; “Praxis der Befreiung und christlicher
Glaube. Das Zeugnis der lateinamerikapischen Theologen”, Cuaderno tematico de la revis-
ta Concilium, 10 (1974) 331-460, cuaderno 6-7; P. Hinermann /G.-D. Fischer (ed.), Gott
i Anfbruch. Die Provokation der lateinamerikanischen Theologie, Freiburg, 1974; G.-D.

ischer, “Theologie in Lateinamerika als ‘Theologie der Befreiung'™, en Tlicologic und
Glaube, 62 (1972) 161-173;, del mismo autor, “Befreiung. Zentralbegrifi einer neunorien-
tierten lateinamerikanischen Theologie”, en Theologic und Glaube, 63 (1973), 1-23.Ph.
I. André Vicent, “Les ‘théologies de la libération”, en Nowvelle Revue Théologigue, 98
(1976) 109-123; F. H. Lepargneur, Théologics de la libération et théologie iout court, ib.
126-169; M, Schooyans, “La théclogie de la libération”, en Rewvue théologique de Louvaine,
T (1976) 309-328 Liberacion: Didlogos en el CELAM, Bogoti 1974 (Documentos CELARM,
n. 16) Conversaciones de Toledo (jumio 1973), Teologia de leo liberacidn, Burgos 1974
(Aportes de T.LJ. Urresti ¥ otros). Ademds fueron utilizadas numerosas exposiciones par-
ticulares de H. Assmann, J. Comblin, G. Gutiérrez, E. Pironio, J. C. Scannone, J. L. Se-
gundo, A. Lépez Trujille, E. Dussel, 5. Galilea, L. Boff, R. Vidales ¥ oiros. La teologia
de la liberacidon com sus repercusiones fiuera de Latinoamérica tuvo gque ser passda por alto,
cfr., sin embargo, R. Meiz / J. Schlick (ed.) Idéologies de libération ei -message du salut,
Strasbourg: CERDIC 1973 {=Hommes et Eglise 3); “Théologie noire de la libération”,
en cuaderno temdtico de Ia revista Lumifre et Vie, BC, Cuaderno 120 (1974); J. Rollet,
Libération sociale ot salut chretien, Paris. 1974 Cfr. también las publicaciones destinadas a un
pablico mis amplio de W. Repges, Cirisier #n Lateinameriha, Essen *1975 (Adveniat-Do-
kumente, Projekte 17); G. Badte, Theologic der Bejreiung, Colomia 1976. A Tragoso,
Evangelium und sosiale Revolution, Gelnbausen /Berlin 1971; Equipo SELADOC (ed.),
Panorama de la Teologia Latinsamericana I/1T = Materiales /9, Salamanca 1875 (articu-
los escogidos); .Centro de Estudios y Publicaciones (ed.}, Lo Iglesia en América Lating,
‘Festimonios y Documentos (1069-1973), Estefla 1975; R. Gibellini (Ed.}, Le Nueve Fron-
tere de la Teologia en América Latina, Salamanca 1977 (coleccidn de articulos); S. Gali-
lea, A los pobres se les anuncia el Evongelio?, Bogotd 1975; del mismo autor, Viwir el
Evangelio en tierra extraiia, Bogotd 1976; del mismo, Teologis de la Liberacion, Bogotd
1076 L. Boff, Teologic desde el Caoutiverio, Bogotd 1975; J. C. Scannone, Teclogic de la
liberacidn v praxis popular, Salamnca 1976; Chr. Modehn (ed.) Christen entdechen die
Freiheit, Notwendige Anstosse aus Lateinamerika, Stuttgart 1976, Conferencia Espiscopal
de Colombia, Identidad Cristizna en la Accion por lo JFusticia, Bogota 1976; F. Moreno,
Cristionisme v Marsismo en lg icologie de la hiberacidm, Santiage 1977.

¢ Teologie de lg Libergcidn, Lima 1971.
?Para esto, cir. abajo Nota 5, con literatura mas amplia. 1
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""2..En un estrato mas profundo aparece Iz historia en general como un
proceso de liberacidn: el hecho de que el hombre tome por si mismo en
sus manos su destino por medio de los cambios que le son posibles y de que

~alcance una libertad real y creadora, lleva “a una revolucién cultural per-
manente, a la creacién de un hombre nuevo y en direccién hacia una socie-
dad cualitativamente diferente”’s, :

3. El lenguaje de la Biblia puede ofrecer una mediacién para estas
ctapas significativas. “La Biblia nos describe a Cristo como aguel que nos
trae la liberacién. Cristo, el Salvador, libera al hombre del pecado, que es
la causa ultima de toda ruptura de la amistad, de toda injusticia y opre-
sién. Cristo, libera en verdad, es decir hace posible una vida en comunién
con él, que es el fundamento de toda fraternidad™?.

Estos tres elementos significativos forman un tinico proceso complejo.’
El que desintegra estos momentos, cae en posiciones idealistas o espmt—ua-

listas y rehuye la realidad escueta,

La tarea de este aporte introductorio es presentar cuestionamientos
metbdicos y hermenéutico-cientifico-teoréticos a la Teologia de la libera-
cién. Teniendo en cuenta que ésta s6lo leva a cabo, en forma condicionada,
una reflexion metédica de sus fundamentos (por ejemplo en G. Gutiérrez,
H. Assman, $. Galilea entre otros) y que ella no debe ser aislada de sus
intencionalidades reales, deben ser presentados al mismo tiempo también
elementos de contenido del mensaje salvifico a la luz de la Teologia de la
liberacién. Es inevitable también en este intento, el que se reduzcan a una
“linea general” los mltiples tipos de Teologia de la liberacién y el que
se busque una especie de “andlisis tendencial”*®. La Teologia de la libera-
cién no ha experimentado variaciones insostenibles, se ha vuelto en muy
variados aspectos autocrftical! y permanecerd igualmente objeto de correc-
ciém, _ ' _

Otra advertencia es necesaria, ya que la preocupacién de esta Teolo-
gfa no se puede lograr adecuadamente con reflexiones hermenéutico-meto-
dicas. La Teologfa de la liberacién no es, a pesar de toda'su‘ erudicién, una

8 Cfr. Obra Cit, pig. 58-59.
*Ib.

" Lamentablemente no pueden analizarse exhaustivamente tendencias no-teoldgicas pa-
ralelas en este contexto, por ejemplo del campo de la pedagogia P. Freire, Padagogik der
Underdriickten, Stutipart 1971; del mismo, Brziehung als Praxis der Freiheil, Stutbgart
1974; E. Stickrath-Taubert {ed.), Ersiehung zyr Befreiung. Volkspadagogik in Lateina-
merika. Paulo Freive: Rezeption und Kritik, Reinbek b. Hamburg 1976 (= rorero 6377};
del campo de la literatura habria que mencionar a G. W. Lorenz, Lateinomerika-Stimnien
cines Konlinents, Tibingen /Basel, 1074; R. Daus, Zorniges Lateinemerike. Selbstdars-~
tellung eines Kontinents, Colonia 1973 M Strausfeld {ed.), Materialien zur lateinanieri-
kanischen Literatur, Frankfurt 1976 (—stw 341}, .

. 4 Cir. por e}empln G. Gutlérrez, Teologia de ia Lzbcrwm, Lima 1971 A Lopez
Trujiilo, “Dle Theologie der Befreiung in Lateinamerika, Eriolg und Mmerfolg" en F.
Hengshach -y otros, Kirche und Befreiung, 47-103 H. Assmann, “Kritik der ‘Theologie der
Sebreiung”; en Intermotionale Dislog-Zettschrift, 7 (1974), 144-153 del misro - Teologics
dalla prassi di liberesione, Asis, 1974, pp. 25ss, 60ss., 110ss., 131ss :
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teologia ante todo “escrita”. Ella pretende hacer palabra audible el grito
del hexrmano pobre y sufriente: las enfermedades, 1z explotacién, la domi-
nacién, la falta de vivienda, la falta de atencién médica. A esta realidad
pertenecen aquellas imagenes que todos nosotros conocemos y que, sin em-
bargo, no pueden impedir que nosotros nos volvamos cada vez més insen-
sibles frente a esta miseria: los dafios irremediables en Ia salud de los nifios,
que juegan y crecen sobre montones de basura; millones de campesinos
que a pesar del mds duro trabajo ganan Io mds indispensable para la vida;
el grito de los torturados en las prisiones de los dominadores; la muerte de
muchos hombres 2 lo largo de las calles en las grandes ciudades del mundo.
Toda la critica a la Teologia de la Iiberacién parece tener que callar, cuando
se hace recuerdo de esta miseria. El autor ha encontrado su tarea dificil
en gran medida, porque él aprendié a ver, que esta miseria con sus aspec-
tos existenciales concretos. puede ser olvidada facilmente, en funcién de
cuestiones académicas, y gue con ello también puede ser reprimida no ra-.
ras veces por nosotros europeos. Un texto cientifico en el sentido corriente,
al que se le exige “objetividad” y poder de distanciamiento, ya no revela
nada de la compasién profunda por la pobreza y por la ira justa en relacién
con la violacién de la dignidad humanz en todo el mundo. Un texio tal ya
no parece tener ninguna relacién concreta con este mundo Heno de con-
tradicciones v de sufrimiento. El autor se dio cuenta, al realizar su traba-
jo, de esta ruptura interior y de la “Jocura” de su esfuerzo. Una cosa puede
seguir siendo quizd también choque saludable en estos esfuerzos: nadie
puede criticar la Teologia de la liberacion, Ia cual asume y “traduce’” este
grito miltiple de los pobres, sin mantener en los oidos al mismo tiempo la
queja de esta miseria. Pero fue también inevitable preguntarse también —y
no simplemente a partir de la tarea emprendida— si ciertos proyectos teo-
légicos acerca de la “liberacién” son el camino adecuado para dar expre-
sién, de la mejor manera posible, a la aspiracién por un mundo mejor y
fraternal. '

El autor entiende su tarea como parte de un colequio, que se debe pro-
teger tanto de una tendencia precipitada a condenar, asi como de una aco-
modacién poco reflexiva a la Teologia latinoamericana, o de una asuncién
de ellal2, El quisiera ante todo con ello “entender” la Teologia latinoame-
ricana més alli de un congraciamiento torpe y de una polémica loca,
pero seria un juego no sero, si él quisiera o tuviera que renunciar sim-
plemente a su situacién de teélogo europeo. El coloquio mencionado ape-
nas ha tenido éxito hasta ahora y solamente en algunos aspectos. El si-

““En la visién de conjunte hubo que prescindir tambiée del eco de la Teologiz de la
liberacién en los sinodos episcopales romanos de 1971 y 1074 y en las declaraciones de
}os episcopados europeos. Para un examen de ellos cfr, sin embargo, B Kloppenburg,
‘Evangelizacién y Liberacién segln el Sinodo de 19747, en Medellin 1 (1975} 6-35; cir.
Conseil Permanent de IEpiscopat, Les Libérations des hommes et le salut en Jésus Christ,
Paris 1975; B. Sorge (ed.), Evangelizzazione e promozione wmang, Stimoli dalle giovani
chiese, Bolonda 1976, :
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. guiente aporte habr4 llenado plenamente su cometido, si puede llegar a ser
una pequeiia piedra de contribucién para ello.

Parte Principal

La teologia de Ia liberacién se origina primordialmente, no fanto en

obras sistematicamente construidas, como por ejemplo las de G. Gutiérrez'®
-y H. Assmann?, sino ante todo en algunos articulos, documentos, hojas vo-
lantes y escritos pastorales. Sin embargo esto no debe llevar al engafio de
que ¢l punto de partida de la Teologia de la liberacién no puede ser en-
tendido de ninguna manera segiin la medida de la teologia tradicional. “La
teclogia de la liberacién plantea ciertas cuestiones fundamentales en ma-
teria de metodologia teolégica al recordar la importancia de una teoria del
conocimiento asi como de una racionalidad ligada al proyecto de una so-
viedad construida en funcién del pobre y de las clases explotadas para un
discurso teologico* 18,

I. Un nuevo concepto de Teologia

La teologia de Ia liberacién no es de ninguna manera solamente un
tema de més en el marco de la teologia habitual, Semejante a 1o que ocurre
con la “Teologia politica™, no quiere escribir solamente un capitulo nueve
sobre la significacidn de lo politico o de la “liberacién”, sino que ella sig-
nifica bésicamente una orientacién completamente nueva de la teologia.
Se trata de una manera nueva de hacer teologia, Lo nuevo reside en el
hecho de que esta Teologia se inicia con la concientizacién de la situacién
propia, planta sus raices en una praxis histérica de la liberacién y hace en-
trar en el compromiso concreto. La reflexién teologica esta levada por el
deseo de dirigir, por solidaridad con los pobres y explotados, Ia palabra
del Seiior a todos los hombres'®.

Esto significa entrar en un mundo cultural diferente. Por esta razén
se distancia también con diversas intensidades del “‘colonialismo teolégico’
de Europa. Fundamento para ello es el ofro marco histérico. La Europa

B Cfr. ante todo Teologic de e Libergeiom, Lima 1971,

W Opresidn-liberacion: desafio o los cristianos, Montevideo 1971; del mismo, Teologia
desde la praxis de lg liberocign, Salamanca 1973, cfr, Ia edicidn italiana antes citada en la
nota 11: G, Gutidrrez-Merino, Cristiznismo v Tcrwr Munds, Madrid 1973; cfr. principal-
mente J. L. Segundo. Liberacion de la Teologiz, Buenos Aires-México 1975 en relacion
%:n Hl Assm?nn v Gutiéerez, cfr. X, Miguélez, La Teologic de la Liberacidn v su método,

arcelona 1976.

5 G. Gutiérrez-Merino, “Movimientos de Liberacién y Teologia”, en Concilium 10
(1974) 448-456, p. 435.

G, Gutiérrez, “Praxis de Liberacién, Teologia y Anuncio”, en Conciimm, 10 (1974)
353-374,
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sobresaturada tiene otros problemas distintos a los de la sociedad latino-
americana, que ha descubierto al pobre, No se trata de los problemas de
una situacién de ateismo moderno. “La pregunta no serd, por tanto, cémo
hablar de Dios en un mundo adulto, sino, més bien, jcémo anunciarlo como
Padre en un mundo no humano? Qué implica decirle al no-hombre que es
hijo de Dios?. .. La teologia seré una reflexién critica desde y sobre la pra-
xis histérica de la Iiberacién en confrontacién con la Palabra del Sefior vivida
y aceptada en la fe”'*", La verdadera vision de fe se dard por una opcién
en favor del reconocimiento del ser hombre de los explotados. La reflexion
teolégica parte por lo tanto de un compromiso parz crear una sociedad
justa, fraternal, Ella misma debe contribuir a que este compromiso se rea-
lice de manera atin més radical y completa. La exégesis de la palabra de

Dios acontece en dltimo término en los hechos. Sdlo cuando la verdad se
sealiza y se demuestra, la comprens:én de fe se libera entonces de toda
forma de idealismo's.

Este nuevo arranque teoldgico es ampliado de manera muy diversa’®.
Ocasionalmente es rechazada precisamente la teologia académica europea,
v no en dltimo término la sutilidad de la exeges1s cientffica®,

_ Ninguna corriente teolégica se escapa aqui de Ia critica: se constata

una terrible actitud politica reaccionaria en H. Kiing, por falta de sensibi-
lidad en relacién con los problemas sociales; se incrimina a J. Moltmann
y a J. B. Metz el cardcter extremadamente vago de los anilisis sociales y
la incapacidad de entrar en la praxis real®. Todo tedlogo que haya estu-
diado Teologia en Europa, debe someterse primerc a una especie de pro--
ceso-de desintoxicacién, para llegar a ser capaz de una praxis de lbera-
ci6n?2. Esto llega tan lejos, que se exige una teologia completamente dis-
tinta. Un aislamiento preocupante parece recibir esta tendencia, cuando,
por ejemplo, E. Dussel sostiene ininterrumpidamente la tesis de que un
europeo no entwnde mda de Ia teolog1a Iatinuamencana23

II. La relacién entre historia v salvacion.

La Teologia de la liberacidn parte de Ia consideracion de que Ia his-
toria profana y la historia de la salvacién forman una unidad. Ya en 1968

YIbid pag. 366. _ .
8 Cir. para esto a 1.C. Scannone, “La Teologia de la liberacién ¢sevangélica o ideold-
gicat”, en Concdmm, 10 (1974) 458-463; del mismo, “La théologie de la libération en
Amérique Latine”, en Christus (Paris) 75 {1972} 338—346 H. Assmann, 7 eolagm dalla
prossi di libevasione, 9ss.
" " A; Lépez Trujill, “Las teologias de la hberamon en América Latina”, en Liberacidn:
-Didlogos en ¢f CELAM, Bogotd 1974, pp. 27-67, en especial p. 44s.
_ “En la forma mds nitida cfr. de nuevo H. Assmann y E. Dussel en- distintas publi-
caciones.
¥ Cir. H. Assmann, Teologic daﬂa prassi di l:bemzwm, 42,
. 27, Comblin, segin EL. Assmann, ih, 41, - )
A Histoire et théologie de la kberatwn, Paris 1974,
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se decia en Medellin:®* “Sin caer en confusiones 0 en identificaciones sim-
plistas, se debe manifestar sierapre la unidad profunda que existe enire el
proyecto salvifico de Dios, realizado en Cristo, y las aspiraciones del hom-
bre; entre la historia de la salvacién y la historia humana, entre la Iglesia,
pueblo de Dios, y las comunidades temporales”. Buenaventura Kloppen-
bwg y otros han mostrado en qué sentido pueden ser referidas afirmacio-
nes de este tipo al Vaticano 2%, En sentido teolégico se evoca aqui la co-
nocida discusién acerca de la relaciéon entre naturaleza y gracia (natura
pura, dinamismo intelectual del hombre, etc.). Muchas tendencias teols-
gicas de las viltimas décadas son invocadas, para subrayar la unidad de la
vocacién salvifica®®, como por ejemplo el uso del concepto “integral”".
Trabajos europeos acerca de la relacién entre Iglesia ¥ mundo o bien hu-
manidad (E. Schilleheeckx, J. B. Metz, K. Rahner) son tomados para casi
superar las diferencias entre lo “sagrado” y lo “profano”, lo femporal y lo
espirvitual. Las consecuencias son claras:

1. La relacién entre el dmbito natural y el sobrenatural es subrayada
casi exclusivamente en el momento de la unidad. “Toda forma de dualismo
es rechazada’’?8,

2. Los limites entre la Iglesia y mundo se vuelven fIO]OS 0 som com-
pletamente suprimidos,

3. La tesis de la unidad de la vocacidn humana a la salvacién valora
teolégicamente la actividad del hombre en la historia de una manera com-
pletamente nueva. “La construccién de una sociedad justa tiene valor de
aceptacién del Reino o, en términos que nos son més cercanos: participar
en ¢l proceso de liberacién del hombre es va, en cierto modo, obra salvado-
Ia”zs

La distincién misma no es rechazada completamente®®, pero ella ya no
tiene energia interna y sélo es utilizada formalmente. Estas ambigiiedades
en la determinacién de la relacién entre historia y trascendencia, o revela-
cién, no permanecen neutrales, sino que muestran su peligrosidad por
ejemplo en el documento final del Primer congreso latinoamericano de ““Cris-

# Documento “Catequesis”, n. 4.

% Cfr. J. Th. O'Connor, Liberotion: Towards a theology for the Church in the world
according to the second peneral corference of Latin American bishops at Medellin, 1968,
Roma 1972; A B. Lambino, Freedom in Vaticam II, The theology of liberty in “Gaudinm
et Spes”, Manila 1974, 7. Alfaro, Esperansa cristione v Hberacidn dai ltombye, Barce-
lona 1972.

% Cfr. como refereucla., a Gusta.vo Gutlerrez, Teologm de la Lzbemcxms, Limg 1971.
20fr, GS 10, 11, $7, 59, 61, 63, 64, 75, 01; AG 8; PP 15-16; cir. G. Martelet

Les idées snaitresses de Vaticon Ir, Pans 1966, p. 13; nuta 1; G Guherrez, en el Iugar
sefialado, 95ss. )

A G, Gutiérrez, Ob. Cit., p. 90,
7 Ibid. p. 97, en forma todavia mds completa p, 183ss,
*® Cir. Ibid,, p. 97 (con la nota de H.U. von Balthasar),
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tianos por el socialismo” (abril de 1972)31: Lo cristiano es vaciado de tal
manera en la unidad descrita de la historia, que amenaza con confundirse
con la historia del mundo®®.

La idea del dualismo, que debe ser superado, entre el 4mbito de lo
politico y la comprensién de fe, es evocada casi en todas partes®3, La inten-
cién es clara: la historia de la salvacién acontece en el contexto de la his-
toria del mundo, la fe no se afiade simplemente de manera extrinseca { como
superadditum) a la historia. Pero las formulaciones denden no raras veces
a una vaga identificacién -entre salvacién e historia. Hans Urs von Bal-
thasar ha tomado posicién detenidamente en relacién con este tema. Yo me
adhiero aqui al juicio sintético de Y. Congar: “En resumen, con una inten-
cién laudable, se corre un peligro muy real de reduccién. No queremos atri-
buir a los unos los decires de algunos otros, sino mostrar, en su forma }mi-
te, el peligro de los rechazos del dualismo’®*

III. La “Praxis de la liberacién” como “locus theologicus”

‘La tesis de la unidad de Ia historia tiene algunas consecuencias con-
cretas. Un postulado consiste en presentar la “praxis de la liberacién” co-
mo un “locus theologicus” en sentido estricto®. Teologia no es ciertamente
el froto del trabajo académico de tedlogos aislados y solamente preducto de
credibilidad cientifica moderna, sino que ante todo se alinea completamen-
te en la praxis de fe del Pueblo de Dios. No se trata aqui de un mundo
autosuficiente de fe interior. El proceso de conversién no consiste en lti-
‘mo término en que el cristiano y el tedlogo entren en forma concreta, com-
prometida, en el 4mbito del pobré. A este proceso de conversién se llega
“cuando se hace auténtica y efectiva ‘opcién por el pobre’, porque el pobre
es para. el Evangelio el préjimo por excelencia. Esta opcidn constituye por
eso el eje sobre el que gira hoy una nueva manera de ser hombre y de ser
cristiano en América Latina. Pero el ‘pobre’ no existe como un hecho fatal,
su existencia no es neutra politicamente ni éticamente inocente. El pobre
es el subproducto del sistema en que vivimos y del que somos responsa-
bles”’#¢, Indentificacién con la pobreza del hombre sometido no es un lla-
mamiento a una accién caritativa, que trata de suavizar la miseria, sino

N Cfr. el texto en H. Zwiefelhofer, Christen und Sosialismus in Lateinamerika, 80-86;
R. Vekemans, Teologiac de lg liberacion vy cristfanos por el socialismo, 323ss., especm]mente
877ss.; B. Sorge, {ed.) “Le scelte ¢ le tesi det” Cristioni per i Sociglismo’ allg Ince dell'insegns-
mmto della Chiesa, Turin 1975; P. Richard (ed.), Cristianos por el socialismo, Historia
¥ Documentacién, Salamanca 1976 “Christentum und Sozia.lismus”, cuaderno temé.tico
de Conciltam 13 (1977), cuaderno 5. )

* Cir.. también la critica de J.C. Scannone, “La Teologia de la leera.cton gevange]lca
o ideolégica?”, en Concilium 10 (1974) 458- 463 ‘especialmente en Ta p. 4595

B QOtras referencias en V. Congar. Un peuple messianigue, 181s.

¥ Thid. 182. . . :

* Cfr. para esto Ph, - I André-Vincent, Les “theologies de lo lberation”, 112ss.

"‘SC‘g Gutiérrez, “Praxis de la liberacién, teologiz ¥ anuncio”, en Concifium 10 (1974),
pag. 3
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que es en Gliimo término el reto de construir una sociedad cualitativamente
diferente. Aqui uo se trata solamente del sometide como individualidad,
sino que él pertenece més que todo a una cultura despreciada y 2 una raza
discriminada. Asi debe el tedlogo, cuando se pone al servicio del pueblo
de Dios, convertirse en el intérprete reflexivo, critico, de la praxis vital de
los pobres, de los marginados, de la clase explotada. Su voz no puede ha-
cerse audible més que por el movimiento histérico de liberacién, que trata
de instaurar una sociedad realmente igualitaria, fraternal, justa y mas libre.
Fe significa asumir y comprender el mundo de los pobres y sometidos®?.
Esta tarea trae consigo una exigencia propia espiritual, que subrayan pre-
cisamente los trabajos més recientes de la Teologfa de la liberacién®.

El tedlogo no puede cumplir su tarea fuera de la praxis de la libera-
cién. Aqui la historia se convierte en situacion, en la cual Dios da a reco-
nocer su misterio. “Su palabra nos alcanza en la medida en que nosotros
nos insertamos en el proceso histérico”s®. Esta identificacién con la suerte
del pobre significa la aceptacién plena de la gracia de la fe y de la cruz
de Jesucristo. 5ila fe impulsa a la comprensién, entonces la reflexién teo-
légica no puede abandonar este “‘seno maternal” de la praxis de la libe-
racién. Por ello esta variada praxis de liberacién, en cuanto desciframiento
nuevo del mensaje del evangelio en la realidad latincamericana, constitu-
yé un “locus theologicus” original. A partir de aqui se quiere descubrir de
manera completamente nueva no sélo la Escritura; sino también la Iglesia.
Aquf se presentan sin duda impulsos importantes de la Teologia de la libera-
cién. Aqui se encuentra también, en el motivo de la identificacién con la vida
de los pobres, una exigencia biblica indudable. Nosotros seguiremos de ma-
nera todavia mds precisa algunos elementos en la ampliacién de este im-
pulso. Pero, ges realista aqui hablar de un “locus theclogicus™%? La histo-
ria y la praxis de Ia iglesia son sin duda una fuente de conocimienio teold-
gicof!. Se puede también reconocer con “Gaudium et Spes™ (cofr, art, 22, 26,
38, 41, 57), que e! Espiritu Santo actila en la historia del mundo. En este
sentido puede también perfectamente contener la. historia, en general, por
fuera de la Iglesia visible, ideas fundamentales ‘cristianas®?. La situacién
concreta de la humanidad con sus esperanzas y necesidades, pero sobre to-

¥ Cfr. Thid. 356-360.

% Para esto S. Calilea, “La hberamon COmo encuentro de Iz puhtu:a. ¥ de la gontem—
placién®, en Concilium 10 (1974) (311-32‘7), del mismo, “Kontemplation und Engage-
ment. Das prophetisch-mystische Element in der politischogesellschaftlichen Aktion”;"en
P. Hiinerman / G. D. Fischer, Goit im Aufbruck, 168-180,

® G. Gutiérrez, Praxis de la liberacion, teologin v amuncio, p, 358,

“Para esto A. Lang, Loci theologici, en LThK? VI, 1110-1112,

# Cfr. para esto .a V. Congar, “La historia de la Iglesia ‘lugar teoldgico’ , en Coucz-
um 6 (1970) 89-97.

2 Cfr, por ejemplo, la declaracién conciliar sobre la Libertad Religiosa "Dlgmtaf.u;
humanae”, art, 12, ¥ la alocucién del Papa Pablo VI del 1.9.1963 en la catedral de Fras-
cati, en La Documentotion Catholigue, n® 1410, asp 1371 5. {séylin Y: Congar, en el
lugar sefialade 501). :



1z K. Lehmann, Problemas de la “Teologia de [a Liberacion®

do la del Pueblo de Dios, puede llegar perfectamente a ser, en sentido am-
plio, un “locus theologicus”, pero éste no es en si mismo teolégicamente
normativo, Esta situacidn no tiene de por si validez incondicional, Ella sig-
nifica un reto elemental ¥ es asi esencialmente, en su caricter permanente
como provocacién y Hamamiento a la identificacién, mis que un simple
“punto de partida” o un “horizonte” para el anuncio del mensaje cristiano
En realidad la situacién histérica es el lugar de comprobacién y el dmbito
de lucha entre los poderes buenos y malos. Este 4mbito histérico concreto
no puede ser abandonado por cualquier forma de evasidn. Pero él sélo no
es, sin condiciones més precisas, un “locus theologicus” en sentido estricto.
Toda. sitvacién histérica es siempre un conglomerade de elementos con-
tradictorios; toda situacién fictica estd ya también marcada e interpretada
siempre por determinadas tendencias espitituales. Para el cristiano, la iz
de Ia palabra de Dios, tal como ella es anunciada en 12 Iglesia y por el ser-
vicio del Magisterio eclesidstico, es la realidad primera, con la cual debe
ser examinado todo hecho, si quiere ser una fuente teoldgica de conocimiento.
La situacién del pobre y del sometido es sin duda algo asi como un
dmbito completamente elemental de comprobacién del cristianismo latino-
americano, ella es también al mismo tiempo Ia linea de ataque para el ke-
rygma, pero, en cuanto tal, ella no puede ser de manera inmedigte una
norma vy exigir asf dignidad teolégica en el sentido de un “locus theolo-
gicus” propiamente dicho, El mundo histérico es incuestionablemente el
lugar del evangelio, pero éste no se desprende de él ni agota tampaco s

dinamismo en é14%:
IV. Fe como praxis

‘Desde la concepeién precedente se hace comprensible una tesis cen-
tral de la teologia de la liberacifn, a saber, que ella comprende la fe como
praxis. Con ello no se quiere afirmar solamente que la fe en sentido biblico
se debe comprobar con Jos hechos y que debe ser fecunda, La solidaridad
auténtica con el pobre y el sometido debe llegar a ser al mismo tiempo
compromiso eficaz de liberacién. 1.a Teologia de la liberacién asume aqui
ampliamente los conocimientos y formulaciones de la “Teologia politica”
de J. B. Metz y de la Teologia de la esperanza de J. Moltmann, sin que al
hacerlo deje de simplificar y radicalizar no raras veces sus afirmaciones**,
“Praxis significa naturalmente no sélo participacién en las realizaciones
religiosas de la Iglesia. Esta exigencia se refiere en general no al indivi-
duo, sino que mas bien se trata, al “despﬁvaﬁzar la fe”, de wna pram's his-

© % Para esta cuestién W. Kasper, “Die Welt als Ort des Evangehums”, en del mlsmo,
Glaube wmd Gesckwkte Maguncia 1970, 209-223.

’ ‘*De la m:sma manera A, Lépez Trujtllo “Dle Theologie der Befrelung in Latein-
amerika”, en F, Hengshach v otros, Kirche tund Befreiung, 87s.; Cir. tambxe:n H. Assmam:l,
Teologia dalla prassi di liberasione, 9 s,
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térica de liberacién en el contexto socio-econdmico. La reflexién teolbgica
sobre la fe se transforma en una reflexién critica sobre la praxis histérica®.

Esta idea fundamental ha sido interpretada de todos modos en forma
muy variada. Los textos de esta especie gue aparecen ya en Medellin, se
mantienen ampliamente en el 4mbito de la Pastoral, del anuncio y de la
responsabilidad social!®, La praxis de liberacién es descrita desde el cen-
tro de la fe de la siguiente manera: “Creemos que el Episcopado Latino-
americano no puede eximirse de asumir responsabilidades bien concretas.
Porque crear un orden social justo, sin el cual la paz es ilusoria, es una
tarea eminentemente cristiana, A nosotros, pastores de la Iglesia, nos corres-
ponde educar las conciencias, inspirar, estimular y ayudar a orientar todas
las iniciativas que contribuyen a Ia formacién del hombre. Nos corresponde
también denunciar todo aquello que, al ir contra la justicia, destruye la
paz’*, Medellin se basa pues en la conversidn y en la reconciliacién por
la fe. La paz serd aIcanzada por el “cambio de estructuras, transformacion
de actitudes, conversion de corazén’*s,

Aunque representantes caracteristicos del episcopado latincamericano
{cfr. por ejemplo las publicaciones de Alfonso Lépez Trujilo y Eduardo
F. Pironio} subrayaron siempre de manera continua estas categorias radi-
calmente biblicas en la légica de los Documentos de Medellin, se dividie-
ron precisamente en este punto las diferentes corrientes dentro de la Teo-
logfa de la liberacién. Medellin apunté hacia la paz v la reconciliacién. El
concepto de praxis se orienté sin embargo més hacia la realidad total socdal,
la cual fue entendida de manera primordialmente politica. “La razén hu-
mana se ha hecho razén politica. Para la conciencia histérica contempo-
rénea, lo politico no es ya més algo que se atiende en los momentos libres
que deja la vida privada y ni siquiera una regidn bien delimitada de la
existencia humana. La construccién —desde sus bases econémicas— de la
“polis” de una sociedad en la gue los hombres pueden vivir solidariamente
como’ tales es una dimensién que abarea y condiciona severamente todo el
quchacer del hombre. Es ¢l lugar del ejercicio de una libertad critica, que
se conquista a lo largo de la historia. Es el condicionamiento global y el
campo colectivo de Ia realizacién humana... Nada escapa a lo politico
asi entendido. Todo estd coloreado politicamente. .. Las relaciones perso-
nales mismas adqguieren cada vez més una dimensidn politica, Los hombres
entran en contacto entre ellos a fwavés de la mediacion de lo politico™®,

% Cfr. Ibid. p. 72 ss.

“ Cfr. ademis de los anilisis de B. Kloppenburg - A. Lopez Trujillo, Liberacidn o
Revolucidn?, Bogotd 1975; Liberacion: Didloges en el CELAM, Bogota 1974; a modo
de ejemplo: E. ¥, Pironio, “Der neue Mensch. Theologische Besinnung auf das Wesen
der Befreiung”, en P. Hiinermann / G. D. Fischer, Goit im Aufbruch, 41-69,

“ Documento “Paz”’, n, 20. Adema.s la interpretacion de A. Lopez Trujillo, “Dle
Theologie der Befreiung in Lateinamerika”, 53 ss.

“# Documento “Paz”, n. 14h.

¥ G. Gutiérrez, T'eologia de la Liberacidn, 86-87.
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Este aspecto de la totalidad se conecta con una radicalidad creciente de
Ia praxis social, que esti en relacién con la situacién revolucionaria, “Pro-
pugnar la revolucién social quiere decir abolir el presente estado de cosas
e intentar reemplazarlo por otro cualitativamente distinto; quiere decir cons-
truir una sociedad justa basada en nuevas relaciones de produccién; quie-
re decir intentar poner fin al sometimiento de unos paises a otros, de unas
clases sociales a otras, de unos hombres a otros. La liberacién de esos paises,
clases sociales y hombres socava el basamento mismo del orden actual y
se presenta como la gran tarea de nuestra época”®.

En estas perspectivas ya mo se puede tratar en primera linea de fe y
reconciliacién, porque e! dmbitc de lo politico estid cargado conflictual-.
mente por necesidad, La sociedad justa es sélo posible pasando por el ca-
mino de la confrontacién entre grupos humanos con intereses y puntos de
vista enfrentados. Reconciliacién puede llegar a ser una palabra peligrosa,
si se convierte en un atificio ideolégico para justificar un desorden fun-
damental. Este descubrimiento nuevo de lo politico con sus caracteristicas
de totalidad, radicalidad y conflictualidad® frasciende ampliamente las
determinaciones precedentes, que ven en lo politico solamente una parte
de la vida humana. Lo politico alcanza una nueva dignidad teolbgica: “La
praxis social se convierte, graduvalmente, en el lugar mismo en el que el
cristiano juega —con otros— su destine de hombre y su fe en el Sefior de
la historia, La participacién en el proceso de liberacién es un lugar obliga-
do vy privilegiado de Ia actual reflexién y vida cristianas. En ella se escucha-
r4n matices de la Palabra de Dios imperceptibles en otras sitnaciones exis-
tenciales, y sin las cuales no hay, al presente, auténtica y fecunda fidelidad
al Sefior®2, :

Con ello se ha sefialado ya otro grado del lema “fe como praxis”. Julio
Girardi®® exigia que la aceptacién del conflicto en su extensidn total, es-
tuviera ligado con el compromiso de amor eficaz. Pero esto significa de
becho la introduccién del programa de lucha de clases®™. Sobre la configu-
racién de la opcidn por el socialismo, la formacién de distntos grupos y
las consecuencias que de ello se deriven para la unidad de la Iglesia® se
puede hacer referencia a las cortas reflexiones de abajo (cfr. VI).

La presentacién ha sefialado ya algunos elementos criticos. A manera

“Ihid. GT7-68.
¥ Ademis mas ampliamente Ibid. 69.
2 Ibid. 69.

* ¥ Christionisme, libération humoine, Iutte des closses, Paris 1972; cfr, también J.
Guichard, IL’Eglise, luites de closses el stratégies politigues, Paris 1892; H. Assmann,
“Politisches Engagement aus der Sicht des Klassenkampfes”, en Concilium 9 (1993)
276-282; sobre la cuestién cfr. también los materiales en H. Assmann, Cristianos por
¢l Socialismo, Salamanca 1978, : :

*Fuera de la literatura mencionada en la nota 53, cfr. H. Assmann, “Kritik der
‘Theologie der Befreiung”, en Internationale Diclog-Zeitschrift, T (1974) 144-153;
del mismo, Teologizc dallz prasst di liberasione, 2! parte, 151 ss.

% Cir. Ibid. 101 s.
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de resumen deben ser formulados algunos prineipios fundamentales. Esto se
puede hacer muy brevemente, porque lo siguiente ha sido ya trabajado
ampliamente en la discusién europea acerca de las Teologias de Ia esperan-
za y de la revolucién, asi como también acerca de la Teologia politica®,

1. Una determinada comprensién de la teoria®?, que pone como cen-
tro de interés la finalidad abscluta y Ia autosuficiencia del conocimiento
puro, es poco 1itil, para comprender la salvacién en su mediacién histérica
" por Jesucristo. El mensaje biblico no puede disolverse de manera autosu-
ficiente en la consideracién del ser presente y realizado, sino que se ex-
tiende mas all4 bacia la entrega, hacia la misién y asi hacia e! futuo de
su promesa.

2. En la temsién indeclinable, pero perfectamente diferenciable en
sus momentos particulares, entre el acontecimiento salvifico definitivo en
Jesuaristo (“ya”} y el mundo que, con sus sufrimientos y su injusticia,
todavia no estd de hecho completamente salvado (*todavia no’), debe
ser fundamentada la dimensién de praxis de la fe cristiana. Por esta razén
pertenece también originalmente al mensaje de la salvacién cristiana la
palabra de la misién de la Iglesia hacia afuera, donde la Iglesia trata de
realizar lo prometido en verdad por la praxis de Jesucristo, pero que toda-
via no ha llegado a realizarse, ni a adquirir validez y gque por lo tanto per-
manece por fuera en el mundo histérico. La fe reﬂemonada no puede ser
separada de la realizacién prictica.

3. 8i la presencia de la salvacién es subrayada y Ja tensidn entre el
ya vy el todaviz no de la salvacién es allanada, existe el peligro de una in-
terpretacién “reaccionaria” de la fe cristiana, porque son paralizados los
impulsos hacia la metanoia, hacia la misién, hacia el amor y hacia el con-
secuente cambio necesario del hombre, que se origina en el nucleo de la
fe. El conocimiento se divorcia entonces completamente de la praxis de
la vida. Se pone en peligro de convertirse en teorfa pura y abstracta en el
mal sentido de conocimiento.

4. La relacién muy compleja de teorfa y praxis, segin mi entender,
no ha sido analizada por la “Teologfa de la liberacién” en la complejidad

% Cjr, H. Peukert {ed.) Diskussion sur “politischen Theologie’, Maguncia/Munich
1969 (biblicprafiz extensisimal); H. Maier, Kritik der politischen Theologie, Einsiedeln
1970; G. Bauer, Christliche Hoffnung und menschlicher Fortschritt, Maguncia 1976 (Bibli,
302-304) E. Feil / R. Weth (ed.), Diskussion zur “Theologie der Revolution”, Munich/
Magunaa 1969; W. D. Marsch (ed) Diskussion itber die “Theologie der Hoffnung”,
Mumch 1967, K. Lehmann, “Wandlungen der neuen ‘politischen Theologie’”, en JKaZ

1973) 385.899; del mismo, “Emanzipation und Leid”, en ibid. 8 1974) 42-55;

iedenhofer, “Politische Theologie. Entwicklung und Stand der Debatte itn deutschen
Sprachraum” en Didaskaliz 5 (1975) 221-249; del mismo, “Theclogia politica in Ger-
marnia (1966-1875)", en Studic Patavina 22 (1975) b563- 591.

“En las tesis siguientes me refiero a2 mi publicacién “Des Theoﬁe-Prast—ProbIem
und die Begriindung der Praktischen Theologie”, en F. Klostermann /R. Zerfass (ed.),
Praktische Theologie heule, Mumch/Maguncta. 19'74 81-102 (ahi mis hibliografia).
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y radicalidad, como es esto posible y necesario hoy desde el punto de vis-
ta filosdfico®®, Asi no estin libres distintas tendencias de Ia Teologia de la
liberacién de una enemistad peligrosa frente a la teoria y de un accionismo
poco. reflexionado. :

5. La Teologia no puede renunciagr voluntariamente en ninguna situa-
cién al cardcter teorético de su esfuerzo. Porque la teoria sélo estd obligada
con la verdad y no puede por lo tanto ser expuesta en principio a ninguna
presién de la accién y del Hempo y no puede prescindir de aquella distan-
cia critica, que la caracteriza como ciencia. Ella no puede convertir la
cuestién de su “eficiencia” en um criterio de verdad. La Teologia como
teoria no se puede supeditar a ningin fin extrafio. Sélo asi estard también
inmune contra el peligro de asumir de manera ligera fraseclogias de moda,
contra el peligro de acomodacién acritica a tendencias dominantes y 2 hi-
potesm menhﬁcas todavia no seguras.

6. La oposicién abstracta “teorfa versus praxis” no soluciona el pro-
blema que se quiere descartar, La tensién y diferencia entre teoria v pra-
xis no puede ser resuelta en un solo sentido. La praxis no se sigue sin mds
de la teoria, De la teoria no resultan tampoco de manera automdtica efec-
tos objetivos. Tampoco quita al hombre la teoria, apoyada sobre la praxis
la actuacién, ni desliga de los riesgos de eleccién y de decisidn.

7. Si la teoria tampoco puede prejuzgar directamente la actuacién fu-
tura, no por esto esta excluido que ella actiie como orientacién hacia 1a ac-
cién. Ella puede esclarecer las condiciones de realizacién y puede pro-
ducir una iluminacién, ampliacién y quizé atin un cambio de Ia conciencia
practica y con ello un cambio de actitud. B conocimiento iluminador sir-
ve en tiltimo término a la accién misma. El lamado a la sola accién puede
facilmente convertirse en carta libre para el capricho y para la dominacion.

8. El cardcter tedrico de la teologia tiene finalmente también algo que
ver con la soberania y la indeductibilidad del mensaje cristiano: el evan-
gelio no puede perder su fuerza explosiva, sin recortes, ¥ su potencial so-
brenatural, si tiene que ayudar realmente al hombre a la manera de Dios.
La fe cristiana se orienta completamente hacia la verificacién de si mismo
en la obra viva, pero ella no debe ser entregada de ninguna manera indis-
criminadamente a cualquier forma de “praxis”. La teologia como teorfa
ayuda a evitar que el evangelio de Jesucristo —precisamente en condiciones
sociales urgentisimas— sea recortado en una accidén r:-nentada de manera
salamente 1nstrumenta1 o funcional, :

% Cfr, recientemente J. Héiﬁrichs, “Theorie welcher Praxis?” en L. Bertsch (ed.],
Theologie zwisclhen Theorie und Praxis, Beitrige zur Grundlegung der Praktischen Theo-
logie, Frankfert 1975; D. Berdesinski, Die. Praxis - Kriteriun féir die Wahreit des. Glan-

bens?, Munich 1973,
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9. Una tesis especialmente problemética presenta la afirmacién del
primado de lo politico. Se puede estar de acuerdo con la insistencia en el
caracter publico del mensaje cristiano contra una reduccién de lo cristiano
a un sentimiento de interioridad religiosa. Sin embargo, lo politico tampo-
co puede determinar y dominar precisamente, en el ein cristiano, todos los
dmbitos de la existencia. Con la muerte de Jesucristo y con las perspectivas
que se siguen de ella, lo politico ya no es para el hombre la instancia de-
terminante y capaz de dar sentido. Se ha resquebrajado en sus formas pa-
ganas o judias, a veces en razén de la absolutizacién de ciertas exigencias,
y tene caricter de provisionzl, de instrumental, de servicio. La teclogia
cristiana ha tepido gue aprender del choque de Jesucristo con los poderes’
politicos de su tiempo, a través de los martirios, del “giro constantiniano”,
del “De civitate Dei” de Agustin, de la lucha medioeval de las investidu-
ras, del nacimiento del estado laico a comienzos de la época modemna y
del proceso de secularizacién del S. XIX, en acontecimientos frecuentemen-
te dolorosos, que lo politico no puede ser considerado como lo absoluto®.

Fn muchos ambientes, en los cuales se ha interpretado teolégicamente mo-
vimientos de liberacién, parece que se restauran hoy esas tendencias peli-
grosas de identificacién entre salvacién y politica (cfr. por ejemplo el re-
gistro de significaciones del concepto “redencién” en algunas ideclogias
de los paises africanos). Yo me atreveria a afirmar que en gran medida, Ia
Teologia de Ia liberacién no ha acogido suficientemente la critica europea
a las “Teologias politicas”, surgidas entre nosotros®. :No se puede, enton-
ces, aprender ya unos de otros, en estructuras tan fundamentales como las
de las de la determinacién de la relacién entre lo cristiano y la exigencia
de absolutizacién de lo politico, dentro de la “ecclesia catholica”?

10. Lo politico no es simplemente la forma de vida v lo bueno sin mas.
Si la totalidad de las funciones fundamentales de la convivencia humana
debe ser regulada de Iz misma manera y desde el mismo fin, entonces no
se pueden evitar de ninguna manera las tendencias totalitarias. Entre una
politizacién total de la conciencia, gue finalmente sélo puede terminar en
un proceso de educacién jacobino, y el despertar o mantener despierta la
conciencia politica, existe una diferencia de principio. También esto es
una énsefianza de la historia del presente, como lo puede mostrar por ejem-
plo la discusién sobre la democratizacién de todas las dimensiones de Ia
vida en el #ltimo decenio, en Europa®.

® Ademis de la literatura sefialada en la nota 66, por ejemplo E. Peterson, Theo-
logische Traktate, Munich 1950, 45-147; T. R. Peters, Die Prisenz des Politischen in
der Theologie Dietrich Bom’zoeﬁe:s, Munich /Maguncia.

® Cfr. especialmente la bibliografia traida por G. Bauer, Christliche Hoffnung und
menschlicher Fortschritt, -302-304.

* Clr. por ejemplo M. Hittich, Dentokratie als Herrschaftsordung, Colonia 1967,
L. Roos, Demokratie als Lebemfonn, Munick / Paderborn / Viena 1969; K. Lehmann,
“Legitimacion dogmadtica de una democratizacién en Ja Iglesia”, en Com:dmm i (19'71)
355-577; M. Spieker, Neomorxismus wnd Ckmtmtum, Zur Problematik des Dlalogs Mu-
pich / Paderborn, 1974,
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11. Donde se propaga la violencia revolucionaria o la lucha de clases
como unico medio parz el cambio de la sociedad, se identifica sin razdn la
“praxis de la fe”’ y la “fe como praxis” con une forma de dominacién de
las relaciones que necesitan de correccidén. La insistencia en una forma de
cambio deja sin considerar que la Iglesia y el cristiano dan testimonio de
wna pluralidad de formas précticas de comportamiento en medio de la mi-
seria social. Basta con recordar aqui el lema ‘‘accién mo viclenta” y los
nombres de Mahatma Gandhi y de Martin Luther King®2. Por sobre esto
hay gue buscar modos de comportamiento especificamente cristianos. Yo
mismo me referia en afios anteriores a esas ofras formas y testimonios de
auténtica solidaridad cristiana con los pobres y oprimidos®®. Poco se ha
seguido buscando hasta ahora la pluralidad interna de las respuestas cris-
tianas con sus distintos estilos y formas de vida ——es comprensible que la
parcialidad politicamente motivada y decidida sea més aplaudida, pero no
por ello es evidentemente mis verdadera,

V. La Teologia de la liberacion como profecia y la valoracion del
amalisis socio-cientifico en ella.

- Los impulsos propios de la Teologia de la liberacién se remontan en
iltimo término a dos elementos importantes —prescindiendo de las imita-
ciones fundamentalés entre los proyectos teoldgicos europeos y norteame-
ricanos—, sobre los-cuales se debe tratar més ampliamente. .

Hemos visto que el grito de los pueblos por su liberacién es entendido
como signo de los tiempos, La fe escucha en él una palabra de Dios que
debe ser interpretada a la luz del evangelio. Este clamor profético del cris-
Hanismo latinoamericano ante la gran pobreza y Ia miseria infinita es el
verdadero centro de la Teologia de la liberacién. A este descubrimiento
profético, me parece a mi, sélo puede testimoniar su reconocimiento y con-
‘tribucién todo cristiano (a diferencia de lo que sucede con algunas con-
formaciones teoldgico-ideolégicas de este impulso). Este rasgo profético
no causa en ultimo término la provocacién y tampoco en cierta forma Ia
eficacia impresionante de esta Teologia. La Teologia latinoamericana cree
que ella estd dotada proféticamente con una nueva capacidad de atrevi-
miento. “El ‘profetismo’ no sale en el mundo rico ordinariamente de un
reformismo-intraeclesial o asimilable al sistema capitalista®4,

¢ Cir,, por ejemple, Th. Ebert, Gewaltfreier Anjstand. Alternativen zum Biirger-
krieg, Frankfort 1970; U. Matz, Politik wnd Gewalt, Friburgo / Munich 1975.

#@K. Lehmann, “Die ‘politische Theologie’. Theologische Legitimation und gegen-
wirtize Aporie”, en H. Peukert (ed.), Diskussion sur "Politischen Theologie”, Maguncia /
Munich 1989, 185-216, especialmente 213 ss.; lo mismo se ptede mostrar con el ejemplo
de M. Debrél, cfr. Gebst i einem wem:chm Lebes, Emstedeln 1994; Christ in giner
marxistischen Stadt Frankfurt 1994; Wir Naechborn der Kommunisten, "Einsiedeln 1975,

Otro ejemplo serfa la Madre Teresa.
“H, Assmann, Kritik der “Theologie der Befreiung”, 152.
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El don profético recién despertado se muestra ante todo en la sensibili-
zacién de todos los miembros de la Iglesia por la concientizacién de la
situacién de los pobres. Avn en los decumentos oficiales se hace manifiesto
este llamado profético, “En el uwmbral de una nueva época histérica de nues-
tro continente, llena de un anhelo de emancipacién total, de liberacién de
toda servidumbre, de maduracién personal y de integracién colectiva. ..
no podemos dejar de interpretar este gigamtesco esfverzo por una répida
transformacién y desarrollo como un evidente signo del Espiritu que con-
duce la historia de los hombres’®.

Otro elemento constitutivo, junto a esta sensibilizacién y formacién de
la conciencia, presenta ante todo la gueja profética frente a la sociedad
presente. Los textos proféticos de la critica social veterotestamentaria y
también del Nuevo Testamento son la fuente fundamental mas importante
para los llamamientos renovados hacia la conversitn®.

"~ La cuestién de los criterios para una tal afirmacién actual profetlca
no es desconocida para la Teologia de Ia liberacién, No se queda contenta
con el hecho de que no se puede expresar una clara opeidn politica practi-
ca a partir de Ia Teologia como ciencia, Asi se recurre directamente al pro-
fetismo de Jesfis: “La teologia de Jesiis sobre los signos responde con una
audacia que la teologia cientifica cristiana ha perdido por completo, Dice
practicamente lo siguiente: ‘El signo es en si mismo tan clare que, aim
si es Satin el que libera a estos hombres de sus males, es porque ha lle-
gado y estd entre ustedes el Reino de Dios’. Con esto descalifica por com-
pleto todo criterio teolégico aplicado a la historia que no sea la valoracién
directa y presente del acontecimiento... ¢De dénde procede entonces la
repugnancia invencible de Ia teologia cientifica moderna, sobre todo la
europea, a pronunciarse sobre alternativas politicas exactamente paralelas
a las alternativas que fueron objeto de la teologia de Jesiis a todo lo largo
de su predicacién?’®7, Se tiene la conviccién de que no se puede funda-
mentar una tal interpretacién profética de los signos de los tiempos en una
metodologia teolégica, andloga a las ciencias modernas, sino solamente en el
anuncio profético del evangelio®,

M4s no se permanece naturalmente en esta oon}unmén inmediata con
el kerygma de la Escritura, porque se trata precisamente de la sitwacién
fActica. Se trata de 12 profecia “cotidiana” de la fe cristiana, $i se renuncia
aqui a la mediacién cientifica {quizd por necesidad) y se carece de una
legitimacién profética se llega a criterfos muy probleméticos, para descu-
brir en la vida de todos los dias €l sentido escatoldgico liberador del evan-

% Documento Medellin, “Introduccion”, n. 4.
. % E, Pironio, “Der newe Mensch. Theologische Baainnung auf das Wesen der Be-
freiung” en P. Hiinermann /G. D. Fischer {(ed.}, Goit im Aufbruch, 41-69,
L. Seglmdo, *Capitalisme-Socialismo, Crux teolégica”, en Concilinm 10 (1974),
408- 422 cita 417..., 419. )

# Cfr. Thid. p. 419.
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gelio, “Descubrir este sentido significa por ejemplo lo siguiente: cuando
por la mafnana abro mi periddico, entonces debo saber que la historia de
la salvacién estd a punto de realizarse a trawés de los acontecimientos”®®.
Esta prueba, que podria ser ficilmente endurecida por medio de otros
ejemplos, muestra cudn problemética puede ser una criteriologia profética
tal de los “signos de los tiempos™.

Por esto no puede quedarse la reflexién teoldgica tampoco en esta
informacién. La fe capta el grito de los pueblos por medio de lo que dicen
las ciencias sociales acerca de su pobreza. Aqui no puede ser tratada
Ia historia de la utilizacién de teorias sociolégicas por la teologia latino-
americana, sino que sélo se puede hacer referencia al pensamiento bisi-
co™, En forma paralela a la Teologia de la liberacién debe ser tenida en
cuenta la teoria econdmica de la “‘dependencia”. El concepto “‘dependen-
cia” aparece desde mediados de la década del 60 como una clave para la
interpretacién de la realidad latinoamericana: la expansién del mercado
mundial, cred, entre las naciones, relaciones que son sefialadas como de
dependencia- (v dominacién). La economia de un pais estd condicionada
por el desarrollo y expansién de otra economfa. Los paises dependientes
llegan a ser cada vez més atrasados y son finalmente sélo objeto de explo-
tacién por parte de los paises dominantes. Esto tiene valor no solo para las

#E. Dussel, Histoire et théologie de lo Lbération, 16 s.

" Sobre la teoria de la dependencia, cfr. G. D. Fischer, *“Theologie in Lateinamerika
als “Fheologie der Befreiung” en Theologic und Glaube 62 (1972) 161-178; T. Tonnies
Evers /P. von Wogau, “‘Dependencia’: Lateinamerikanische Beitrige zur Theorie der
Unterentwicklung”, en Das drgument 15 (1973) 404-452 (Lit.); D. Seaghaas (ed.},
Imperialismus und strukturelle Gewgit, Frankfurt 1872° 1976; G. Gutiérrez, Teologia
de la Liberacidn, Lima 1971, pp. 1056-114; A  Cérdova, Strufiturelie Heterogenitdt umd
wirtscheftliches Wachstum, Frankiurt 19%3; R, Stavenhapen, “Entwicklungprozess und
soziale Struktur in Lateinamerika”, en Marzismustudien 7, Tubinga 1972, 147-157; G.
D. Fischer, “Abhingigkeit und Protest”, en P. Hiinermann /G. D. Fischer {ed.), Goit
im Aufbruch, 25-38; H. A. Steger (ed), Die skiuelle Situation Lateinameribaes, Frank-
furt 1971; W. Grabendorif (ed.), Lateinemerike, Kontinent in der Krise, Hamburgo
1978 K. W. Deutsch “Abhiingigkeit, strukturelle Gewalt und Befreiungprozesse”, en K.J. Gant-
zel (ed), Herrschoft und Befreiung in der Weltgesselischaft, Frankfurt 1975, 28-46;
D. Nohler /F. Nuscheler (ed.}, Hondbuck der Dritten Welt I, Hamburgo 1974, espe-
cislmente cap. III, 115 ss.; G. Myrdal, Politisckes Manifest iiber die Avrmut in der Weli,
Frankfurt 21974, 249ss.; E. Dussel, “Dominacidn-Liberacién, Un discurso teolégico dis-
tinto”, en Conciliune 10 (1974) 328-352. Una introduccién valiosa con bibliografia ex-
tensa ofrecen G. Sandner /H. A. Steger {ed.}, Lateinamerika, Frankfurt 1973; G. Bey-
haut, Stid- und Mittelamerika II, Frankfurt 1965, Sobre la cuestion, cir. las observaciones -
simples'de P. L. Berger, Welt der Reichen- Welt der Armen, Politische Ethik und sozialer
Wandel, Munich 1976 (amerik. 1974), 27, T4s, 88, 114s, 192, 281s, Cir. también Ias
obras basicas de las teorias de “dependencia”: A. G. Frank, Kaepitelismus und Unterent-
wicklung in - Latetnemerika, Frankfurt 1968; F.- H. Cardoso / E. Faletto, dbhingigheit
und Entwickiung in Loteinomeriko, Frankiurt 1976 (revisién después de la Gltima edi-
ci6n americana); ademds: G. Myrdal, Qhonomische Theorie undunterentwickelte Regionen.
Weltproblem Armut = Fischer-Taschenbuch 6243, Frankfurt 1974 (originalmente
Stuttgart 1959). De la Iiferatura teolégica latinoamericama, cfr. especialmente L. Gera,
A. J. Biintig, O. Catena, Teslogia, Pastora! y Dependencia, Buenos Aires 1974; Desa-
rrolfo dntegral de Aniérica Lating I-II (Documentos CELAM, n. 24), Bogotd 1976;
Conflicto secigl ¥ compromiso cristigno en Amdrica Loting (Documentos CELAM, n. 256),
Bogotd 1976; recientemente aparecié una bibliografia comentada, muy valiosa,” de R
Jiménez, América Lotine v el smundo desarrolledo, Bibliografia comentada sobre las rela-
ciones de dependencia, Bogota, CEDIAL, 1977. .
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dimensiones econ6émicas, sino también para el aspecto cultural. “Las nacio-
nes pobres ¥ dominadas van quedando, al respecto, cada vez mds atris; la
brecha sigue creciendo. Los pueblos subdesarrollados, en términos relati-
vos, estin cada vez més lejos, a una distancia para algunos dificilmente re-
cuperable, de los niveles culturales de los pafses centrales. Y de seguir asi
las cosas, pronto podr hablarse de dos grupos humanos, de dos tipos de
hombre%,
No s¢ puede, por tanto, desconocer que la “dependencia” es la deter-
~ minacién propia politica correlativa con la pocién de “liberacién”. El que
no conoce el concepto fundamental socio-econémico de “dependencia”, no
puede en dltimo término tampoco valorar en toda su amplitud el concepto
de “lberacién”. Pero si se considera la discusién econdmico-cientifica so-
bre Ja dependencia, la dominacién y la alienacién (penetracién} de la so-
ciedad latinoamericana, entonces se anuncian problemas profundos cien-
tificos del analisis de Ia sociedad. La utilizacién inmediata de la teoria mar-
xista de clases fracasa tanto como el instumento del funcionalismo socio-
16gico norteamericanc. S6lo las teorias de dependencia —por otra parte muy
diversas— parecen poder tocar la realidad latinoamericana. En forma cre-
ciente se muestra sin embargo lo inadecuado de la apreciacion de la “‘depen-
dencia”: la definicién de “dependencia” no es en si misma tedricamente cla-
ra; muchos autores hacen referencia a la caducidad de algunos elementos de
la teoria; la falta de claridad de los concepios es grande; el concepto es de-
masiado global; deficiencias que se presentan en forma evidente deben ser
corregidas. “Apreciaciones importantes para esto (para encontrar modelos de
solucidn) estin seguramente presentes, pero parece dudoso, que la tendencia
de moda de la ciencia social latinoamericana de los (tltimos afios, de derivar
todas las fallas a partir de la dependencia, pueda solucionar estos problemas.
Ello tiene maés bien la apariencia de que el colocar el interés cientifico y la
apreciacion metédica en la estructura del problema de la dependencia de
latinoamérica tienta a reducir finalmente en realidad todos los fendémenos
y motivos del subdesarrollo y con ello también los de la cultura politica a
Ia situacién de dependencia. Puesto que la discusién sobre la dependencia
de ninguna manera ha sido todavia resuelta, hay que esperar la perspecti-
va de que en latinoamérica tales explicaciones monocausales apenas son
practicables y que mas bien desempefian una funcién pasajera de “chivo
emisario’'?2,
El juicio critico de la teoria de la dependencia no necesita ser conti-
nuado aqui, M4s importantes son las consecuencias para el juicio de la
Teologia de la liberacién. Aunque algunos autores iambién dan testimonio

" G. Gutiérrez, Teologia de lo Libergcion, p. 111, cir. especialmente, p. 105 ss.;
E. Dussel, “Dominacidn-Liberacion”, en Concilium 10 (1874) 328-352; H. Assmann,
Tevlogia dalla prassi di Hberasione, 29 ss., 117 ss.

nW Grabenciorff, Lateinemerika - wohin? Informationen und analysen, Munich
1974, 118. R .
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de Li conciencia de la necesidad de mejorar esta teorfa’™, sin embargo sigue
siendo la posicién fundamental de muchos teblogos de la liberacién asom-
brosamente acritica. Ante todo sigue siendo oscuro qué validez clentifico-
tebrica v qué obligatoriedad adquieren tales hipétesis socio-cientificas en
el marco de la teologia de la liberacion,

Una confrontacién exhaustiva con esto podria Ilevar a las siguientes
tesis formuladas brevemente:

1. La derivacién simple de méximas concretas politicas a partir de
principios teoldgicos no es posible.

2. El profeta no tiene ninguna segwidad cientifica. Se puede distin-
guir cristianamente al verdadero del falso profeta por el hecho de que mi-
de su provocacién a la luz del evangelio. La interpretacién teolégica del
evangelio no es, sin embargo, en st misma profecia. Juzgar el provecho es-
perado y los dafios derivados de opeiones politicas, es cuestién de politicos,
no propiamente de manera inmediata de tedlogos. La teologia misma no
~ ofrece un fundamento que sea mejor que los algumentos que se puedan
encontrar por fuera de la teclogia ™.

3. El tedlogo es por lo tanto incompetente, con los medios de conoci-
miento de su propia ciencia, para juzgar las controversias profundas socio-
cientificas, por ejemplo sobre las leyes del desarrollo.

4. El teblogo no est4 por tanto autorizado para asumir hipétesis socio-
cientificas como premisas incuestionables de una refiexién teolégica.

5. Al asumir teorias sociolégicas se debe dar testimonio siempre del
cardcter provisorio de su grado de certeza. En todo caso las conclusiones
teolégicas, que implican anélisis sociolégicos, no tienen ninguna validez
mayor que las hipotesis secioldgicas mismas,

La lectura de muchos tedlogos de la liberacion permite obtener la im-
presién de que la problemética cintifico-teérica de esias cuestiones se
percibe a veces parcialmente, pero a‘m asi no le dan la importancia que
merece. Esto disminuye en gran medida la confiabilidad cientifica de las
afirmaciones teoldgicas .

VE Universalidad del mensaje cristiano v
“parcialidad” de la opciéon politica

Aungue en los distintos proyectos de la Teologia de 1a liberacién se
subraya que ninguna opcién politico partidista puede ser derivada de la

B Cir. por ejemplo G. Guiiérrez, Teologia de lz Liberacién, pp. 1089-114.

Mefr. ademds mas precisamente a R. Spaemann, “Theologie, Prophetie, Politik”, en
Wort wnd Wahrkheit 24 (1969) 483-495; ahorz también en R. Spaemann, Zur Krifik
Ter politisciien Utlopie, Stattgart 1977, pp. 57-T6.
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fe y que la fe no puede ser reducida al socialismo™, sin embargo, aparece
la praxis de la liberacién en el sentido de un compromiso socialistico-revo-
lucionario como la traduccién necesaria y finalmente Ia {inica posible de
la fe cristana en la praxis, G. Gutiérrez ve en la “utopia”, es decir en el
proyecto de un nuevo tipo de hombre en una sociedad distinta, la posibi-
lidad de la mediacién de fe y de la responsabilidad politica™, En la con-
formacién concreta propugna él, sin embargo, la lucha de clases. Dos ra-
zones son traidas especialmente en favor de ello:

1. “Lucha de clases es un hecho, y la neutralidad en esa materia es
imposible”™”, 2. Asi, es “imposible no tomar partido en ella’78.

G. Gutiérrez sabe claramente, a pesar de su acuerdo con la tesis de
J. Girardi, que aqui se llega a un dificil conflicto entre Ia universalidad
del amor cristiano y la decisién fundamental de la lucha de clases. “Amar
a todos los hombres no quiere decir evitar enfrentamientos, no es mantener
una armonia ficticia. Amor universal es aquel que en solidaridad con los
oprimidos busca liberar también a los opresores de su propio poder, de su
ambicién y de su egoismo... se ama a los opresores liberindolos de su
propia e inhumana situacién de tales, liberdndolos de ellos mismos. Pero
a esto no se llega sino optando resueltamente por los oprimidos, es decir
combatiendo contra la clase opresora... No se trata de no tener enemigos,
sino de no excluirlos de nuestro amor. .. neustro amor no es auténtico si
no toma el camino de Ia solidaridad de clase y de la lucha social. Participar
en Ja lucha de clases no solamente no se opone sl amor universal, sino que
ese compromiso es hoy la mediacién necesaria e insoslayable de su con-
crecién: el trinsito a una sociedad sin clases, sin propietarios y despoja-
dos, sin opresores y oprimidos”™. Estos textos podrian ser ficilmente mul-
tiplicados. De todos modos es claro cuén problemética es la relacién inter-
na entre los elementos teologicos fundamentales, el impulso profético, los
andlisis recibidos de la sociedad y la opci6én politica. Sélo de paso sea men-
cionado que desde aqui también es definide de manera nueva el “sujeto
de la teologia”: Su sujeto primario es el grupo politicamente comprome-

% Cfr. por ejempio, Gustavo Gutiérrez, Teologic de Io Liberacidn, p. 308%: “Afirmar
una relacién divecta ¢ inmediata entre la fe ¥ la accidn politica leva ficilmente 2 pedirle
a la primera normas y criterios para determinadas opciones politicas. Opciones que para
ser realmente eficaces deberian partir de anilisis racionales de la realidad. Se crear asi con-
fusiones que pueden desembocar en un peligroso mesiznismo politico-religioso que no
respeta suficientemente ni la autonomia del campo politico, ni lo gue corresponde a una
fe auténtica, liberada de lastres religiosos™.

*Cir. G. Gutiérrez, Teologic de la Liberacidn, pp. 101ss., 296-307; sobre lz cues-
tién Cfr, también Iglesia v Politica (Documentos CELAM n. 13), Bogotd 1973; A. Lon-
dofio, Evangelizacion y Politizacidn, Bogota 1978.

"1bid. p. 841,

7 Ibid 263.

*“Ibid. pp. 344-345; sobre las opciones politicas en particular, cir. G. D. Fischer,
“Theologie der Befreiung ", en Die newe Ordnung 27 (1973) 420- 433 E._ L. Stehle, “Das
Konzept der Befrelung der lateiramerikanischen Priestergrupen”, en Lebeud:ges Zeugnis,
nov, 1974,
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tido®, no la totalidad de los telogos como testigos de Ia conciencia de fe
de la Iglesia. Algo semejante tiene valor para la cuestién de la unidad de
Ia Iglesia®l.

Sin duda pueden darse situaciones en las cuales es claro que, desde el
mensaje cristiano, no se pueden dar distintos caminos. Aqui entra la obli-
gacién de la Iglesia de tomar partido con fuerza (cfr. por ejemplo las ex-
periencias de la dictadura nacional-socialista en la Repiiblica Federal de
Alemania). La posicién de una neutralidad incondicionada en cuestiones
politicas coniradice bajo tales condiciones el encarge evangélico y puede
suscitar consecuencias fatales. Desde el evangelio no se puede, sin em-
bargo, ante el compromiso con toda decision en favor de determinados gru-
pos borrar el dato fundamental del mensaje cristiano, a saber, que la Igle-
sia debe comunicar sin ninguna limitacién el amor de Dios a fodos los
hombres, La consideracién de que la Iglesia en determinadas situaciones
es urgida por el evangelio a comprometerse en favor de hombres concretos
y que asi es provocada a una “toma de partido” en la politica, debe ser
distinguida, sin embargo, de Ia vinculacién partidista politica de sacerdotes
y cristianos, Una tal vincelacidn puede ficilmente volverse exclusiva, si
ella se circunscribe conflictivamente contra ctros grupos de hombres y so-
lamente permite que valga su propio camino. El partidismo exclusivista es
claramente marxista, como se puede leer en E. Bloch: “Sin partidismo en el
amor, con el polo igualmente concreto del odio, no hay amor auténtico; sin
pariidismo del punto de vista revolucionario de clases s6lo hay todavia idea-
lismo hacia atras en vez de praxis hacia adelante$, Esto parece ser dicho
claramente, mientras que algunos intentos de mediacién acerca del amor
cristiano universal v de la lucha de clases le parecen a uno més bien sofismas.

El Namado hacia un tal partidismo, en Gltimo término de la lucha de
clases revolucionario socialista, no le puede ser impedido al individuo como
opeién politica. Pero precisamente a la iz de nuestras consideraciones
cientifico-teoréticas debe ser Limitada su validez:

1. EI que establece como necesaria la identificacién de la fe cristiana
con un tal socialismo, desconoce no solamente un pluralismo politico Jegt-
timo {cfr. Pablo VI, Octogesima Adveniens, N? 50), sino que hace vio-
lencia también a la conciencia. “El socialismo es una posibilidad politica,
pero no la tniea, de hacer el mundo ma4s libre y justo por la proclamacion
de la libertad y la justicia. Si se convirtiera en la tinica posibilidad, ya no
serfa ninguna posibilidad politica auténtica’’®s. '

® Cfr. H. Assinann, Kritik der “Theologie der Befreiung”, p. 150 s
Y Cfr. adernas G. Gutiérrez, en el lugar citado, p. 344-349.
¥ Das Pringip Hoffanung I, Frankfurt 1973, 318.

BE, 'Ii:inge], “Wer denkt konkret?, en W. Teichert {(ed.), Miissen Christen Sosie-
listen sein?,” Zwischen Glaube und Politik, Hamburge 1876, 111-117, cita 116,
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2. Ninguna opcién concreta en favor de la accidn puede, como se mos-
tré arriba, ser derivada de una teorfa. La consecuencia de la- teoria debe
sacarla el que actta por si mismo en decision responsable. “No se pueden
dar con sentido teorfas que por sf mismas obliguen sin consideracidn de
las circunstancias relativas a la militancia’’®, Asi tampoco puede ser.em-
bellecida una opcién politica en favor de un socialismo revolucionario. La
opcidén es politica y debe ser decidida con los medios y el realismo de la
ética politica®, : :

Si 1a Teologia de la liberacidn no reflexiona de manera autocritica éste
presupuesto suyo, no se puede escapar de Ia objecién de condicionamiento .
ideolégico. Por esta razén pertenece al confrontamiento cientifico-teoréti-
co con ella también este cuestionamiento ideoldgico-critico®®,

VII. ;Transfondos para la formacion de conceptos teolé}gicos?

En las consideraciones hermenéuticas lama la atencién constantemente
la manera como no pocos tedlogos de la liberacién utilizan conceptos teo-
logicos. Asi son tomados de otros campos de significacién conceptos socio-
cientificos o politicos como “dominacién”, “liberacién” y sin suficiente re-
flexién metedolégica son trasladados a los dominios reales de la teologia
{cfr. por ejemplo el campo no examinado aqui atentamente del “pecado
estructural”), Se puede cbservar en el encuentro de la filosofia o de las
ciencias humanas v la teologia una tal confusién y desaparicién de los estra-
tos de significacién, de los horizontes de comprensién y de los juegos lin-
giifsticos {cfr. por ejemplo la utilizacién del pensamiento de Bultmann y de
Heidegger). En el campo fronterizo de lo cristianc y de lo politico es princi-
palmente peligroso un deslizamiento iireflejo tal, pues se postula una rela-
cién directa, o una identificacién, por ejemplo entre justicia secular y jus-
ticia de Dios. Por esto deben ser examinados primeros los marcos de refe-
rencia y las condiciones de un uso lingtistico, antes de pasar a otros cam-
pos. De lo contrario los contenidos conceptuales no sélo se volveran flojos
¢ imprecisos, sino que se recorta la particularidad cualitativa de lo cristia-
no®,

Un problema semejante se presenta, cuando recientemente algunos
tedlogos de Ia liberacién buscan una mediacién entre politica y espiritua-

* 1. Habermas, Theorie und Prexis, Frankfurt ‘1971, p. 37.

® Sobre Ia cuestion cfr. J. C. Scannone, “El actual desafio planteado al lengzuaje
teoldgico latinoamericano de Liberacién”, en Rewiste del Centro de Inwestigacidn vy Accidn
Social, 21 (1972) 5-20, especialmente 12 ss. .

® Cfr, ademis K. Lehmann, “Die Kirche und die Herrschaft der Ideologien”, en
Hondbuck der Pastoraltheclogie 1I/2 (Friburgo *1971) 109-181; del mismo, “Ideologien
und Ideologiekritik”, en Hendbuch der Religionspidogogik II_'(Z.ﬁrich 1?74]'_-2.51-2._70.*_"’.

¥ Cir. ademnds H. Zweifelhofer, Berickt sur "Tkea!ogie. der Befreiung”, i\iunich/Mﬁ-
suncia 1974, 24s.
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lidad®®, Serfa una tarea propia examinar en estos proyectos teolégicos de-
terminados conceptos cenirales: cambio, conversién, Reino de Dios, cruz,
salvacidn, solidaridad con el pobre, Pueblo de Dios, resurreccién, hombre
viejo, hombre nuevo. Dos consideraciones quisiera yo sin embargo formu-
lar finalmente, porque ellas se refieren al mismo tiempo a los siguientes
-aportes:

1. La Teologia de la liberacién posee una relacién diferenciada con
la interpretacién moderna de la Esctitura. Ella la utiliza, donde la exégesis
modema parece salirle al paso (cfr, como ejemplo la Teologia de la libe-
racion de G. Gutiéirez). Al mismo tiempo exige ella “una nueva libertad
en ¢l tratamiento de la Biblia sin desvaloracién de los progresos exegéticos,
pero también sin Ia aceptacién de la habitual ordenacién ideolégica en el
liberalismo ¥ su desviacién en temas de significacién histérica subordina-
da”%. Detris de esto hay un problema abierto, a saber, si fuera de la exé-
gesis cientifica puede haber otra manera de interpretar la Escritura en el
iambito de la Iglesia. De todos modos la exégesis cientifica ayuda de ma-
nera especial a que, independientemente de nuestras inclinaciones y opcio-
nes, descubramos el sentido- de la palabra de Dios que sobrepasa nuestra
conciencia presente. ¢Y preserva la teologia de la liberacién esta alteridad,
soberanfa y complejidad de la palabra de Dios?

2. Hablamos antes de ambigiiedades en lo referente a la relacién en-
tre historia profana e historia de la salvacién. Esta indecisién se contintiz
en Ja relacién, por ejemplo, de futuro histérico y de esperanza cristiana, En
no pocos conceptos se llega en razén de Ia falta de claridad interna entre
presente de salvacién y plenitud salvifica, historia y trascendencia®, a afir-
maciones indeterminadas y ambiguas, lo que se deja ver también en la uti-
lizacién conceptual de lo “escatolégico”. Fécilmente se podria mostrar esto,

por ejemplo, al hablar del futuro.

No se trata solamente de oscuridades conceptuales, sino que éstas mues-
tran una posicién fluctuante en relacidon con los contenidos fundamentales
del anuncio salvifico cristiano. En este aporte quisieron ser tratados los pro-
blemas formales, hermenéuticos y cientifico-teoréticos®,

¥ Cir., por ejemplo, 5. Galilea, “La Liberacidn como encuentro de la politica vy de
la contemplacion”, en Concidium 10 (1974) 311-327.

®H. Assmann, Kritik der “Theologic der Befreiung”, 150,

* Cir. ademas K. Lehmann, “Transzendenz”, en SM IV, 992-1005.

#"No pueden ser examinadas aqui las estructuras de contenide y el peso de los
coutenidos teolégicos en Ja Teologia de la Liberacidén. Asi hizo caer en cuenta por ejemplo
H. Assmann sobre la insuficiencia de una cristologia (Teologin dalla prassi di liberasione,
106 s.). Entre tanto cfr. 1. Boff, Jesuerisio L:bermdor Buenos Aires 1974; del mismo,
“Galvacion en Jesucristo ¥ procese de liberaciém™, en Concilium 10 (1974) 375.388. La
cristologia de Boff muestra en gran medida las parcialidades y ambigiiedades de la Teolo-
gia de la Liberacidn. La gran insuficienciz en la teologia sacrzmental trata de superarla
recientemente: L. Bofi, Kleine Sekramentenlehre, Dusseldorf 1976. Se debe esperar toda-
vla la aparicion de los otros tomos de esta teologia sacramental (cfr., p. 119). - Algunos
temas parecen casi faltar completamente, cfr., por ejemplo, casi todos los temas de 1a
escatologia individual, especialmente la “vids eterna®. Cosa parecida vale para la ampli-
sima temdtica ‘reconciliacion’.



El Fenémeno Meditmnico Ilamado
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E] Espiritismo intenta poder provocar comunicaciones perceptibles con
los espiritus del més alld. El moderno movimiento espiritista surgié en
Francia, a mediados del siglo pasado, con Denizard Hippolyte Ledn Rivail,
nacido en Lyon en 1804 y fallecido en Paris en 1869. Los espiritistas lo con~
sideran no como “fundador” (pues, segim ellos, los mismos “espiritus su-
periores” fundaron este movimiento} sino como “codificador’. En reali-
dad es mas conocido por su pseudénimo de “Allan Kardec”. Por eso el
Espiritismo derivado de él es conocido también como ‘‘Kardecismo”. En
diciembre de 1854 Kardec comenzé a interesarse por el fendémeno de la
mesa giratoria o danzante, venide de los Estados Unidos, del movimiento
provocado alld por las hermanas Fox. Una observacién cuidadosa de este
fenémeno lo llevé a descubrir dos particularidades muy importantes, im-
posibles —en su entender de entonces— de ser explicadas por la fuerza
ciega de lo que entonces llamaban “magnetismo animal’”: 19 la mesa de-
notaba inteligencia y, por ende, la causa de los movimientos debia ser in-
teligente; 29 esta inteligencia era auténoma, independiente de la inteligen-
cia de las personas gue ponian sus manos sobre la mesa y, por tanto, debia
originarse de una causa inteligente diferente e invisible. De esto concluyé
que ni el magnetismo animal por si solo, ni las personas presentes podian
ser la causa suficiente y adecuada de la mesa danzante. La “otra™ inteli-
gencia extracorpérea, actuante e invisible, pero presente e interesada, debia
ser un espiritu. Y asi surgi6 la idea del Espiritismo. A partir de este instan-
te Kardec se dedicé con extraordinario vigor y persistencia a la evocacién
y consulta de los espiritus del més all4. Pues le parecia poder, de este modo,
ayudar a rtesolver definitivamente los problemas morales y religiosos de
la humanidad. Ya el dfa 18 de abril de 1857 salia la primera edicion de
“Le Livre des Esprits contenant les principes de la doctrine spirite”. Era
un grueso volumen en forma de 1018 preguntas (formuladas por él) y res-
puestas (“segin la ensefianza dada por los Espiritus superiores, con la ayu-
da de diferentes médiums”, como anuncia el subtftulo de 1a cbra). Este dia,
18 de abril de 1857, es considerado como la fecha del nacimiento del Espi-
ritismo. Con este libro surgié el Espiritismo codificado, con caricter —se-
gan ellos— cientifico, filoséfico y religioso, y que persiste hasia hoy y es
actualmente aceptado y practicado en América Latina por millones de
personas, :
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Este Espiritismo codificado comenzé su propaganda latincamericana
primero en Brasil, yaen ¢l afio 1865, Los varios grupos espiritistas se unie-
ron en 1885 en la “Federacién Espiritista Brasilera”, que desde entonces
dirige y orienta el movimiento kardecista brasilero y en gran parte también
el de otras naciones latinoamericanas. Por el pacto de 1949, las sociedades
espiritistas federadas se comprometieron a adoptar la orientacion doctri-
naria contenida en las obras de Allan Kardec, que se caracteriza por el
principio de la reencarnacién. En 1952 declararon oficialmente la practica
del Espiritismo “como religién” y como tal es de hecho reconocido por el
gobierno del Brasil.

~Otro movimiento espiritista brasilero, pero enteramente independiente
del. Kardecismo, se denomina “Espiritismo de Umbanda”, o simplemente
Umbanda. No es posible indicar la fecha exacta de su aparicién, La presen-
cia, en Brasil, de unos 12 millones de negros y otros 20 millones de mesti-
zos fue ciertamente la causa remota de la Umbanda, palabra de origen
bantd, que significa “hechicero”. Movimientos populares, de origen niti-
damente africano, con fachadas cristianas, pero fuertemente paganizadas
y directamente influenciadas por las practicas espiritistas, poco a poco se
aglutinaron y siguen coordindndose hasta hoy, para formar esta “Umban-
da”. El “Batuque” de Sur, la “Macumba” de Rio de Janeiro, el “Candom-
blé” de Bahia, el “Xango” de Pernambuco, el “Catimhd” del Nordeste,
el “Nago” del Maranhao, la “Pajelanza’”” de la Amazonia: he aqui la materia
remota de este nuevo tipo.de Espiritismo, el mas popular y divulgado en
Brasil y que ya entra también en otras naciones vecinas.

Nadie sabe cugntos son lo espiritistas umbandistas, $6lo se sabe que
son muchos millones. Pero casi todos siguen llaméndose catélicos. Bondado-
s0, poco instruido, por tradicién devoto a los Santos, por ignorancia excesi-
vamente confiado en rezos, bendiciones ¥ sacramentales, a los cuales llegan
a atribuir poderes infalibles y mégicos; crédulo y religioso; no habilitado pa-
ra distinguir la verdad del error; en parte también religiosamente abandona-
do por la absoluta falta de clero; muchas veces pobre y sin ayuda en sus
enfermedades y miserias; engaiiado, ademds, por declaraciones hipéeritas,
promesas falaces y fachadas mentirosas; curioso, naturalmente inclinado
hacia las manifestaciones maravillosas; con inmensa nostalgia de sus muer-
tos, dispuesto a dar todo para ayudar a los fallecidos ¥ de ellos recibir al-
guna sefial, todo eso llevd a las masas a la tentacién de Ia nigromancia
y magia. Proclamindose capaces de hacer bajar espiritus sabios, podero-
sos, curadores y recetistas, los propagandistas del Espiritismo se presen-
tan al sufrido pueblo con capacidad de resolver penas de amor, dificulta-
desde trabajo, cuestiones de salud, todos los problemas. Es principalmente
a través del curanderismo como hacen su propaganda, Cada centro espi-
ritista €5 un local de curanderismo. -

Hay ‘que observar también que el movimiento umbandista alcanza
mas y mas a Ia poblacién de origen europeo o blance, Hoy dia la mayor
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parte de los que frecuentan, e incluso buena parte de los que dirigen cen-
tros umbandistas, son blancos, también de las capas sociales mds privile-
giadas. Uno tiene la impresién de estar delante de un fendmeno de violen-
ta explosién de una religiosidad insatisfecha con las formas oficiales y ri-
gidas, excesivamente complejas e intelectualizadas, que no dan suficiente
atencién a las tendencias y exigencias profundas de las especiales formas
culturales de un detexminado pueblo e impiden la manifestacién espontd-
nea del alma popular. '

Un urgenie deber pastoral nos obliga pues, a detenernos un poco mas
en la naturaleza misma del Espiritismo,® para que podamos poner rumbo
a tanta gente despistada y desorientada por este movimiento. Para el ana-
- lisis del fenémeno mediimnico Nlamado espiritista trataremos de estudiario
v aislarlo en su forma moderna clasica, tal como fue vista, entendida y
explicada por su codificador Allan Kardec. =

1. = El fenémeno pspecificante “espiritista”

En ciertos ambientes espiritistas, o influenciados por ellos, se afirma
facilmente que son “espiritistas” todos los que admiten la existencia de
espiritus, la inmortalidad del alma bumana o la comunicacién perceptible
con el mundo del “miés alld”; y que cualquier manifestacién del mis alla
ya es, sin més, un fendmeno “espiritista”. El mismo codificador del mo-
derno movimiento espiritista, Allan Kardec, que fue también el inventor de
la palabra “Espiritismo”, comienza la introduccién a su obra fundamen-
tal El Libro de los Espiritus® con esta aclaracién: ' '

“Para las cosas nuevas se necesitan nuevas palabras. Asi lo requiere la
claridad en el lenguaje, con el fin de evitar la confusién inseparable del sentido
miittiple dado a los mismos términos. Las palabras ‘espiritual’ y ‘espiritualismo’
tienen una acepecion bien caracterizada, y darles otra nueva, para aplicarlas a la
doetrine de los Espiritus, equivaldriz a multiplicar las causas de anfibiologia, va
numerosas. En efecto, el espiritualismo es ‘el término opuesto al materialismo, ¥
todo e que cree que tiene en sf mismo algo mds que marteria, es espiritualista;
pero no se sigue de agqoi que crea en la existenciade los Espiritus o en sus comu-
nicaciones con el mundo invisible, En vez de las pelabras ‘espiritualista® vy ‘espi-
ritualismo’, empleamos, para designar esta wltima creencia, las de ‘espiritisia’
¥ ‘espiritismo’, cuya forma recuerda su origen y su significacifn radical, tenien-
do por lo mismo la ventaja de ser perfectamente inteligibles, y reservamos a la
palabra ‘espiritnalismo’ la acepcién que le es propia. Diremos, pues, que la doc-
trina ‘espiritista’ o el ‘espiritismo’ tiene como principio las relaciones del mundo
material con los Espiritus, o seves del mundo invisible. Los adeptos del Espiri-
tismo serén los ‘espiritistas” o los ‘espiritas’, si se quiere™.

*De hecho el Espiritismo tiene dos aspectos fundamentales: el de la prdciice, que
consiste esencialmente en lo que ellos consideran “comunicacidn con el mis alld”?; y el de
e doctring, que se resume esencialmente en la palabra “reemcarnacién”. Aqui nos ocupa-
remos solamente de la parte practica. A los problemas de Ia “reencarnacién” dedicaremos
un estudio aparte.

* Cito la traduccién espafiola publicada por Editorial Orién, México 1071.
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Sin embargo esta aclaracién, que toma como fundamento “las rela-
ciones del mundo material con los Espfritus”, es todavia ambigua. Pues
mucho antes de Allan Kardec los crisdancs, que no son ni quieren ser ca-
lificados como “espiritistas”, ya admitian “relaciones del mundo material
cont los Espiritus”, No eran “espiritistas” los cristianos cuando admitian con
el Evangelio de San Lucas que *el 4ngel Gabriel (un Espiritu) fue enviado
por Dios a una cindad de Galilea lamada Nazaret, a una virgen desposada
con un hombre llamado José”, para anunciarle que ella serfa la madre del
esperado Mesias (cf Lc 1, 29-38). Por eso en el campo de las posibles re-
laciones de este mundo com el del més alld debemos distinguir entre las
que son espontdneas y las peovocadas. Por manifestaciones “espontineas’
entendemos las que, como en el caso mencionado por el Evangelio, tienen
su punto de partida o iniciativa en el mas all4: el ingel Gabriel “fue en-
viado por Dios”, dice San Lucas. Y por intervenciones “provocadas” hay
que entender las que tHienen su punto de partida en este mundo humano
y terrestre: es el hombre que toma la iniciativa para comunicarse de modo
perceptible con los espiritus o almas, Por eso, para evitar las confusiones
v causas de anfibiologia, de las que el mismo codificador del Espiritismo
qguiso huir, es muy importante ver claramente que el fendmeno especifica-
mente “espiritista” o no cristiano pertenece a la categoria de las manifes-
taciones provocadas por el hombre. Allan Kardec, en su obrita de 1859, Qué
es el Espiritismo? repite que adoptd los vocablos “espiritismo” y “espiri-
tista’ para poder expresar “sin equivocos” las ideas nuevas que venia pro-
poniendo, pues “para las cosas nuevas son necesarios términos nuevos, si
se quiere evitar la equivocacién”. Y en la pagina siguiente declara que
cred esos neologismos “para expresar los fendmenos especiales de esa cien-
cia” (&l pensaba que su Espiritismo era una ciencia}.

Por consiguiente, segin Allan Kardec, el Espiritismo pretende tener
fenémenos “especificos”, solamente de &1, gue son el objeto de su “‘cien-
cia”, que deben mantenerse distintos de los otros ya conocidos antes del
Espiritismo. Mé4s adelante, en la p. 39, el padre del Espiritismo distingue
los “hechos™ en dos grupos: los espontaneos (visiones, apariciones, ete.) y
los provocados. Y explica: “Los hechos provocados son obtenidos por inter-
medio de médiums”. Y s6lo éstos son los hechos o fenémenos espectficamen-
te espiritas. En esto estd la novedad especifica del Espiritismo: pretende po-
der provocar, por intermedio de médiums, ln comunicacién con los espiri-
tus. El acento estd en la palabra “‘provocar”, Manifestaciones espontineas
o mo provocadas ya las tenfan los cristianos y no eran novedad cuando sur-
gi6 Allan Kardec. Eran, para usar una expresion paralela, “fenémenos cris-
tianos”, E] Espiritismo surgié con la conviccién y la pretensién de poder

1(Cito esta obra segin la décima edicién hecha en portugués por la FEB (Federacmn
Espirita. Brasilera}. El texto citado estd er la pig. 24.
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provocar® tales comunicaciones, Sin eso, el Espiritismo no hubiera sido
ninguna novedad y no tendria razén de ser.

Otra obra del mismo Allan Kardec, de 1861, considerada también fun-
damental, El Libro de los Médiums,* tiene este significativo subtitulo:
“Guia de los Médiums y de los Evocadores”. El capitulo XXV estd dedi-
cado al acto de la evocacién. Comienza con estas palabras: “Los Espiritus
pueden comunicarse espontineamente o acudir a nuestra llamada, es de-
cir, venir por evocacién”. Con esto ya tenemos una especie de definicién
de la palabra “‘evocacién”. Sigue el maestro espiritista, recordando que
algunas personas piensan que no se debe Ilamar detexminado espiritu, ya
que no podriamos tener ningnna certidumbre de tener comunicaciones con
el espiritu deseado y que por eso seria mejor hacer una evocacién genérica
y esperar que se presentara espontineamente algin espiritu, Mas Allan
Kardec contesta que hay siempre muchos espiritus deseosos de comunicarse,
pero que son inferiores y todavia poco evolucionados y pueden engaifiar-
nos. Por eso, dice, “no lapiar a ningim espiritu en particular seria abrir
las puertas a todos los que desean entrar. En una reunién, no dar la pala-
bra a nadie significa dejarla libre a todos y ya se sabe lo que resulta. La lla-
mada directa de determinado espiritu constituye un enlace entre él y nos-
otros: Llamémoslo por nuestro deseo y de este modo oponemoes una barre-
ra a los intrusos. Sin una llamada directa, un - Espintu no tendria ningén
motive para comunicarse con nosotros”,

Esté, pues, muy claro qué es lo que Allan Kardec entiende por evo-
cacion y cuél debe ser el propésito espiritista: Llamar ¢ evocar directamen-
te un determinado espiritu para dialogar con nosotros.

Y el codificador del espiritismo sigue con absoluta precisién: “Cuan-
do se desea la comunicacién con un determinado Espiritu, es absolutamen-
te necesaric’ evocarlo™; y manda ver el n, 203 del mismo libro, donde ya
habia dado instrucciones particulares sobre la evocacién, En este miimero,
efectivamente, ensefia que para eso no existe ninguna férmula sacramental,
explicando: “Cuando deseas llamar un determinado Espiritu, es esencial
que ¢l médium comience por dirigirse solamente a los que sabe que son
buenos y simpaticos y que pueden tener motivos para acudir a los lama-
dos, como son los parientes o amigos, En este caso la evocacidn puede for-
mularse asi: En nombre de Dios todopoderoso pido que tal Espiritu se
comunigue conmigo; o también: Ruego a Dios todopoderoso permita que
tal Espiritu se comunique commigo; o cualquier otra férmula que corres-
ponda al mismo pensamiento”. El maestro espiritista insiste todavia en
aclarar que, para tal efecto, es necesario recogimiento, calma, deseo ardien-
te y voluntad firme, “voluntad seria, perseverante, continua, sin impacien-
cia, sin febrilidad”, Y explica méas: “La soledad, el silencio y alejamiento
de todo lo que pueda ser causa de distraccién, favorecen el recogimiento.

*Cito esta obra segiin la vigésima edicion brasilera de 1a FEB.
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Eutonces solo queda una cosa que hacer: renovar todos. los dias el intento,
por diez minutos, o quince, a lo méas, cada vez, duwrante. quince dias, un
mes, dos meses y mis, si es necesario. Conocemos medmms que sélo se
formaron después de seis meses.

En la pigina 300 (décima pregunta) Kardec mforma que nuestra
evocacidn tene sobre los espiritus inferiores una fuerza especml que los
“impele a venir y a manifestarse. - \

Conclusién evidente: el acto especificamente espiritista estd preci-
samente en la evocacién. El Espiritismo pretende de hecho lamar directa-
mente determinados espiritus del més alla, espiritus “desencarnados”, de
personas fallecidas. Es por eso y para eso que se rednen los espiritistas. Lo
que ellos quieren, como cosa propla ¥ pecuhar es el fenémeno o la manifes-
tacién provocada o la evocacién.

2. La actitud de Dios y de Ia Iglesia ante esta evocacion

Justo lo que Allan Kardec entiende como especificamente espiritista
es lo que Dios prohibi6 repetidas veces, formalmente, bajo la conminacién
de los mas severos castigos: “Cuando hayas entrado en la tierra que Yavéh
tu Dios te da, no aprenderis a cometer abominacienes como las de esas na-
ciones. No ha de haber en # nadie... que practique adivinacién, astrolo-
gia, hechicerfa o magia, ningtn encantador ni consulfor de espinitus,
ni adivino, né evocador de muertos. Porque todo el que hace estas cosas
es una abominacién para Yavéh tu Dios y, por causa de estas abominacio-
nes, desaloja Yavéh tu Dios a estas naciones delante de i’ (Dt 18,9-12).

La prohibicién divina es absoluta y rigurosa y seria ficil multiplicar
las citas. Este mandamiento divino jamdés fue revocado o abolido. Por el
comportamiento de los Apéstoles sabemos que ellos tenian la conciencia
de que la determinacién divina sigue en pleno vigor también para el pue-
blo de Dios de la Nueva Alianza. Basta leer y meditar lo que nos dicen los
Hechos de los Apdstoles 8, 9-12; 13, 6-12; 16, 16-18; 19, 11-20; Gl 5, 20.

Asi el Espiritismo, tal como lo entiende y define su mismo coditficador,
es formalmente un acto de desobediencia a Dios. Su modo de proceder no
esta excusado por el heche de hacer la evoencidn ““zn nombre de Dios”, se-
gin las formulas de Allan Kardec. La trasgresién de una ley divina no se
disculpa por el sélo hecho de querer hacerla “en nombre de Dios™. El ase-
sino jamdés santificard su acto por declarar hacerlo “en nombre de Dios”.
Ni el Iadrén que declara robar “‘en nombre de Dios” deja de ser culpable.
As{ tampoco el nigromante o espiritista no justifica su manera de actuar
tan solo porque recita Ia formula indicada por Allan Kardee. La oracién;
en este caso, seria puro camuflaje y temeraria osadia. Y la evocacién se

hace sacrilega, .
La Iglesia, al no admitir como licita 1a practica de la evocacién de los
muertos, no hace méis que- repetir la determinacién divina.. Ya en - 1858,
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cuando Allan Kardec estaba en plena actividad evocativa para preparar su
“Libro de los Espiritus”, la Santa Sede declaraba que “evocar las almas
de los muertos, recibir respuestas. .. es totalmente ilicito” (Dz 1654),

_ El dia 13 de marzo de 1898 el Santo Oficio publics una respuesta oficial
sobre la licitud de la escritura automdtica provecada con la finalidad de obtener
respuesta del mis alld. En el caso propuesto las circunstancias eran las mas fa.
vorables que se podrfan imaginar. El case era este: “Tite, despuéds de excluir
cualquier comunicacién con el espiritu malo, tiene lz costumbre de evocar las
almas de los fallecidos. Procede de esta manera: cuando esta solo, sin otra pre-
paracién, hace una oracién al principe de la milicia celeste con el fin de obtemer
de él el poder de comunicarse con determinado espiritu. Espera por algéin tiem-
po; después, mientras conserva la mano lista para escribir, siente un impulso
que le da la certeza de-la presencia del espiritn. Expone entonces las cosas que
desea saber y su mano escribe las respuestas a estas .cuestiones, Tales respues-
tas concuerdan enteramente con la fe'catélica y Ia doctrina de la Iglesia sobre la
vida futura. Generalmente hablan sobre el estado en que se encuentra el alma
del fallecido, pide sufragio, etc. ¢Es licito proceder de esta manera?”, La res-
pusesta oficial, apro]:lada. por el Papa Ledn XIH fue -categérica: “Lo gque fue ex-
puesto no es permitido”

El dia 24 de abril de 1917 Santo Oficio dié la siguiente respuesta direc:
tamente relacionada con e! Espiritismo: “Si es licito por el que llaman médium,
o sin el médium, empleando .0 no el hipnotismo, asistir & cualesquiera alocucio-
nes o manifestaciones espirituales, siquiera a las que presentan apariencids de
honestidad o de piedad, ora interrogande a las almas o espiritus, ora oyendo sus
respuestas, ora sélo mirando, alin con protesta ficita o expresa de no querer
tener parte alguna con los espiriius malignos. Respuesta: ‘Negativamente a tode”
{Dz 2128).

~ Esta actitud oficial de la Iglesia; tan coherente con la manifestacién
de la voluntad divina, no ha cambiado con el Concilic Vaticano II. Este
Concilio, en efecto, en la Constitucién Dogmética Lumen Gentium, al en-
sefiar en el n. 49 que “la unién de los viadores con los hermanos que se
durmieron en la paz de Cristo de ninguna manera se Interrumpe, antes
bien, segim la constante fe de la Iglesia, se robustece con la comunicacién
de bienes espirituales”, quiso poner expresamente la nota 2 “contra todas
las formas de evocacién de los espiritus” y reafirmar los documentos anti-
guos, desde Alejandro IV (27 sept. 1258) hasta la citada respuesta del San-
to Oficio de 24 de abril de 1917. Y 12 Comisién Teolégica, al presentarse a
los Padres Conciliares del Vaticano I esta nota definfa mds claramente lo
que se proscribe: ‘“La evocacién por la que se pretende provocar, por me-
dios. humanos, una comunicacién perceptible con los espiritus o las almas
separadas, con el fin de obténer mensajes u otros tipos de auxilios”.

. Es exactamente lo que Allan Kardec querfa -expresar con la palabra
“espiritismo” y lo que hoy los espiritistas -en América Latina pretenden
hacer en sus reuniones o sesiones en los Centros Espiritistas. :

Sistematizando, podemos compendiar la posicidn-oficial de la Iglema
—v por.ende la de los catélicos— en los siguientes puntos:
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1) Por su magisterio oficial 1a Iglesia jamés se¢ pronuncié ni sobre
la verdad ‘histérica (o autenticidad), ni sobre la naturaleza, ni sobre la
causa de los fenémenos medimnicos o propios del Espiritismo; por - eso:
. a) ninguna de las varias interpretaciones propuestas sobre la natura-
leza o la causa de los fenémenos meditimnicos —ni siquiera la interpretu-
cién espiritista, que supone una intervencién real y perceptible de alguna
alma “separada’” o de un fallecido— fue censurada, rechazada ¢ condenada
oficialmente por la Iglesia; - '

.~ b) no corresponde a la verdad afirmar que la Iglesia aprueba oﬁclal-
mente la- interpretacién que ve en los fenémenos meditimnicos una inter-
vencién preternatural del diablo;

¢} jamas la Iglesia se opuso al estudio o a la investigacién cientifica
de los fenémenos meditimnicos. El catélico no esti absolutamente impedi-
do de estudiar la Parapsicologia; por el contrario, hasta serfa muy de .de-
sear que también los ecientificos catélicos y las Universidades Catdlicas se
ocupasen mas intensa y sisteméticamente de la fenomenologia meditimni-
ca, sea para verificar su verdad historica, sea para mvestlgar su verdad
ﬁloséfma 0 su causa,

2) Lo que la Iglesia hace, hizo y seguird haciendo, porque ésta es
parte de su misién espectfica, es recordar el mandamiento divino que pro--
hibe evocar a los muertos u otros espiritus. Ya hernos vista los textos prin:
cipales; por eso: : :

a) los defensores de la interpretacién espiritista de los fenémenos
medittimnicos no pueden provoear, ellos mismos, nuevos fendmenos de
esta naturaleza, aun cuando sea para fines de estudio cientifico; la razén
de esta actitud es evidente para los catélicos: la provocacién del fendme-
no implicarfa necesariamente una evocacidn de espiritus, al menos en la
intencidn, lo aue, precisamente, est4a vedado por Dios. Para fines de inves-
tigacién el hombre no puede hacer cosas ilicitas 0 no-permitidas por Dios;

".b) como toda sesién espiritista tiene la finalidad propia y ensencial de
gvocar a los espiritus o de provocar.la obtencién de comunicaciones o men-
sajes del més alld, toda y cualquier sesién espiritista es un acto formal de
desobediencia a una ley divina y, por eso, gravemente pecaminosa;

¢) para resolver la cuestién moral de la préctica del Espiritismo poco
importa saber si los -espiritistas de hecho consiguen o no evocar eéspiritus
en sus sesiones; pues, si lo consiguen, no hay duda respecto al hecho de la
evocacién y, consignientemente, de la desobediencia; si no lo consiguen es
gsin embargo cierto que ellos tieven al menos la intencién, el propésito o
la voluntad deliberada de evocar y, por lo tanto, de transgred:r un manda-
miento divino;

d} es,:pues, la maliciosa 0 vecaminosa intencidn de querer evocar a
los espiritus Ia que hace ilicita y moralmente mala la provocacién-de fe-
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némenos en sesiones espiritistas, aunque de hecho sean fendémenos pura-
mente naturales ¥ sin relacién alguna .con espiritus no- eucarnados o desen-
camados; , -

e) pero cuando hay certeza de que un determmado fenémeno me-
ditimnico o parapsicolégico es puramente natural, y excluida expresamente
la pecaminosa intencién de evocar cualquier espiritu (bueno o malo, poco
importa), ser4 licito provocar el fendmeno, con tal que no sea perjudicial
para la salud individual o pablica. Parece, sin embargo, que la repeticién
frecuente de ciertos fenémenos psiquicos {el trance, la escritura automé-
tica, el-sonambulistno provocado, etc.) es capaz de causar perturbaciones
psiguicas, desencadenar disturbios mentales en sujetos predispuestos, pre-
parar el automatismo, disponer a las alucinaciones, alterar las secreciones
internas, producir delirios, perjudicar el sistema nervioso, etc. Por todo
eso tales fenéménos deben ser provocados con mucho criterio, cautela y
moderdcién, no en ambiente popular para d:straer sino en medios cienti-
flco para estudiar, : '

Tal vez sea conveniente recordar la mocién unénime aprobada por el II
Congreso Internacional de Ciencias Psiguicas, reunido en Varsovia en 1922
““Considerando que los fenémenos mechummcos deben ser estudiados por socie-
dades cientificas y en laboratorios adecuados, el Congreso hace votos para que
todas las producciones ‘medittmnicas’, en salas de conferencias, como en demos.
traciones piblicas de los fendmenos llamados ‘ocultos’, sean prohibidas legal-
mente en todos los paises, en virtud de la influencia nociva que pueden ejercer
sobre el estado psiquico nervioso de personas mis o menos sensibles que a ellas
asisten”. _

Es necesario recordar también la advertencia hecha por el Papa Pip XII en
vna aloeucién a la Sociedad Italiana de Anestesiologfa (24-2-1557). Reconoce el
Papa la licitud de la hipnosis “practicada por el médico, al servicio de un fin
clinico, observindose las precauciones que la ciencia y la ‘morsl médicas requie-
ren tantoe por parte del médico que la emplea, como del paciente que la acepta™
Pio XII insiste entonces en este aviso: “Pero no queremos que se extienda, pura
y sn:uplemente a la hipnosis en general, lo que hemos dicho de la hipnosis al
servicio del médice. En efecto, ésta, como objeto de investigacién, no puede ser
estndiada por- quien quiere, sino por un sabio y en los limites morales que valen
para toda la actividad cientifica. No es este el case de cualguier grupo de legos
o eclesidsticos que la practican como cosa interesante, a titulo de pura experien-

YT

cia o alin por simple dlstraccmn .

Considerando Ia dlfus:on cada vez més amplia y popularuada de pric-
ticas hipnéticas, parece oportuna una nota especial sobre la Ucitud del
hipnotismo. Desde el punto de vista religioso, moral v cientifico debemos
orientarnos” por ‘estas normas:

1) El suefio hipnético provocado es un esia'c'lo peﬁeéfameﬁté' naturs]
y no tiene que ver nada con el més all4 o con los espiritus del “otro mun-
do)’- -

2) La hlpnosm practicada por el médlco al servicio de un fin clinico,
observando todas las precauciones tanto de la ciencia como de la ética
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médicas, es licita y. pued'é ser practicada, porque en este caso la supresién
de.la conciencia estd permitida por la moral y es compatible con el esp1-
ritu del Evangello

'3) Es penmtlda también la hipnosis practicada por personas com-
petentes para fines verdaderamente cientificos.

4) No se puede autorizar las hipnosis, ni siquiera para fines clinicos
cuando es practicada por personas incompetentes, sin la suficiente prepara-
cidn técmca o el adecuado conocimiento cientifico. :

) No &s permitido practicar la hipnosis a titulo de pura experiencia o
com.o pasatlempo aunque el hipnotizador sea preparado y competente.

"6} Es ilicito cvalquier especticulo publico de hipnotismo sobre gru-

pos de personas; esta norma se basa en las siguientes razones: .

2) El hipnotizador no puede controlar rigurosamente la accién v la
reaccién de cada individuo, lo que es absolutamente indispensable, ya qué
estd actuando sobre la parte més intima y sagrada de la personalidad hu-
mana;
~ b)en algunas personas la hipnosis, cuande se hace para divertir, es ca-
paz de causar profundas perturbaciones y trastornos psiquicos;

c¢) en las demostraciones hipnéticas de palco ¢ televisién fueron cons-
tatados, de manera inequivoca, fenémenos de despersonalizacidn, esto es,
con la sugestién de que‘el paciente tenia otra personalidad u ofra identi-
‘dad, por ejemplo la de un Hitler, lo que es totalmente contraindicado des-
de el punto de vista psiquiétrico; '

d) en espectdculos de hipnosis colectiva no todos caen en la misma
profundidad del suefio provocado. Se ha constatado también que hay reac-
ciones diferentes a las sugestiones dadas. La naturaleza de la sugestién de-
be adaptarse al grado del suefio obtenido, cosa que los hipnotizadores del
palco no consideran ni pueden considerar. Unos entran ficilmente en de-
terminado estado de suefio, otros con mucha dificultad, otros parece que
se niegan a aceptar estados més orofundos. Unos reaccionan prontamente
y bien dispuestos, otros penosamente, dando demostraciones de desagrado.
Unos sudan, otros tienen las extremidades frias. Algunos tiemblan y llegan
a retorcerse, otros permanecen tranquilos y parecen descansar en suefio
agradable. Unos despiertan sonrientes y satisfechos, otros contintian som-
nolientos, con mareos y dolores. De todo eso se concluye que cada persona
debe ser tratada individualmente, con mucho cuidado y competencia y que
Ia hipnosis colectiva o de grupos es peligrosa y debe ser vetada; _

e) sobre todo nifios y ciertas persornas altamente sugestionables corren
peligros de tipo psiquico, aun cuando solamente asistan a espectéculos de
hipnosis, hechos para impresionar. : :
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3. La peligrosidad del ejercicio de la mediumni_dad

Por algo muy serio el Creador del hombre le prohibié tan severamente
practicar la nigromancia y la magia: “El hombre o la mujer en que haya
espiritu piténico o de adivino, morird sin remedio: los lapidardn. Caerd su
sangre sobre ellos” (Lv 6,27); se supone evidentemente que tal hombre o
mujer ejerciten su “espiritu piténico o de adivino”, Y *‘si alguien consulta
a los nigromantes y a los adivinos, prostituyéndose en pos de ellos, yo volve-
ré mi-rostro contra él y lo exterminaré de en medio de su pueblo™ (Lv 20,6).

Ambos, tanto los que practican como los que los consulian, son recha-
zados por el Sefior, Y sin embargo, sserfa exageracién afirmar que en Amé-
rica Latina unos cuarenta millones de los que se dicen cristianos se dedi-
can precisamente a estas pricticas o consultes prohibidas? '

No hay estadisticas. Pero hay investigaciones de sitnaciones locales. Asi
Francisco Cartaxo Rolim, O.P., hizo en 1973 un estudio de lz situacién socio-
religiosa de la Didcesis de Nova Iguacth {Estade de Rio de Janeiro, Brasil), pu-
blicado por la “Sociedad de Pesguisa e Estudos Socio-Fclesiais”. En la p. 164
informa que se estima en.I14.000 el total de centros umbandistas, kardecista y
de Candomblé. Por las observaciomes que hizo en unos 30 “terreiros” (el local
de culio de los espiritistas umbandistas), pudo constatar que el nimero de asis-
tentes varia de centro a centro: hubo “terreiros” con 25, 40, 100 y adn 1200 asie-
tentes. Suponiendo. un promedio ciertamente bajo de 30 personas por “terreiro”,
habria aproximadamente 420.000 o més personas acudiendo cada semana a los
terreires sélamente en aquella Didcesis. Comparande con le poblacién total no
protestante, pues los protestantes que aparecen em los centros som pocos, y des.
contando los de menos de 15 afios de edad, mis los 34 de probables protestantes
que ocasionalmente van a los centros, tendremos aproximadamente cerca de 48
a 50% de la poblacién total de mas de 15 afios, mo protestante, que van a los
centros espiritistas. “En el perfodo de un mes no seriz exageracién afirmar que
el 756, o algo mds, frecuentar los terreiros”.

La revista brasilefia misionera Sem Fronteiras caleula que en Brasil, en
1977, 30 millones de personas frecuentan cenfros espiritistas y que de cada tres
catblicos uno asiste a cultos espiritistas {cf. Grande Sinagl, Petrépolis, septiembre
de 1977, p. 535).

En Brasil, el “pafs més espiritista del mundo”, las “Normas para Es-
tatutos de Sociedades Espiritistas” dadas por la Federacién Espiritista Bra-
silera, manda que los Centros Espiritistas deben realizar sesiones “para ob-
tener fendmenos espiritistas” y “desarrollar las facultades meditimnicas™.

Considerando que son tan numerosos los Centros Espiritistas y las
personas sometidas a Jos “ejercicios del desarrollo de la medivmnidad”, tra-
té de estudiar los efectos que la préctica espiritista habitual y frecuente
produce sobre la salud del cuerpo y de la mente de los que a ellas se en-
tregan, Con este objeto dirigi una carta a un buen ndmerc de Profesores
de Psicologia o Psiquiatria, de Médicos Psiquiatras y Directores de mani-
comios, preguntindoles su opinién sobre:



38 B. Kloppenburg, El Fenomeno “#Espiritismo”

1) Si desde el puntoe de vista psicolégico y médico es acensejable promo-
ver el desarrollo de las “facultades mediémnicas” y provocar “fenémenos espi-

ritistas™;
2) si el médium “desarrollado” puede ser comsiderado persoma mormal ¥

sapa;
3) qué pensar de la préctica popularizads de Centros Espiritistas con las
finalidades antes indicadas;

4) qué idea se tiene del Espiritismo como factor de locura y otras pertur-
baciones patdlogicas;

"5} si'es conveniente, o hasta urgente, una medida piblica de profilaxia
conira la proliferacién de los Centros Espiritistas como nocives a Ia Salud
Pablica. . : -

 Presento aqui sélo un anéhsm sistematico de las respuestas rembidas
y de otros documentos afines®,

a) Existe una impresionante unanimidad entre Profesores de Psiquia-
tria, médicos y directores de manicomios en denunciar las mencionadas
practicas como nocivas, perjudiciales, desaconsejables, perniciosisimas, etc,

b) Hay también unanimidad moral en ver en estas pricticas yn pode-
roso factor de locura. En este sentido las declaraclones son realmente no-
tables:

— e5 el mayor factor productor de insanos (F. Franco)
— es un grande factor de perturbaciones mentales y nerviosas (Ho-
mem de Mello);
~— es una verdadera f4brica de locos (H. “loxo J. Moreira, M. O de
© Almeida); -
— es un agente provocador de delirios peligrosisimos (FL. Roxo);
— las practicas espiritistas llenan principalmente la poblacién de los
, manicomios (J. Dutra};
— es grande el nimero de enfermos procedentes de los Centros Es-
piritistas que van al Hospital Nacional de Alienados (J. Moreira);
— entre los dementes que todos los dias entran en el manicomio, la ma-
yoria viene de los Centros Espiritistas (H. Rozo, M. O de Almeida);
— las clinicas de psicépatas estén Ilenas de esos casos (Porto Carrero);

¢) Pero no hay unanimidad en la cuestitn si la practica del Espiritis-
mo sblo desencadena disturbios mentales ya latentes y en sujetos predis-
puestos a la locura, o si también debe ser considerada como factor que
por si solo es capaz de provocar reacciones psico-patoldgicas en sujetos
perfectamente sanos. No todos hablan de esta cuestién. Pero todos estin
de acuerdo en afirmar gue la sesién espiritista es la mejor oportunidad pa-
ra desencadenar enfermedades mentales latentes. En favor de la tesis que
afirma que el jercicio de la mediumnidad no sélo actiia desfavorablemente

® Publiqué toda esta documentacidn en un cuaderno titulado O. Liwre Ncgro de Ezaa-
cacao dos Espiritos, Editora Vozes, Petrépolis, Brasil. -
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sobre los predispuestos sino también sobre los sanos, no solamente desen-
cadenando pero también preparando locuras, tenemos las mgmentes 'de-
claraciones:

— J. Leme Lopes sustenta que “la frecuencia a las sesiones espiritis—
tas se encuenira muchas veces enire los factores predisponentes y desen-
cadenantes de las psicosis y de las reacciones psicopatolégicas” y que “el
ejercicio de las facultades meditimnicas prepars, facilita y hace aflorar en-
fermedades mentales™;

— Franco de Rocha aprueba las observaciones de Charcot, Forel, Vi-
goroux, Herneberg y otros “que publicaron ejemplos de snjetos, sobre to-
do muchachas anteriormente sanas, que se hicieron histérico-epilépticas
porque tomaron parte en escenas de evocacidn de espiritus”;

— Juliano Moreira confiesa que vi6 “casos de perturbaciones nervio-
sas y mentales accidentalmente despertadas por sesiones espiritistas”;

— J. Duira piensa gue las pricticas espiritistas exageradas “prepa}'an
Ia locura’;

— A. Austregésilo declara que el Espiritismo es “una de las causas
predisponentes méas comunes de la locura;

- — Xavier de Oliveira garantiza que, de los casos por &l estudiados en
la Seccién de Asistencia a Psicépatas, 1723 personas enloquecieron “sélo
y exclusivamente por el Espiritismo’;

— H. B, Roxo insiste: “una cosa discutible es si estas personas ya eran
enfermos mentales antes de la sesién, No, absolutamente. No presentaban
antes ninguna perturbacién mental”. Después repite: “Pocas veces el su-
jeto era alienado antes del Espiritismo”, :

d) Sin embargo la préctica del Espiritismo, 0 el ejercicio de la me-
diumnidad, no es solamente causa de locuras y perturbacwnes mentales,
Tos médicos denuncian también otras consecuencias:

— causa o agrava la neurosis (Franco de Rocha);

- produce perturbaciones nerviosas {Juliano Moreira);
— determina emociones que causan perturbaciones vaso-motoras
(]. Dutra); '
— provoca alteraciones en las secreciones internas (J. Dutra)
— produce histeria y epilepsia (Franco da Rocha).

e} No sblo los médiums sino también los asistentes o consultantes
pueden .ser victimas de semejantes males: : :

— la préctica phiblica de sesiones espiritistas, con manifestaciones
meditmnicas, ejerce sobre la mayor parte de los asistentes una intensa ten-
sién emocional y en los predispuestos (psicOpatas, neurdticos, emocional-
mente desequilibrados} es la oportunidad de liberar reacciones que los
llevan al pleno campo patolégico (Leme Lopes);
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© — la préctica popularizada es perjudicial a la salud mental de la co-
lectindad, (R, Cavalcanti), es nociva (P. de Azevedo), es per]udlclsa,l
principalmente en los medios no cultos (M. Andrade);
- — porque son impresionables, tales pricticas piblicas causan aluci-
naciones (J. Dutra);
-+ — la préictica del Espiritismo ha producldo daiios a Ia salud mental
de los adeptos y de los frecuentadores (. Frées);
— el delirio espiritista episédico cominmente se desarrolla por causa
de la gsistencia a las sesiones espiritistas (H. Roxo);
— las sesiones espiritistas siempre terminan con erisis de nervios y
un estado general de excitacién mas o menos intenso {(H. Roxo); '
— algunas veces hay contagio mental y en una casa muchas personas
pasan el delirio de una a otra {H. Roxo);
—hemos observado un sinnéimero de débiles mentales que presentan
dehnos después de presenciar sesiones espiritistas o participar activamen-
te en ellas (Pacheco e Silva).

_ f) Hay unanimidad casi absoluta en calificar la persona del médium
como un tipo anermal, insano, neurdtico, desequilibrado, degenerado, his-
térico, ete,:

— los médiums son neurdticos de cierta clase, histéricos ¥ obsesivos
{A. Garcia);

— el médium debe ser considerado una personalidad anormeal, predis-.
puesta a enfermedades mentales o ya portadora de psicopatias crémcas o

en evolucion (R. Cavalcanti);
— ¢l médium no puede ser considerado como tipo normal y sano

(D. Aratjo, O. M. Andrade);

— ¢l médium se hace un neurasténico, autdémata, visionario, abtlico
(F. Franco); o '

— el médium nunca puede ser normal (F. Franco);

— el médium “desarrollado™ ya es un insano (P. de Azevedo);

— jamés he visto un médium que fuese un sujeto normal; es casi siem
pre un desequilibrado (Franco da Rocha);

— todavia no he tenido la suerte de ver a un médium que no sea neu-
répata (Juliano Moreira);

— el médium es un tipo anormal, un degenerado (H. de Mello);

— los médiums deben ser considerados individuos neurépatas pré-
ximos a la histeria (A. Austregésilo).

g) Con particular énfasis condenan unédnimemente el ejercicio’ del
desarrollo de la mediumnidad. Pnes esta prictica:

— - hace brotar cualidades patolégicas latentes (J. A. Garcfa);

— sugestiona a las personas sencillas (J. A. Garcfa);

— en-enfermos mentales precipita la psicosis y confiere un colorido es-
pecial a los delirios {]. A. Garcia)y
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~— es causa frecuente de perturbaciones psiquicas (D. Araijo);

— retarda ¢l tratamiento de los pacientes (R. Cavalcanti);

— pone en evidencia enfermedades mentales preexistentes (R. Ca-
valcanti);

Es el principal responsable de las transformaciones psicolégicas que
prepara, facilita y hace aparecer enfermedades mentales (Leme Lopes);

— ejerce sobre la mayor parte de lgs asistentes una tensidn emocio-
nal (Leme Lopes);

- — actha como factor desencadenante de disturbios mentales en su-
jetos pledlspuestos (M. Andrade);

—— es dafioso para el organismo del médium (F. Franco);

— produce personalidades histérico-epilépticas (Franco da Rocha);

— prepara automatismos (Franco da Rocha);

— produce perturbaciones nerviosas y mentales (Juliano Moreira);

— predispone a la alucinacién (J. Dutra) y a la locura (A. Austre-
gesﬂo),

— determinan emociones que causan perturbaciones vaso- motoms
(J. Dutra};

. — provoca concentracion psiquica y estados de abstraccién (J. Dutra);

— pertwrba las {funciones vegetativas (J. Dutra);

— altera las secreciones internas (J. Dutra);

— provoca delirios peligrosisimos (A. Roxzo);

—~— agrava muchos estados mentales ya comenzados por pequefios dis-
turbios psiquicos (A. Austregésiio)}.

h) Todos son unémimes también en declarar que el ejercicio abusivo
del arte de curar mediante el Espiritismo causa peligros para la salud
Piblica, _ -

i) Considerando todo eso, reclaman o apoyan medidas publicas de
profilaxia contra la proliferacién de Centros Espiritistas como nocivos a
Ia Salud Ptiblica: _

— considero la practica del Espiritismo un grave problema social en
Brasil (D.Aratjo); o

— las sesiones publicas de mediumnidad deberian ser puestas en
entredicho {Leme Lopes);

— los excesos nocivos deberian ser cohibidos (P. Azevedo);

— es urgentisima una medida publica en este sentido (F. Franco);

— la ley deberia frenar su marcha (H. de Mello);

— los males gue el Espiritismo causa para la Salud Ptblica son evi-
dentes (Porto Camero);

— juzgo indispensable y urgente que se establezcan leyes que regu-
len estas pricticas (L. da Cunha);

— es una practica perniciosisima que deberia ser combatida porque, -
ademas de perjudicial para la Salud Publica, contribuye a la ruina de mu-
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chos hogares y ofrece oportunidades a explotaciones innobles (Pacheco e
Silva); :

-— el poder publico no puede ser indiferente a la ruina nerviosa o
hasta a Ia alienacién de aquellos sobre los cuales tienen el deber de cuidar:
los inocentes, los incautos, los erédulos, que pueden ser victimas de tales
especticulos o sugestiones {Afranio Peixoto).

4. El determinismo de los fenomenos medigmnicos

El fenémeno meditimnico-espiritista es, por su naturaleza, un fené-
meno provocado, no espontanec. En eso, como hemos visto, estd su ele-
mento especifico. Y por este motivo el fenémeno espiritista se distingue
del fenémeno cristiano (llamado también “‘milagro”) que es esponténeo e
indeterminado. Precisamente este determinismo de los fenémenos provo-
cados nos obliga a considerarlos como esencialmente diferentes de los es-
pontineos, Por eso estudiaremos un poco mis detenidamente ciertas con-
diciones constantes e indispensables requeridas para la produccién de los
fenémenos espiritistas:

I. El Consejo Federativo Nacional, érgano de méxima autoridad en
la Federacién Espiritista Brasilera {(con orientacién estrictamente karde-
cista, es decir, basada en la “codificacién” hecha por Allan Kardec), pu-
blic6 sus Preceptos Generales, validos para todo el territorio brasilero, En
la parte en que estos “Preceptos” hablan de las “sesiones privativas de
efectos fisicos, también llamados fenémenos objetivos del Espiritismo”,

leemos en el n. 26:

“Existen requisitos de ordem moral y técnica, necesarios e mdwperwables
en lg realizacién de tales sesiones, y cuanto més honestos y limpios de espiritu
sean los médiums y los asistentes, tanto mejor serd el resultado. Asi:

a) Eg conveniente que sean evitados los excesos de cnalquier especie, man-
teniéndose calma fisice y espmtual

b) buena disposicién de Animo, paciencia, perseverancia;

¢} simpatis mutua entre el médium y los asistentes y, enmire éstos, los unos
con los otros;

d} ayuno espiritual;

e) alimentacién sobria y ausencia de bebidas aleohflicas;

f} buena atmésfera;

g) el nimero de experimentadores v de asistentes debe ser pequefie ¥
constante;

h) debe ser mis o menos igual ¢l mimero de personas de ambos sexos,
aungue esta regla no sea absoluta;

i) lag sesiones no deben prolomgarse demasiado, ni deben hacerse conti-
nuamente. Convendré que no pasen de dos horas vy que no se realicen més de una
vez POT Semana;

j) el médium debe ser de huena salud, de buen humor, de gran pasividad
y debe tener confianza en las persomas presentes;

k) el médium debe evitar, sobre todo, la fatiga fisica ¢ mental, pues es
principalmente a expensas de su orgamsmo como se realizan las formacmnes
ectoplasmiecas;
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1) toda y cualguier rivalidad entre los asistentes es enoTmemente perjudi-
cial al trabajo; '

m) es imprescindible el rigor en la fiscalizacién, aunque débil al princi-
pio, para seguir creciendo con las sesiones:

n)} son inncesarias e imdtiles las férmulas, pero cuentan como tales laz
preces y la musica;

o) otras disposiciones podran ser establecidas de acuerdo con el Guia de
las sesiones™. )

En resumen: pocas personas, que aumonicen bien entre si, con un mé-
dium bien dispuesto, en estado pasivo y con entera confianza en los asis-
tentes; preces y miisica y hasta buena atmésfera. Y en lo més: paciencia y
perseverancia,

IL. En otro libro, publicado por la misma Federacién Espiritista y re-
dactado por Aurelio A, Valente, Sessoes Praticas e Doutrinarigs do Espi-
ritismo, encontramos nuevas condiciones y determinaciones:

1} Sobre el local: “El ideal serfa una sala amplia, aireada, en una casa
aislada, situada en una calle poco movimentada” {p. 55).

2) Sobre el grupo: “Los componentes del grupo establezcan entre si un
pacto formal de asiduidad, perseverancia, paciencia, diserecién”. El grupo de-
berd formarse de seis & doce personas, de cualquier sexo. pero observando la
condicidn de que estén todas ligadas por los lazes de estrecha amistad™ (p. 55).

3} Acerca de la asistencia: “Una advertemcia que se hace ohligatoria es
no admitir asistentes, por pocns oue sean, en las sesiones de los grupos que ini-
cian su exstencia” (p. 58). “Tneluso cusndo va estd inmiciado el grupo, no acon-
sejamos asistencia mumerosa” (p. 67). “Los incrédulos v los curiosos no deberan
tener ingrese a Ins grupos para asistiv a. las sesiones, sino en casos exeepciona.
les, en nimero limitado y con permiso de los guias espirituales (es decir: del
més alli). Casi siempre estas personas salen del recinto mis incrédulag que
antes” (p, 67}.

4) “Cinco minatos antes de la hora mareada, la puerta. seri cerrada v el
presidente designara los Ineares que cada uno debe ocupar en la mesa, los cua-
les preferiblemente seran siempre los mismos en las sesiones siguientes”™ (n, 76).
“Comenzada la sesidn, a nadie le esti permitide cambiar de Ingares” (p. 78).

5) Cuando comienza la “incorporacién™ del espiritu, es necesario dismi-
noir la intensidad de la Juz en el ambiente, o “extinguirla completamente™
{p. 81}. :

6) Para conseguir fendimenos “de efectos fisicos”: “La sala para la resli-
zacion de las sesiones de efectos fisicos debe ser amplia, aireada v prestarse a ser
immersa en la mis completa oscuridad... En uno de los dngulos de la sala, donde
no pueda haber acceso para cualquier otra dependencia de la casa, se instala el
gabinente medilimnico, Este puede tener su armazén de hierro y madera y los
recubrimientos de pafio grueso o negro o de otro color bastante oscuro™ (p. 123).

7} “En esas sesiones no hay necesidad de concentraciénm, como en las se-
siomies practicas; pero se exige mayor circunspeccién. La concentracién se hace
de otro modo: los experimentadores conversan sobre diversos temas, pero que
no apasionen ni ocasionen discusiones, Cuando sea posible, se hard oir una md-
sica tierna y suave” (p. 123).

8) “Es sumamente necesario hacer sentir a todos el gran pelisro que
o¢asiona al médium el ilaminar bruscamente la sala de las sesiones. La luz séla.
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mente debe ser dade cuande lo autorice el Espiritu guig” {p. 132, la bastardilla
es del mismo autor).

{Il. Otro libro de Hans Arnold, publicado en Sac Paulo, tiene este
titulo: Cdmo se organizan y dirigen las sesiones espiritistas. La obra es
presentada como una ‘“verdadera preciosidad en el género”. Ademis de
las condiciones que ya hemos visto en los puntos anteriores, encontramos
todavia estas recomendaciones:

1) “Es de mAxima importancia la existencia de un magnetizador o de un
hipnotizader en los circulos espiritistas de formacién” (p. 34}. “Aconsejamos,
pues, el estudio de los procesos usades en el hipnotismo para gue seazn obtenidos
répidos resultados” {p. 36). :

2) “Es muy recomendable a los médiums la alimentacién vegetariana. El
verdadero médium deberd rechazar, en primer lugar, €l uso de las carnes, bebi-
das alcohdlicas, cigarros, ete. v tener mayor temperancia” (p. 52).

3) “Es siempre convenieate invitar gran Rimero de personas para la for-
macién de los grupos” (p. 93).

4) “Debe ser norma para el dirigente del grupe el no admitir en los tra-
bajos persona o personas que el médium afirma que le son antipdticas” (p. 981}.
“Si el médiom siente antipatia por cualquier persona, no se debe tener ninguna
‘consideracién, es necesario excluir inmediatamente estas persomas de la parti
cipacion del grupo” (p. 99). .

. 5) “Aconsejamos la misica come uno de los mejores medios de distrac.
eion™ (p. 103). ' '

6) “La mejor hora de las sesiones debe ser siempre al ponerse el sol ¥
dos o tres horas, por lo menos, después de las comidas” (p, 107).

7) “Es también esencial, en los dias de las sesiones, no hacer uso de be-
bidas alcohélicas y otros excitantes, la sobriedad en el comer, evitdndose los
alimentos indigestos, picantes, el vinagre, la mostaza, usando poca sal, ete.”.
(p. 107). |

8) “Témese como regla imprescindible organizar las sesiomes preparato-
_tias completamente a obscuras” (p. 115).

9) “El ealor excesivo es perjudicial al desarrolle de los fenémenos” (p.
117). “El recinto de las sesiones debe ser aireado y purificado antes de la se-
sidn v, durante la misma, permanecer una comstante ventilacién®,

10) “BEvitense las sesiones durante la lluvia e inmediatamente despnés y
ain cuando esté lloviznando” (p. 119). _

11) “Medio fécil para la formacién de la cadena: todos deben pomer las
manos abiertas sobre la mesa y de tal modo que la izquierda estd debajo de la
derecha del vecino y de la derecha encima de la izquierda del vecino® (p. 125).

Bastan estos ejemplos. No es dificil percibir que el fenémeno provo-
cado en estas condiciones y circunstancias es muy claramente determina-
do por factores y agentes naturales. En los fenémenos esponténcos, por el
conirario, tode eso no se pide. Es suficiente considerar los milagros de
Cristo, de los Apdstoles y de los Santos. No hay condiciones de lugar, tiem-
PO, personas, cosas y atmosfera. No hay previa preparacién del local, ni de
personas asistentes y simpaticas. Jests opera sus “fendmenos” en cualquier
Iugar y a cualquier hora, sobre cualquier especie de personas, sin sombra
de excitacion, muchas veces instantAneamente, por un simple acto de su
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voluntad y sin preocupacién del hecho de que las circunstancias le sean
contrarias o favorables, Sus oyentes no necesitaban esperar horas has-
ta que se diese el fendmeno, ni jamads eran decepcionados. En Cristo y en
los Santos todo es indeterminado. Este solo hecho ya muestra Ia diferen-
cia entre Cristo y un médium espiritista y entre las “‘sefiales’” de Cristo {mi-
lagros) y los fenémenos de los espiritistas, No hay ni comparacién posible.
Cristo no era médium en el sentido espiritista, Mayores todavia son Jas di-
ferencias cuando consideramos los mismos “hechos”: jDénde estd el mé-
dium que resucitd muertos, multiplicé panes, transformé agua en vino,
anduvo sobre las aguas, amainé tempestades y puso en su debido lugar
una oreja cortada?

En el determinismo de la fenomenologia meditmnica hay todavia
otros aspectos que merecen consideracién:

a) Los fenémenos meditmnicos presentan un caricter notablements
uniforme, como obediente a un programa rigido, produciendo generalmen-
te el médium un solo tipo de fenémeno. El médium da la impresién de
ser un “especialista” en muy determinados fenémenos. Los fenémenos va-
rian de médinum a médium. Los libros especializados de los espiritistas nos
presentan enormes listas de los mas variados tipos de médiums. El mis-
mo Libro de los Médiums, de Allan Xardec, conoce: Médiums de efectos
fisicos, médiums faculMativos, semsitivos, médiums oyentes, hablantes, vi-
dentes, infuitivos, somnabilicos, curadores, pneumatdgrafos, mecanicos,
semimecanicos; médiums inspirados, médiums de presentimiento, médiums
tiptolégicos, médiums motores, médiums de trasladacién, médiums de
efectos musicales, médiums de apariciones, médiums nocturnos, proféti-
cos, extiticos, pintores, escribientes o psicgrafos; médiums escribientes
mecanicos, poligrafos, poliglotas, lacénicos, explicitos; médiums poetas,
literatos, historiadores, cientificos, recetistas; médiums religiosos, fil6-
sofos y moralistas; médivms de comunicaciones triviales y obscenas, etc.
No he inventado ninguno de ellos; de todos babla el mismo Allan Kardec.
Uno tiene la impresion de que se irata mas de cualidades especificas na-
turales de los médiums que de intervenciones especificas de espiritus del
mas all4,

'b) ‘Se constata también que los verdaderos médiums se encuentran
méas- entre los jdévenes que entre los viejos, mas entre las mujeres que
entre los hombres, mas entre los neurépatas que entre los normales y equi-
librados. La mediumnidad decreca con el avance de la edad: También se
observa que la facultad meditimnica generalmente se manifiesta en los
grandes médiums después de un grave trauma psiquico. Asi se dié con
Palladino, Piper, Ossowiecki, Tomsky y otros. Uno tiene inchiso la im.
presion "que los espiritus del més all4 estdn-en bisqueda de personas psi-
quicamente anormales. Ya lo hemos visto en nuestra inquisicién hecha con
Profesores de Psiquiatria, Médicos y Directores de manicomios: hay entre
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ellos una unanimidad casi total en calificar los médiums como un tipo
anormal, insano, neurético, desequilibrado, degenerado, histérico, etc. co-
mo ya hemos visto. ' '

¢) Es muy notable que los “mensajes espiritistas” siempre reflejan el
espiritu del tiempo y la mentalidad de los espiritistas. Para corroborar
esta afirmacién podria llenar muchas péginas analizando los libros “‘psico-
grafiados” por médiums, principalmente por Chico Xavier, que es actual-
mente el mas conocido entre ellos, El anslisis podria comenzar con los “men-
sajes del més alld” que Allan Kardec declara haber recibido de “espiritus
superiores”. Por ejemplo en su obra El Génesis, de 1868, reproduce men-
sajes del “espiritu de Galileo”, revelando que el planeta Marte no tene
huna y que Jupiter tiene cuatro (las que el mismo Galileo descubrié antes
de “desencarnar”), Fue solamente en 1877 cuando Asaph Hall descubrié
los dos satélites de Marte y solamente en 1892, 1904, 1914, 1938 y 1951 los
astrénomos fueron descubriendo que Jdpiter no sélo tenia 4 sino 12 lu-
nas. Sin embargo el espiritu de Galileo se quedé en el mismo estado de ig-
norancia como cuando era astrénomo en el mas acd. Oira vez un espiritu
le revela a Allan Kardec que la estrella Sirio es ‘‘miles de millones de ve-
ces mis grandiosa ¥y magnificente en dimensiones y riquezas que nuesho
sol”’8; pero los astrénomos de hoy calenlan que es apenas 13 a 14 veces ma-
yor. Segim la revelacién espiritista, Urano serfa 74 veces mayor que la Tie-
ma, pero los astrénomos demuestran que es 101.9 veces mayor; Neptuno
seria mis de cien veces mayor, los astrénomos dicen gue es 89.9 veces; Sa-
turno seria 8§64 veces mayor, pero la ciencia dice que es 738 veces mayor.
El médium Hercilio Maes, de Curitiba (Parans, Brasil) afirmaba haber re-
cibido un espiritu llamado Ramatis, que le dicté varios y gruesos voltume-
nes, traducidos incluso al espafiol, sobre la maravillosa vida en el planeta
Marte; pero los aparatos enviados al planeta no encontraron ni siquiera un
solo vestigio de vida elemental,

En estos casos se trata de “comunicaciones de espiritus” que pueden
ser controladas por la técnica de la ciencia moderna. Pero con eso caen
sospechas muy fuertes también sobre mensajes cientificamente no con-
trolables.

Una obra psicografiada titulada Revelacion de los Papas, dictada por
los mismos Papas fallecidos, esté llena de errores histéricos: Alejandro I
habla de las invasiones de los barbaros y del feudalismo, que sélo vinieron
siglos después; Urbano I aparece con la tiara, ornamento que en su tiem-
po todavia no era usado y afirma vivir en el Vaticano, que tampoco exis-
tia en aquel entonces; Alejandro V se acusa de crueldades que cometd,
pero la Historia nos dice que ni siquiera llegé a gobernar; Benedicto V,
que también muri$ antes de tomar posesidn, hace larga descripcion de
su gobierno y de sus crimenes; Tulio I goberné mil afios después de haber

. $Allan Kardec, 4 Génese, edicion brasilera de 1949, pag. 119.
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muerto; en compensacion Clemente 1 gobierna ocho mglos antes de haber
nacido. . '

El “espiritu de Emmanuel”, el que més se comunica a través del mé-
dium brasilero Chico Xavier, repite tranquilamente todas las calumnias e
invenciones contra la Iglesia que se encuentra en las obras de Ledn Denis
{uno de los autores mds lefdos por los espiritistas brasileros y una especie
de sucesor de Allan Kardec). “El Vaticano -—asi revela el espiritu de Em-
manuel— no supo producir mas que obras de cardcter exclusivamente ma-
terial”?, Este espiritu sabe que “la Iglesia hizo méis victimas que las diez
persecuciones més conocidas” (p. 56); él coroce la “inmensidad de los cri-
menes perpetrados a la sombra de los confesionarios tenebrosos” (p. 52);
tiene noticias del ““célebre Libro de Tasas, del tiempo de Leén X, en el cual
estdn estipulados todos los precios de perddén por los crimenes humanos™
{p. 61}; sabe que “el dogma de la trinidad es una adaptacién de la trimurti
de la antigiiedad oriental” (p. 30); declara que “nadie ignora la gigastesca
fortuna encerrada, sin beneficio para nadie, en los pesados cofres del Vati-
cano” (p. 57).

No vale la pena seguir en este tipo de anélisis. Pues hay que convenir
que todo esto no es muy apto para convencernos de la presencia real de es-
pirtus del mas all4 en los fenémencs producidos por médiums en las sesio-
nes espiritistas, Alguien dijo: si la supervivencia tuviese que consistir en te-
ner una inteligencia de un desencarnado, seria preferible no sobrevivir, Si
debemos tomar en serio lo que nos dicen los espiritistas, es decir que ellos de
hecho reciben mensajes, respuestas e instrucciones del méas alld, entonces
hay que concluir que los conocimientos del més all4 ciertamente no son su-
periores a los que tenemos en el més aci. Jam4s los espiritus nos han ayu-
dado a descubrir algo realmente provechoso para la humanidad, siquiera
algtin remedio verdaderamente eficaz contra enfermedades {como el cén-
cer) ante las cuales todavia estamos sin defensa. M4s de cien afios de intensa
“revelacién espiritista” no han contribuido en nada, absolutamente en na-
da, al progreso de las ciencias. Cuando recetan, los “médicos del espacio”
no conocen més que remedios caseros. Un amigo mio pidié al famoso mé-
dium Chico Xavier una receta para su hijita de 12 afios; y la respuesta fue:
“Nuesira hermanita debe buscar la asistencia médica en el sector justo, y
en esa asistencia recibird nuestro concurso espiritual. Confiemos en la pro-
teccién de Jests”. Es una receta que vale para todos, precisamente porque
no dice nada. _ '

La misma idea de la reencarnacion que, segn los espiritistas, seria la
m4s trascendental revelacién hecha por los “espiritus superiores” a Allan
Kardec y que en verdad es el fundamento de toda la “doctrina espiritista”,
tiene su origen méas probable no en el més all4 sino en el més acd. Pues las

? Chico Xavier, Esmmanuel, cuarts edicion, publicada por Federacion Esplr:ttsta Bra-
silera, pag. 31.
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idess reencamacionistas surgieron por primera vez en Francia por los afios
1430 - 1848, en ciertos ambientes socialistas e intimamente vinculados con
los principios del evolucionismo entonces de moda. Sus primeros promoto-
res fueron Charles Fourier y Pierre Lerouwy, zmbos socialistas, que recurrie-
ron a la idea de la pluralidad de las existencias precisamente para explicar
de este modo las desigualdades sociales. Este sera, después, en Allan Kar-
dec, en Ledén Denis ¥ en otros maestros espiritistas el argumento més fuer-
te, y es todavia hoy, entre los espiritistas y demas ocultistas, todos reencar-
nacionistas, la razén més frecuentemente invocada para “demostrar” la
realidad de las reencarnaciones. Ahora bien, fue de este ambiente socialista
de donde salieron los primeros adeptos del espiritismo francés. René Guénon
lo documenta en las paginas 31-39 de su libro L’Erreur Spirite (Paris 1952)
y en las paginas 116ss de Le Théosophisme. En el afio 1854, cuando Kardec
tomaba sus primeros contactos con las mesas giratorias, fueron publicados
dos libros reencarnacionistas: Terre et Clel, de Jean Reynaud, y Pluraliié
des Existences, de Pezzani, Asi, dos afios después de la publicacién del Libro
de los Esplrdtus, en 1859, observaba el Dr. Dechambre, en Gazelte Heb-
domaddaive de Médicine et de Chirurgie, en un articulo sobre “La Doctri-
ne Spirite”, que los instructores invisibles del Sr. Kardec no tenian nece-
sidad de conversar en los aires con el espirite de Porfirio: Les era suficien-
te hablar por algunos instantes con el Sr. Pierre Leroux, mas facil de en-
contrar, 0 con ¢l Sr. Fourier, que con mucho gusto les habrian ensefiado
que nuestra alma debe revestir un cuerpo cada vez més etéreo en la me-
dida en que avance por las achocientas existencias. ..

5. El Médium como sujeto “sefializado”

_ EI determinismo del fendmeno mediimmico guedara todavia mas cla-
ramente caracterizado al estudiar el modo como se desarrolla la medium-
nidad en los ambientes espiritistas, Los centros espiritistas tienen regular-
mente “sesiones de desarrollo de la mediwmnidad”, Ahora bien, ese tra-
bajo de preparacion de un médium, a la luz de lo que sabemos actualmente
de los reflejos condicionados, es un medio excelente de ‘‘sefializacién” y
obedece a todas las reglas de produccién de un reflejo condicionado.

Veamos, pues, como el médium es tipicamente sefializado para produa-
cir fenémenos, Eliseu Rigonatti, un espiritista de Sao Paulo (Brasil), nos
dari Jos necesarios informes en su obra A Mediumnidade sem Ldgrimas, de
la cual cito ]a cuarta edicion, Garantiza él que “todos nosotros tenemos la
mediumnidad”’ y que, por eso, “todos podemos ser médiums> (p. 12). Pe-
ro nadie nos puede decir qué especie de mediumnidad tenemos, si la.es-
cribiente, si la oyente, o la vidente, etc. No hay més remedio que experi-
mentar: “Durante algin Hempo haremos ejercicios de escritura; si no dan
resultados, haremos ejercicios para desarrollar la medivmnidad hablante,
después la oyente, hasta que se manifieste una para la cual tengamos faci-
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lidad; entonces abandonaremos las otras y nos dedicaremos a ella, Jamas
debemos pretender desarrollar varias medivmnidades” {p. 31).

" Rigonatti nos ofrece descripciones bastante meticulosas .de los varios
e]erc:lClos necesarios para que Ia- medmmmdad pueda mamfestarse y desa-
rrollarse, Veamos el mecanismo: - : '

1)} Para desarrollar la mediumnidad escribiente: FEl cand1dafo 2 mé-
dium debe sentarse a la mesa, tomar un lépiz, ponerse en la situacién de
quien va a escribir. Dejar4 la mano relajada, Concéutrese en la idea de que
un espiritu bondadoso va a interesarse por é! y manifestarse actuando so-
bre su mano para escribir. Kl dirigente de la sesién estard a su lade y diri~
gir4, de cuando en cuando, nuevos pedidos al espiritu . para que ‘‘se ma-
nifieste en nombre del Sefior”, Nuestro informante espirita afiade: “En las
primeras sesiones es muy natural que no se consiga nada; con el continuar
de. los ejercicios, comenzari rayando sobre el papel, trazando letras, en-
seguida palabras, después frases y por fin mensajes completos”, Para con-
seguir este resultado, - “generalmente se gastan meses y atin afios”, Cosas
semejantes, con las vivas recomendaciones de paciencia, ya habiamos leido
en Allan Kardec, Pero para quien conoce las leyes elementales de la suges-
tién y de sus respuestas, los reflejos condicionados, no puede haber ninguna
duda de que en-este caso Ios movumentos “escnblentes" no pasan de. au-
tomatismos. -

- 2) Para desarrollar la mediumnidad hablente el proceso obedece a
Ios mismos principios: calma, paciencia, perseverancia, concentracidn,
preces, esperar vivamente que el espiritu se manifieste y obedecer a Ia
orientacién del dirigente de la sesién. “Cuando e espiritu comienza 2 ac-
tuar, el médium tiene la sensacién de un leve choque eléctrico que le reco-
rretodo el cuerpo y le hace estremecer; la respiracién se acelera, ¢l cora-
zén palpita mas répido; parece que algo le cubre la cabeza; una cantidad
de pensamientos le vienen al cerebro y siente un gran deseo de repetir
en- alta voz estos pensamientos”, Hay que observar bien que el candidato
a.:médium est4 alld precisamente. con esta idea: que el espiritu se manifies-
te mediante la voz. “Las primeras comunicaciones son palabras. sueltas y
frases sin: sentido™ . .
- 3) Parg desarro]]ar la mediumnidad videnie: “Concentrados, busca-
mos ver, ya con los ojos abiertos, ya con los ojos cerrados, Después de ejer-
cicios seguidos, comenzaremos a percibir cualquier cosa, como una nube:lu-
minosa; esa nube poco a. poco adquiere forma hasta que distingnimos los
trazos de los espiritus que estdn presentes...” (p. 34). 18icl “Al principio
son solamente imégenes vagas que se hardn nitidas en la medida en que
p’rogrese el desarrollo”.

4) Para desarrollar la mediumnidad intuitiva: “El médium toma pa-
p_e_l y ldpiz v se concentra. Enseguida anotard todos los pensamientos
gue. se le ocurran:: Los primeros pensamientos que .consigue. recibir
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dé los espiritus son confusos, frases sin nexo, palabras sueltas. - Es muy
comin que el méditim jvzgue que tales pensamientos sean suyos; no im-
porta, debe escribirlos y analizarlos, Con el progreso del desarrollo, los
pensamientos vendrdn siempre més claros y precisos y con la prictica el
médium facilmente reconocerd lo que es de él'y lo que viene de los espi-
ritus” (p. 35).

JHabra necesidad de hacer algtin comentario desde el punto de vista
psicolégico? Afirmar que en estos casos hay comunicaciones reales con
espiritus desencarnados y que, ademds, es ficil reconocer Ia actuacién de
ellos, seria la negacién de la Psicologia. ' : o

Los ejercicios recomendados por Rigonatti tienen su base en los con-
sejos dados por Allan Kardec en su Libro de los Médiums, También El
Libro de los Espiritus manifiesta conoeptos semejantes. En el n, 459 pre-
gunta a los “espiritus superiores” si los espiritus influyen en nuestros pen-
samientos y acciones; respuesta del més alld: “Bajo este aspecto su in-
fluencia es mayor de lo que creéis, porque a menudo son ellos quienes os
dirigen”, En el n. 461 prégunta cémo podemos distinguir los pensamientos
que nos son propios de los que nos son sugeridos; respuesta: “Los pensa-
mientos propios son en general los del primer instante. Por lo demés, no
0s es muy interesante esta distincién”. En el n. 577 nos da un ejemplo de
ciertas iniciativas de los espiritus: “Un Espiritu, por ejemplo, juzga que se-
rd oportuno escribir un libro que &l mismo escribiria si estuviese en-
camado; busca el escritor méis apto para comprender y ejecutar su pensa-
miento, le sugiere la idea de hacerlo, y le dirige en la ejecucibn. .. Lo mis-
mo puede decirse de ciertos trabajos artisticos o descubrimientos’,

- jExtrafia Psicologia! No sélo no deja lugar alguno para el dinamismo
inconsciente en el hombre, sino que la misma vida consciente del hombre
sufre constantes interferencias en su actividad intelectual: “No ignorais —en-
sefian los espiritus a Kardec— que con frecuencia tenéis a la vez varios pen-
samientos sobre un mismo punto, y a menudo muy contradictorios entre
si. Pues bien, siempre los tenéis propios y nuestros, y esto es lo que os ha-
ce andar inciertos” (n. 460).

Serfa el caso de mandar a todos los espiritus al cuemo y pedirles que
nos dejen en paz y tranquila actividad inteiectual. Escribo hoy una pagi-
na; releo mafiana y corrijo el pensamiento —y ya me proclaman medmm
psicografo intuitivo. .

Todo lo que hemos visto y documentado prueba que el médium espi-
ritista es de hecho un individuo t{picamente sefializado y que los fenéme-
nos que produce son perfectamente naturales, sin relacién ninguna con
el més all4, Mientras un fendémeno puede ser esclarecido de modo natural,
no hay derecho a recurrir a explicaciones no naturales, como seria la in-
terpretacién espiritista, El médium actia no porque a través de él se ma-
nifiesta algin espiritu, sino porque est4 sefializado y este hecho desencade-
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na en él movimiento reflejos condicionados. Pues de hecho no pasa de un
muy fuerte cjercicio de autosugestién y autosefializacién Jo que Allan Kar-
dec nos dice en el cap. XVIII de su Libro de los Médiums sobre la forma-
cién de los médiums: recomienda que el candidato tome un lipiz y papel,
se ponga en posicién de escribir, con calma y recogimiento” y con el ar-
diente deseo y la firme voluntad de conseguir ‘¢l objetivo™, renovando el
ejercicio todos los dias, dirante quince dfas, un mes, dos meses o més. Y
no pasa de una formidable heterosugestién lo que enseguida recomienda
el maestro espiritista: “Un medio que muy frecuentemente da buenos re-
sultados consiste en servirse, como auxiliar de ocasién, de un buen médium
escribiente, décil ya formado. Poniendo él la mano o los dedos sobre la
mano del que desea escribir, serd raro que éste no lo haga inmediatamen-
te... Repetido a menudo y regularmente, ayuda a vencer el obstaculo
material y- provoca el desarrollo de la facultad, Algunas veces serd sufi-
ciente que el médium magnetice, con esa intencidn, la mano o el brazo del
que quiere escribir”. ..

Con mucho menos, y sin espiritu, hago yo escribir a la gente automé-
ticamente. En una de mis experiencias un- muchacho recibié la sugestién
de que su mano escribirfa automaticamente en el pizarrén unos versos en
el estilo del poeta brasilefio Drumond de Andrade, todavia no desencar-
nado. Delante de todos, a ojos abiertos sin mirar.al pizarrén, sin hacer nin-
gin esfuerzo consciente, sin corregir wna sola palabra, pero cambiando
ligeramente su letra, escribié estas lineas: ' '

Amanha serd tarde,
E preciso ser hoje.
Por qué? E precisol
Ser hoje. Ser hoje.
A noite mastigé todos os meus sonhos. -
Nao ha nada mais, ) o
56 gelo, cinza.
- E alma sem corpo.



;.. Formacién Teologica del Pastor
. Eﬁsﬁyﬁ'_ Teol'é'giéb_- Pedagégmo o

Javier Lozano Barragén, Pbro. 3
" Profesor de Teologia en el Instituto del CELAM : -

Introducclon
l Documento de la s, Congregaclon

El 22 de febrero de 1976, Ia Sagrada Congregacién. para la- Educaclon
catohca presenté un interesante documento sobre la formacién téolégica
de los futuros -sacerdotes”donde puntualiza, y podemos _decu-, ‘actualiza,
puntos importantes, tanto del Decreto Conciliar “Optatam’ totius”, eomo’
de la “Ratw msututloms sacerdotalzs” .acerca de la ensenanza de la Teo-
Togxa : S
Aunque &l ‘documento se dmge a qmenes se inician en la formamén
teologlca, sus dn'ectnces son también validas para la formamon perma-
nente del pastor darén amphas luces ‘en especlal acerca de la enseiianza
de Ta’ TeologIa y sus .relac:lones con la, Pastoral. Muchas veces se ha plan-
feado’ el dilema Teologia o Pastoral; parece que la misma formulacién estd
equivocada si atendemos a la naturaleza tanto de la Teologia cuanto de
la Pastoral. El estudio del documento ponhﬁé:lo aclarara muchas pregun-
tas al respecto.

Este documento nos va a servir de’ base al ensayo asi, aunque ya es
bastante conocido, no estarfa de més enunciar brevemente su contenido:
Empieza describiendo aspectos .de la -situacion actual tanto por lo que res-
pecta a las nuevas instancias de! ministério pastoral como cuanto a las
nuevas funciones de la teologia; luego se cenira fuertemente en las exi-
gencias de la ensefianza de la Teologia; deniro de estas exigencias, al ha-
blar de las fundamentales, destaca la naturaleza y funcién de la misma;
al hablar de sus componentes, indica la dimensién histérica y sistemitica
de la Teologia; al hablar de algunas condiciones del trabajo teolégico,
toca los problemas de la Teologia y el Magisterio, el patrimonio teolégico
y filosdlico cristiano, la filosofia, las ciencias del hombre y de la natura-
leza, las realidades terrenas y la asuncién de los valores humanos; pasa
después a dar orientaciones para la ensefianza de la teologia, hablando
en general de la pluralidad, unidad, sintesis y comunicabilidad, y en par-
ticular, sobre la 8, Escritura, Patristica, Dogm4tica, Moral, Pastoral, Fun-
damental y demds materias teolégicas; termina el documento dando nor-
mas practicas tanto para los responsables de la formacién teolégica, cuan-
to en relacién a la distribucién de estudios teolégicos,
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2. Enfoque y division del presente ensayo

El estudio que a continuacién pretendemos elaborar consistird en un
ensayo de profundizacién de este documento, especialmente desde la apli-
cacién de la teologia & las realidades terrenas y asuncién de los valores hu-
manos en América Latina, Este lente teoldgico, del que nos hablan los nn.
59 -62 det documento, es explicitado en el n. 60 “como un nuevo capitulo
de epistemologia teolégico-pastoral, que los tedlogos deben escribir par-
tiendo ~—in via metodolégica— de los datos de hecho y las cuestiones del
tiempo actual, mas que de las ideas y de los problemas de siglos lejanos™.

-El ensayo comprender4 asi tres partes: la primera reflexionard sobre
cémo ensefiar teologia en América Latina; la segunda presentard algunas
experiencias, y la tercera se centraré en las lineas bésicas para una Dialée-
tica teologica.

Mi reflexién en parte va a ser teolégica y en parte, metodolégica. Y
la ofrezco como una opinién entre muchas de cémo formar al pastor, teols-
gicamente, en América Latina, La especificacién “en América Latina” mu-
chas veces serd s6lo tocada implicitamente. :

I. - Cémo ensefiar teclogia en América Latina
1. -« El Pasior y Ia Teologla

La razén fundamental por la cual urge la formacién teolégica del
pastor, la expone el documento en su n. 8, hablando de la afinidad entre
ministerio pastoral y competencia teolégica; dice que los obispos y Sacer-
dotes son en realidad, como pastores, responsables de la predicacién oficial
en la Iglesia. Esta responsabilidad significa nada menos que la respon-
sabilidad en ltimo término del Magisterio auténtico en.la Iglesia; esa mi-
sién de custodiar, interpretar y preservar del error la Palabra de Dios en
la practica eclesial. O si queremos expresarnos desde otra perspectiva, el
sacerdote ministerial debe hablar desde su incorporacién a Cristo Cabeza
del Pueblo de Dios: debe hablar asi desde la confeccién de la Eucaristia,
como transparencia de esta confeccién; debe asi hablar como quien desde
la Eucaristia construye la Iglesia con la Palabra de Dios; como quien con-
voca desde agui al Pueblo; como quien promuncia la vocacién del restante
pueblo de Dios, El objetivo hacia el cual tiende la Teologia, es asi la cons-
truccién de la Iglesia desde la palabra de Dios, esto es la perenng conver-
sién, Gnico fin de toda Pastoral.

Esta résponsabilidad Teoldgico-Pastoral en la Palabra, si bien, es
verdad que como dice el citado niimero del documento, no significa que
todos los sacerdotes estén llamados a ser especialistas en teologia, sin em-
bargo, si exige la gran competencia teolégica que deben tener. 3Como pues
propiciar esta competenciaP, la respuesta serd mediante una formacitn
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adecunada. El tema, pues, a desarrollar tratara de esbozar algunas ideas
para lograr esta adecuacién.

2, -~ Punto de partida

a)} La vealidad de la fe. En primer lugar pienso que wna adecuada
formacién teolégica serd una formacién que toda ella se encamine a servir
a la fe propicidndole una mayor inteligibilidad (n. 18). El punto de par-
tida seria ciertamente la fe, pero no entenderfa aqui la fe como un enun-
ciado meramente conceptual, sino como el enunciado que es la misma rea-
lidad de la fe; esto es, tratariamos de hacer una teologia que partiera de
la presencia de la Santisima Trinidad en el hombre; esto es, que partiera
del hombre como realidad de fe; de este hombre concreto, de este pueblo
concreto redimido; es evidente que entonces no se trataria de partir del
hombre de una manera inmanente, sino del hombre abierto al Trascen-
dente, ¥ no sélo abierto, sino hecho hijo de Dios en el Hijo de Dios por
el Padre de Nuestro Sefior Jesucristo, en el Amor del Espiritu Santo; se
trataria asf de una fe cuya palabra es el hombre, palabra en la Palabra de
Dios, que es el Hijo de Dios. Se partirfa pues de Dios en el hombre, o lo
que es lo mismo, del hombre-Iglesia, del hombre plenamente realizado y
del hombre en camino de realizacién en la fe; esto es, el hombre como sal-
vacion hoy en plena marcha en el camino salvifico. Se trataria pues de
partir para hacer teologia, no solamente de la expresién de fe en concep-
tos, o del impulso de Ia fe, sino de la misma realidad de fe como realidad
redentiva tmiversal que significa este mundo redimido; este hombre y es-
ta comunidad latincamericana concreta, esta cultura humana, esta huma-
mdad pascual en estado progresivo de reconciliacién.

La universalidad redimida se entiende incluse previa al acto de fe me-
didnte el cual este hombre es situado vy se sitia en petspectiva de salva-
cién; es In perspectiva general y total que vivimos en la historia de nues-
tro mundo redimido. '

b) Formulacién de la realidad de fe. Si queremos comprender mis
hondamente esta realidad, necesitamos de su formulacién bésica vital que
por supuesto incliye una expresién conceptual que lejos de ser mero con-
cepto, se entrelaza y es parte de la misma realidad; esta expresién la halla-
mos en el sentido de la fe del Pueblo de Dios. Es la expresién de la vi-
vencia practica del misterio salvifico que tiene el pueblo de Dios ¥ que
se da como el magisterio total eclesial, magisterio que se diferencia segiin el
poder carismatico del Espiritu, donde sobresale el Magisterio ministerial
o jerarquico, el auténtico, como la conciencia refleja y discernidora de Ja
fe del pueblo de Dios,

Partimos, es verdad, de la realidad salvifica, pero su expresién cuali-
ficada, su juicio y su norma préxima es el Magisterio auténtico, expresién
imprescindible si es que se quiere comstruir una teologia catélica.
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3. - Elevacién y sistematizacién del dato

Esta formulacién es previa a la teologia, pues es sélo la constatacién
de las “verdades” reveladas por Dios; el paso a la teologia se conseguira
cuando se realice una elaboracién de este dato, de una manera “més ele-
vada y sistemética” {n. 18); jeémo lograr esta forma més elevada y sis-
temdtical: _

Esto se logrard mediante un andlisis del dato revelado vivo, y la sin-
tesis: correspondiente; en €l documento se habla de la dimensién doble de
la teologia, la historia y la sistemitica (nn. 30-42) y cnando habla de al-
gunas condiciones del -trabajo teolégico, apunta a ese método que parte
de los datos de hecho y de Ias cuestiones del tiempo actual (n. 60},
tal como lo comentibamos al principio. Esto es, tratarfamos de compren-
der el dato revelado en su formulacién actual, en su formulacién lustonca
y en su formulacién sistematica.

‘a) Momentos teolégicos. Y si al tenor de lo dicho acerca de Ia Re-
velacién objetivada o si se guiere decir mejor, subjetivada en este dato
de hecho y en estas cuestiones del tiempo actual, nos preguntaramos en-
tonces coémo hacer esta teologia, histérica y sistemética, entonces creo que
la respuesta tendré que perfilarse desde tomar cientificamente el dato y
en rigor, recorrer un largo camino en el cual dicho dato revelado tuviera
que estudiarse a través de tres momentos: el momento cientifico, el mo-
mento filosdfico, y el momento propiamente teoldgico; digo propiamente

porque en cierta forma, tanto en el momento cientifico, como en el momento
filoséfico serian momentos que desde su campo ﬂspemﬁco estudiaran el
ddto revelado y serfan momentos gue no se presentarian en compattimien-
tos estancos, sino que se abririan en mutuo didlogo: el momento cientifi- -
co buscarfa en la filosofia su teoria de las ciencias, y esta teoria de las
ciencias, se abriria a su vez en un didlogo con la que pudiéramos Hamar

“teoria de la fe”,

Estos tres. momentos procederian 2 base de andlisis y smte51s en el
cientifico predominarian los -analisis descriptivos y wnarrativos; en los
otros dos, los andlisis causales y asi las visiones sintéticas.

Fara mayor clarided en ¢l camino teoldgicoe que expongo, parece conveniente
hacer las sigulentes precisiones terminolégicas:

Dada la complejidad de terminojogia que hoy se usa para deseribir un nivel
“més elevado y sistemdético” (1. 18), he itratade de encontrar lo mas sencillo ¥
fundamental del proceso clentifico para asi aplicario a Ia Teologia. Este proceso
basico se desarrolla s hase de anélisis y sintesis; la sintesis va Incluida en el pro-
teso completo analitico. El analisis lo entiendo como la divisién de un todo. En
esta dlvision lo mas facil es la  descripeidon, que simplemente enumera una parte
después de Ia otra, ¥ recibe el nombre de “analisis descriptivo™ Cuando el ana-
lists divide el todo de acuerdo a sus origenes y desarrollo en el tiempo, itenemos
el “analisis narrativo” B Anilisis que investiga més hondamente el por qué del
todo, le llamamos “causal”; divide €l todo en causas y efectos. Hay tantos analisis.
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causales cusntas causalidades se registren. Las sindesis van anexas a cada analisis
¥ resultardan de la recomposicién de las partes analizadas en el todo original. Se
versa mas claramente la sintesis al terminar el proceso del angéiisis causal..

" Desde esta perspectiva sencilla, acoplamos al proceso cultural de la fe el tri-
ple andlisis: descriptive, narrativo ¥ causal y asi presentamos la Teologie.

b) 'Praxis y teoric teoldgica. Algo muy importante, que como una
tonalidad imprescindible no podremos descuidar, es que esta teologia a rea-
lizar sea una teclogia que englobe simultineamente una praxis, esto es
que sea un auiéntico THEQS ORAQ coincidente con el hacer la Verdad
de gue nos habla el Sefior.

La Teoclogia de la Liberacién ha recaleado la necesidad de esta con-
vergencia en la praxis de nuestra teologia, haciendo del dominic méis am-
plio intuiciones profundas teolégicas formuladas especielmente después
de Ja segunda guerra mundial, intviciones que fueron tomadas muy en
cuenta en el Concilio Vaticano IL Después del Vaticano II, estas inquie-
tudes se han expresado con una palabra repetida hasta la sacledad:
pastoral; toda la teclogia tiene que ser pastoral

§Como hacer pues que un proyecto teolégico como el que se pretende
mediante los andlisis cientificos, filoséficos y teclégicos, sea a la vez “‘pas-
toral”, praxis? M4s atin: ¢Coémo hacer que esta “pastoralidad” pretendi-
da, lejos de abaratar la seriedad cientifica, filoséfica y teolbgica, esté en
proporcién directa con dicha seriedad y aumente en razén de la misma?

Nos parece que el camino se encontrard entendiendo la teologia como -
una verdadera formacién, como upa verdadera educacidn. Estos andlisis
y sintesis, en tanto funcionan como auténtica teologia en cuanto forman y
educan a quien los estudia, a quien los realiza, a quien investiga en ellos
nuevos horizontes,

¢) Etapas de la formacion teoldgica y. praxis.

1) Introspeccién. Toda formacién o educacién para que sea digna de
tal nombre debe partir del sujeto que se educa, debe suscitar una reflexién
previa que investigue ¢l estado actual del sujeto que teologiza con relacién
al dato revelado: ¢qué vaclos, qué preguntas, qué necesidades propias
mias van a llenar este dato que investigo?. En esta forma, el dato que se
estudia viene a ser un objetivo por alcanzar, y desde este punto de vista
intrasubjetivo, la teologia es una funcién vital que va a Ilenar una necesi-
dad vital. Si esto mismo lo queremos ver desde el dngulo eclesial, Ia teo-
logia se centrara asi en el rango de los carismas, cuya funcidn serd construir’
la Iglesia, renovéndola, amplidndola y unificindola. Esta serfa la primera
etapa educativa teoldgica, primera etapa cultural de la teologia que Ila-
marfamos la introspeccién teolégica.

2) Tradicién. Desde antes de que a nosotros se mos ocurriera empe-
zar a describir el dato revelado con los tres momentos indicados, es evi-
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dente que mucha gente lo habia hecho v entonces shora nuesira atencién
deber4 centrarse en lo que llamaremos segunda etapa cultural teolégica, la
tradicién teoldgica, Se tratarfa ahora de salir de si mismos, impulsados
por la intencién vital motivada en el primer paso teoldgico introspectivo
y buscar en el acervo teolégico tradicional todo aquello que signifique
respuesta a la pregunta personal hecha, todo lo que signifique satisfacer
a Ia necesidad detectada y al vacio sentido. En esta etapa teolégica el in-
terés vital exigird saber cribar la tradicién, y encontrar en ella los valo-
res perennes que ofrece y saber distinguir el acervo tradicional de acomo-
dos hechos en épocas pasadas y atn de emores.

3) Asimilacidn. Tratdndose del interds vital teolégico no podria el
proceso cultural detenerse en este punto lo que por desgracia ha sucedido
muchas veces en los estudios teoldgicos; sino que ahora, en posesién del
dato tradicional detectado, hay que entrar en si mismo y cubrir el vacio
con lo encontrado y asi crecer desde la Palabra de Dios, hacia la estatura
del Hijo de Dios; esta serfa la tercera etapa teoldgica cultural, la asimila-
cién teoldgica; el responder desde la realidad dindmica de la propia per-
sonalidad, a aquella pregunta vital formulada en Ia introspeccién y cuya
respuesta se ha avizorado en la tradicién teoldgica.

4} Progreso. Aunque pareciera a primera vista gue se cerrara aqui
el circulo del estudio teolégico, sin embargo, después de la asimilacién, al
llegar a esta etapa de la formacién teolégica, el circulo se rompe y se
vuelve linea incesante de progreso; ¢l progreso teoldgico se impone como
cuarta y definitiva etapa de la formacién teolégica. Este progreso teolo-
gico se motivard porque gracias a la asimilacién teolégica, la persona ten-
dra mas claridad para comprenderse a sf misma en la introspeccién, frente
al dato revelado y con esta nueva luz enconirari nuevas preguntas gque
hacerse, nuevos vacios que Ilenar, nuevas necesidades que lo impulsardn
vitalmente a buscar nuevos satisfactores en el acervo tradicional teolégico
y asimilarlos; y caso dado que no los encuentre hechos, lo impulsaré a lan-
zarse no s6lo a investigar sobre lo va existente, sino a reflexionar, com-
parar, relacionar, crear nuevos valores teoldgicos. Estos nuevos valores que
deberin necesariamente culminar una auténtica formacién teoldgica, de-
beran ser creados incesantemente como otras tantas respuestas hasta aho-
ra inéditas, pero que se estdn exigiendo en la auténtica construccitn ca-
rismética teolégica de nuestra Iglesia.

Como una anotacién a lo dicho, al hablar de persona en el proceso
completo, quiero entender persona como este individuo que estudia teolo-
gia, pero que a la vez estd inserto en una comunidad y que como tal no pue-
de cerrarse en su propia individualidad en ninguna de las etapas culturales
teoldgicas. La vitalidad de su proceso teolégico dimana de su identidad
individual y comunitaria; rasgos ambos esenciales a su propia personalidad,



58 J. Lozano, Formacién Teoldgica del Pastor

Deciamos pues que los andlisis del hecho revelado tendremos que ha-
cerlos con toda I3 seriedad cientifica, filosofica y teolégica del caso; pero
que estos anAlisis siempre debexian estar insertos dentro de una formacién
cultural. Si estos analisis los realizamos pues en el marco de las cuatro
etapas de la educacion teolégica, pienso que el temor de caer en una. edu-
cacidén libresca, meramente conceptual se desvanece, y que los deseos de
vna “teologia de la praxis”, de una “teologia pastoral”, quedardn en esta
forma suficientemente cumplidos; & no ser que mediante estos reclamos,
lo que se quiera encubrir sea un empobrecimiento de la auténtica forma-
cion teoldgica, especialmente tocando al segundo punto de la formacidon
cultural, el de la tradicién, y se pretenda que el acervo teoldgico anterior
a nosotros sea nugatorio pues no serfa mds que errores o bien, interpreta-
ciones de una revelacién, de un dato revelado totalmente distinto del nues-
tro, latinoamericano; sin valores perennes ahora aprovechables, aunque se
hayan labrado en veinte siglos de historia de la teologia. Serfa desconocer la
catolicidad de Ia teologia y asi lo que pudiéramos Ilamar la herencia cul-
tural apostélica teclogica; esto es, el carisma teolégico por el Espfritu San-
to se inserta en la linea de la mision del Verbo, de su Encamacién, en
continuidad incesante durante todo el tiempo de la Iglesia; pues la teolo-
gia es el esfuerzo divino humano eclesial, que dentro del conjunto orga-
nico de la Iglesia de la Palabra, se esfuerza profundamente dentro de la
misma Palabra, por recapitular todas las cosas en Cristo,

4, - Método teolégico general

Ya en concreto, jedmo realizar esta teologia?; o si se quiere; jcémo
formar teologicamente de esta manera a los pastores; gcémo impartir los
cursos teolégicos? »

Primero trataré de formular una respuesta general atendiendo al con-
terudo de un curso teologlco completo y después ensayaré algunos presu-
puestos acerca de cdmo intentarlo.

Como ya habia indicado anteriormente, el contenido del curso teolé-
gico serian los analisis a los que me habia referido que debieran hacerse
a la luz de las etapas teol6gicas culturales descritas. Son analisis del hecho
revelado y de su expresion en el sentido de Ia fe del pueblo de Dios, crite-
riade por el Magisterio auténtico aqui en la Iglesia. Las ciencias humanas
y la fisolofia se entienden como propedéuticas o como funciones prelimi-
nares teoldgicas en didlogo mutuo con la teologia estricta.

a. Momento cientifico. Veremos en primer lugar el momento cienti-
fico; estamos frente a la realidad Revelacién que va a ser examinada en
su dato o hecho actual que es este hombre redimido con su cultura, que
es palabra de Dios, aungue muchas veces, desfigurada. Esta realidad es
muy compleja, para comprenderla y para asi edificarla teolégicamente en
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el plano cientifico, vamos a comenzar por un andlisis descripéivo en el cual
se enfocard al hombre redimido de acuerdo a su propia determinacion
acuciosa mediante las ciencias y técnicas que lo constatan ser él y su mundo
de tal manera; aqui destacariamos especialmente las ciencias humanas, en
particular la Antropologia, la Sociologia, lIa Economia, 1a Psicologia, la Po-
litologia, etc. Terminado este andlisis descriptivo, emprenderiamos ahora
el andlisis narrativo, en este analisis se emplearian de una manera especial
el conjunto de ciencias histéricas, que hacen al hombre ser este hombre,
esta comunidad humana histérica v no otra.

b. Momenio filoséfico. Superado este andlisis pasaria ahora a la eta-
pa filoséfica y en ella intentaria el andlisis causal: lo llamo asi, no porque
en los anteriores no se hubiesen investigado las causas, sino porque en és-
te se debe responder al “qué es” méas general de la existencia humana gque
hasta aqui han analizado las ciencias. Se trataria en concreto de una teoria

de las ciencias que, en el punto que se desarrolle, estudie una filosofia de
este hombre redimido.

c. Momento teolégico. El anilisis causal llegard necesariamente a
plantearse una serie de preguntas que lo Hevarian a un tope infranqueable
dentro de la sola filosofia; problemas insolubles acerca del semtido de Ia
vida y en Gltimo término del sentido del dolor y de la muerte, de la cons-
ciencia del limite y del absurdo de la autorredencién, estos problemas y
estas preguntas dltimas culturales filosdficas, dejan abierto el campo a an-
helos que significardn utopias, paraisos, ficciones sedantes que la huma-
nidad ha creado a través de los siglos, y que significan la posibilidad de
la superacién del problema por el rompimiento del limite, en la solucién
del problema de la muerte y del dolor dentro de la utopia hecha topia en

la heterorredencién por la Palabra de Dios que se pronuncia en Jesis de
Nazaret. ' '

1) Teologia descriptiva “mistica”. Asi pasamos ahora a la etapa ple-
namente teolégica en donde nos encontramos con Ia Falabra de Dios en-
camada en Jesis cuyo cuerpo misterioso forma todo el pueblo de Dios.
Tomando este pueblo en su actualidad, empezariamos a fijar cusl sea esta
Palabra de Dios mediante un andlisis descniptivo. Este anélisis nos
daria como resuitado una descripcién del sentide de la fe del pueblo de
Dios y de la realidad profunda que se encuentra detrds de sus expresio-
nes; tendria varios grados, se inscribiria fundamentalmente dentro de las
lineas de la teologia mistica, entendiendo ésta no sclamente como el ani-
lisis de las vivencias extraordinarias de los miembros privilegiados del pue-
blo de Dios, sinc como tamhbién el andlisis de las vivencias orclinarias del
pueblo santo; no excluirfa las vivencias extraordinarias, pero insistiria en
las ordinarias, expresada tantas veces vgr. en la piedad popular, en las
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actitudes ante la vida v en todas las interpretaciones que el cristiano
hace a la luz de la Palabra de Dios.

2) Teologia histdrica narrativa. De esta teologia mistica descriptiva
pasarfamos ahora al andlisis narrativo de la Palabra de Dios; este anAlisis
va a tener una importancia muy grande con relacién al anilisis anterior
porque va a tener vua funcién criterial. En. estas expresiones del pueblo de
Dios, enconirari qué es palabra auténtica de Dios, y qué es tergiversacién
de dicha Palabra, Se trataria de un anilisis predominantemente histérico de
la Palabra de Dios. En este renglén teolégico nos emcontrariamos con el
acontecer bésico del sentido de la fe del pueblo de Dios, que es el hecho
pascual redentivo histérico de Jesucristo: La Encarnacién del Verbo, el
nacimiento de Jesas, su vida, predicacién, pasién, muerte, reswreccién y
ascensién salvificas; su mensaje evangélico en el conjunto de las Sagradas
Escrituras y la transmisién de este mensaje, de esta Pascua en la tradicidn
eclesial; la S. Escritura leida en la Iglesia, donde ocupa un lugar criterial
al Magisterio auténtico. Esta seria la teologia narrativa, o positiva, o histé-
rica, cuyo analisis deberia cenirarse predominantemente en dos puntos: la
S. Escritura y su transmisién eclesial; en el campo biblico tendriamos todas
las ciencias propedéuticas, pero particularmente la Hermenéutica y la teo-
Jogfa biblicas: en el campo de la tradicién, tendriamos principalmente la
Historia de la Iglesia, sefialando de una manera acentuada la Patrologia, y
Ia Patristica, la Historia de los Concilios, la Historia del Dogma y la Histo-
ria de la Teologia.

Tanto la Teologia descriptiva mistica como la teologia histdrica narra-
tiva, nos fijarta el dato revelado y nos aportarian precisiones muy valiosas
para realizar con mayor precisién el “‘auditus fidei” de la Palabra de Dios
revelada en el hecho y dato actual.

Urgencia Magisterial. A lo anterior haremos un par de anotaciones; y
Ia primera es que si bien, esta parte de Ia teologia tiere que hacerse en
estrecho didlogo con los andlisis cientificos, descriptivos y narrativos, o
sea con las ciencias humanas y con las ciencias histéricas, sin embargo, no
son éstas el criterio del “auditus fidei”, sino el Magisterio eclesial, en es-
pecial el auténtico que es criterio de todas las expresiones de la Palabra
de Dios (Doc. n. 31). Esto es de notarse ampliamente ahora cuando im-
plicita o exzplicitamente encontramos intentos de suplantar el Magisterio
con un par de nuevos Magisterios que juzguen el auditus fidei; uno de
estos serfa desempeiiado por las ciencias del hombre, en particular por la
Sociologfa o por la Politologia, o bien por la estrategia revolucionaria; que
a su vez se fundan en una determinada teoria filoséfica de las ciencias de
tipo del Materialismo dialéctico e histérico. El otro magisterio a veces se
nota implicito en ¢l pensar y expresarse de ciertos especialistas en ciencias
biblicas, que basados sélo en analisis lingiiisticos 0 culturales, desde la sola
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Hermenéutica o exégesis biblica, desearfan ser el criterio del sentido de la
fe del pueblo de Dios y de la posible teologia restante. El documento am-
pliamente citado, al hablar de la labor del profesor de S. Hscritura, indica
la armonia que deba reinar entre ésta y la teologia sistemética, y del sen-
tido de responsabilidad que debe animar al exégeta; habla de la presenta-
cién de la S. Escritura “que transmitida y en parte nacida en la JIglesia
debe ser leida y entendida dentro de Ia tradicidn eclesial” (n. 79), y dice
que los temas biblicos deberdn ser coordinados “en uma sintesis teoldgico-
eclesial, inspirada en la profesién de fe catdlica, que expresa sintéticamente
el conocimiento que la Iglesia posee de la Revelacién” (n. 84).

Teologia descriptiva, narrativa y praxis. La segunda anotacién es re-
cordar el objetivo de este andlisis teolgico, tanto descriptivo como narra-
tivo: formar y educar teolégicamente tal como lo hemos explicado para
que el “auditus fidei” logrado aquf sea un verdadero escuchar {a Palabra
que personalmente necesito, busco, asimilo, e incesantemente vuelvo a bus-
car haciendo progresar este escuchar, este oido de la fe.

3) Teologia sistemdiica causal. Asi pasamos ahora al endlists causal
del “auditus fidei” entregado, de la Palabra de Dios escuchada, que “es
la continuacién natural y necesaria del procedimiento positivo, comstitu-
yendo, de alguna manera, su culmen y su cumplimiento” (n. 34,1), se
trataria de “penetrar (mas profundamente) el sentido y descubrir las co-
nexiones de las verdades reveladas para coordenarlas de un modo orgéni-
co y unitario” (n. 29), Hemos conocido y escuchado la Palabra de Dios
en el hecho revelado, en la situacién actual, con toda la amplitud que la teo-
logfa descriptiva y Ia teologia histérica narrativa nos Ia ha entregado; aho-
ra se trata de progresar en este “auditus fidei” por un mayor “‘intelectus
fidei”, que nos haga crecer en nuestra respuesta a la Palabra, o lo que es
lo mismo, que nos haga ser mas intensamente palabras en la Palabra de
Dios; que nos haga crecer en nuestra filiacién divina y ser méas Iglesia. A
este analisis le llamamos Teologia sistematica.

El procedimiento cldsico para este crecer lo tenemos fijado en el Va-
ticano I (Ses. III, Const. De fide cath. 4; DS. 3016) y es triplei 1) por Ia
analogia entre lo que naturalmente se conoce y la Palabra de Dios; 2) por
las relaciones existentes entre los diversos misterios; 3) por las relaciones
existentes entre los misterios vy el fin Gltimo del hombre.

Para concretar este andlisis en cuanto al primer punto, hallindonos
frente a la Palabra de Dios detectada en el acontecer actual, conscientes
de la gratuidad de la Palabra de Dios pronuncia, en Jesucristo (analogia)
ahora proporcionariamos un intenso didlogo entre el andlisis cientifico, y
el filoséfico de este acontecer actual v la Palabra de Dios escuchada en
la teologia histérica;- especialmente privilegiariamos aqui la meditacién fi-
loséfica desde sus andlisis reales y universales vélidos, cualesquiera que
sean (cf. nn. 50 -52}, ya que si son validos podrian ser comprensiones de
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la Palabra de Dios; més atn, formaciones en proceso de esta misma Pala-
bra, pero que desde otros puntos de vista, desde otras virtualidades ofrece-
rin matices sumamente ricos para encontrar encarnaciones mis adecuadas
de 1a Palabra; ¢ si se quiere pensar mis unitariamente, se trataria de un
dislogo interno, donde en el micleo de la cultura se escucha a Cristo, Palabra
culmen de la misma, que histéricamente corrige los yerros pseudoculturales
desde su Pascua e impulsa al auténtico progreso liberando a la cultura.

'Si nos abocamos ahora al segundo paso sistemético, relacién de los
misterios entre si, estaremos analizando la Palabra de Dios en su riqueza
infinita, pues cada Palabra de Dios tiene tal profundidad que Heva consi-
go toda la Palabra, y asi cada misterio encierra todos los demés. Esto re-
sulta més patente cuando tomamos en consideracién el tercer punto: rela-
cién de los mistexios con el fin (ltimo del hombre; entonces nos estare-
mos abocando a la sintesis teolégica, que en Gltimo término nos dar4d mayor
“intus legere” desde Ja unidad. Esta unidad serd la consumacion de Dios
en el hombre, sigpificard Ia unién hipostdtica y significars asi” “una mu-
chedumbre congregada en la unidad del Padre, del Hijo y del Espiritu San-
to” (Lumen Gentium, 4}, El documento se preocupa muche de una sin-
tesis teolégica (cf nn. 84 - 71}, por aqui se podri avanzar en esa linea.

Enrigqueciendo asi el “auditus fidei” dentro de la cultura, se tendria
una Palabra de Dios que se escucharfa cada vez mejor y que guiaria més
ampliamente dentro de la situacién actual y asi facultaria cada vez més al
pastor para ser instrumento vilido de la convocacién de la Iglesia.

Teologia sistemdtica y Praxis. Por supuesto, y volvemos a repetir lo
dicho en el andlisis anterior, que estas reflexiones tendrén que ser sobre la:
Palabra de Dios en la situacién actual y como formacién y educacién teo-
légica del pastor; esto es, tienen que motivarse desde las preocupaciones:
personales del educando; él tiene que buscar bajo Ja direccién del maestro,.
los satisfactores dentro de esta teologia; no sdélo repetirlos, sino hacerlos
propios, asimilarlos, y lanzarse incesantemente a nuevas investigaciones
y reflexiones,

Teologias locales y Pluralismo. A este respecto cabe decir una pala-
bra sobre las teclogias locales, Ha sido comimmente aceptado en épocas
pasadas hahlar de teologias en plural, de acuerdo a sus direcciones siste-
méticas que cabalmente localizaban las teclogias. Asi se ha hablado por
efemplo de la teologia oriental y de la teologia occidental; més en la actua-
lidad, de teologias macionales, vgr., de la teologia alemana, de Ia france-
sa, de la italiana, etc., y en general de la teologia europea. Ultimamente
se ha hablado también de la teologia latinoamericana. El Papa, en la carta
que dirige al rector de la Universidad de Lovaina con ocasién del reacon-
dicionamiento de la Universidad, habla también al respecto y dice haber
solamente una teologia, la catdlica.

Pienso que es una posicién muy fecunda, va que el Papa no sélo afu'-
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ma llanamente que haya una sola teologia, sino que la califica de catdlica,
esto es, universal; de acuerdo a este epiteto sabemos que la teologia que
sea digna de este nombre se formard no por una uniformidad de pensa-
miento, sino por un gran mosaico de identidades teoldgicas que sin em-
bargo, orgénicamente, dindmicamente, coinciden; ya que todas se ocupan
de hacer mds audible a Ia misma Palabra de Dios desde la voz del Magis-
terio auténtico de la Iglesia; pero a la vez, desde comprensiones culturales;
legitima y vitalmente wuy diversas; asi la reflexién teolégica catélica,
una, se enriguece progresivamente desde las reflexiones que se hagan tan-
to histérica como sistematicamente a partir de las diversas mentalidades
y lo que es muy importante, desde las diversas situaciones culturales de los
diversos paises y continentes. Asi se pudiera ahora encontrar un. nuevo
pluralismo, un sano pluralismo teolégico {cfr. mn. 65 - 67). Este pluralismo,
respetaria por su puesto y se relacionaria catélicamente con otras reflexio-
nes teolégicas del pasado y del presente; pero tendria como objetivo una
encarnacién mas adecuada de Ia Palabra de Dios en cada situacién local,
Parece que fuera més rico el pluralismo indicado en la teologia descriptiva
y.causal, en la mistica y en la sistematica, que en la narrativa, en la histé-
rica; aunque, también los esfuerzos en las clencias histéricas de parte de
diversos contornos culturales, pudieran propiciar pluralismo en el “audltus
fidei” de la Palabra de Dios.

Pensar en una uniformidad del pensamiento teoldgico; o ‘bien, en una
sola “fabrica” de dicho pensamiento que fuéra vgr, Europa, y que de alli
todo se importara, favoreceria un colonialismo teolégico; y desde luego
una posicién anticristiana y por tanto antiteolégica, limitando arbitraria-
mente el carisma teolégico y la capacidad de pensar a sdlo determinados
cristianos. El juego libre de carismas del Espiritu que conduce toda la
Iglesia a la comprensién de la Palabra, y el esfuerzo de todos los que nos
dedicamos a la Teologia por no sdlo repetir, sino comprender més autde-
tonamente, més personalmente la Palabra de Dios, s1,c_rmf1cana el auténtl-
co progreso de la Teologia catélica, :

En el contexto de formacion teolbgica, esta educacién en el pluralis-
mo, significaria que tanto profesores como alumnes no se quedarin en
una mera repeticién dé férmulas, sino asimiliran lo habido en el esfuerzo
de veinte siglos de tradicién teolégica, queé incluso ha sido mas intenso en
Ia parte europea de la Iglesia, y desde esta asimilacién procurasen nuevos
horizontes teolégicos para vivir el mensaje en la irrepetibilidad. de Ia pro-
pia situacién y de apertura al futuro. Esta asimilacién habria entonces
que realizarla haciendo propio el patrimonio teolégico de la Iglesia, pero
como vital motor de progreso. Hay que impulsar el progreso teolégico des-
de la formacidon misma en los centros docentes teologicos de’ América La-
tina. Es verdad que no todos los pastores resultardn especialistas, pero si
todos se encontrardn en la posibilidad de incrementar su propia teologia:
Es por esto que opino que en nuestra ensefianza teoldgica tenemos un do-
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ble cometido: ensefiar teologia y ensefiar a hacer teologia. Asf realmente
cooperaremos al rejuvenecimiento de nuestra teologia, pues realmente la
haremos desde nuesiro propio pensar, mas universal, méas catdlica.

Materigs teoldgicas sistemdticas. Aqui dentro de este enfoque de teo-
logia sistem4tica, cabrian propiamente la teologia Dogméitica y la teolo-
gia Moral; materias ambas dificiles de distinguirse, pero que por necesi-
dad préctica se vienen tratando por separado afirmando que en la Dogmé-
tica se atiende prioritariamente a la profundizacién en la Palabra de Dios
¥ en la Moral, a la profundizacién en la respuesta del hombre a dicha Pa-
labra,

En el documento, del n. 89 al 94 se habla de la ensefianza de Ia teolo-
gia Dogmiética segiin el método genético, de acuerdo a la continunidad en
la fe, en referencia continua a la Revelacién y al Magisterio de la Iglesia;
se habla de su contacto fecundo con la S. Escritura, de su justa utilizacién
por el profesor de Dogmética, del uso de los datos de la pratristica y de
la historia, del equilibrio entre la parte positiva y la sistemética y de la
integridad temética y material. De la teclogia Moral, en los nn. 95-108 se
trata de su renovacién, de su status epistemoldgico que consiste en un ni-
vel verdaderamente teolégico en vinculacién intima con la Dogméatica,
de su aspecto positivo y sistemdtico, de la integridad de la ensefianza, de
sus relaciones con las ciencias y la filosofia, de su idea central de la voca-
ci6én cristiana como respuesta del hombre y del valor que ello tiene, tanto
espiritual como pastoral,

Teologia Pastoral. A propésito de la especificamente llamada teolo-
gia Pastoral, como “ciencia que interpreta y estimula las genuinas instan-
cias del ministerio pastoral y orienta su cumplimiento en las circunstancias
actuales, segin las exigencias de la fe a la luz de la Revelacién” (n. 102),
pienso que hay que insistir como algo fundamental que todos los profeso-
res de teologia la ensefien arménica, coherente y formativa (n. 105), por-
que dada la formacién y educacién teolbgica, tal como la hemos descrito
en cada paso, tanto la teologia mistica, como la histérica como la sistemé-
tica, tienen que atender a las genuinas instancias del ministerio pastoral;
de lo contrario, Ia formacién teoldgica no tuviera su momento asimilativo.
Por otra parte, la orientacion desde Ia fe es el dnico objetivo de toda teo-
logia auténtica, por eso es absurda toda teologia que no sea pastoral, y to-
da pastoral que no sea teoldgica. Por su puesto que esto no impide que
también sé trate sistemdticamente y por separado la Pastoral, y se le de
un puesto. especial en el conjunto de materias {n. 105).

Las deméas materias teolégicas o flanquean los analisis anteriores de
Ja teologia descriptiva o de la narrativa o de la causal, o bien se insertan
propiamente en la Pastoral, (n. 114) y quedan asi comprendidas en estas
reflexiones.
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Teologia Fundamental: dos anotaciones, Es interesante el enfoque que
el documento le da a la Teologla Fundamental como preparacién, desa-
rrollo y reflexidn del acto de fe en la situacién concreta del hombre actual
y de acuerdo a las exigencias de la razén (nn. 07-108). Por lo que respecta
a nuestro contexto latinoamericano, tengo dos anotaciones gue hacer: La
primera es con referencia al didlogo; se trata -de una teologia de frontera
que especialmente deberfa de dialogar en nuestro medio con el ateismo
de cufio meliorista que subyace a Ia mentalidad profunda de tipo capita-
lista, esto es, el materialismo empirista y positivista; y deberia dialogar
también con la mentalidad comunista y con su teoria de las ciencias sub-
yacentes en el materialismo dialéctico e histérico (cf. n. 109). La segunda
anotacién es que en esta teologia deberid darse fuertemente una solidez
basica con referencia a la significacién de la S. Escritora y la Tradicién
en la Teologia; explicar, fundamentar y dejar ampliamente establecida Ia
significacién bésica del Magisterio orgénico de la Iglesia; y en él, mucha
claridad con relacién al alcance, fuerza, limites v organicidad del Magis-
terio ministerial auténtico.

Interdisciplinaridad. La opinién hasta aqui externada consistente en
algunas ideas acerca de cdmo formar teolégicamente al Pastor en nuestra
América Latina, nos Hevaria a concluir esta parte afirmando que nuestra
enseflanza teolégica deberd siempre proceder dentro de una rigurosa in-
terdisciplinaridad; nuestra teologia- deberd ser una teologla de equipo;
ast lo reconoce también el documento policitado en su n. 125, y también
cuando fija como papel del prefecto de estudios, el “mantener viva en el

" claustro de profesores la preocupacién por la integridad y Ia sintesis, esfor-
zéndose a la vez que los profesores, por evitar a toda costa, una ensefianza
fragmentaria, polarizada en torno 2 algunas cuestiones de actualidad, o
limitada a ciertas teologias modernas parciales (p. e., la teologia del de-
sarrollo, de Ia liberacidn, etc.)” {n. 71, g). En esta forma se trataria de
una teologia gue fuera respuesta al hombre actual, no dividiéndolo, sino
tratando de dirigirlo como unidad individual y comumitaria hacia el hom-
bre nuevo, creado en justicia y santidad.

Tendriamos que anotar ademéas que esta teologia interdisciplinar ten-
drd sus grados de realizacién; puede proceder desde una colaboracién in-
cipiente y elemental, hasta una interdisciplinaridad de alta investigacién;
puede partir desde una extensién mfnima y desde una colaboracién impli-
cita de las varias disciplinas cientificas, filoséficas y teolégicas, hasta la
amplitud que permita un nivel universitario nacional o internacional; o
incluso para nosotros, integralmente latinoamericano.

IL. - Algunas experiencias de docencia teoldgica

Hasta cierto punto es facil disefiar un horizonte general acerca de
cémo debe enseiiarse la teologia en América latina; las cosas se complican
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cuando se guiere ser concreto y presentar métodos para hacerlo, Una de
las razones de la dificultad es que no hay método mejor, sino simplemente
métodos, de repente; 2l presentar un método se puede caer implicita-
mente en la tentacién de querer presentar el mejor método; el ahora pre-
sentar algo prictico, no tiene entonces ninguna pretensién de modelo, sino
simplemente el querer concretizar de alguna menera, muy imperfecta
por cierto, el conjunto de ideas sobre cdmo ensefiar teologia en Amé-
rica Latina. Estoy segu.ro que en muchas partes habra experiencias ricas y

significativas.

1. - Concenirasién; de las materins teoldgicas,

La primera experiencia que presento es en cuvanto a interdisciplinari-
dad en general. Esta interdisciplinaridad es bastante dificil por Io que toca
al planoc cientifico y filosofico, posiblemente toda una reestructuracion del
plan de estudios de los centros de formacién de pastores facilitard més la
interdisciplinaridad. Lo que en un centro docente hemos experimentado;
ha sido solamente la interdisciplinaridad dentro de las materias propia-
mente teoldgicas, Hemos procedido mediante una concentracién de las
materias en tormo a un punto determinado; pongamos por caso, los Sacra-
mentos. Desde el principio del curso escolar se retne el ‘conjunto de pro-
fesores y se planea la ensefianza teoldgica del afio; se determina el obje-
tivo al que hay gue llegar durante el curso; este objetivo serd la formacidon
estrictamente cultural teolégica del estudiante en cuestibn sacramentaria,
segim lo explicado; esto es, partiendo de las necesidades expresas del
alumno mismo y del ulterior pueblo de Dios, se plantea cémo asimilar y
progrésar en el renglén teolgico de los Sacramentos. Como recurso para
llegar a este objetivo se estructuran las diversas materias de manera ‘que
la clase de S. Escritura llegue a una Teologia biblica sobre los Sacramen-
tos; la Historia de la Iglesia elabore una Teologia patristica al respecto,
una historia de los Concilios, una historia del Dogma sacramentario; la
Dogmatica por su parte, compare este “auditus fidei” con la situacién
actual, supla las lagunas de docencia escrituristica y de la Tradiciom, in-
terprete la situacidn actual con relacién a los Sacramentos de acuerdo a
las ciencias, y especialmente de acuerdo a la Filosoffa, compare el dogma
sacramentario’ éon los demds v con el fin tlimo del hombre y trace asi
horizontes para el avance del pueblo de Dios; la Moral, encarne en estos
sacramentos la respuesta total que el cristiano dé a esta palabra oida y
profundizada; la Liturgia, la exprese cultualmente de acuerdo a la simbo-
logia propia; el Devecho fije los cauces cémo deban realizarse los sacra-
mentos hoy; la Pastoral, investigue especmlmente las instancias pastorales
sacramentales; la Catequética, exprese el modo cémo serfa mas. apto co-
municar esta palabra al Pueblo. de Dios.
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Esta planificacién supone un intercambio continuo entre los profeso-
res, tanto en cuanto a los temas desarrollados, como cuanto a las _expe-
riencias encontradas, y una evalvacién conjunta, del conseguimiento o no
del objetivo propuesto,

%. = Interdisciplinaridad implicita

La otra experiencia es algo parecida a esta conjunta, pero que no se ha
llevado asi, sino en el 4mbito de una sola materia mediante una interdis-
ciplinaridad implicita; se ha tratado de Hevar en el 4mbito de la Teologia
dogmdtica, y el método adoptado ha sido el siguiente: '

El tema tratado dogméticamente, ver, Cristologia. La obra redentora
de Cristo, se propone a los alumnos como una interrogacidn que pregunta
sobre las recesidades del estudiante con relacién a dicho tratado; después
se investiga sobre el conocimiento que tengan los alumnos a ese respecto,
se elaboran luego puntos de un sondeo que los mismos alumnos harén en el
pueblo de Dios; los puntos del sondeo tratan de investigar la necesidad
que el pueblo siente de la Redencién y lo que comprende sobre ella, Io
que espera de ella; es la expresién de Ia fe del pueblo de Dios. ,

El siguiente paso es recwrrir ahora a la formulacién catequistica co-
me a una sintesis magisterial y comparar el sondeo acerca del sentido de
Ia fe del pueblo de Dios y los datos catequisticos; de aqui pasarfamos a
tnvestigar la doctrina del Magisterio auténtico de Ia Iglesia en sus diver-
s0s documentos, tratando de encontrar en sus asertos, tanto el progreso
del Dogma, como ¢l criterio de acuerdo al cual juzgar las expresiones de
la encuesta sobre el sentido de la fe del pueblo de Dios en general como
de cada alumno en particular. Terminada esta etapa, se tratard ahora
de delimitar méis este “auditus fidei” que desde ¢! Magisterio ha sido
fruto de la lectura eclesial de la S, Rsaritura, recwriendo a la misma Es-
critura medianie una teologia biblica de la Redencién, Estudiando esta
Teologfa se impone ahora ir viendo cémo se ha ido comprendiendo esta
Escritura en la Iglesia y asi es necesario emprender el camino de la Patris-
tica con sus diversos matices, tanto orientales como occidentales; después,
continuar esta lechura con-Ia historia del Dogma, insistiendo especialmen-
te en Santo Tomas, Se tratard luego, de ver ¢émo ha llegado dicho Dogma
hasta nuestros dias, tanto en la teologia catélica, como en la de la Reforma
y en la Ortodoxa. Hasta agui terminarfamos las etapas que en el método
general denominabamos teologia descriptiva “mistica” y teologia narrati-
va o histérica; o si se quiere, al tenor del documento de la S. Congrega-
cidn, después de partir del dato actual, hemos estudiado la dimensién his-
térica de la teclogia. . S - :

Ahora estariamos ya en disposicién de entrar al campo sistemético o
“causal” en la teclogia Dogmética.” En este campo, los alumnos serian
conducidos en el conocimiento criticc de las teologias de la. liberacidn; se
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trataria de una lectura dirigida de las principales obras, libros y articulos
de revistas, monografias de congresos, etc.; se les dirigiria también en la
lectura de las demés elaboraciones teolégicas sobre Soteriologia;. el curso
se finalizarfa con las aportaciones del profesor que elaborase una teologia
de Cristo Salvador y Liberador, desde su propia dialéctica de muerte y
resurreccién; asi se trataria de enconirar el sentido de la situvacién con-
creta de América Latina, su situacién de pecado y de injusticia, y la po-
sibilidad de su redencién; se preguntaria sobre la situacién concreta del
alumno y sobre la situacién mundial con relacién al pecado y a la libera—
cidn; todo esto, viéndolo a través del lente del sacerdocio ministerial or-
denado. Finalmente, se darfan pistas y perspectivas hacia una ulterior ela-
boracién teolégica del tema, pistas que se encomendarian para realizar
por los alumnos.

En esta experiencia hablé de interdisciplinaridad implicita, porque se
tocan otras materias aparte de Ia estricta Dogmadtica, y se le advierte al
alumno la manera c6mo puede concentrar en torno al tema las demés ma-
terias que estd estudiando en el curso escolar. _

Los métodos diddcticos empleados aqui, deberdn de ser variados, vgr.,
método de estudio dirigido, de asignacién, de intercambio en grupos, pa-
nel-forum, método lectivo, etc.

HEL « Lineas basicas para una Didictica teolégica

Para finalizar este ensayo, intentaré presentar ahora, de una manera
sintética una serie de principios didicticos para la ensefianza de la teo-
logia. A menudo acontece gue el profesor de Teologia entre nosotros, si
bien es competente en su materia, pedagdgicamente no esti muy bien
equipado gue digamos; en el desarrollo préctice de sus clases, suele, cons-
ciente o inconscientemente ser un repetidor de la manera como él a su vez
recibié las clases de sus maestros en la Universidad, quienes a su vez no
eran en la mayoria de los casos un dechado de pedagogos.

No cabe duda, ademas que hay muy poco o nada con relacién a la
Didéctica teolégica, y esto no es raro; generalmente todas las Did4cticas
especiales cierran sus paginas cuando se trata de estudios superiores, mds -
alld de la ensefianza media. Razén de més para intentar esbozar algunas
ideas tomadas de la Didactica general y aplicadas a la ensefianza de la
Teologia y que pudieran tomarse como un intento de DidActica especial
teolégica, '

1. - El Método en general

Empezarernos hablando del método pedagégico en Teologia; por su-
puesto que la teologia, dada su propia naturaleza y de acuerdo a sus di-
mensiones especificas, tiene un método fijo general; pero cdmo llevarlo a
cabo, qué método concreto, qué camino pedagdgico emplear, es ya muy
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dificil determinar; en este Gltimo sentido es en el que hablaremos del mé-
todo y lo primero que hay que dejar asentado es que no hay el método me-
jor sino que habra una serie de métodos para la ensefianza de la Teologia
y aquel método servird més, que més facilmente conduzea a los alumnos 2 la
introspeccién, tradicidn, asimilacién y progreso teolégicos. Este méto-
do encontrado, puede y debe variar de acuerdo tanto a la diversidad de
los alumnos, como a la diversidad de circunstancias en las que se encuen-
tren.

Esto dicho, lo primere que tendremos que anotar es la mecesidad de
que nuestros métodos teolbgicos sean activos, esto es, que sea el alumno
quien se apropie de la teologia y el maestro sea quien verdaderamente
ensefie; sefiale al alumno por dénde pueda encontrarse con la teologfa y
cémo pureda hacerla.

. Ya en la tarea docente hay gue hacer vivas las etapas de la formacién
teolégica; la introspeccién, la tradicién, la asimilacién y el progreso; el
resultado serd la auténtica educacién activa,

2. - Leyes del aprendizaje en Teologla

En concreto, en la ensefianza hay que tener en cuenta las leyes del
aprendizaje, ya que descuidarlas llevan a gue nuesiros cursos teoldgicos
no logren el fruto que debieran lograr, Son las siguientes: La ley de la
preparacién, la de la finalidad, la del ejercicio activo, Ia del éxito y la del
ritmo o periodicidad.

Esto es, a menudo nuestros alumnos no pueden avanzar teolégica-
mente porque nos equivocamos en apreciar los conocimientos previos que
tienen y queremos hacerlos saltar comocimientos intermedios, olvidéndo-
nos que no se adquiere el conocimiento inmediato superior sin el inmedia-
to anterior; esta es la ley de lo preparacion. .

El alumno debe comprender claramente cuil es el objetivo del estu-

. dio; cémo el punto teologico a aprender, viene propiamente a Henar una
necesidad vital del mismeo; asi se interesa en la clase, si no ni habri interés,
ni aprenderd; esta es la ley de lg finalidad: nada se aprende si no interesa.

Muchas veces lo inadecuado de los apostolados que se practican en la
formacién y la queja de que nuestra educacién sea libresca, es debido a
que nos hemos olvidado de programar nuestra educacién teolégica como
un ‘“‘avditus fidei” que realmente construya la Iglesia, y en consecuencia,
porque no hemos sabido dirigir a nuestros alumnos hacia esta construc-
cién apostélica de acuerdo a lo que estemos ensefiando, que de esta mane-
ra ni se aprende tampoco; lo contrario pide la ley del ejercicio activo que
dice que nada se aprende si no se practica.

En esta linea, debemos hacer también que la teologia ensefiada sea
alimento espiritual para nosotros mismos y para nuestros alumnos, y sea
el nicleo del dinamismo espiritual de nuestros estudiantes; de lo contra-
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rio ésta sera frustrante; a lo sumo se aprenderi coms una ciencia o filoso-
fia de la religién; este aprendizaje espiritual de la teologia lo exige lz ley
Hamada del éxito que se enuncia diciendo, nada se aprende si no satisface,

Nuestra ensefianza debe tener en cuenta también los perfodos posibles
de atencién sostenida, y debe asi graduarse medidndose convenientemen-
te; a veces fracasamos por sobrecargar a nuestros alummos con materias v ho-
ras de clases en continuacién absoluta; no hay que olvidar la quinta ley
del aprendizaje que dice que nada se aprende sino a intervalos; es la ley
del ritmo o periodicidad.

3. - Transferencia del aprendizaje

Hay que recordar también que una de las metas de toda ensefianza
es la llamada transferencia del aprendizaje que en teologia significard que
una de las metas de nuestra ensefianza seria ensefiar a hacer teologia; de .
manera que €l alumno pueda aprender a profundizar el “auditus fidei”
en circunstancias distintas a las de la clase; y atn, con temas distintos; pu-
diéramos decir que esta transferencia teolégico-pastoral, deberfa ser uno
de los principales indices del éxito de nuestra ensefianza; una magnifica
evaluacion.

4. - La motivacién de Ia ensefanza teoldgica

Uno de los puntos claves de nuestras clases serd la motivacién que
demos en ellas. Claro gque existe una motivacién externa que generalmente
consiste en las evaluaciones que hacemos, en las notas o en las promociones
de un afo escolar a otro; pero motivaciones de este género son insuficien-
tes en nuestra docencia teolégica; necesitamos de nuevo recwrir a las
etapas basicas de la formacién y recordar que Ia suténtica motivacién
teolégica es presentar la teologia como un carisma eclesial tendiente a
renovar, ampliar y unificar la Iglesia; en cuanto al alummo, la teologia
habria asi que hacérsela comprender y asimilar como una respuesta a st
propia vocacidn cristiana y ministerial, como algo vitalmente necesario
para él. La adecuada motivacién, que piensc sea ésta, va a ser definitiva-
mente la diferencia entre una clase enfadosa y otra interesante; entre un
curso teolégico que llene su cometido y otro que no. Se suele decir que la
motivacién es la llave de oro de la ensefianza, y la motivacién se engloba
en el conjunto indispensable para seguir una clase que es la atencién, Re-
cordemos que la atencién tiene como pilares que la sostienen la voluntad,
la fuerza psiquica, el interéds y el sentimiento; la voluntad, el querer aten-
der va ligado con el interés; la fuerza psiquica significard la capacidad
del alumno gue hay que saber medir, y el sentimiento, el entorno psico-so-
mético que debe ser tomado muy en cuenta para nuestra ensefianza.
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5. - Planificacién de la ensefianza teclogica

Otro problema al que debemos enfrentarnos en la ensefianza teolégica
es ahora con relacidn a la misma materia. Es tan enorme el acopio de te-
mas que se presentan que realmente dudamos muchas veces si cubrimos
todo el campo que debamos cubrir 0 no. EI documento citado afronta el
problema en varios de sus mimeros {cf nn. 16-67). Siguiendo las directi-
vas concretas de lo gue el documento marca, si queremos referitnos a cri-
terios didécticos amplios tendremos que recurrir para seleccionar la ma-
teria didéctica que impartamos a dos principios bésicos: 1) Vitalidad de la
ensefianza; 2) principio psicobiolégico de la asimilacién,

El primer principio orientard hacia los nicleos vitales y asi esenciales
a la ensefianza teoldgica (nn. 133); el segundo, nos llama la atencién ha-
cia la capacidad de nuestros alumnos una vez méas; muchas veces los sobre-
estimamos; hay que preguntarnos de acuerdo a su edad fisica y mental,
cuinto puedan aprender y cudles sean sus lmites,

Contando con estos principios, nos podemos ahora lanzar a construir
en verdad un plan de estudios. Con relacién al plan de estudios, debemos
decir que no hay que confundirlo, como muchas veces se hace, con el pro-
grama de estudios; el plan de estudios teolégico, debe responder a una
auténtica planeacion que sugiero fuese por las lineas de las etapas de la
educacién teolégica y asi se preguntara en primer lugar por las necesida-
des reales que se tienen de tales materias teolégicas en la situacién per-
sonal del alumno y en la situacién eclesial local; después, de acuerdo a
estas necesidades, se programaran los satisfactores teoldgicos del “auditus”
e intelectus fidei”’, como objetivo general, como objetivos parciales y co-
mo metas a lograr; se viera ademdés con qué medios o recursos se cuenta
para llegar a esas metas y al objetivo general, qué ambiente se requiera
para ello, y qué asi se programaran eficazmente estos recursos, tanto de tipo
cientifico, como técnico, como personal, en la ensefiunza teolégica. Aqui
cabrian todos los medios didacticos; como también las circunstancias de
tiempo, lugar, etc.; sin olvidarse de las dificultades que haya que vencer
y los obsticulos que debamos sortear,

6. ~ Programas teolbgicos

Aqui en los recursos es donde cabe la programacién propiamente di-
cha, v organizacién de la materia didictica teolégica que muchas veces,
como decfamos, se ha tomado por la totalidad del plan. Esta organizacién,
sugiero que fundamentalmente se haga de acuerdo a los diversos andlisis
teologicos, filoséficos y cientificos, antes indicados; hacia una mayor uni-
dad en la emsenanza teologica y de acuerdo con el grado de ensefianza y
la intensidad que se Ileve, tendrd que acentuarse a veces el andlisis, a ve-
ces la sintesis en el proceso teolégico (cf. n. 93); segin la oportunidad
podriamos en particular organizar las materias teoldgicas concentrandolas
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todas en torno a un centro especial, un centro de interés; vgr,, en torno a
la liberacién del hombre latinoamericano; o bien, pudiéramos fundir dos
0.mas materias afines en una sola, haciendo un cicle didéctico, vgr., Patro-
fogta, Patristica, Historia del Dogma, Historia de los Concilios, fundirlas
todas en una sola asignatura: Historia de la Iglesia; o bien, en determina-
das circunstancias, optar por la globalizacién; la globalizacién seria muy
eficaz en cuestién de repasos y se trataria de tocar en ella teolégicamente
un tema en el que se entrelazaran las materias teolégicas entre sf, sin ne-
cesidad de dibujar muy marcadamente sus fronteras y sus limites forma-
les; asi también se pudiera proceder en los ensayos o trabajos teolGgicos
que pudiéramos recomendar a nuestros alumnos al fin del curso como
tesina 0 monografia,

7. - Medios didécticos para la Teologia

Después de hablar de la organizacién de la materia del curso teolégi-
o, no._estaria demds decir una palabra sobre los medios de comunicacién
escolar; nuestras clases de teologia muy frecuentemente suelen ser lecti-
vas; seria conveniente examinar nuestros procedimientos de exposicidn
oral, nuestra capacidad descriptiva, narrativa, nuestra claridad y logica en
el discurso causal, nuestros procedimientos erotematicos 0 maneras de pre-
guntar, nuestra capacidad de cuestionar, etc.; pero la dificultad especial-
mente se plantearia en cuanto al empleo del audiovisual en nuestra docen-
cia; desde el uso adecuado del pizarrén, uso de gises, del color, figuras,
grabados, inscripciones, etc.,, hasta el uso de materiales electrénicos y fo-
tograficos: grabaciones, v1stas fijas, peliculas, ete. Un problema especial
lo presenta ahora el libro de texto, tanto por la relativa carencia de los
mismos, como por la lengua en que estén escritos, inaccesible muchas ve-
ces a nuestros alumnos; y mas todavia es acuciante este problema si lo re-
ferimos a2 materia teolégica de investigacion; hasta .cierto punto esto era
f4cil hace unos cuantos afios cuando bastaba el latin para investigar; ahora
se necesita el latin y ademés las principales lenguas modernas occiden-
tales, y muchos de nuestros alumnos actuales ni entienden latin ni tampo-
co dichas lenguas. Pero volviendo al problema del texto escolar, su ur-
gencia es patente como base de la cual partiv, tanto a una ampliacién en
la investigacién personal de parte del alumno, como a horizontes distintos
que el maestro fije dentro de la clase, Es evidente que el aprendizaje teo-
légico tiene que efectuarse de lo simple a lo complejo, v esto simple debe-
r4 de ser el libro de texto; recordemos sin embargo, que el libro de texto, de
ninguna manera serid un suplente del maestro, pero si su punto de partida;
claro que no estaria mal que el texto haya sido elaborado por el pmpm
maestro.

En este mismo renglén es absolutamente indispensable, como lo he-
mos indicado en las etapas de la educacién teolégica, Ia investigacién, y por
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tanto, el uso adecuado de la biblioteca; tanto por lo que respecta a re-
vistas, como a libros. En este renglén cabe un maximo y un minimo; desde
la formacién de un verdadero especialista, hasta la formacién de un no
especialista; pero incluso en la formacién de un no especialista en el sen-
tido riguroso, es urgente que como pastor sepa hacer teologia y sepa asi
progresar en ella; sin uso adecuado de la biblioteca, los pretendidos pro-
gresos y reflexiones teoléglcas corren el peligro de volver a descubrir la
América.

8 - Métodos activos en Teologia

Una de las exigencias que ahora nos plantean los ahunnos, es la de
los métodos activos, ya habjamos mencionado esto en un principio cuando
empezamos a esbozar esiag ideas, pero ahora es mas conveniente tratar
especificamente de nuestros métodos para impartir la teologia: un buen
método es un buen camino, y el problema es ya praetlcamente encontrar
buenos caminos para ensefiar teclogia,

- Condiciones del método. Es importante ennmerar las condiciones
bésicas para que nuestros métodos funcionen; incluse, conocerlas a2 fondo
y asi poder hacer nuestros propios métodos. Estas son: 1) que se funden
en la capacidad psicolgica de los alumnos; 2) que sean el caminc més
corto para aprender; donde se obtenga el rendimiento adecuado al esfuerzo
realizado; 3) que el método se adapte a la naturaleza misma de la teolo-
gia v a cada una de sus partes o funciones '

b.- Divisién de los métodos activos: Refiriéndonos ya a Jos métodos
activos, éstos se suelen dividir de acuerdo o 2 la materia en si que se im-
parte, o bien, al alumno que aprende. '

1) Division por la materia. Asi, atendiendo a la materia teolégica,
pudiéramos hablar de los métodos activos de acuerdo a la misma agrupa-
cién de las materias teoldgicas en torno a un centro de interés; este centro
de interés, podrd-ser vgr., la accidn eclesial apostélica digamos en tor-.
no.a la evangelizacién, o en torno al culto, 2 la religiosidad popular, a la-
conduccién eclesial, ete.

Se podria usar también el llamado método de proyectos, que consis-
tiria en ensefiar haciendo; en el caso de la teologia, podriamos disefar al-
guna préctica apostélica y desde esta experiencia ensefiar teologia. Se po-
dria usar este método desde la funcién pastoral misma; seria el “proyecto
teolégico” que interesmra vitalmente al alumno y desde allf se ensefase
la teologia. Este método iria mucho mejor si fuera como en los ejemplos
aducidos, después de un método que se Ilevase a cabo, incluso segin el
camino tradicional lectivo. _ _

Hay un tercer método que se llama de complejos 0 conjuntos y que
consistiria en agrupar toda la materia teoldgica en torno a lineas funda-
mentales, aqui serfan, las Hneas fundamentales. del Mensaje evangélico;
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asi tendriamos siempre en constante referencia los puntos basicos del Men-
saje que adquieran una comprensién mayor y propiciaran siempre
totalmente centrada la ensefianza teolégica hacia la préictica evan-
gelizadora, Hablemos por ejemplo de los tres misterios basicos: Trinidad,

Encarnacién, Iglesia; toda la ensefianza siempre haria referencia a cual-
quiera de los tres misterios v ya en concreto, tal o cual materia o tema
teol6gico, tendria que agruparse en uno o en-otro de los tres casilleros-
de acuerdo con su mayor atingencia con cada uno de estos tres misterios-
fundamentales. S

2) Divisién por la manera de la actividad del alumno. Se han acen-
tuado qu1zé més fuertemente en Pedagogia los métodos activos por
parte de la actividad misma de los alumnos. y asi se ha hablado de méto-
dos que diferencian la ensefianza, métodos que la mdzvxduahzan y méto-
dos que Ia soc1ahzan y proplclan una ensefianza en equipo.

Métodos que diferencian la ensefianza: En teologia pudiéramos. deli-
nearlos asi; Tendriamos clases de tipo diferenciado, que tuvieran en cuen-
ta las: diferentes apht‘udes v capamdades de los alumnos para sacarlos de
una u.mfonmdad ¥ propiciar sus diferentes anhelos. Una forma de hacerlo
serfa que junto con los. temas bésicos y centrales de la fe, se acentuara el
principio de opcionalidad -con relacién a algunas a51gnaturas auxrhares 0
especiales bien concretas (Cf. n 71 f).

Otra forma quizé pudiera ser la promocidn escolar a base de credlfcos--
otorgados a los alumnos en d_lversas épocas del afio y en diversas asigna-
turas, -

ngado a lo antenor ‘existe otra forma que consistirfa en d15tr1bu1r..
las materias teolégicas en dos programas: el programa minimo, obligato-
rio para fodos; vy el complementario, cuyo contenido pueda ser abordado
por los mejores alumnos {Cfr, n. 70-71), - '

:Posiblemente también pudieran establecerse dlas de estudm Iibre .
durante los cuales se supende la ensefianza lectiva con el objeto de que
los alummos se consagren al trabajo personal de investigacién y reflexién
teoldgica ba;o la direcci6n inmediata de Jos maestros; ‘esta dlrecmén se
programana en estos dias supliendo a las clases. lectivas.

‘Métodos que individualizan la ensefionza: El ideal de la ensefianza y
también de la ensefidnza teolégica serfa una énsefianza a la ‘medida de:
cada alumno; esto es posible realizarlo individualizando la~ ensefianza; no-
pienso gue’ frente a un' grupo numeroso de alumnos haya otro método po-
sible' para ‘hacerlo que ‘mediante asignaciones; esto es mediante trabajos
a realizar por cada alumno tanto como invéstigacidn cuaiito como’ refle-
xidn teoldégica; el maestro deberia encontrarse personalniente ¢on cadd
uno'de ‘ellos;: ya mediante el comentario por-escrito &' las diversas -asigna-
ciones, ya ‘mediante un estudio” dirigido, en el cual el maestro entrevista
individualmentéa los alamnos para arientarlos y responder a sus pregun-'
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tas y problemas, La dificultad para llevar a cabo estos métodos individua-
lizantes es el tiempo del que se puede disponer. El usado método de se-
minarios, se podria emplear para diferenciar la ensefianza y atn.para in-
dmduahzarla. ' :

- Métodos que socighzan la ensefianzg: Los métodos anteriores no fun-
cionan si no se llega a una integracién comunitaria de la ensefianza a tra-
vés de una socializacién de la misma en métodos de trabajos por equipos;
hay muchas maneras de realizar estos métodos; la época actual ha sido
prodiga en técnicas hacia este intercambio comunitario: grupos de discu-
sién, equipos fijos de trabajo, equipos ocasionales, paneles, forums, re-
presentaclones y debate, etc., se han hablado de las més variadas “diné-
micas”

]'_.o que quisiera hacer notar a esté respecto es que cualquier método
del gériero, sélo funciona adecnadamente si es antecedido por un estudio
individual serio, y el intercambio en el grupo, pequefic o grande, es un’
enriquecimiento, donde cada quien aporta verdaderamente algo, En cuan-
to al traba]o teoléglco en equipo, donde una parte de los alumnos ve un.
tema, otros, otro y asf sucesivamente, sélo funcionaria si en realidad se.
logra -asimilar el conjunto de resultados por todos los alummnos y no se
quedan en saberes atomlzados vgr. unos nada més con conocimientos:
biblicos, otros, sélo con patristicos, otros, s6lo con sisteméiticos, etc. En
un método dé este tipo, el maestro debe tornar especxa]mente en: cuenta
la riqueza que ofrece para la especializacidn, pero al mismo tiempo, Ia-
posibilidad -de guedarse en unilateralidades. '

“Usar estos métodos activos no quiere decir el exclusivarse en ellos y
no salir de su perspectiva; son métodos, caminos, que segin la oportuni-’
dad.podri usar el maestro, de acuerdo a su.criterio y prudencia; lo mejor
es .que los tuviera ya programados desde €] principio del curso en su plan
general; y también seria muy de recomendsr su rigurosa y continua eva-
haacién para irlos mejorando cada vez més. Es claro que el trabajo de
acuerdo a estos métodos activos no excluye la funcién lectiva del- maestro,
sablamente se refiere el Documento cztado a este punto en ‘su numero
71, 4, : :

* En todo caso, las mismas clases lectivas o 'magistrales deberan
siempre someterse a una severa autocritica que obedezca ala naturaleza
misma de la ensefianza teolégica. S

- El mejor método. Posiblemente estas indicaciones did4cticas aplicadas
a la teologia, sirvan para aportar alguna pequefia contribucién al cémo
ensefiar practicamente teclogia. Se ha tratado 'sélo:de indicar muy suma-
riamente -algunas ideas bésicas que pudieran.servir a nuestro objetivo. Y.
cuando hemos tratado el asunto- de métodos, no deseamos,. lo ‘repetimos-
une vez mds, indicar el o los mejores métodos, sino algunos que pudie-
ran usarse. No hay que olvidar que en cierta forma ¢l método es el mismo
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maestro y que el mejor método seria el método que el mismo personalice
¥ que quizd no sea disefiable por alguna pista muy precisa de.las indica-
das. Y es lo ideal, que cada quien haga su propio método, eldstico, efi--
ciente, apto, y siempre mejorable hacia un perfeccionamiento de su caris-
ma dindmico de constructor de la Iglesia desde su propia docencia teo-
16gica.

Conclusién,

Para terminar este ensayo, permitaseme presentar las siguientes con-
clusiones a manera de recomendaciones. Estas recomendaciones se refie-
ren preferentemente a la primera parte del trabajo donde se tratd del con-
tenido del método teolégico para formar al pastor en América Latina,

1.- La formacién teoldgica del pastor es una exigencia ineludible que
brota de su participacién en el Magisterio auténtico de la Iglesia de una
manera activa (Cf. n. 8), y del objetivo pastoral de la conversién.

2.- El punto de partida de la formacién teoldgica del pastor en Amé-’
rica Latina, deber4 de ser el dato revelado como realidad de Fe, que se
vive en el mundo actual y en especial en las circunstancias concretas de
América Latina, y que se formula por el sentido de la Fe del pueblo de
Dios, criteriado por el Magisterio auténtico de la Iglesia (cf n. 60, 44-47),

3.- Esta formacién teoldgica deberd realizarse desde las necesidades
sentidas del pueblo latinoamericano, hacia la tradicién teolégica catdlica;
propiciandc asi una asimilacién del “‘auditus” e .“intelectus fidei”, en un
progreso teolégico incesante. Asi se exigir&n métodos pedagégicos emi-
nentemente activos,

4.- Un método teologico recomendable procederé asi en tres momen-
tos: el cientifico, el filoséfico ¥ el propmmente teologlco, los tres momen-
tos en mutuo dlalogo

5. EI momento teolég:co deberd construir uma teologia de acuerdo al
anélisis descriptive, narrativo y causal; asi ampliard la Teologia Mistica,
profundizari en la Teologia histérica ¥ en la Teologia sistematica. Su ob--
jetivo serd conocer €l dato revelado, interpretarlo en la sitmacién actual y
servir de criterio.

6.- Se recomienda asi una estricta interdisciplinaridad, y entonces,
una revisién profunda y puesta al dia del plan de estuchos de los centros
docentes teoloclcos en América Latina.

7.- En esta forma la teologia realizada desde América Latina, contri--
buird incesantemente a formar la teologia caetélica y capac1taré al pastor
para ejercer su funcibén en la Igles:a de Ia Palabra.
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Nota Bibliogrdfica. Hay una Bibliografia muy abundante por Io que
respecta a la Introduccién a2 la Teologia. En la indicacién bibliografica
que ofrezco sélo hago mencién de algunas obras de especial valor. Con-
signo obras de dos tipos, unas, que han seguido en cierta manera el mé-
todo que sefialo para la elaboracién de la teologia y, otras, que hablan es-
pecialmente del método teologico.

Sociedad TeolSgica Mexicana, Memovic del primer Covgreso Nacionsl de Teologi,
Fe ¥ Desarrollo, México 1970 (I-II) Ibid., L& Religiosidad Popular en México, 1974;
Ibid,, Lg Evangelizacidn en México, 19756; Ibid, La Renovacidn Teoldgica en México,
1996; J. Lozano Barragin, Reflexiones sobrve punios sistemdticos; sintesis degmdiicas ac-
tuales, México 1968; M. D. Chenu, “Définition de l'unité de ’enseignement”, en Semima .
rium 2 (1971) 267-279; Alszeghy-Flick, Come si fo la teologia, Roma 1974; E. Schille-
beeckx, Revelacion ¥ Teologis, Salamanca 1968; R. Latourelle, Teologia ciencia de Ia
salvacion, Salamanca 1968; C. Colembo, “La Metodologia e la sitematizazione”, en Pro-
blemi e Orientementi di teologic dommatica, I, Milano 1967, 1-56; F. E. Crovo, “On
the imethod of Theology”, en Theologicel Studies 23 (1962) 637-642; Ch, Davis, The
study of Theology, London-New York 1962; B, Lonergan, “Theolopy and Understanding”,
en Gregorionum 35 (1954) 630-643; J. B Metz-A. Madre, “Théologie”, en LTE, 10,
62-76; M. Nédoncelle, “Teologia ¥ Fxlosof.la, o las metamorfosis de una sierva”, en Con-
cilim 6 (1965) 97-108; K. Rahner, ‘“De lz formacion teoldgica de los futuros sacerdo-
tes”, en Misidn v Gmcza._. San Sebastidin 1968, 89-118; &. Wingren, Die Methodenfragen
des Theologie, Gittingen 1957; J. Gonzdlez Moral, Metodologia, Santander 1960; C. J.
Fuerst, Normae scriptis edendis in discipiinis ecclesiasticis, Romae 1968; Fr. Domlmc of
St. Teresa., Methodology of study cnd sciemtific work, ed. 2° Alwaye 1965; ¥. M. J.
Congar, Sitnacion v fereas de la icologic de hoy, Salamanca 1960; W. Kaspe:, Per wi
rinovamento del método teoldgico, Brescia 1969, 42-43; J. B. Llha.mo, Estudos teolégi-
cos, endlise critice, renovaclo, persdectivas, Belo Horizonte 1969; R. Merket, Th. F. -
Klassen, Didaktik fitr prokiische Theologen, Gottingen 1970; A. P. Hare, Handbook of
small groups Research, ed. 6%, New York, 1967; A, Ttl.ittgen, Eriterien einer ldeologick-
ritik Moinz 1972; F. Larroyo, Ciencia de Ia Edacﬂcsan, México 1970; O. Ibarra, Didde-
tica Moderns, Madrid 196b; J. Gobttler, Pedagogia mstematma, Barcelnna 1962; Varios,
Encuentro Latinoamericang de Teologin, Méxgico 1976.



NOTAS E INFORMES

El Iustituto Teolégi¢o-Pastoral
del CELAM en 1977

Hasta que el actual Imstituto de} CELAM no posea un Boletin especial de
comunicacién con todos sus egresados, sabemos que a eflos les gusta leer estas
crénicas que anuelmente presentamos desde huestra revista MEDELLIN. Pero
también hay otres muchos lectores interesados en saber algo de la marchs annmal
de un Instituto que es tnico en Latinoamérjca. La reunién, durante nueve meses,
de participantes, profesores y alummos que vienen de todas las latitudes, hace
que Medellin, no solo por haber sido li sede de la Segunda Conferencia General
del Episcopado Latinpamericano y de nuestra revista, sino también y sebre todo
por ser un lugar de cita anual ¥ caja de resonancia de las esperanzas y angus-
tias de nuestro Continente, sea siempré noticia. Por ello, con la sencillez y simce-
ridad de olras cronicas, saludamos al comienzo de un nueve afio a nuestros lec-
tores amigos desde el Instituto del CELAM, en la ciwdad de la eterna primavera.

1. Los problemas de la preparacidn de un nueve curse. Cada afio que trans-
cwTe en una institueién va dejando huellas para el futuro, en lo mejor y en lo
peor. Del azaroso curso de 1976 también quedaron rastros profundos ed este
Instituto Teolégico-Pastoral, - '

Duramte los tres meses de vacaciones gue iranscurrieron desde la ‘clausura
del curso anterior hasta el nueve cursp, la Directiva tuvo que experimentar la
angustia de ver disminuidas las solicitudes de inscripeién para el nuevo abo lec-
tivo. Solo al {inal su nGmero legdé a rozar ¢l umbral del centenar que en afios
anteriores se habia sobvepasado. '

Mientras tanto la Comisién Episcopal, encargada del mismo Instituto, bus-
caba afanosamente por todes los rincones de la geografia latincamericana los
sujetos més idéneos que se unieran a la Directiva para facilitar la mejor marcha
¥ acempafiamiento de todos los participantes del Instituto. Una a una se fueron
cerrando las puertas donde lamaba.

No obstante, la Directiva, bajo el impulso de su dindmico Rector, fue ha-
ciendo los mejores planteamientos para que el inminente curso se infciara em
conformidad con los objetivos que le son propios y segin los proyectos que en
la evaluacién final del afie anterior se habian programade, en relacién sobre
todo con las lineas teolégico-pastorales, la metodologia, las exigencias en la
seleccibn y el adecuado control, asi como de la organizacién de Ias diversas
Secciones.

2. La solemne apertura del Curso de 1977, El martes dia 1% de marzo, con
la presencia del Presidente del CELAM, Cardenal Aloisio Lorscheider, acompa-
fiado por la Comisién episcopal encargada del Iustituto y con la casi totalidad
de alumnos provenientes de 19 naciones, se vié realzada la apertura del Curso
1977,

En el discurso de aperturn el Recior del Instituto, P. Doaventura Kioppen-
burg, saludaba a todos con el exultante suspiro del Salmista: “Oh, qué bueno
¥ qué dulce, habitar los hermanos unidos”. En sus acogedoras palabras de bien-
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venida aludia a los objetivos del mismo Instituto y & la comin motivacién que
seguramente tenfan todos los participantes: sumergirse durante nueve Meses en
el fecundo retito de la contemplacion v convivencia fraterma para superar los
cansancios y normales desgastes en todos los agentes de pasioral que aqui llegan
a reabastecerse y salir nuevaments, llenos de ilusiones, a trabajar mejor en la
Vifia del Sefior. Después de explicar el funcionamiento que duranie el afio habria
de tener la Pastoral Fundamental y las diversas Secciones, culminaba su discur-
so agradeciende la presencia v los desvelos tante del Sefior Cardenal como de
la Comisién Episcopal encargada del Instituto, con su Presidente al frente,
Mons. Alfonso Lépez Trujillo, asi como la del siempre bienechor y amigo del
Instituto, el Arzobispe de Medellin, Mons. Tulio Botero Salazar.

La culiminacién de la apertura tuvo lugar con la concelebracién de la Fuca-
ristia, presidida por e} Sr. Cardenal ¥ acompafiado por la Comisién Episcopal,
los profesores y nuevos alumnos del Instituto. En las horas posterieres al al-
muerzo la Comisién Episcopal se reunié brevemente con los alumnos y después
con la Directiva del Instiiuto para intercambiar sobre diversos problemas y, maés
en concreto, mombrar, hasta encontrar una persona a Hempo completo, como
Director “interine” al P. Jorge Ivén Castafio, C.M.F., y revisar una mejor pro-
gramacién en orden al fumcionamiento futuro de la Seccidn de Pastoral Social
que no tendrd luger este -afio por falta de mimero suficiente de alummos.

8. Los participantes del Curso 1977. Por parte de la Directiva, estavo cons-
tituida, como en el afio anterior, por el P. Boaventura Kloppenburg, 0.F.M.,
Rector; el P. Ivin Castafio, C.M.F., como Direcior “interine”, direccién gque to-
mé pocos dias después la Hna. Luz Maria Artiges, al ser nombrado el amterior
Provincial de los Padres Claretianos, y ¢ue a su vez entregaria de una forma
definitiva y a tiempo completo, en el mes de agosto, 2l P. Javier Lezano, pres-
bitero mexicano, conocido especialista en Teologia; continuaron en sus funciones
anteriores el Secretario y Administrador General del Instituto, P. Jorge Jarami-
Ho, preshitero de Medeliin, y el P. Rafael Ortega, C.M., como profesor de Bi-
blia y Secretario Redactor de la revista MEDELLIN, Los encargados de las
Secciones conformaron la Directiva durante el tiempo en que funcionaron las
mismas.

Por ‘parte de los alumnos participantes el curso quedd constituido, distri-
buidos por paises y Secciones, de la siguiente manera:

Nacion Categquesis  Espiritualidad  Past. Comunicacién  Total
Argentina
Bolivia

Brasil

Colombia

Chile

Ecuador
Guatemala
México

Panama
Paraguay

Perd

Puerte Rico
Rep. Dominicana
Veneznela
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De estos participantes, eran:

Sacerdotes Diocesanos 17
Sacerdotes Religiosos 42
Religiosas _ 31
Religiosos . .2
Laica o 1

4. Muarco global del funcionamiento. La experiencia de afios anteriores acon-
sejo algunas variaciones en la marcha fundamenta] del curso, aunque no fueron
muchas. En lo esencial se puede decir qne fue casi igual. Primero, durante unos
cuatro meses ¥ medio, la Pastoral Fundamental, segnida de dos semanas de
vacaciones, y se acabé durante tres meses con las Secciomes de Especializaciém.
Pero este afio se le afiadié al comienzo a cada una de las Secciones un mes, para
unificar mejor los diversos grupos y para que cada uno de los participantes
tuviera ya . claro, desde el principio, los objetivos de su especialidad, por la que
normalmente se hacen mds ilusiones que por los aspectos més amplios de lau
Pastoral Fundamental. De esta forma los Directores de cada Seccién dejaron
enrutados a sus diversos grupos para gue se reunieran y trabajaran en diversus
aspectos durante la larga marcha de la Pastoral Fundamental, Al final del afio
se observaria que esta distribucion parecia haber dado buen resultado.

Pero este afio no funcionaron las mismas Secciones de afios dnteriores. La
Directiva del Imstituto se vio forzeda a hacer aplicacién de Io establecido por
ella misma después de las evaluaciones de final de curse en afos anteriores, a
saber: que cada Seccién no debe sobrepasar, como norma general, los cuarentz
alumnos, ni admitir a menos de veinte en cada wna de ellas, pues no se ]us‘uf‘t-
carfa ni pedagbgica ni econémicamente. Por eso, ya en el discurse de apertura,
el Réctor aclaraba estas cleclslones, diciendo:

“En las Secciones de Catequesis y Espiritnalidad bubo un pimere regular
de solicitudes que permiten -una buena marcha. Pero el anunciado Servicio Es-
pecial de Actualizacién Teolégica, como también las Secciones de Pastoral So-
cial y Pastoral de la Comunicacién, no tuvieron el nimerp minimo de inscripeio-
nes gue justificara los enormss gastos de su funcionamiento, Por ese, al terminar
¢l plazo para las imscripciones, y dandole una semana mis de tolerancia, con
mucho pesar tuvimos que comunicar a los participantes especialmente interesadoe
en estos servicios, la suspemsién, para este afio, de la Seccién de Pastoral Social
v del Servicio Especial de Actualizacion Teolbgica, como el afio pasado fuvimos
que hacerlo con la Seccidn de Pastoral Litirgica.

Sin embargo, como no hay regla sin excepcifn, nos parecié necesario hacer
un sacrificio especial en favor de la anunciada nueva Seceién de Pastoral de la
Comunicacién, a pesar del también muy reducido nimeres, 17, de inseripcionss.
El Papa Pablo VI, en su Exhortacién “Evangelii Nuntiandi®, nos dice que la’
Felesia se sentiria culpable ante Dios si no utiliza esos medios poderosos {de
comunicacién} que la inteligencia humana perfecciona cada vez méas.. Pero te
nemos la impresién de que los agentes de la pastoral latinoamericana todavia no
estdn suficientemente concientizados sobre la importancia y el deber... de em-
plear estos medios con los que el hombre moderno ha rebasado la civilizacidn de
Ia paiabla, ineficaz e indiil en estos tiempos, para vivir hoy la civilizacién de la
imagen, .

I’or estas razomes, ¥ porque ya en afios anteriores hemos tratade de iniciar
los trabajos aunque sin resultado, hemos resuelto que, a pesar del nimero redu-
cido de estudiantes inscritos, la Seccién de Pastoral de la Comunicacibn deberia
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comenzar de alguna manera, para comenzar alguna  ves, buqcando sus caminos
andaudo : -

5. Funcionamiente de ln Pastoral Fundemental. No parecié conveniente
cambiar el ritmo de los afios anteriores en Ia organizacién de la Pastoral Fun-
damental, a pesar de que en mds de una ocasién se hayan suscitado ‘eriticas
neg_ativas en el sentide de que algumos creem se subraya demasiado lo “teologi-
co” sobre lo “pastoral”, A partir de un simple andlisis del programa realizado,
atin los més ingenuos criticos pueden ohservar, sin embargo, que a la parie les-
rica (hiblico-teolégica) solamente se le dedica mes y medio de los nueve que
implica el curso entero. La Directiva no ha dudado nunca gue una “pastoral”
anténtica {qgue no sea simple practicismo) dehe fundarse en los  grandes prin-
cipios (ledricos?) teolégicos, as{ como una “teologia” verdadera selo sera tal
cuando desemboca en la accién pastoral. Por ello, siguiendo el esquema ya cli-
sico desde la *“Gaudinm et Spes” y los “Documentos de Medellin®, a partir de
It reclidad latinoamericana (Ver), aspecto eminentemente pastoral al que se le
dedicé mes y medio, pasando por le reflexién teolégica (Juzgar), elemento més
bien teérico —pero que para los inteligentes resulta a veces lo més practico—
se le dedictd solamente otro mes y medio, se desembocé en las grandes lineas de
accién pastoral latinogmericana {Actuar) otro aspecto emineniemente pastoral
al que se dedicé otro mes y medio. Siguiendo estas dreas, se desarrolly el pro-
grama de Pastoral Fundamental de la siguiente manera:

a) Area de la realided lutinoamericena (Ver}):

— José Marins, Phro. (con su eguipo), Ambientacién del eurso, Dindmica de
grupos, Introduccién general a la Pastoral,

— Fedeuco Carrasquﬂla, Pbro El hombre latinoamericano en su realidad exis-
tencial.

— Alberto Lee, O.F.M, La realldad IJ.Istorzca de Ia Igle:na Latincamericana.

— Plerre Bigo, S.J., Realldacl socio-politica-econdmica latinpamericana.

— Boaventura Kloppenburg, O.F.M., El proceso de secularizacién, Movimientos

. religiosos y el Mundo de io maravilloso en América Latina.

b)  Area de reflexién teolégica (Juzgar):

— Rafael Ortega, CM., Biblia ¢ Historia, como paradlgma hermeneutlco de
nuestra historia.

-— Boaventura Kloppenburg, O.F.M., Introduccién al Vaticano II, Identidad sa-
cerdotal.

— Mons. Alfonso Lépez Trujillo, Intreduccién a los Documentos de Medellin.

— Javier Lozano, Phro., Aspectos eclesioldgicos,

— Ricardo Antoncich, S.T Teologia de la Liberaciéa.

— Antonio Hortelano, C.35. R., Grandes temas de Teologia. Moral.

c) Adrea de lineas de accidn pastorgl latinoamericana (Actuar):

— Luis Colussi, Pbro., El minisierio de la coordinacién pastoral,

— Francisco Zuluaga, S.J., Criterios pastorales sobre el Catolicismo Popular,
— José Marins, Pbro. (con su equipo), Comunidades Eclesiales de Base.

— Michel Piton, Pbre., Nuevos ministerios eclesiales.

— Carlos Braga, C.M., Pastoral Litirgica y Sacramentios,

— Pierre Bigo, 5.J., Pastoral Social.

— Luz Marfa Artigas, Auxiliadora, Pastoral de lz Catequesis.

— Nereu de Castro Teixeira, Pbro., Pastoral de la Comunicacién,

— Luis Jorge Gonzélez, 0.C.D.,, Pasiorzl de la Espirituealidad.
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Como en afios anteriores, v solo durante el perfodo dedicado a la Pastoral
Fundamental, se organizaron por las tardes una serie de actividades para las
que no se tiene tiempo en otros momenios: Los dias lunes y viernes se dejaron
libres para el estudio personal, dedicads 2 la profundizacién y asimilacién de
las materias de la mafiana y a la preparacién de la monegrafic que todo alum-
no debe presentar al final del curso; los miércoles los mismos alumnos presen-
taban diversas experiencias pastorsles que ellos mismos habfan reslizado ante-
riormente en sus lugares de trabajo; los jueves se dedicaron a Didloges biblices,
dirigidos por el Profesor Rafael Ortega, para los que libremente querian asistir
a la profundizacién en los nmueves estudios biblicos; finalmente, los martes se
organizaron diversos grupos para el funcionamiento de Seminarios sobre diver-
sas actividades pastorales; seminarios que estaban dirigidos por especialistas
en la materia y que se establecieron asi:

— Seminario de Pastoral Familiar, con el P. Jorge Jaramillo, Pbre.
— Seminario de Pastoral Rural, con el P. Mario Ospina, Pbro. '

— Seminario de Pastoral Juvenil, con el P. Favic Carmora, Pbro.
— Seminario de Pastoral Vocacional, egn el P. Ignacio Alvarez, Pblo.

— Beminario de Pastoral Social, con el Dr. René Uribe,
— Seminario sobre Marginados urbanos, con el P. Federico Carrasquilla, Phw.

6. Las Secciones de especializacién en 1977. Este afio fumcionaron, como an-
tes hemos indicado, solamente la Seccién de Catequesis, Espiritualidad y Pasto-
ral de la Comunicacién, el primero y los tres wltimos meses del curso. A conli-
nuacién indicamos algunos detalles de lo que fue su marcha.

a) La Seccion de Pastoral Catequética para América Latina. Los 43 com-
ponentes de esta Seccién se propusieron, de acuerdo con su Directora, 1a Hna.
Luz Maria Artigas, lograr los siguientes objetivos: 1. Construir, en la mayor
medida posible, un grupe de fe, vida y trabajo; 2 Aumar la experiencia y el
aprendizaje; 3. Capacitarse para ser formadores de otros catequmistas.

En un nivel mds prdctico, la Seccién se organizd en pequefios grupos de tra-
bajo: unos Namados de “base™, al estilo de grupos de amistad, con seis compo-
nentes cada uno y en los gue se hizo una experiencia personal de catequesis;
otros se formaron segin las ireas de interés pastoral: catequesis de nifios, de
adultos, de formacién de catequistas, etc..., ¥ en estos grupos se llevaron a
cabo diversos trabajos de reflexién y elaboracion en forma de talleres.

Los principales temas de trabajo en estos talleres fueron los siguientes:

1—Andlisis y disgnéstico de la realidad,

2—Ejercicios de planeacién.

3—Estudios de documentos catequisticos eclesiales,

4—¥laboracién de fichas catequisticas. )

5—Andlisis de catequesis (lenguaje, metodclogfa, dindmica de grupos).

6—Ejercicios de estudic de Evangelio.

T—Anélisis de las Catequesis patristicas.

8—FElahoracién de esquemas catequisticos a partir de los escritos de los santos
Padres.

9-—Anilisis de material catequistico para nifios, jévenes, adultos y formacién
de catequistas.

10—Resimenes de libros sobre catequesis.

En un nivel mis tedrico, se presentaron los temas siguientes:
— Loz Maria Artigas, Auxiliadora, Realidad de nuestra Pastora] Catequética,
Catequesis ¥ documentos eclesiales, las grandes lineas de la catequesis hoy.
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— Camilo Maccise, 0.C.D,, La Revelacién vy la Catequesis.

— Nereu de Castro Teixeira, Pbro., El Audiovisual en la Catequeﬂs

— Cecilio de Lora, S.M., Educacién vy Fe.

— Jorge Julio Mejia, SJ Lineas metodolégicas, uPos de lenguaje, prohlema»
tica grupal.

— Pierre Rolland, Phro., Catequesis v Evangelio.

— Juan Alberte Oddone, CM.F,, Catequesis y Pairistica.

En lineas generales el ambiente vividoe en la Seccién fue de estudio, traba-
jo, creatividad y dinamismo. Se vivié asf mismo un clima de compafierismo ¥
amistad, dentro de manifestaciones sencillas y fraternales. Momentos ‘fuertes_ de
convivercia fueron las catequesis vividas, las Eucaristias celebradas quincenal-
mente en grupo, una jornada de contemplacién de dos dfas y medio orientada
por el P. Luis J. Gonzdlez, otra jornada de descanso en el campo y los detalles
delicados, dentro de su sencillez, con ocasién de aniversarip, fiestas patrias ©
congregacionales.

b) La Seccién de Pastoral de la Espirituglidad para Américe Latina. El
responsable de esta Seccién, el joven y dindmico Luis Jorge Gonzilez, 0.C.D,
reconoce gue en esle campo en su terreno hay que caminar como pioneros, pues
to que hay pocas publicaciones, pocos profesores y poca investigacién sobre la
espiritualidad latinoamericana. '

Con sus 33 pariicipantes organizé el curso con dos partes muy diversas, aun-
que complementarias: una mds prdctice, que se realizé sobre todo en las tardes,
en las qgue realizaban sesiones de yogr al estilo cristiano, se dedicaban a ejerci-
cios bicenergéticos y espirituales o de Terapia Gestalt, o bien trabajaban en
laboratorios de oracién y en talleres de preparacién de homilias y retiros espi-
rituales. Ademds, en tres grupos diversos, los participantes se ejercitaron en un
crecimiento personal y espiritual. :

En otra parte més sedrica, estudiaron diversos 2spectos de la metodologia
de la espiritualidad y la orientacién espiritual, divididas en las siguientes ma-
terias:

— Luis Jorge Gonzilez, 0.C.D., Oracién y contemplacién cristianas, Psicologia
y vida espiritual, Terapia Gestalt y orientacién espiritual, Historia clinico-
espiritual, Afectivided y espiritualidad, Psicopatologia y espiritualidad, Es-
piritualidad hind¥, etc.

— Camilo Maccise, 0.C.D, Espiritualidad biblica, Profetismo, Espmtualldad
de la vida religiosa.

— Ricardo Antocich, 5.J., Sociologia ¥ Espiritualidad.

— Roberto Mercier, Sulpiciano, Espiritualidad Sacerdotal.

~— Nereu Teixeira, P]Jro, La Comunicacién en la espiritualidad, Espiritualidad
del Arte.

— Hernande Uribe, OCD Historia de la espiritualidad.

— Rafael Checa, 0.C.D., Espmtualldad del Apostolade.

— Dr. Alberto Morales Tobén (Psiquiatra), Psicopatologia ¥ esplntualldad

Cabe resaltar enire las actividades practicas, la primera y segunda “Jor-
nadss de Contemplacién”, que corresponden a las dos primeras etapas de un
tipo de retirc que intenta iniciar y acompafiar en la biisqueda de una rélacién
personal y contemplativa con Dios Trine a partir de la vida y para la vida que
requiere América Latina. Posiblemente el afio préximo se pueda hacer la ter-
cera “Jormada” a partir de la experiencia tenida por quiemes ya participaron en
la segunda. : :
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Lo importante de éste afio es que los alumnos supieron compartir su creati-
vidad, experiencia y vida dentro de los cursos practicos que funcionaron. Qira
aportacidn fue la de las monografias, en particular las que se refieren a la es-
piritualidad del preshiteroc en América Latina. Existe muy poca bibliografia e
investigacién al respecto. Esto confiere a los trabajos realizados el valor de atre-
verse a incrementar los pnmeros jalones en este ~campo lan poco “explotado en
nuestro continente.

_ ¢). La Seecién de Pastoral de lo Comunicacién en América Latina, Por
primera vez funciond esta Seccién en el Instituto. Es necesaria esta explicacién
para comprender la originalidad de su método, que en todo momento se’ estuvo re-
visande, en la marcha, por el dindmico Director de la misma, Nereu de Castro
Teixeira, presbltero brasilefio, y los 17 partlcmantes de la misma.

En la primera etapa, del 16 de marzo al 19 de abril, se vieron ciertos aspec-
tos teéricos que servian de base 2 la parte més prictica que tendtian en el 1il-
timo trimesire. Enire estos elementos, se analizaron los siguientes:

— Pastoral y. Comunicacién.

— El acto de la Comunicacién.

— Teologia y Pastoral de la Comunicacién hoy.

— Evangelizacion y Comunicacién.

— La Comunicacién interna en la Iglesia.

— La Comunicacién litirgica.

— Los Medios de Comumicacién Masiva.

— Iglesia y Mass Media.

— La Pastoral en los Medios de Comunlcaclon Social.
— Comynicacién vertical, horizontal y pastoral.

Todos estos temas fueron expuestos por ¢l propio responsable, Nereu Tei
xeira, que en el dltimo trimestre se empled él mismo e otres aspectos muchc
mas .pricticos, junte con otros profesores. Se ejercitaron en aspectos como:

— Nereu Teixeira, Phro.; Audio-visuales, radio, TV, Super, 8, teatro y socio-
grama, cancién popular, murales, boletines, periédicos, liturgia, expresidm

. GOIPOIBI pubhctdad Kteratura, estructura de la imagen, colores y simbolos,

.. comunicacién y espiritualidad, arte y espiritualidad.

— ‘Hna. Regina Tagliari, Paulina, Audic-visuales y Categuesis, Diapofilm.

-— Prof. Heli Osorio Osorio, Curse sobre murales y carteleras.

— .Profs. Yuis Alberto (cine), Miguel Estrada (foto), Juan Rafael (ieatro) en
el lugar de la Estrella, durante cuatro dias consecuiivos e intensivos, dedica-
dos al cine, fotegrafia y video-tape (esto ¢on el Pruf Luis ¥ernando, de la
Universidad Pontificia Bolivariana).

— Rafael Val Serra, S.J., explicd, en diversas visitas, el funcionamiento de =u
" magnifico lahoratorio de Medics de Comunicacion.

Junto con las actividades académicas, que en esta Seccién tuvieron un desa-
rrollo especial, se tuvieron dias de espiritualidad bajo la direccién de Luis Jorge
Gonzilez, momentos fuertes de oracién y FEucarisiia v, en dos ocasiones un dia
de convivencia para tode el grupo.

. Todos los altmnos escribieron Programes de radio para la emisora brasile-
fia “Radio Inconfidéncia”, programa “La Iglesia hoy”, y se tradujeron del por-
tugués textos de teatro, de liturgia masiva ¥ algunos textos de estudio sehre la
Prensa diocesana. Evangelizacion y Comunicacién.

Cabe 'subrayar ¢l gran eninsiasmo de esta. Seccién, llena de problemas, de
bisquedas, de inseguridades y cuestionamientos, comscientes todos de que la
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Seccién funcionaba por primera vez Se espera que em el afio proximo se aumen-
ie el nimero de participantes, v en este caso se realizara plenamente el programa
que presenta el folleto especial que el responsable de la Seccién con sus mis-
mos alumnos prepard concienzudamente para 1978, La falta de medios dificultd
unt poco le marcha més normal de la Seccién, pero con la ilusién de que tode
esto sea superado el afio préxizmo con una mayor ayuda de parte del mismo
Instituto.

7. La convivencia en el Instituto. Los alumnos que degan al Instituio no so-
Io vienen a Medellin para estudiar. Como lugar de cita, quieren encontrarse con
sus colegas latinoamericanos y compartir con ¢llos ses sentimientos, experien-
cias v algo de su vida. Tal vez sea esta mna de las riquezas mayores gque brinda
una institecién de este estilo. Este aspecto. siempre se podrd mejorar mas, pero
como las Directivas del Instituto son conscientes de ello, se tratara de ofrecer
siempre todos los momentos y medios necesarios que mejoren dicha convivencia.-

La experienciz del pasado ha indicade que no cabe programar tode desde
lo alto con excesivos actos, pere si ofrecer y facilitar las mejores oportunidades,
sin escatimar esfuerzos para ello. Algo de esto, como en afos anteriores, se vivid
en el caurso del 77. A parte del horario de eucaristia matinal y vespertina para
quienes deseaban participar, se organizd una celebracign em comin para todos,
al menos cada 15 dias, cuando se acababa alglin ciclo de materias, a las que
sexrvia de colofén. En el aspecto de momentos fuertes, cabe subrayar de uma
forma especial las “Jornadas de Espiritoalidad” que se organizaron mensual-
mente para los que libremente estaban interesados, lo mismo gue las que cada
una de las Secciones organizaron fuera del Institute, en lugares apropiados.

En el plano académico se buscd, mis que en afios anteriores, ir facilitando
la metodologia para que resultase menos magisterial y pudiera fomentarse més
una auténtica educacién liberadora. No siempre, sin embarge, se encontraron-
los mejores cauces, sea porque el acompafamiento exige otro tipo de metologia
que no cuenia siempre con los profesores suficientes ni estin claras ain lag for-
mas de realizarlo, sea porque no todas las materias se prestan facilmente al
mismo método. De todas formas, sobre todo en Ja parte de las Secciones, se tu-
vieron mis en cuenta estos métodos que normaimente exigen un nimero i3
reducido de alumnos. Més en concreto, en este curso, sea por la experiencia de
afigs anteriores, sea por la funcion que lievaron a cabe sucesivamente los diver-
sos Directores, Ivin Castafio, Luz Maria y Javier Lozano y la que desempeiiaron
magnificamente los Representantes delegados de los alummos, la intercomunica-
cifin entre Directiva y Alumnado establecié siempre un didlogo fecundo en orden
a la mejor convivencia e imiercomunién enire unos y otros.

Fsta convivencia se culmind, como en otras ocasiomes, con otros tipos de
reaniones, mdis sencillas ¢ informales, desde las maés ordinarias en los pequefins
momentos de descanso, en las refecciones y recreaciones, pasando por las agra-
dables fiestas familiares y emotivas, con ocasién de los aniversarios patrios ¥
congregacionales o en algunas excursiones y pasecs Tecreativos, ete.

8. La investigacion en el Imstiuto. El capitulo séptimo de los “Estatutos del
CELAM” esté dedicado al Instituto. En su articulo 29 se propone como fin pri-
mario del Instituto: “El estudio, la investigacién, la docencia y 1a documentacién
en las diversas areas de especializacién que se juzgue oportuno”.

Fiel a este objetivo, y segiin sus p031h1hdadea, que no son muchas, la Di--
rectiva del Institute bajo la direccion de su siempre incamsable trabajador Rec-
tor, encargado también de la investigacidn, se ha esforzade por llevar a cabo
diche objetivo. Para mejor cumplirlo se nombré una secretaria especial para
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la recta organizacién del Ceniro de Documentacién. La Biblioteca continia au-
mentendo el mimero de volimenes y el nimero de revistas, unas por suscripcién
¥ otras por intercambic con la nuestra.

Los profesires de planita v los que lo hacen de paso, duranite una ¢ més
semanas, se han esforzado por colaborar en los estudios de nuestra revista ME-
DELLIN, por la cual mantuvieron una paciente solicitud tanto su director cemo
el secretario redactor durante todo el afio para que los cuatro mimeros trimes-
trales salieran a su debido tiempo. jUna pena que no hayan aumentade mucho
las suscripciones y, lo que es peor, muchos de los suseritos se olvidan de remo-
varla anualmente!

Por otra parte, para tener una plataforma de lanzamiento de las posibles
investigaciones cuyo volumen resulta demasiado amplio para publicarlas en la
revista, se ha iniciade, en colaboracién con “Ediciones Paulinas”, una serie de
“Cuadernos de Teologia y Pastoral para América Latina”, cuyo mimero prime-
ro, “Iglesia Popular”, ya esti en venta. Ademds los profesores no escatimaron
esfuerzos por prestar sus servicios a diversas solicitudes del CELAM o de otros
organismos latinoamericanos.

En cuanto a los alumnos, a nivel de investigacién, se les exige anualmente
una “Monografia” cuya elaboracién no resulta del todo agradable a los que
no estin muy acostumbrados a poner por escrito sus ideas, pero que al final da,
en muchos casos, resultados agradablemente satisfactorics tanto a los mismos
qae las elaboran como a los responsables que las orientam.

9. Evatuacidn global del curso 1977. De una forma general se puede afir-
mar, como al final lo reconocieron los mismos alummos, que €l afio 77 fue apa-
cible y ampliamente positive en todos los Grdenes, aunque con las limitaciones
y fallas normales que toda institucién de este tipo suelen presentar en los tiem-
pos actuales sobre todo.

Entre los datos pesitivos hay que subrayar la solicitud y acompafiamiento
gue ofrecieron en tode momento tanmto la Presidemcia del CELAM, y de una
forma especial el Cardenal Aloisio Lorscreider, como la Comisién Episcopal
“ad hec” con su Presidente, Mons. Alfonso Lopez Trujillo, al frente. En tres
ocasiones (1? de marzo, 27 de agosto y 25 de noviembre) nos visitaron y esta-
blecieron un didloge sencillo y fecundo tanto con Ia Directiva como con los
alumnes.

Estas visitas, ya iniciadas en ¢l efio anterior, hicieron tomar a todos con-
ciencia mds seria de la responsabilidad en cuento al aumento v seleccién de
profesores v alumnos. Fruto de ellas es la mejor organizacién de la Direciivo,
en la que sn antiguo Director, P. B. Kloppenburg, pasé a ocupar el puesto de
Rector, mientras que el cargo de Director cayé sobre las amplias espaldas de
Javier Lozano, preshitero mexicano.

Como en afios anteriores el funcionamiento material del Instituto estuve
perfectamente manejade por el Administrador v Secretario General del mismo,
siempre acompafiado por la incansable y delicada solicitud de la Comunidad
de las Hermamas de Cristo Sacerdote y todo el persomal de servicio que aqui
trabaja.

Merece la pena destacar entre los aspecios positives el original y artistico
mural que pinté en la capilla el P. Maximinio Cerezo, CM.F., participante en
el curso e infatigable misionero espafiol en las selvas peruanas. A él le agra-
decemos igualmente la nueva caratula, mis alegre que la anterior, de nuestra
revista v de la serie de nuesiros “Cnadernos”,
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"Ademds, al verse un tanto asfixiade el Instituto por la elegante urbaniza-
cidn que se estd acabando de construir em la parte posterior del Instituto, las
autoridades del ' CELAM y en particular la Tesoreria General, no dudé en ad-
quirir un amplic lote de terrenc que servird en el fuluro para ampliar el espa-
cio reducido que se tenia para las recreaciones.

Hemos sugendo también que en la marcha general hubo limitaciones y
deficiencias naturales. Era normal que asi sucediera. Los “paneles” académicos
que estaban previsios, no se pudieron realizar debido a las dificultades para in-
vitar a las personas que debian presentarlos vy a los enormes esfuerzos econdmi-
cos que ellos suponian. Los alumnos, por otra parte, hubieran deseado, al igual
que la Directiva, contar con un personal mis continuo que pudiers acompafiar
mis y mejor la vida espiritual y la convivencia de todos. No fue posible por la
falta de persoras que no se enconiraron a pesar de numerosos intentos. En algu-
nes momentos se pidié también un mayor pluralisme en la presentacién de las
lineas teolégico-pastorales de Latinoamérica, sin poder concretizar en muchos
casos lo que se entendia por “pluralismo”. No obstante, dentro de la firme
Jinea gue pueda sugerir el Magisierio universal o el mas particular del Epis-
copado Latincamericano, al cnal la Directiva del Instituto estd resuelta a per-
manecer siempre fiel, se buscard mejorar lo que sea posible. Si algo, sin em-
bargo, cabe lamentarse seriamente, fue la ausencia en el curse de 1977 de soli-
citudes para conformar un ntmerc suficiente de alumnos que integraren la Sec-
cibn de Pastoral Social, sobre todo teniendo presente la actual necesidad de
formar a los pastores en esta dimensién de la pastoral latincamericana. La Co-
misién Episcopal v Ia Directiva del Instituto analizaron las posibles causas para
tomar las mejores medidas para el future. :

10. Mirande mds alld... La intensa propaganda que a través de revistas,
instituciones y folletos se ha llevado a cabe para aumentar e] nimero de par-
ticipantes cada vez méds seleccionados, hace pensar que el futuro del Instituio
puede mirarse con optimismo. :

Dicha propaganda abre ampliamente sus puertas a las veteramas Secciones
de Pastoral Catequética y de la Espiritualidad, a Ia vez que la nedfita Seccién
de Pastoral de la Comunicacién, tan dinimicamente dirigida por su Direcior,
confia en una toma de eonciencia de lo que supone hoy dia la comunicacién en
la pastoral latinoamericana y lo que ¢lla exige de preparacién para ser mas
aptos en la transmisién del mensaje evangélico. La experiencia y satisfaceibn
de los alumnos de este ziio, hace esperar numerosas solicitudes para el 78. Oja-
14 se vean igualmente colmadas las inscripciones de la Seccion de Pastoral
Social y el Servicio Especial de Actualizacién Teoldégica para los mmchos que
buscan un “aggiornamente” en la continnacién de su trabaje 2postélico.

De una forma especial el Instituto ha concretizado mejor sus lineas de ac-
cién asi como los Criterios a seguir en el futuro. Han quedado muy claresz en
el Folleto-Propaganda, y rezan asi:

—=“En su trabajo, el Instituto parte del andlisis de la realidad en sus
diversos aspectos v, mediante una sélida reflexién teoldgica de la Palabra de
Digs, ofrece pistas para llegar a los diversos compromisos con el hombre lati-
noamericano.

—Asi es como el Instituto procura dar uma formacién pastoral removada
a la luz de] Evangelio, segiin las orientaciones de la Iglesia y respetando el plura-
lismo admitido por el Magisterio.

—En la visién intepral de la realidad latinoamericana, el Instituto subraya-
4 hoy las circunstancias socio-econémicas, politicas y culturales de] Continen-
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te, insertas en su proceso histérico y que proyectan al futuro. En este campo,
su orientacién la recibira del Evangelio interpretado especialmente por los do-
cumentos del Concilio Vaiicano II, de Medellin y demds Conferencias Generales
del Episcopado Latincamericano.

—FEn la inierpretacin del conflicto social y en particular con relacién a
una visién cristisna integral de liberacién, el Institute seguira las directrices
propusestas en los nn. 30-38 de la Exhortacion Apostélica “Evangelii Nuntiandi”.

—El Instituto fomentardi un ambiente de espiritualidad y fraternidad, de
animacién en la caridad y de continua conversién. Por ello en su orientacién
evitard toda forma de radicalizacién o integrismos, tratande asi de orientar a
América Latina hacia su plena unidad eclesial,

—Fl Institute se esforzard por crear un ambiente de mitua colaboracion
entre todo el personal que convive en el mismo, dentro de lz organicidad requeri-
da, la responsabilidad persemal, la miitua comprensién y la libertad cristiana”.
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Informe del Sinodo de Obispos de 1977

Después del Sinodo de Obispos de 1974, dedicado al tema de la EVANGELIZACION, se
reunid de nuevo la V Asamblea es Roma {(del 30 de octubre al 29 de poviembrs) para tratar un
tema mads concreto del anterior: “La catequesis en nuestro tiempo, con especial referencia a los
nitos ¥ a los jovenes™.

Lz primera parte del Sinodo guisg partir de Ia realidad snisma de la catequesis en iz
Iglesia, para trater de sintetizar después, en una segunda parte, las lineas generales para el
fuluro de k3 catequesis. En esta prlmera parte, después de una visin panorimica de la vida
de la Iglesia en estos tres tiltimcs afios, el Relator General éel Sinodo, Cardenal Aloisior Lors-
cheider, Arzgbispo de Fortaleza, Brasil, hizo una presentacién del Documento Base que habfa
elaborado la Secretaria General del Sinodo a partir de las propuestas enviadas por las diversas
Conferencias Episcopales del mundc entero. Después hubo un amplic debate por parte de los
Padres sinodales schre este mismo Documento. Base. Finalmente, el Relator General, hizo una
sintesis de las diversas aportaciones anterlores y les entregd unas sugerencias para la mefor
.marcha del estudic de los “‘Circulos Menores', '

Presentamos a continuacidn el conjunio de estos Informes, interesantes para el estudio
future de la catequesis:

I.- Lg catequesis en nuestro tiempo, con espécial referencia a los nifios ¥ & los jovenes,
(texte completo, tomado de “'Eeclesia™, Ne 1858, 22-X-1977, pp. B8ssh

II.- Intervencidnes de Padrex sinodales Latinoamericanos en el debate sobre el Documen-
to Base, (sintesis de las intervenciones, tomada de *L’Osservatore Romano", Edicién Sema-
nai en Lengua Espaiicla, nn. del 16, 23 y 30 de ociubre de 1977).

II1.- Sitwaciém actual de ia Catequssis en el Mundo (texto compleio, tomeado- de “Eccle.
sia’, Ne 1859, 20-X-1977, pp. 7ss.).

I. La Catequesis en Nuestro Tiempo
con especial referencia a los nifios y a los jovenes

Presentacion del Documento Base por el Relator General del Simodo
Card. Aloisic Lorscheider, Arzobispo de Fortaleza (Brasil)

1. Introdmccién

De acuerdo con €] Sinodo de los Obispos, a celebrar, articule 30, parrafo
1, en el informe se trata de exponer, ilustrar y discutir el tema a tratar en el S5i-
nodo. El Consejo de la Secretaria General, a] examinar el tema con mayor
detalle, y ieniendo presentes los deseos de los padres del Sinodo anterior, propu-
so que el informe explicara la génesis, la estructura, la intencién del esquema,
que aclarard las caestiones propuestas en el esquema, y que ademds propusiera
nuevas ideas, La dltima razén del deseo de los padres procedia de la necesidad
de conocer sin ambigliedad alguna qué texto iba a constituir la base de la dis-
cusidn.

2. Génesiz del Esquema

El Sumo Pontifice, oida la semiencia de la Secretaria General del Sinede
de los Obispos, como, igualmente, de los sincdos de las iglesias orientales, de
las conferencias episcopales y de los dicasterios de la Curia romana, decidié
proponer para este Sinodo €l tema expresado en los siguientes térmimos: “De



20 Notas e Informes

la catequesis de nuesiro tiempe, con especial referencia a los nifios y a los
jovenes™.

Seleccionade el tema, el Corlse]o de la Secretaria General del Sinedo se
reunié desde el 24 al 28 de novimbre de 1975 para elaborar las “lineas genera-
les”. La finalidad de las “lineas generales” era que los obispas pudieran ser
consultados en profundidad en torno al tema, y, obtenidas las respuesias, se pu-
diera preparar el esquema para discusién en el Sinodo, de suerte que las chser-
vaciones y los propésitos de los obispos constituyesen la materia y las orjenta-
ciones para el documento base.

Las “lineas generales” se dividfan en dos partes: en la primera parte se
trataha del estado de la cuestibn y de la interpretacion del tema; en la otra
parte, en cambio, se exponfan los problemas que se consideraban de mayor im-
portancia en el campo de la catequesis, juntamente con las materjas aptas para
la reflexién. .

Desde el comienzo se experimentaron las dificultades en cuanto a la deter-
minacién del tema. Se buscaba dénde habia que pomer Ia fuerza, si “en la ca-
tequesis de hoy” o en “con referencia a los nifies v a los j6venes™ )

En el tema existen tres elementos: catequesis, mundo actual y nifios y jb-
venes. ;Qué relacién hay entre estos tres elementos? jQué equilibrio? ;Qué
se entiende por el término “principalmente”? ;Significa que por el Simodo se
puede tratar de una catequesis cualquiera? ;Qué hay que decir de los “adul-
tes”, especialmente? ;Se incluyen en el tema o no?

En la discusién habida entonces pavecia que el tiutlo del tema mo excluia
la catequesis de los adultos, aungue “principalmente” se trataba de los nifios
y de los jovenes. Ademds, se percibia con rlaridad Ia conveniencia de prolongar
la catequesis duravcte toda la vida, ya que la experiencia ensefia gue el analfa-
betismo religioso ejerce su influencia también en la edad madura, Por otra par-
te, la catequesis de los nifios y de los jévenes no puede separarse de la cateque-
sis de los adultos. En las respuestas de los obispos a la consulta formulada para
las “lineas generales” algunos manifestaron que ya desde el comienzo se consi-
derase un contexto més general, incluidas las familias y los adultos.

Ademéis se planteaba el problema del mismo términe “catequesis”, que
a algunos parecia excesivamente técnico, dado que en algunas regiones del
mundo se decia que sonaba de forma antipitica a los oidos de los jévenes. Er
dichos lugares agrada més a los jévenes que se hable de la formacion para vivir
Ia vida en la comunidad cristiana.

Otra dificultad surgzia de la misma nocién de catequesis. (Qué distincion
existe entre evangelizacién y catequesis? Dicho problema se justificaba, ya que
habia necesidad de indicar la continuided y la diferencia con el Sinodo anterior.

Consideradas dichas dificultades, se ha llegado a la conclusion de que en
el tema propuesto no se trata de dos o tres partes, sunque son ires los polos,
sino que el argumento debe tratarse de forma unitaria, Es decir, de la cateque-
sis de nuesiro tiempo, con especial referencia a los nifios ¥ a los jivenes.

En lo que concierne a los nifios v a los jévenes, resulta evidente que deben
ser considerados de forma. especial en el procese de madurez de Ia fe no sola-
mente por el hecho de que son la esperamza y el futuro de la Iglesia, sine tam.
bién porque constituyen un elemento de renovacién constante de la Iglesia, man-
teniendo en ella la tensién y el ardor de su condicién siempre juvenil. Nos en-
contramos ante el carisma de la nifiez v de la juventud. No solamente conviene
que los nifios y los jovenes ausculten y aprendan, sine que hay que prestar aten.
cion al hecho de que éstos poseen un don peculiar mediante el cual pueden
cooperar vilidamente a conseguwir la unidad y a ampliar la vida de la Iglesia



Medellin, vol. 4, n. 13, Marzo de 1978 91

y del mundo. Lo cual no significa, ciertamente, que la catequesis de los nifios
v de los jovenes es el modelo de la catequesis eclesial. Las catequesis de los
adultos tienen parte en la relacidn con otras formas catequisticas de “principio
anilogo”™. Lo que verdaderamente se busca es le renovacién de la catequesis
de los adultos, que constantemente se renmeva, en contacto con las aspiracio-
nres de los nifios y de los jévenes para que, evangélicamente eficaz, pueda res-
ponder a las exigencias de los nuevos creyentes.

Enviadas las “orientaciones” a los obispes y recibidas sus respuestas, el
Consejo de la Secretaria General del Sinodo, en su reuniém celebrada durante
el 7 al 15 del mes de marzo de este afio, v en la qué participé un redecido mi-
mero de peritos, selecciond las cuestiones de mayor importancia vy elabord el
“mnstrumento de trabajo” que actnalmente tenéls en vuestras manos.

3. Estructura del Esquema

Ya en las “orientaciones” se insertaba cieria estructura del esquema: “Hay
que aspirar a que se siga un método tal que comprenda lo siguiente: Tepatos
sobre el estado o condicién de la catequesis, interpretacién de los principales
problemas que han surgido, inclinaciones y propuestas del espiritu gue acaso
se pueden formular” (cir. “Lineamenta™”. E. Civitate Vaticana, 1976, 8).

Al elaborar la presente estructura, la intencién era Ia unidad y la razén
orginica de todo el problema. Ademas, se recordaban los anteriores sinodos,
en los que prevalecia la costumbre de que los obispos primeramenie se comu-
niczban entre si las experiencias de las propias iglesias, sobre todo porque a
partit del Concilio Fcuménico Vaticano IT se modificaba la fisonomia propia
de las iglesias particulares, siempre, sin duda zlgmma, en comunién con la Igle-
sia universal; posteriormente se estudiaben las experiencias a la luz de la fe,
para que, finalmente, se pudieran iener criterios y ciertas acciones comeretas,
utiles para favorecer en todas partes la comunién con la tnica Iglesia de Crista.
Nuestro esquema, por tanto, tras un breve prélogo, se divide en tres partes:

— Estado de la catequesis en el mundo.

— Catequesis de la Iplesia.

— Panordmica de la catequesis a renmovar.

En la primera parte se estudia el problema de la vitalidad del movimiento
catequistico, tratando de sefialar sus causas; posteriormente, ya mds en deta-
lle, se contemplan cuestiones particulares que parecian revestir una importan-
cia peculiar para la respuesta que habia que dar a la pregunta fundamental
formulada: ;cémo.se ha de impartir la catequesis hoy?

Las cuestiones mencionadas som las siguientes:
— Lugar de la catequesis, :

— Destinatarios de la catequesis.

— Meétodos de la catecuesis.

— Manifestaciones de la catequesis.

~— Finalidad de la catequesis.

En oira parte, que se comnsidera como la parte principal del docomento, sw
realiza un esfuerze con miras a dar una respuesta a las cuestiones tratadas en
la primexa parte por medio de “criterios magisteriales”, mediznte los cuales se
pueden distinguir las formas auténticas de catequesis de las formas no auniénticas.

No se trata de elaborar un tratado orgénico ahsoluto para todas las cosas.
Lo cual no se pedia por los obispos en las respuestas a Ia consulta formulada,
Ya existen documentos que iratan de este asunto, como, por ejemple, “Directorio
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catequistico general”. Existen, ademdis, en los documentos més recientes de la
Iglesia propuestas de la méixima importancia que se refieren a algunos aspecins
de la labor catequistica, entre las que se encuentran, en primer lugar, la exhor-
tacién apostdlica “Evangelii nuntandi”, y posteriormente, el “Directorio del
ministerio pastoral de los obispos™ y las “Iatroducciones a los nueves rituzles
litdrgicos™.

En el tratado orginico gue nos ocupa existia el peligro de que el Sinodo
de los Obispos se ocupase de innumerables problemas sin gque existiese jerar-
quia alguna de valores y de que mo se diese una respuesta a las principales
necesidades de los catequistas.

Se propomen criterios eclesizles que se consideran de mayor  importancia.
En primer lugar, cierto criterio general: “La inspiracién dltima de cualquier
forma de catequesis ¥ de los prohlemas connexos debe tomarse siempre de la
wda de la Iglesia” De ahi el titnlo de esta otra partE' “Catequesis de la Igle-
sia”. .

Dicho eriteric general se desarrolla en seis apartados especiales:

— La catequesis, sin duda, se reduce siempre a la vocacién v a la m.spt-
racién profética.

— La fuerza de la cateqnesis es la que busca que en la vida cotidiana la
fe v los sacramentos de la fe en la Iglesia se lleven a la préctica.

— La cetequesis conduce poco a poco a los catequizandos a recibir las pa-
labras v los hechos de la divina Revelacién, a vitalizar el simbolo de la fe,
ayudéndoles a comocer las “maravillas de Dios” en la propia vida.

— La catequesis interpreta fielmente las Eserituras y el simbolo de la fe,
teniendo siempre presente las diversas situaciones de los catequizandos, tanio
de edad como de cultura.

~— Especial importancia hay gue afribuir hoy a la catequesis de los nifios
v de los jdévenes en la Iglesia.

— E1 cometido de categnizar, aun cnando son diversos los carismas y Io«
ministerios, perienece a toda la Iglesia.

En la tercera parie se proponen ciertos aspectos concretos ‘de la renovacién
catequistica, lo cual se hace a modo de indicacién, Estas perspectivas de Ieno-
vacién constituyen opciones a las que hay que dar. prioridad en la préxima fu-
tura lahor catequistica de la Iglesia. Pueden servir como sefiales del deseo co-
min de los padres sinodales que aspiran a la renovacidn catequistica.

Se enumeran cinco perspectivas posibles:

— Finalidad de la comunidad cristiana,

— Razin central del Evangelio anterior a todas las demds cosas.

— Anuncio del Evangelio que hay que hacer a los pobres.

~— Contraste con diversas formas de cultura en esta época nuestra.

— Comunién y corresponsabilidad en el cometido catecuistico.

Con relacién todavia a la estructura del esquema, se dice e¢n oira parte
que no se debe esperar demasiado del contenido v titulos de los parrafos, sino
que hay que estudiar principalmente la materia alli contenida.

4, Intencién del Esquema

Considerando los desens de los padres expresados en el Sinodo anterior, ef
Consejo de la Secretaria General del Sinodo estimé que resultarfa grato para los
padres sinodales el preparar el esquema de discusién, orgdnicamente elaborade,
estudiando los problemas, bajo un solo punto de vista, con las partes concox-
dantes entre si. Como resulta evidente, no existia la intencién de propomer a la
reunién sinodal cierio documento para su lectura y aprobacidn, sino para la ver-
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dadera discusién, de suerte que los padres sinodales pud.iesen avanzar con ma-
vor facilidad en €l trabajo.

Corresponde a los padres enmendar e} texio, completarlo, estudiarlo minu-
cipsamente o elaborar otro distinto, Cualquier Sinodo de los Obispos parece
presentar un caridcter especial. La evolucién del Sfnodo no se puede prever. El
mismo Sinodo decide qué “género literario” hay que aplicar a cierto documen-
to final. Kl ecriteric de la Secretaria General del Sinodo fue, en relacién con
este Sinodo, preparar ciertc esquema que pudiese facilitar la redaccién final
de algiin documento, independieniemente de su futuro género literario. Por otra
parte, el Consejo de la Secretaria General del Sinodo veia con claridad que la
principal tarea del Sinodo mo comsistia en la publicaciin de un decumento, sino
en imprimir nueve impulso a Ia labor catequistica de la Iglesia.

Nuestro esquema, por tanto, se llama “Instrumento de trabajo”. El propd-
sito, ciertamente fundamental, fue siempre xeflexionar de tal suerte “de la ca.
tequesis a impartir en este nuestro tiempo, principaimente a los nifios v a los
jévenes”, que se pudiera estzblecer una comunicacién fructifera de informacio-
nes v experiencias de los obispos y un estudio comtin para que, con posterioridad,
se pudiera asumir libremente las opciones de la renovacion catequistica. El es-
quema quiere ser solamente cierta linea orientadora para las discusiones de los
padres.

La intencién también del esquema fue a];arcar el tema propuesto ‘en su
unidad”, Se ha prestado atencién a las experiencias tomadas a lo vivo de la
vida de la Iglesia que imparte la catequesis, y principalmente en esta época
nuestra, y se preocupa de los nifios ¥ de los jévenes,

Por dltimo, la intencién del esquema fue examinar el tema en su relamén
con toda la vida de la Iglesia. Las cuestiones catequisticas no pueden separarse
de su contexto eclesial, ni estas cuestiones se debilitan por el hecho de gue
sean traiadas con ciertos problemas que apremian a la Iglesia en estos tiempos
nuestros, '

Ni, ademds, desaparece, sino que, por €l contrario, y mis todavia, existe
el dificil problema de nuestra época que se conoce con el nombre de “problema
de educacién”. Al elaborar el esquema siempre existia este problema.

5. Cuestiones del Esquema

La cuestién fundamental, que, per otras parte, constituye el tema mismo
del Sinodo, domina todo el esquema: “Cémo hay que ensenar la catequesm en
esta época nuestra, principalmente a los nifios y a los j6vemes™. :

A). Para obtener una respuesta, nuesiro esquema, en la primera parte,
somete a examen el modoe bajo el que la Tglesia imparte la catequesis hoy em
lag diversas regiones del mundo. Contempla la situacién en este nuestro mundo
del momento aciual. Ciertamente, no se mencionan todas las cosas, sino sola-
mente aguellas que se consideran de mayor importancia, haclendo una mencién
digns de los acontecimientos de mayor relieve.

En primer Iugar se subraya Iz “fuerza especial” de la labor catequistica,
tan importante gue en estos Gltimos afios la catequesis, en todas las regiomes
de! mundo, se ha convertido en el campo pnmano y atil de la removacién ecle-
sial de toda la comunidad.

Al buscar las razones de este removado vigor de Ia actividad categuistica,
ademds de la peculiar mﬂuenc:la del Espiritu Santo en la Iglesia, dehemos
mencionar:
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- — Movimiento biblico y litdrgico.

— Dinamismo creciente de los laicos en la vida de Ia Iglesia. -

— Trabajo creciente de los religiosos y religiosas.

— Proyectos pastorales de las iglesias locales,

— Perfeccionamiento de la disciplina pedagégica, enriquecida- con una
nueva conciencia de los hombres y sus actitudes espirituales, con el nueve em-
pleo de los medios de comunicacién social y con nuevas formas de expresar la
fe, y, sobre todo, un acontecimiento completamente excepcional: el Concilio
Feuménico Vaticano II, del gue brotaron muchos proyectos de renovacién de la
Iglesia, entre los cuales nos es grato recordar une: ¢} Sinodo de los Obispos.

Esta nueva vitalidad se manifiesta por una parbicipacién mayor de muchos
cristianos en diversos cometidos de la misma catequesis. Dignas de mencién som
lag obras vinculadas a la instruecién catequistica de los adolescentes, el deseo
de los padres de cumplir mids ardientemente sus cometidos como educadores de
la fe; mds afin: enire los mismos nifios han surgide nuevos catequistas.

En todas las partes del munde, poce a poco, los cristianos adquieren con-
ciencia de su misién de manifestar la fe y dar razén de la misma en todos los
campos de la actividad,

Mencionadas estas cosas en general, el csquema presenta cinco situnaciones
particulares que inciden hoy sobre el destino de la catequesis, las cuales se
consideran como sefiales de los tiempos, ¥ mediante las cuales se advierten la
voz ¥ la llamada del Espfritu Santo.

Lugares de ln Catequesis. La situncidon de nuesiva época parece aconsejat
que la educacién o la formacién en la fe mo se vincule a un contexto, es deeir,
al contexto de la familia, de la escuela, de 1a parroguia. Fl esquema ofrece una
vision mds amplia de los lugares de la catequesis en esta época nuestra, es de-
cir; “aquella condicién concreta de vida en la que cada uno se mueve”. En otras
palabras, la misma situacién concreta de la vida debe tomarse como el lugar
concreto de la catequesis. _

Destinatarios de la Catequesis. Los criterios anagrificos, sociologicos, mas
atin, religiosos, aun cuando tienen peso e importancia, sin embargo, hoy se con-
sideran insuficientes. Hay que atender preferentemente al criterio de los hom-
bres de nuestra época. Los nifios v los jovenes cada vez interviepen més en los
problemas comunes a ioda la familia, a la sociedad y a la Iglesiz, ¥ deciden
participar en ellos como actores eficaces, que pueden ver, juzgar y resolver; los
adultos, por esta forma de actuar de los nifios y de los jévenes, se plantean
nuevos problemas también en el campo de la fe. Experiencias ptimas comprue-
ban que la catequesis se remueva y que se encuentran nuevos y buenos caminos
cuando existe predisposicién a comprender el criterio del hombre de nuestro
tiempo, confiande en sus deseos imagotables de verdad crisiiane. Los hombres,
més que de acuerdo con un criterio anagrifico o socioldgico o religioso, deben
ser coniemplados segin sus propios problemas y el entorno cultural y eclesial
en el que de hecho se desemvuelven.

En esta época nmestra, por ejemplo, se- experimenta mas acusadamente que
existe una catequesis auténtica donde “los pobres son evangelizados” (Mat.
11,5; Lue. 7,22; Cfr. Luc. 4,18; Is. 61, 1-2). En las presentes condiciones de
pobreza ocupan un lugar especial las situaciones de “marginacion™ y de defi-
ciencias fisicas y nsiguicas. : :

Método de ln Catequesis. En los tiempos pasados, el “catecismo escrito” era
el prineipal fundamento de la transmisién vy de la educacién de la fe. Se reali
zaba un gran esfuerzo por explicar y confiar a la memoria este texto del cate-
cismo. ;Qué debe hacerse hoy? ;Hay que abandonar definitivamente aquel pro.
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cedimiento? ;Qué hay en torno a la importancia de la memoria en la cateque-
sis? jQué relacién existe entre nuestra facultad, que es la memoria, y Iz misma
memoriz de la fe, la memoria del pueblo de Dios? ;No es acaso la Iglesia el
pueble que continuamente recuerda las maravillag de Dios?

Aun cuando existen diversas formas de impartir la catequesis, debe bus-
carse si todas comunican la fe a la Iglesia con andloga eficacia. ;No se expe-
rimenta lz necesidad de buscar reglas en virtud de las cuales diversas razones
puedan colocar en lugar seguro la catequesis verdadera y auténiica?

© FPérmules de la Categuesis. Se ahorda aqui el problema de las férmulas doc-
trinales. ;Mediante qué palabras debe transmitirse la fe en €l presente munde
cultural? El problema estd intimamente relacionado con el anterior. ;Es nece-
sario redactar todos los textos o es mejor no tener preparade texto alguno? (Co-
mo se compagina la funcién de proponer integro el mensaje cristiano con la ne-
cesidad de proceder gradualmente?

Con frecuencia, ademds, se percibe la necesidad de tener presente la jerar-
quia de las verdades. ;Qué significa esto en concreto? ;Aecaso no hay que con-
siderar agui la situacién concreta en la que vive el destinatario de la cate-
quesis?

¢Cémo deben exponerse los argumentos muy recientes y graves, como lus
problemas de la funcién piblica, de la justicia social, los que afectan a ja ma-
nipulacién de la vida y todes los que conciernen a la moralidad? '

Categuistas. Constantemente crece €l ndmero de los que se comsagran a la
catequesis econ distinta posibilidad y pericia, Surge precisamente el problema
del ministerio de estos catequistas. La labor de los catequistas ;debe constitnir
un ministerio especial en la Iglesia? ;C8mo debe distinguirse de los demds mi-
nisterios? ;Podemos hahlar de Ia vocacién peculiar del ministerio catequistico
en la Iglesia? ;Qué importancia podria ocupar hoy en la Iglesia tal ministerio?

La imporiancia de este problema se evidencia méas por el hecho de que di-
jimos que se trata de cierto megocio ‘grave: “Hacer presente y eficaz entre los
hombres el ministerio de Jesucristo”. '

B). Mencionadas de nueve ciertas situaciones fundamentales que determi-
nan mejor ¢l problema fundamental de este Sinodo, evidenciando la necesidad
de proyectar sobre el misme més luz ¥ mostrande més claramente su novedad,
ya en otra parte se investigan los criterios de la categuesis auténtica, de suerie
que los que se entregan a la funcién catequistica puedan avanzar con seguridad
en su cometido, teniendo presente el mismo pluralismo gque hoy aparece en to-
das partes. Se trata de encontrar los eriterios que constituyan un camino seguro
¥ un estimulo fuerte para todos los que, con grandeza de espiritu y esperanza
firme, prestan sus fuerzas a este noble oficio. Aungue no hay que ocultar ex-
cesivamente los peligros, sin embargo, tampoco se puede olvidar de que exis-
ten siempre tales peligros y deformaciones que inconsciente e involuntariamente
pueden perjudicar al oficie catequistico.

Las cuesiiones, a las que debemos prestar una especial atencion, se refieren:

— a la nocién de Iz misma catequesis,

— a la forma de impartr la catequesis,

— al contenido de la misma catequesis,

— a los que ensefian la catequesis,

— a los destinatarios de la catequesis,

La idea que se propone comsiste en que la catequesis se considera como
una accién inserta en la misma vocacién y misidn profética de la Iglesia, la
cual recibe su fundamento en el mismo dinamismo de la revelacién que entregd
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Dios Padre a la Iglesia por medio de Jesucristo su Hijo en el Espiriu Santo ¥
ciuya revelacion recibida por la Iglesia busca una mas plena comprensién y una
comuniopn mas intensa de vida con el Padre por el Hijo en el Espirityu Santo.
Esta accidn total se dirige en la Iglesia hacia la confesién de la fe y hacia la
celebracién de los. sacramentos, de suerte que siempre se manfengan intimamen-
te unidas la Yglesia, la fe y el bautismo. La Iglesia, pues, es la comunidad de
los gue son lamades v responden por medio de la coufesitn de la fe. y de la
recepcion del bautismo.

La catequesis, por tanio, no puede reducirse a una mera enseflanza de Iz
doctrina o a un conocimiento escuete de los libros sagrados o de los tratados
teolégicos, o a una simple preparacién préxima parh celebrar los sacramentos, o
a simples formas psicolégicas o morales de conducirse, o a defender cierta la.
bor social o politica. Con la catequesis hay que unir, pero jamds separar, el
conocimiento de la palabra de Dios, 1a celebracion de la fe en los sacramentos,
la confesion de la fe en Ia vida cotidiana,

En otras palabras: la catequesis auténtica es la que proclama diariamente
la buena nueva de la salvacién en la realidad visible de la Iglesia y del sacra-
mento y de la confesién de la fe.

La catequesis, por tanio, que se redujese a2 formas mds intimas de actuwar
o que alejase de los cometidos que exigen hoy las condiciomes historicas v so-
ciales, no se puede considerar como auténtica. Conviene cue Ia catequesis for-
me la conciencia moral de los cristianos y ordene el plan de vida, tal como
debe ser,

Bajo estos aspectos, los cristianos contribuyen en gran mechda al progreso
humanos, ¥ més que enemigos de la sociedad que debe edificarse més justa deben
ser considerados como amigos y éptimos henefactores a fin de que en todo €l
universo se fomente al méxime, excluida cualquier sospecha en torno al daie
del bien comin, el derecho de la libertad al ejercicic de la labor categuistica.
La catequesis, pues, tiende a formar obligacién respecto a la sociedad v al ejer-
cicio de Ia verdadera libertad en la comunidad humana.

En cuanto al contenido a que se refiere la caiequesis se afirma que el mis-
mo se encuentra en el Evangelio -——Cumh1e de las Sagradas Escrituras— y en
el simbolo de la {fe.

La catequesis narra, explica y ensefiz a vivir segfn el Evangelic (Sagradas
Escrituras) y prepara y refuerza la protesién de fe en 1a Iglesia y en el mundo.

A la luz del Evangelio (de las Sagradas Escrituras), los demis documen-
tos de la fe se pueden componer y concordar: simbolo, doctrina de la Iglesia ¥
del Magisterio, sentido de la fe del pueblo de Dios, testimonio de los santos,
toda la vida de los fieles, '

. Se irata ecomo. resulta evidente, de las Escrituras, inspiradas por Dios y
recibidas vy transmitidas por la Iglesia a través del Magisterio.

En cuanto a lo que concierne ahora a2 los autores de la catequesis se afir-
ma que el cometido de catequizar es inherente a la misma vocacién de los cris-
tianos. Conviene que en la Iglesiz todos sean catequistas: los cristianos son un
pueblo redimido por Dios para que anumcien sus virtudes {cfr. 1 Ped. 2,9). Lo
cual, no ohstante, debe hacerse siempre en comunién con Pedro, los apdstoles ¥
$us sucesores,

Resumiendo todo lo dicho en pocas palabras, se puede decir que la cate-
quesis auténtica es aguella que hace lo que siempre hizo la Iglesia, es decir, recibir
y .transmitir a otros el Evangelic (Sagradas Escrituras), confesar y enseflar a
oitos a que confiesen el simbolo de 1z fe (enseflanza y repeticién de la fe) has-
ta que el Sefior venga con su gloria.
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C). En la tercera parte mo se proponen nuevas cuestiones, sino ciertas
opciones que se considera proceden légicamente de todo lo dicho en las partes
anteriores del esquema. Por lo tants, hay que ver si pueden pPermanecer las
afirmaciones en torno a la necesidad de la catequesis de la comunidad cristiana
para la comunidad cristiana, de la catequesis del Evangelio y segin el Evan-
gelio, de la catequesis como un buen mensaje para anunciar principalmente a
los pobres, de la catequesis adaptada a la multiplicidad cultural de nuestro tiem-
po, de la comunién corresponsable en el oficio catequistico.

Ademds de .estas opciones. ;Se ofrecen algunas otras? (Cuéles? Y de las
opeiones enunciadas, ;alguna no se refiere al problema?

Para comprender con mayor claridad la estructura del “instrumento de
trabajo” se inserta como anexo un esquema grifico enm el Que se muestran las
correlacicnes que existen entre las tres partes de este documento, es decir, entre
las experiencias, los criterios doctrinales v las posibles opciones prioritarias.

Conelusién

Al reducir a upa breve conclusion las respuestas dadas a nuestra pregunta
fundamental, es decir, cémo ha de impartivse la catequesis principalmente a ]05
nifios y a los jévenes, entiendo debe decirse lo mgmeme

Ante la mente técnico-cientifica, secularizade, mds atin, y casi siempre ates,
antihumanistica, respirando aires pluralistas bajo todos los aspectos y que lleva
consigo tma nueva razon de vivir, de pensar, de obrar, la Iglesia, al formar ¥
madurar la fe de sus fieles, ademas de la conciencia de Iz misién profética que
debe ejercerse, con la vida y las palabras, por fodos los bautizados en todos los
campos de la actividad, debe ocuparse de que en estas comunidades eclesiales
en las cuales los adulios juntamente con los nifios y los jovenes, por virtud del
Espiritu Sante y por una nueva vida de Cristo muerto y resucitado, hagan jun-
tos el camino del mismo Cristo al proclamar, celebrar y vivir la fe, teniendo siem-
pre delante la condicién concreta de la vida en la que se mueve, acordindose
los cristianos que estin en el mundo que el alma habita en el cuerpo.

Anexo

PARTE II: De los criterios fundamentales en toimo a la catequesis en cuan-
to es actividad eclesial,

1. La catequesis, al realizar la misién profética de la Iglesia en €l mando, nun-
ca puede omitirse (16-18). :

2. La catequesis es accién que mira atentamente a la realizacién de la fe y a
los sacramentos que, por su misma mnaturaleza, se celebran en la Iglesia
{19-21).

3. La catequesis conduce gradualmente a los cateqmzandos en 1os gestos ¥
palabras de la revelacién (22.26). _

4. La catequesis transmite fiel y comtinuamente las Sagradas Escmuras v el
simbolo de la fe, teniendo en cuenta las condiciones de edad y cultura de
los catequizandos (27-20).

5. Hoy en la Iglesia hay que prestar una especla] importancia a la catequesis
de los nifios y de los jovenes, en comuinién correspomsable con los adultes
crisdanos (32.35).

6. La mision de ensefiar la catequesis se confla a toda la Iglesia, teniendo, sin
embargo, en cuenta la diversidad de carismas y ministerios {30.51),



93, Notas e Informes

PARTE I: Situacién de lz categuesis en el mundo:

De las experiencias catequisticas més concretas,
- En cuanio a los nuevos lugares de la catequesis (11).

En’ cuanto a los temas de la catequesis y pedagogia de la misma (13-14).
En cuanto a los destinatarios de la catequesis (12).

En cuanto a la variedad de condiciones y diversidad de méiodes (13-14).
En cuanto a les responsables u operarios de la catequesis (15 y 5-7).

il

PARTE II: De las opciones operativas prioritarias.

1. Por la catequesis de la comunidad cristiana al servicio de la misme comu-

nidad (36-39). :

Por la catequesis del Evangelio y segin el Evangelio (40-42).

Por la catequesis ‘en ¢uanto es buena nueva a comunicar a log pobres (43-45).

Por la car.equesi: adaptada a la complejidad de las formas de cultura de

de esta época (46-47).

5. Por la verdadera corresponsabﬂ_ldad de los cristianos —dentro de la comu-
nién jerirquica— para hacer que la catequesis sea operante (48.49).

il

N. B. — Los niimeros que se ponen dentro del paréntesis responden a los
nimeros en los cuales se explican los pdrrafos del “Instrumento de trabajo”,

CIL I'n_ienyenciones de Padres Sinodales Latinoamericanos en el
Debate sobre el Documento Base,

Mons. Samuel Emmanuel Carter, Arzobispe de Kinaston, en Jumaice, Pre-
" sidente de le Conferencia Episcopal de Antillas, Comunica gue durante los lti-
mos afios se han desarrollado en las Antillas los Cursillos, el Movimiento por un
Mundo Mejor, el Movimiento familiar cristiano y varios Movimientos de oraciém,
los cuales han promovido la oracién tanto persomal como comunitaria, contribu-
vendo asi de forma esencial a la removaciém catequética. Sobre todo la renova-
cién carismética ha dade muche fruto, implantando nueves modos de oracién y
colaboracién y despertando el amor a Ia Sagrada Escritura y al compromiso apos-
tolico.

En la catequesis tiene gram importancia la colaboracién ecuménica, porque
ademis en algumas escuelas hay un texto Umico de religién. Fn la elaboracién
de dicho texto se ha colaborado con otras confesiones cristianas que tienen ex-
perienciz en el campo de la culturs popular,

Mons. Samuel Emmanuel Carter, Arzobispo de Kingston en Jamaica, Pre-
sidente de Iu'Conferemia Episcopal de Antillgs. Afirma que es necesario dar
también a los Jovenes ma adecuada formacién sobre los principios de la justi-
cia social. . -

La doctrina soclal de la Iglesia parece demasiado e:ngua, vy a menudo se
la pasa por alto en nuestras escuelas y universidades, sin tener en cuenta las
Eneciclicas papales ‘que hablan claramente de los problemas actuales de la hu-
manidad. Estos documentos ofrecen los principios bésicos para una buena en-
sefianza que peede ser asimilada ficilmente por los alumnos, impulsindolos a
la accién. En efecto, no es suficiente un conocimiento social ahstracto. Es nece-
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-sario cobrar conciencia a fondo pora transformar la siiuacién social de injus
ticia en la que muchas veces se distribuyen mal los dones del Creador. Com de-
masiada frecuencia se agudiza mds el problema porgue la instransigencia de los
ricos no quiere cambiar la situacién.

Esto conduce a la radicalizacién y, a menudo, a la violencia. Los obispos,
en calidad de Pastores del rebafio de Cristo, dében proclamar insistentemente
los principios de la justicia social, que son parte constitutiva del mensaje evan-
gélico.

Cardenal Rail Francisco Primatesta, Arcobispe de Cérdoba, Presidente
de la Conferencia Episcopal Argentina, Hace algunas observaciones sobre la fa-
milia como “sujeto” de la catequesis. Es necesario insistir para que la familia
{todos, sus miembros) tomen en cuenta su rol fundamental en la transmisién de
la vivencia de la fe. Esta catequesis realizada por la familia tiene la ventaja
de ser una iransmisién global: de conterido de la fe (inteligencia), de los valo-
res morales {voluntad}, del comportamients y de la sensibilidad (conducta).

Por ser la familia el lugar connatural del encueniro entre la Iglesia y el mundo,
se aprende en ellas a equilibrar el interés por los valores sobrenaturales y na-
turales; se educa a la piedad y a la solidaridad humans, en el amor a Dios
y servicio al préjimo. También considera a la familia como “contenido” de la
catequesis. Hay que dar un pase adelante: descubrir y enseffar que la familia
cristiana (Iglesia doméstica y célula de la sociedad) constituye uma realidad
especifica que no se descwbre sino a los ojos de la fe y por tanto debe formar
parie del mensaje cristiano. La familia es normalmente el cauce y el modo pro-
pio de vivir la vocacién laical y el dmbito propio y tarea de su santificacién ¥
apostolado. .

Mons, Miguel Raspanii, Qbispoe de Morén (Argentine). Cenira la atencién
en la categeusis de los subnormales o diferenciados. El sujeto es el que vive
en la privacién de su capacidad fisica o siquica y especialmente de los dismi-
nuidos mentales; su nimero es elevado, mis ain si consideramos el nicleo fa-
miliar en el que vive el deficiente. El propésito de esta catequesis es llavar a2
este hermano “diferente” la alegria de vivir esa preferencia de Dios “para que
se manifiesten en él las alegriag de Dios™. Integra asi de verdad a los “pobres”
en la comumidad eclesial dando un mentis a este munde pagado de sf mismo,
antosuficiente y gue juzea indtil lo que es “suficiente”. Desarrolla su motable
capacidad zeligiosa v los habilita para recibir la comunién ¥ los otres sacramen-
tos a iravés de una catequesis especializada que ne descuida las técnicas pe-
dagbgicas. :

El catequista integrara los equipos interdisciplinares que asisten a los de-
ficientes mentales para iluminar con la Palabra de Dios y de la Iglesia los
programas de educacién y terapéutica; serd fiel a Dios, a.la Iglesia v al hombre
deficiente transmitiendo con lengnaje catequistico la Palabra de Dies “para
que su tristeza se transforme em gozo”, 7 extenderd su accidn pastoral al micleo
familiar para sostemerlo con la ayuda de la gracia en esas situaciones doloroses.

Se sugieren al Sinodo medios concretos para crear una coneiencia eclesial
sobre la posibilidad y deber de la atencién a los disminuidos; sobre la mece-
sidad de capacitar a sacerdotes, religiosos, religiosas y laicos para esta misién,
que con las experiencias vilidas y las técnicas pedagdgicas sé elaboren progra-
mas y material catequistico ¥ que exista a nivel nacional y diocesano un equipo
que promueva y oriente la catequesis diferenciada.
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Mons, Heracie Alberto Bozzoli, Obispe titular de Rusticiana, euxiliar y vi-
cario general de Buenos Aires. Los obispos argentinos piensan que enire las me-
tas de la catequesis estd el crear en el hautizado el crecimiento de la conciencia
de sn dignidad cristiana que posibilita el encuentro amical con Dios y con la
Iglesia. Este compromise con Cristo y su Iglesia despertari en el cristiane el
impulso misionero y apostélico. Aunque hace flgunos afios en ciertos lugares
de Argentina se habia ecentuade lo vivencial y temporal en la catequesis, ahora
se estd evolucionando hacia un sano equilibrio emtre lo vivemcial v nociomal del
contenido ecatequistico total 7 se acerca la Palabra de Dios a la vida cotidiana.

-Se ha de insistir en algnnos puntos doctrinales a fin de gue sean suficiente-
mente propuestos: la gratitud y sobrenaturalidad de la vida cristiana, el pecado
original, la escatologia, la objeiividad y permanencia de las normas morales.
Asi la catequesis, centrindose en el misteric de Cristo, ha de interpelar con la
Palabra de Dios al hautizado, para levarlo a la conversibn y a vivir crisiiana-
mente la situacién real,

Entre los métodos catequisticos tiene especial imporiancia la participacién
familiar en la transmisién de la fe, el ejemplo de los Santos que indican al cris-
tiano ¢l camino seguro en medio de las vicisitudes cotidianas ¥ el contacto com’
el sacerdote por medie de la direccion espiritual,

Mons. Rogerio Emilin Aubry, obispo titular de Arens, vicaric apostslico
de Reyes (Bolivia). Se refiere a las experiencias catequfsticas de la Conferencia
Episcopal que representa, tratando de dos limeas comvergentes:

1. Cristo, en su misterio pascual, estd continuade en la vida de la Iglesia,
es actualizado en la Palabra v en los Sacramentos por medio de la aceién del
Espiritu Santo y el ministerio confiade a los Apédstoles para vida del mundo.

2. Ve también “las sitwaciones histéricas y las aspiraciones plenamente
humanas” (Med., 8, 6).

La verdadera ecatequesis se expresa armonizando estos dos aspectos. La
tentacién esta tanto en reducir a Cristo a la medida del hombre —que resulta el
centro y Cristo un simple punto de referencia o de impulso en su propic cami-
no—, comoe en hacer del hombre una tierra baldie, olvidando sus aspiraciones
profundas y la vitalidad de su cultura en que Dios discretamente se hace pre-
sente y le habla -allf al corazén (semina Verbi).

De hecho, Jesucristo es el centro. El hombre es un campo sembrado, pero
que mecesita el sol de la revelacion de Jesis para comprender la palabra que en-
" cierra, para comprenderse a si mismo y para ser llevado a la conversién y a la -
celebracién de la misma. El hombre no crea ni hace la Palabra. La tecibe, la
escucha, la hace suya y responde con una vida convertida. La Palabra lo juzga
¥ lo libera al mismo tiempo. La revelacién de Dios tiene su medida y sn pleni-
tud en Jesucristo {Dei Verbum, 2). El hombre, *viviendo” sa fe, glorifica 2
Dios, cuando “con la cara. descubierta refleja la gloria del Sefior v es trams-
formado en su misma imagen” (2 Cor., 3,18).

La cetequesis ha pasado de un blogue doctrinal, que tiene que comunicar,
a un cambio que arranca del hombre, de sus aspiraciones, de su cultura, de su
sicologia. Pero si “la persona debe ser pumnto de partida” ({Evangelii nuntandi,
20), debe serlo para levar al hombre a su centro que es Jesucristo, “muerto pot
nuestros pecados v resucitado para nuestra justificacion™ (Rom 4,25).

Mons. Joao Rezende Costa, Arzobispo de BRelo Horizonte (Brasil). Afirma
que el Sinodo deberia insistir sobre tode en cuatro puntos al tratar de los cri-
terios de una auténtica catequesis. :
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1. Llevar a los hombres a Cristo, porque la fe es adhesién a El, a Su per-
sona. Pero esto debe realizarse, como El mismo hizo, por medio de hechos y de
palabras, revelandose como el amor que Dios nos tiene a través de uma “pedago-
gia” que es continuacién de la de teda la historia biblica. o

2. ILlevar a cabo una experiencia viva de la comunidad de Ia Iglesia, co-
munidad entendida en toda Ia riqueza de sus dones: sacramentos, tradicién, ma-
gisterio, comunién fraterna y carismas que el Espiritu entrega awn a los inds
pequeiios.

3. Incorporar al misteric pascual, cuyo dimamismo hace que el cristiana
participe en la encarnacién (asuncién de los valores terrenos), muerte (lucha
conira el pecado) y resurreccin (experiencia, en la gracia, de la transfigura-
cién del mundo).

4. Servir & la humanidad, irzbajande por la Justlcm ¥ la liberacién inte-
gral del hombre, a la luz del Evangelio.

Mons. Mario Teixeira Gurgel, Obispo de Tabira {Brasil), En la seciedad
actual, cada vez mds “desacralizada” y pluralista, donde los jévenes estudiantes
reciben, junto con la ensefianza de la religién, un acervo enorme de informacio-
nes cientificas e histéricas a las que se da muchas veces una interpretacién am-
bigua y a menudo coniraria a la fe, es necesario que la ensefanzz de la religién
no se imparta en la escuela de la misma manera que en la catequesis parroquial.

La ensefianza escolar de la religion no deberia ser antes que nada una
exposicién sistemdtica de la fe, al margen de los problemas que ¢l joven en-
cuentra hic et nunc (en €l mmomente exacto de Iz vida académica); sine que de-
berfa responder a los problemas suscitados por las distintas disciplinas de la es-
cuela y por el ambiente de cultura. De lo contrario, la' ensefianza escolar de la
religién no satisfaria las necesidades religivsas de los estudiantes, simo que les
darfa la impresién de gue la religién es algo distante y ajeno a Ia vida. El re-
sultade podria ser nada menos que la pérdida de Ia fe. Este tipo de ensefianza
religiosa supone no s6lo un cambio de método, sino también una defipicién nue-
va y mis exacta de sus finalidades. :

Mons., Paulo E.. Andrade Ponte, Qbispo de Itapipoca {Brasil). Pide que. el
Sinodo estudie a fondo el concepto de catequesis. A partir de! concilic Vaticano
II, se acepta de buen grado la definicién de la catequesis como proceso de edu-
cacion hacia la madurez de la fe. Pero no deberia definirse sencillamente todo
con catequesis y educacién de la fe, ya que esto depende de otras muchas causas.

- Las expresiones empleadas recientemente para determinar mejor la natu-
raleza especifica de la catequesis pertenecen todavia al orden del conocimiento.
Para no tomar el concepto de catequesis como pura instruecidn doctrinal, se
pregunta si sera posible describir la catequesis con las categorias de la “con-
ciencia criiica” y de la “concientizacién”, encaminando a una “interpretacién
existencial” eristiana de la vida y de Ia historia del bombre, Asi quedaria a sal-
vo el caricier cognoscitivo especifico de la catequesis en el proceso de educa-
cién de la fe, sin reducirla por lo demds a mera instruccién doctrinal.

La concientizacién conducente a uma inierpretacion existencial cristiana ho
puede surgir sino de la consideracién de la situacién concreta de vida y del ra-
zonamiento que da sentido a ésta para hacer perceptible el mensaje evanmgélico.

Mons. Adriane Hypolifo, Obispo de Nova Iguacu (Brasil), Hace algunas ob-
servaciones sobre el documento de trabajo. Hay que plantearse una cuestién
fundamental, a saber, guién es el hombze destinatario del misteric de Cristo,
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el hombre comcreito que vive en nuesiro tiempo. Es il para la Iglesia saber
qué dice del hombre la ciencia antropologica, a fin de estudiar mejor sus pre-
disposiciones a acoger el mensaje de la salvacién y encontrar un método adecua-
do de catequesis.

Dimensién importante del hombre es su “ser social”: el hombre busca, quie-
re y necesita la comunién con los demds, si bien no pocas veces la tendencia
al egoeismo ofende gravemente a la sociedad y a la comunién humana, llevando
2 lag injusticias que bien comocemos. La catequesis, por tanto, ha de procurar
que los “principes de este mundo” cobren conciencia de su pecado contra los
hermanos y contra Dios y que los “pobres” se percaten de su dignidad para de-
fenderse de la injusticia y participar en la vida social.

En pn momento en gue asumen gran impertancia los valores humanes, es
precise que la catequesis, sin perder nada de su esencia, anuncie el mensaje
evangélico a los nifios, jovenes ¥ hombres de toda edad y condicién, a fin de
que lleguen a ser levadura de Jesucristo en la sociedad.

Muchas ideologias, las marxistas en primer Iugar, falsifican la dimensién
de lo transcendente, para convencer al hombre de que el paraiso se alcanza en
este mundo y con las propias fuerzas. Para cumplir su misién profética, Ia Igle-
sia ha de procurar conccer a los hombres en sus eircunstancias concretas, ser .
para ellos signo de esperanza y salvacién.

Mons, Alfonso Lépes Trujfillo, Obispo titular de Boceta, auxiliar de Bogoetd
y Secretario General del CELAM. Pone de relieve la necesidad de superar todo
intento de separacién entre ortodoxia y oriopraxia. Aquélla no ha de ser con-
cebida como alge abstracto, sino como fuente de-la ortopraxia, gue se inscribe
en la esfera de la profesién de la fe. La orfopraxis abarca la vida cristiana em
su totalidad y no debe ser reducida a un aspecto, por ejemplo, al polo politico.
La ensefianza de la Exhortacién Apostflica Evangelii nuntiandi, Iuego tan
oportunamente explicada por la Comisidén Teolgica Internacional, debe ser se-
guida por los catequistas.

La ortopraxis implica una auténtica “concientizacién™ no confundible con
la propugnada por una ideologia, y exige Iz defensa de Ios derechos hwmanos
tomados integralmente y en su fundamentacién de fe: el hombre, imagen de
Dios. Los derechos humanos son tamhién tarea de la Iglesia, con un espivitu
diferente del de las simples coyunturas politicas.

La Escriture muestra bien Ia unidad entre ortodoxia v ortopraxis: Ef, 4.15;
1 Cor 12,3. El testimonio de la vida supone la confesion de fe.

En cuanto a la ortodoxia, la cuestion cristolégica es de suma Jmportancla
Las comunidades cristianas sobre todo los jovenes, tienmen derecho a saber cudn-
do se habla en vy desde la Iglesia, como lo hace la inmensa mayorfa de los tedlo-
gos, ¥y cudnde uno y otro lanzan sus falsas hipétesis fuera de la comunidad de
1a fe.

Se desea que este Sinodo reafirme Iz identidad de la fe.

Mons. José de Jesids Pimiento R. Arzobispo de Manizales, Presidente de
la Conferencia Episcopal Colombinng, Manifiesta gue la catequesis para ser
plenamente evangélica ha de tener dimensién social particularmente en los pai-
ses en fase de desarrollo, Asi lo afirman los Documentos de Medellin v lo co-
rrobora el Documento de trabajo del Sinodo en los nimeros 43 y 44. Sonm zvi-
dentes los riesgos de la catequesis cuando asume ese cardcter social y han sido
graves las desviaciones de quienes manipulan el Evangelio con ideologias, dan-
do a las clases socizles categoria evangélica y reduciendo a Cristo a simple
revolucionario.
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Urge dar a la catequesis valerosa dimensién seocial, pero obedeciendo a
criterios indispensables tales como: el contenide sea la doctrina evangélica en
su integrided y coherencia; en el método no se conceda valor normativo a la
situacién y realidades temporales; el lenguaje no distorsione el mensaje evan-
gélico prosentdndolo desencarnado o reducide a lo politico. Tampocoe debera
caerse en demagogia u oportumismo, sine que ha de ser claro anuncio de que
todos somos responsables de construir un mundo més justo y mas fraterno.

Mons. Alberio Giraldo Jaramillo, Obispo de Chiguinguirdé {Colombia). Re.

sume €l punto de partida y el punto de Hegada de la catequesis en esta {rmu-
la “de la familia a la didcesis”, Iniciada en el seno de la familia, la catequesis
de los mifies y jévenes zlcabnza sun punto maximo cuando llega a un compromiso
concrete en una Iglesia particular. Se pueden sefialar tres pasos en este iti-
nerario: .
a) Catequesis de la edad pre-escolar, gue esti toda ella en el ambiente
del hogar complementado con una ensefianza muy clara de la verdad revelada
que lleva al nifio 2 una vida de comtacio con Dios y de entrega —de acuerdo
con su edad— para busecar €l hien de los demds.

b) Catequesis de la edad escolar, en la que el nifio ha de ser llevado u
un contacto con las Escriiuras y a un comocimiento de los ejemplos heroicos de
los santos. Toda la catequesis debe girar alrededor de los sacramentos de ini-
ciacion,

¢} Cetequesis de la adolescencia. En ella el catequista, segure de si mis-
mo, ha de ayudar al adolescente 2 superar sus crisis, mostrandole una sintesis
clera del mensaje revelade y llevindolo a un comienro de definicién vocacio-
nal, Asi, catequesis y pastoral vocacional se relacionan.

La renovacitn de la familia, de la parroquia y de la difcesis se hace ne-
cesaria para temer um marco de referencia de una catequesis viva y eficaz.

Mons, José Gabriel Calderén, Obispo de Cartago (Colombia). Toeca los pun-
tos siguientes: - :

L. No podemos megar el hecho de que muchas personas e instituciomes de
la Iglesia, que deberfan trabajar més directamente en la catequesis, no lo ha-
cen como antes. Serfa importanie buscar la causa de este hecho.

2. A esio se afiade que muchos sacerdotes y religiosos, preccupades por
las injusticias sociales, quieren reducir la catequesis a una simple “denuncia”
de dichas injusticias. No basta decir que estin equivocados. Es necesario hacer
que la catequesis lleve una renovacién social.

’ 3. La eatequesis de los nifios debe organizarse como una -auténtica ini-
ciacién cristiana, centrada en el Bautismo, la Confirmacién y la Eucaristia, No
podemos, hacer la iniciacién cristiana (catecumenado) separada de estos sa-
‘cramentos. Ni dar estos sacramentos separados de la iniciacign cristiana con to-
dos sus clementos.

Mens. Romdn Arrieta Villalobos, Obispe de Tilardn, Presidente de la Con
ferencia Episcopal de¢ Costa Rica. Comienza diciendo que la Iglesia, gracias a
la moderna teologia, dispone hoy de modernisime instrumento al servicio de Ia
catequesis. Segnidamente observa un peligro muy real en el interior de la Igle-
sia: las verdades a medias, las afirmaciones ambiguas, las opinionmes peregrinas
a& las que se pretende dar valor magistral, asi como un horizonialismo que se
circunscribe 2 lo inmanente y casi prescinde de lo transcendenial, Sugiere final-
mente, un remedio: velar atentamente sobre las instituciones donde principal-
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mente se forman los catequistas por excelencia, es decir, los seminarios, facul-
tades 1eoldgicas e institutos catequisticos. Que los obispes se mantengan muy
firmes en no aceptar a personas dudosas para ensefiar en ellos y sean muy
generosos para dotarlos de personal adecuado.

Mons. Francisco de Borja Veolenzuela Rios, Arzobispo-obispe de San Feli-
pe, Presidente de la Conferencia Episcopal. Chilena. 1, El cemtro de interés de
nuestra categuesis es “la fe del hombre” latimoamericano en su realidad con-
creta y situacional. Fe y vida con una preocupacién primaria, buscindose la
superacién de los dualismos entre los dones del Espiritu y los valores huma.
nos, la vida cristiana y las tareas temporales, ets, Nuestra catequesis es emi-
nentemente kerigmética y tiene por centro a Cristo y su misterio pascual, pero
concebido como actuante en la historia humana de hoy, Las iniciativas mds va-
liosas pueden resumirse asi: la catequesis se preocupa primordialmente de los
adultos; especialmente de las familias, de las comunidades catecumenales para
bautizade y los que se preparan para los sacramentos; hay también comunida-
des juveniles que se preparan para la confirmacién con un concreto compromiso
apostflico. Los nifios sen catequizados en su contexto familiar y en pequefias
comunidades infantiles. Han nacide nwmerssos institutos para formacién de ca-
tequistas en sus propios ambientes. La evangelizacién masiva aprovecha los me-
dios de comunicacién social para las *“campafias de la fraternidad”.

2. América Latina tiene uwn 50 por ciento de jovenes. Como dato evange-
lizador es impertante. Las Fuerzas Armadas de Laticamérica conceniran com
el servicio militar oblizatorio un nifimerp bastante apreciable de jévenes. De
esto se saca como consecnencia ]Jégica gue em pocas partes puede temer la Igle-.
sia una cantidad tan grande de jévenes. Cada vez aumentan méas los Gobiernos
militares en todos los continentes. Es importante que los jdvemes aspiramtes a
oficiales y suboficiales reciban formacién cristiana, para que su actuacién de
gobierno sea basada en los principios del Evangelio; ya que es fécil criticar
a los Gobiernos militares en este aspecto, pero hay que preguntarse: iQué for-
macion se les ha dado? ;Qué sacerdotes se han entregado al apostolado castren-
se? ;Qué visibn de la Iglesia se les ha entregado? Es importante traducir el
mensaje evangélico en el lenguaje que esos hombres comprenden. La catequesis
basada en los valores religioso-patrioticos serd un poderoso medio de forma-
cion cristiana, que atn no se ha tomado en cuenta o sélo parcialmente,

Mons. Francisco de B. Valenzuele, Arzobispo de San Felipe, Presidente de
la Conferencie Episcopal de Chile. Sostiene que el obispo es €l primer-catequista
en su diécesis. Esta es una verdad de la cual no se duda. Sin embarge, de hecho
no siempre se cumple como es debido este oficio pastoral. De la poca preocupa.
cién de los obispos se lamentan muchos calequistas en diversas partes.

Es necesario que el obispo dirija la catequesis ademds de los oiros orge-
mismos que sefialan los documentos de la Iglesia.

El oficie catequistico ocupa un logar preeminente al cual debe dotarse de
medios humanos (personal) y econmimicos, proporcicnados a la trascedencia de
la catequesis,

Ademas, el obispo también debe catequizar persomal y directamente en las
homilias, en las visitas pastorales, etc.

En sintesis: el obispo ha de estar presente en la catequesis diocesana de
derecho ¥ de liecho.
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Mons. Tomds Gonzdlez Morales, Obispe de Punta Arenas (Chile). Se ocupa
de algunos aspectos de la adaptacién de la catequesiz a la juventud de hoy did,
vive sifuaciones cokirasiantes. '

1. Los jovenes se sienten actores en el mundo, y ne ajenos a él. Por lo ge-
neral poseen una cultura superior a Ia de sus padres, pues han temido la opor-
tunidad de estudiar. Critican con facilidad cuanto les transmiten los adultos
y se consideran protagonistas en todos log carnpos.

2. Se dan cuenta de que estin en uma ehcrucijada: o se hacen construc-
tores de una era nueva, o se destruyen a si mismos y al mundo emiero. Si se
afanan por ur future mejor, se transforman intimamenie y consiguen cambiar
la familia y el ambiente. La Iglesia debe ayudarles en esta tarea, en esta cons-
truccidn cuyas lineas principales sefialé ya el Concilio v Pable VL

Se propone un itinerario catequético juvenil en cuatre puntes: conversion
a través de le amistad y familiaridad con la figura de Jests, tel como la presen-
ta el Evangelio; apertura a la comumnidad cristiena y expeviencia viva de Ia
misma; planteamiente de la vida dentro del coniexto del misteric pascnal; com-
promise concrete de apostolade como disponibilidad al Espiritu Santo que sal-
va al mundo.

Cardenal Octavio A. Beras Rojas, Arzobispo de Santo Dominge, Presiden-
te de la Conferencic Episcopal Dominicana, Observa que el ateismo, el lacismo
y el secularistno creciente exigen intemsificar la catequizacién., Esto impone dar
prioridad en los objetivos pastorales, a la evangelizacion v a la catequesis. Tal
prioridad ha llevado & la Iglesia dominicana a crear numerosos institutos de for-
macién ¥ educacién de la fe operativos, creativos, eficientes y adecuades. Cada
diéeesis tiene el suyo, uno por lo menos. El frute ha sido palpable. Uno de los
institutos se ha encargade de atender a los emigrantes de la vecina Repiblica
de Haitl.

La catequesis juvenil es entre mnesotros pastoral juvenil. Parte esencial e
importante de ella es la pastoral vocacional. Se acompafia del compromise han-
tismal hasta la opcién final del estado de vida. Tal planteamiento tiene un fuer-
te fundamento teolégico. El fruto ha side ya un alto nimero de candidatos
al sacerdocio en el pais. :

No se emplea un solo sistema, sino gne existe uma rica pluralidad. Hsy
entre nosotros ires tipos y grupos juveniles: de educacién de la fe; abiertos a
la Iglesia, ¥ ajenos a la Iglesia, pere en didlogo con ella. Cada dibcesis tens
comisién diocesana de juventad o un mecanismo similar. El joven colabora efi-
cazmente en la catequesis de la juventud.

Cardenal Pablo Mufioz Vega, Arzobispe de (QQuito, Presidente de la Conjc-
rencia Episcopal de Ecuador. Sefiala la necesidad de distinguir 1a catequesis ge-
nuina de la sospechosa, Esto se deriva de la distinta naturaleza de la teclogia
y de la catequesis, que difieren tanto en el fin como eén el método. La teologia
moviéndose con libertad en el campo de la investigacién académiecs, tiende al
progreso de la “inteligencia fidei”: la catequesis, en cainbio, tiende a formar
a los fieles en la fe mediante la doctrina de la Sagrada Escritura y de los sim.
bolos. Lz teologia se ocupa de estudiar férmulas que acerquen al misterio de
Dios a las distintas culturas y lenguas; la catequesis supone este irabajo y tien-
de a la asimilacign vital de la fe por parte de los creyentes.

Asi, pues, nos alegramos de los esfuerzos hechos por la teologia actual
para la culturizacién de la verdad cristiana, proporcionande las lineas de una
catequesis renovada. Pero seria un error que la catequesis para su progreso s¢
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apoyase en hipdtesis teolégicas. Las dos disciplinas tienen procedimientos dis-
tintos; por consiguiente, mientras la teologia puede enunmciar hipdtesis de tra-
bajo, la catequesis no puede asumirlas como cosa propia. Se trata de cometidos
distintos: el criterio teolégico de la catequesis no ez estar al corriente de los
problemas actuales, sino mantenerse fiel a la transmisién del tesoro de la fe,
sin mutilaciones ni adulteraciones. Esto supome una fidelidad inquebrantable al
magisterio eclesidstico. Hoy se observan peligros en este sentido.

Mons, José Marie Ruiz Navas, Obispo de Latacunga (Ecuador). Expone
que la importancia de los catequisias nacidos en el seno de lagz pequefias comu-
nidades se ve teniendo en cuenta la realidad actual.

La importancia de este ministerio es aclarar temiendo en c¢uenta especial-
mente:

1, FEl numero actual y préximo futuro de los presbiteres {actualmente, uno
por cada 7.500 fieles; afio 2.000, uro por cada 15.000).

2. La distancia cnltural de los actuales agentes de pastoral fremte a los
fieles por su formacién *talla tnica”.

Prevemos que el fomento de pequefias comunidades dard respuesta a estos
dos vacios de la realidad, hiciendo més viva a la Iglesia, El preshitero actual
servird como animador de los animadores de estas comumidades, macidas de un
encuentro més personal con Cristo.

Si se traza la figura del catequista, bastan los rasgos fundamentzles. En
esta fignra iéngase en cuenta: 1) la posibilidad de un ejercicio temporal del
ministerio; 2) la posibilidad de limitar el ejercicio del ministerio a determinada
o determinadas comunidades.

Mons. Frencois Gayot, Obispo de Cabo-Haitiano (Haiti). Observa que pa-
ra su pais el andlisis de 35 afios de experienciz en el campo de la educacién re.
ligiose ha demostrade que Iz categuesis es un sector clave de la renovacién de
la actividad pastoral de la Iglesia.

Partiendo de los datos recogides, la CEH propone dos lineas de orientacidn
en orden a la renovacién de la catequesis.

1. Una catequesis basica que desarrolle el dato revelado del Antiguo ¥
del Nuevo Testamento. La catequesis ha de facilitar €l encueniro del hombre con
Dios, partiendo del acontecimiento que es Jesucristo. El Sefior resucitado, fuem-
te perenne de vida, es el {inico salvador.

2. Una catequesis de introduccién a la fe con referencia al desarrollo
a que la salvacién venga de lo alto no guiere decir que todos los valores huma-
nos le sean ajenos. Al hombre corresponde construir el universo y la historia,
La catequesis coniribuye de manera especifica a esta construceién, recordando
al hombre su vocacién integral y estimulidndolo o realizarse integramente su pro-
pia verdad.

Mons, Marcelo Gerin y Bonlay, Obispo d#tular de Mibiorca, prelade de
Cholutece (Honduras). Pone de relieve dos aspectos caracteristicos y esencia-
les de la catequesis postconciliar: ante todo el aspecto comunitario ya soficien-
temente subrayado por los obispos de Africa y América Latina; despnés 1z di-
mensién misional, tal vez no suficientemente puesta de relieve. La dindmica mi-
sionera de la catequesis de las commnidades locales explica la removacién cris-
tiana que esti teniendo lugar en Honduras, donde actualmente wnos oche mil
“delegados de la palabra™ celebran parsliturgias y anmiman cada domingo las
asambleas cristianas en mds de dos mil comunidades donde no hay sacerdote.
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Las obras Misionales Pontificias pueden ofrecer una aportacién particular
mente eficaz a fin de imbufr toda la catequesis de mistica misionera,

Mons. Sergic Obeso Rivera, Arzobispo titular de Uppenna, coadjutor con
derecho ¢ sucesion de la arguididcesis de Jalapa {México). Expone tres puntos:

1. La catequesis debe hacer al hombre mds aunténticamente bumsane, pero
sin encerrarlo en la perspectiva de este mundo. Las circunstancias actuales de
la sociedad .y de la historia deben servir de ocasién para sefialar los aspectos
escatologicos de la fe.

2. Lz catequesis debe inserirse en la cultura de cada pueblo, de suerte
que, por una patte, la ilumine y, por oira parte, brote de ella. De este mode
la voz de Cristo, Palabra de salvacién, resuena de maners original en cada na.
cién, de suerte que, mientras todos los pueblos confluyen en €l tnico reino umi-
versal, ningumo de ellos domina sobre los demds, ni siguiera culturalmente,

En México urge adaptar —si bien es dificil— el mensaje evangélico a una
mezcle de culturas distintas, desde la occidental hasta las indigenas de muchos
matices. - .

3. Hay que plantear la catequesis de los nifios y de los jovenes de modo
que la luz de Cristo resplandezca entre las desorientaciones del laicismo y he-
gan que resalte el sentido cristiane de la vida y de la historia frente a la va-
cuidad de la formacién actaal.

Mons. Salvador Schiaefer, Obispo iitular de Fiumepiscense, vicario apos-
tolico de Bluefields (Nicarague). Sostiene que para la catequesis de los jévenes
¥ para su conversién espiritual no hay método més eficaz que ponerles en la
man¢ un ejemplar de la Biblia completa, un ejemplar de su propiedad perso-
nal. Existen nuevas traducciones atractivas, modernas y comprensibles. Muchos
adolescentes tiemen hambre y sed no de cosas materiales, sino de las realidades
mdis altas. Ansian saber qué somos, por qué existimos, a doénde vamos, qué es
la muerte.

En nuestro tiempo los jévenes apenas creen en la palabra de los hombres.
Son sordos a los consejos de los padres y “supersordos” a las palabras de los
sacerdotes, Se trata de una generaciénm nueva, gente de transisiores, television
y vitelos a la luna, con dudas mayores que las de San Agustin, acerca del mun-
do. Este, oyendo l2 voz que le decia “toma y lee”, se sintiG invitado fuertemen-
te a leer la Biblia; posteriormente, Iz Biblia fue instrumento de su conversion.
También ahora resuenan en el mundo las palabras agostianas “toma y lee”
con mayor insistenciz gque nunca. No se trata de minimizar en los nuevos cate-
cismos las vivencias existemciales. Pero la mistica de la Biblia, bien leida y
meditada, es una mistica aguzada y penetrante come “espada de dos filos™.
Se pide que ¢l Sinodo en sus conclusiones finales, sobre tode em sus rTecomen-
daciones a la juventud, insista en la lectura de Ia Biblia. :

Mons, Salpador Schlaefer, Obispe titular de Fiumepiscense, wvicario apos-
tolico de Bluefields (Nicaragua). Presenta una Dhreve sintesis sobre FEvangeli-
zacién y catequesis. , .

Los iltimos decenios se han caracterizado por algunos hechos positives:
se lee ampliamente la Sagrada Escritmra en las familias o grupoes de familia que
se reunen espontineamente; la actividad catequética parte siempre de la Bi-
blia, se completa con la oracién y desembeca en el testimonio; todos los com-
ponentes de Ia comunidad cristiana —obispos, sacerdotes, religiosos y segla-
res— se sienten comprometidos en la catequesis; muchas familias dedican me-
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dia hora, casi todos los dias, al catecismo v a la oracién: en las pequefias co-
munidades, los dias festivos son ocasién de encuentro de oracién y didlogo; la
administracién de los sacramenivs se prepara con cursos de ires a seis meses
de duracién; la liturgia es el centro mds vivo de catequesis y de oracién.

Entre los elemenios de valer dudoso hay que sefielar: la insistencia tal vez
excesiva en los aspecios socio-politicos de la Iglesia y la atencién unilateral a
la naturaleza humena de Jesucristo; la catequesis se reduce a veces a mera so-
ciologia, psicologia, antropologia y deméis ciencias humanas; acerca de la sexua-
lidad se dan instrueciones vages e incierlas, sin suficiente fundamento en el ma-
gisterio de la Yglesia: no se estima suficientemente el valor de la formacion per-
sonal; van desapareciende muchas formas y férmulas de oracién de gran tra-
dicion. Son elementos negativos: la atenuacién del sestido del pecado personmal:
la minimizacién de algunos sacramentos; la degeneracién de la secularizacién
en secularismo. De cara al future, €l Episcopads se propone incrementar los
aspectos positives, recurriends a todos los medios que le ofrecen las ciencias ¥
técnicas modernas.

Mons. José Dimas Cedenio Delgade, Obispo de Santingo de Veraguas (Pa-
nemd). Ya que el Sinodo de 1974 traté el tema de la evangelizacion era normal
gque se tratara ahora de la catequesis entendiéndola como la profundizacién de
la doctrina v del mensaje de salvacibn que la Iglesia por mandato divino, esta
pregonando desde su fundacién. Cree que en este momento, en nuesiros paises
de Amérien Latina, se estd necesitando mdis todavia la evangelizacién tomada
en su primera acepcion, a saber, el primer anuncio gozoso, no de una doetrina
ni de una moral, sino de Algnien que es Cristo, ¢l Salvador, vive y presente hoy
en su Iglesia. Se ha tratado de catequizar vy en realidad se ha hecho bastante
sobre el particular, sin embargo vemos grandes masas, ain pPracticamente, pero
indiferentes y apaticas a la vida cristisna tomada en su sentido vivencial. Nnes-
tre pueblo no ha side todavia debidamente evangelizado y por eso, algunas sec-
tas no catdlicas explotan habilmente esta situacién, con métodos y sistemas mo-
derncs, valiéndose de la ignorancia y buena fe de nuestros catdlicos; arrastran-
do a sus filas huen nimere de ellos. Esta situacién no nos hace caer en el pe-
simismo, sino comstituye mAds bien un signo de los tiempos, al ver la gran sed
de Dios gue manifiesta sebre todo la juventud, ansiosa de conocer a Cristo, pero
un Cristo vivo y Salvador que responde verdaderamente a su problemdtica y a
su sed de los grandes ideales. Despuds del Comcilic Vaticano II, se ha notado
un despertar de la fe en nuesiro pais. Gracias a varios movimientos de remove-
cidén cristiana como los Cursillos de Cristiandad, el Movimiento Familiar Cris-
tiano, la Renovacién Carismitica y el Neocatecumenado, 2si como también les
encuentros de promocién juvenil, han sido muchisimos los seglares, adultos ¥
jovenes que han iniciado una nueva vida de fe v de compromiso cristiano. Se
trata de 'dar una seria preparacién a los padres de familiz antes de bautizar a
sug hijos. Se ha puesto la Confirmacién para después de los quince afios como
medio de reevangelizar y catequizar a la juveniud en una épeoca en que estdn
atravesande por dificultades propias de su edad v ya son capaces de una opeifn
a la fe da manere libre y consciente.

Mons, Felipe S. Benitez Avalos, Obispo de Villurrica, Presidente de la Con.
ferencia Episcopal Paroguaya. Después de referirse a la admirable renovacién
actual de la catequesis y al rejuvenecimiento de la Iglesia, que se siente mas
unida a la historia humana, plantea el problema central de su intervencién:
¢Cudl es la Iglesia que hoy hemos de construfr de acnerdo con la voluntad del
Sefior? ;Qué cristiano hemos de formar?
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.. Los obispos’ del Paraguay han pueste en marcha un plan de pastoral or-
génica, para responder a las aspiracicnes actuales de los cristianos de viva con-
ciencia eclesial. Perc puniualiza que, a pesar de trabajarse -hoy mdas en cateque-
sis, el fallo y la debilidad mds graves de la lglesia catélica es que ella misma
es. poco evangelizadora, Los cristianos tedavia reciben uma catequesis fragmen-
taria e incompleta. Su fruto es el cristiano sin visién global de su fe y caremte
de criterios ¥ postaras cristianas. Asi no pueden ser Sacramento de salvaci6n. -

Afiade que el actual Sinodo debe volver a la -catequesis sm funeién esen.
cial en la vida de la Iglesia, Aunque no aharque la totalidad de las actividades
de la Iglesia, es profundamente evangelizadora. La naturaleza y el fin de Ia ca-
tequesis -debe ponerse en la linea de la Exhoriacién Apostélica “Evangeli nun-
tiandi” de su Santidad Pablo VI, como proceso dindmico continmo y permanente
con varios elementos que abarguen todas las dimensiones principales de la vida
cristiana. Hay que .afirmar fuertemente que el objetivo esencial de la catequealﬁ
es la edificacién de la Tglesia.

Necesitames cristianos capaces de ser evangelizados y de evangehza:r, de
ser testigos de la resurreccién de Cristo en una vida nueva; de. celebrar la sal-
vacién en. los sacramentes y de transformar desde denirn las actividades terre-
nas. y la cultura del hombre. Tede lo cual exige de la Iglesia nna “opeidn radi-
cal”, cuyo belle efecto serd que sobre su rosiro resplandezca la claridad de
Cristo.

Cardenal Juan Landdzuri Rickets, Arzobispe de Lime, Presidente de la
Conferencia Episcopal Perugna. Afirma que uno de los problemas fundamenta-
les que se encuentran en la caiequesis es el de su contenido, gque es muy com-
plejo, pues por una parte ha de tener en cuentz la trensmisién total del mensa-
je v, por otra parte, su insercién em la vida del cristiano. Todos somes conscien-
tes de la transformacién radical y profunda de nuestra sociedad. Analizando es-
ta situacién, se descubre el abismo existente entre el hombre actual y algunes
aspectos del lenguaje tradicional. No se puede negar que el Vsticano II, con
Ia aynda de los tedlogos, ha dado un impulse a la evangelizacifén y, consiguien-
temente, a la catequesis: seria imperdonable que, por un inmovilismo anclado
en la tradicién, se malograsen estos impulsos tan ttiles para la catequesis.

Igualmenie imperdonable seria que se aplicasen a la catequesis ideas o hi-
pétesis ideolégicas inmaduras o gue —es posible— esten en contradicién ¢ de-
sacuerdo con el mensaje de la fe.

-Es de desear gue este Sinodo. promueva la removacién de Ia catequesis, ofre-
ciendo los principios fundamentales acerca de Io que se debe hacer y se debe
evitar, Propingase, por tanto, el misterio de Cristo en un lenguaje accesible 1
la mentalidad moderna. Hay que predicar a Cristo de manera siempre nueva:
nosotros somos participes ¥ colaboradores de su vida, para que surja una socie-
dad nueva, func[ada en la fe y, consiguientemente, donde reine la paz, la justicia
v el amor.

-Berfa muy oportuno que, como fruto de este Sinodo, haya on muevo docu-
menie pontificic que complete la importante Exhortacién Apostdlica “Evangelii
nuntiandi®.

Mons. Germdn -Schmiiz Suuerborn, Obispe titular de Megalopoli di Procon-
solare ¥ auxilior de Lima. 1. Trata €l tema de “catequesis y liberacién”. Una
catequesis adecuadamente renovada debe incluir la palsbra y el terha de la Ii-
beracién, no como categoria puramente sociopolitica, sine como categoria- teold-
gica. Asi la emplea el Papa Pablo VI en la “Evangelii nuntiandi” (ndm, 9} ¥
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la Conferencia Episcopal Peruana en “Evangelizacién” (3.3.4). La doctrina
v la vivencia de la liberacién, de raigambre biblica en su proyececién integral,
al evocar mejor el cardcter conflictnal y dramitico del proceso salvifico tal como
se realiza histéricamente, responde a la situacién y mentalidad actual especial-
mente en América Latina. La liberacién integral constituye, para multitudes cre-
cientes de cristianos, el itinerario de su existencia cristiana intensamente vivida,
v una de las claves para descubrir a la luz de la fe ¢l sentido de su propia vida
v el de la historia. Por eso, si la catequesis quiere encarnarse en la vida y en
la historia de América Latina, deberd ser una “catequesis liberadora®.

2. ;Qué rasgos mis salientes se vislumbran para la proyeccién catequé-
tica del fmture? Entre otros, parece importante mencionar: 1) Evangelizadora:
debe procurar entablar y profundizar el contacto personal del catequizando con
Jestis y los valores de su reino. 2} Global: yendo més alld de una exposicion
fragmentaria con ocasién de la preparacidn a ciertos sacramentos; debe acom-
pafar al cristiano en toda su vida, para ayudarle a asumirla con un auténfico
compromiso cristano., 3) Situada: debe darse en el ambiente mismo del cate-
quista v los catequizados, para gue no se redvzca a uma “leccién catequética®,
sino que se convieria en una comumicacidn de la fe por la palabra y el ejemplo
de 1a vida. 4) Sitnacional: debe ir asumiendo las experiencias concretas de la
vida, personales y sociales, para iluminarlas con Ia Iuz de la fe, procurande im-.
tegrarlas en una vocacidn global de la realidad y ejercitarse en la interpreta-
cibn de los “signos de los tiempos” para responder a las interpelaciones de Dios
con un compromiso cristiane de liberacidn integral.

3. El misme Mons. Schmitz afirms que la rtelacién fecunda entre la cate-
quesis ¥y el hombre como “persona en la sociedad” hace de aqguélla un llamado
divino, continuo e ineludible, que va realizande el plan salvifico de Dies sobre
¢l hombre y la humanidad, La respuesta a este llamado, en cuante viene de una
persona, implica la actitud de una continua conversidn personal; enm cuanto vie-
ne de una persona en sociedad, exige un continuo esfuerzo de transformacién
estructural gue vaya realizando en concreto los valores del reino de Dios en la
sociedad. Conversién y transformacién postalan una interaccién gue elimina to-
do mecanismo automdtico y que les asegura fecundidad. Relacionadas con la
catequesis, la conversion y la transformacién contribuirin a definir la respuesta
del catequizado como un aporte personal de las propias capacidades y uma in-
tegracién de la historia, para descubrirla por la proyeeccién de los valores evan-
gélicos, como “Historia de Salvacién”. Conversion y transformacién amplian
los ‘horizontes de la aplicacién concreta del misterio pascnal del Sefior por la
catequesis al corazén de! hombre come muerte al pecado y resurreccin a la
“nueva vida en Cristo”, ¥y 2 la historia de la humanidad como “el paso, para
cada uno y para todos, de condiciones de vida menos humanas, a condiciones de
vida 'més humanas” (Populorum progressio, 20}, y como la superacion del fal-
so ideal del “tener méds” de la sociedad consumista por el auténtico ideal evan-
gélico del “ser mds” servicial, abnegado, comunitario y auiéntico. Esta interae.
cién llevara a la catequesis a no dejarse reducir ni a2 un mere esfuerzo de irans-
formacién social, ni sdlo al esfuerzo de conversién intimista.

Mons. Germdn Schmitz Sauerborn, Obispo titular de Megalopoli di Procon-
sulorio y aunxiligr de Lima (Pert). Observa que el principio de la “imterpela-
cién reciproca entre el Evangelio ¥ la vida conmcreia, personal y social del hom.
bre” (Ev. Nun. n. 2) tiene plena vigencia en la catequesis, porque ‘ayudars, por
un lado, a discernir las exigencias comcretas del Evangelio en la realidad com-
creta (v. gr, en una sociedad competitiva, la exigencia delf compartir; en una
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sociedad consumista, la austeridad como expresién de pobreza evangélica; en
una sociedad individualista, el espiritu comunitario; en ua sociedad auto-sufi-
ciente, la apertira al amor de Dios; em una sociedad centrada en expectativas
materiales, la bisqueda de los valores del Reino de Dios come primordiales para
toda jerarquizacion axiomética:-en una sociedad “comn €l poder en manos de unos
pocos” la exigencita evangélica de la filiacién divina y de la fraternidad eristia-
na que impulsa efectivamente a recuperar ¥ a plasmar la universidad del amor
cristizno eliminande la miseria de los pobres, la discriminacion de los margi-
nados, la opresion de los oprimidos); y por otro lado, a hacer penetrar la ori.
ginglidad -de la luz del Evangelio en la misma realidad para conservarla siempre
abierta a Dios y a su Reine, superando todo “historicismo” y “escatologismo™,
toda reduccidn unilateral del hombre y de la sociedad, tedo espejismo de un
“parafso terremo”, pero sin dejar de alentar a “acuellas conquistas” que, eomo
signog pronosticadores (del plan definitivo de Dios), va logrando el hombre
a través de una actividad reaslizada con amer” (Medellin).

Mons. José A. Dammert Bellido, Obispo de Cajamarca (Perd). Informa que
la "catequesis para adultos es uma necesidad concreta en los Andes del Perd,
pues su formacion es escasa por la imposibilidad de impartir catequesis a todos
los nifios, ya que una parte considerable no puede asistir a la escuela.

El wabajo de los nifios impide la formacitn religiosa, y los adolescentes,
al tener que trabajar como adultos, tiene los mismos derechos y obligaciones de
éstos; la pedagogia catequistica dirigida a los niftes y adolescentes no sirve para
los adultos, aunque sean muy jovenes,

La cultura andina posee valores pre-cristanos que deben ser acogldos, lo
mismo que la religiosidad popular, a pesar de ciertas ambigliedades.

Urge la formacién de catequistas campesinos, y para su trabajo se ha pu-
blicade en Cajamarca un libro de reflexion eristiana; y tambiém urge uma ac-
cién litdrgico-catequistica que supla e! catecumenado en los paises cristianos.

Mons. Rafael Grovas, Obispe de Cagues (Puerte Rice). Dice que en su
pais la jerarquia se ha preocupado por inculcar a los fieles la conciencia de que
la catequesis es deber de todos. Los fieles han respondido con entusiasmo a este
llamamiento y actualmente la mayor parte de los catequistas y de sus formado-
res son seglares. Los catequistas piden que en los cursos de preparacién se ten-
ga en cuenta la doctrina social de la Iglesia ¥ observan que uno de los motives
por los cuales muchos jévenes abandonan la Iglesia es Iz no aplicacién de dicha
doctrina a las condiciones socisles de Puerto Rieco, Se ha procurade fomentar
la participacién de los padres en la catequesis de los hijos ¥ se ha obtenide un
buen resultado. Para el bautismo y la confirmacién, la preparacion catequistica
dura dos afios, ¥ toda la comunidad participa en ella con wna oportuna catequesis
litdrgica. Se mira al futuro con confianza, ya que los jovenes conmstituyen la
mitad de la poblacién portortiqueia y se espera gue pronto podrin ser cate-
quizades por sus mismos coeténens. Han recibido con interés el llamamiento
que les han dirigido los obispos para que comprendan su vocacion ep la misida
de la Iglesia.

Pone de relieve, finalmente, gue de 400.000 familias 250.000 se han ecom-
prometido a ofrecer obras de piedad, mortificacion vy caridad por el éxito de
la catequesis.

Mons. Carcos R. Revelo Contreras, Obispo titular de Germeanicieng, auxi-
liar de Sante Ana (El Salvador). Informa que hace acho afios se crearon escue-
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lac de formacién para catequistas rurales vy animadores litirgicos. Por estos
centros han pasado ya millares de personas. En los sectorss urbaros se han
organizado también cursos especializados; en los dos Ultimos afios se han cele-
brado 32 cursos, de los que han salide 1.300 “animadores pastorales®™,

Esia reslidad positiva presenta una zona de sombras: los catequistas ~ru-
rales se dejan captar ficilmente por el partido comunista v por grupitos maocis-
tas, No son menores las dificultades enire los sacerdotes; algumos de ellog fuwer-
temente comprometidos en el campo social, propenden a ecolaborar com los
marxistas.

Para atajar estos inconvenientes hace falta una formacién categuistica mas
prelunda e integral, que ténga también en cuenta los problemas sociales reales,

empezando por los grandes desequilibrios econdmicos.

Mons. Oreste S. Nuti Songuinetti, Obispo de Canelones (Uruguay). Mani-
flesta su parecer favorable sobre el esquema de trabajo. Se advierte !a necesidad
de encontrar los elementos fundamentales de la catequesis, que no puede iden-
tificarse con la evangelizacién, como afirma también la “Evangelii Nomtiandi™.

Es necesaria una rocién verdadera del camine de fe y de catequesis en el
afén de comprender mediante la fe, la vida de los hombres, de los grupoes y de
las naciones. El cometide de la ensefianza de la fe por otra parte, no sfle co-
rresponde a Ia imstitucién calequisiica, sino que afecta a toda la Iglesia.

La. catequesis se ocupa en vrimer lugar del comienzo de la vida eristiana,
pero ha de continuar también después. Existe el riesgo de recorrer el camine de
la iniciacidn eristiana v no seguir después ensefiando el compromise de la vida
cristiana,

Se siente la necesidad de un programa preciso de catequesis gue ftransmi-
ta la Revelacién y se adapte al hombre; de una metologiz que ayude a reali-
zar le obva catequistica; de la preparacién de los catequistas y de sensibilizar
a los sacerdotes sobre la mecesidad de dicha preparacién.

Tamhién es necesario considerar le categuesis como un ministeric que hay
que. desempefiar en intima unién con el obispo y los sacerdotes.

Se pide al Sinedo que lance un llamamiento a los padres cristianos para
que desempefien la noble tarea de ser los primeres educadores de sus hijos,
invitandolos a valorar debidamente la escuela caiflica en la que todas las me-
terias estén orientadas a la catequesis, y los profesorss se manifiesten como av-
ténticos destinatarios de la fe,

 Mons. Constantino Maradei Donate, Obispo de Barcelong {(Venezuela). Des-
taca dos puntos en su intervencion.
 Primero se refiere al titulo del Instrumentum lsboris. Pide que se cambie,
pues causa confusién, ya que puede dar a entender gue no se iba a tratar de
Ya catequesis de adultos.

En segundo lugar pide gue no haya miedo a hablar a los estudiantes, Que
se reflexione sobre las condiciones de los universitarios. La Iglesia debe tener
gran spertura y escrutar los signos de los tiempos, sin perder su imagen evan-
gélica. Hay que tener amor y fortaleza.
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III. Situacién Aciual de la Catequesis en el Mundo.
Sintesis de las intervenciones de los Padres sinodales
y Sugerencias para el trabajo de los Cirenlos Menores.

Por el Relator General del Simodo de 1977,
Card. Aloisio Lorscheider.

Terminada ya la discusién general de las intervemciones de los padres, €5
conveniente se tenga ante la vista la sintesiz de todo Io que se ha dicho y se ha
escrito, de suerte que el trabajo en los eirculos menores pueda realizarse com
fruto.

" Enla exposicién seguimes la estrunctura del esquema, tal como se encuen-
tra en el instrumento de trabajo y en el anexo del informe. Veamos.

Parte Primera:
" Estado de la Catequesis en €l Mundo

1. Nuevos lugares de lg cotequesis. Antes de tratar de los nuevos lugares
de la catequesis, conviene reunir las referencias que los padres sinodales hicie-
ron-a los que se pueden llamar lugares clisicos de la catequesis:

1) Familia: La importancia de la familia fue subrayada con fuerza, bien
por razén de su propia maturaleza o bien por el estado actual de las cosas.
Muchisimas voces pidieron en el aula Ia participacién activa de los padres en
la educacién de la fe de los hijos y que realicen esfuerzos para formarlos opor-
tunamente a fin 'de que cumplan su primera misi5n de educadores en la fe.

Sin embargo, también se pusieron de menifiesto los limites de la familia
en el problema catequistico: muchisimos padres carecen de sensibilidad suli-
ciente para realizar este cometido o estdn incapacitados por causa de la igno-
rancia, por las divisiones internas ‘en Ia vida conyugal, por las tensiomes con
los hijos. .

Se trata, pues, de subrayar el lugar de Ia fannha, teniendo siempre presen-
te otros lugares catequisticos. :

2) Escuela: En las intervenciones de los padres, muchas veces se trataron
problemas concernientes a la escuela. Los padres hablaron de las escuelas, tanto
plblicas como catdlicas. La situacién actual es diferente en las diversas mnacio-
nes. La escuela goza todavia de un cometido de gran importancia en- muchas
regiones del mundo, tanto en las sociedades en las que existen iglesias de la
vieja tradiciébn como en las sociedades donde existen iglesias nuevas. Log padres
ilustraron los multiples valores de la escuela y la necesidad de su evelucién a fin
de que se integre cada vez mas con la familia y la parroquia. Se desea, sin duda
algupa, que la escuela sea una verdaders comunidad educativa.

También en este dmbito se observaron los limites y los privilegios. La trans-
formacién politica de muchas regiones lleva consigo los procesos de “mnaciona-
lizacién™, que reducen y en algunas ocasiones suprimen la presencia de 1a Igle-
sia en las escuelas. Entonces dehen buscarse otros caminos para Hevar a Ia pric-
tica la labor catequistica, Tampoco debe olvidarse que la mayor parte de
los jévenes y muchisimos nifios en algunas regiones del munde no asis-
ten a las escuelas. Por otra parte en algunos casos existen escuelas catd-
licas fque acaso pueden resultar una “contra.sefial” de la fe cristiana.

Para las discusiones en los circulos menores es de la maxima importancia
cuanto se dijo en algunas intervenciones en el aula en orden a determinar el
caracter éspecifico de la educacién de la fe en los dmbitos escolares, cuya accidn
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ailade un .complemento a la’ satequesis parroquial y.{familiar:

En este sentido, el esiudio pecoliar de la instruceién religiosa en las escuze-
las parece que ilustra 2 la luz del Evangelio los Progresos de la cultura. Para
esta finalided no parece ser suficiente la exposicién sistemiatica de la fe tal
como se hace en la catequesis parroguial. Entre otros objetivos a conseguir, la
exposicién de la fe en las escuelas debe responder a problemas que aqui y ahora
interesan’ a Ios jovenes en otras disciplinas (v. g., en las ciencias uatulales, en
la historia ¥y en otras).

- 3) Parroquiz: Para algunos padres aparece como el centro de la actividad
e{:lesual y ‘el lugar principal .de la catequesis. Contemplada desde el dngulo pas-
toral, “la revitalizacion™ del dominge v de la homiliza puede tener gran eficacia.
. :En torno a este problema, existe €] voto conereto de que la Iglesia institu-
¥a para todos los fieles cristianos la obligacién grave y terminante de. frecuentar
la catequesis sistemdtica seglin varias formas que establecieren los pastores te-
niendo presente las circunstancias de tiempo y lngar.

Teniendo presente. las opiniones expuestas en el aula, nuevos lugares de la
catequesis aparecen como necesaiios en Ias actpales circunstancias en las que se
produee.n cambios de gran eficacia.

En los lugares. en los que la presenma de 1a Iglesm en Ias escuelas resulta
1mp051ble de hecho o de derecho, lz familia o la parroguia se convlerten en
puevos lugares de categuesis.

Se-citan, en pnmer lugar, como ambitos nuevos para mpartu: la catequesis,
las _asociaciones de. jovenes, los movimientos familiates, los cursos reducidos
(Ycursilles”), los circulos de estudio. También se hablé de grupos carismaticos,
de comunidades eclesizles llamadas de base y de comunidades catecumenales.

Todos estos grupos encuentran serias dificultades cuando se trata de res-
ponsabilidades rezles a asumir por los laicos.

‘Conviene, pues, estudiar las posibilidades gque ofrecen los grupos reducidos
catecumenales, examivnadas - con claridad todas las circunstancias concernientes
tanto al orden teolégico como al ordem psicolégico.

‘En lo que se refiere a los lugares de la catequesis, hay que temer presente
—Ilo que, ciertamente dijerom muchos padres— €l cometido de gran importancia
que tiene la liturgia, '

La liturgia, ademds, es al mismo tempo tema o argumento del que trata
la catequesls.

- Posteriormente hay que afiadir que medios de comunicacién socizl (“mass
media”} gozan de una funcién de gran importancia en relacién con la cateque-
sis, pues estos ‘medios sor al mismo tiempo lugar, medlo, mfluencla en - diversos
dmbites sociales. :

2. Temas de la categuesis. Las intervenciones de Ios padres, tenidas tanto
en.el aula como sobre el papel, pusieron de relieve la importanciz de este pro-
blema en la actual sitvacién de Iz catequesis en el mundo. El contenido de estas
intervenciones se incluye en la segunda parte de este informe.

3. Destinatarios de la catequesis. El lugar del instrumento de trabajo en el
que se trata de la buena nweva que debe anunciarse a los pobres merecis la
atencién de los padres. La catequesis cristiana, pues, debe suscitar en los pobres
la conciencia de la propia dignidad personal, a fin de hacerlos aptos para de-
fenderse' a s{ mismos y para.comseguir un verdadero progreso humano. El Viejo
Testamento, pues, es un libre sagrado donde se ofrece a los pobres las promesas
divinas y la esperanza de la plena liberacién de las miserias .de Ia condicién hu-
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mana.. La’' pobreza, pues, se contempla alli no solamente bajo el aspecto mate-
rial, sino como necesidad referida al orden moral y al culto humano- (o coltura).
" Los pobres, -ciertamente, son minusvilidos (*handicapés”) que también
tienen derecho a reclblr la palabra de Dios ¥ a adqumr 1a oportuna madurez
'de fe. -

" La peculiar “pobréza” de: los emigrantes debe estudlarse cuidadosamente.

Las intervenciones de los padres contemplan también a aquellos que duran-
te micho tiempo ‘viven lejos de 1a Iglesia, especialmente a los jévenes. -

Los destinatarios de la catequesis son, generalmente, todos los fieles oris-
tianos, considerados tanto individualmente como constitidos en comunidad, To-
dos ‘estan presentes al mismo tiempo como actores.de la catequems Los Juvenes
-deben ¢vangelizar y .catequizar también a los amigos y socies.

La Iglesia debé ejercer una solicitud pastoral lo mas diligente posible sobre
log laicos que en la actividad pfiblica —es decir, social, politica, artistica, clen-
tifica, econdmici— asumen el compromiso inspirade en el espiritu cristizno, ili-
mminindolos para que asimilen claramente la fe ¥ el trabajo én la unidad de Ia
vida. En las regiones socialistas, los fieles cristianos necesitan una ayuda &spi-
ritual especial para’que, viviendo bajo sistemas contrarios -a ellos, puedan Devar
una vida auténticamente cristizna. Por algumos padres se- 'plché e] intereamblo
‘de mutuas experiencias en torno a estos preblemas. .- -

Tos padres trataron también del “carisma de 1a Juventud”'Los Jovenes sofl
un don de Dios para la' comunidad de los fieles, por el hecho de que dan tésti-
‘monie de la propia fe hajo su forma pecuhar en el seno de Ia asamblea ecle-
sial. -
" Muchos padres manifestaron en el .aula las experiencias de su Tegién en
torno g la catequesis de los adultos, a las que se concede prioridad en sus:igle-
sigs locales. Sin:embargo, se observan exageraciones, por €l hecho de que varias
veces algunos afirman que la catequesis no debe impartirse sino a los adultos.

- Algunos padres expresaron el deseo en torne a la oportunidad de examinar
en €l Sinodo las experiencias de la instavracién del catecumenado para los adul-
tos v las repercusiones que en las iglesias particulares encuentra el libro litar-
gico conocido bajo el titulo de “Orden de la iniciacién cristiana de los adultes™

Awn cuando son de gran importancia las dificultades que se presentan’ a la
catequesis para los jévenes, los padres sinodales acomsejaron: insistentemente esth
forma cateqnistica. -Dijeron muchas cosas sobre la necesidad de la catequesis
adaptada a las deficiencias de nuesira juventud, ya que esta juventud, verda
deramente, es més bien victima que autora de la transformacifn, grave y agi-
tada, del tiempo actpal. Los obispos pusieron de relieve que muchos jévenes
viven en circunsiancias en las que la cultura tradicional aparece casi erradicada.

- Una gran parte de la juventud se encuentra afectada por situaciones injus-
tas o inhumanas, Fstd turhada también por la carencia de valores, que estin
ausentes en la sociedad culta. Sucede con frecuemcia, por ‘diversas causas, e] que
no pocos jévenes responden afirmativamente a Jesucristo y 'a su -Evangelio, ¥
negativamente y en contra de la Iglesia. Experimentan que se sienten - atraidos
més bien por la amistad de Cristo que por los preceptos y las disciplinas.

Los jovenes dehen imbuirse de sentido ecuménico, principalmente en las
regiones en las que deben convivir con otros cristianos que pertenecen a iglesias
y a comunidades eclesiales gue mo tienen comunién plehna con la Iglesiz catélica.

Existen, ademés, muchos hijos nacides en el regazo de mairimonios mixtos.

"Muchos padres muestran la experiencia de sus iglesias, en las que el sacra-
mento de la confirmacién se celebra cuando los nuevos cristianos han Hegado 2
la pienitud. :
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. También se tratd en el aula de la catequesis en orden.a preparar a los Jo-
,venes para contraer matrimonio.

A]gunos padres hablaron de la dimensién vocacional en la catequesis de
1os jbvenes, que contempla tanto el sacerdocio como lIa vida religiosa.

En cuanto a la catequesis para los nifios, los padres recordaron la impor-
tancia de la iniciacién a la oracién, a la meditacién y a otrds ejercicios de pledad

El Evangelio debe transmitirse teniendo presente la psicologia de los mis-
mos, no c¢on férmulas abstractas, extrafias a su mtehgencla, al corazén 'y a la
vida.

& Diversidad de métodos. En relacién con los problemas en torno al méto-
do, la opinién de los padres es updnime al recomocer los grandes esfuerzos rea-
lizados hace ya muchos afios er orden a removar la metodologia catequistica.
Son, pues, muchas y diversas las experiencias en esta materia, de ellas, algunas
son coherentes con la fidelidad al Evangelio; existen, sin embargo, otras que
suscitan graves interrogantes. Se requiere, pues, que los obispos ejerzan su la-
bor de descubrirlas y enmsefiarlas con toda responsabilidad. En una palabra, se
-pide por- el Sinodo que el obispo impulse y apoye los principios pedagégices en
el campo categnistico.

Los padres estdn también de acuerdo que con el método de la catequesis
no solamente se debe buscar.la formacién intelectual cristiana, sino también
‘la conversién cristiana y la prdctica de Ia vida evangélica. :

La metodologia catequistica, independientemente de su forma, convieme que
transmita la integridad . del mensaje evangélico.

Manteniendo integra la- verdad peremne del Evangelio, estd permitido utili-
zar una gran pluralidad de métodos, examinadas las diversas circunstancias de
los catequizandos, es decir, edad; cultura, razas. Debe fomentarse la sana auda-
cia en orden a encontrar nuevos caminos de catequizacion que sean mds cohe-
rentes con los conceptos mentales y con la sensibilidad de la juventud actual.

Subrayaron, ademds, los padres que la pedagogia de la catequesizs es una
pedagogia especifica cuya determinacién debe buscarse en Ia pedagogla utili-
zada que sintoniza con Dios revelandose a si mismo.

Los métodos de la pedsgogia profana no deben incorporarse para impartir
la catequesis sin que previamente se tenga la evidencia de gue son cristianos.

Pues no todos los métodos son igualmente aptos para proponer el mensaje
evangélico. La proclamacién de la palabra de Dios precede y constituye la ex-
periencia religiosa de los fieles, pero no al contrario. La pedagogia catequistica,
pues, lleva al hombre a la trascendencia, manifiesta claramente la gratitud de
la fe y la prioridad de la imiciativa saludable y divina e induce a los catequi-
zandos a practicar la oracién vy la vida litirgica, No debe olvidarse que muestros
cristiancs —principalmente los jivemes— deben aprender una ascética sana.
La abnegacion de si mismo y los radicales compromisos evangélicos, También
deben asumir el carécter histérico de la catequesis, propio de la pedagogia divi-
na, a fin de que la palabra de Dios ilumine los acontecimientos de la existencia
concreta -de los hombres. Esta catequesis, asi Mamada “situacional”, conviene
sea lo mds fiel posible a la integridad doctrinal,

El método de la catequesis debe instituirse bajo la sefial “de chalogo”, en
el sentido que se da a este término en la carta enciclica de Su Santidad Pablo
VI “Ecclesiam Suam”, Los jdvenes, como resulta evidente, se oponen a los mé-
todos autoritarios y con razém y derecho quieren que sean atendidas sus aspira-
ciones y sus pareceres. Todavia hablando del método, los padres simodales tra-
taren del lugar de la “memoria™ en la instruccidn catequistica, memoria: cierta:
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mente no mecdnica, sind “memoria dél cordzén”, que afecta a toda la persona
humana.

De la “diccién” catequistica también trataron los padres. Recomociendo <l
valor de las férmulas tradicionales y admitiendo la necesidad de conservarlas,
los padres pidieron que el Evangelio se ensefie con un lenguaje compremsible
para las categorfas de la inteligencia en nuestros dias. Esta empresa de formu-
lar nuevamente la fe no debe hacerse sin que las nuevas férmulas expresen fiel.
mente la auténtica tradicién de la Iglesia.

Uno de log aspectos manifestados por los padres con mayor frecumencia, y
expresado en otras palabras, es éste: la oportunidad de superar las dicotomias
que existen muchas veces en la metodologia de la catequesis y que ofrecen el Evan-
gelio dividido y casi deshecho. Se poseen ciertamente métodos que proponen
separadamente la dimensién doctrinal; otros, por el contrarip, marcan exclu-
sivamente los acentog “vivenciales”: hay ofros que ponen de relieve los rasgoes
antropolégico-existenciales, mientras que oitos se proyectan hacia cuestiones
dogmdticas; se dan orientaciomes catequisticas que buscan la iluminacién de
Ios problemas politicos v también del compromiso temporal, mientras gue otras
conforman los aspectos espirituales de la fe. Sin embargo, las posiciones radi-
cales que se inclinan por mno u otro de estos polos no se pueden mantener
sin ¢ue el mensaje del Evangelio sufre dafie. Se pide la superacion de estas
dicotomias, que no solamente persige un términe medio, cierto “tertium quid”,
o la solucién del compromiso, sino que encuenire cierta tensidn dialéctica entre
los dos polos, de suerte que éstos se fecunden mutuamente. Esia sintesis serd
una lahor creadera que podrd suscitar nuevos estilos catequisticos, mds fieles
a las exigencias profundas de Evangelio. Sin embargo, este criterio teolégico
que late hajo Ia conjuncién de los diversos aspectos debe basarse en el misterio
del Verbo Encarnado que asume la condicién humana en su persona divina.

5. Responsables u operarios de la catequesis, Las intervenciones hechas en
el aula versaron fundamentalmente sobre los problemas de los catequistas. Los
padres se mostraron de acuerdo al afirmar la necesidad de promocionar catequis-
tas laicos. No obstanie, conviene matizar perfectamente su oficio y otras posi-
hilidades de los ministerios, por ejemplo, en Io que concierne a la celebracién
de l1a palabra de Dios, principalmente en aunsencia del sacerdote. Se puso de ve-
lieve 1a necesidad de su formacién integral, y para promover dicha formacién
existen cemiros o institutos de formaciém de los catequistas. _

Los catequistas, sin embargo, deben vivir el testimonio de Ia fe viva y abs-
tenerse de transmitir ideologias extrafias & la fe catdlica. Es necesario procurar
el conocimiento de Dios ¥ de si mismos por medio de la oracién. '

Muchfsimas intervenciones giraron en torno a la necesidad de un estatuto
para los catequistas laicos, indicando su situacién en el seno de la Iglesia, ves-
ponsabilidades y sustento digmo.

Algunos trataron de la institucionalizacién del ministerio catequistico.

Otros subrayaron la importancia de las religiones y su presencia en la obra
catequistica.

Otros, por dltimo, se detuvieron en el oficio propio del presbitero como for-
mader y animador de los catequistas y en la necesided de trabajar juntamente,
unidas, las fuerzas unidas.

Los obispos, a los que se ha confiado la mision de ensefar v en los que
debe aparecer para los jévenes una imagen nitida de la lglesia, deben dar tes-
timonio viviente de Nuestro Sefior Jesucristo. Los obispos, en el mundo en el
que son “semillz de la palabra™, deben ser heraldes, y “contestataries™ en el
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mindo bajo el poder del maligno.
Se afirma, por dltimo, 1z conveniencia de que los mismos jbvenes se com-
vierian en catequistas para los jovenes.

Parte Segunda:
Catequesis de la Iglesia

6. Naturaleza de la cotequesis. Muchos Padres pidieron que el Sinodo Ile-
gue a cierta definicibn —o al menos descripcion— de la catequesis, a fin de
que la catequesis se distinga de cualquier otra forma de evangelizacién y brille
con mayor claridad su cardcier especifico.

Otros Padres, sin embargo, desean la definicién de la catequesis, a fin de
que la identidad de los catequistas pueda contemplarse con clavidad. Es decir,
se trata de distinguir la auténlica catequesis eclesial de ideologias politicas,
culturales, filosdficas y, mds afn, religiosas.

En el esfuerzo por definir la catequesis, algunos Padres irataron de mos-
trar el camino por la que reducen la catequesis a }a categoria de conocimiento,
tomada, sin embargo, en sentido biblico. Concluyen, que corresponde a la ca-
tequesis conducir a los cristianes en el seno de Ia cormunidad humana vy eclesial
a la conciencia de la propia filiacién divina, juntamente con las consecuencias
que de ello se derivan.

Otros Padres se han esforzado en presentar uma descripeiém comprensivi
v dindmica de la catequesis contempldndela como ministerio profético de la
comunidad cristiana, que conduce gradumalmente a los grupos de cristianos y a
todo el mundo, a 1a luz de la Palabra de Dios, Palabra tal como se encuentra
en la creacién, en-la historia, en las Sagradas Escrituras, en la vida de la Igle-
sia, v & comprender el consejo salvifico divinoe.

Algunas voces relaciomadas con esta cuestion, pidieron en el aula que se
fijasen los criterios para una auténtiea catequesis eclesial.

Enire otras cosas, propusieron seguir a Cristo; llevar a cabo el seguimien-
to de Cristo en la viva experiencia de la Iglesia; que este dinamismo de la Igle-
sia sea idéntice al dinamismo del misterio pascusl de Cristo; que la misién de
la Iglesia, al continuar la labor de Cristo, siervo de Dios, consista en el servicio
del mundo, principalmente mediante una labor de justicia, siempre intimamente
vinculada con la caridad y por mediante la defensa de los derechos fundamenta-
les del hombre.

7. Teme de la catequesis. Los Padres estin de acuerdo al afirmar gque el
Evangelio {=Sagradas Escrituras) es la fuente primordial de la que toma su
origen la transmisién de la fe cristiana.

Todos parecen estar de acuerdo en que los catequizandos deben ser indu-
cidoz a la accién catequistica y a la profesién del simbolo de la fe, que cons-
titnye la expresidn eclesial, en la que se contiene Ia suma del Evangelic (=de
las Szgradas Eserituras).

De las alocuciones de los Padres, se puede llegar & la conclusién de gque
los textos sagrades contienen en si mismos un valor al que no se puede renon-
ciar. Lo que en la catequesis eclesial se transmite, principalmente, mis que 1i-
bros escritos, son acontecimientos y palabras, intimamente relacionades entre
si, por medio de los cuales se contemplan las “maravillas de Dios”, que en Cris-
to aleanzan su pumto culminante, Jesucristo ha sido entregade por Dios Padre
a los hombres para su salvaciénm.
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‘Los Padres, ademss, afladieron que el arguments intégral y nuclear del
Evangelio debe traducirse en diversos contextos culturales, Y para Hegar a esta
conclusién, es necesario fijar claramente en qué consiste este argumento inte-
gral y nuclear,

En lo que concierne al problema, es necesario comsiderar, en primer tér-
mino, de qué forma ya desde el comienzo fueron expuestas las verdades de la
predicacién apostélica perienecientes a la fe como procedentes de pocos prim-
cipios doctrinales y convergentes en torno a un cierto micleo.

Todo el problema se refiere al criterio asf llamado de “orden” o de “jerar-
quia de verdades”, del que traté el Concilio Ecuménico Vaticano II en el de-
ereto “Unitatis Redintegratio™ (11). Algunos Padres sugirieron que la propo-
sicidn de la docirina cristiana deberia hacerse de acuerdo con la jerarguia de
las verdades de la revelacién, de suerte que Ia integridad de la misma revela-
cién divina se iransmitiese ficlmente. Estz integridad en la catequesis, cierta-
mente, no siempre y necesariamente, requiere tna explicacién extensiva, ex-
plicita y analitica, temiendo en cuenia las “ininvestigables riquezas de Criste”,
en €] gue nos fue revelade el misteric de Dios Vive, y la limitada capacidad
de los gque reciban el mensaje de Cristo. Sin embargo, hay que evitar que la pro-
puesta del mensaje cristiano lleve comsigo la negacién de elementos gue com-
pletan la revelacién o la “reduccién™ de la misma Palabra de Crisio a algunos
aspectos particulares, excluidos los demés.

Por tanto, el misteric de Cristo -—asi se ha afirmado en el aula— dehe
presentarse {ntegro, en comunién con la fe de la Iglesia, a fin de que los cris-
tianos sean introducidos en toda la realidad revelads.

En cuanto sl misterio de Cristo, la catequesis deberd realizar constantemen-
te una labor incansable y prestar una atencién especial a la “uricided” de Je-
sucristo. Pues la fe y laz esperanza cristiana que miran haciz €l futoro, perte-
necen también al mundo en el gue nos movemos actualmente, “mundo, pues de
los hombres o toda la familia huwmans con la totalidad de las cosas entre las
que vive; mundo... al que los cristianos comsideran creado y conservado por
€l amor del Creador, eolocado bajo la esclavitud del pecado, pero Iiberado por
el poder de Cristo Crucificade y resucitade, hundide el poder del maligno, para
gque se transforme de acuerdo con el designio de Dios vy llegue a la perfeccién”
(“Gaundium et Spes”, n. 2).

Mediante estas palabras del Concilio Ecuménico Vaticano II se describe
la tinica revelacion de Jesds y su fmica obra de salvaciém.

Una vez mis, y brillantemente, se ha afirmado —y también los padres—
que €l nidcleo centra! de la revelacién cristiana consiste en el amor de Dios
respecto a los hombres ¥ en el hecho de gue Dios, movido por esta causa, entre-
g6 a su Hijo Unigénito para la salvacién del mundo. El Sinodo debe decir tam.
bién, claramente, que la Iglesia, por medio de la insiruccién catequistica, pre-
tende pricipalmente la gradual e infatigable madurez del hombre en Cristo,
Primogénito de toda criatura, Primogénito en muchos hermanos, Primogénito
de los muertes {Cfr. Rom. 8,29; Col. 1. 15,18).

Los padres dijeron, ademds, que la parte integral de la verdadera cate-
quesis eclesial estaba destinada a revelar a los hombres de nuestro tiempo ei
sentido de la propia vida v el significado de la historia humana. Més aflini; uno de
los padres afirmé gque este argumento no sélo constituia la parte integral de la
catequesis, sino la parte verdaderamente constitutiva.

También hablaron los padres de la asi Nlamada “lectura de las seiiales de
los tiempos”, o “sefiales de Dios” (“Evangelii Nuntiandi® nimere 75), a la luz
del Evangelio y teniendo en cuenta el influjo del Espiritu Santo.
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- Tampoco puede- olvidarse’ que muchos padres recordaron la necesidad de
inculcar log principios de justicia social. Pusieron de relieve cudnta importancia
tiene el hecho de que todos los fieles cristianos, va desde la primera juventud
{y de forma adecuada a la edad de cada uno), reciban una formacién comple-
ta en torno a los principios ¥ a la practica de la justicia social. La labor en
favor de la justicia es sefial caracteristica de la credibilidad de Ia misma Igle-
sia. Se ha mencionado el documento sinodal de 1971 “La justicia en el mun-
do”, v, sin duda alguna, en la mente estaba la exhortacién apostblica “Evan-
gelii Nuntiandi”, en la que el Sumo Pontifice, ¢l Papa Pablo VI, hablé amplia-
mente de la liberacién integral del hombre y de la humanidad. Los padres, pues,
recordaron el fundamento teolbgico de la liberacién integral del hombre, al
hablar de la mision de la Iglesia, unida a Cristo, Siervo de Dios enviado por
el Padre, la cual ofrece a los hombres la salvacién total, incluso ¢uande los
convoca a practicar la justicia social v a defender los derechos fundamentaies
de la persona humana y cuande los prepara para realizar esta labor con medios
saludables. '

Para que el mensaje evangélico se proponga Tectamente conviene que los
cristianos tengan en cuenta las circunstancias concretas y vitales y el contexto
social en el que se desenvuelven. Porgue, sin duda alguna, estas circunstancias,
en si mismas, constituyen parte de la auiéntica catequesis cristiana,

Los padres, por dltimo, al referirse al tema de la catequesis, manifestaron
el deseo de que la revelacidn, a causa de la catequesis, mo se disolviese en es-
peculaciones difusas y en divagaciomes psicolégicas y sociolégicas mi que se di-
fundiese por medio de opiniones teoldgicas intempestivas y en ocasiones con-
trarias a la fe.

8. Formulaciones de la fe. Muchos padres recordaron la necesidad de ela-
borar las férmulas de las verdades o también de reelaborarlas en cuanto al
Dios Trine revelado en Cristo y en cuanto a todas las realidades que se refie-
re, bajo diversos aspectos, al misterio pascual de Cristo. Estas férmulas deben
considerarse no tante come término del cual, sino mas hien comeo itérmino al
¢que se dirige la accién catequistica. La mision de laz catequesis consiste tam-
bien en conducir a los cristianos a la recta comprensidn de las formulas tradi-
cionales, principalmente de aquellas que se encuentrsn en el Nuevo Testamento
¥y en los miés venerables simholos de la fe.

9. Lugar de la memoria. Los padres han hablade en repetidas ocasiones del
lugar de la memoria sl impartir la catequesis. Teniendo delante el informe pre-
sentado al comienzo de este Sinodo, trataron del hdbito entre las facultades del
espiritn humano, que es la memorie, 1a misma memoria de la fe, la memoria
del Pueblo de Dios, gue continnamente predica y celebra en la litnrgia el “me-
morial” de las maravillas de Dios,

En este contexte, que tratahba cuestiones en torno al tema de la cetequesis,
los padres manifestaron sus deseos en relacién com la préetica de la instruccién
catequistica.

Algunos deseos, no ciertamente de forma exhaustiva, sino a modo de ejem-
plo, se detallan seguidamente:

— Que se prepare para toda la Iglesia el esquema fundarnental de la doc-
trina cristiana o um hreve catecismo fundamental,

— Que se preparen para toda la Iglesiz ciertos programas que obliguen a
impartir la catequesis,

~ Que se elabore un manual catequistico imbuido de espiritu ecuménico.
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— Que se redacte un catecismo que refina las prirciaples lineas dogtri-
nales y los propésitos mds profundos del Concilio Ecuménico Vaticano II.
— Que se escriba algiin catecismo para los catequistas.

10. Cotequesis y cultura. Los padres parecen estar de acuerdo al  afirmar
la necesidad de adaptar la transmisién del Evangelic a las concepciones de la
vida humana y 2 las culturas del mundo actual. En este sentido, piden que la
catequesis se ensefie adaptada a las diversas circunstancias de lugares y razas.
Otros, llegando més lejos, hablan de la necesaria encarnacién del Evangelic en
las culturas locales, recordando el ejemplo del Verbe encarnade el cual, ex-
ceptuado el pecado, asumi6é la condicién humana fntegra y verdadera.

Esta confrontacién, pues, debe invocar el Evangelio entre las culturas
actuales y entre otras, a causa de dos constumbres eclesiales, mutvamente re-
lacionadas:

— por una parte, a la denuncia profética de las situaciones de imjusticia,
de las opresiones;

— por otra, 2l compromiso llamado social para edificar una ciudad nueva.

Sin embarge, a este respecio, hay que evitar a toda costa el peligro de que
Ia fe cristiana se utilice como instrumento de ideologfas politicas de cualquier in-
dole. Dado que nuestra época estd dominada por el secularismo, conviene poner
de telieve de forma especial los valores absoluios.

Al hablar de la separacién entre &l Evangelio y las culturas, se ha dicho que
es necesario que las culturas modernas sean evangelizadas. Para comseguir este
objetivo, la catequesis necesita de las investigaciones teolSgicas, que tratan de
interpretar las inclinaciones actuales de los hombres a la lnz de 1a fe. EI éxito
de la labor catequistica, en gran parte, depende del cologuio interdisciplinar en-
tre los humanismos actuales, entre las asi Hamadas ciencias del hombre ¥ la teo-
logia cristiana. Pues en nuestros dias, crece por doguier aquella vigenciz de la
cultura, que se adapta principalmente a los valores pragméticos ¥, en tiltimo tér-
ming, se funda en la asi llamada “razén de los medios”, excluida la “razén de los
fines”. Se frata de cuestiones que interesan, en gran medida, a los jévenes. El
Sinode podria recordar lo que ya se afirmé en el Vaticano II: “La exposicién
engafiosa de la doctrina”, que conduce a “ocultar mds bien que a descubrir el
anténtico rostro de Dios y de la religién™, debe comsiderarse como la causa del
ateismo moderno (Cfr. “Gaudium et Spes”, nim. 19).

En lo que respecta & los jOvenes es necesario que, a causa de mmchas cosas
incoherentes, complejas, arbitrariamente impuestas y extrafias, Bo se oscurezca
el auténtico rostro de Dios en Cristo. Para poner remedio a este estado de co-
sas, parece oportuno que los jovemes se introduzcan en el niicleo del misterio
de Dios en Cristo, 2 fin de que conezcan gradualmente otras cosas vinculadas
con este niicleo. En este sentido, hay que propomer la doctrina de la vocacién
del hombre 2 la verdadera libertad, de la interiorizacién de la ley bajo la in-
fluencia del Espiritu de Dios en el corazén del hombre, del amor como compen-
dio de la ley.

De las intervenciones de los Padres se deduce que, estos tiempos, los jove-
nes piden con mayor insistencia a la catequesis cristiana respuestas a los pro-
blemas planteades por €] marxismo.

De los problemas existentes en la cuestion de la relacién entre la fe cris-
tiana y las colturas, algunos padres propusieron que en los cfrculos menores
se tratase de los puntos siguientes:

— ¢como debe contemplarse la unidad y la universidad del mensaje reli-
gioso v su imsercién en las diversas culturas y en las experiencias religiosas?
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- — 4cémo interpretar y descubrir “las semillas de la palabra™ latentes en
los espiritus de los jévenes imbuidos por ideclogias actuales?

Todo lo que se ha dicho, parece, en efecio, que interesa a la categensis, al
menos en lo gque se vefiere a los siguientes aspectos:

— deben adpotarse nuevas formas en la exposicién del mensaje evangélico;

— es conveniente introducir nuevos estilos de categuizar acordes Con la
sensibilidad de la juventud actuwal.

Una vez méis, podemos afirmar lo que experimentamos a partir del Concilio
Ecuménico Vaticano II: Es decir, la misién de la Iglesia no solamente consiste
en que “de” Io que la misma tiene, sino también en que “reciba” de las cultu-
ras del mundo lo que todavia no tene, las cuales laten en las entrafias de Iz
catolicidad de la Iglesia ¥ casi es requerida por ellas para expresar toda su fuer-
za de diversas formas.

11. Los nifies ¥ los jovenes. Los padres, en sus intervemciones, parecen ¢on-
cebir la catequesis de los mifios ¥ de lIos jovenes dentro de un Ambito mis amplio
de la catequesis, es decir, de log adultos. Sin duda, en Ia comunmidad eclesial
deben atenderse las cualidades y los carismas propios de las gemeraciones pos-
teriores, no solamente porque estas generacienes constituyen la esperanza y el
future de la Iglesia, sino también porque los cristianos més jovenes significan
una interpelacién constante a la vida y al espiritu de los adultos, De esta forma
se impide que la catequesis de la Iglesia se vea afectada por cierta imercia o
enferme a causa del inmovilismo de las férmulas y de los métodos. La cateque-
sis de los nifios y de los jovenes, que tiene un logar privilegiado y un estatuto es-
pecifico en la Iglesia, comstituye un elemento perenne de renovacion para la to-
talidad de los cristiangs.

Algunos padres afirmaron que el lugar primaric de la catequesis de las
generaciones sucesivas es la “comunidad viva y madura en la {fe”. Reconocen
que en la ensefianza de la catequesis existié un defecto asi Hamado, “fragmenta-
cion™ en cuanto a las experiencias de la vida de cada edad. De donde se puede
concluir que parece hay que encomendar &l Sinede la “coordinacién” de la ca-
tequesis de los adultos y la catequesis de los nifios y de los jovenes,

12, Responsables de la labor catequistica. Muchos padres expusieron la cen-
clusién de que la catequesis viva debe impartirse por una comunidad viva. Di-
cha comunidad, ciertamente, da testimonio de la fe, celebra la fe en la liturgia,
expresa la fe en la actividad de lz vida cotidlana tanto profesiotial, como civil,
como social,

Amnque la labor catequistica comcierne a toda la comunidad cristiana es
necesario que para realizar hrillante y eficazmente este cometide eclesial se [o-
menten comunidades mayores con la ayuda de comunidades pequefias, formadas
‘de acuerdo con la “medida humana” y llenas de vida cristiana. Las comunidades
de esta' indole son extraordinariamente idémeas para animar la diversidad de
‘carismds y ministerios v para prestarle 1a debida ayuda.

En las comunidades reducidas, los catequistas pueden comunicar mas fécil-
mente la propia experiencia, dar el testimonio de fe personal y de la misma co-
wmunidad 'y supetar la tentacién del legalismo, ritualismo e individualismeo.

Los mismos catequizandos, en las comunidades reduc:das pueden ser ejor
educados en la'{e, pues reciben con mayor eficacia en estos grupos la- a}ruda
que necesitan por parte de la comunidad cristiana. Al su fe se completa con
la fe de otros, a fin de que posteriormente se haga més profunda. De esta for
ma, ellos mismos se convierten en fermento para la vida del mundo. Los jévenes
principalmente pueden experimentar ¢ue la Iglesia es una comunidad viva en
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la gue cada tno puede encontrar su sitio, ¥ que ella no-es en mode alguno “or-
ganizacién® que busca un éxito tangible y desprecia en cierto modo e los miem-
bros mas débiles —menores en la fe—. En las pequefias comunidades los eris-
tianos tienen una conciencia mds clara de la accién del Espiritu Santo, que,
por medio de la debilidad hmnana, realiza maravillas.

Parte Tercera:
Panordmica de la Renovacion de la Catequesis

No muchos padres hablaron de- esta parte o hicieron observaciones por es-
erito. En cambio, los que hablaron de ella o esindiaron la sentencia por escrito
afirmaron que la aceptaban “substancialmente”. Fs necesario expresar ciertas
cosas eon mayor precisidn, a fin de que nadie se vea inducido a una interpreta-
cidn menos recta, con la consiguiente repercusion em la vida. En este momento
se pienss principalmente en argumentos tomados de la Sagrada Escritura, la
tradicién, del magisterio vivo de la Iglesia, del sentido de la fe del pueblo de
Dios. Es conveniente que todo se conecte intimamente entre si y munca desapa-
rezca la importancia del magisterio vive de la Iglesia. Estas cosas deben decirse
también cuando se habla de la “comunidén jerdrquica” en el capitulo de la
comunicacién y de la corresponsabilidad en el oficio catequistico. Nunca es li-
cito minimizar el cometido del Pastor supremo y de los mismos obispos.

Cuande se aleba rectamente el Evangelio como fuente principal de la ca-
tequesis no debe olvidarse que el “Decélogo™ debe explicarse bien en la cate-
quesis. Los nifios, con frecuencis, ignoran los mandamientos de la ley de Dios.

Lo que considera a los pobres como receptores privilegiades de la buena
nueva debe examinarse a fondo si la afirmacién responde verdaderamente a la
verdad del problema y qué debe entenderse por la expresién “pobres™.

En ‘esta parte se pueden incluir todas lag cosas que se han diche “de ecu-
menismo” por el hecho de que en la labor catequistica se ha de mantener fir-
memente que los catdlicos deben formarse hien para que esién en condiciones
de asumir en la vida la preccupacién ecuménica. La misma catequesis catélica
conviene gue sea ecumeénica,

Ademés, en la actualidad, en diversas regiones, ya se han levado a cabo
experiencias de la catequesis “comiin” de los catélicos con otros cristianos. Esta
catequesis comiin no solamente es posible, sine que en algunas ocasiones no se
puede evitar. Dicha catequesis, por su naturaleza, es limitada; asi pues, -debe
completarse en la Iglesia en cuanip a la doctrina y a la vida cristiana.

Lo que se dice de ecumenismo, mantenidas las distancias debe afirmarse
también de las religiones no cristianas, més aun, del mismo mundo ateo en el
que hoy mos ha]lamos inmersos.

Cuestiones para los Cireulos Menores

Después de las sesiones generales, en las que se ba estudiado la catequesis
en su situacién actual en las diversas regiones, con sus necesidades, posibilida-
des v dificultades, los circulos menores ofrecen a los padres sinodales la opor-
tunidad de concretar més la comunicacion mutua de experiencias, pero Prin-
cipalmente para que se elaboren criterios comunes que permitan distinguir la
catequesis auténtica de la no auténtica en la vida de la Iglesia de este muestro
tiempo. Ademds, los padres pueden proponer accdiones concretas, que deben
Nevarse a cabo en el campe universal de la Igles:a. Por esta causa, he aqui dos
series de cuestiones: :
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1. Criterigs. Indicar y ezpresar mediante férmulas los criferios due deben
emplearse para descubrir la auténtica catequesis eclesial ‘en muestro itempo
-actual., Para que esto pueda hacerse rectamente, deben tenerse presentes los si-
guientes hchos: :

1.1. Fe personal y Compromiso Cristiano.

La catequesis en cuanto debe educar la fe personal y el compromiso cris-
tiano.

“En la catequesis siempre deben unirse y nunca separarse

— el conocimiente de la palabra de Dios,

— la celebracién de la fe en los sacramentos,

— la confesién de la fe en la vida cotidiana” (Informe intreducterio, pig.
14).

L11. Compromiso.

;Qué cambios introduce en la catequesis la preocupacién en favor del com-
promiso cristiano?

+Qué ejemplos podemos recordar como de mayor importancia?

;Qué aspectos positives encontramos?, jqué deformaciones percibimos?

;Cudles son las notas caracteristicas del compromiso explicitamente cris-
tiano?

1.12. Fe y Vida Cotidiana,

;Como forma la catequesis para la conexién y la coherencia entre la com-
fesidn-de la fe v la vida cotidiana?

¢Cuéles son, bajo este aspecto, los diversos caminos y procedimientos para
proponer a los catequizendos, de forma especial a los jovenes?

¢Qué hay que decir criticamente de estos camings o procedimientos cate-
quisticos?

¢Qué criterios deben proponmerse para superar las dicotomias entre ef
eonocimiento de 1a palabra de Dios, la celebracién de la fe en los sacramentos ¥
la confesién de la fe en la vida cotidiana?

1.2, Comunidad - Lugar y Finalidad de la Catequesis

La catequesis en cuanto es labor de la comumidad cristiana y para la comu-
nidad cristiana.

{Qué comumidades cristianas pueden favorecer ficilmente la renovacign fir-
me de la fe? {Instrumentos de Trabajo, n. 37, pig. 38).
18—PASTORAL — TP.

1.2.1. Diversas Comunidades

ZCuél es la forma de ser de los catequizandos, principalmente de los jéve-
nes, con relacién a las comunidades cristianas existentes (parroquias, familia,
escuela, asociaciomes, grupos ordinaries. ..)?

;Cémo deben considerarse, bajo el punto de vista de la catequesis, las nue-
vag formas de comunidades?

$Cémo descubrir el cardcter cristiano de las diversas comumdades (fami-
lia, escuels, asociaciones, otras comunidades.. )?

1.2.2. La Catequesis en las Diversas Comunidades

;0Qué lugar debe ocupar la catequesis en los diversos modelos de comuni-
.dades? _

{En qué sentide estd permitido hablar de las comnnidades catecumenales?
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;Qué relacion debe exisir entre la catequesis y la liturgia en estas diversas
comunidades?

1.2.3. Unidad, Universidad de la Fe e Insercion Cultural

éDe qué forma permite la catequesis la unidad y la universidad del manejo
evangélico y su insercién en las diversas culturas?

¢En qué sentido se conserva la dimensién misionera en catequesis?

¢Cémo se forma para la comunién efectiva con otras comunidades?

¢Como se comportan los diversos ministerios catequisticos en estas comm
nidades y cuil es su iunién con el ministerio episcopal?

1.3. La Catequesis en cuanto Transmisién del Evangelio y segin e} Evan-

" gelio

“La catequesis se encuenmira integramente en la revelacién y en €l simbolo
de la fe; toda la meditacién restante en torno a la doctrina parte de ellos ¥ a
ellos conduce” {Insirumento de Trabajo, n. 23, pig. 26).

13.1. ;Qué cambios ha experimentado la catequesis a causa de la diversi-
dad de culturas y de los progresos técnicos (medios de comunicacién social, in-
dustrializacion, urbanizacién, fuerza del tomo...)? :

1.3.2." ;Como conservar lo que en el mensaje es esencial entre las diversida-
des de férmulas? ;Por medio de qué palabras, en el presente mundo cultoral,
debe transmitirse la fe?

1.3.3. Es necesario tener presente la jerarquia de las verdades. ;Qué sig-
nifica esto, concretamente en la catequesis? ;Como se puede compaginar la mi-
siém de proponer integro el mensaje eristiano con la necesidad de proceder gra-
dualmente ?

1.34. ;Qué lugar debe ocupar en nuestra catequesis
— 1a Sagrada Escritura,

— la formacién moral,

— la doctrina social,

— la formacién ecuménica...?

1.35. ;De qué forma se debe proceder para que el misterio de Jesucristo
sea el centro de toda catequesis?

2. Panordmica de lao categuesis a renovar, Consideradas las necesidades de
nuestras naciones y de la misma Iglesia juntamente con la sitmacién de la cate-
quesis en el mundo,

indicar concretamente las opciomes prioritarias que deberian recibirse o re-
comendarse universalmente en el campo de la catequesis,

Deberia recomendarse que en esta dimensién operativa se estudiasen los
principales puntos procedentes de la reflexién anterior en torno a los criterios.
Esta busqueda de las opciones podria desarrollarse asi:

2.). En relacién con la catequesis educadora de la fe y del compromiso
cristiane. .

(Agui se incluirfan las cuestioncs de los estilos cristianos de vida; de lus
formas de compromiso; del contraste con el mundo secularizado; de apremder
la oracién vy la vida moral. ).

2.2. En relacién con la catequesis que es labor de toda la comunidad eris-
tiana. '

{Aqui se formularian los problemas del catecumenado; de la catequesis
por grados; de la participacién y responsabilidad de la comunidad cristiana co-
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mo tal; de la presencia catequizadora de ésta en las distintas situaciones de Ia
vida de los nifios ¥ de log jévenes. ..}. .

2.3. En relacién con la catequesls que anuncia el misterio de Crlsto ¥ su
])uena nueva,

{Aqui se p]anteanan las cuestwne“ en torno a las iormulamones v a los
textos; a los instrumentos pedagoglcos, a las nuevas 1magenes y formas cultu-
rales; a los dsf IIamados ‘mass‘media”. . ).

24, En cuanto a los deshnatanos de la catequesis actual en la Iglesia,

{Aqm se discutirfan las catequesis a promover de-acuerdo con las diversas
edades de la vida y e interaccién entre ellas; la peculiaridad Y urgencia de la
catequesis para los jdvenes; la catequesis para los marginades, “handicapés”..}.

-2:5. En cuanto a las condiciones persomales y la formacién de los que tienen
responsabllxdad en la catequesis.

(Aguf se considerarian los problemas en torno al Ieclutamlento de cate-
quistas, a su forma de vivir; a los centros de formacion; a la instityacionali-
zacién de este ministerio ec]eslal al decorn_so sustento de los mismos; a ld or-
ganizacién. ;).

2.6. En cuanio al ejercicio de la responsahllldad episcopal en este campo
de la labor pastoral. (Texto facilitado por le Pollglota Vaiicana; original lati-
no; traduccion de ECCLESIA).
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Documentos del Sinodo de 1977
_sobre la Catequesis

~ Ya en Sinodo de Obispos celebrado en Roma en 1974, y dedicado al tema de la EVAN-
GEIJZACION entregamas & nuestros lectores una documentacion completa en los nn, 1 ¥ 2
de nuestra revista (Vol.- 1, 1975}, También ahora gueremos ofrecerles la  documentacidn mas
compieta posible sobre lo relacicnado con el Sinodo de 1977, dedlcado al tema De la cateque-
gis en nuestrg tiempo, con especial yeferencia a los nifios ¥ a los jévenes,

Muchos de nuestres lectores seguramente estardn informados por otras publicacicnes, pero
queremos darles aqui todos l0s decumentos juntos porgue, tanto catequistas como especialistas
en tenlogia ¥ pastoral, deseardn tenerlos ¢oleccicnados para pasibles estudios en el futuro. En
realidad tenemos en ellos un arsenal extraordinario para estudios posteriores a base de esta
documentacidn. Por oira parte se daridn cuenta del esfuerzo ingente que se realizg durante las
jornadas sinodales, z pesar de que las agencias de publicacién no le hayan dado mucha jnipor-
tencia ai' asunto.

Ya en la parte anterior de nuestra revista se pueden leer iops Inl‘nrmes diversos que sirven
de base a estos documentos, Después de una primera parte informativa que tuvo el Sinodo, se
pasc a estudiar los informes en 11 "“Circulos Menores” o Grupos de traba]o' 3 de lengua ingle-

2 'de lengua francesa, 1 de lengpa alemana, 3 de lengua espadola-portuguesa, 1 de lengua
ltal‘Iﬂl'.lB ¥ 1 de lengua latina. A tenor del Replamento singkdal, antes de inicierse estes trabajos
se procedid a'la eleccidn de! Moderador ¥ del Relator de cada grupn. Quedaron constituidos asi:

—- Grupo Ingles A: Moderador, Mons, Joseph L. Bernardin; Relator, Mons. Pafrick
D'Souza. S .

—-Grpo Inglés B: Moderador, Mons. Denis E. Hurley; Relator, Mons. John Mackey.

— Grupo Inglés C: Moderador, Mons. Dermot J. Ryam; Relator, Mons. Derek Worlock.

— Grupo Francés A: Moderador, Mons. Roger Etchegaray; Relator P. Edouard Dhanis.

— Grupo Francés B: Moderador, Card. Francois Marty; Relator, Mons. Jéan Orchampt.

— Grupo Alemin: Moderador, Johannes Joachim Dégenhardi; Relator, P, Joseph Pfab.

- — Grupo Espaiiol-Portugués A: Moderador, Card.: Vloente Enrique y Tarancén; Relator,
Mons. Felipe Santiage Benitez Avalos.! |
.° = Grupt Espafiol-Portugués B: Maclerador, Ca.rd Pablo Mufiez Venga; Reistor, Mons,
Alfonso Ldpez Trojitlo.

— Grupo Espafol-Portugués C: Mudemdnr Card Raul Francisca Primatesta; Relator Mons,
Francisco de Borja Valenzuela Rios.

- — Grupo Italiano: Moderador, Card, Antorio Poma; Relator, Mons. Aldo del Monte.

— Grupo Latino: Moderador, Card, Paricle Fellee: Relatgr, Mons. Edward Materski.

A través de Ias conclusiones que presentaron los Relatores de cada uno de esios 11 “"Clrcu-
los Menores™, o Grupos de trabajo, los Padres sinodales, en un esfuerzo de sintesis, elaboraron
un Elenco de 34 Proposiclones que se sometieron a diversas redacciones ¥ enmiendas pa-
ra, una vez aprobadas después de rigurosa votacién, presentarlas al estudio del Santo Padre
para. que él elabore un documento al estilo de la Exhortacién “Evangelil Nuntiandi''; pero estas
34 Proposiciones no han sidé dadas 2 conocer detalladamente, sine en forma de sintesis, resumi-
das en G grandes blogues. Con elio los Padres sinodales terminaron su irabajo, no sin antes dirigir
un Mensaje al Pueblo de Dios, Los Documentos Sinodales de 1977, los organizamos ' asi:

i. Relaclones de los 11 “Circulos Mencres', o Grupos lingiifsticos de trabszjo, (Sintesis
de estas Relaciones, tal como aparecen en “L'Osservatore Romana", Ediclén Semanal en
Lengua Espafiola, 6XI- 1977, pp. 5-6, 11-14),

II. Sintesis de las 34 Proposiciones presentadas al Papa. (texto tomado de L Osservatore
Remano, Edicién Semaidal en Lengua Espafiola, 13-XI- 19’?7 PR 12-13).

III. Mensaje de los Padres ‘Sinodales. al Pueblo de Dios (Texio completo, tomado de
“L'Osservatore Romano'’, Edicidn Semanal en Lengua Espafiola, §-XI-1977, pp. B-10). '
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I. Rela.cioﬁes de los XI “Circulos Menﬁres”
o Grupos Lingiiisticos de trabajo.

Grupe Inglés A

Exhortamos a una mayor integracién entre Palabra de Dios, vida sacra-
mental y profesién de 1a fe en la vida diaria, Seria de desear que Ta renovacién
de la catequesis para los adultos se llevase a efecto por medio del catecumnenado.

En cuanto a su contenido, la catequesis ha de ser cristocénirica; mds for-
mativa que informativa. Para ser auténtica, debe conducir a la oracién, al me-
joramiento de la condueta moral, al servicio del préjimo, al deseo de anumeiar
¢! Evangelio y de catequizar. Debe incluir también la Sagrada FEseritura, fa
Tradicién, los Simbolos de la fe ¥ la ensefianza del Magisterio. Asimismo debe
estar presente desde el principio la dimensién misionera, no sélo como doctri-
na acerca de la mision de la Iglesia, sino también come guia para asimilarla
intimamente viviéndola en el interés por los demds y en el sentido de correspon-
sabilidad.

~ Las pequeiias comumdades de creyenies juegan un papel importantisimo en
orden a la catequesis de masa, actualmente necesaria, El Sinodo haria un
gran servicio dando impulse a la formacién de estas comuridades. Todos
—obispos, sacerdotes, diiconos, religiosos y seglares— deberfan cambiar de
actitud y demosirar nueva comprensién respecte a sus responsabilidades,

La doctrina cristiana sobre el matrimonic, la familia y la moral sexual
es también parte importante de la catequesis. La Humanae vitme tieme con-
tenidos positivos acerca de la vida familiar, pern todavia no ha side suficien-
temente comprendida ni explotada; para ello se requiere una accién mdis coor-
dinada por parte de los obispos. Es preciso preparar a las familias para sus
tareas catequisticas. El influjo de los medios de comunicacién de masa exige
que Ia Iglesia ponga empefio en evangelizarlos; los padres y la escuela poxr
su parte, deben ensefiar a los muchachos a evaluar atentamente los programas.

La catequesis ha de estimular la participacién mds activa en la liturgia. La
liturgia misma ofrece posibilidades, de catequesis, especialmente en la homilia,
que para muchos cristianos es la fnica ocasion de continuar su instruccién re-
ligiosa.

Una catequesis genuina ha de encarnar la Palabra de Dios en las peculia-
ridades del pueblo al gue se dirige. Con tndo, los ensayos superficiales e inge-
nuos de inculturacién pueden ocasionar més dafios que ventajas, Es necesaria
una investigacién esmerads, cuyos resultados estén refrendados por las situa-
ciones reales de la vida.

Hay que exponer las verdades de la fe en modo que quede clara su rela-
cién con Cristo, fundamento de la fe cristiana. “Jerarquia de las verdades™
no puede significar que algunas pertenezcan a la fe menos gue ofras, sino
que algunas se basan en otras més pricritariag y se comprenden a la Juz de
éstas.

Nuestra participacién en el misterio de Criste es fundamento de &ran es-
peranza de progresos ecuménicos. Los cristianos pueden unirse en la oracién

en la acciém, para dar testimonio de la importancia de los valores evan-
gehcos De lo contrario queda sin colmar el vacio producldo por las ideolo-
gias defectuosas, come el marxismo y el maoismo.
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El hecho de que los jovenes sean hoy los primeros en darse cuenta de que
el progreso técnite y cientifico, el bienestar material, la sociédad consumista
¥ los medios de comumicacién de masa no pueden respomder a la biisqueda
humana del sentido de la vida, representa una fuerte posibilidad catequética.
Ne hay que considerar a los jévenes meramente en funcibn de una Iglesia
adulta, sino que son plenamente miembros de la Iglesia y deben temer respon:
sabilidades comcretas.

Hay que reconocer debidamente el servicio prestado por los catequistas; to-
- dos deben honrar y estimar su vocacién. Para dar la formacién necesaria a los
catequistas, es conveniente fundar centros especializados a ser posible a mivel
interdiocesano,

El obispo es el primer catequista de la dibeesis, Aunque tenga que ocupar-
se de pesadas tareas administrativas, no puede sacrificar su cometide de guia
espiritual. Este exige el contacto persomal con Ia gente y el deber de impar-
fir una doeirina sin equivocos. El obispo ha de alentar y sostener tambmu
& sus catequistas, tanio ordemados como seglares,

Grupo Inglés B

Enmarca sus observaciones a la Iuz del cardcter ceniral del misterio de
Cristo. Desea que cualquiera que fuere.el documento que vaya a promulgar el
Sinodo —semejante, a ser posible, al que siguié al Sinodo de 1974—, esié
centrado en el misterio de Cristo. Los padres simodales pedrian pedir al Santo
Padre que como catequistz supremo enriquezca el frabajo de los ObISPos con
su elevade magisterio sobre la persona de Jesis.

Contenido de la catequesis es que el misterio de Cristo abarca la creacién,
la redencién gratuita y la recapitulacién de todas las cosas en El Debe ser
norma el que la catequesis estd toda en la Revelacién y en el Simbelo de la
fe; cualqmiera otra explicacién de la doctring procede de la Revelacién y del
Simbolo y a ellos conduce.

El cardcter central del misterjo de Cristo en la catequesis supone, ante todo,
la entrega personal & Cristo por la fe; ekige ademds una implicacién, al menos
incipiente, en el acto redentor de. Cristo. Tanto la persona de Cristo como su
acto redentor ticnen la capacidad de transformar la vida del cristiano, Este
anilisis conduce a una pedagogia basada en las virindes teologales o en la rea-
lidad de que Cristo es el camino, la verdad v la vida.

Las fuentes de la catequesis son la Sagrada Escritura —tal como la ha en-
tendido la Tradicién catélica v la ha auienticado el Magisterio—, Ia liturgia, la
doctrina v €l ejemplo de Cristo.

Finalidad de la catequesis es iniciar en la fe bajo el influjo de las fuentes
mencionadas, llevar o la aceptacién de Ia Palabra de Dios y a la Fucaristia
como centve de la vida eclesial ¥ promover un estilo de vida que sea testimonio
del misterio de Cristo.

_ Los medios para mantener vive el compromisp cristiano son la Sagrada Es-
critura, la litorgia, la meditacién y la contemplacién en la experiencia de la
comunidad. Las actividades de participacién v de servicie desarrolladas por la
comunidad cristiana impregnan la sociedad del espiritu de justicia, que es par-
te integrante de la catequesis. Tales fuentes, respuestas y actividades, iluminan
gradualmente con sentido eristiano €l proceso a través del cual el fiel va ma.
durande en y para el munde de hoy. La funcién de la catequesizs es poner
la realidad de Cristo en relacién con las situaciones comcretas, de la vida. Al
hacér estd, el catequista debe ser comnsciente  de la presencia de la gracia en
si mismo y en los demds, de las propias posibilidades y limitaciones, de Ia
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eficacia del lenguaje, los simbolos y las actitudes culturales, de la presencia de
otras aportaciones que pueden consolidur sus esiuerzos, de la contribucién
de otros sistemas de valores, de la gradacién de las metas gue se pretenden
alcanzar y de la necesidad de concentrar los principios que pueden ofrecer
sentido ¥ motive a las situaciones concretas de la vida.

También en la catequesis tienen las motivaciones una importancia primo:r-
dial. Demostraremos ¢que el misteric de Cristo constituye la mejor motivacion,
avnque ne la dnica, si lo presentamos de manera anténtica, realista y sencilla,
¥ si los que escuchan pusden tener la experiencia de un encuentre con Cristo
viviente en la realidad concreta de una comunidad de fe, de culto y de caridad.
Las pequefias comunidades favorecen de mamera especial, aunque no inica, tal
experiencia de encuentro. Por eso hay que fomentarlas como condicion y re-
swltado de la catequesis.

Es sabido que muchos sacerdotes ¥ padres de familia estin profundamente
desazonados y recelosos en vista del estado actual de la catequesis. Si <e
transmite una visién integral y auténtica de Cristo y de la ie, desapareceri la
mayor parte de ial recelo y desazédn.

Muchos catequistas desean que se respalden sus esfuerzos por catequizar se-
gin el deseo de la Iglesia. La presentacién decidida del Cristo de la fe le=
servird de sostén y saliento.

Er un muando contagiado de secularismo y de materialismo y al mismo
tiempo en basca de seatido y esperanza, es indispensable el prestigio espiritual
de la Igiesia y de su doctrina. Ya duda y la incertidumbre acerca de Cristo y
de su mensaje obstaculizan el trabajo del catequista y engendran angustia en
multitud de fieles.

Cristo, nuestro maestro, es el primer catequista, La catequesis debe aprender
de El sus métodos.

Grupo Inglés C

Recalca que el misterio de Cristo es el centro de toda catequesis. Jesucristo
es el cumplimiento de los acontecimientos y de los signos del Antiguo Testa-
mento, a través de los que Dios se rtevels gradualmente a su pueblo. En
el ambito de la historia de la salvacién El es el centro del mensaje evan-
gélico. _ )

HRespecto al tema “fe y compromiso”, se advierte que la fe personal, don
de Ddos, debe buscar su alimento en la oracién y en el conocimiento cada vez
mis profundo de la volumtad divina. La catequesis favorece la madaracion de
la fe. El cristiano debe hacer patente su compromiso mediante el ejemplo per-
sonal. En virtud del bautismo, el cristiano participa de la vida y misién de
la Iglesia y estd comprometido con Cristo ¥ con la Iglesia,

El cristiano, cualquiera qme sea su vocacidn o ministerio, ofrece su testimo-
nip en el trabajo diario., Todos, cada umo segiin su capacidad, son respomsa-
bles de la catequesis, cuyo punio de partida es siempre la sitwacion concre-
ta en que el hombre se encuentra. Es tarea del catequista preparar y exhortar
a los cristianos, sobre todo a los jovemes, a que trabajen en ese sentide. EI
compromise que hoy die se pide al cristiano tiene que ser mds especifico
y més radical que la idez genérica de pertenencia impersonal, que prevalecid
en el pasado.

Se observa que los jovenes de hoy exigen coherencia en las obras y estdn
dispuestos a. abrazar grandes ideales, pero sin aceptar un vinculo religioso
formal. Para que estos jovenes que estin al margen participen plenamente en
la comunidad, los catequistas han de responder a sus demandas reales. Para
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llevarlos después a la vida sacramental, serj necesario ante todo ayudarles a
sentir la necesidad de un guja espiritual, A este propdsito serdn utiles las ex-
periencias de renovacion y de retiro espiritwal. La busqueda de autenticidad por
parte de los jovenes proviene en muchos casos de su inseguridad, Es preciso ayn-
darle a encontrar la seguridad en Cristo. Los catequistas, como también los
jovenes, deben tener espiritu de sacrificio, de pobreza y de sencillez. Los jé-
venes podrin vivir una experiencia nueva de umidén con Cristo ocupindose de
los pobres y compartiendo su sitnacién,

Sobre el tema “Nuevas perspectivas de la catequesis” se advierte gue uno
de Ios mayores problemas que tienen planteados los catequistas es el de anun-
ciar el Evangelio de modo adecuado a las distintas edades y culturas, sin menos.
cabo del contenido del mensaje.

Hoy dia hay muchos métodos nnevos de catequesis y al misme tiempo los
receptores de la Palabra de Dios estdn sujetos a muchas influencias. En el anun.
cio del mensaje evangélico es necesario servirse del lengnaje actual y utilizar
los medios mis seguidos por el pueblo.

Se siente la necesidad de un texte gue contenga las lineas fundamentales
de la doctrina de la lglesia. Las férmulas para aprender de memoria han
de ser aquellas gue estén ceniradas en Cristo, basadas en el Evangelio v adap-
tadas a las situaciones y a las personas.

Se recuerda asimismo la responsabilidad de la comunidad en la accién ca-
tequética. Las pequefias comunidades cristianas han de estar centradas en Cris-
to, deben sentirse parte de la Iglesia umiversal y medio de salvacién para los
propios miembres y para los demds.

"La parroquia, la familia, la escuela y las organizaciones seglares som en si
mismas verdaderas comunidades, pero en la catequesis mo deben actuar com
independencia las unas de las otras.

El Estado tiene el deber de proporcionar una educacién conforme a los de-
seos de los padres. La escuela catélica desempefiz una funcién insustituible, pero
requiere una estrecha colaboracién entre padres, sacerdotes y profesores. Los
religiosos son dignos de elogio por el trabajo desarrollade en las escuelas. Cual-
gquier decisibn en orden a relegar su actividad fuera de ]a escuela debe ser
sometida & los Pastores de la Iglesia local.

Cuando no es posible impariir la catequesis en la escuela, la comunidad
local debe interesarse en conseguir profesores cristianos comprometidos y debe
asesorar a los padres.

Puesto que ¢l papel del sacerdote en la catequesis es de vitel importaneia,
hay que buscar medios adecunados de preparacion catequenca, especialmente por
lo que se refiere a los métodos modernos.

El obispo es el catequista principal de su diécesis. Debe garantizar que la
catequesis sea ortodoxa y conforme a las necesidades de su grey. Es responsable
de la formacién de los catequistas, con Ios cuales debe establecer lazos de com-
fianza mutua y de coparticipacién en el apostolado. Podrd ser til gue el obis-
po confiera el mandato oficial a los catequistas ya preparados. Es necesario
el reconocimiento profesional y eclesial de los catequistas; algunos paises tie-
nen planteado el problema de la retribucién justa. El catequista tiene que
estar formado espiritualmente y ha de poseer un buen comocimiento de Ias Es.
crituras y una adecuada competencia en la doctrina de la Iglesia,

Hay que hacer nuevos esfuerzos por inmtroducir o incrementar la ensefianza
de la jaosticia social en las escueclas. Hay que prestar especial atencién a la
doctrina moral. Muchos jovenes de hoy necesitan conocer mejor Is orientaciones
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de la Iglesia en el campo de la ética sexual. También hay que ayudar a los
padres en orden a la educacién sexual de sus hijos.

La amplitud de las cualidades que debe reunir el buen catequista demues-
tra cudn importante es su labor y cudn preciosos los sacrificios de su vocacién.

Grupo Francés 4

Desarrolla su relacién en cinco punios:

a) Los aspectos de la catequesis. Toda catequesis comprende tres aspectos
o elementos: el conocimiente de la Palabra, la celebracién de la fe er los
sacramertos vy la profesion de la fe en la vida diaria. Los tres se implican
mutoamente, de suerte que no se da el conocimiento de la Palabra sin la
celebracion de Ios sacramentos y sin el testimonio diario, y viceversa. Meto-
dolégicamente puede empezarse por cuslquiera de los ires aspectos, siempre ¥
cuando se ohserve este principio. Se pids, por consiguiente, que dicho prin-
cipio sea propuesto shiertamente como fundamental en el documento final del
Sinodo, y que los teblogos y los exegetas colaboren con los proplos Pastores
vy con los expertos en catequesis.

b) La catequesis como actividad de la comunidad. La catequesis es obra
de la comunidad, Toda comunidad es una parcela de la Iglesia, aungue haya
diferencias entre las distintas comunidades por Tazén de su extensién (parro-
quias, pequefias comunidades, “comumidades de base”) o de su indole (de
apostolade, de oracién). La comunidad ha de poseer siempre algunas caracte-
risticas o signos eclesiales, a saber: debe estar animada por el minisierio pasto-
ral, abierta a las demds comunidades y sobre tode a la Iglesiz umiversal, cele-
brar los sacramentos, vivir en la caridad v cuidar celosgmente la aceién misio-
nera. Por eso el documentr final del Sinodo deberia formular algunas pro-
puestas, relativas por ejemplo a seleccidn y formacién de los catequistas, dediea-
cién plena a los agentes de la catequesis, coordinacién de los érgenes catequé-
ticos con los dicasterios romanos. Esta coordinacién tiene como finalidad ins-
taurar v organizar centros de formacién categquética, sspecialmente en lag Igle-
sias locales mas jévenes, asi como preparar congresps internacionales para in-
dicar rumhos seguros em las distintas situaciones culturales. Se manifiestan fa-
vorables a las comunidades neo-catecumenales o andlogas.

¢} La catequesis y la regla de fe. La catequesis se basa en la Palabra
de Tdos que permanece y crece. Compete a los ohispos, que son sus minis.
tros, custodiar la Gnica fe. Esta unidad, que es regla de fe, Iz propone v aplica
la Iglesia a las distintas exigencias histéricas y geograficas, es decir, a las
distintas culturas, mediante signos e imdgenes. Por eso se manifiesta el deseo
de que en la practica la catequesis tenga en cuenta la diversidad de los catequi-
zandos, especialmente de los nifios y se cultive la memoria de modo que los
fieles, desde su nifiez, aprendan oraciones, férmulas y sfmbolos de la iniciacién
cristiand, donde encontrarin alimento para la fe.

d) La catequesis en las dimensiones esenciales y en el compromiso diario.
Lz fe que convierie al hombre entero a Dios implica el compromiso del iesti-
monio diario; por eso la catequesis exige hoy la exposicion de Ios aspectos exis-
tenciales del orden social, econémico y politico, en conexién con los problemas
nacionales e internacionales, con el fin de formar a cada individuo de meodo
que colabore en las cesusas de Ia justicla y de la fraternidad, evitando hori-
zontalismos que contrastan con el reino de Dios. Por eilo, la catequesis juvenil
podrd —v a veces deberdA— partiv de las profundas aspiraciones del hombre
contemporéneo a un mundo mds justo, presentando luego a Cristo como Salvador.
Asf se erea en el catequizande el sentido critico y evangélico de la existencia
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¥ Iz justa valoraciin de los acontecimientos. A este propésito se formulan gu-
nas propusestas: que la catequesis favorezca la promocién humana, mculque Ia
jusiicia social v exprese con claridad el compromiso cristiano.

e) La dimensién misionera y ecuménica de la catequesis. Puesto que se la
considera muy importante, se formulan algunas recomendaciones que se refierem
en particular al uso de los medios de comunicacién social, especialmente la ra-
dio ¥ la televisién. La catequesis -tiende siempre a dilatarse er sentido ecu-
ménico y misignero.

Grupo Francés B

Observa que la catequesis incluye entre sus elementos el conocimiento de
la Palabra de Dios, la vida sacramental, el testimonio y el compromiso. El co-
nocimiento de la Palabra de Dios mo se consigue con una simple presentacion
fragmentaria de textos biblicos., Hace falta un hilo conductor que permita cap-
tar el sentido, es decir, la historia de la salvaciém que se realiza en Jests,
el Hijo de Dios hecho hombre. La catequesis debe despertar la conciencia de
las responsabilidades persomales en el campo de la fe, En la vida litirgica
encontrardn los cristianes el punio de referencia y €l alimento para su vida
de fe. Es de desear que se adapte la liturgia a las comunidades que la ce-
lebran ¥ que se prommeva la bisqueda de cantos ¢ imégenes que, conjugando
la belleza de los signos con eI significado religioso, permitan a los lugares
de culto y a la celebracién “hablar” a la gente.

La catequoesis se basa en la vida de la comunidad eclesial; esto supone que
los miembros de esa comunidad han sido ya evangelizados, y que Tecomocen
en Jesfs al Sefior que murié y resucitd por nosoiros, y vive entre nosotres. Una
comunidad asi puede cumplir su misién catequética en cuamto es upa comumi-
dad eclesial viva. Pero la comunidad no es fin en si misma, sino que debe
promover la fe de sus miembres. Se considera muy dtil 1a aynda mutua entre
las Iglesias de antigua tradicidn cristiana y las Iglesias j6venes.

La catequesis de los nifioz v de los jévenes depende en parte de la e de
Ios adultes.

Al impartir la formacién en la fe v al propomer los textos ¢que ofrecen
consistencia a la fe —memorizacién de textos biblicos, oraciones comunes, for-
mulaciones de la fe—, los adultes deben buscar una catequesis mis adecuada,
con la colaboracién de catequistas y catequizandos, Se pide la valorizacion
de la catequesis de los adultos; debe durar todz la vida e incluso debe im-
plicar unr catecumenado, con el fin de penetrar cada vez mis a fondo en el
espiritu del Evangelio.

Para asegurar una catequesis auténtica y adaptada a los catequizandos, hey
que tener presente que en algunos paises, a causa de los cambios verificados en
el mundo, estan en peligro no sélo elementos socio-econémicos, sino también
las ideas y los elementos constitutivos de nuestra fe. Son causa de desorienta-
cion para muchos fieles algunas tesis gue ponen en duda puntos esenciales
como la fe en Jesucristo, ! sipnificado de los sacramentos y el sentido de la
realidad del mds alld, asi como la moral cristiana.

Log jovenes han de estar preparados para sostener la confrontacién con
oiras religiones ¥ con el ateismo, asf como para saberse presentar con su fe
cristiana. Es de desear que se reafirmen hoy dia los datos esenciales de la fe,
pero con un lenguaje que corresponda al espiritn de la Ewvangelii nuntionds.
Este trabajo deberan llevarlo-a cabo teblogos y catequistas en estrecha cola-
boracién eon la Secretaria general del Sinodo y con su Gonsejo.

:Cémo conciliar la ortodexia de la fe con la adaptacién a las mtuaclones,
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g2 la edad y a la experiemcia de los catequizandos? Esto incumbe al obispo
en comunién con el Papa ¥ con tedo &l Episcopado.” Misién suya es garantizar
tal ortodoxia. Por uma parte, hay que tener em cuenta que los simbolos asegu-
ran la autenticidad de la fe, sean cuales fueren la época y la caltura que los
acogen, ¥ que la liturgia sigue teniendo una funcién esencial en la catequesis;
pero por otra parte, es preciso también caminar al paso de los categuizados.

Dada la importancia primordial de la formacién de los catequistas, se desea
que ésta sea parte integramte de la preparacién para los iministerios del dia-
conado v del presbiterado, y que las religiosas y los religiosos que viven “en
el munde” sepan descubrir la importancia de la catequesis, Se insiste en Ta
importancis de los centros de formacion y actualizacién para los cateqmistas.

. Respecto a 12 inculiuracién de la fe se observa que no es tarea del Sinode
al. que corresponde afirmar resueltamente la necesidad de una investigacién en
este sentido. Esta investigacién debe ser realizadz en colegialidad —en €l dmbito
de las Iglesias sitwadas en una misma drea cultural— y en relacién con la
Iglesiz universal unida al Sucesor de Pedro. La inculturacién ha de realizarse
sin que los futures catequistas sean desarraigados de sus ambientes, y la Iglesia
debe prestar ayuda en este semtido.

El Derecho Canoénico mantenga como esencial lo que puede ser universal-
mente vilido, por fundarse en el Evangelio leido a la luz de la Tradicién de la
Iclesia.

Es de desear que las. orientaciones de la Fuvangelii nuntiandi acerca de la
inculturacién sean puestas en prictica bajo la responsabilidad de las Confe-
rencias Episcopales en comunién con Iz Santa Sede, Recongzcase la necesidad
de una formacién adecuada sobre la catequesis v los medios de comunicacion
social, gracias a los cuales es posible llegar tanto a los creyentes como a los
no creyenies. Para muches cristianos, privades actualmente de las libertades
fundamentales, la radic es un conducto que nutre su fe y les permite sentir
1a presencia amotosa de la Iglesia.

Se recomoce la importancia de Radic Vaticano y se desea que la emisora
sea escuchada en el mundo entero v pueda disponer de los medios necesarios
para ello; es preciso revisar el estilo y €l contenido de las transmisiones, ¥
que los responsables tengan no séloe competencia téenica, sivo también buena
experiencia de evangelizacién y de catequesis. '

Se concluye con algunos interrogantes. ;Se debe hablar del “ministerio” de
la catequesis, en el sentido canénico del términe? Hay opiniones distintas. Otro
problema se refiere a la vida de la Iglesia de aquellas persomas que no han
recibido los sacramentos, Algunos casados ya segin las costumbres de sn pais,
descubren la fe cristiana. ;Puede aceptarse ess situacién invitindoles a vivir
seglin €l espirity. del Evangelio? ;Se puede acceder a su deseo de participar efec-
tivamente en los sacramentos? FEl mismo problema se plantea respecto a los ma-
trimonios de los diverciados. _

- Nos hemos preguntado igualmenie acerca de la actitud que conviene adup-
tar respecto a'las comunidades espontineas.

Grupo Adlemdn

Tratando .sobre los criterios de la catequesis, advierte que toda la activi-
dad catequética .debe ser valorada de acuerdo con la finalidad de alimentar ia
fe personal en la vida (criterios existenciales), La fe cristiana esti siempre em
relacién con la Iglesia {criterio eclesial}., El compromiso cristiano exige uma
profunda vinculacién entre la verdad y la vida, ¥ la catequesis demnuestra que
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Iz fe en Jesucristo impulsa tanto. a Ios mdnnduos como a los grupos a renovar
su vida.

De la relacién entre la Palabra de Dios y la celebracién y confesién de
la fe se desprende la necesided de no separar la catequesis' del precepto de
la caridad. Puesto que el compromiso cristiano exige la apertura a todas las
cuestiones de nuestra scciedad, es necesario que la catequesis tenga en cuenia
la doctrina social de la Iglesia. Los que se dedican a la actividad catequética
han de tener una vida espiritual profunda, que confiera credibilidad a sm anun-
cio. En efecto, el compromise social y el compromiso espiritual no se exclu-
yenm, sino que éste garantize y rectifica aquél.

Es preciso ponmer bien de relieve que la fe es una respuesta; la iniciativa
proviene siempre de Dios a través de su palabra y obra salvifica, y ¢l hombre
responde con la fe, la esperanza y la caridad. En el misterio de Cristo queda
superada toda falsa dicotomia entre compromiso social y vida espiritual, entre
ortodoxia vy ortopraxis. El esfuerzo ascético debe llevar a un estilo de vida
conforme con la cristiana 'y capaz de responder a las Drovecaciones deri.
vadas de la actual condicion social. El estile de vida verdaderamente cristiano
supone algunas actitudes fundamentales: oracién individual y familiar, costum-
bres cristianas, convivencia fraterns, conocimiento de Jos valores y nermas mo-
rales evangélicas, atencién a los pobres mediante las obras de caridad, discerni-
miento de las miltiples corrientes actuales de pensamiento a la luz del Evan-
gelio ¥ la doctrina de la Iglesia, capacidad de sacrificioc y de dominio de
la sexualidad, concepto exacto de lo que es la Lglesia, sintonia con ella, dimen-
sién escatoldgica, conciencia de que la Iglesia estd al servicio de la sal?acmu
universal y amor incondicional a Cristo.

La catequesis debe proponer motivaciones auténticas. La fe vive debe enla-
zar ntimamente con la experiencia y con las dificultades del hombre actual.
Por eso, no s6le se¢ debe compartir la experiencia de los demds, sino que
es preciso también que los demds compartan la experiencia de la fe. Puede
ser atil vivir esa experiencia en pequefias comumdades, Pero estas deben sen-
tirse insertas demtro de la comumidad eclesial.

El que tiene fe ha de ser capaz de juzgar no sdlo a la sociedad, sinp lam-
bién a si mismo. El pérroco es ¢l primer artifice de la catequesis, pero no el
4mico. Las formas mds importantes de la catequesis son Ia preparacmn para
los sacramentos y para la hturgla, Las Iglesias de anttguo origen - presten la
debida atencién a las experiencias que las Iglesias jévenes estdn realizando en
materia de catecumenado. Hay que tener muy en cuenta las iniciativas referentes
al neocatecumenado; sin embargo, no parece que el catecumenado deba ser
impuesto por ley eclesidstica. Nadie puede sastituir a los padres en sus deheres
respecto a la catequesis de sus hijos. La catequesis escolar es una ocasidén
Sptima para encontrar a los cristianos mo practicamente y, por consiguiente, pa-
ra prestar un servicio pastoral que no estd al alcance de lag comunidades. Hay
que hacer lo posible para que la catequesis pueda expresarse con los medios
propios de cada cultura y de cada generacién. En los paises europeos es menes-
ter esforzarse por defender la cultura occidental crisdama, a fin de que no
se pierdan los valores engendrados por, ella, sino que se comserven parz la for-
macién cristiana personal y social de las futu.ras generaciones.

La cuestién de si hay gue introducir 6 ne un ministerio especifico para la
cateques:s, merece ser esindiada wmds a fondo.

La tecnologia ‘actual somete al hombre a mmiltiples cambios: la turbulencia
dé las informaciones impide la plena autodeterminacién; e)] predominio indns-
trial oscurece los preblemas metafisicos; se pone en tela de juicio la doctrina
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moral; la concentracién urbana debilita el sentido. de la pertenencia parrequial.
La catequesis ha de tener en cuenta estas situaciones, despertando €l deseo de
meditdr, suscitando en los jévenes el sentido religioso y exaltando la sinceridad.
La catequesis no debe apuntar sélo al desarrollo humano, sino sobre todo a los
valores especificos cristianos.

Qué decir del problema de un texto tnico de catec:smo" Se han expresadoe
dos epiniones. Unos piensan que se debe elaborar wn catecismo valide para todo
el mundo, que salvaguarde mejor las verdades de la fe: cada Conferencia Epis-
copal adaptaria este texto a su propia regidn. Perc la mayoria no cree qua
el texto prestaria un verdadero servicio. Es suficiente que el Magisterio supremo
presente de manera clara los principios de la fe y de la moral; las Confe-
rencias Episcopales redactarian despuds textos catequisticos adecunades, teniendo
sitempre la Sagrada Escritura come fuenie primera y principal.

La catequesis debe tener conciencia- de la crisis de valores morales que
afecta a la regién cristiana en cuanto tal. Las principales dificultades conciex-
nen a la moral sexual. Es preciso explicar el sentido positivo de la sexualidsd,
pero de modo ¢ue no rtesulte superada por la moral global. La moral no debe
aparecer como limitacién de la libertad, antes hien, hay que demostrar que
Cristo conguista al hombre para la khertad. Es urgenste asimismo el didlogo
entre los obispos ¥ los tedlogos, con el fin de legar a un lenguaje dnico. La
catequesis tome en consideracién las exigencias del ecumenismeo, por mis que
no pueda recomendarse de modo genérico una ensefianza comibn para las digtin-
tas confesiones. La catequesis ha de ser cristocénirica, lo cual quiere decir gue
su finalidad no es la mera exposicién de un sistema de verdades, sino la instau-
racidn de una relacién persomal con Jesucristo. Por su naturaleza, la catequeris
encamina . & Cristo, es decir, supone la comprensién de la persona de Cristo
en su plenitud.

Al hablar de participacion activa en la catequesis, no conviene usar el tér-
mino “receptores” sino “participantes”, adaptando la ensefianza a2 los proble-
mas de éstos v abriendo su menie toda entera a la Revelacién. Al derecho de
impariir la catequesis corresponde el deber de aceptar su servicio. Toda la cn-
munidad de los fieles debe poner empefio en la propagacion de la Revelacion
divina. Las dificultades que encueniran algunas naciones en este terreno han
dado ocasién de reflexionar méds a fondo sobre el derecho a la eatequesis. Este
se funda: en el derecho de la persona a la verdad y al amor; en el derecho de
los padres a la educacitn de los hijos, ¥ en el derecho de la Iglesia a predicar
el Evangelio. Fste derecho a la catequesis se manifiesta: en Ia libertad de reu-
nirse para la catequesis y de crear las condiciones necesarias para la misma;
en la posibilidad de publicar textos idéneos para los nifios y para los maestros;
de impartir la catequesis a los minusvdlidos fisicos o mentales; de utilizar
Ios medios de comunicacién sccial para la catequesis, y de retribuir a los cate-
quistes proporcionandoles una seguridad social.

Grupo Espaiiol-Portugués A

Propone slgunos criterios para discernir una catequesis auténtica en la Igle-
sia de nuestro tiempo. La catequesis, en cuanto no separable de la evangeliza-
cién, implica en si la unidad de los elementos signientes: conocimiento de la
Palabra de Dios, celebracién de la fe {0 de la salvacién) en los sacramentos,
el seguimiento de Cristo con el testimonio de la vida cotidiana v la actividad
aposidlica y imisionera. Tal unidad se conmjuga con la capacidad de adaptacién
a las distintas eulturas, a las aspiraciones auténticamente humanas y a las
exigencias de los signos de los tiempos. De ahi deriva un compromiso comereto
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respecto a los problemas actuales, Tal compromiso serd cristiano en la medida
en que se inspire en las fuentes de la fe (amor de Dios Padre, salvacién obrada
por Cristo con la fuerza del Espfritu Santo), en el sentido eclesial y en lz
preocupacién de los hombres de nuestro tiempo. De ahi se desprenden las dis-
tintas funcionss del creyemte segilin sus propias respomsabilidades eclesiales
¥ civiles.

Para superar la posible dictomia entre fe y vida, es precise iniciar a los
jovenes en un testimonip que sirva de levadura en la sociedad; es preciso asi-
mismo que los pequefios grupos hagan revisién de vida. Hay que evitar, ademds,
que Iz catequesis de los jovenes sea fragmentaria o incompleta.

La centralidad de Cristo en la catequesis debe comprometer por completo
también en el testimonio de cada dia.

Los lugares o 4dmbitos de la catequesis son la familiz, la parrequia, las
comunidades religiosas, la escuela catélica y las oiras instituciones educativas
o comunidades catecumenales. Para que estos lugares o comunidades celulares
sean verdaderamente eclesiales es necesario que lengan estas notas caracteris-
ticas: una conciencia clara de su vinculacién con Cristo y Dios Padre (unus
Deus); la Palabra de Dios en orden a conocer el plan divine en favor de
los hombres {(ung fides); la celebracion de la fe, especialmente én los sacra-
mentos {unum baptisme); la oracién comumitaria e individual, la comvivencia
fraterna en la caridad, la conciencia de su misién en el munde enmtero ¥
el reconocimiento de la propiz limitacién.

Se alude de modo especial a las funciones peculiares de las Universidades
catblicas,

Son muy importantes las posibilidades catequéticas del catecumenado y de
lza praxds bnargica. Asimismo la catequesis es vehiculo de pemetracién misiomera
y universal en el dmbito de las culturas y fuerza unmificadora entre los miem-
bros de la Iglesia, bajo la direcciénu del obispo. Hace falta una sensibilidad
especial pera exponer las verdades centrales de la fe y organizarlas en la cate-
guesis segin la “jerarquia de las verdades™.

Las lineas para la removacién de la catequesis han de inspirarse en la co-
munidad apostélica. Pero hay gue adaptar ese prineipio a las situaciomes nue-
vas de nuestro tiempo: la pobreza y la vida evangélica abren el camino de la
libertad en un estilo de vida propio y caracleristico; asimismo, el compromisn
civil se expresa en la defensa de la justicia y de los derechos humanes, Hay
que prestar especial atencion a las persomas que mds necesidad tienen del
Evangelio (soldades, artistas, politicos, enfermos, emigrantes). La catequesis
se confrontard corn los valores del mundo secularizado, sin descuidar la ense-
fianza de la oracién y de la moral y revalorizando la piedad popular.

Se manifiesta el deses de que este Simodo pida al Sanio Padre la comstitu-
citn de una Comisién Internacional de peritos de teologia moral, para escla
“recer los principios fundamentales de la moral cristiana y su aplicacién a
los nuevos problemas surgidos en el mundo actmal.

Ha de favorecerse la figura del obispo como catequista itinerante, animador
de comunidades, con quien estin estrechamente unidos los sacerdotes.

El catecumenado en sentido estricto es transitorio, mientras que la cateque-
sis ha de durar ioda la vida. Hay que distinguir el catecumenade como accesv
al cristianismo y la recuperacién de los bautizados en torne a los sacramentos
de iniciacién, de la catequesis de adultos y la formacién permanente. Algunos
padres piden que el Sinodo insista sobre la necesidad del catecumenado en
sentido amplio en las didcesis, para promover la conversibn y avivar la fe.

El obispo deberia discernir los Movimientos catecumenales “por dentro™,
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asi como revitalizar los momentos fuertes de la liturgia, como Cuaresma y Pas-
cua. : . ' : o

Grupo Espm‘ibl-j"o_r:u}:gués B

Se detiene ante todo analizando los conceptos de catequesis auiénlica, comwo
también de compromiso cristiano y su explicacién. La catequesis, de la que
se da una descripcién y una definicidn, es entendida como proceso de profun-
dizacién v de iransmision del contenido de la fe. La catequesis se distingue
de Ia teclogis, aunque ambas estin intimamente relacionadas.

. La catequesis auténtica se caracteriza por la fidelidad al Evangelio y al
Magisterio, por el respeto a la situacién concrets del hombre v a las aspiracio-
nes de la humanidad, y por la formulacién de los criterios de una moral ge-
nuitamente cristiana.

La autenticidad del compromise cristiano exige la profesion de la fe em
la vida cotidiana, no considerada de forma individualista sino teniendo con-
ciencia clara de su insercién en la cormunidad eclesial. '

.La catequesis supone la explicitacién de la fe en la Trinidad. Por lo que

se refiere a la cristologia, es necesario superar las opiniones de los que aceptan
a Cristo hombre y no Dios; a un Cristo politico y revolucionario, y no al Cristo
presentade por el Evangelio, liberador integral, salvader; de los que aceptan
a Cristo en algunos miembros y no en otros; de los gue aceptan a Cristo
v no a la Iglesia.
- La catequesis implica también la explicitacién eclesiolégica, la superacién
de toda parcialidad y una vision peculiar del hombre y de la historia basada
en la fe, que lleva a un comportamiento consecuente en cualquier ambiente
v situacign.

" Hay gue entender adecuadamente el compromiso social, sin olvidar la esfera
personal y sin ensombrecer valores como la vida de gracia, la oracién y la con-
ciencia del pecado personal. El compromise social no puede reducirse a sim-
ple humanismo. El amor a los pobres no debe llevar a desatender la evange-
lizacién de todos. El compromiso ha de apoyarse en convicciones firmes y no
en “sentimentalismos™ que se vienen abajo ante las dificultades. :

Se advierte a continuacién que hay distintos tipos de comunidades segin
ios miembros, la edad y la proveniencia rural o urbzna. En las Iglesias parti
culares o didcesis tienen sitio la parroquia, la familia, 1a escuela y otras peque-
flas comunidades, como son las “comunidades eclesiales de base”, La parroquia
sigue siendo una institucidn vilida, que debe rencvarse continuemente -para ser
verdadera comunidad aun en sus distintas formas. La influencia de la familia
es considerable, aungue en ella repercuten otras instituciones vy €fla sola no
puede desempefar todas las funciones educativas. La familia es la “pequeiia
Izglesia” donde nace y crece la fe merced a la evangelizacién por parte de los
padres, que deben ser los primeros catequistas de sus hijos.

La escuela ha de constituir una comunidad de evangelizacién. Es necesario
tatelar la libertad religiosa en la escuela, aun fremie g los Estados —los to-
talitarios sobre todo— que ejercen fuertes presiones en este campo. Las comu-
nidades eclesiales de base no deben ser mera estrategia pastoral, sino un modo
de vivir el misterio de la Iglesia a nivel de conocimientos y de relacién interper-
sonal. Los Pastores han de prestarles particular .atencién, Es preciso instaurar
entre’ las diversas' comunidades intima relacién y complementariedad, El ca-
tequista no sélo debe iransmitirles su propiz experiencia de fe, sinog que debe
rellejar también la experiencia de toda la Iglesia. Tales comunidades deben dis.
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nngmrse por la alegria, la tidelidad, la esperanza vy la generosidad, en plena
comunion con el obispo,

Los grupos juveniles deben’ ser semilleros de categuistas y de vocaciones. El
procese estecumenal es mecesario como hoviciado de la vida cristiana aun para
los que ya hen recibido el bautismo. Es preciso asignarle un contenido, una
gradacion y una duracién; hay que discermir hien las diversas experiencias ¥
sefialarle uma cierta obligatoviedad, especialmente en relacién con la confir-
. macion, Son aspectos positivos de tales experiencias la lentitud y minuciosidad
del proceso, la falta de sentimentalisimo, la seriedad del testimonio. Se Tegis-
tran algunos peligros, como son ciertos ribetes de aristocracia, cierta tendencia
a formar comunidades cerradas, no reconocer suficientemente el papel del sa-
cerdote, su empefic a veces exclusivo por la oracin y la meditacién de las
Escrituras sin prestar atencién =zl compromise social, aunque a veces sucede
lo contrario. -

La insercién coltural de la catequesis es una exigencia de la encarnacién de
la Jglesia. La cultura ha de ser asumida e impregnada por los valores evangéli-
cos. En caso de coniraste entre las expresiones culturales y el Evangelio,
éste no puede ceder. No se dehen canonizar las culturas, sino sélo discernir
sus - valores auténticos.

Es esencial que la catequesis tenga una dimensién misionera. La catequesis
dehe ser transmisién del Evangelio y segin el Evangelio. Los cambios verifi
cados actualmente en este campo respoenden a transformaciones mis generales

v fundamentales, como la nueva insistencia en los valores antropologices, una
nucva cosmovisién, la modificacion de los métodos escolares respecto a los
usados en el catecismo, La catequesis ha de temer en cuenta esos cambios.
Estos pueden dar lugar a actitudes relativistas y ser ocasién de muchas incer-
tidumbres. La catequesis debe ser diversificada, diferenciada, adaptada a las si-
tuaciones ¥ completa en los contenidos esenciales. La catequesis tiene también
su importancia apologética, especialmente en los ambientes secularizados y em-
hebidos de ideologias que atentan contra la fe.

Se sefiala el problema de cémo comservar lo esencial del mensaje dentro
de la diversidad de formulaciones. Es preciso evitar el abuso de las formula-
ciontes doctrinales al margen del Magisterio de la Tglesia y del sentido mismo
de Ia fe. Es necesario explicar los articulos de los Simbolos en su totalidad,
mostrando la velacién que existe entre la formulacién y la actualidad.

En cnanto a los textos, se nota progreso en la adopcién de nuevag meto-
dologias, pero se observan también muchas diversidades v algunas deformacio-
nes que suscitan perplejidad. Si los catecismos son los instrumentos pastorales
mds importantes, los obispos tienen la grave obligacién de ejercer vigilancia so-
bre ellos por ‘el bien de toda Ia comunidad, El Sinodo debe hablar de ello
con toda claridad. En cnante al catecismo basico de uso universal en la Iglesia,
algunos sienten la necesidad de tal texto: conciso, doctrinal, que deje los pro-
blemas concretos a las Conferencias Episcopales; ofros no ven la necesidad ni
la utilidad de tal texto a causa de la diversidad de las situaciones. v de la
extrema claridad deél Directoria Cateqaético General. '

Gmpo Espaiiol.- Partugues c

_ Con el fin de diseernir. la auténtica catequesis eclesial de la que no lo es
s¢ propone esta descripcién: “catequesis es una forma de educacién profunda
de la fe, mediante la presentacién orginica del plan de Dios, que guie a wuna
vida en la cual se proclama y se celebra el misterio pascual de Cristo”.
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La catequesis debe moverse en wna linea de sinceridad. con Dios, con €l
Magisterio de la Iglesia ¥ con el hombre; al mismo iiempo ha de temerse en cuem-
ta que la fe ha de ser asumida personalmente, pero con sentido emineniemente
comunitaric ¥ eclesial. La vida es, por lo deméds, parte integrante de la cate-
quesis. :

Las caracteristicas del compromiso cristiano pueden resumirse asi: com-
promiso con la persona de Cristo, unidad eclesial que rechaza toda manipula-
cién, integracién del amor a Dios y al hermane —especialmente a los pobres—,
comunicacién del Evangelio, servicio humilde y alegre.

Hay que dar realee al valor del testimonio, ya que Ia categuesis no intere-

sa_a los jévenes, si no puntualiza Ia dimensién del compromiso en la vida
* cristiana. El compromiso cristiano incluye el compromiso de transformar las
esiructuras, pero no se identifican pwra y simplemente ¢l uno con el otro, La
religiosidad popular ha de ser utilizada por }a catequesis, tratando de aprovechar
. los aspectos, positivos de la misma y purificando los aspectos negativos que
eventualmente existan. :

Ya catequesis debe ser antropolégica, prestando atencién a las situaciones
de las diversas pérsonas.

Para preparar a los jovenes a wn compromise de vida, son indispensables
una cristologia, una eclesiologia y una antropologia de acuerdo con el Magis-
terio genuino.

En los seminarios bay gue insistir mds en Ia formacién pastoral y cate-
quética de los futuros sacerdotes,

No se puede desarrollar una vida cristiana sin el esfuerzo del erecimiento
comunitarie. La catequesis debe tender a formar comunidad, una comunidad
que sea a su vez catequizadora. La pequefia comimidad ha de estar siempre
abierta a la lIgelsia universal. Los jovenes sienten un gran afan comunitario,
pero rechazan facilmente lo institucional; por eso, hay que presentarles un ros-
tro atrayente de la Iglesia y llamarlos no s6lo a recibir, sino a participar.

Se puso de relieve la importancia de los equipos pastorales y de las comuni-
dades tradicionales (familia, escuela, parroguia). Es necesario también uma ea-
tequesis adaptada al mundo obrero. Y hace falia en la Tglesiz un caiecumena-
do sistemdtico, con un clare centenide de la Palabra de Dios, de la celebraciom
de los sacramentos ¥ de }a prictica de la vida evangélica.

La fe debe ser inserida en la cultura a itravés de la catequesis, que es trans-
mizion del Evangelio y segiin &1 Evangelio. El catequista ha de saber pre-
sentar al Cristo total y vivido personalmente para hacer que lo vivan los demds;
presentar el mensaje en un “lenguaje total”, adaptade al mundo de hoy, ¥
cuidando que el lenguaje no prevalezca sobre el contenido, Se pide al Sinoedo
que haga uvn llamamiento especial para el use de la Sagrada Fscritura en la
catequesis.

Para renovar la catequesis se propome, entre ofras cosas, lo siguiente:

1. Busecar los catequistas en las comunidades vivas, Los j6venes, especial-
mente los confirmados, pueden ser buenos catequistas. Hay que distinguir los
diversos tipos de catequistas; espontiness y necesarios (padres, abuelos, ete.) ;
especializados (para jovenes, enfermos, etc.) y profesores. Los sacerdotes, espe-
cialmente los parroces, no deben solamente organizar la catequesis, sino darla
personalmente. En algunras partes dan buen resuliado los catequistas itineran-
tes, Hay que fomentar en los fieles la conciencia de su responsabilidad en la
vida de la Iglesia, conciencia que puede expresarse v robustecerse en la- en-
trega voluntaria en un perfodo de Ia vida al servicio de la Iglesia. Es muy
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importante gue el catequista sea uma persoma equilibrada, que irradie la ale-
gria de haber encontrado a Cristo ¥ que tenga trato com Dios er la oracién.

2. Hay que promover los centros de formacién catequistica a diversos
niveles: diocesano. regional y nacional. Pero es preciso que el obispo vigile
los programas de dichos centros v la calidad de Ios profesores.

3. Por lo que se refiere a la imstitucionalizacién del “ministerio de cate-
quista”, se estima que las cosas mo estdin alin maduras. Pero se podria- -co-
menzar a hacer experiencias, por periodos breves, dando un mandato o . “mi-
sion” en la comunidad. De todas formas serd siempre necesaria una vocacién ca-
tequistica por parte del sujsto vy la condigna preparacién, la aceptacién de la
comunidad y el Hamamiento del obispo. .

4. Si el catequista es asumido con plena dedicacién, por ‘razones elementa-
les de justicia la Iglesia debe procurarle una sustentacién honesta.

El obispo es y debe ser el primer catequista de la dibcesis, no sélo de
derecho, sino de hecho. Debe catequizar personalmente en la homilia y en las
eelebraciones que preside, promoviendo ademis la labor catequética en sus di-
versos sectores y aspectes. Ha de apsrecer como el signo y el ceatro de umi-
dad de teda la comunided eclesial: catequistas y catequizados. Ha de ser
el animador, coordinador y defensor de la catecrmesis ante quienes no la com-
prendan ¢ ne tomen comciencia de su importancia; ha de defenderla particu-
Jarmente ante las impugnaciones o malss interpretaciones de autoridades piabli-
cas o Gobierno, asf como propulsarla ante la proliferacién de las sectas, prove-
yendo a una apologética recta y moderna,

Resulta muy importante el didlogo del obispo con sus colaboraderes en lo
que se refiere a la catequesis. Igualmente la laber del obispo como catequists
en su didcesis debe desarrollarse en colegialidad con los obispos de la naciéam
¥ méxime de la propia regidn, ya gue la catequesis ha de estar encuadrada en
la pastoral de conjunto. .

Grupo Italinno

Advierte la necesidad de deseribir la naturaleza de la catequesis con método
histdrico-pastoral vy subraya la originalidad de la  catequesis en la vida de
la Yglesia. La catequesis se caracteriza por ser cxpresién tipica y privilegiada
de Ia evangelizacidn, presentacién orgénica y cada vez mds profunda del mis-
terio cristiano, educacién gradual cristiana, iniciacién en la vida de la Iglesia,
educacién cotidiana en la coherencia entre la fe y vida segln las exigencias y
las posibilidades de cada fiel, autorrealizacién cotidiana de la Iglesia. Aspecto
connatural y decisive de la catequesis auténtica es la preccupacién por resolver
correctamente la relacién entre Ia fe y wda Es el problema del compromi-
so concreto de la fe. :

La catequesls ne puede agotarse en las situaciones de. la existencia, sino
que debe mis bien poner de manifiesio la fuerza creadora y liberadora de la
Palabra de Dios.

La catequesis ha de descubrir, principalmente a los jévenes, que la fe posi-
bilita la asuncién mis auténtica de los valores humanos; ha de presentar con
rigor el cometido del hombre como profagenisia de la historia.

" Atendiendo a la docirina del Vaticano II, se toman en consideraciém cuairo
dimensiones de la catequesis: eclesial, litérgica, biblica y antropolégica, Se
plantea también la cuestién del “discernimients”, de la formacién de los cate-
quistas ¥ de su relacién con el obispo y la comunidad cristiana. Al tratar del
temna “Catequesis vy comunidad eclesial”, se parte de la situacion de los jove
nes e la Iglesia v se hacen las siguientes observaciones; la crisis actual de las
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estructuras categuisticas tradicicnales reclaman una renovacién urgente; es im-
portante prestar atencién a las actuales experiencias comunitarias de la Iglesia;
todavia se cousidera determinente para la catequesis Ia comunidad parroquial
v se reconoce el gran valor de la misién catequistica de la familia.

En cuanto a la catequesis de los grupos, se reconoce que el mimere v la
variedad de las comunidades “especializadas” (familia, grupos...), suponen
una riqueza para la Iglesia; pero su especializacién en la categuesis ha de estar
siempre en consonancia con la voluntad de Dios y con el Magisterio. La ca-
tequesis ba de servir de ayuda a la comwmidad para superar los pardicularis-
mos ¥ ha de promover, tanto en los grupos como en los individuos, un com-
promiso apostflico y misionero que favorezce una mayor responsabilidad res-
pecto a las demds comunidades, la Iglesia local vy universel y la sociedad.

La catequesis ¥ la teologia han de proceder de modo homogéneo, ya que
ambas estin al servicio del Evangelic para la edificacidn de la comumidad cris-
tiana y para el cumplimiento de su misibn en el munde: Ia disocizcién wnive
la teologia y la catequesis, lo mismo que su identificacidn, no favorece a nin-
guna de las dos; bhay que reanudar urgentemente esto de modo eficaz, los obis.
pos deben asumir su responsabilidad en la materia. Ni Ia catequesis ni la teo-
logia pueden prescindir del Evangelio, y los textos de catecismo han de olrecer
integro el mensaje de la fe de la Iglesia, Hay que insistir para que también el
material diddetico utilizado en la catequesis refleje plenamente la ortodoxia.
Los catequistas han de saber enconirar su alimento em la teologia y ser intér-
pretes originales de la pedagogia del Evangelio v de las senmh:hdades edu-
cativas que han de aportar Iss ciencias humanas.

Respecto a la relacidn entre cateques:ns, ideologia y cultura, se subraya la
dificil sitnacién de la Iglesia en los paises domde dominan ideologias totali-
zantes como el marxismo, el nacionalismo, €] radicalismo y el sistema liberal-
burgués. La catequesis debe educar el sentide critico y el discernimiento. Las
culturas, mas que las ideologias, ofrecen a la catequesis amplias perspectivas
de creatividad y de dinamismo. Sin embargo, la catequesis no puede reducirse
nurica a mera adaptacidn ¢ interpretacién de las culturas.

Se observa asimismo que la traditio-nedditio symboli es expresién del itine-
rario de conversidn, debe cenirarse en los principales misterios de la fe y es
gigno de la comunién vits] y orginica con la lglesia. La troditic-redditio sym-
boli, implicando la necesidad de la formulacién de 1a fe, plantea el delicado
problema de la adaptacién del lenguaje, En esta tarea es preciso estar conven-
cidos de que también el lenguaje es gracia y participa del misterio de Ja
Revelacion. Una catequesis que gire en torno a la traditio-redditio symboli te-
suelve también, con mayor seguridad, el problema de la jerarquia de las verda-
des, particularmente importante en el didloge ecuménico. Se examina con .vivo
interés la condicion de los jovenes en la Iglesia y en la sociedad actual. Cier-
-tas dificultades de didloge con los jovenes son sintomas de la ruptura que
todavia existe entre la Iglesia v el mundo contemporineo, La Iglesia se.siente in-
terpelada directamente por los jovenes, puesto gue con frecuencia se encuentran
indefensos en la sitnacién socio-econémica de nuestro tiempo y porque levan
en si Ia carga mas fucrte del fuiuro. La condicién juvenil ofrece signos pro-
metedores de disponibilidad al mensaje evangélico; pero exige que la catequesis
-renueve no sélo su lengnaje, sino tembién sus contenidos y su pedagogia.

El obispo, los sacerdotes y los catequistas tienen una mision especifica en
orden a la catequesis. Los obispos han de ejercer el carisma del discernimiento
pare dirigir la educacién del Pueblo de Dios en la fe. Pero mo hay que olvidar
gue todos los fieles, en virtud del bautismo y de la confirinacién, han de ser
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testigos y mensajeros de la Palabra de Dies en las situaciones concretas de la
vida. Se observa también que la eventual imstitucionalizacién de la laber cate-
quistica podria ser perjudicial para el sentido de corresponsabilidad de todo eI
Pueblo de Dios. .

Los problemas de la renovacién de Ia catequesis han de tener en cuenta
las situaciones concretas en que vive la Iglesia, En cuanio a los criterios
operativos de tal renovacién, la catequesis ha de tender ante todo a la trams-
formacién del hombre mediante la fe y los sacramentos; debe preferir la co-
munidad como sujeto de la catequesis y de la educacién permanenie en la fe:
toda la comunidad ha de ser catequizada y debe catequizar; hay que estimular
la multiplicacién de grupos eclesiales y los itinerarios catecumenales, desde
la edad preescolar hasta la ancianidad.

‘La catequesis debe centrarse en el misteric de Cristo, en torno al cual
han de desarrollarse arminicamenie todos los contenidos de Ia fe. Se desea
que el Sinodo se pronuncie sobre un formulario fundamental de verdades que
hay que creer y eveninalmente aprender. Entre los destinatarios de la eateque-
sis se pide que sean privilegiados los adultos, las familias y los jovenes,

Se recomienda la vigilancia de las iniciativas promevidas para Ia formacién
de los catequistas; se insiste en la actualizacién catequistica de los sacerdotes
y de los seminaristas, asi como en la instrucicon esmerada de los padres. Se
hace hincapié en la respomsabilidad preeminenie del obispo en el campo de
la pastoral catequistica. El es el primer catequista de la dibcesis 'y responde de
Ia flclehdad de la doctrina al misterio de Cristo.

Grupe Latino

Observa que la catequesis es la comunicacién de la Palabra de Dios que
Lleva a celebrar la fe en Iz liturgia y a profesarla en la vida cada dia. Hay
que colnenzar esios aspectos en una sintesis vital. En algunas regiones, la
Gnica oportunidad para impartir la catequesis es la celebracién litdrgica; esto
es positivo, pero no basta, sobre todo para les nifios v les jovenes. Hay que
insistir para que se dé una catequesis sistemética fuera de la liturgia, aungue
orientada a la liturgia.

Se sefiala con preocupacién que no faltan autores, hasta de libros para la
-catequesis, que no comunicen integramente el mensaje cristiano. A veces se
dejan en la sombra incluso verdades esenciales de fe y de moral. Los nifios
v los jévenes tienen derecho a conocer la docirina en su integridad, aungue
esto pueda ocasionar dificultades.

Acerca del lenguaje catequético, se observa que en algunos casos el angn-
cio cristiano no es comprendido por la mentzlidad de determinadas zonas culiu-
rales. Los tedlogos deberian estudiar ¢l modo de transmitir el cristianismo ¢on
fidelidad v sentide de adeptacién.

. La actividad catequistica, en las distintas iniciativas y programas, ha de
desarrollarse siempre en conexién y dependencia de la “caridad pastoral” del
obispo. Los grupos denominados carisméticos y las distintas clases de catecume-
nado han de ser enjuiciades a la luz de las directrices del Magisterio.

Las comunidades catequéticas, aunque peguefias, si bien no son imagenes
de la Iglesia a la manera de las asambleas litiirgicas, son en cierta medida
momentos de realizacién de la Iglesia., La dijcesis y la parroquia han de ser el
cenire de referencia de las diversas iniciativas de catequesis, A la familia hay
que recordarle su responsabilidad en el campo catequético: los padres mo sélo
deben cumplir su funcién formativa, sino también crear en la casa un clima
religiose y emcontrar tiempe para dedicdrselo a sus hijos en este sentido,
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El derecho a la catequesis es propio de la persoma llamada a desarrollarse
en la verdad y en el amor, tante a nivel individual como social; es propio
de la familia, que debe poder escoger la educacidn de los hijos; v es propio
de 1a lglesia, que tiene la misién de predicar el Evangelio. Consiste en poder
asistir a la catequesis sin encontrar dificyltades, en disponer de los medios
para que pueda temer lugar la catequesis (locales, tiempo oportuno, posibilidad
de imprimir lihros, de utilizar los mass-media, etc,). A tales derechos corres-
ponden deberes por parte de la Iglesia. Se pide al Sinedo que se promuncie
claramente sobre el derecho a la catequesis.

Se ha reflexionado sobre la mecesidad de que la catequesis sea cristocentrica.
La sustancia vital del meusaje eristiane es que Dios se revelé en Cristo por
obra del Espiritu Sante; gue en Cristo Hijo de Dios encarnado que murié y
resucité, Dios ofrece la salvacién a todos los hombres; que el amor a los hom.
bres, consecuencia del amor de Pios, es el centro del Evangelio. Hay que iniciar
a los nifios ¥ a los jovenes en la experiencia del encuentre persomal con Cris-
to, especialmente en la oracién. No podemos limitarmos a proporcionarles una
informacién o conocimiento intelectual. A este propdsito, la catequesis ha de
estar impregnada de oracién. Cristo debe ocuper el centro de la catequesis, no
sélo eomo Ia verdad méis importante, sino sobre tode como presencia viva:
El es guien ensefa, act@ia v salva en el grupo mismo de los catequizandos.

Acerca de la importancia de la memoria en la catequesis, se afirma que
ninguna memorizacién puede prescindir de una interiorizacién adecuada. Fntre
las férmulas que deben ser aprendidas de memoria, se aconsejan textos parti-
cularmente expresives de la Biblia, principalmente del Nuevo Testamento y de
1z liturgia. El compromiso cristiano sé resume en el seguimiento de Cristo; ha
de evitar los peligros del horizontalismo, tener cardcter eclesial y comcretarse al
ambito de las Iplesias locales, sobre tode las parrequias; por ejemplo, a fra-
vés de la catequesis y de la aynda a las familias necesitadas espiritualmente
o materialmente, oponiéndose al materialismo y al hedomismo y promoviendo
la justicia social. Ese compromise es mucho mAs fdeil y creative cuando es
asumido comunitatiamente por ambientes cristianos maduvos.

Se observa que }a fe no pusde separarse de la vida. Por tauto es necesaria
la relacién personal con Criste, especialmente para quien se dedica a la cate-
quesis. Se recuerda la validez del examen de conciencia, de la oracién persomal
y de la meditacidn; tanto es as{ que hoy dia mnchos van hus»ando tales valn-
res en las religiones no cristianas.

La catequesis se relaciona estrechamente eon la vida diaria, por lo que es
necesario hacer uso de los ejemplos concretes de la vida. No hay que olvidar
que Dios continia hablindonos e mterpelandones por medio de los aconteci-
mientos de cada dia; la catequesis ha de ensefiar a descubrir su sentido y a
suscitar la respuesta.

Se dedica mucha atencién a2 la dimensién ecuménica de la catequesis. La
catequesis comdn para distintas confesiones o relipiones suscita perplejidad,
aun siende a veces inevitable. Se ha convenido gque s6lo puede adoptarse em
casos cspecialisimos, bajo la vigilancia de las Comnferencias Episcopales,
mendandola & personas cualificadas y teniendo como norma la catequesis ca-
télica; no debe ser adoptada cuando haya peligro de indiferentismo o de que
se entienda que todas las religiomes son iguales.

La catequesis se relaciona estrechamente también com las distintas culturas.
Pero hay que procurar que la inculturacién no menoscabe el depésito de la
fe ni los principios esenciales de la moral ecrisiiana. La catequesis debe atrai-

oveAm
ey
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gar en las cultvras y desarrollar sus valores autémticos, pero también tiene
que impregnarlas para que exprésen los valores cTistianos.

En cuanto a los receptores de la catequesis, se habla especialmente de los
enfermos, de los mifies en edad preescolar y de los jovenes de ambientes obre-
ros. Para estos @ltimos tiene gran importanciz el espiritu de emulacién y de
ayuda mutia,

Se ohserva, finalmente, gue la formecién de los catequistas a veces es in-
suficiente, y que ha de abarcar también aspectos de cardcter ascético y peda-
gogico. Se desea gue se esclarezca mAs que la vocacién de los catequistas es
vocacién peculiar y misién en la Iglesia.

Bt
II. Sintesis de las 34 Proposiciones
presentadas al Papa.

Las proposiciones contenidas en el “Elenchus propositionum de catechest
hoc nostro tempore tredenda preesertim pueris atque juvenibus” son 34 y estin
divididas en sels series. Una vez votadas y aprobadas por la asamblea serin
presentadas al Sumo Pontifice. A este propésito se comienza preguntando a
los padres si desean que el Papa ofrezca a la Iglesia umiversel un documento
sobre la catequesis, como hizo a rafz de la Asamblea sinodal de 1974 publicau-
do la Exhortacion Apostblica Evangelii nuniiondi, :

Primera serie de proposiciones

Para que la renovacién de la catequesis sea auténtica y evite peligros ¥
desviaciones, es preciso salvaguardar la armonia entre la fe y la vida, dar la
debida importancia a la Sagrada Escritura y a la liturgia, insistir en la di-
mensién comunitaria de la experiencia y ofrecer una visién clara de las reali-
dades temporales. La promocién y rectz orienmtacibn de esta labor catequética
constituye hoy 'diz el gquehacer fundamental y principal de la pastoral. Por
eso Ia Iglesia desea volver a exeminar el concepte de catequesis, las institu-
ciones y las personas dedicadas a la misma, los lugares, medios y coordinacién
de la actividad a nivel diocesano, regional y umiversal.

La catequems dispone al hombre a fin de que aceptando a Cristo llegue
al Padre y consiga la plenitud de Ia vida. Para lograr esto, ha de fundarse
en la experiencia de la fe de la Iglesia y conducir paulﬂtinamente al hombre
& la profundizaciée de la fe. De este modo, el cristianc serd capaz de impreg-
nar de fe toda su vida, de comunicar le fe y de integrarse en 1z Iglesia ¥ en
el mundo. Por consiguiente, son propiss de la catequesis las dimensisnes scle-
siolégica, cristolégica, irinitaria y antropoldgica.

‘Al considerar el nexo entre la fe y la vida cotidiana, es preciso hablar de
la refacién personal del creyvente con Cristo. Ta caiequesis ha de penetrar
el sentido profunde de la vida, reselviendo sus problemas segin el FEvangelio
y oricnténdola segin las exigencias radicales de la vocacién cristiana y de
los Namamientos del Espiritu Sante. La catequesis tiene un valor educativo
especial cuando va unida al ejercicio de la caridad, la cual ofrece sélido funda-
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mento para acepiar y poner em practica la visién cristiana de las realidades so-
ciales, econdmicas, politicas y culturales,

El compromiso cristiane consiste en seguir las huellas de Cristo. Debe brotar
de un conocimiento profunde de la Palabra de Dios y expresar la respuesta
del hombre al amer de Dios. Se manifiesta en las necesidades concretas de
las Iglesias locales y como amorosa colaboracién en sus tareas, por ejemplo en
la actividad apostlica. Fste compromiso resnlta més fdcil si se asume comuni-
tariamente. En la catequesis el compromise cristiano ha de proponerse de modo
integral, es decir, con su carfcter especificamente cristiano, segin la Revelacién
y el Magisterio, y en relacién con todas las dimensiones personales y sociales,
de forma que se evite toda instrumentalizacion ideolégica.

Considerande que los catdlicos vivem con frecuemcia entre cristianos de otras
religiones v entre no creyentes, es preciso imprimir a la catequesis una solida
dimensién ecuménica y abrirla a wn didlogo que sea verdaderamente portador
del mensaje evangélico, evitando en tode caso los peligros del indiferentismo re-
ligioso v de los falsos irenismos. .

Actualmente en no pocos paises estin limitados o précticamente suprimidos
Ios derechos fundamentiales del hombre, entre ellos el de la libertad religiosa.
El Sinodo proclama de nueve enérgicamente este derecho, que incluye el de im-
partir la catequesis. Este derecho se funda en el derecho de la persona a la
verdad y al amor que se relacionan conm las exigencias del desarrollo individual
v social, en el derecho de los padres a la educacién religiosa de sus hijos ¥
en el derecho de la Iglesia a predicar el Evangelio. El derecho a catequizar se
expresa en la libertad de reunirse y de disponer de los medios necesarios para
impartiv la caiequesis lugar adecuado, tiempe oportung, posibilidad de impri-
mir libres idéneos, de emplear los medios de comunicacién social y de formar
catequistas adecuados. Al derecho de impartir la catequesis corresponde el de-
ber de catequizar, que afecta a toda la comunidad de los fieles.

Segunda serie de proposiciones

Fundamento de la catequesis en el ministerio y la persona de Cristo, Hijo
v tevelador del Padre. El misterioc de la Iglesia como sacramento de Cristo
y comunién de los fieles forma parte del conmtenide y de la experiencia de la
catequesis; como también la promocién humana inspirada en el Evangelio ¥
" fundada en la encarnacién del Verbo. La catequesis ha de dar luz igualmente
sobre las normas morales del comportamiento persomal y de la relaciém social;
también ha de anunciar las bienaventuranzas 'del reino y su realizacion en
los Santos, sobre todo en la Santisima Virgen. De ahi se siguen consecuencias
importantes, como la relacién entre catequesis v Hturgia; la necesidad de enun-
ciar los conienidos en férmulas de fe y de tener en cuenta las distinias sitoa-
ciones; la conveniencia de la catequesis vocacional; la atencién debida al plura-
lismo cultural y a la religiosidad popular.

La catequesis, teniendo a Cristo como centro, no séle ha de conseguir que
los nifios y los jovenes encuemtren en EI la sintesis de todas las verdades de
la fe, sino que ha de iniciarlos igualmente en la experiencia del diilogo inter-
personal con Cristo en la oracién. Se exhorta a los catequistas a transmitir fiel
e integramente la doctrina catdlica y sobre todo a despertar en los catequiza-
dos la conciencia de la presenciza de Cristo en la comunidad catequética.

Entre las dificultades que encuentra la catequesis hay que mencionar el he-
cho de que en algunas zonas no ha sidoe bien asimilada Ia renovacién doc-
trinal promovida por el Concilio Vaticano II. El desconcierto producido res-
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pecta tanto al contenido como al método de la catequesis, Es necesario recu-
perar la confianza en el testimonio undnime de la Iglesia.

La transformacién cultural del mundoc contemporineo ha repercutide sensi-
blemente en la percepcién de los valores y de las normas morales. En muchos .
jbvenes ha provocado el abandono de la practica religiosa por la dificultad
de aceptar las normas éticas de la Iglesia, las cuales, a su vez son interpre-
tadas por muchos fieles em sentido relativista. La moral eristiana es parte im-
tegrante de la catequesis y representa algo mds que una ética meramente nha-
tural, ya que es ante todo “seguimiento de Cristo”. Las categorias de “licitn”

e “ilicito” se encuentran en el Evangelio, aunque siempre come determinacién’
del precepto del amor. Existen normas y principios morales mmutables que 1o
coartan, sino que liberan a la persona.

La difusién de hipétesis doctrinales inmaduras en Ia catequesis ha sido a
veces causa de confusion, Eso no quita que se preste la debida atencién a las
aportaciones de la investigacién teolégica y exegética. La teclogia tieme su pro-
pia funcién, que no hay que confundir con la funcién de la catequesis ni con la
del magisterio, como tampoco se ha de confundir la catequesis con la ciercia
catequética, que es méds hien parte de la teologia.

Tercera serie de proposiciones

Con discernimiento y atencién la catequesis ha de inserirse en las distintas
culturas y situaciones sociales a fin de que el Evangelio las evalie rectamente,
las purifique y las transforme, Es preciso que la catequesis forme y desarto.
Ite el seatido critico respecto a las ideologias, para que se vea claro que €l
Evangelio no esti condicionado por las ideologias, sino que sigue siendo el eri-
terio supremo de toda evaluacién critica.

La catequesis no puede limitarse al tiempe y al cometido de preparar para
los sacramentos, sinc qué ha de prolomgarse durante toda la vida, segiin las
distintas situaciones y exigencias persomales y sociales {(zonas cultursles, edad,
profesién, etc.). Se impone ur trabajo de adaptaciin, pero sin ocasionar deso-
rientaciones.

Hay que asumir e impregnar de valores cristiangs las distintas culturas,
En ellas hay que descubrir los “gérmenes de la Palabra” gue se encuentran
en ellas y que se deben explicitar. En caso de oposicién entre el Evangelio v las
expresiones culturales, el Evangelio nunca ha de ceder. Se requiere fundamen-
talmente cque Cristo pueda llevar a efecto en todas las culturas su obra ‘de
salvacién, ofreciendo a todos los pueblos la posibilidad de pensar, juzgar ¥y
actuar segin la voluntad de Dios y segin la realidad propia del pueblo. Esto
supone la colaboracién de tedlogos, exegetas, etnélogos, sociclogos, Pastores ¥
catequistas, bhajo la responsabilidad de las Conferencias Episcopales, en comu-

mién con el Sucesor de Pedro.

Usno de los frutos de la renovacién catequética es sin duda la variedad de
métodos con que se transmite la Palabra de Dios. Hoy ya no es posible imaginar
ni llevar a cabo la  catequesis como mera profundizacién de verdades abs-
tractas formuladas de modo tnico y fijo. Es preciso tener en cuenta los fines
¥ los principios de la catequesis, Ia edad de los destinatarios, sus necesidades
sicolégicas, etc., aunque sin traicionar las verdaderas exigencias del Evangelio.

Unos métodes insisten en la dimensién doctrinal, otros en la vivencial; unos
acentfian los aspectos antropolégicos, otros los dogméiticos; mnos ilusiran los
aspectos politicos para provocar el compromise temporal, otros buscan la for-
macién espiritual, Toda radicalizacién va en detrimento del mensaje evangélico.
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Estas dicotomias se superan en una erticulacién dialética de ambos polos, sus-
citando una creatividad de la que brotardn nueves estilos de catequesis, mds
fieles a las exigencias del Evangelio. El criterio teolégico de esa sintesis dind-
‘mica seguird siendo sfempre el misterio del Verbo encarnado.

La memorizacién de las férmulas ha de ir acompafada siempre de la expli-
cacidn de los conceptos y de los términos, a fin de que los jovenes, puedan
entender lo que se les propone y profundizar en ello a lo largo de toda su vida.
Con estas condiciones es 1til aprender de memoria algunos textos biblicos ¥
litkrgicos, profesiones de fe y f6rmulas de oracién., Es preciso insistir en la
conveniencia de relacionar el ejercicic de la memoria con el “recuerdo” {me-
morial} por medio del cual Iz Iglesia hace presente a Cristo y transmite su
valor y su significado.

La catequesis ba de utilizar los medios de comunicacién secial, tante poz-
que responden a la mentalidad del hombre contemporinee, como porque en
determinadas circunstancias son el tinico conducto 2 través del cual puede trans-
mitirse el mensaje de Cristo. También hay que temer en cuenta que los wmass-
medie coniribuye en gran medida a la formacién de la opinidn piiblica. Es pre-
-ciso que la catequesis avive en los creyentes un fuerte sentido critico a este res-
pecto. La Iglesia estd preparando personas capaces de servirse de los mass-
media con eficacia.

Cuarta serie de proposiciones

Hoy en dia es mds necesaria que bunca una catequesis que acompaiie al .
cristizno durante teda la vida. Todos los eristianos, en el &mbito de la libertad
religiosa, tienen derecho a recibir la catequesis; vy todos los cristianos, cual-
quiera que sea su mision en la Iglesia, estin obligados a profundizar en €l co-
nocimiento de Ia fe y Hevarla a 1a madurez. Los catequisias y los catequizan-
dos caminan juntos escuchando y sigwiendo a Cristo, tinico Maestro.

En el contexto .general de la catequesis hay que dar un relieve especial a
la catequesis de los mifios, no olvidando que estin fuertemente vineculados a
ia familia ¥ que la escuela y los medios de comunicacién social ejercen gran
influencia en ellos. Es necesario presentarles el anuncio de la fe de modo ade-
cnado a su edad y sicologia, para que se¢ veyan integrando gradualmente en la
vida de fe de la comunidad de los adulios.

Otre punto gque bha de considerar atentamente la catequesis es la impor-
tancia de los jovenes en la JIglesia actual, aunque sin ineurrir en una adula-
cién desconsiderada ni en una falss mitificacién de la juveniud. Es preciso dar
a los jovenes una responsabilidad adecuada y efectiva en las comunidades ecle-
sinles ¥ es muy conveniente que los jovemes mismos sean catequistas de los
jbvenes,

La caiequesis de los j6évenes ha de temer en cuenta todas sus expectativas
y su anhele de justicia y libertad, introduciéndose en su vida concreta con la
misma pedagogia de la historia de la salvacion. Debe exponer integramente el
Simbolo de la fe, si hien gradualmente y seglin la capacidad receptiva de cada
edad, ¥ anunciar el mensaje de Cristo en comunién con el Magisterio, ofre-
ciendo también la experiencia de una vida cristianz consecuente.

Quinta serie de proposiciones

La comunidad cristiana es responsable de la catequesis. Por comunidad
cristiana se entiende ante todo la Iglesia universal v la dibcesis, con las que
la catequesis ha de mantener la comunién para ser auténtica. También otros
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grupos como Iz familia, Iz escuela y las asociaciones som lugares donde se
imparte la formacidn cristiana; en sentido mas estricte lo son la parroquis
¥ las pequefias comunidades eclesiales y catecumenales. Para que la comuni
dad sea verdaderamente eclesial ha de poseer las siguientes caracteristicas: con-
ciencia clara de su unién con Cristo ¥ con el Padre en €l Espiritu; Palabra
de Dios que se personalizaté en la fe para conocer el designio divino con rela-
cion a los hombres; celebracién de la fe, sobre todo en los sacramentos;. ora-
cién comumitaria e individual a la luz de la Palabra de Dios; fraternidad “en
el amor; conciencia de la propia misién en el mundo; recomocimiento de las
propias limitaciones y de la necesidad de completarse en la relacién con las de-
més comunidades.

. A pesar de la evolucién que esti experimentando, la familia sigue siendo
uno de los lugarves privilegiados de la catequesis, y no sblo como instrumento
ocagional, sino en virtud de su condicién de “polo afective fundamental” dou-
‘de se educa a los hijes en la fe y en la oracién, dentro de un clima de profum-
.da comprensién v de ayuda mutua. Se impone la tarea de responsabilizar a los
padres en este sentido, esforzdndose por que la familia ne se cierre en .sf
‘misma, sino que se ensamble en el conjunto de la comunidad cristiana.

la parroquia ‘necesita wna Tenovacién profunda; sin émbargo, es Ambifo
singular de unidad y -de catequesis,-sobre tode cuando logra-ser “comunidad -de
comunidades” mis pequefiss y a medida-de hombre. La parroguia ha 'dé ésfar
estrechamente vinculada 2l obispe v debe ser capaz de’-transmitir el mensdje
cristiano a todos los que habitan em ella. Se pide que se declare obligacidn
grave para todos log fieles la asistencia a una catequesis sistematica, en la for-
ma que se determine. Se pide también que las homilias dominicales y la predi-
cacion de los llamados “tempos fuertes” tengan dimensién catequética.

La presencia de la ensefianza teligiosa en la escuela va disminuyende en
muchas zonas en las.que se impone un cierto proceso ‘de nacionalizacién. Don-
de sea posible, hay que promover y apoyar a la escuela catélica, gue con fre-
cuencia constituye uno de los pocos espacios de libertad; 2l mismo tiempo hay
que ayudarla a ser auténtica comunidad de vida cristiana en conexién con las
demés instituciones eclesiales, sobre todo con la parrequia y con la didcesis.
La catequesis escolar presenta su originalidad propia: debe iluminar el pro-
greso de la cultura 2 la Iuz del Evangelio, estimulando asi una visién del mundo
verdaderamente cristiana. -

" Las comunidades eclesiales de base tienen gran importancia para la cateque-
gis, lo mismo gque para la evangelizacién. En efecto, en ellas.los fieles se sien-
ten Iglesia .de modo personal, comparten la experiencia de la fe y se educan
en el amor  fraterno; la .actividad catequética puede adaptarse y suscitar .}a
creatividad de cada uno; Ia catequesis, las celebraciones litirgicas y el com-
promiso concreto hacen que tales comunidades sean dmbites de auténtica ex-
periencia eclesial. Loz Pastores promueven este tips de comunidades, propor-
~ciondndoles los medios necesarios, pero sin descuidar la’ catequesis de masa.

“En la situacién actual es preciso valorizar las imiciativas del catecumenado
para los gue se ‘preparan al bautismo; y en las distintas zonas de auténtica
“tradicién cristiana hay que pensar en alguma forma de catequesis que avive
en ‘los hautizades 1a ‘conciencia de su fe y les ayude a vivir de modo cohe-
rente. La introduccidn de un catecumenado propiamente dicho es una cuestién
que. ha de ser estudiada y experimentada atentamente. .
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Sexta serie de proposiciones

_ Los catequistas mo sdlo han de estar capacitados para exponer los temas de
la catequesis, sino que deben manifestar en su irabajo la concienciz de efectuar
una accién eminentemente eclesial, cual es la evangelizacién v, por consiguiente,
" ha de ser ejecutada en plena comunide cor la Iglesia. La formacién de los cate-
‘quistas es de capital importancia y ha de preceder a la renovacién de los me-
dios 'y de la misma evangelizacién catequética.

- Hay que dar 2 los catequisias sélida formacién teolégico-doctrinal, buena
instruccidn antropoldgica y esmerada preparacidn pedagégica; sobre todp de-
ben formarse en la maduracién de la propia fe, ya que sélo partiendo de una
viva experiencia de fe se puede transmitir a los demds. Es funcién peculiar
de los obispos cuidar la formacién de los catequistas.

En la catequesis es necesaria la colaboracién de los religiosos v de las re-
ligiosas, sobre todo cnando el carisma propio de la congregacién es la misién
. catequética. Hay que estimular una mayor integracién de los religiosos dedica-
~dos a la educacién en los programas pastorales de las Iglesias locales. _

Corresponde a los obispos el papel principal en la catequesis de la Iglesis
local. El obispo debe coordinar la actividad de todos los que se dedican a la
catequesis en la didcesis. El mismo debe dedicarse personalmente a la categue-
sis, vigilar el conenide y los medios de la catequesis y c¢rear wma comunidad
‘vital en todas sus dimensiones.

I11. Mensaje del Sinodo al Pueblo de Dios

Introduccion

L. Ha llegado a su iérmino la IV Asamblea General del Sinodo de los
Obispos, convocada en Roma por nuestro Santo Padre, el Papa Pablo VI,
para tratar de “La catequesis en nuestro tiempo, con especial atencién a les
nifies v a los jovenes”. Con este motivo, los Obispos deseamos vivamente dixi-
giros un mensaje tanto a vosoiros que, encomendados a Tuestro ministerip pas-
toral er las distintas partes del mundo, pertenecéis al Pueblo de Dios, como
a todos aquellos que se interesan por la actividad y la responsabilidad que la
Tglesia desempefia dentro de la sociedad humanz, En este mensaje queremos
‘comunicaros las princiaples conclusiones de nuestros trabajos.

Al contemplar la situacién de nuestro tiempo, agitade por abundantes
ctisis, pero ampliamente abierto a los impulsos salvadores de la gracia, v te-
niendo em cuenta que en 1974 la anterior Asamblea sinodal habia tratade ya
el tema de la evangelizacién, parecié, bajo la direccién del Sumo Pontifice,
que nada serfa méas dtil para la Jglesia que continnar en la misma linea y es
tudiar la actividad eclesial llamada categuesis: es decir, la actividad constan-
temente necesaria para difundir viva y activamenie la Palabra de Dios y ahon-
dar en el comocimiento de lz Persona y del mensaje salvador de Muestro Sefior
Jesucristo; la actividad que consiste en la educacién ordenada y progresiva
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de Ia fe v que estd ligada estrechamente al permanente process de maduracién
de la misma fe. .

Era necesario examinar, siempre a la lnz de la Palabra de Dios, los signos
de los tiempos, con el fin de removar la catequesis v de pomer de re-
.Meve su importancia en el conjunto de la accion pastoral, Y esto tanto mmds
cuante la vigorosa vitalidad de la actividad catequética de la Iglesia se expe-
rimenta intensamente en casi todas partes con magnificos resuliados para la
renovacién de la comunidad eclesial entera.

Nos era conocido, ademds, el ansia y hambre de alimento espritual v de
formacién en la fe que se percibe especialmente en las jOvenes generaciones:
éstas, en su afan de comprometerse y de desempefiar su propio papel en la cons-
truccién de una sociedad justa, se esfuerzan por penetrar mis hondamente en
el conocimiento del misterio de Dios,

Nos sentfamos también interpelades en nuestta propia fe por la actual
diversidad de culturas que aspiran con vehemencia 2 conseguir una mayor
perfeccién del hombre, aungue no siempre en coherencia con €l Evangelio.

Asimismo tenfamos en cuenta algunas deficienciss existentes: por una
parie, el hecho de que en ocasiones se olvida la responsabilidad que todos los
cristianos tienen de madurar su propia fe; por otra, no siempre ni en todas
partes se cumple de modo debido con la obligacién de transmitir rectamente la
Revelacidn.

No ignoribamos, tampoco las dificultades a que estd sometida Ia cate-
quesis en algunos lugares del mundo: fuerzas adversas, en efecto introducen
nuevos ohsticulos que impiden el cumplimiento de Ia misién, encomendada por
Jesueristo, de anunciar la fe a todos los pueblos.

Preocupados por este estado de cosas y sensibles a las aspiraciones de
los nifios ¥ de los jovenes que en el futurg han de llevar sobre sus hombros
el peso de la edificacién .de un mundo nuevo, a ellos hemos dedicade especial
atencion.

A nadie se le ocnlia la intima relacidn del asumto tratado con el tema
de la educacién en el mundo actoel. Estamos persuadides de que la pedagogia
de Dios, tal como se manifiesta en la historia de la salvacién, pueda prestor
también hoy a toda la humanidad wne ayuda importante gue contribuya a la
solucién de esa problematica.

La preparacién del Sinode fue larga y laboriosa, Previamente se hizo una
consulta a todas las Iglesias particulares, Al terminar ahora nuestros irabajos,
hemog presentado al Sumo Pontifice unas proposiciones especiales, con €l deseo
de que en su dia tenga a hien ofrecer a Ia Iglesia universal un documento so-
bre la educacién cristiana por medio de la catequesis, como hizo después del
Sinodo de 1974 con la Exhortacion Apostblica Evengelii nuntigndi. Al mismo
tiempo, v con la debida aprobacidn, nos ha parecido convenienie manifestaroz
huesiras convicciones y daros a conocer nuestros sentimientos sobre algumas
cuestiones de mayor urgencia. :

la.Parte: FEl mundo, los jévenes, la catequesis
(Realismo frente a la situacién)

Los cambios radicales del mundo actual.
2. Como acontecimients de nuestro tempo, el Sinedo de ningin modo

podia ignorar la sitnacién concreta en que vive el mundo. Los Obispos son tes-
tigos y participes de las esperanzas, tensiones y frustraciones que conmueven
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“'a los hombres de hoy (cf. Gaudium et spes, 1), En todos los paises, cualquiera
que sea su. sistema social o su tradiciéon cultural, hay hombres y mujeres que
buscan, luchan y trabajan por el hien comin y por construir un mundoe nuevo.
Los viejos sistemas de valores con frecuencia no se aceptan ya y hasta se de-
rrumban; las seguridades humanas se ven amenazadas por la violencia, la opre-
sidn y el desprecio de la persona. Algumos llegan a experimentar que las es-
peranzas puestas en las ideologias y en la técmica son insuficientes.

En medio de tantos conflictos de ideas y de sistemas, una nueva bisqueda
de Dios se va abriendo camino; en el inquieto corazén del hombre se pueden
‘detectar nueves signos de imquietud por las cosas divinas; y, al mismo tiempo,
se entrevé un sentido nuevo de los valores humanos, especialmente en terno
2 la dignidad de la persona.

Los problemas de los jovenes

) 3. Las generaciones jdvenes tienen mayor conciencia de si. Significan para
la humanidad mn sector muy importante, tanto por su proporcibn numérica
y por sus cualidades, como por las esperanzas de futuro que necesariamente
representan. En estas generaciomes resuenan con fuerza especial las tendencias
gque penetran nuestrg sociedad, Manifiestan con vehemencia uoa ruptura cul-
tural, fruto de los cambios sociales. Los jbvenes son frecuentemente los que
. pagan el precic de los errores y deficiencias de los adultos. Muchas veces in-
cluso son victima de la manipulacién de falses lideres que explotan su ge-
nerosidad y grandeza de dnime. : :

Las aspiraciones de los jovenes a la creatividad, a la justicia, a la liber-
tad v a la verdad son el punto de partida de toda obra de educacién. Esta tarea
: educativa debe responder también a sus aspiraciomes de corresponsabilided en
la vida eclesial vy civil ¥y a su inclinacion al amor de Dios y del préjimeo. :En
efecto, la catequesis es tma aceidn eclesial en favor de este mundo, especial-
mente de las nuevas generaciones, de modo que la vida de Cristo transforme la
vida de los jovenes y los leve a la plenitud. '

Vitalidad y dificuliades externas de la cat_ecfuesis

_ 4. Los Padres sinodales han observado los numerosos y patentes sintomas
de vitalidad que muesira la actividad catequética de la Iglesia en casi todos
los sectores y particularmente entre los jévemes, sin que esto signifique que
no existan también ciertas dificultades. En efecto, casi por todas partes surge
una admirzble proliferacién de iniciativas, de suerte que se puede decir que,
en los dltimos decenios, la catequesis ha sido en el mundo entero terreno pri-
vilegiade ¥ fecundo para la renovacidn de toda la comunidad eclesial.

Los Padres han counsiderado también las dificultades con que tropieza la
accién catequética. A los catequisias se les exige mucho y a veces en condicio-
nes muy difictles. Hay que ser realistas ante estas situaciones, a menudo nuevas:

— En muchos paises, la evolucidn de la sociedad estd marginando nume-
rosas costumbres religiosas. Muchos nifios y jivenes apenas tienen ocasién de
encontrar a la Iglesia en su camino. Muchas veces el catequista topa con la in-
diferencia v el rechazo. Los nuevos modos de pemsar y vivir muy frecuentemente
¥a ‘no son erisiangs. Aun entre los bautizades abundan quienes tan stlo de
vez en cuando, o tal vez nunca, tienen ocasién de ofr el mensaje del Evange-
‘lio, . Aunque muchos de estos factores constituyen un obstaculn, son también
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al mismo tiempo un verdadere reto para la catequesis, que ha de dirigirse pre.
cisamenie a esos nifios, jovenes y adultos que viven en este mundo concreto,
tal como es y en el gue la Iglesia tiene la misién de proclamar la Palabra de
salvacién.

— En muchos pafses, esta misién de categuizar no puede ejercerse con
libertad; son los paises en que se limita de modo intolerable, o se suprime
totalmente, el ejercicio de los derechos humanes fundamentales y, entre ellos,
el derecho a la libertad religiosa. En esos paises, a menudo las declaraciones
sobre el respeto a la libertad religiosa son meramente formales, no existiendo
ni verdadera Iibertad para que la Iglesia impregne la vida con la totalidad del
Evangelio, ni el derecho efectivo de reunirse para Ia catequesis, ni el derecho
de disponer de tiempo, locales, libros y material didactico mecesario, ni siquiera
el derecho de formar catequistas.

Es ésta unma situacién verdaderamente dolorosa que debe ser compartida
por la Jglesia universal. Ninglin poder del mundo tiene derecho a impedir
que las personas busquen la verdad, la acojan libremente, la conozcan en su
plenitud ¥ la profesen libre y abiertamente. La Iglesia, al reivindicar el derecho
de catequizar, defiende la libertad fundamental del hombre, :

Complejidad de la accién eatequética

5. El mismo reahﬂmo nos invita a considerar la complejidad de la accién
catequética.

— La diversidad de culturas crea a Ia catequesis uma gran plurahdad de
situaciones. Como indicé el Concilio Ecuménico Vaticano II y recordé Pablo
VI en la Exhortacidn Apostélica Evengelii nuntiendi, el mensaje cristiano debe
enraizarse en las culturas bumenas asumiéndolas y transforméndolas. En este
sentide puede decirse que la catequesis es un instrumento de “inculturacitn”,
¢s decir, que desarrolla ¥ al mismo tiempo ilumina desde dentro las formas de
vida de aquellos a quienes se dirige. La fe cristiana ha de encarnarse en las
culturas por medioc de la catequesis. La verdadera “encarnacién” de la fe por
medie de laz catequesis supone no sble el proceso de- “dar”, sino también el de
“recihir”.

— Las nuevas técmicas gemeran varias escalas de valores y las proponen
indistintamente, afectando y transformando profundamente las relaciones entre
Ios hombhres. Desempefian wn papel de interpenetracin de las culturas y difun-
den cierto mnde de vivir y pensar. Por eso cambian las formas de expresiém,
como tamhién el lenguaje y el comportamiento humano. Les jévenes representan
justamente el Ingar de una ruptura cultural considerable respecto a las gene-
raciones precedentes. La catequesis mo puede ser eficaz ante estas tramsforma-
ciones si no acterta a transmitir ¢l mensaje que le esta encomendado en el len-
gnaje de los hombres de nuestro tiempo.

Exigencias y limitaciones de la catequesis contemporinea

6. Una categuesis gue corresponda a las exigencias de nuestro tiempo de-
berd no sélo proseguir la renovacién ya comenzada, sine también desarrollarla
con prudencia. La rutinz gue rechazas todo cambio, y la improvisacién que se
lanza a la aventura, son igunalmente peligrosas, Las deficiencias que se pro-
ducen u originan en la catequesis provienen a menudo de esa falta de realis-
me, que es al mismo tiempo infidelidad a! Fvangelio y al hombre; se trata
de realizar la catequesis ern nuesiro tiempe. El Sinode hace un Namamiento &
las eomunidades cristianas para que se renueve nuestra accién catequética; que
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es esencialmente anuncio del Evangelic —la Buena Noticia—, pero mantenién-
dose siempre en una linea de realismo que lleve la catequesis a la fidelidad y
a una profundidad auténtica em todos sus aspectos.

2a. Parte: La catequesis, manifestacién de la salvacién en Cristo
La catequesis se centra en el misterio de Cristo

7. La Iglesia repite sin descamnso que es portadera de un Mensaje de sal-
vacién destinade a todos los hombres. Su misién es anunciar y realizar sobre la
tierra la salvacién de Jesucristo. Es ésta una misién de evangelizacién, de la
cual la catequesis constituye un aspecio. Su centro es el misterio de Cristo, En
efecto, Cristo, Dios y Hombre verdadero, v su obra salvadora —encarnacién,
vida, muerte v resurreccién— ha de ser el cenire de la proclamacién catequéti-
ca. Jesucristo es el fundamento de nuestra fe vy la fuente de nuestra vida. Por
tanto, la historia entera de la salvacién se orienta hacia Cristo. En la cateque-
sis nos esforzamos por lograr la comprensién y la experiencia de la importancia
que tiene Jests, el Cristo, en nuestra vida de cada dia. La catequesis habra
de anunciar claramente que Dios Padre nos reconcilia consigo por Jesucristo,
su Hijo, ¥ que el Espiritu Santo guia nuestra existencia. En cuanto transmisién
es. Palabra viva, fiel a Dios v a la vez fiel al hombre.

En conformidad con lo expresado en la Evangelii nuntiandi, el Sinodo ve-

cuerda los aspectos siguientes:
«— la catequesis es Palabra;
— la catequesis es “Memoria”;
— la catequesis es Testimonio.

Lz cateruesis como Palabra

8. Es éste uno de los primeros aspectos de la mision de la Iglesia: la Igle-
sia habla, anuncia, ensefia, comunica. Todas estas palabras designan una vnica
accién, la de dar a conocer en el Espiritu el misteric de Dios Salvador: “Esta
es la vida eterna, que te comozcan a ti, tinico Dios verdadero, v a iu erviado,
Jesucristo” (Jr 17, 3}. Fste conocimiento no es un saber cualquiera; es cono-
cimiento de um imisterio, anuncio gozoso, sabiduria segin el espiritu, sintesis
orginica cenirada en el misterio de Cristo. No es un sistema, una abstraccién,
una ideoloiga. =

La catequesis tiene su origen en la confesién de la e y conduce 2 la con-
fesién de la fe. Hace posible que la comunidad creyente proctame que Jesis, €l
Hijo de Dios, el Cristo, vive y es Salvador.

Por esta razén, €l modelo de toda categuesis es el catecumenado bautismal,
formacién especifica que conduce al adultc convertido a la profesion de su fe
baotismal en Jla noche pascual. A lo largo de esta preparacién, los cateclimenos
reciben el Evangelio (= Sagradas Escrituras}) y su expresién eclesial, que es
el Simbolo de la fe.

Pero la catequesis puede asumir también muchas otras formas (predicaciém,
ensefianza religiosa escolar, emisiones de radio o televisién...), que correspon-
den a modos de comunicacién y métodos de ensefianza propios de una o varias
épocas histéricas.

En cada caso se hace necesario acudir a umos criterios que permitan dis-
cernir cuindo un lenguaje comcreto es verdaderamente catequético. Una ense-
fanza cualguiera, incluse de contenide religioso, no es sin mds catequesis ecie-
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sial. En cambio, eualquier palabra que llegue al hombre em su situacién con-
creta vy lo impulse. a encaminarse hacia Cristo puede ser realmente una palabra
catecumenal. La palabra genuinamente catequética transmite fundamenialmen-
te los nicleos esenciales o sustancia vital del anumcie evangélico, que nunca
puede ser cambiado ni silenciado {cf. Evangelii nuntiandi, 25).

La fintegra sustancia vital del Evangelio que es transmitida a través del
Simbolo de la fe nes comunica el miiclee fundamental del misterio. de Dios Uno
¥ Trino, tal como nos ha sido revelade en ‘el misterio del H.l]o de Dios encarna-
do y Salvador gue vive siempre en su Iglesia.

Para discernir tanto la fiel transmisién del anuncio integre del Evangelio,
como la autenticidad de las expresiones catequéticas a través de las cuales se
nos ofrece la fe cristiana, es necesario prestar atencién reverente al Immster:o
magisterial y pastoral de la Iglesia,

La catequesis como “Memoria™

9. Es otro aspecto clave de la accién de la Iglesia: la Iglesiz recumerda,
conmemova, celebra en memoria de El, realiza la “anamnesis™.

En efecto, la palabra vy la accién de Ia comunidad eclesial sélo tienen
sentido y eficacia porque son hov la palabhra v la accién gue manifiestan a
Tesucristo y vineulan a El. La catequesis empalma de esta manera con toda
la accién sacramental y litlrgica.

La catequesis es en nuestro tiempo “la manifestacién del misterio escon-
dido en Dios antes de todos los siglos™ (cf. Col 1, 26). Por ese el primer len-
guaje de la catequesis es la Escritura v €l Simbolo. En esta lines, la catequesis
es una auténtica introduccién a la lectio divina, es decir, a la lectura de la
Sagrada Escriture hecha “segiin el Espiritn”, que habita en Ia Tglesia tanto
asistiendo a los ministerios apostélicos como actuando en los fieles. Las Eseri-
turas permiten a los cristianos hablar un lenguaje comim. Es normel que 2 lo
large de la formacién se aprendan de memoria ciertas sentencias bhiblicas, en
especial del Nuevo Testamento, o determinadas formulas htﬂrglcas tfue Son
expresién privilegiada del sentido de dichas sentencias biblicas, asi como tam-
bién oiras plegarias comunes.

El crevente asimila también aquellas expresiones de fe acufiadas por la
reflexién viva de los cristianos durante siglos, v que son recogidas en los Sim-
bolos ¥ en los principales documentos de la Iglesia,

Asi, pues, ser cristiano es entrar en una JUradicién viva, que a través de
la historia de Ins hombres manifiesta cémo el Verbo de Dios asumié en Cristo
Jesis la naturaleza humana. La catequesis es asi “transmision de los docn-
mentos de la fe”. Los temas que escoge y la manera come los desarrolla ro-
rresponden a la auténtica fidelidad a Dios y al hombre en Jesueristo.

La catequesis como Testimonie

10. La Palabra, enraizada en la Tradicién viva, es asi Palabra viva para
hoy. Expresiones como compromiso, “inculturacién”, accién cclesial, vida es-
piritual, oracién personal ¥ litirgica, santidad, manifiestan esta misma reali-
dad: el testimonio.

La comunidad creyvente es yma comumidad de hombres de hoy gue actua-
liza la Historia de la salvacion. La salvacién que la comunidad Heva em su
seno ofrece a los hombres de hoy la lberacién del pscado, de la viclencie,
de la injusticia, del egoismo. Se cumple asi la Palabra de Jesis: “la verdad
os hard libres” (Jn 8, 32). La catequesis no puede, por tanto, separarse de -un
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serio compromiso de vida: “No son los que dicen: Sefior, Sefior...” (Me. 7, 21).
El compromiso puede tomar mditiples formas individuales o colectivas. Es se-
gin la férmula tradicional, “el seguimiento de Cristo”. De esta manera, Ia
ensefianza de la moral, “Ley de Cristo”, ocopa su lugar en la catequesis. Hay
que afirmar sin ambigiiedad que existen leyes y principios morales gue es pre-
ciso presentar em la catequesis, ¥ que la moral evangélica tiene wna indole
especifica que Heva mas alli de las solas exigencias de la ética natural, Mas
ain, la ley de Cristo, o ley del amor, estdé grabada en nuestrog corazones por el
Espiritu Santo que se nos ha dade (ci. Rom 6, 5; Jr 13, 34).

Poxr otra parte, la catequesis, en cuanto que es itestimonio, educa asimismo
al eristiano para su insercién plena en la comunidad de discipulos de Jesueris.
to que es la Iglesia, asumiendo toda la verdad de la condicién de gracia y d=
pecado de este pueblo creyemte que peregrina en el munde; y también con
todo el sentido de solidaridad fraterma que el cristiano debe vivir respecto a
todos los que, sean o no creyentes, estin embarcados en la misma aventura de
la familia humana. De esta forma la comunidad eclesial se comstituye en au-
téntico sacramento universal de salvacién.

Lz doctrina moral no es séle “individual”; presenta también la dimen-
sién social del anumcio cristiano hoy. Uno de los cometidos principales de la
catequesis es sucitar eficazmente formas nuevas de compromise serio, especial-
mente en el campo de la justicia. Asi, a partir de la experiencia de los cris-
tianos, surgiran nuevos estilos de vida evamgélica que, con la gracia de Cristo,
producirdn nuevos frutes de santidad.

Ongmahdad de la pedagogia de la fe

11 En toda catequesis integra hay que unir siempre de modo imseparable:

— ¢l conocimiento de la Palabra de Dios,

— la celebracién de 1a fe en los sacramentos,

- la confesién de la fe en la vida cotidiana.

La pedagogia de la fe tiene, pues, un cardcter especifico: el encnentro
con la persona de Cristo, la conversibn del corazén, Ia experiencia del Espiritn
en comunién con la Iglesia.

8a, Parte: La catequesis, obra de todos en la Iglesia
La corresponsabilidad

12. La catequesis es una tarea de vital importancia para toda la Iglegia.
Incumbe de verdad a todos los eristiancs, a cada umo segin las circunstancias
propias de su vida y segin sus dones y carismas particulares. Todos los eris-
tianos, por razén del santo bantismo, ratificado por el szcramento de la con-
firmacitn, estdn llamades a iransmitir el Evangelio v a preocuparse por la fe
de sus hermanos ea Cristo, principalmente de los nifies y de los jévenes. Sin
embargo, esto da origen a veces a tensiones y divergencias por causas ouny
diversas. Por ello, el Sinodo invita a todos a superar las dificultades que puedan
surgir, de forma que se fomente siempre una comtin correspomsabilidad. Para
ello se subrayan los signientes aspectos.

La comunidad ecristiana

13. a) El lugar o Ambito mormal de la catequesis es la comunidad eris-
tiama. La catequesis no es una tarea meramente “individusal”, sino que se rea-
liza .siempre en la comunidad cristiana. Las formas de comunidad evolucionan
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en mnuestro tiempo. Junte a .comunidades como la femiliz, primera comunidad
educadora del hombre, o la parroguia, lugar normal donde actéa la comunidad
cristiana, o la escuele, comunidad destinada a la educacién, surgen hoy dia
otras muchas comunidades entre las cuales se encueniran las pequefias comu-
nidades eclesiales, las asociaciones, los grupos juveniles y otras.

Estas nuevas comunidades representan una oportunidad para la Jglesia.
Pueden ser levadura en la masa y ferments de un munds en transformacién,
Contribuyen a manifestar mas claramente tanto la diversidad como Iz umidad
de la Iglesia. Han de mostrar entre-ellas la caridad v la comunién. La cateque-
sis puede enconirar en ellas nuevos lugares donde realizarse, va que los miem-
bros de la comunidad son unos para cen ofros proclamadezes del misterio
de -Cristo. Al mismo tiempo, la categuesis ha de presentar el misterio de la
Iglesia, Pueblo de Dios y Cuerpo mistico de Cristo, en el cual los miltiples
grupos ¥ comunidades de cristianos se unen intimamente con Dies y entre si.

El ohispo y los diversos catequisias de la comunidad

14. b) El obispo es el primer responsable de la catequesis en la Iglesia
local. Ademés de la responsabilidad que tiene de coordinar la actividad de to-
dos los dedicados a la categuesis en su Iglesia particular, el- obispo debe de-
dicarse en persona a la realizacién directa de este ministerio. Los demds, cada
uno en su funcién; colaboran con él en la accibn catequética; nadie puede
realizarla: solo, ya que exige la. movilizacién "de mnltiples energfas. Cada uno
seglin su tarea y sus carismas, contribuye a la Mmisme misidn: los obispos en
unién con sus presbiteros, los didconos, los padres de familia, los ecatequistas,
los maestros, los animadores de -comunidades cristianas. En este trabajo pue-
den y deben desempefiar una colahoracién inestimable para la Tglesia, por
muy diversos titulos, las personas de vocacidn consagrada.

En muchos paises los catequistas, juntamente con los sacerdotes, parte-
cipan en el ministerio de la enimacién de las comunidades cristianas. Vincula-
dos al obispo asumen la responsabilidad de la transmisidén de la fe.

A todos ellos, €l Sinodo les confirma sobre la importancia de su misién
y desea que todos encuentren la aynda y comprensién que necesitan. Pide que
los iministerios y tareas catequéticas mo sean esumidas sin mpa adecuada for-
macién. Dicha formacién, segin la doble dimensién de la catequesis fiel a Dios
y fiel al hombre, lleva consigo una preparacién en las ciencias sagradas junto
con los conocimientos mecesarios sobre el hombre, seglin paises y ambientes,
que proporcionan las ciencias humanas. -

La accién catequética en una sociedad pluralista

15. ¢) El mundo actual se caracteriza por su diversidad. Estd compues-
to por pueblos con una visién del munde, unos principios €ticos y unes sistemas
sociales y politicos muy diferentes. Desde el punto de vista religioso, es igual-
mente pluralista.

La catequesis deberd capacitar a los eristianos para desenvolverse conve-
nientemenie en medio de esta diversidad y pluralisme. Para ello, debe edu-
carlos inculcdndoles el sentido de su identidad especifica: son, en verdad,
bautizados, creyentes'y miembros de la Iglesiz. Ha de formarlos, asimismo, dan-
doles sensibilidad para la apertura al didlogo; didloge gque sea respetuose con
los demds hombres y, al mismo tiempo, sumamente fiel a la verdad.

- La formacién ecuménica ofrece a los c¢ristianos que pertenecen a la co-
munidad visible- de la Iglesia Catilica Romana la. ocasién de comprender me-
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jor a Jos cristianos que pertenecen a otras lglestas o Comunidades Eclesiales,
¥ también la posibilidad de prepararse para el didlogo y para establecer con
ellos relaciones fraternas. Kl establecimiente de unas “catequesis comunes™
alli domde, segin el criterio de los Pastores, se juzgue necesario, se ha de
completar con una catequesis integra y especificamente catdlica, para evitur
¢l peligro del indiferentismo religioso.

En cuanto a las ofras religiomes, que los cristianos encuentran cada verz
con mayor frecuencia en su camino, la catequesis desarrollard actitudes de
acogida y de comprensién, actitudes de escucha y discernimiento de los semina
Verbi . (las “semillas de Ia Palabra”) latentes en las mismas. Para que los jo-
venes puedan sacar algin fruto del conocimiento de las religiones ne cristianas
¥, con mayor razém, de la informacién -sobre las variadas concepciones mate-
rialistas, es mnecesatio gue bajo la guia de los Pastores reciban -una prepara-
cién muy seria en la propia docirina catélica y, al mismo tiempo, se ejerciten
convenientemente en la oracidn ¥ en la vida cristiana. Preparados de esta ma.
nera podran ofrecer a aquellos que no comparten su fe en Cristo, ne sdlo
el respeto debido, sino también €l testimonio de esta fe.

La catequesis cristiana y las corrientes materialistas actuales

16, Respecto a las corrientes materialistas, secularistas o ateas, y a ciertos
humanismos totalitarivs que asfixian la dimensién verdaderamente humana ds
la- persona, la catequesis debe apoyarse en la vision cristiana del hombre y del
munde. La “apologética”, o bien, una cierta “confrentacién™ critica, que tenga
en cuenia el pensamiente contemporineo, pondri de relieve los fundamentos
racionales de esta visidn. :

En esta situacion de diversidad y pluralismo, €] cristiano no tiene por qué
temer: es, con la gracia del Espiritu Santo, fuerte en la fe, segfin la expresion
apostélica. La auténtica apertura de espirite supone y exige una conciencia
bien formada acerca de la propia identidad cristiana, que implica el testimonio
vy la misién.

La dimensién misionera de la catequesis

17. Toda catequesis es misionera porque impulsa a preocuparse de otras
comunidades de ambientes distintos y, abriendo los espiritus al bien de la Igle-
sia universal, suscita vocaciomes misioneras, Pero ademdis, lo es porque incling
a actitudes de respeto hacia los hombres y estimnla a dar ante fodos ellos un
testimonio auténticamente cristiano, partiende siempre. de la edificacién cada
dia més sélida de la propia comunidad eclesial.

Cenclusidgn

Una vez que os hemos dado a conocer algunas cosas que resumen lo que
fueron nuestras jornadas de trabajo, vividas junto a la Catedra de Pedro, en
unién y comunién com su Sucesor Pable VI, queremos dar gracias en primer
lugar a Dios, de quien proceden todas las cosas buenas (ef. Sant 1, 17); a
Dios a quien dedicamos toda nuestra existencia; a Ddios quien, por la accién
del Espiritu de su Hijo, estd continuzmente con nosoiros invitdndonos a ver,
a contemplar, a tocar —digamos— con nuestras Dropias manos sus obras ad-
mirables (c¢f. 1 Jr 1, 1}; a Dios, en fin, a quien de todo corazén deseamos gue
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améis siempre schre todas las cosas. .

Y ahora queremos daros gracias a todes los que compartis generosameate
con nosotros el misterio de la catequesis.

Va mnuestro pensamiento a nuestros presbiteros, cooperadores de nuestro
mismo ministerio apostélico, tan estrechamente vinculados a noseiros por zu
ordenacién sacramental.

Tenemos tambiée ante nnestra mirada a quienes han consagrade a Dies
su vida en las comunidades religiosas v a quicnes desean actualizar la plenited
de las exigencias evangélicas en medio del mundo. Queremos confirmar una
vez mis que esperamos mucho de Ia fecundidad espiritmal que puede comn-
nicar al mundo una existencia vivida segin el talante de las bienaventuranzas
predicadas por Jesis (cf. Lumen gentinm, 42).

Ocupan nuestta atencién de modo especial los catequistes. Son muchos
las mujeres, los hombres, los jévenes —incluse los nifios— que, Henos de
caridad verdadera, dedicam su tiempo ——eon frecuencia, sin recibir pago algu-
ne de este mundo— a extender y construir €l reino de Dios por medio de la
catequesis: ellos hacen nacer asi a Cristo Jesiis en el corazom de los hombres
¥ se empefian por hacerlos crecer en la vida cristiana con vistas a que azlcancen
un dia Ja plepitud vital en el Sefior.

Con particular agradecimiento nos dirigimos a las madres ¥y padres de
familia que educan a sws hijos, desde los afios infamtiles, en el conocimiento
de Jesis, en el espiritu de temor filial y en el amor a Dios Padre, mantenjendo
viva en sus corazones la fe que recibieron en el bautismo v que ellos mismos
ratifican en la confirmacién: de este modo, la familia contribuye a mantener
pujante el estilo de vida cristiana de forma que dé frutes constantes, vilides
para la vida eterna.

También tenemos presentes a tantas comunidades gue fomentan la fra-
ternidad cristiana, cultivande la oraciém y la pobreza: som wn precioso testimo-
nio de vida para nuestro munde oprimido por el egoismo individualista.

Al recordaros a todos, nosotros, los Obispos, lamadoes de todas las partes
del mundo para congregarnos en este Sinodo, desde Ja Colina Vaticana, junto al
sepulero de Pedro y en la presencia de se Sucesor el Papa Pablo VI, después
de escuchar y hacernos cargo de las aportaciones de todas las Iglesias y cons-
cientes de Ia imporiancia de la catequesis vy de su pricridad en el contexio de
nuestro trabajo pastoral, aceptamos solemnemente la suave carga de gastar
nuestras energias al servicio de la catequizacién que compartiremos con nues-
tra ineludible responsabilidad de evangelizar.

Confiamos para ello en la gracia del Espiritu Santo, que puede suscitar
frutos de santidad cada vez més ricos en la medida en que vuestra vida cris-
tiana madure y se sazone a través de la formacién que se adquiere por medio
de la educacién de la fe.

Bin duda, existen muchas dificultades actualmente para el desarrollo
de la catequesis. Més todavia, sen alin imprevisibles los obsidculos que vamos
a encontrar. Pero no hemos de olvidar que quienes creen en Jeslis consideran
el futuro como alge que les es particularmente propie y que la esperanza cris-
tiana jamés defrauda (¢f. Rom 5, 5.).

Que la Virgen Maria, Madre de la Iglesia, nos ayude a conducir hasia
el final estos propésitos. Asi la fe salvadora de Cristo podrd ser para el mundo
entero levadura, sal, luz, vida verdadera. Ella, la oyente privilegiada de las
palabras del Sefior, ardiente discipula de su Hijo en la fe, “conservaba cudnto
ocurria en torno suyo y lo meditaba en sa corazén® {(Lc 2, 19).






