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Es ¢l afic de 1945, La guerra europea acaba de terminar, y la Santa
Sede vuelve sus ojos hacia Latinoamérica, con especial interés. En las
esferas vaticanas empieza a abrirse cauce la idea de una mayor integracién
«del comjunto de paises hispano-lusitanos, que tienen en su seno una tercera
parte de los catdlicos del mundo, pero que han permanecido dispersos en
su organizacién aposilica, debido en parte a las giganmtescas distancias de
sus capitales, a la inmensidad de su territorio, selvético en gran parte, y a
la falia de vias y medios de comunicacién, tanto fisica como social.

‘Es cierto que en 1899 se habia reunido en Roma el Concilio Plenario

de la América Latina, en el cual habia participado un buen bloque de
Oblspos de este lado del Atlantico, perc las circunstancias soclo-econémlcas
y culturales habian variado notablemente y muchas de las normas de este
Sinodo requerfan actualizacién.
. Por otra patte, los episcopados del Continente, excepmén gloriosa hecha
del colombiano, carecian de aglutinacién a escala macional. En Colombia
la Conferencia Episcopal venia sesionando cada 4 afios desde 1908, pero
este ¢aso, 1o repetimos, era tinico en el Continente. Era preciso proceder a
integrar los episcopados, pnmero a escala nacmnal luego a nivel con-
tinental.

Hecho .provldenmal en la realizacion de este proceso de aglutinamien-
to, fue la designacién de Monsefior Antonio Samoré como Nuncio en Co-
lombia. El, aunque representante de la Santa Sede anie un solo pais,
sentfa bullir en su alma la angustia del panorama de dispersién que con-
templaba en los vecinos. Sofiaba con verlos coordinados y marchando en
forma arménica, con planos convenidos. El Concilio Plenario de 1899 habia
formulado el voto de que se realizara el funcionamiento concertado, pero
aun no habia Hegado la hora de lograrse.

" En 1952, por convocatoria del citado diplomatico, se retdne en Bogotéd
€l Congreso Coordinador de Obras Caidlicas del pais. Es un intento de
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posible realizar esto mismo a nivel continental. La idea sigue bullendo en
su cerebro dindmico.

En 1953 se refine en Manizales el Congreso Latinoamericano de vida
‘rural. Asisten varios prelados de Hispanoamérica. El ézito total de la
'Asamblea hace preguntar al Obispo de Ambato, Ecuador, Monsefior Ber-
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nardino Echeverria, si no serfa posible establecer un organismo permanen-
te que mantuviera vivas este tipo de reuniones.

Dos afios mds tarde se redne en Bogota la 17 Semana Latinoamericana
pro-defensa de la fe, la preside Monsefior Agnelo Rossi, del Brasil; en ella
se echa de ver con mayor énfasis la necesidad imeludible de la unién de
los paises catdlicos para defender su fe, frente a la tremenda arremetida
del protestantismo que, expulsado de la China ante el triunfo reciente de
Mao, busca en Latinoamérica nuevos campos de expansidn y desplaza hacia
ellos sus pastores y sus ddlares.

Con motivo de celebrarse en Rio de Janeiro el XXXVI Congreso
Eucaristico Internacional y de viajar por esie motivo a la ciudad carioca
numerosos prefades, la Santa Sede ve la ocasion oportuna para llevar a
cabo una Conferencia General del Episcopado Continental. En tal sentido
se dan instrucciones a las Nunciaturas, se nombran comisiones que prepa-
ren informes sobre cada pafs y se hace la convocatoria formal para los dias
siguientes a los del Congreso.

La reuni6n tiene un gran éxito: 92 provincias metropolitanas son
representadas en Rio. La Santa Sede envia al Cardenal Adeodato Giovanni
Piazza, para que dirija las deliberaciones, y él mismo es poriador de la
Carta Apostdlica Ad Ecclesiam Christi, en la cual Pio XII fija unas pautas
concretas para la reunién. En ella, se hace presente también Monsefior
Antonjo Samoré, ya alto funcionario de la Secretaria de Estado. -

En un edificio de Ia calle de Laranjeiras se llevan a cabo las sesiones.
Se leen cerca de 50 interesantes ponencias sobre diversos aspectos del es-
tado del Catolicismo en el Continente. Se hace alusidn a los problemas
del espiritismo alarmante, en el Brasil, de la Masoneria en Chile y en
Puerto Rico, del lamentable estado del indigena en Ecuador, en Bolivia
¥ en otros paises, del desamparc de los grupos afroamericanos, de color,
de la necesidad de atender espiritualmente a emigrantes y marineros y cla-
ro estd, se echan de ver los considerables avances del proselitismo protes-
tante. De todas estas exposiciones, una cosa queda en claro, sin embargo,
que el problema crucial de la Iglesia en Latinoamérica reside en la enorme
escasez de sacerdotes, frente a la masa que debe ser evangelizada (Véase
el Documento de Rio de Janeirc en las paginas 118-150 del mimero de
marzo de este aiic de esta revista).

- En su ponencia scbre Accién Social, Monsefior Manuel Larram Erré.-
zuris lanza la idea de la constitucién de un Organismo Continental per-
‘manente, constante de 6 miembros, costeado por las organizaciones caté-
licas de los pafses con un gran Secretariado General. La idea es acogida
con fervor, pero se piensa en una mayor dimensién del Organismo. Cons-
taria de 22 miembros, para que en él estuvieran representados todos les
paises. En el articulo 97 de las conclusiones se solicita de ]la Santa Sede
la creacién de él. Pio XII accederé al voto de los Prelados el 2 de no-
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tuberante en la historia de este Continente de Dios.

Se trata en seguida de deferminar la ciudad que habrd de servir de
sede permanente al Organismo. En Rio de Janeiro se ha hecho una vota-
¢ién de tanteo al respecto, No se ha pensadc en el propio Ric, debido al
empleo del idioma portuguéds alli, al conirario de los demés pafses, - todos
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ellos de habla espafiola; tampoco en Buenos Aires, no solamente por estar
muy al sur del Confinente, sino también por encontrarse muy agitada
politicamente. El resultado de la votacién es de 32 votos por Roma, 30
por Bogotd y 16 por Rio. Al saberlo la Santa Sede, agradece la deferencia
tenida con la Ciudad Eterna, pero manifiesta en forma clara su deseo de
- que sea escogida una Ciudad del Conmtinente. Realizada una nueva vota-
cién a través de las Nunciaturas, es elegida Bogotd definitivamente.
Enseguida se procede a la organizacién del Secretariado General.
Desde algunos meses viene desempefiando el cargo de Secretario per-
manente del Episcopado colombiano ¢l sacerdote vallecaucano Julidn
Mendoza Guerrero, Prelade Doméstico de Su Santidad, el cual es designa-
do-interinamente por la Santa Sede como Secretaric del nuevoe Organismo,
en orden a preparar la primera Asamblea Ordinaria de los delegados epis-
copales de los 22 paises. El Cardenal Crisanto Luque suministra los prime-
ros fondos para la compra de mobiliaric y en oficina anexa a la del Epis-
copado Colombiano- comienza a funcionar el Secretariado General. Mon-
sefior Mendoza propone a la Santa Sede la sigla de CELA, pero en Roma
se le agrega 1a M final, para quedar CELAM en forma definitiva.
‘Monseficr Mendoza comienza entonces a preparar la Primera Asam-
blea,” que habrd de tener lugar en Bogotd, a fines de 1956. Retine una
buena documentacién para poner en manos de los Prelados. participantes
y entre ella incluye las principales disposiciones del Concilioc Plenario
de 1899, y las conclusiones de la Conferencia de Buenos Aires, 100 en
total. Al mismio tiempo ea un profundo estudio, Monsefior Pablo Correa
Ledn establece la distincidn jwidiea existente entre un Concilio Plenario,
que es legislativo estrictamente, con verdadera fuerza legal, y la Confe-
rencia, que -traza pautas, sefiala caminos, insimia y orienta a la Jerarquia.
Esta primera Asamblea tiene lugar en Bogotd, en el local del Colegio
Alveinia, gentilménte proporcionade por las Hermanas Franciscanas. ATH
se reiinen 22 Prelados, hospedados en casas particulares, conseguidas
gricias a la intervencidn de dofia Leonor Lizarralde de Copete, de la
Accién Catélica Colombiana. :
- * Allf son. estudiados los temas sefialados por la Santa Sede para el
orden del dia y de manera especial lo referente a los Estatutos del Orga-
nismo, Del seno de la reunién son nombradas tres comisiones de estudio.
YTa Asamblea 'es presidida por el Cardenal Jaime de Barros Cémara, Arzo-
bispo-de Ric de Janeiro, el cual a su turno es elegido primer Presidente del
CELAM. Como Secrstario Ejecutivo se propone a la Santa Sede el nom-
bre de Monsefior Julidn Mendoza, v es acepiado por ella. Es el iinico
taso en que el funcionario no es Obispo, segiin se verd mds adelante. La
petmanencia. de Monsefior Mendoza en el Secretariado habré de profraer-
se por 10 afios, hasta su designacién como primer Obispe de la Didcesis
de ‘Buga.
"~ Las actas sont enviadas a la Santa Sede v de alli vienen confirmados
los Estatutos, en Ids cuales se contempla el funcionamiento del Consejo
con un Obispe delegado por cada pais y con 5 subsecretariados depen-
dientes del Secretario General, para los cuales algunos de los Prelados
reunidos en Bogotd habian propuesto candidatos. En efecto, al frente
‘del Subsecretariado de Ia fe, CLAF, es puesto ¢! sacerdote paraguayo
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Felipe Santiago Benitez, que con el tiempo habrd de ser elevado al rango
episcopal y continuard vinculado al CELAM en forma casi permanente,
hasta . cumplirse las. bodas de plata del mismo.

" Los -Obispos integranies del Consejo Latinoamericano sesionan te-
gularmente desde el momento mismo de Ia creacién del Organismo. Dieci-
siete Asambleas Ordinarias son una muestra palmaria de Ia vitalidad de
él. Asi, en la poblacién cundinamarquesa de Fémeque tienen lugar las
sesiones 2 y 4; en Roma se realizan 5; y las hay igualmente, en Buenos
Adres, México, Mar del Plata, Sao Paulo, Lima, San José de Costa Rica,
‘Sucre, Ban Juan de Puerto Rico y Los Tegues.

En las reunjones se reforman los Estatutos, a medida que va madu~
rando el Organismo, hasta llegar a los actuales, ya estables y definitivos,
debidamente experimentados, y de acuerdo con estos Estatutos se tenue-
van las directivas, para dar representacién turnada a los diferentes pafses.
En unm principio cada Conferencia Episcopal estd representada por un
Obispo delegado por ella; mas tarde se ve la necesidad de establecer
un mayor contacto com las Conferencias v ademids del delegado a que
hemos hecho referencia, asiste a las Asambleas por derecho propio el
propio Presidente de la Conferencia, y los presidentes de las comisiones
episcopales de los diferentes Departamentos operativos. En {a XVII Asam-
blea de Los Teques se hacen presentes 52 prelados.

Desde el momento de su creacién, la Justitucién es pres:dlda por
relevantes figuras del Episcopado latinoamericano, casi todos los cuales
llegardn a la dignidad cardenalicia. Han sido ellos los sefiores Jaime de
Barros Cémara (Brasil), Miguel Dario Miranda (México), Manuel: Larrain
Errdzuriz (Chile), Avelar Brandac Vilela (Brasil), Eduarde F. Pironio
(Argentina), Aloisio Lorscheider (Brasil) y  Alfonso Lépez Trujillo
(Colombia).

Nacido en una Conferencia General del Episcopado continental, se-
gin lo hemos visto, tarea asignada al Organismo desde la expedicién de
los primeros Estatutos es la de preparar las subsiguientes Conferencias.
Es asi como le corresponde de hecho preparar Ias de Medellin (1968)
y Puebla (1979), instituciones diferentes, sin embargo, del misme CELAM

La segunda Asamblea Ordinaria tiene Iugar en la poblacién cundi-
namarquesa de Fomeque, en Colombia, elegida para el efecto, no sola-
mente porque el pédrroco, Monsefior Agustin Gutiérrez ha hecho una in-
vitacién formal, sino también porque alli existe una organizacién parro-
quial de tipo rural, verdaderamente considerada como ejemplar en
Colombia.

En ella se continda el estudic acerca de una mejor orgamzaclén del
Consejo v comienza a hablarse de un proyecto de Ritual Bilingiie, que
serd- realizado unos afios més tarde.

Otros temas interesantes estudiados son el del Plan Mayor de la
UNESCQ, el de la colaboracién en el Pabellén Internacional Civitas Dei,
con que se presentard la fglesia a la préxima Exposicién Internacional de
Bruselas ¥ el de la participacion en e! Congreso Hispanoamericano de
Historia, en Santo Domingo.

" Es elegida una comisién econdémica de laicos, integrada por los ca-
balleros bogotanos Jests Marfa Marulanda, Ministro de Hacienda del
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pais; Carlos Largacha y Luis Soto del Corral, conocidos hombres de
finanzas. " _

-+ .El 9 de abril del afio siguienie se tiene noticia de la creacién de la
CAL, Comisién Pontificia pro América Latina, la que en adelante servi-
ré& de enlace enfic el CELAM y la Santa Sede.

En 1958 tiene lugar la reunién de la 131 Asamblea Ordinaria, en la
cludad. de Roma, que es inaugurada por el Cardenal Marcel Mimmi, nue-
vo Presidente de la CAL. Fruto de ella es la creacién de Caritas.

Al terminar ia reunién es renovada la direciiva y elegido Presidente
el “anterior Vicepresidente, Monsefior Miguel Dario Miranda, Arzobispo
de México. Su Santidad Juan XXIII, acabade de ser elegido para la Silla
Pontificia, recibe personalmente a los partlcupantes y les ditige una senti-
da alocucién,

© La IV Asamblea Ordma-na tiene lugar en la citada poblacién de
Fémeque. El tema elegido para el estudio es el de la forma de hacer fren-
te a la tremenda penetracién comunista en €l Continente. Sobre él son
lefdas ponencias interesantes y se sacan conclusiones préicticas.

-+ En febrero del afio siguiente es recomocida al CELAM la personeria
]uﬁdlca eivil, por parte del gobierno de Colombia.

. La V Asamblea Ordinaria tiepe lugar en Buenos Aires, Argentina.
En ella se hace presente Monsefior Antonio Samoré, Fruto de ella es Ia
creacién de un Instituio Interamericanc de Pastoral que empezara a
funcionar en; Saniiage de Chile,

-En 1961, a instancia de la Presidencia de la CAL, los Obispos ale-
manes proceden a organizar la colecta anual de Navidad entre los catdli-
cos, para ayudar a Latinoamérica. De -alli nace ADVENIAT, que tan
amplia colaboraciém habrd de prestar al catolicismo latinoamericano.
(MISEREOR. bhabia sido creada antes).

La VI Asamblea Plenaria tiene lugar en la ciudad de México, en la

oual-se estudia a fondo el tema de la familia, en sus diversos aspectos.
Sobre &I son escuchadas interesantes disertaciones.
.. Viene en seguida el Concilio Vaticano IL, y el CELAM se hace pre-
sente en la Cindad Etferna mediante la apertura de una oficina para pres-
tar servicios a los Obispos latinoamericanos. En la primera sesién no se
llevan a cabo asambleas formales, aunque si se realizan algunas reuniones
episcopales y se conversan algunos temas de inferés continental. Como
no.se hace elecciébn de nuevas directivas, la Santa Sede autoriza a las
anferiores para continuar hasta que se pueda realizar nueva eleccibn.

En 1962 es promulgado el nuevo ritual bilingiie, resultado de un .

amplio estudio y debidamente aprobado por la Santa Sede.
" Ep noviembre de 1963 tiene lugar en la misma Ciudad Eterna la
VII Asamblea Ordinaria del Consejo. Durante ella se lleva a cabo una
modificacién de los Estatutos, tendiente a propiciar una descentraliza-
cién en la administracién del Consejo. Asi, los Departamenios son distri-
buidos em los distintos pafses, buscando preferencialmente la residencia
de los Obispos presidentes de ellos, buscando economia y aprovechando
los sacerdotes del mismo pafs, sin que tengan necesidad de viajar a Bogo-
t4. Esta politica a la larga no dard buenos resultados, sin embargo.

Al llevar a cabo la eleccién de nueva directiva, resulta acordado
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Monsefior Manuel Larrain y Errdzuriz, Obispo de Talca, en Chile, para
Presidente, Monsefior Helder Cémara, del Brasil, para Primer Vicepresi-
dente y Monsefior Carlos Humberto Rodriguez, para Segundo Viee-
presidente. :

El 30 de noviembre es creado en Roma COGECAL, Conse]o Gene-
ral para la América Latina, cuya finalidad serd ayudar a los pafses his-
panoamericanos especialmente en lo referente al suministro de saoerdoﬁes
para la pastoral en Latinoamérica.

Al afio siguiente se lleva a cabo la VIII Asamblea en la misma Clu-
dad Eterna. En ella se acuerda la creacién de un Secretariado de Infor-
macién, SIDEAT, y se dictan notmas para agilizar las relaciones con la
Confederacién Latinoamericana de Religiosos, CLAR.

En estas sesiones es aprobada la Constitucién Dogmaética- Lumen Gen-
tium, sobre la Iglesia y en ella es expuesta con gran claridad Ia doctrina de
la colegialidad episcopal, de la cual el CELAM es considerado como una
magnifica -expresién.

En septiembre de 1965 se lleva a cabo la IX Asamblea Ordinaria,
aprovechando la presencia de los prelados integrantes del Consejo en la
1iltima sesién del Sinodo, v en ella es lanzada la idea de la reunién de
una Conferencia General del Episcopado en Bogotd, en 1968, con motivo
de !a celebracién del XXXIX Congreso Eucaristico Internacional que ha—
brd de realizarse en dicha ciudad.

Al se hace eleccién de nueva directiva, la que queda integrada por
Monsefior Manuel Larrain Errdzuriz, de Chile, como Presidente, Monse-
fior Avelar Brandao, del Brasil, como Primer Vicepresidente y Monsefior
Pablo Mufioz Vega, del Ecnador, como Segundo.’

Poco después es lanzada la edicién ecuménica del Nuevo Testamen-
to, costeada por el Monasterio de Taizé, realizada con la colaboraclén de
biblistas espafioles y latinoamericanos.

Al cumplirse el X aniversario de Ia creacién del CELAM, Su Santi-
dad Paulo VI recibe en audiencia especial al episcopado latinoamericano
y le dirige una sentida alocucién, en la cual entrega una serie de normas
practicas de indudable valor.

~ En abril de 1966 empicza a func:onar el ICLA, nuevo Instituto de
Catequesis del CELAM, en la ciudad de Manizales, Colombia. El 22 de
junio siguiente se recibe la noticia de la trdgica muerte de Monsefior
Larrafn Errdzuriz, Presidente del Consejo, a comsecuencia de un acciden-
te automoviliario. El perfodo correspondiente es lenado interinamente
por el Vicepresidente.

En octubre de ese mismo afio se lleva a cabo la X Asamblea Ex-
traordinaria en la ciudad argentina de Mar del Plata. El tema escogido
para el estudio es el desarrollo, de acuerdo con la Enciclica Pontificia
Populorum Progressio, que acaba dJe safir, Nuevo Presidenie es designado en
firme Monseiior Avelar Brandao Vilela, y como primero y segundo Vicepre-
sidentes son acordados respectivamente Monsefior Pablo Mufioz Vega, del
Ecuador.y Monsefior Marcos McGrath de Panama.

Pocos ‘dfas despuds es conocida la moticia.de la promocién de Mon-
sefior Julidaw Mendoza al Episcopado en la ciudad de Buga, Colombia, y
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temporalmente se hace cargo de la Secretarfa General, en su reemplazo
Monsefior Marcos McGrath.

En mayo de 1967 tiene lugar la Primera Reumén Interamerlcana
de Obispos, en la ciudad de Miami, Florida. A ella asisten prelados -de
los Estados Unidos y del CELAM, asf como represeniantes de la CLAR
y de los religiosos estadounidenses.

' Terminadas las sesiones del Concilio Vaticano, Su Santidad empieza
a convocar los Sinodos de los Obispos y a ellos en forma peridédica son
invitados' 'a tomar parie algunos de los directivos del CELAM.

En noviembre de 1967 se refine la XI Asambiea Qrdinaria en la ciu-
dad de Lima, Perii. En ella se trata lo referente & la organizacién de la
préxima Asamblea General del Episcopado Latinoamericano, que se ave-
cina. Al proceder a la eleccién de directiva, es reelegida la anterior:

En enero de 1968 se lleva a cabo en Bogotd una reunidn de Obis-
pos y expertos latinoamericanos, con miras a preparar la II Conferencia
:General del Episcopado. En ¢lla se prepara un documento bésico que es
enviado a las Conferencias Episcopales para su estudio y observaciones.
En este documento se hace una exposicién sobre la situacidén socio-eco-
némica de la América Latina. El 20 del mismo mes Su Santidad hace la
convocatoria oficial de la I1 Conferencia General de Medellin,

El 22 de abril de este mismo afio empieza sus labores en Quito el
TPLA, Instituto Superior de Pastoral Latincamericana, que empieza a fun-
cionar bajo la direccién de Monsefior Leonidas Proafio. '

" - Ya en visperas de reunirse la Conferencia General, la Santa Sede
ratifica la eleccién de Monsefior Eduardo F. Pironio como Secretario Ge-
neral, eleccién que habia sido realizada en la dltima Asamblea Ordinaria,
pero que no habfa podido hacerse efectiva, por incompatibilidades con'
su cargo pastoral.

Por fin, e! 18 de agosto es instalado el XXXIX Congreso Eucaristi-
co Internacional, en Bogotd, Colombia, y el 22 del mismo mes Hega Su
Santidad, y el sibado siguiente, a las 11 de la mafiana, en la Basilica
Catedral, hace la instalacién oficial de la Conferencia en un discurso ad-
mirable, todo Ileno de exhortaciones pastorales. En seguida se dirige al
sector norte de la ciudad y lleva a cabo la bendicién solemne del edificio
-que el CELAM acaba de construfr para el funcionamiento de su sede.

- Terminado el Congreso los participantes de la Conferencia se diri-
gen a la ciudad de Medellin v se instalan en el moderno edificio del Semi-
nario Mayor, ofrecide por el Prelado Arquidiocesano, Monsefior Tulio
Boterc Salazar. El evento es presidido por el Cardenal Juan Landéazuri
Ricketts, Arzobispo de Lima, por el Cardenal Antonio Samoré, Presiden-
te de la CAL y por Monsefior Avelar Brandao, Presidente del CELAM.

- Los trabajos de la Conferencia se adelantan en forma normal y opor-
tunamente son nombradas las comisiones de estudio, 16 en total, una para
‘cada tema. Igualmente son lefdos algunos mensa]es de Jos observadores
no-catélicos, presentes en la Conferencia. .

Fruto de 1a Conferencia es un profundo documento de tipo pastoral,
que luego de ser estudiado por los Dicasterios romanos, recibe la aproba-
“cién de la Santa Sede y comienza a ser difundido entre todos los. episco-
pados, por medic de repetidas ediciones. A su turno las Conferencias
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Episcopales lo estudian y dan normas practicas para su aplicacién en ca-
da uno de los paises.

Al afio siguiente el gobierno colombiane concede al CELAM especia-
les prerrogativas ¢ inmunidades de tipo diplomdtico, por tratarse de un
Organismo Internacional.

El 24 de noviembre de este afio tiene lugar la XII Asamblea Ordina-
ria, en Sae Paulo, Brasil. Alli se Heva a cabo una nueva modificacién de
los Estatutos, para dar cabida en las Asambleas Ordinatias a los Presi-
dentes de las Conferencias Episcopales, con lo cual cada Conferencia
viene a tener dos representantes en el Consejo: su Presidente y un Obis-
po -delegado.

Realizadas las elecciones para directivos, es reelegu:lo como Presi-
dente Monsefior Avelar Brandao Vilela del Brasil y como Vicepresiden-
tes son acordados Monsefior Marcos McGrath de Panamé y Luis Eduar-
do Henriquez de Venezuela.

En mayo del afio siguiente tiene lugar la XIII Asamblea Ordinaria,
en-San José de Costa Rica. Durante las sesiones es recibido un expresivo
mensaje de Su Santidad com motivo de haber cumplido 15 afios el
CELAM. En ella es reelegido Monsefior Eduardo Pironio como Secretario
General para un periodo de 3 afios y son creados los cargos de Secreta-
rios’ Adjuntos.

En noviembre de 1972 se verifica la XIV Asamblea Ordlnana, <n la
ciudad de Sucre, Bolivia. En -una carta que le dirige Su Santidad a la
Asamblea, le hace- ver la importancia de la misma. Durante las sesiones
son ftratados cuatro puntos especialmenie importantes: las lineas teolS-
gico-pastoralées del CELAM, sus estructuras, sus Institutos y su -auto-
financiacién, . _

. En cuanto a estructuracién, se delegan en el Secretaric General mu-
chas de las funciones del Presidente y se trata de simplificar un poco lo
relative a algunos Departamentos, unificando Secciones. Se establecen sis-
temhas de planeacién y evaluacién y se acuerda suprimir los 4 Institutos
que han venido funcionando y crear uno solo en la ciudad de Medeliin,
‘Colombia. Para €l funcionamiento del mismo se dan normas concretas.

“ Al realizar la eleccién de nueva directiva es acordado el nombre de
Monsefior Eduardo Pironio, Obispo de Mar del Plata, para Presidente.
Para Vicepresidentes son elegidos Monsefior Aloisio Lorscheider, del Bra-
sil, ¥y Monsefior Luis Manresa Formosa, de Guatemala.

"Por estos mismos dias empiezan a planearse los cursos para los Obis-
pos, en desarrollc de la nueva politica del CELAM de atender preferen—
cialmente ‘a los pastores.

El 10 -de mayo es inaugurado el servicio de télex, La primera comu-
nicacién va dirigida al Santo Padre y es contestada por el Cardenal Villot,
Secretano de Estado de Su Santidad.

© Y como guiera que en algunocs circulos de la Iglesia empieza a darse
a la liberacién de que hablan los Documentcs de Medellin un sentido
diferente al deseado por los Prelados, el CELAM se ve prec1sad0 a res-
hzar las aclaraciones del caso.

' Para firies de 1974 se anuncia la celebracmn de un nueve Sinodo
de los Obispos, en el cual se estudiard a fondo el problema.de la evange-
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lizacién, punto de especial trascendencia para el CELAM. Dste se prepa-
ra para tomar parte en el Sinodo y conocida después de él la Exhoria-
cién Apostélica Evangelii Nuntiandi, en que Su Santidad afrouta el tema
de la evangelizacidén con especial profundidad, el Consejo se da a la tarea
de difundir y hacer conocer mejor este importante mensaje.

. La XV Asamblea Ordinaria tiene lugar en la ciudad de Roma, apro-
vechando precisamente la presencia en ella de numerosos Obispos asis-
tentes al Sinodo. En ella se lleva a cabo una nueva modificacién de los
Estatutos, en orden a comunicar al Consejo una mayor funcionalidad. Se
acuerda entonces concenirar de nuevo los Departamentos y Secciones, a
fin de trabajar en forma méis unificada.

En 1976 empiezan a realizarse las Reuniones de Coordinacién, con
participacién de todos los Prelados de la Directiva, en las cuales se acuer-
dan planes tecnificados de trabajo y se lleva a cabo la evaluacién de lo
hecho hasta el momento en cada periodo.

En noviembre de este mismo afio se reiine en San Juan de Puerto
Rico la XVI Asamblea Ordinaria, con asistencia del Cardenal Sebastidn
Baggio, Presidente de la CAL, el cual, en medio del razonable entusiasmo
de los Prelados, comunica la decisién de Su Santidad de convocar la
Tercera Conferencia General del Episcopado, cuya parte organizativa.es-
tard a cargo del CELAM. Fruios especiales de esta Asamblea son la crea-
ci6n de un Comité Operativo para los Derechos Humanos y la del nuevo
Departamento de Religiosos.

Al realizarse la eleccién estatutaria de la nueva directiva, son elegi-
dos: Presidente el Cardenal Aloisio Lorscheider, del Brasil, como Vice-
presidentes el Cardenal Juan Eanddzuri Ricketts, Arzobispo de Lima y
Monsefior Luis Manresa Formosa, Obispo de Quezalienango en Guatemala.

"~ La actividad del Consejo en los afios siguientes, como es Idégico supo-
her, estard encauzada a la preparacién de la Conferencia General, cuya
celebracién ha sido ya anunciada, preparacién en la cual se pondrd todo
el esmero que merece ¥ en la que se tendrd en cuenta ¢l criterio de
numerosos elementos de la Jerarquia en todo el Continente. '

Como paso primero, se procede a elaborar un Documenio de Con-
sulta, que serd sometido a la consideracién de las diversas Conferencias
‘Episcopales y que en ninglin caso tendrd valor definitivo. En esia etapa
‘colaboran los directives del CELAM, las reuniones de los Prelados de
las cuatro grandes édreas del Continente (México y Centroamérica, Anti-
llas, Paises Bolivarianos y Cono Sur), los ejecutivos de los distintos De-
partamentos de la Organizacidn, y en general todas las fuerzas vivas de la
direccién. Elaborado el Documento es transcrito a todas las Conferen-
cias y a las principales organizaciones catlicas del Continente, y aunque
se producen voces opositoras, no siempre originadas en una buena volun-
tad y cooperacidén, las Conferencias Episcopales lo aceptan, formulan sus
‘observaciones con foda llbertad y exponen sus puntos de vista a Ia Se-
cretaria  Ejecutiva.

Con base en estas obsetrvaciones y estudlcs se procede a la elabora-
cién del definitivo Documento de Trabajo, en el cual se observa un largo
y detenido proceso similar al anterior, con consulta igual ‘a los Prelados
‘de las cuatro grandes freas mencionadas. Al mismo tiempo se prepara
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la edicién de los llamados.libros auxiliares, destinados a llevar a Ia Jerar-
quia del Continente un rico aporte de estudios realizados ya por los
Episcopados, por los Depariamentos del CELAM y por otras organizacio-
nes, lo cual, se piensa, puede. servir para ilustrar mejor el criterio de
quienes han sido elegidos ya para participar en el Magno Evento, por las
diversas Conferencias, por la Santa Sede o por el CELAM, con la debida
autorizacién pontificia, incluyendo a los religiosos de la CLAR.

Y aunque la fecha y detalles de la Conferencia habian sido previa-
mente consultados personalmente con Su Santidad Pablo VI y con su
fugaz sucesor Juan Pablo I, el hecho de la movida sucesidn en la Sede
Pontificia obliga a demorar la realizacién de la Conferencia, que habia
sido programada para fines de 1978 y tendrd que realizarse en los dlti-
mos dias de emero del aiio siguiente, fecha para la cual Su Sanfidad Juan
Pablo 11 ha ofrecido hacerse presente en la Ciudad de Puebla de los An-
geles, sede previamente elegida para la gran cita de los Prelados.

- Se llega, por fin, el momento de la Conferencia. El Episcopado con-
tinental se hace presenie y con él algunos Observadores de religiones no
cristianas especialmente invitados. Muchisimos periodistas cubren la in-
formacién del magno evento. Su Santidad en persona, que acaba de lle-
gar de Santo Domingo, hace la inauguracidn sclemne en el Seminario de
Puebla de los Angeles, con un discurso de gran contenide.

Se da comienzo al trabajo en forma y se advierte que el Documento

de Trabajo no es un anteproyecto de Documento definitivo, sino sélo una
pauta para ‘informar a los participantes sobre los estudios hechos hasta el
presente. Como primera medida se nombran 20 comisiones transitorias,
encaigadas de seleccionar los temas, Ja designacién se hace por estricto
otden alfabético. Més adelante se procede a la integracién de 21 nuevas
comisiones de trabajo y para el efecio se ruega a los participantes elegir
la que més le plazca, de acuerdo con sus aficiones, con la condicién de
poner otras dos opcionales, para el caso de no poder atenderlas con la
primera Sin embargo, casi en su totalidad quedan complacidos con la
primera. ' ‘
En el trabajo se observan las técnicas estrictas de una moderna dindmi-
ca dc grupo, orientada por dos especialistas en la materia y entre cada comi-
sién y las ofras se pone en practica el método llamade de reja, tendiente a
intercambiar puntos de vista sobre el tema de cada comisién, a fin de que
el trabajo que se vaya realizando vaya siendo conacido por los demés.
. 8e van haciendo entonces votaciones preliminares. Como en algunos
de los temas la aprobacidn incluye diversos modos, éstos son estudiados
para obviar la dificuitad. Se llega por fin a la votacién final y el Docu-
mento asi redactado es aprobado por unanimidad; sélo se presenta un
voto en blanco y mninguno negativo El éxito ha sido total, :

El Documento es colocado a. los pies de Nussira Sefiora de Guada-
lupe y de manera igual se encarece a las Conferencias Episcopales el po-
nerlo a los pies de la imagen de Nuestra Sefiora preferencialmente vene-
rada en cada pafs y asi se hard, El textc es entregado de inmediato a las
-Conferencias por el Cardenal Sebastidn Baggio, uno de los Presidentes de
Ia_Conferencia. Posteriormente es transmitido a la Santa Sede, para ser
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estudiado por los distintos dicasterios y recibir Iz aprobacién definitiva,
la que pronto se obtiene.

Viene en seguida la parte més importante: difunditlo, hacerlo cono-
cer, evaluar la aplicacién de €l. Las ediciomes se multiplican en espanol
francés, portugués ¢ inglés ¥ las Conferencias Episcopales en sus sesiones
de este afio profundizan més y mds en el contenido del Documento. Las
directivas del CELAM -eniregan personalmente copias de él a los Secre-
tarios de la ONU y de la OEA. Pasado un afio podrd informarse que el
nimero de copias editadas se acerca a un millén, lo que lo constituye
en un verdadero “best-seller”,

Pocos dias después tiene lugar en la ciudad venezolana de Los Te-
ques la XVII Asamblea Ordinaria. En ella se estudia la forma de aphi-
cacién del Documento de Puebla y se hacen algunas sugerencias sobre la
marcha del CELAM, con la sana intencién de hacerlo mds funcional. Al
realizar la eleccién de nueva directiva, resultan elegidos: Presidente,
Monsefior Alfonso Lépez Trujillo, de Colombia, hasta el momento Secre-
taric General; Primer Vicepresidente, Monsefior Luciano Cabral Duarte,
del Brasil; Segundo Vicepresidente, Monsefior Romén Arrieta Villalobos,
de Costa Rica; Secretario General, Monsenor Antomo Quarraclno, de
- Argentina.

Entre tanto, Su Santidad Juan Pablo II, al recibir a los Prelados

latinoamericanos que van a Roma para practicar la Visita ad Limina, to-
ma como tema de referencia alguno de los puntos del Documento. El
mismo se referird a sus cldusulas en diferentes entrevistas y auchenclas
priblicas,
- Como estd préxime a cumplirse los 25 afios de la creacién dei Con-
sejo, empieza a prepararse la conmemoraci6n de ellos en la forma mds
digna. Para el efecto se programa una Asamblea Extraordinaria del Epis-
copado en Ric de Yaneiro, e invitado el Papa Juan Pablo II confuma su
‘asistencia.

La conmemoracién no puede ser m4s solemsne. Durante los actos rea-
lizados en la Catedral, Su Santidad es saludado por el Presidente del
CELAM, Monsefior Alfonso Ldpez Trujillo y Juan Pablo II pronuncia
‘un hermoso discurso, en el que se refiere al CELAM y a la obra cum-
phda, en estimulantes frases.

' Los directivos estdn satisfechos con la labor realizada y dan gracias
al Sefior por haberles permitido servir, que ‘era la meta frazada desde el
principic. |




El CELAM vy Puebla

Mons. Antonio Quarraclino
Secretarlo General del CELAM, Bogota

I

La celebracién de estas Bodas de Plata estd demasiado cercana a la
Conferencia General de Puebla, como para no sentirme motivado a pre-
sentar una reflexién que pretende sefialar el empalme, la conexibn, el
engarce de ideas y lineas de la Tercera Conferencia General con lineas e
ideas que durante afios animaron el pensamiento y las pistas pastorales
que el Consejo Episcopal fue ofreciendo a las Iglesias del Continente. Es-
to es lo que modesta y brevemente pretendo razonar y exponer.

Me parece conveniente recordar, a modo de predmbulo, dos puntos
muy bien conocidos y sabidos por todos los Obispos, pero sobre los que
estimo {que de tanto en tanto es oportunpo insistir. Recordar el primero
sirve para ahondar una mayor toma de conciencia; tenmer presente el se-
gundo, -es il para evitar ciertas confusiones.

Lo que en primer lugar quiero expresar —y de inmediato afiado que
puede parecer una perogrullada—, es que las Conferencias Episcopales
hacen al CELAM y también a las Conferencias Generales, Pero quizds
no lo sea tanio si esa afirmacién se entiende plenamente y de ella se de-
ducen un significado muy preciso y una responsabilidad muy seria. Por-
-que “hacer” en esa frase no solamente significa que la constituyen sino
también que las llevan a la préctica si se trata de las Conferencias Gene-
rales, o asumen y consideran cosa suya si se trata del CELAM. Las Con-
ferencias Episcopales hacen al CELAM y éste estd al servicio de aquéllas;
peto el CELAM tendrd vida v eficacia, en la medida en que las Conferen-
cias (y afiadiria, cada uno de los Obispos que las integran) lo consideren
cosa suya. También son las Conferencias Episcopales los protagonistas y
primeros actores de las Conferencias Generales, pero la eficacia de éstas
depende ante fodo y primordialmente de aquéllas. Por consiguiente, ni los
Obispos individualmente considerados, ni siquiera el CELAM como orga-
nismo episcopal continental, hard de Puebla una cumplida realidad en nues-
tros paises, Se trata de un desafic en el que Ia Iglesia desde el comienzo leva
las de perder si el guante no es recogido por cada Corferencia Episcopal.

El segundo punto que quisiera recordar y este resulta méas elemental
alin que el anterior, es que ¢! CELAM respecto a las Conferencias Gene-
rales es el instrumento de preparacién. Esto consta y estd claro desde la
fundacién del CELAM: fue establecido como una de sus finalidades. Pe-
ro lo que quisiera afiadir es que, aunque Ia vida del CELAM va siendo
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como sefialada y dirigida por ¢l Consejo mismo en las Asambleas Ordina-
rias, las Conferencias Generales le sefislan, con fuerte relieve, rumbos
0 caminos, le infunden espiritu o mistica, le abren horizontes o amplios
panoramag, Asi acontecid en Rio, hace 25 afios, en Medellin trece afios
después, en Puebla qué presente estd! hace algo mas de un afio.

Asi como, a no dudarlo, la Conferencia de Medellin fue en América
Latina el acontecimiento eclesial por antonomasia en la década del 70, la
de Puebla de los Angeles, tampoco nos quepa duda, Io serd para la del
80, por lo menos. Digo por Io menos porque ese “futuro de América
Latina” estampade en e! enunciado general de la Conferencia es casi una
invitacién a alargar generosamente la década... Pero afiadamos que ni
Medellin ni Puebla tendrian explicacién ni se comprenderian sin el acon-
tecimiento mayor de la vida de la Iglesia en este siglo: el Concilio Va-
ticano II; y sin los aportes sinodales especialmente los del Sinodo de la
Evangelizacién y su espléndida’ luminosa floracién que son las péginas
de la “Evangelii Nuntiandi”.

La idea de la celebracién de una Tercera Conferencia General sur-

gid, como es sabido, de la apreciacién y del deseo de los Directivos que
estaban al frente del CELAM en el perfodo que habia comenzado en no-
viembre de 1974. Era un deseo compartido y expresado también por un
buen nimero de ex-directivos del Consejo.
_ Se sentia como la necesidad, a los diez afios de Medellm, de una
celebracién andloga. Habia transcurrido, con la aceleracién propia del
mundo contemporaneo, todo un decenio tico en acontecimientos (agrada-
bles y positivos unos y también muchos de los otros), prédigo en cam-
bios, en crisis, en experiencias, en aportes, en desgarramientos, en pasos
hacia adelante, y en retrocesos también. Existia, mds all4d de una liicida
intuicién, la sentida conviccién de que la proximidad del tercer milenio,
en un tramo de la historia en el que ia aceleracién casi es una ley, estaba
més cercana de lo que sefialaba el calendario. Al mismo tiempo la- Iglesia
de América Latina, sobre todo después de Medelll’n, sin envanecimiento
superficial ni malsana conciencia de impertinente “masianismo” sentfa que
su presencia en la Iglesia Universal iba teniendo un relieve no facilmen-
te explicable, v que su futuro podria estar marcado en los designios ‘mis-
teriosos de Dios con una fuerza significativa.

Y bien, Puebla aconteci6. El CELAM, cumpliendo su misién, du-
rante dos afios se empefid en una tarea preparatoria que consumié muchas
horas, comportd mucho irabajo, supuso una buena dosis de sacrificio

. la absorci6n de algunos que otros golpes nada agradables por cierto.

Pero todo eso constituyd el predmbulo, fueron los pasos previos.
Puebla, come tal, la Conferencia General, fue esfuerzo, tarea y compro-
miso del Episcopado Latinoamericano, de sus Conferencias Episcopales
presentes y actuantes en las personas de sus Obispos delegados,

1}

Dicho lo anterior, que pudo parecer de cierta machacona insistencia,
-veamos ciertas lineas de Puebla que a mi parecer claramente se unen o
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intercomunican con las que durante afios sefialaron el espiritu y los tra-
bajos del CELAM. Estimo que se podra apreciar cémo el CELAM. asume
y se ubica en ellas con una suerte de flexibilidad y naturalidad anélogas
a las de un guante que se ajusta perfectamente a la mano.

A) La intuicién inicial de hacer de las categorfas de comunion y
Participacién los dos polos sobre los que girara Puebla fue comprendida
y asumida por todo el Episcopado. De manera que lo dicho por el enton-
ces Presidente, el Card. Lorscheider, en su presentacién del Documento
de Consulta, se concreté a través de las largas péginas del Documento
final. Decfa -aili-el Cardenal Lorscheider, resumiendo el pensamiento-de
cuantos habfan trabajado en aquel primer Documento:

“43  Linea teolégico-pastoral: Estd conformada por des polos com-
plementarios: comunién y participacién {coparticipacién): -

4.3.1, Comumién con Dios, en la fe, en la oracién, en la vida sacramental.
Comunién eon nuestros hermanos en las distintas dimensiones de nuestra
existencia. Comunién en la Iglesia, entre los Episcopados y con el Santo
Padre. Comunién de reconciliacién y de servicio, Comunién que es rafz
.y motor de evangelizacién. Comunién. con nuestros Pueblos.

4.32. Participacién en la Iglesia, en todos sus niveles y tareas; en
la sociedad, en sus diferentes sectores; en las naciones de América Latina,
en su mecesaric procesc de integracién™,

No corresponde aqui analizar esos dos concepios de tan hondo sig-
nificado y de contenido tan vital. Lo que desec expresar bien precisamen-
te es que el CELAM vivié esas dos categorias mucho antes de que adquie-
ran carta de cindadania en un documenio eclesial latinoamericano. ¢Aca-
$0 no quiso ser el CELAM desde su creacién un signo e instrumento de
la colegialidad (no se usaba en aquel entonces esta expresién), que es de-
cir de'la comunidn episcopal? No se esforzé por ser un escenario Io més
amplio posible y lo suficientemente diversificado como para que tas Con-
ferencias Episcopales participaran con el aliento y la libertad que quisie-
ran sin que pudieran pensar o sentir en momento alguno que eran espec-
tadoras y no actoras? o -

Alld por los afios 67 y 68, cuando el CELAM quiso ahondar su natura-
leza teol6gica y la base de su identidad eclesial mds auténtica, encuentra en
la comunién y el servicio implicitamente participacidn también, los ele-
mentos. definitorios de su ser y actuar. Desde entonces de especial ma-
nera, esas dimensiones calaron tan hondo en el espiritu del CELAM que
sélo. nombrar a éste es de inmediato recordar a aquéllas.

B) Muy unida a las anteriores, y a partir de Medellin, hay otra
categoria fuertemente protuberante en el lenguaje, en el pensamiento y
en las tareas de la Iglesia Latincamericana: la de Liberacion.

No es el caso de historiar la suerte corrida por esta palabra en el
dltimo decenio, ni de referirse al recuento que podiia hacerse de sus lo-
.gros, ni a la lista de sus desaciertos. Béastenos decir que para unos llegd
-a ser una especie de bandera de triunfo, para otros desintegrador envene-
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namiento de la Iglesia. Por caritativo olvido cristiano tampoco hay que
recordar cuanto se dijo sobre los intentos que el CELAM haria en Puebla
para enviar al destierro -—y hasta, segiin algunos, a la sepultura—, a la
liberacién. Es suficiente a este respecto decir que el desmeniido més ro-
tundo fue el mismo Documento de Puebla. El CELAM nunca desconocid
esa creatura que en cierio sentido nacié y fue bautizada en Medellin.

Eso si: la quiso reconocer siempre tal como la habian engendrado 5us
progenitores, con sus rasgos teoldgicos y pastorales claros y precisos que
fueron los que en dltima instancia quedaron fuertemenie delmeados y
perfilados por la “Evangelii Nuntiandi”.

Ciertamente, cuando aquellos rasgos corrieron el peligro de ser oscu-
recidos, suplantados o desvirtuados, desde ‘el CELAM se hizo el esfuerzo
de esclarecer —no de imponer—, para ayudar a discernir, a fin de que las
cosas no se confundieran en un 4rea de tanta importancia, Y entonces
~-recordemos unos pocos nombres—, el Secretario General de aquellos
primeros afios del posi-Medellin, el actual Card. Pironio, se esforzdé por
impedir el vaciamiento teoldgico de la liberacidn; y su sucesor, el actual
Presidente, Mons. Lépez Trujillo, traté de que no se la mezclara con
- ideclogias ¥ convocd a un encuentro de exponentes de las diversas co-
. rrientes para que se presentaran y discutieran con llbertad diferente con-

cepciones y puntos de vista.

Personalmente pienso que, dejando de lado el mismo valor de aquel
encueniro (ya realizado suponia por lo menos una indiscutible audacia),
el tomo gue se publicd, “La Liberacién: Didlogos en el CELAM” mues-
tra dos cosas: la seriedad con que se abordd el tema y el interés que en
el seno del CELAM se sentia por él, Tampoco en este punto, pues, hay
solucién de continuidad entre el CELAM ¥ Puebla Al contrano ensam-
ble blen ajustado. '

'C) Puebla no quiso en ninglin momento presentar a la Iglesia lati-
noamericana un texto de teologfa que contuviera los *dltimos gritos” de
las corrientes teol6gicas. Pero desde los primeros pasos de la preparacién
‘existid la voluntad de los Episcopados, claramente ‘expresada, de que se
afirmara decididamente algunos puntos o temas docirinales. Sin duda por-
que era menester clarificar algunos o quitaries a otros cierto polve de en-
cima, pero ademds porque los Episcopados eran conscientes de que una
pastoral seria abreva en las fuentes puras de la doctrina y la ensefianza
‘de la Iglesia. La divisi6n tajante que quisc hacerse de “ortodoxia™ y “or-
topraxis” no responde a una sana ortodoxia ni de ella resulta una salu-
dable praxis eclesial. Puebla quiso repensar la doctrina. :

No resulta dificil subrayar que ese interés por lo doctrinal, presente
en Puebla, también se anuda visiblemente con un marcado desec del
CELAM; tan marcado que cuando nace en Rio se deja consignado que
_debia ser también un organismo de reflexién precisamente en func16n de
sexvicio a los Ep15copados

Esté claro que nunca el CELAM pretend16 ser algo asi como una
universidad teolégico-pastoral ni el asiento de una alta cétedra magisterial.
No- quiso ejercer un Magisterio eclesial latinoamericano ni tener la facul-
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tad o el mandato de expresar la iltima y definiiiva palabra en cuestiones
doctrinales y pastorales.

. Quiso ser —porque debia—, el dmbito y el instrumento de una refle-
xién serena para el servicio episcopal, que a. veces pudo estar acompafia-
da por una comprensible critica, como a su vez en otras ocasiones fueron
ciertos puntos de vista suyos sujetos a la critica. Una afirmacién siempre
contiene de alguna manera una negacién; asi lo ensefia la légica desde
antiguo. .
~ En definitiva entiendo expresar que la preocupamén doctrinal y el
esfuerzo por realizar una reflexién seria estuvieron presentes desde siem-
pre en ei. CELAM. Prueba indiscuiibie ia consiituyen los numerosos en-
cuentros de estudios, las frecuentes publicaciones y la presencia de un
valioso Equipo de Reflexién como integrante del Secretariado General.

Considero que no constituye un desatino afirmar que, junto con las
dos razones que anoté para explicar por gqué los Episcopados quisieron
que lo doctrinal estuviera presente y subrayado en Puebla, hubo una ter-
cera més dificil de precisar: la influencia ejercida a través. de los afios
por ese trabajo de reflexién, que es imposible mensurar o tabular, casi
ni siquiera detectar nitidamente, pero que de una u ofra manera, como
una especie de agua o humedad subterrdnea, impregné en alguna medida
el interés y la preocupacién de Obispos y Conferencias Episcopales.

Sea de esto iltimo lo que fuere, interesa advertir aqui que Puebla
y CELAM también se encuentran, empalman y anudan en la insoslayable
y maciza afirmacién de lo doctrinal. .

III

Lo dicho pertenece al dmbitc de lo que denominé “lineas”. Quiero
sefialar ahora brevemente algunos temas especificos no para dar a enten-
der que cuanto se halla en Puebla ya estaba expresado desde ¢l CELAM
o por él. Ni eso, ni muchisimo menos. Quiero, sf, seiialar el engarce o la
continuidad entre uno y otro,

- Se me ocurre que una reflexién previa, estrechamente unida a cier-

tos aspectos que ya he sefialade, pueden servir como una especie de mar-
co general, '
. Cualqmera sabe que la palabra Consejo aplicada a un grupo es siné-
nimo de organismo, organizacién, cuerpo colegiado; y asi se dice del CE-
LAM: Consejo Episcopal. Pero no se considerard una arbitrariedad o atro-
pello conceptual si para esta sumaria reflexién la refiero a su funcidn,
no a su estructura.

El CELAM es Episcopal, es decir vive por las Conferencias Episco-
pales y para ellas. Es comunién y participacién. Recordatlo ya resulta rei-
terative. Esta circunscrito a América Latina; ella es su 4mbito. Digamos,
com¢ de paso, que es la primera institucidn latinoamericana surgida en las
Gltimas décadas que se mantuvo viva y se desarrolld. Otras han durado
poco jtiempo, actfian en forma un tanto disconiinua o van perdiendo im-
pulso. Con el CELAM ha sucedido lo contrario.

Pues ‘bien; es ocioso recordar que no tiene jurisdiccién ni potestad.
El CELAM debe servir, y yo diria que su servicic es precisamente, y ante
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todo, el servicio del Consejo, es “consejo”. Tomé la palabra de su misma
definicién estructural como primordial funcién de su razén de ser. Acon-
sejar implica sugerir, sefialar, en cierta dosis de inteligencia y de pruden-
cia, una especie de sabiduria, para iluminar y decir la palabra exacta,

Tarea nada fécil y no exenta de riesgos cuando se piensa que ¢s toda
la realidad eclesial de un continente, heterogéneo y diverso dentro de su
unidad, la que ha de ser iluminada, con la que se debe conectar y con la
que hay que ejercer el “consejo

Podrfamos preguntarnos si el CELAM ha ejercido esa funcién, y el
examen podria ser prolijo y prolongado. Reduciéndome a la intencién
central de mis palabras, creo que es vilido afirmar que Puebla puede ser
una buena vara de medicidn.

La respuesta a una primera pregunta es itan répida como cebvia.

(El CELAM estuvo presente en la preparacién y realizacién de Pue-
bla? Un nifio, con una simple explicacién, daria Ia respuesta afirmativa.
Pero 1a pregunta es ofra: jel CELAM ha contribuido con su consejo {en
€l sentido que aqui le hemos dado a la palabra) a la gestacién mediata o
remota de Puebla; ha elaborade estudios y perspectivas para poder “acon-
sejar”? ¢Puebla ha sintonizado, recibido y asumido temdticas y preocupa-
ciones del CELAM de la década del 70? S8i asi fuere, como deseo sucin-
tamente demostrarlo, verfamos otta vez que Puebla y €l CELAM encajan
a la perfeccién. Diria que el CELAM-consejo ha sido concretado, se ha
viste “realizado”, para usar una expresion muy de moda en estos tiem-
pos, y la prueba esté en que fue recibido y asumido por los Eplscopados
en las ‘orientacicnes y determinaciones de Puebla,

B8i en rigor hablamos, las energias del CELAM son las del conjunto
de las CC. EE. Por eso cuando el CELAM, especialmente por medio de
su Secretariado General y sus Departamentos, ausculia y reflexiona, con-
voca a ojos e inteligencias insertadas en el cuerpo vivo de las Iglesias lo-
cales y particulares.

La bondad de la tarea del CELAM es la de! buen uso, dentro de 10
posible, de las personas competentes de los diversos Episcopados y paises
para un servicio que desea ser eficaz y de bien comnin eclesial. Asi sea
dicho también de pase, cuando invita a Seminarios, Encuentros, Reunio-
mes, Cursos, estd realizando una notable y concreta tarea de comunidn
y participacion.

Un buen indice de todo esto estd registrado, aungue no sea de forma
total, en las obras que se publican como “Documentos CELAM®, Esos
vohimenes contienen reflexiones y conclusiones de Reuniones y Encuen-
tros no de todos que el CELAM ha realizado con personas provenicnies
de nuestros distintos paises, durante afios, sobre una problemitica plural
constituyen excelente indicador del esfuerzo reflexivo, de “‘consejo”, del
CELAM.

He recordado, hablando de Ias “lineas™, la temdtica de 1a liberacién
lanzada por Medellin. A los pocos afios de ser expresadas las primeras
formulaciones de la teclogfa de la liberacién, el CELAM Tlama en 1973
para un didlogo sobre el tema a personas de las mds representativas de
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aquel momento eclesial en cuanto a aquella temdtica se refiere. Libera-
cion: Didlogos en el CELAM fue el fruto de aquel Encuentro, El CELAM,
sin apresuramiento ni tardanza, quiso ayudar a discernir. Si su ayuda fue
eficaz s6lo Dios lo sabe; pero el CELAM intentd y realizé su n:uslén co-
laboradora de “consejo”.

- Junto con Medellin, la Evangelii Nuntiandi es el ofro gran antece-
dente de Puebla. El CELAM hizo su contribucién al Sinodo de la Evan-
gelizacidn, realizada por la contribucién de su Equipo de Reflexién Teo-
l6gico-Pastoral. En esa contribucién puede percibirse la importancia de
la perspectiva histdrica, eclesial y latinoamericana y detectarse claramente
algunas de las preccupaciones y temas que iba a asumir Puebla. Esta,
por ejemplo, la inquietud por la religiosidad popular del continente, la
cual sintonizard de modo notable con la Evanmgelii Nuntigndi, Inmedia-
tamente después de ésta, en febrero de 1976, el. CELAM coasciente de
los pasos que la Iglesia habfa dado en el perfodo postconciliar, publicé
“Bvangelizacién - Desafio de la Iglesia”, donde ponfa a disposicién de
toda la Iglesia en América Latina los documentos papales y sinodales, los
aportes del CELAM y las intervenciones del Eplscopado Latinoamericano.
Se estaban asentando las bases para Puebla.

Ese afic hay que recordario: toma cuerpo la idea de la oportumdad y
conveniencia de otra Conferencia General en el décimo aniversario de Me-
deillin, Para ello se sentia la necesidad de un balance objetivo y total de
Medellin, parz seguir adelante era menester una reflexién global y siste-
midtica del mismo. En febrero de ese afio se hizo balance reflexivo gene-
ral en una reunién de 60 Obispos y numerosos expertos. Esta perspecti-
va total se dié a Ia publicidad en el volumen que el afio siguiente edité
la BAC: Medellin. Reflexiones en el CELAM. Ya despuntan alli los nuevos
ahondamientos, en todas las dreas de los Pepartamentos del CELAM, que
irdn confluyendo hacia Puebla.

En ese mismo afio 76, miembros del Equipo de Reflexién y otros
expertos, realizan un minucioso examen, desde variadas perspectivas, de
la religiosidad popular. Asi, se publica Iglesia y Religiosidad Popular en
América Latina, que varios especialistas europeos han juzgado como el
estudio mas seric y profundo sobre esa temética. Entre tantos puntos
importantes alli abordados se puede subrayar la dindmica de la reflexién
de la Iglesia latinoamericana sobre si misma, sobre la fe de su pueblo, en
su historia y en su cultura. Tenemos ya para Puebla las bases firmes de
la- temética sobie la religiosidad popular y la plataforma de lanzamiento
para los desarrollos de uno de los hilos conductores del Documento po-
blano, la “evangelizacién de la cultura” que ya Evangelii Nuntiandi habia
sefialado vigorosamente.

En 1977 el CELAM enfoca un pormenorizado examen sobre las
Comunidades de Base, que ocupardn un lugar relevante en Puebla. Desde
el CELAM, especie de mirador latincamericane, se segufa con gran aten-
cién esa mdltiple y fecunda experiencia tan latinoameticana, y se en-
frentaron a ella el Equipo de Reflexion, los Departamentos y Secciones
del CELAM. E! fruto fue Las Comunidades de Base en América Latina.

En la refiexién del CELAM no quedaron soslayados temas canden-

_tes vy controvertidos. Prueba de ello son Ivs Encuentros que dieron por
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resultado, por ejemplo, Conflicto Social v Compromiso Cristiano, Socia-
lismo y Socialismos, y el texto, que primero circuld confidencialmente en
los Episcopados y finalmenie publicado en el N2 13 de la Revista Mede-
llin, sobre la Seguridad Nacional. En el Encuentro que lo originé estuvie-
ron presentes personalidades de las mds diversas perspectivas de nuestro.
ambite continental. Estos temas, de una u otra manera, estin bien pre-
sentes en Puebla. : ' . _

No voy a pormenorizar en la objetiva comprobacién del ensamble
CELAM-PUEBLA, pero quiero mencionar al menos ofros titulos que fue-
ron objeto de estudios y publicaciones de parte del primmero y también
preocupacién y aceptacién por parte de la Tercera Conferencia General.
Asi, los. estudios sobre Iglesia, Familia y Paternidad Responsable, Iglesia
y Universidad en América Latina y Pastoral Educative Latinoamericana;
sin olvidar el examen serio para ayudar a un claro discernimiento de los
movimientos carismdticos (que Puebla recuerda en el N? 207), presenta
do en el volumen Renovacién en el Espirifu, ni los aportes en el campo
de la liturgia (recuérdese, por ejemplo, El Medellin de Ia Liturgia), ni la
contribucién para V Sinodo, Catequesis para América Lating, a la que
vino a afiadivse La Familia a la luz de Pueblg, para el Sinodo de este
afio. Habtfa que ver los tfiulos de la Coleccidén del Departamento de Vo-
caciones y Ministerios, que van desde Seminarios hasta Sustentacién y
Prevision Social del Clero y terminar, para no ser minuciosos, indicando
¢l interés mariano del CELAM, en las huellas, de Mariclis Cultus, expre-
sado en ¢l volumen La Sefiora Samta Maria, ya casi un preludio de ese
solemne y filial himno marianc que fue entonado en la Conferencia de
Puebla y quedd estampado en sus Documentos, '

Alguien en el futuro se ha de tomar el trabajo de bajar a méas deta-
lles y para ello le servirdn los iomos auxiliares La Iglesia y América La-
tina: Aportes pastorales del CELAM y... Vision Pastoral de América La-
ting para dejar a la vista los innumerables engarces entre CELAM y Puebla,
reflejados précticamente en toda la temédtica que dié a luz la Tercera
Conferencia General.

He pretendido mostrar que e CELAM y Puebla se integran sin cor-
tes ni solucidn de continuidad. Afiado que ello implica algo de capital
importancia la sintonia que existid, y deberd existir siempre, entre las
CC. EE. y el CELAM. Si ellz no existiera, e CELAM tendtfa que cam-
biar el rumbo o no tendria razén de ser. Si en cambio la hay, ¥ cada vez
més honda, redundari necesariamente en beneficie no tanto del CELAM
cuanto, y es mas importante, del crecimiento y de la presencia de la Tgle-
sia en nuestra bien amada América Latina. Es lo gue en definitiva anhe-
lamos todos nosotros, Pastores del Pueblo de Dios.

El CELAM es primordialmente un espiritu y la celebracién de Pue-
bla ha renovado ese espiritu. Es el que alienta su cardcter de signo e
instrumento de la Comunién Episcopal de América Latina, su funcién de
servicio a las Conferencias Episcopales, y su adhesién total y profunda a
Pedro vy, por &l y con €él, a la Iglesia universal,

El CELAM nace en Rio; recibe vigor vy empuje en el Vaticano 1I;
Medellin lo ubica, al hacerlo con la totalidad de la Iglesia latinoamerica-
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na, en un cierto lugar privilegiado dentro de la escena eclesial. Estimo
que con Puebla v después de su acontecimiento, se puede afirmar respecio
al CELAM Jo gque el Santo Padre dice de aquélla en su Carta aprobatoria
del Pocumento: “La Iglesia de América Latina ha sido fortalecida. ..”.
Parafraseando las palabras de Juan Pablo II, dirfa que el CELAM des-
pués de Puebla ha sido- fortalecido desde el momento que ha cobrado re-
lieve mayor su identidad, ha adquirido mayor hondura su conciencia de
ser expresién e jpstrumento de la unidad episcopal y ha vigorizado su
decidida voluntad de servicio. EI CELAM, con Puebla, ha renovado so
propdsito de estar bien adentrado en el corazén de la Iglesia de América
Latina y acompafiarla en ese “gran paso adelante” del que habla el Papa,
en la tarea evangelizadora, “misién esencial de la Iglesia”, grave y gozosa
responsabilidad de los Pastores. :




Juan Pablo Il en el Brasil un Balance

: Paulo Bratti, Pbro.
Director- del Institutc Teoldgico de Santa Catarina, -Brasil

. Pasada la euforia y las emociones de la visita pastoral del Papa al
Brasil, es bueno hacer un inventario de este evento que movilizé a millo-
nes de brasileros, Ya aparecieron innumerables anélisis de socidlogos, po-
liticos y periodistas. Aunque interesantes, ellos son siempre parciales y
obedecen, no es raro, a criterios ideolGgicos, presentando, por. eso, inter-
pretaciones contradictorias.

En el presente informe, también incompleto,. mtentare exponer ob-
jetivamente, a veces comentando, lo que el Papa habld a la Iglesia y a la
sociedad. No cito siempre sus palabras, pero procuro mantenerme abso-
hutamente fiel a su pensamiento. En un primer momento, sin embargo,
presento un perfil del Pontifice que nos visité, enumerando algunmas de
sus convicciones, aunque no fueron siempre explicitadas oralmente.

1. Un Hombre-Mensaje

Ademis de ser un hombre de mensaje, Juan Pablo I es un “hombre-
mensaje” por aquello que €1 ha hecho y por los valores que ha tes-
timoniado. : : :

1. “Jugn de Dios”. Es ese, sin duda, el aspecto que més Hama Ia
atenc:on en la figura del Papa: él es un auténtico “espiritual”, un hombre
de Dios. Después de estar durante horas en contacto con la muItltud ha-
blando o celebrando, se mostraba siempre con semblante sereno y. repo-
sado, completamente sefior de si. Ostentaba constante alegria- y buen hu-
mor, frutos por excelencia del Espiritu. Su cabeza inclinada da a entender
que &l es- un hombre enteramente subyugado por Cristo, cuyo peso es
suave y cuyo. yugo es leve. Se trata, em otros términos, de un mistico,
de alguien que subié al monte de la contemplacidn y de la bienaventu-
ranza y se entretiene familiarmente con el Sefior. No en vano su tesis de
dociorado en teologia versé sobre “la fe en San Juan de la Cruz”, el
Doctor mistico por excelencia,

2. “Juan ‘es nuestro hermano”. Quien se torna- en “llama viva de
-amor” por la “unién transformante” com Dios, se vuelve también profun-
‘damente humano. La verdadera mistica diviniza al hombre y, por consi-
guiente, lo humaniza hasta el méxzimo. Eso ocurre también con Karol
“Wojtyla, Es un hombre en extremo sensible, cordial, afectuoso, repleto
de bondad, de benignidad y de fernura. Por esa razdén es fascinante, To-
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dos Io sienten hermano, Un “hermano universal”, como Charles de Fou-
~cauld. El Santo Padre es un amigo y un defensor del hombre, de cada
hombre, de su dignidad v de sus derechos. Como Jestis, €l sabe lo que
Ilega al homibre. Por eso habla un lenguaje que va directamente al corazén.

3. “El Papa es nuestro Rey”. Si el pueblo lo aclamé asi fue porque
vié en €l a alguien aceptado por todos, capaz de congregar a todos en
una sela familia. Los hechos confirmaron aquello que Ia fe nos asegura:
el Papa es el fundamento visible de la unidad de los fieles catdlicos. Y
aqui en el Brasil por Io menos, un punto convergente de unién de todos
los hombres de buena voluntad. “El Papa no tiene oposicién”, sentencid
un eminente lider oposicionista. Su presencia y su mensaje nos conduje-
ron a recordar que, mds alli de nuestras divergencias politicas, ideoldgi-
cas o culturales, somos un solo “Addn”, forjados del mismo barro, hijos
del mismo Padre y destinados a la misma meta que es la vida eterna.

‘4. Nuestro Papa cree en la fuerza de Ia verdad. El sabe que solo la
verdad nos hard libres. Una verdad total, sélida, catlica. Su Ienguaje es
claro, directo, absolutamente sincero. El d4 el ejemplo de una fidelidad
plena a la Revelacién Divina. No sacrifica nada del “depésito de la fe”
para granjear popularidad o agradar a los oyentes. El tiene, inclusive, el
coraje proféticoc de remar contra la corriente, cuando es necesario. “La
gran tentacién del cristiano moderno es la de cansarse de {a verdad que
tenemos la fortuna de poseer” afirmé Pablo VI, con acierto. Juan Pa-
blo II vino a devolvernos el apetito por la verdad. Pero por una verdad
que también es vida. El verdadero apdstol no es aquel que posee verda-
des sino aquel que es poseido por la Verdad, Justamente se ve que
Wojtyla. vuelve “la verdad amable”; tal es la suavidad con que ia comunica.

5. Se percibe facilmente que Juan Pablo II es un hombre libre.
Hecho libre por el Evangelio. El no tiene el espiritu apasionado, no estd
sujeto 8 medias verdades, como ocurre con la inmensa mayoria de los
hombres. En otras palabras: él no es esclavo de ninguna ideologia. La
ideologfa es la fijacidn a un aspecto de la realidad y, por tanto, un ence-
rramiento ante el conjunto de la verdad. Si los discursos del Santo Padre
agradaron tanto al Gobierno como a la Oposicién, tanto a los progresistas
como a los moderados y conservadores de la Iglesia, no es porque fueron
indefinidos, sino porque abordaron la realidad en su globalidad.

6. Juan Pablo II cree en las mediaciones. En la mediacién de Ma-
ria —tan venerada por él— en la mediacién de la Iglesia, del ministerio
jerérquico, Y también en la mediacién de “lo sagrado”. El ve la ambi-
giiedad del proceso de secularizacién que lleva al hombre a perder la
sensibilidad hacia los valores religiosos. El se aflige al constatar que has-
ta Sacerdotes y Hermanas se dejan contaminar por la ola de desacraliza-
cidn y dejan de ser signos visibles del Invisible, El Papa cree que el ca-
-mino de acceso 0 de regreso a Dios pasa por el re-descubrimiento de Io
teligioso y de lo sagrado. El intuye que sus viajes apostSlicos por el mun-
do son una ocasién propicia para despertar en el hombre moderno, disi-
padoy distraido; la nostalgia de Dios. Para El fue creado nuestro corazén.
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7. Su Saniidad valoriza el Catolicismo sociolégico. El retoma, sin
mencionar, la tesis de J, Daniélou: el Cristianismo es una religién de ma-
sa, no de una élite. Siempre habrd algunos cristianos herdicos que atra-
viesan la “‘noche oscura” de la fe y que, entonces, podrdn dispensar las
mediaciones religiosas, pues el Sefior se torna para ellos en un “Dios
sensible al corazém” (Pascal). Mas la gran mayorfa siempre necesitard
manifestaciones sensibles para su fe, fe que solo podrd subsistir si tiene
un apoyo socioldgico. La Evangelizacién, por eso, comprende tres tiem-
pos: 1. convertir a los individuos; 2. implantar la Iglesia como Institucitn;
3. actuar sobre la cultura, Solamente cuando. hubiere ese enraizamiento
cultural de la fe podri exzistir un pueblo cristiano. El ejemplo de Polonia
revela que, a pesar de sus deficiencias, ese Catolicismo popular tiene un
alcance inmenso para la sobrevivencia de una nacidn.

2. El Mensaje para la iglesia

" Pablo VI en la Enciclica Ecclesiam Suam afirmé que el Concilio
tenfa la triple tarea de llevar a la Iglesia a: 1. tomar conciencia de si;
2. renovarse; 3. dialogar con ¢l mundo. Parece que en la época poscon:
ciliar fueron privilegiadas las dos iltimas tateas (renovacién y didlogo),
dando, como consecuencia, una cierta pérdida de identidad eclesial. A
veces no reina mwcha claridad sobre la mision verdadera de la Iglesia.
Ademads, las pregunias fundamentales se suponen respondidas y muchas
veces aun no fueron hechas. Por ejemplo: ;qué es ser cristiano?, Jen qué
consiste creer?, ¢oudl es la esencia del Cristianismo? Es bueno, por eso,
que el Papa venga a recordarnos los elementos esenciales de la ongmall-
dad cristiana. :

1. El primado de Cristo. Es un tema caro al Pontifice actual. To-
dos en la Iglesia —comenzando por el sucesor de Pedro-— viven en de-
pendencia del Sefior Resucitado. La Iglesia, con sus ministetios diversifi-
cados, es un sacramento ¥ un instrumento a través del cual Cristo obra.
Fiel a la Escritura y a la Tradicién, Juan Pablo II enumera las diversas
formas de presencia de Cristo en ¢l mundo. El estd presente en €l pobre,
pero también en cada hombre; estd presente en la Palabra biblica, en la
cocmunidad eclesial, en la Jerarquia, en los Sacramentos, especialmente
en la Bucaristia, culmen y fuente de la acci6n pastoral. Pablo y Juan reve-
lan que el Misterio Cristiano consiste esencialmente en nuestra insercién
-en Cristo, como los miembros en un cuerpo o como las ramas en la vid.
La vida cristiana no consiste solamente en imitar la praxis de Jestds histé-
rico, sino sobre todo en vivir una vida nueva “en Cristo Jestis”.

2. La Ec!es;ologia de Wojtyla es la del Vaticano II. Para é1- fa ver-

dﬂ!‘.'l. anJ.B }u ].EI.UDIE —'-juul.uulcl.ll.c con }.CI. vcxdad anLD CJ.J.EII.U J au!'l.l'"l.c G}.
hombre— constituye el contenido esencial de la Evangelizacién. Déeil al
Concilio, ¢l Papa no quiere reduccionismos ni confusiones. El subraya la
distincidn de funciones. Una, por sjemplo, es la funcién del clérigo, otra
{a del laico. También la misién de la Iglesia es distinta a la del Estado.
Es reafirmada la autonomia del orden temporal. Esas distinciones —que
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. no significan separacidn— son muy importantes para que no se recaiga
en .errores medievales, que hoy aparecen como tesis “progresistas”, como
la teocracia que confunde el Reino de Dios con un sistema politico o el
clericalismo en que ¢l Clero presiona la libertad de los fieles, imponiendo
una “opcién partidista,

3. Los Obispos, en el pensamiento papal deberin ser antes que
todo, “maestros de la verdad”. Se les pide el ejercicio del discernimiento
evangéhco para poder anunciar auténticamente la fe apostflica y denun-
ciar sus distorsiones. Ellos fueron confirmados en su testimonio de pobre-
za y de simplicidad y exhortados a permanecer siempre cercanos al pue-
blo, migime a los pobres y marginados. En sus Didcesis serdn los grandes
liturgos y “‘maestros de la oracidén”. Fue destacada la importancia de la
Conferencia Nacional de los Obispos del Brasil, como organismo de co-
munién y participacién. Se hace necesario cultivar la colegialidad, unién-
dose en la misma fe y respetando las legitimas diferencias. Las necesarias
intervenciones sobre problemas temporales han de ser objetivas y oportu-
"nas y solo tendrén credibilidad si van acompaiiadas por un igual empefio
por la salvacién sobrenatural. La unidad entre los Obispos significa, igual-
mente, unién con el Jefe del Colegio Apostdlico y con las Congregacm—
nes Romanas.

- 4. Los Sacerdotes son escogidos, consagrados y enviados para obrar
“in persona Christi”, No se deben dejar absorber por el ambiente secula-
rizado, siendo *diferentes”, puestos aparte para el Evangelio. No son sim-
plemente “hombres-para-los-otros” —lo que todo cristiano deberfa ser—
sino también ‘“hombres-para-Dios”. Su misién no es de naturaleza filan-
trépica, como la del médico, del asistente social o del sirdicalista, sino
eminentemente de orden espiritual. Su tarea es la de conducir las perso-
nas hacia el Padre y la de amarlo sobre todas las cosas, Como toda perso-
‘na sensata, el Santo Padre sabe que existen entre nosotros graves proble-
mas de hambre y de injusticia, Pero €l Papa también sabe —y algunos
cristianos se olvidan— que, ademds de miseria temporal, hay una miseria
‘espiritual que es el hecho por el cual los hombres viven prisioneros del
‘Maligno o de las fuerzas del mal. Es en la liberacion de ese cautiverio
moral en la que debe empefiarse €l Sacerdote. Para eso ha sido ordenado.
Sin embargo no se ha dicho que la liberacién socio-econémica carece de
importancia. Scolo se demarcan las competencias especificas.

5. Los Religiosos fueron y contindan siendo una presencia de vital
-{mportancia en la Iglesia del Prasil. Al contrario de ciertos historiadores
recientes de la Iglesia, Juan Pablo II enaltecié innumerables veces €l tra
bajo pionero de nuestros misioneros del pasado. Gracias a elios la fe catélica
llegé hasta nosotros, Quien entra en la vida religiosa tendrd como primer
‘objetivo la biisqueda de 1a santidad y solo pretenderd una cosa: el servicie
del Sefior. Los Religiosos serén,-por tanto, testimonio de lo absoluto de
" Dios, ante 1o cual todo lo demds, ain los més importantes empefios tem-
porales, se tornan diametralmente relativos. Por eso la renovacién de la
vida religiosa no ha de consistir en la bisqueda de lo méis cémodo y més
fécil, sino en la escogencia de aquello que més ayude a la consecucién
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de {a santidad. El Santo Padre advierte que también en las ‘pequefias
comunidades serd mecesario un minimo de reglas y de estructuras, ya que
la vida comsagrada tiene una dimensién ;)ubhca ¥ comunitaria, siendo
siempre una sefial visible de la Iglesia. De la misma manera debiéndose
ocupar de las actividades pastorales, los Religiosos deberdn tener tiempo
y -ambiente propicio para hacer un reiorno al propic corazén y reencon-
trarse con Dios. .

6. El Papa atribuye gran mportanma ala formacwn tanto para el
Sacerdocio como para la Vida Consagrada. De ella depende en definitiva
el futuro de la Iglesia. El trabajo vocacional fue anotado como prioritario,
pues es evidente la carencia de operarios evangélicos en el Brasil. El San-
to Padre desea una sélida formacién espiritual, doctrinal y pastoral. Esa
formacién o se haréd en los Seminaries 0 no se hard més. Ella no puede
ser abandonada al vaivén de la improvisacién. De ahi la necesidad de
maesiros y orientadowes preparados. Su misién es hoy dificil, pero es lo
mds maravilloso. Después del Concilio hubo necesidad de actualizar y
renovar los métodos de formacién, Juan Pablo II piensa que llegd la ho-
ra de una revisidn honesta para ver lo que hubo de positive y corregit
lo que, eventualmente, fue negativo.

. 7. En la huella del Vaticano II, el Sumo Pontifice afirma que la
caracteristica de los Laicos es la secularidad, ésto es: animacién cristiana
de orden temporal. Y si los Obispos y Sacerdotes, por ser minisiros de la
unidad, deben despojarse de cualquier ideologia politico-partidista, cabe
a Jos Laicos, por el conirario vimcularse a los partidos, formar asociacio-
nes de clase y tuchar por las reformas de las estructuras sociales. Asimis-
mo son también Bamados a la santidad. E! Papa se mostrd particularmen-
te sensible al mundo de los jévenes en un pais en donde més de la mitad
de la poblacién tiene menos de 25 afios. La indignacién de éstos contra
las deslgmlda:des es justa, como es justo su deseo de transformar Ia socie-
dad. Pero el joven cesa de ser joven y de ser cristiano cuando se deja
seducir por doctrinas € ideclogias gue invocan €l odio y la violencia. {Solo
+1 amor construye! El joven también envejece prematuramente cuando se
deja dominar por la ambicién de “tener” y por la exacerbacidn del sexo,
caracteristicas de la sociedad de consumo. Importa, por eso, edificar so-
bre el finico fundamento sélido que es Crisio Jestis. Particular atencién se
dara igualmente a la Familig, base insustituible de la civilizacién del amor.
Pesan sobre ella amenazas de orden social, moral, civil ¥ religieso. Es ur-
gente articular una Pastoral Familiar que, enire otras cosas, promueva
una seria, amplia y profunda educacién para el verdadero amor.

- 8. En su-amonestacién a la Iglesia del Brasil €l Papa insistié- en Ia
primacta de o espivitual, Dirfase que €l vino = restaurar ¢l primer Man-
‘Jamicnto que anpdabd um “pote olvidade por causa J¢ la gravedad del
problema econdmico. Juan Pable II concuerda con Juan XXIII -que -afir-
m& ser “el hombte separado de Dios peligroso para si y para los otros”,
El ‘suspira pot una Iglesia presente -y actuante, pere que no pierda su
carfcter religioso. De ahi los Hlamados a los Sacerdotes y Obispos para
que se comporten ¥ hablen siempre como ministros de- Cristo y no como




466 Paulo Bratii, Juan Pablo II en el Brasil

lideres politicos. Solamente asi se salvaguardard la trascendencia del Men-
saje. El Santo Padre quiere la Iglesia por encima de los grupos y clases
para poder evangelizar Jo politico en toda su amplitud, Se nota.en. sus
discursos una constante preocupacién para que la Iglesia no se politice.
La politizacién existe siempre que se hace de la politica un absoluto al
cual todo debe subordinarse o cuando se imprime a la lucha politica un
cardcter mesidnico, esperando de ella una salvacién total,

Con todo, la polmca hoy més que nunca, aparece cOmo un campo
privilegiado para el ejercicio de la caridad, pero ella no puede ser absolu-
tizada. Por eso el cristiano no deberd identificarse totalmente con su pro-
yecto politico, juzgando todo a partiv de él. Esa relativizacién impedird
la politica de caer en la autojustificacién y en ¢l dogmatismo intolerante.
Lo que hay de mds esencial en el hombre que es su deseo insaciable y su
ansia de Infinito no encuentra respuesta en la praxis politica. Juan Pa-
blo II presi6 un gran servicio al recordarnos que solo Dios hace pleno al
hombre y que sin comunién con el Sefior el hombre continuard siendo
siempre unr extraiio para s{ mismo y un esclavo en cualquier sistema.

3. Mensaje a [a Sociedad

- Si el Papa usé un lenguaje riguroso y. exigente para la comunidad
eclesial no fue con el propdsito de retirarla del campo y margi.narla de la
historia, sino para fortificarla en su identidad propia y, asi, me]or poder
servit al mundo al cual es enviada. La Iglesia tiene un mensaje social
que viene de los Profetas y que tiene en el Obispo de Roma su portavoz
mis cualificado, En esa condicién el Papa hablé a la conciencia nacional
sobre los serios problemas que nos afligen. Su discurso aqui viene a con-
firmar y corroborar los ltimos pronunciamientos de muestro Episcopado.

1, Juan Pablo II estd perfectamente a la par de la situacién de
pecado social en que vivimos, con los contrastes crueles existentes entre
el lujo y la miseria. El hablé del drama de los indios desalojados de sus
propias tierras, de los campesinos y migrantes sin un terreno para morar
y de los habitantes de las periferias de las grandes ciudades que viven eh
barracas, en condiciones de vida infra-humana. Todo eso no .es fruto del
acaso 0 de la necesidad, sino de un sistema econGmico exclusivista, de
pravado por un materialismo craso, Su Santidad - aseveré también que
muchas veces el desarrollo se torna una versién gigantesca de la parébola
del rico Epulén y del pobre Lazaro. oo

2. En el pensamiento pontificio, una sociedad injusta que no pro-
cura eliminar el abismo existente entre ricos y pobres es una sociedad sin
futuro. La situacién de injusticia institucionalizada amenaza la sociedad
de dentro hacia afuera, de la misma mancra que los atentados contra su
soberania la amenazan de fuera hacia adentro. El Brasil se. encuentra,
entonces, ‘delante de una alternativa dramdtica: -0 realiza una transforma-
cién de sus estructuras por la via pacifica o tal transformacién se operard
por medios violentos y sangrientos. El Papa alimenta, con todo, la espe-
ranza de que podremos construir una convivencia social ejemplar supe-
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rando desequlhbnos y des:gualdades en fa justicia y en la concordia, con
lucldez ¥ coraje, sin choques ni rupturas,

3. También en tierras brasileras Juan Pablo II se hace abogado de
los derechos humanos: derecho a la vida, a la seguridad, al trabajo, a la
morada, a la salud, a la educacién, a la expresién religiosa privada y pi-
blica, a la participacién, etc. Sefiald, por ofra parte, el derecho de los
padies a tener los hijos que deseen y el derecho del nifio a la vida antes
de-nacer. Los trabajadores tienen el derecho de reunirse em asociaciones
libres para defender sus intereses. Deben también participar de los lucros
y de la administracién de la empresa en que trabajan. A los intelectuales
brasileros les dijo que la libertad es esencial para la existencia y el desa-
rrollo de la cultura y que, por tanio, en ese terreno és inadmisible la li-
mitaciéu del poder politico o econémico.

" 4. EIl Papa incitd a todos a emprender la noble lucha por la instau-
tatién de la justicia social. Reiteradamente, no obstante, se opuso en for-
ma decidida a la idevlogia marxista. Por dos motivos. Antes que todo,
porque para resolver el problema social propone el método anti-evangé-
lico de la.violencia armada e incita al odio, al resentimiento y a la lucha
de clases. En segundo lugar, porque ¢l fin a que lleva no es el paraiso
terresire de . la sociedad sin cIases, sino al capitalismo del Estado en un
régimeén totalitario en el que se crean nuevas clases. Juan Pablo IT dijo
conf:dentemente a los Oblspos que el comunismo es maceptable porque
es un sistema que suprime la libertad y el amor, por eso incapaz de im- -
plantar la verdadera justicia. El advirtié ademds al CELAM que no es
admisible una liberacién que recurre a. la praxis y al andlisis. marxista.
Ciertamente esa advertencia, ya efectuada en Puebla, se dirige sobretodo
a algunos portavoces de la Teologia de la Liberacion que pretenden
exactamente elaborar una Teologia a partir de una praxis y han elegido
el andlisis marxista como imediacién socic-analitica.

5. Enfatizé la relievancia de la Doctring Social de la Iglesia, no
-como una tercera via o una ideologia alternativa, distinta tanto del capi-
talismo como del comunismo. De hecho la TIglesia no tiene un modelo
politicc y econdémico pronto para proponer. Todavia, como educadora de
las conciencias, ella oftece un cuerpo de principios capaces de iluminar
a las personas comprometidas en construir un mundo més fraterno. Des-
pués de un periodo de cierto descrédito, la Docirina Social de la Iglesia
se ha ido nuevamente revalorizando. Con inspiracién en sus ensefian-
zas podrd realizar profundos cambios estructurales en la sociedad sin que
eso signifique un “retorno ciclico de las mismas opresiones”. El Santo
Padre recordé algunos de sus postulados: la nocién del bien comfin; la
hipoteca social que pesa sobre la propiedad particular; la igualdad de
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dad de cada persona; la condenacién del econcmicismo y la exigencia de
una economia al servicio del hombre.

6. Fue ratificada la opcidn preferencial de lu Iglesia por los pobres.
Esto implica, entre otras cosas, que sea reconocida la dignidad humana
de los pobres y que ellos mismos no pierdan tal dignidad. Por tanto las
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victimas de la pobreza deberdn rechazar la mentalidad fatalista que atri-
buye su suerte a la voluntad divina. jDios no quiere la miseria de nadiel
De ahi la necesidad de empefiarse en la liberacién de ese estado infra-
humano. La Iglesia de los pobres interpela también a los ricos y saciados
y los exhoria a no encerrarse en su pequefic mundo. Quien se instala en
la “riqueza de iniquidad” y no se abte a Dios y a los hermanos serd ex-
cluido del Reino y oird los “ayes” amenazadores del Sermén de la Mon-
tafia, Pero quien tiene posesiones y estd dispuesto a participarlas también
posee el espiritu del pobre y es herederc de las bienaventuranzas. No hay
mal en poseer, pero si en el abuso y en la concentracién de las riquezas,
El ideal es que todos tengan acceso a la posesién, pues ella posibilita un
espacio indispensable para la realizacién de la libertad persomal. Segiin
el Papa, la Iglesia de los pobres no es la Iglesia de una casta o de una
clase. Ella no pretende provocar explosiones entre los hombres, no quiere
ser instrumentalizada, ni quiere servir a fines inmediatamente polificos
o a las luchas por el poder. Ella propugna por la justicia y per la. verdad
con la “espada de la palabra” que llena de coraje, pero también: amonesta
y denuncia,

7. Se ve que el Romano Pontifice no predica una religién-opio-del-
pueblo. Su proyecto es el de un Cristignismo integral, encarnado en todas
las dimensiones de. la vida, personal y espiritual, social y politica. Si Juan
Pablo II rechaza la violencia y la revolucidn, rechaza igualmente la’ iner-
cia y el empitismo y pide reformas urgentes y profundas para poner fin
a las desigualdades absurdas en que vivimos. Situacién absolutamente
inaceptable. en un pafs cristiano y catflico. {Ojald su mensaje profético
sea escuchado y puesto en préctica por todos los brasileros! .




Realidades Particulares de la Iglesia
en América Latina

_Equipb de Reflexidn TeolSgico-Pastoral del CELAM

Segin lo determinado por el Plan de Actividades 1979-1982 del CELAWM,
el Equipo de Reflexidn Teol6gico-Pastoral se reunié en Bogotd en mayo de
1980 con.el fin de estudiar el tema ‘Iglesms Particulares’ y Conferencias
Episcopales”, texto que fue publicado en '‘Documentos CELAM", n 4, De
.este documento reproducimos aqui el capitwlo IL:

1. Las Iglesias Particulares

Vision historica de su génesis en América Latina

- La historia de la Igles1a latinoamericana puede chvldlrse en varias
etapas.

Desde los comienzos mismos de Io que se ha lamado “evangeliza-
cién constituyente” —en el sentido que fue tan poderosa que ha contri-
buido decisivamente a la formacién del sustrato cultural latinoamerica-
no— comenzdé la- implantacién de las Iglesias particulares, de las dideesis.
Cuando todavia no se sabfa que lo descubierto fuera wn continente, y
apenas se estaba rebasande las Aniillas, en la Bulg Universalis Ecclesia
del Papa Julio II, en agosto de 1511, se erige el Obispado de Santo Do-
mingo. En Brasil, el primer Obispado es el de Bahia (1551).

. El proceso inicial es tan vertiginoso y expansivo, que las Iglesias ca-
tedrales de Lima, Santo Dominge y México pasan a ser Metropolitanas
con sufragdneas en 1545, 1546 y 1547, respectivamente. De tal modo, las
Iglesias latinoamericanas tuvieron pronta independencia de la Iglesia es-
paficla {concretamente del Arzobispado de Sevilla). Bahia dependia de
Funchal (Madeira). Se hace metropolitana desde 1676. Tanta importancia
seoforgaba al puevo mundo eclesial emergente, que la monarquia espa-
fiela hizo gestiones para la ereccién de un Patriarcado de las Indias, co-
mo unificacidén de ese Nueve Mundo, tanto socic-cultural como eclesial.

El Papa Clemente VII crea el Patriarcado de las Indias em 1542, pe-
ro sin jurisdiccién, con cardcter exclusivamente honorifico. A pesar de las
gestiones reiteradas de la monarquia, Roma nunca accedid. No queria
porer condiciones para um muevo Bizancio hispénico. Por oira parie, ya
habfan sido muy amplias las concesiones que la monarquia habia arranca-
do al Pontificade con el Patronate indiano.

. Las Iglesias latinoamericanas s6lo se liberardn definitivamente del
Patronato en nuestro siglo. Todavia quedaban Estados que lo mantenfan
en'los afios del Concilio Vaticano 1L _
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Esta primera época de “formacién” de América Latina y de sus Igle-
sias, en medio de las contradicciones de conquista y evangelizacién, domi-
nacién y fraternidad, por la que se ligaron los nuevos componenies euro-
peos, indios y negroafricanos, se expresa muy intensamente en las primi-
cias de la colegialidad episcopal latinoamericana: los Concilios Provincia-
les de México y Lima del siglo XVI. El primero de Lima 1552, el segun-
do. de México en 1555. Concilios Provinciales, de hecho continentales.

Con ellos, especialmente el Concilio II1 de Lima {1582), con Santo
Toribio de Mogrovejo, y su correspondiente Concilio III de México
(1524), se asume el Concilic de Trento en las comdiciones propias del
continente, y el Episcopado encauza la vida de nuestras Iglesias, tanfo en
los aspectos disciplinarios del clero, como en relacién a la evangelizacién
y libertad de los indios. _

" Es ya la etapa del asentamiento, donde se gestan propiamente las ba-
ses reales del nuevo ser histérico latincamericano, que tendri la impron-
ta profunda de sus componentes, y especialmente el sello cultural de las
formas de religiosidad popular medievales y del barroco.

Con posteridad, la Ilustracién catélica penetrard especialmente en las
clases altas. Es el tiempo en que las monarquias absolutas se atribuyen
el Vicariato Regio y en que el sometimiento de la Iglesia al regalismo
liega al méximo. Al iniciarse el siglo XIX, en visperas de las guerras de
la Independencia, habfa diez arquidifcesis (Santo Dominge, México, Li-
ma, Bogotd, Charcas, Guatemala, Santiage de Cuba, Quitc, Caracas y
Bahia),
~ Las guerras de la Independencia, salvo en Brasil, desquician a todas
las Iglesias latinoamericanas, Se interrumpe la ensefianza, se ciertan semi-
narios, comienzan Ias persecuciones a los religiosos, etc. El ciclo tumul-
tuoso termina en 1830. El Papa Gregorio XVI, en 1831, con la Solhc:tuda
Ecclesigrum, reconoce los nuevos Estados Americanos,

 Aqui se abre una nueva época. Son las primeras relaciones dlrectas
de las Iglesias latinoamericanas con Roma. Anteriormente nunca habia
podido enviar el Papa Nuncios a América, por impedirselo las monar-
quias peninsulares. El primer Nuncio llega a Rio de Janeiro, alrededor de
1816. O’Higgins y Bolivar son los primeros libertadores que gestionan
con Roma el establecimiento de relaciones directas en la década de 1820.

Es una problemética totalmente nueva. Se trataba de sacudir el yugo
de los nuevos Estados que reivindicaban para si la herencia del Patronato,
pero ahora ya no sélo legalistas, sino anticlericales e incluso anticatélicos.
Los eplscopados reivindican su independencia ante los Estados y se vincu-
lan intimamente a Roma. En tiempos de persecucmnes, todas las Iglesias
cierran filas alrededor de Roma. Esta comienza una vasta tarea de recons-
truccién de las Iglesms locales latincamericanas.

- Asi, tras una gira por toda América Latina, examinando el estado
general de desmantelamiento eclesial {habfa paises que por décadas care-
cieron de Obispos) el Obispo chileno Mons, Eyzaguirre tiene la iniciativa
de crear el Colegio Pio Latinoamericano en Roma (1858). Es la primera
Institucién que se denominard “latinoamericana”. Alli se formarén nue-
vos' cuadros eclesiales para todas las Iglesias locales. Este necesario pro-
ceso de “romanizacién” cultural del .clero, 'de las Iglesias locales, culmi-
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nard en la realizacién del Primer Concilio Plenario latinocamericano de
Roma (1899), donde se reunirdn juntos los Obispos brasilefios ¢ hispano-
americanos. Ya habian tenido participacién conjunta en el Concilio Va-
ticano I (1870).

" Antes de la promulgacién del Cédigo de Derecho Canénico, el Con-
ciio Plenarioc de Roma realizé una gran obra de unificacién juridica
eclesidstica, més alld de los muy abigarrados usos y prescripciones tra-
dicionales. .

Del Concilio Latinoamericano de Roma, saldrd la obligacién de los
Eplsoopados latinoamericanos de reunirse periédicamente en “Conferen-
cias Episcopales”. De tal modo, el Concilio formé las bases de Ia evolu-
cién eclesial del siglo XX, que culminard en la década del 50 con las
Conferencias Episcopales latinoamericanas como O6rganos permanentes.
Poirdrd las bases de una nueva experiencia americana, estableciendo Ia
obligacién de las reuniones nacionales episcopales y contribuird asi a Ia
reafirmacién del sentido de colegialidad, que se expresard plenamente en
el Concilio Vaticano II.

Problemdtica presente

a} Tipologia de las Iglesias Particulares

En la realidad eclesial latinoamericana se puede observar una plura
lidad de Iglesias particulares, Desde las comunidades rurales que ope-
rén (con un modelo “feudal” de administracién) dentro de una organiza-
cién pastoral tradicional, a veces con manifestaciones Jmportantes de reli-
gtomdad popular acendrada, hasta las “macro-dibcesis” que han pasado
rapldamente. de una situacién municipal tranquila a la condicién de agitados
y gigantescos conglomerados urbanos y que han venido intemtando -adapta-
ciones en su organizacién eclesial ¢n diversas formas: ya sea manteniendo
una sola jurisdiccién diocesana con varios Oblspos Auxiliares o con wcarias
de diversa indole, ya subdividiéndose en varias Iglesias particulares.

" Tanto en las Iglesias rurales como en las urbanas se dan comunida-
des antiguas dotadas de recursos tanto humanos como materiales, al lado
de otras, mds recienies, que todavia no han logrado la organizacién que
desearfan para responder adecuadamente a las necesidades pastorales de
los fieles. Existen, asi mismo, muchas comunidades en territorios misio-
‘nales que-estdn en plena etapa de formacién en medio de las dificultades
y carencias propias de una primera evangelizacién y de las poblaciones
indigenas que iratan de congregar y formar,

Hay también algunas comunidades que no se congregan directamente
ligadas a un territorio sino que se rigen por una jurisdiccién personal
(vg. los vicariatos castrenses), aunque este tipo de Iglesia particular es
més bien excepcional. Merece mencionar, de la misma manera, las comu-
nidades de ritos no latinos que se organizan y se rigen segin las tl'adIClCI‘-
nes propias de cada rito.
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b) Incidencigs de la problemdtica socio-cultural general en -

las lIglesias Particulares

Lo expresado por Puebla sobre la situacién general socio-cultural
del Continente se refleja en las diversas Iglesias Particulares. Estas nacen
y se desarrollan en un determinado medio y, por lo tanto, estdn condicio-
nadas por los factores que intervienen en &l

América Latina es un continente en el que ha tenido lugar un pro-
ceso importante de mestizaje ético y cultural, el cual no ha terminado
todavia (Puebla, 409). Esto condiciona la vida de las Iglesias particulares
y. sus opciones pastorales. “América Latina constituye el espacio histérico
donde se da el encuentro de tres universos culturales: el indigena, el blan-
ce y el africano, ennqueados después por diversas corrientes m1grator1as
(Puebla, 307).

Cada Iglesia particular siente la incidencia de estos factores de ma-
nera diferente y la necesidad de una actitud de mayor preocupacién por
comprender “las formas distintas de ver el mundo, e} hombre y Dios y de
reaccionar frente a ellos” (Ibid) que implica ese encuentro de culturas
de origen divetso. _

En general, los pueblos del Continente van pasando de una actitud
ingenua e inconsciente a una actitud m#s critica y mas consciente de Ia
propia identidad latinoamericana. Este fenémeno se exterioriza en diver-
sas manifestaciones, incluso violentas, no solo en el campo de los valo-
res, sino también en el terreno polftico.

"Las Iglesias particulares han sentido en alguna forma la incidencia
de esta toma de conciencia, come también perciben la actitud contraria
que mantiepen algunos grupos, los cuales subvaloran lo autéctono y sohre-
valoran 1o fordmeo. Particularmente las Tglesias han venido afromtando
estas incidencias en ¢l campo de la religiosidad popuiar, que durante -al-
gunos afios del post-concilio fue descuidada e incluso menospreciada, pero
.que mhora se revaltia, no sin el riesgo de idealizar exageradamente sus
manifestaciones. _

Naturalmente los cambios socic-econSmicos de las dltimas décadas
han creado desniveles impresionantes entre diversos sectores de la pobla-
cién. Al lade de niicleos campesinos que mantienen sus tradiciomes, se
forman conglomerados utbanos divididos en sectores que participan ple-
namente en la cultura urbano-industrial y sectores que se ven marginados
y tienen .gue soportar el costo social del progreso material gue beneficia
a las minorias privilegiadas. _

Las Iglesias particulares reflejan estas divisiones y contradicciones,
¥a sea porque unas estdn conformadas con personas de un sector y otras con
las de otros sectores, ya sea porque una misma Iglesia particular siente
en su seno la oposicién de grupos humanos que se encuentran en situa-
ciones tan dispares (Puebla 90). Aunque esta misma condicién puede ser
aprovechada, y de hecho asi ocurre ya felizmente, para generar modelos
de accién pastoral que intentan una superacién de tales antagonismos.

Dentro de la problemética general se ha destacado ya varias veces
el hecho de que la poblacién latinoamericana es mayoritariamente joven
y que la juventud est& marcada por anhelos de cambio (Puebla 20; 1168
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y ss).. Este hecho positivo se presta para que las Iglesias particulares apro-
vechen la capacidad creativa y dinamizadora de la juventud para removar
sus estructuras y reorganizar su accién pastoral.

Aunque no deja de notarse que mientras en las organizaciones secu-
lates las fuerzas jévenes son ampliamente utilizadas en posiciones direc-
tivas, en las iglesias particulares no siempre se canalizan esas fuerzas
hacia los ministerios sin orden sagrado (Puebla 804-805-833-845) que
son indudablemente Ja institucién que responde en lo eclesial a la plura-
tidad de funciones que ha organizado la sociedad secular para hacer fren-
te a las necesidades de la vida modemna.

- El mundo actual es muy sensible a la solidaridad y estd en permanen-
te. bisqueda de canales que faciliten la comunicacién de bienes y servi-
cios y el de intercambio de mensajes culturales y de personas. Aunque ¢l
continente latinoamericano se habia caracterizade por una reciproca acti-
tud aislacionista de las diversas naciones, en las dltimas décadas se ha
producido un cambio radical. Sin embargo, todavia son lentos y dificiles
los pasos hacia la integracién no solo a nivel continental, sino a nivel
regional e inclusive a nivel nacional en muchos casos.

La incidencia de estas tendencias del mundo en las Iglesias partlcu-
lares es grande. Puede notarse ya un movimiento fuerte de comunicacin
mutua que va superando la tendencia tradicional al casi exclusivo contac-
to muy oficial ¥ formal con la Santa Sede. Hoy las Iglesias partlculares se
comunican entre si con mayor frecuencia, aungue el caricter “platénico”
de la solidaridad en los bienes materiales que se ohserva en las sociedades
seculares, también tiene su incidencia en las relaciones inter-eclesiales
{latinoamericanas).

- En el Continente latinocamericano, como en otras latitudes, se vive
hoy una oposicién entre las élites que tratan de comnservar todos los pode-
res bajo su control y las mayorias que poco a poco van demandando ma-
yor participacidn en los diversos niveles de la organizacion social.

Esta aspiracién a participar méds ampliamente también incide en las
Iglesias particulares, aunque todavia predeminan actitudes de pasividad y
marginamiento propias de épocas preconciliares, Una prudente- descentra-
lizacién por una parte, y una creciente participacidn por la otra son
necesarias en las Iglesias particulares latinoamericanas. :

¢) Exigencias de la situacion pastoral

De las anteriores anotaciones se deducen algunas exigencias pastora-
les. En primer lugar, las Iglesias urbanas, especialmente las de las megé-
polis, necesitan de una revisién de sus modelos de interpretacion de la
realidad y de sus esquemas operativos en orden a un servicio pastoral
adecuado, Tal vez todavia estdn implementando una pastoral rural, o al
menos que traduce una mentalidad “municipal” (Cf Puebla 429-433).

La situacién exige, por otra parte, un amplio uso de los medios de
comunicacidn.

Asi mismo, es necesario revisar los criterios para la consntumén de
las Iglesias particulares, ya que, desde el punto de vista pastoral, no se
puede equiparar una pequeiia dicesis rural, con un ntmero equilibrado
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de fieles, y una didcesis en una gran metr§poli. Parece que en este dltimo
caso se siente la necesidad de proporciones mds humanas, en las que el
Obispo pueda mantener la comunicacién mfnima con los fieles confiados
a su. responsabilidad.

Sin embargo, las tendencias seculares de la sociedad van en el sen-
tido de organizaciones cada vez mdés globales. Esto podria plantear el
interrogante de si la simple divisién territorial para crear varias comu-
nidades diocesanas sea la solucidn.

Un segundo grupo de exigencias pastorales se refiere a la incidencia
de lo cultural tradicional que debe ser asumido como elemento importante
en la organizacién de la comunidad y en sus manifestaciones vitales. Asi,
por ejemplo, a las Iglesias particulares se les plantea la necesidad de
“favorecer la mutug fecundacién entre Liturgia y piedad popular”; de
aprovechar la “gran riqueza simbdlica y expresiva” de la vivencia religio-
sa popular (Puebla 465) y descubrir lo que es significativo y aceptable en
su gran acervo central para la utilizacién en la liturgia. Puebla invita ade-
més a “buscar las reformulaciones y teacentuaciones necesarias... en el
hotizonte de una civilizacién industrial emergente” (466).

De la misma manera se presenta la exigencia “de una adecuada ca-
tequesis, partiendo de un debide conocimientc de las condiciones cultu-
rales” (439) lo cual supone formar “suficientes agentes pastorales autde-
tonos v diversificados™ (Ibid).

A las Iglemas particulares corresponde, en parte la ejecucién de
aquellas opciones tomadas a nivel continental (vg Medellin y Puebla) o a
nivel nacional (Conferencias Episcopales) que se refieren a la liberacidn,
la promocién humana y la politica (Puebla 515; 521 y s5. 553) especial-
mente en cuanto se refiere a la formacién de los laicos que deben actuar
en ¢l terreno de lo concreto.

d)} Relaciones cbn otras Iglesias

En muy poco tiempo las Iglesias particulares latinoamericanas han
ido superando felizmente Ia actitud “atomizada” y cerrada que las do-
minaba tradicionalmente. Sin descuidar la atencién de los problemas que
plantean las comunidades particulares, hoy se interesan por asuntos de
otras Iglesias y por los desafios de una pastoral a niveles regional, nacio-
nal e internacional,

Esta apertura ha incrementado el intercambio, las comunicaciones ¢
inclusive Ia cooperacién en tareas que rebasan los limites de las Iglesias
particulares, No obstante esto, hay algunas tendencias a sobrevalorar Ia
propia identidad latinoamericana con menosprecio de concepciones teold-
gicas y manifestaciones de la vida de otras Iglesias méds antiguas, Asi se

frata de -oponser una “tenlogia latinpamericana® a otras fpn'[nn'-fae “ford.

neas” sin reparar en el sano pluralismo que es benéfico para la Vida de la
Iglesia universal, .
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2. Lles Conferenclas: Episcopales y el GELAM

Artecedentes histéricos de las Conferencias Episcopales

. Las Conferencias Episcopales, como las conocemos hoy, no han
sido todavia ‘“canonizadas” por el Cédigo de Derecho Candnico.

El Cédigo de Derecho Candnico contempla varias clases de reunio-
nes eclesidsticas. Algunas son diocesanas, como los Sinodos diocesanos
que se deben celebrar cada diez afios {can. 356). Otras son interdiocesa-
nas, como los Concilios Provinciales que deben celebrarse en cada Pro-
vincia Eclesidstica por lo menos cada 20 afics (can. 283). Otras son inter-
provinciales, como los Concilios Plenarios que reiinen, con autorizacién
del Papa, a los Ordinarios de varias Provincias Eclesidsticas.

Bl canon 292 habla también de Conferencias Episcopales que deben
. reunirse cada cinco afios.

Fuera de esas Conferencias Episcopales Provinciales, comenzaron a
surgir, a mediados del siglo pasado, Conferencias Episcopales Nacionales,
que podeian considerarse como verdaderos precursores de las modernas
Conferencias Episcopales.

En diversas regiones de Europa, los Obispos sintieron la necesidad de
unirse cada afic para tratar de problemas comunes a las diferentes
dibcesis,

El 18 de agosto de 1864 Pio IX escribia al Arzobispo de Munich y
Brandburgo: “Aprobamos plenamente las resoluciones que habéis toma-
do de realizar cada -afio una conferencia” (Acta Pio IX, V. 3, pdg. 679).

Las primeras Conferencias Episcopales de dmbito verdaderamente na-
cional se realizaron en Alemania, en Fulda, durante el afioc 1867, en la
celebracién del décimo octavo centenario del martirio de los Apéstoles
Pedro y Pablo.

 En 1884, la Sagrada Congregacién de Obispos y Religiosos dio .una
instruccién a los Obispos de Ifalia para realizar cada afioc Conferencias
en diversas regiones.

Las normas para las Conferencias Episcopales de Suiza fueron apro-
badas por la Sagrada Congregacién de la Propagacién de la Fe en 1882,

Ledn XTIT en 1891 comunicaba a los Obispos de Austria: “Nada nos
parece més oportuno que los Obispos realicen cada afio alguna Conferen-
cia de las que habria de resultar aquella concordia tan eficaz en el modo
de pensar y obrar”.

Leén XIII indicaba a los Obispos austriacos los temas que deberian
tratarse en esas Conferencias Episcopales: “Remedio a los males de ese
mismo tiempo, conversién del espiritu religioso y la prdctica de los sacra-
mentos, instruccidn del pueblo cristiano, prensa catdlica, agrupacidn de los
fieles en ascciaciones, educacién del clero, cuestibn social” (Acia Leonis
XIiI, V. XiX, pigs. 33-42), En 1894, Ledn XIII escribia en ese mismo
sentido una carta a los Obispos de Brasil (Ibid. V. XIV, pdg. 236).

Al final del siglo pasado, esas Conferencias Episcopales Nacionales
comenzaban ya a celebrarse cada afioc en muchos paises. San Pio X, en
1908, exhortaba a los Obispos de Francia a realizar cada afio una Confe-
rencia Episcopal para tratar asuntos de la religidn catdlica, después de 1a
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promulgacién de leyes laicistas y anticlericales. En -ese mismo afio se es-
tablecié en Colombia la primera Conferencia Episcopal Nacional en Amé-
rica Latina,

Al terminar la primera guerra mundial, surgieron las dos Conferen-
cias Episcopales més activas y mejor estructuradas, cuyos estatutos y re-
glamentos habrian de influir en la constitucién de muchas otras: la Con-
ferencia Episcopal Nacional Norteamericana (National Catholic Welfare
Conference) fundada en 1919, y la Asamblea de Cardenales y ‘Arzobis-
pos de Francia, fundada también en 1919,

Ya antes del Concilio Vaticano II la Conferencia Episcopal Naclo-
nal Norteamericana, habia servide de modelo para la estructuracidn de
42 Conferencias Episcopales Nacionales.

En América Espafiola, existi§, desde ¢l principio una larga trad1c1én
de Concilios y Sinodos Diocesanos: En 1582 se realizé el III Concilio
Provincial de Lima; en 1585 el III Concilio Provincial de México que
tuvo como finalidad la aplicacién del Concilio de Trento. Antes de esos
dos importanies Concilios Provinciales se habfan realizado en las colonias
iberoanmiericanas 13 Sinodos diccesanos y 4 Concilios Provinciales: El I
de Lima en 1551-1552, el I de México en 1555,-el II de Memco en 1565
y el II de Lima en 1567-1568.

Todos esos Sfnodos fueron realizados y sus decretos promulgados en
espafiol. Se referfan a la evangelizacién de los indics insistiendo en la ur-
gencia de predicar en las lenguas indigenas. Fruto- de esos Sinodos y Con-
cilios Provinciales fue la gran cantidad de catecismos, sermonarios, gra-
mdticas y diccionarios en las diferentes lenguas indigenas.

Los dos Concilios Provinciales celebrados para la aplicacién del Con-
cilio de Trento, el 111 de Lima y el III de México vinieron de alguna
manera 2 ser los tiltimos Sinodos diccesanos y Concilios Provinciales, Al
terminar ¢l Concilio de Trento (1562) habfa ya en América Latina 26
Obispados, pero ninguno habfa tomado parte en el Concilio de Trento.
Tuvieron que aplicar en América Latina decretos y normas disciplinares
de cuya discusién no participaron y cuyo contenido era propuesto como
solucién no a los problemas de evangelizacién de los indigenas, sino a los
. problemas originados de la reforma protestante. Por eso las Actas del
I Concitic de México, escritas en latin, sélo fueron promulgadas en
1622, es decir, 37 afios después, Las constituciones del III Conclllo de
Lima, también en latin, fueron promulgadas en 1591.

En el Brasil, la actuacién de los Obispos fue mucho menos sen31ble
Hasta 1675, pracicamente durante sus dos primeros siglos el Brasil sélo
tuvo una diGcesis. De 1675 hasta la proclamacién de la reptiblica en 1889,
sélo poseia una arquididcesis, Bahfa, y seis dicesis: Rio de Janeiro y
Olinda (1679); Maranhao (1677); Belem do Pard (1719); Sac Paulo ¥
Mariana (1745). Durante este tiempo solo hubo un Coneilio Provmclal
que no pasé de un Sinodo Diocesana, en 1707,

En el I Concilio Plenaric Latinoamericano, realizado en Roma en
‘1899, el Papa Ledn XITI animé al Episcopado brasilefio para realizar
Conferencias Episcopales con la esperanza de que ellas habrian de prepa-
rar y apresurar la realizacién del primer Concilioc Plenario Brasilefio, el
‘cual se realizé 40 afios después en 1939. :
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Ademds del Concilio Plenario Brasilefio en 1939, que reunié en Rio
de Janeiro a todos los Obispos del Brasil, otro factor religioso que ejercié
una poderosa influencia en la preparacién préxima para la concretiza-
cién de la Conferencia Episcopal brasilefia, fue la Accién Catdlica. La
organizacién de la Asociacién Caiblica cre6 un clima propicio para que
germinara la idea y el proyecto de la Conferencia Episcopal.

La aprobacién de los estatutos de Ia Accidn Catdlica en 1935, tuvo
un papel relevante en el desarrollo de la pastoral en el dmbito nacional.

" Las Semanas Nacionales de Accidn Catdlica congregaron Obispos
de todo el Brasil que aprovechaban la oportunidad para realizar reunio-
nes paralelas en las cuales elaboraban planeamientos pastorales a nivel
'supradiocesano, procuraban coordinar en &mbito nacional el apostolado
de los laicos y establecer el plan nacional de Accién Social. Asf en la IX
Semana Nacional de Accién Catdlica brasilefia, en 1946, los Obispos
presentes, “representando toda la jerarquia brasilefia” elaboraron el Me-
‘nifiesto del Episcopado Brasilefio sobre la Accidn Secial.

En 1948 el Episcopado brasilefio decidié que la Secretaria de la Co-
misién Episcopal de Accién Catdlica pasara a funcionar, con cardcter per-
‘manente, como Secretatfa del Episcopado Nacional.

La V Semana Nacional de Acci6n Cat6lica realizada en Recife, en
'1951, fue una preparacién inmediata para la constitucidn de la Conferen-
cia Episcopal Brasilefia que se cred en 1952,

" Problemdtica presente

‘Una vez considerada la trayectoria histdrica al término de la cual
nos encontramos .con la institucionalizacién de las Conferencias Episco-
pales, parece conveniente presentar una panordmica de los logros y pro-
blemas que se derivan de tales encuentros v de la organizacién de los
pastores en la Iglesia.

; Precederd un recuento femomenclégico de las modalidades en que
han ido tomando cuerpo estas recientes realizaciones.

Se dan, ante todo, Conferencias Episcopales compuestas por los Pas-
tores de las Di6cesis en que estd dividida eclesialmente una nacién.

Surgieron asimismo organismos supranacionales en los que se agru-
pan, ya sean Conferencias Episcopales de estades pequefios que configu-
‘ran una regién, como es el caso del SEDAC en América Central; ya Con-
sejos Eplscopales que miran en sus objetivos ¥y estrategla a todo un Con-
tinenté, tal como sucede con el CELAM, del cual nos ccuparemos més
-adelante. _

Por fin, en ocasiones sefialadas, se celebran Asambleas Generales
-Episcopales de todo un continente, al modo de las ires latinoamericanas
‘en Rio (1955), Medellin (1968) y Puchla (1979)

* Respondiendo a deseos de un mayor ejercicio concreto de la colegia-
lidad episcopal, al menos en la prictica del mutuo didlogo y del “affectus
collegialis”, Pablo VI instituy6 el Sinedo mundial de los Obispos, como
'6rgan0 auxiliar consultivo para &l supremo- gobierno del Sumo Pontifice.

Ultimamente, Juan Pablo IT ha puesto en obra otra modalidad sino-
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dal, consistente en convocar a deliberar con ¢l Papa, bien a toda una Con-
ferencia Episcopal Nacional (pafses bajos), bien a los Obispos represen-
tattes de. un rito (ucraniano).

Motivaciones teolégicas de estos hechos

- ¢Qué factores han influido en la maduracién de estos movimienfos
convetgentes dentro de las preocupaciones pastorales de los Obispos?

No se trata solamente de una conveniencia organizativa, Se ha sen-
tido, sin duda, la necesidad de unir fuerzas a causa de tareas que rebasan
los limites territoriales de una didcesis 0 de un paifs. Intentar hacer frente
aisladamente a tan vastas problemdticas seria dispersién y desperdicio de
energias.

. Pero por encima de tdcticas, se trata de realizaciones de la Igles:a
misma, de expresiones de su misterio y comunién. Tocamos aqui razones
de orden teoldgico, que tienen que ver directamente con el renovade apre-
cio y la puesta en prictica del “aspecto colegial” que se va dotando de
diversos medios de expresidn.

Los mismos hechos confirman esta profunda motivacién, pues se
ha comprobado palpablemente que los encuentros, intercambios y pro-
yectos pastorales que los Obispos de un pais deben confrontar em comu-
nién y participacién, han favorecido Ia unidad mutua entre ellos mismos,
desenquistdndolos de una visién reducida al horizonte de. wna didcesis,
por vasta y compleja que ella sea.

Al mismo tiempo, la misma reglamentacién y mayor frecuencia de
contactos y trabajo compartido ha puesto de manifiesio y en mayor relie-
've hasta qué punto las divisiones son sentidas como intolerables fallas,
para cuya superacién n¢ se han de escatimar esfuerzos.

Frutos de las Conferencins Episcopeales

Los resultados fan patentes en casi toda América Latina en Jo tocan-
te al florecimiento de las vocaciones sacerdotales y religiosas, con que el
Sefior ha querido bendecirnos después de afios turbulentos, en los que
nada hacfa vislumbrar tal renacimiento, encuentran su instrumento, por
parte humana, en las campafias vocacionales a nivel nacional, concertadas
desde las Conferencias Episcopales.

Lo mismio se debe decir de los planes de largo alcance en la otrgani-
zacién de una pastoral de conjunto.

Si el Concilio Vaticano IT conté con aportes. vélidos del Eplscopado
latinoamericano, se debid en gran parte a las reuniones de estudio previas,
realizadas en Conferencia Episcopal.

Pasando al drea latincamericana, pensemos qué habnan sido las Asam-
bieas de Medeilin y Puebla, de no haber mediado 1a preparacién por parte
de las Conferencias Episcopales de cada pafs participante. La eficacia de
tan magnos acontecimientos eclesiales, dependié también, pues, en buena
medida, de los trabajos y aportes de las Conferencias Episcopales.’

" A este propdsito se ha de destacar igualmente la inmensa moviliza-
cién, no sdlo del estamento episcopal, sino de todo el Pueblo -de Dios,
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sacerdotes ¥ laicos, en parroquias, universidades, institutos teolégicos, cen-
tros de estudio, jornadas diocesanas y nacionales, etc., que las Conferen-
cias Episcopales han puesto en marcha, tanto preparando primero, como
aplicando después el Concilio, Medeliin y sobre todo Puebla. Es impo-
Sib]ées recordar algo semejante, remontdndonos sélo tres décadas hacia
atras.

Con hechos incontestables como estos a la mano, es licito concluir
que la vitalidad de la Iglesia en una nacidn estd en directa proporcién con
la unidad de sus Obispos y que la Conferencia Episcopal ofrece un ins-
trumento eficacisimo para plasmarla y ponerla en funciohamiento.

La Catolicidad potenciada

Puede hablarse sin exageracién de una verdadera revolucién institu-
cional, si consideramos el panorama en su conjunto.

En efecto, los Obispos se han ido integrando en pluralidad de hori-
zontes, que hace mé4s concreta una conduccién competentemente catélica,
es decir universal, de las distintas Iglesias.

. Se deja atrds una visibn reducida para parﬂc:par, en una pnmera
apertura, en la perspectiva eclesial de una mnacién, y viceversa; también,
a modo de ejemplo, en la “sensibilizacién” de los condicionamientos ge-
nerales que muchas veces un gobierno impone en un pafs dentro de los
cuales ha de ejercer 1a labor pastoral del Episcopado y de la Iglesia que
estd a su cargo. Estamos, enfonces, ante un considerable avance hacia un
mayor realismo respecto a las situaciones que favorecerdn u obstaculizardn
la evangelizacién,

- Los Obispos, que ademds son Ilamados a integrar centros de alcan-
ce continental, volcardn en sus propios paises perspectivas que interesan
a toda América Latina, al tiempo que harin presente las del promedio
nacional en Latinoamérica.

Y, por fin, aquellos que participen en los Sinodos Romanos como
ayudantes de Ia reflexibn y conduccién papales de la Iglesia entera, se
irin capacitando para vivir y armonizar en grado méximo ese delicado
equilibrio entre particularismo y universalismo, que sella indefectiblemente
toda la actividad pastoral en la Iglesia catdlica.

Algunas advertencias

5i bien, como hemos dicho, la moderna floracién de las Conferencias
Episcopales es una ocasién privilegiada que despierta y actualiza en los
Obispos su conciencia y preocupacién pastorales més alld del dmbito de
su propic medio de accién jurisdiccional, no se¢ deberia olvidar que “to-
mada en rigor de términos, es decir, en su acepcién plena fundada sobre
ia Escritura, la colegialldad episcopal, que sucede a la de los doce, es
esenciaimente universal. Hay que tener en cuenia ademés, que un agio
colectivo no es por ese solo hecho un acto colegial. Por eso no se dice que
en su Conferencia los Obispos ejercen su cargo ‘colegialmente’, sino que
lo ejercen ‘unidos’ (‘munus suum pastorale comjuntim exercent’; Christus
Dominus, N. 38,1). Reciprocamente. .. tode acto que merece ser llamado
colegial no es forzosamente colectivo. Hay alli dos nociones diversas®”
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(H. De Lubac, Les Eglises particuliéres dans UEglise universelle, Parts,
1971, pdg. 88). Asi, el Papa Celestino lo evidenciaba respecto a ‘San
Cirilo de Alejandria, cuando éste inteni6 “detener a su colega (Nestorio) en
su caida, tendiéndole la diesira de su magisterio, a fin de ayudar de tal
manera a2 muchos otros” (PL, 50,552 A). La accién de un Obispo singu-
lar fue puesta, pues, en virtud del principio de colegialidad. -

La accién colegial del Episcopado no se agota en la actividad de Ja
Conferencia Episcopal, sino que incluye. también la accién personsl de
cada Obispo.

Por esta misma razdn, junto con los lopros 1nnegables que mas arri-
ba hemos comprobado, se deberia adveriir acerca de los peligros que pue-
den acechar. Uno de ellos seria la figura del Obispo internacional, com
multiple presencia en los nudos algidos de la Iglesia mundial, pero con
escasa incidencia en su propia grey.

Por ello, desde Juan XXIII, pasando por Pablo VI, y culminando en
la prodigiosa actividad pastoral de Juan Pablo II, hemos asistido en los
ditimos tiempos a un mayor y mds personal cuidado del Papa mismo (no
séle por medio de su Cardepal vicario) a parroquias, seminarios ‘¢ insti-
tuciones de su propia difcesis: la Ciudad Eterna. Ello en nada ha men-
guado el cuidado universal que desempedfia el Papa; al contrario.

Habria que Ilamar la atencién sobre uma acumulacién desmedida de
tesponsabilidades sobre una misma persona, cuidando que no termine
abrumada por ellas, desgastando asi sus cualidades en mdltiples tareas
que no podrd Nevar a cabo eficaz y competentemente.

Pablo VI puso sobre aviso en este sentido al Consejo de las Confe-
rencias Episcopales europeas: “Conviene que tengdis una estructura ligera,
no aumentando mds el peso de las graves cargas que levdis” (Alocucidn
del 25.111.71).

Lo anterior no invalida en nada la altisima actividad de las Confe-
rencias supradiocesanas, de los Consejos presbiterales o pastorales intra-
diocesanos, que ya por Derecho Candnico y tradicién eclesidstica jugaron
siempre un papel tan importante en la conduccién de las dideesis.

 Pero siempre es fitil recordar que es el Obispo, por mandato divino,
¢l pastor de su difcesis; que no puede en dltimo término soslayatr su
gravisima responsabilidad ante Dios de las decisiones que conciernen a
la porcién del Pueble de Dios gue le es confiada.

Decia San Cipriano: “Permaneciendo el vinculo de la concordia ¥
perseverando el tnico sacramento de la Iglesia- Catélica, cada Obispo dis-
pone y dirige su actuacién, puesto que dardn cuenta de su propésifo al
Sefior” (Epist. 55, ¢. 21).

- Reconociendo, que estas diversas agrupaciones han puesto en mayor
evidencia la unidad catélica, no habrfa que ignorar tampoco que desgra-
ciadamente a veces, tales concentraciones manifiestan asimismo la ten-
dencia 2 buscar la unidad no en la universalidad, sino en una fragmen-
tacién (Cf L. Bouyer, L’Eglise de Dieu, Paris, 1970, pégs. 551-552). La
historia nos muesira, efectivamente, que los organismos nacicnales pue-
den ser instrumentos de apertura o de repliegue.. Asi, por ejemplo, no
faltan en la actualidad tedlogos de i1a misma Iglesia oriental, que demum-
cian los males que vinieron junto con la “autocefalia”.
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- Para alejar radicalmente estas distintas especies de peligros, nimnca
se recordara demasiado la naturaleza esencialmente universal del lazo co-
legial y la preocupacién que cada Obispo debe tener personalmente, en
‘wvirtud-de estos lazos, por la Iglesia universal. En este caso, por medio
de la “Conferencia” de sus obispos, toda Iglesia local mantendrd viva
esta solicitud v, més alld de su utilidad local, esta conferencia serd un
instrumento muy eficaz al servicio de la catolicidad, y no acontecerd co-
mo ha ocurrido a veces en la historia que lo colective nacional ha puesto
en peligro o cobrando la universalidad de la Iglesia

Refacwnes de cada Ob:spo singular con la Conferencia Episcopal

5i ya algo se ha msmuado en el apartado mmedlatamente anterior de
lo referente al tema que entramos a tratar, juzgamos necesario esbozar al
menos los. términos en que se suele plantear, apuntando asimismo a los
problemas que nos parece quedan todavia pendientes.

En primer lugar, las Conferencias Episcopales, para responder de
manera més eficaz a sus mdltiples. funciones, encargan a algunos miem-
bros tareas particulares. Asi en los distintos paises se crean diversos “de-
partamentos”, frente a los cuales se coloca a un Obispo (liturgia, laicado,
religiosos, etc.), o a un grupo de ellos, que forma entonces una comisién
episcopal (por ejemplo, encargados de supervisar el o los seminarios del

ais).

P Hasta el presente no exlsten estatutos juridicos universales que Iegls-
len acerca de la autoridad, obligatoriedad o peso especial que tendrian
las resoluciones de la Conferencia respecto a cada uno de los Obispos, Se
trata solamente de medidas tomadas por Obispos que usan colectivamen-
te los poderes que detentan en las Iglesias- partlculares que les son
confiadas.

' Sin embargo, atn faltando un claro elemento juridico que imponga
a cada Obispo-la visién u orientacidn de sus hermanos, se ha de admitir
que, en vista de la mejor unidad de accién, por ejemplo, en los asuntos
generales que se han de confrontar con los poderes piblicos, los obispos
de un pafs determinado podran tomar decisiones comupes, que mediante
fas condiciones requeridas, tendrdn- peso de obhgacxén para cada uno
de ‘ellos,

Esas circunstancias estdn asi descritas por Christus Dominus n. 38, 4'
“Las decisiones de la conferencia episcopal, legitimamente adoptadas con
upa mayoria de dos terceras partes de los votos de los Obispos que per-
tenecen a la conferencia con voto deliberativo y aprobadas por la Sede
Apostdlica, obligan juridicamente tan sélo en los casos en que lo ordenare
€l derecho comin, los prescribiese o lo determinase una orden expresa
de’ 1a Sede Apostéhca, menifestada- por propia voluntad o a peticién de
la misma conferencia”.

"' Peto esto es muy “diferente a la autoridad que emana del Colegio
Episcopal, 1a cual se 1mpone por s misma y no en vn-tud de una conyen-
clén humana.

‘La misma jerarquia de capitulos en que se éstructura el decreto
Chr;stus Dominus ilustre claramente esta distincién- capital. E1 primer ca-
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pitulo trata de *“los Obispos con relacion a toda la Iglesia™ y estd con-
sagrado a la colegialidad como a la realidad bdsica del episcopado. El
segundo capitulo estd dedicado a “los Obispos con relacidn a las Iglesias
particulares o dibcesis”; sélo deaspues se aborda la “cooperacién epis-
copal al bien comiin de las Iglesms alli se trata de las Conferencias
Episcopales,

Fuera, pues, de esa inica indicacién juridica recién mencmnada del
Christus Dominus, cada Conferencia Episcopal deberd estudiar cémo re-
gular sus relaciones con los Obispos individuales que la componen.

Todo Obispo, por su cuenta, deberfa tener presente el escindalo gue
suscitarfa una accién aislada o abiertamente contraria a las orientacio-
nes tomadas en comiin por sus colegas; aparece evidente, por otra parte,
gque una conferencia unida se vuelve més fuerte.

"~ No habria que descartar, con todo, el caso de que una provincia en-
tera 0 un pais en la Iglesia decaiga de la verdadera fe, Pensemos en la
Inglaterra de Enrique VIII, cuando todos los Obispos, salvo San Juan
Fisher, secundaron los propésitos insostenibles del monarca.

En tales casos se impone acudir al 4rbitro supremo, el sucesor de
Pedro, que ha de “confirmar a sus hermanos” Lc 22, 32), ya por separa-
do, ya.en el original forma del Sinodo nacional “coram Pontifice”, come
lo realizé recientemente la Iglesia holandesa en Roma, Tal como lo escri-
bi6 S. Avito de Vienne (fines del S. V) reproduciendo una larga tradicidn
anterior: “Es una de nuestras leyes sinodales que en las cosas que tocan
~ a la situacién de la Iglesia, si alguna duda Hega a surgir, recurrimos al

gran Obispo de la Iglesia romana, como los miembros se colocan bajo
la cabeza” (PL 59,253 A).

Relaciones entre distintas Conferencigs Episcopales

. Asi como la Conferencia Episcopal de cada nacién ha contribuido
poderosamente para superar una pastoral de pocos horizontes y aislada en
cada di6cesis, anal6gicamente las mismas -Conferencias Episcopales han
ido -superando su insularidad,

Ya esto lo pedia el Vaticano 11: “Foméntese las relaciones entre las
conferencias episcopales de diversas naciones, para suscitar y asegurar el
mayor bien” (CD, 38,5). Puebla reconoce con agradecimiento los vincu-
los que se han ido estrechando entre las Conferencias Episcopales latino-
americanas y “las Iglesias particulares de diversos paises que, no sdlo
incrementan nuestra labor evangelizadora con el envio de preshiteros, re-
ligiosos y demds agentes de evangelizaci6n, sino que también contribuyen
generosamente con st comunicacidén cristiana de bienes” (667).

Interminable seriza el recuento de seminarios, centros de estudlo,
construccién de templos, ayuda social, etc., que nuesiras Iglesias deben a
Ia caridad organizada de las Conferencias Eplsco"ales Eurcpeas.

También en Puebla se lanza el llamado, para que de nuestra misma
indlgencm ofrezcamos una generosa ayuda a otras Iglesias, enviando nues-
tros misioneros ““ad gentes” {nn. 368, 647,655).

Cabe también comprobar, dentro de este acdpite, las e]emplares re-
laciones, los mensaje y la doctrina que, en torno al candente problema de
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soberanfas limitrofes, surgieron de la accidn con]unta de las Conferencias
Episcopales Argentina y Chilena.

Asimismo, cuando se proyecta una accién pastoral cuyo alcance se
prevé que llegard a todos los rincones de América Latina, serfa lo indica-
do por la prudencia y el “affectus collegialis” la consulta y notificacién
previas, no sea que se produzcan incidentes lamentables, como el ongl-
nado por la muy expandida “Biblia Latinoamericana”.

Hay Conferencias Episcopales que también de manera laudable se
preocupan evangélicamente por el crecido ntimero de emigranies que de
sus paises han sahdo por las més variadas razones.

El CELAM

. La Primera Conferencia Episcopal de tipo continental se reuniéd en
Rio en 1955. El Cardenal Piazza, quien la presidié en nombre de Pio XII,
no dudé en declarar que no tuvo “precedente ni correspondiente en la
historia eclesidstica contemporénea” (Cf Fr. Houtart, “Les formes mo-
dernes de la collegialité episcopale” en: Y. Congar - B. A. Dupuy, L'Epis-
copat et PEglise universelle, Paris, 1964, pag. 513).

: Asf como las Conferencias Episcopales nacionales se vieron obliga-
das a crear &rganos permanentes, de igual forma la Primera Conferencia
a escala continental serd también el origen de institucionés permanentes.

Es cierto que son diferentes, pues el Consejo Episcopal no serd el
érgano permanente de la Conferencia continental, sing mas bien el dSrga-
no de coordinacién de las Conferencias Nacionales.

Fue asi como el acto de mayor trascendencia de la Conferencia de
Rio de Janeiro fue la creacidn del CELAM: Consejo Episcopal Latinoa-
‘mericano. fustamente las presentes reflexiones de este equipo, convocado
por el Secretariado General del CELAM, se llevan a cabo con ocasidn
del 25 aniversario de tan importante acontecimiento.

Por la inmensa actividad desplegada, sus constantes cursos de reno-
vacién a todo nivel (episcopal, sacerdotal, religioso, laicos), sus Depatia.
mentog, publicaciones y, descollando por encima de todo, por la tarea que
desarrollé en las siguientes Conferencias continentales de Medellin y
Puebla, podemos comprobar histéricamente, que ha cumplido con creces
los objetivos planteados en su acta fundacional.

Se Io concibid, en efecto, como un 6rgano a la vez de estudio y de
coordinacién, donde se recogerian las iniciativas y el pensamiento de las
Conferencias Episcopales nacionales con miras al dmbito continental. Por
consiguiente, tratarfa después de coordinar todo lo que se deberia hacer
en un planc latinoamericano.

El mismo Houtart, ya citado, formula la siguiente apreciacién: “La
creacidén del Consejo Episcopal Latinoamericano es, pues, un hecho nue-
vo en la Iglesia. Por vez primera se trabaja a escala continental, no sola-
mente congregando a todos los Obispos en una Conferencia ocasional,
sino creando un drgano permamente, que pueda actvar en el intervalo de
las Conferencias. Este érgano actda como la emanacién de Ias Conferen-
cias nacionales. Es lo que indica claramente €l articulo I de los Estatutos:
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“El CELAM es el érganc de contacto y de colaboracién de las Conferen-
cias Episcopales de América Latina” (Ibid, pég. 517). L ,
. No nos toca aqui abundar en la historia de los- personajes. destaca!-
dos, ni de las distintas y eficaces realizaciones del CELAM. Baste termi-
nar con la admiracién que un organismo de esta naturaleza ha suscitado
en: otras latitudes de nuestra coméin madre, la Iglesia Catdlica. :
" Asi, por ejemplo, el P. De Lubac, al abordar el tema de las Confe-
rencias Episcopales, no duda en afirmar: “Recordemos solamente el in-
menso provecho que representa en la hora actual para la Iglesia en toda
América Latina, el sélido y dinfmico CELAM”. (Ibid, pag. 87, a. 1).
Houtart, escribiendo en el interim del Vaticano IV, al finalizar el
articulo, que hemos mencionado, auspiciaba lo siguiente: “En {in, se}'ia
demasiado audaz prever que otras conferencias internacionales, consejos
episcopales y secretariados permanentes, fuera de los ya existentes en
América Latina, nazcan en un futuro relativamenie proximo?” (Ibid,
pag. 534).
¢+« Si observadores de ofras partes proponen como fuente de inspira-
cién apostdlica a las distintas Iglesias’ particulares, el esfuerzo de coordi-
nacitén, eomunién y participacién, que han significado estos 25 afios' de
gigantesco trabajo en el CELAM, no nos queda més que agradecer al
Padre, al Hijo y al Espiritu Santo, dechados de toda estrecha unidad en
la més rica relacién de personas, por haber permitido al Continente cuya
“forma cultural mds caracterfstica es la fe catdlica” (Puebla, 444), servir
‘de modelo sugerente en este aspecto, a las mismas cristiandades madres,
de las que hemos recibido como regalo mds preciado- nuestra fe. ’
No ha de extrafiar entonces que en la tltima-Conferencia Latinoame-
ricaia celebrada en Puebla, repetidas veces se hayan referido los Obis-
pos con agradecimiento = la accidn fecunda del CELAM " (Puebla, nn.
-159; 260; 636; 964); y que finalmente hubiesen  explicitado el voto si-
giiente: “Es importante. .. que a nivel continental, la Iglesia progrese en
la realizacién de signos testimoniales de -su vitalidad interior; entre estos
signos ‘estan la mayor solidaridad entre Ias’ Iglesias particulares y Ta me-
jor coordinacién pastoral a través del CELAM; que debe seguir sirvien-
do a la colegialidad episcopal y 'a la comunién intraeclesial en América
Lating” (n. 976). ' ' : .




Una Eclesiologfa para la Pastoral Juvenil

Enrique Cambdn, Pbro.
Avellaneda, Bs. As., Argentina

“Los jovenes deben sentir gque son Iglesia experimenténdola
como lugar de comunién. y participacion” (Puebla, n. 1184).

1. ¢Por qué la Iglesia?

{Cudl es la importancia y el sentido de la Iglesia para los cristianos?
(Ver Puebla 920-922),

. En realidad lo ultimo, lo definitivo, lo absolutamente importante, es
Dios. Y.a Dios se puede llegar con la sola inteligencia humana a iravés
de las “huellas” que de El se encuentran en la creacién (Sab 13, .19;
Rom 1, 19 ss; Concilio Vaticano I). Pero al mismo ttempo es cierto que
se trata de un “Dios escondido” (Is 45, 15), a quien “nadie ha visto
jamds” (Jn 1,18; I Jn 4 ,12), ya que “habita una luz inaccesible, a .quien
ningtin hombre vié ni puede ver” (I Tim 6,16), y solo después de la
muerte “le veremos tal cual es” (I Jn 3,2; I Cor 13,12).

De alli la importancia de Cristo, que es el “rostro” humano, cerca-
no, visible de Dios. Sin Crisio necesitariamos mucho tiempo y fatiga para
llegar a Dios, y lo conocerfamos en forma incompleta. Jesds gue es la
“Palabra™ (fn 1, 1-4; 1,14) de! Padre, la “exégesis® (explicacidn) mis
acabada de Dios, nos revelé plenhamente (por cuanto podemos alcanzar
en esta vida) quién es Dios, Cristo, “el Hijo dnico, que estd en el seno del
Padre, nos lo vinc a revelar” (Jn 1,18), “El es la imagen visible del Dios
invisible” (Col 1,13}, es la “imagen de su esencia” (Heb 1,3), es la “ima-
geri -de Dios” (II Cor 4,4), “porque en él habita corporalmente toda la
plenitud de la diviaidad” (Col 2,9). Jestis y el Padre son “una sola cosa”
(Jn 10,30), es por eso por lo que podemos distinguir “la gloria de Dios refle-
jada en el rostro del Mesias” (II Cor 4,6), y que Jesiis pudo decir “quien
me ve a mi ve al Padre” (In 14,9).

Ahora bien, Jesds, segiin -las dltimas investigaciones de los estudio-
sos, vivid unos 36 aiios. Pero su obra era para siempre. Por eso eligié
una: comunidad de personas que transmitieran su palabra y su accién a
través de los tiempos. Esta es la Iglesia, Que no es otra cosa que Jesds
coptinuado en el tzempu, “Jesucristo extendido y comunicado®™ (Bossuet),
“Tesucristo vuelto comumon (D). Bonhoeffer).

. Por la Iglesia nos llega Cristo, y por Cristo nos lega Dios. Iesus
-nos hace superar el abismo de la lejania, el ocultamiento y el silencio de
Dios. Y la Iglesia, esa comunidad que bace presente, actual y vivo a
Cristo, elimiha el “hotrible abismo de Ia historia” (M. Benzo). que nos
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separa de él. La Iglesia e¢s el “sacramento” de Cristo, Cristo es el “sacra-
mento” de Dios. ,

Es por eso por lo que Puebla, indicando “presentar a los jévenes el
Cristo vivo” (1166), al mismo tiempo afirma que “la Iglesia es inseparable
de Cristo® (222), v que “aceptar a Cristo exige aceptar su Iglesia” (223),
porque fué el mismo Jesds quien “sefiala a su Iglesia como camino nor-
mativo” (id.).

El joven, que “‘debe experimentar a Cristo como amigo personal que
no falla nunca, camino de total realizacién (1183), debe asimismo encon-
trarse con la Iglesia, “set” Iglesia, porque “ella prolonga en la tierra,
fiel a la ley de la encamacién visible, la presencia y accidn evangelizado-
ra de Cristo” (224).

Es que “resucitado, Jesis no ‘se va’ sino se hace presente en manera
nueva y mas plena. No ‘se ausenta’ sino adquiere una cercania més pro-
funda y completamente distinta del tipo de presencia limitada y exterior
que, como hombre, tenia en su vida terrena” (G. Rossé).

Algunos de los “lugares” privilegiados en que se manifiesta esa pre-
sencia misteriosa pero real de Cristo en su Iglesia, los enumera el mismo
Pueblo: - “Jesucristo, exaltado, nc se ha apartado de nosofros; vive en
medio de su Iglesia, principalmente en la Sagrada Eucaristia y en la pro-
clamacidn de su Palabra; estd presente entre los que se refinen en su
Nombre (cfr. Mt 18,20) v en la persona de sus pastores enviados (cfr.
Mt 10,40; 28-19 ss.) ¥ ha querido identificarse con ternura especial con
los m4s débiles y pobres (cfr. Mt 25,40)” (196).

il. Eclesiologia en Pushla

“La Iglesia, misterio de comunién, pueblo de Dios al servi-
cio de los hombres, continiia a travds de los tiempos siendo
?ngeligada y Wevando a todos la Buena Nueva” (167; cfr. 1302~

De esta forma Puebla sintetiza las tres caracterfsticas fundamentales
de la Iglesia acentuadas a partir del Concilio Vaticano II. La Iglesia es
por lo tanto una realidad de comunidn, de testimonio vy de servicio,

a) Koinonia (Comunion)

Es un punto central del Documento presentar “el misterio de la
Iglesia como comunidad fraterna de caridad teologal” (567). La Iglesia
es para Puebla el “sacramento de comunién de los hombres” (220), si-
guiendo en esto al Vaticano II que la habia definido precisamente “como
un sacramenio, © séa signo e instrumenio, de Ia unién fntima con Dios y
de la unidad de todo el género humano” (LG 1).

De esta forma Puebla se propone “completar el proceso de trénsito
acentuado en Medellin, de un estilo individualista de vivir la fe a Ia gran
conciencia comunitaria a que los abrié el Concilio” (235). :

'Y no se trata de una comunidn “tedrica” o “hablada”, sinc mani-




Medellin, vel. 6, n. 24, Diciembre de 1980 i 487

festada en los hechos: “la comunién interior debe expresarse visible-
mente. La capacidad de compartit, serd signo de la profundidad de la
comunién interior y de su credibilidad hacia afuera (cfr. Jn 17,21)” (243).

Pero hay que agregar algo muy importante: ya el Vaticano I1 habia
mostrado a “la Iglesia como un pueblo reunido en virtud de la unidad
del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo” (LG 4; cfr. UR 2). Precisamen-
te una caracterfstica de Puebla ha sido mostrar clara y reiteradamente
que alli estd el fundamento, la raiz, el modelo de la comunidén entre los
cristianos: “llegamos a descubrir las rafces dltimas de nuestra comunién
y participacién. Cristo nos revela que la vida divina es comunién trini-
taria. Padre, Hijo y Espiritu viven, en perfecia intercomunién de amor,
el misterio supremo de la unidad. De alli procede todo amor y toda co-
munién” (212),

Y la vida de la Trinidad es el “estilo” de comunién gque debe existir
no séle entre los cristianos, sino en toda la vida social: “La comunidn
que ha de construirse entre los hombres abarca el ser, desde las raices de
su amor ¥ ha de manifestarse en toda Ia vida, atin en su dimensién eco-
némica, social y politica. Producida por el Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo es la comunicacién de su propia comunibén trinitaria” (215).

“La Evangelizacién es un llamado a la participacién en la comunién
trinitaria” (218). De hecho, Jesucristo vino para llevar la historiza v a
todos los hombres “a la plenitud de comunién y participacién que cons-
tituyen la vida misma de Dios” (197). Adn si serd siempre cierto que
“la vida trinitaria que nos participa Cristo llegard a su plenitud solo en
la gloria” (209), eso no quita al mismo tiempo que la Iglesia sea “el lu-
gar donde se concentra al méximo la accién del Padre, que en la fuerza
del Espiritu de Amor, busca solicito a los hombres, para compartir con
ellos —en gesto de indecible ternura— su propia vida trinitaria™ (227).

Precisamenie ‘“‘en esto consiste el ‘misterio’ de la Iglesia: es una
realidad humana, formada por hombres limitados y pobres, pero penetra-
da por la insondable presencia y fuerza del Dios Trino. que en clla res-
plandece, convoca y salva” (230). :

- Esto hace que esa verdad central de nuestra fe que es la unidad y
trinidad de Dios, no sea un misterio lejano que tratamos de explicar con
inadecuadas analogias humanas, sino una realidad que tiene inimagina-
bles resonancias para nuestra vida.

“Dios —dice el tedlogo y ahora Obispo K. Hemmerle— nos hizo
conocer en Jesis que El es amor, poniendo ese conocimienfo como cora-
zOn y sintesis de su revelacién. La enunciacidn ‘Dios es amor’ no es uno
cualquiera de los dogmas revelados, sino debe ser ser comprendida como
la m4s radical y la mds total enunciacién de la Revelacién respecto a la
divinidad (cfr. I In 4, 8.16)",

Precisamente porque “Dios es amor” es por lo que ha sido dicho con
tazén gue ¢l misterio de Dios no es un misterio de soledad sino de comuni-
dad. El amor con que deben amarse los cristianos es el mismo “amor de
Dios derramado en nuestros corazones” (Rom 5,5). “Como el Padre me amé,
asi yo los amé a Uds.; permanezcan en mi amor” (Jn 15,9), es decir que
el amor entre nosotros debe ser del mismo “tipo” del que existe entre
las Personas de la Trinidad.
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Debemos preguntarnos si el amor que existe entre mosotros tiene “el
estilo divino”, es decir, si nuesiro amor tiene las mismas caracterfsticas
del amor de Dios. Y-no sélo entre nosotros cristianos, sine hacia todos
los hombres: “,Una fe verdaderamente trinitaria puede compaginarse con
un pasar-tranquilo por el mundo sin Juchar porque en él todos sean y v1-
van como verdaderos hijos de un mismo Padre?” (V. Zea).

~ EBs en esta comunién trinitaria que se encuenira también. el funda—
mento de otras caracteristicas de la Iglesia que sefiala Puebla: “Familia
de Dios” (238-249), “Pueblo universal” (237}, “Pueblo santo™ (250-253).

Y es esa comunién la que manifiesta la actualidad y presencia de
Cristo en la comunidad: “En la unién entre nosotros se hace presente €l
Sefior Jesiis resucitado” (564). Cuanto més divino sea nuesiro 'amor, més
permanente y eficaz seré esa presencia de Cristo en la Iglesia: “nécesita-
mos ser una comunidad que viva la comunién de la Trinidad y sea srgno
y presencia de Cristo muerto y resucitadoe™ (1301).

b) Martiria (Testimonio)

La Iglesia “continiia a través de los tiempos siendo evangelizada y
llevando a todos la Buena Nueva” (167). Es ldégico que Ia Iplesia sea
evangelizada para poder a su vez iransmitir a los demés el Evangelio.
Nadie da lo que no tiene. El mensaje de Jesis no es simplemente una
doctrina sino una vida. No se dirige sélo a la inteligencia del hombre ni
sélo a su sensibilidad, sinoc a todo el hombre. Existe “un vinculo miste-
zioso entre la verdad y el amor” (G. Marcel), Nuestras palabras son crei-
bles y convierten si hablamos lo que vivimos. “El hombre contemporineo
escucha mis a gusto a los que dan testimonio que a los gue ensefian, o
si escucha a los que ensefian es porque dan testimonio” (Evangelii Nun-
tigndi 41; cfr. 21, 76, etc.). Por eso Puebla afirma que es “el testimonio
clemento primero de la evangelizacién (...} ‘signo’ que conduzca &l de-
s20 de conocer la Buena Nueva y atestigiie la presencia- del Sefior entre
- nosotros’” (971). “Sin el testimonio de una Iglesia convertida serian vanas
nuestras - palabras de pastores” (1221), '

. “La Iglesia evangeliza, en primer lugar, mediante el. testimonio glo-
bal de su vida. Asi, en fidelidad a su condicién de sacramento, trata de
ser mis y mis un signo transparente o modelo vivo de la comunién de
amor en Cristo que anuncia y se. esfuerza por realizar. La pedagogia de la
Encarnacidn nos ensefia que los hombres necesitan modelos preclaros gue
los gufen. América Latina también necesita tales modelos™ (272).

- . Por eso a los jévenes Puebla pide que “evangelizados, evangelicen”
{(1166). o
¥ lo mismo tepite a toda Ia Iglesia: “vivamos en una continua auto-
critica, ‘a la Iuz del Evangelio, a nivel personal, grupal y comunitario
para despojarnos de toda actitud que no sea evangélica y que desfigure
¢l rostro de Cristo, Esta es nuestra primera opcidn pastoral: la misma
comunidad cristiana, sus . laicos, sus pastores, sus ministros y sus religio-
sos- deben convertirse cada vez mds al FEvangelio para poder evangekzar
u fos demds” (972-973).

“Florecen grupos cristianos eclesmles de laicos, hombres .y mu]eres,
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que reflexionan a la luz del Evangelio sobre la realidad que los rodea y
buscan formas originales de expresar su fe en la Palabra de Dios y de
ponerla en praciica” (99).

“La Iglesia (...) inviia a todos a transformar su mente ¥ sus cora-
zones, segin la escala de valores del Evangelio” (148; cfr. 394).

“Para los mismos cristianos Ia Iglesia deberia convertirse en el lugar
donde aprenden a vivir la fe experimentindola y descubriéndela encarna-
da en otros” (274).

“Evangelizar, no es sélo leer Ia Biblia, sino desde ella, darse una
palabra de admiracién, de consuelo, de correccién, de luz, de seguridad”
{583). Los cristianos deben ser personas enamoradas de Ia Palabra de Dios,
que la han experimentado en sus vidas y hablan no sblo de lo que “sa-
bén”, sino de lo que han *“visto”, “oido”, “tocado”.

Dos términos que Puebla repite para designar Ia Palabra de Dios,
son los de “verdad” y “vida” uno de los signos que muesiran la autentici-
dad de la Evangelizacién (dice en 380) es “la preccupacién porque la
Palabra de verdad llegue al corazén de los hombres vy se wvuelva vida”.
“La Iglesia se convierte cada dia a la Palabra de verdad” (394), y asi
anuncia “la Palabra de vida” (357). Es que la verdad de la Palabra de
Dios se comprueba viviéndola. Sélo asi, siendo “evangelios vivientes”,
los jévenes podrdn probar lo que augura Puebla: “El joven débe experi-
mentar a Cristo como amigo persoral que no falla punca, camino de total
realizacién™ (1183). “Si hemos comprobado que lo que dice Jesds es todo
verdadero, no resulta dificil dejar a cualquier otro maestro y seguirlo a
él. Nos encontramos en tun tiempo en el que se pretende hacer la prueba
de muchas cosas. El Evangelio estd alli, al alcance de la mano, para que
se lo pueda probar, (...) ¢Cémo no amar a un hombre como éste? Si
hay alguien que no lo considera Dios, (porque el mundo en su progreso
también ha retrocedido mucho), que haga la experiencia del Evangélio sin
prejuicios, como un nific, y entonces volverd a descubrir que este hombre
no puede ser otro que Dics™ (Ch. Lubich).

“América Latina (...) necesita educar hombres capaces de forjar
la historia segin la ‘praxis’ de Jesds™ (279).

{Hemos comprobado con nuestra vida que lo que dice Jesis es todo
verdadero? jHemos experimentado la verdad, la potencia, la belleza, la
plenitud, de las ensefianzas de Jesds? ;Estamos experimentalmente con-
vencidos de que en la Palabra de Dios estdn contenidas en germen las
respuestas y soluciones a todos los interrogantes y problemas humanos,
ya personales ya sociales? Si es asi, entonces somos verdaderos discipu-
los -de Jesds, seguidores suyos capaces —con la ayuda de Dios— de evan-
gelizar y transformar el mundo. :

Después de todo es el “método” no sblo ensefiado sino usado por
Jesits mismo, quien “hizo y ensefid” (Hch 1,1), ¢ como dice Puebla, “a
las palabrag Tesiis unié los hechog” (101),

" Y asi también Maria, a quien Puebla puede presentar no sélo como
Madre sino también como ““el modelo perfecto del cristiano, la imagen
ideal de la Iglesia” (285), precisamente porque toda “impregnada” de la
Palabra de Dios: la “realizacién mds alta” del Evangelio (282) “Mien-
tras peregrinamos, Maria serd la Madre educadora de 1a fe (LG 63). Cui-
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da de que el Evangelio nos penetre, conforme nuestra vida diaria y pro-
duzca frutos de santidad. Ella tiene que ser cada vez més la pedagoga
del Evangelio en América Latina” (290). La Iglesia “que con nueva luci-
dez y decisién quiere Evangelizar en lo hondo, en la raiz, en la cultura
del pueblo, se vuelve a Marfa para que el Evangelio se haga mas camne,
mds corazén de América Latina® (303).

¢) Digkonie (Servicio)
Aqui habrfa que poner de relieve dos temas fundamentales:

1) La cruz: Es notable que precisamente cuando Puebla propone a
la Iglesia como “escuela de forjadores de historia® (274 ss.), exprese con:
ceptos como éstos: Jesits “sabe bien lo que hoy tanto se calla en América
Latina: que se debe liberar el dolor por €l dolor, esto es, asumiendo la
Cruz y convirtiéndola en fuente de vida pascual” (278). En América La-
tina se necesitan hombres “‘especialmente capaces de asumir su -propio
dolor y el de nuestros pueblos y convertirlos, con espiritu pascual, en
exigencia de conversién personal, en fuente de solidaridad con todos los
que comparten este sufrimiento y en desafio para la iniciativa y la ima-
ginacién creadora” (279).

Sin embargo no es para nada exirafio este acercamiento entre el com-
promiso concreto en la historia y la mistica de la cruz. Por un lado porque
si “el mejor servicio al hermano es la evangelizacién™ (1145), y “el set-
vicio més mas grande que presta la Iglesia es la evangelizacién” -(270),
s6lo serdn capaces de evangelizar realmente cristianos “expertos” en la
cruz. Los Pastores que redactaron Puebla, experimentados en la evange-
lizacién, ponen entre las caracteristicas tipicas del evangelizador, “la fir-
meza y la paciencia en las tribulaciones y persecuciones” (383). Ya Je-
sis habfa anunciado que quien lo siga como discipulo serd perseguido
como El. Y trabajar para y enire los hombres trae siempre aparejado
conflictos, diversidades, muy probablemente envidias, rencillas, rencores,
divisiones, y tantas otras dificultades que provienen de las diferencias
naturales que existen enire nosotros y de la capacidad de pecado que
anida en el corazén humano. Por eso no basta para el cristiano la conver-
sidn ¥ el entusiasmo: las virtudes més importanies som la constancia; la
paciencia histérica, la perseverancia. Y esto no se da sin haber compren-
dido Ia cruz. El cristiano que habrd elegido amar como Cristo, es decir has-
ta ia medida de la cruz, no se desanimaré cuando lleguen los tropiezos. Al
contrario, allf donde haya una “rajadura”, una dificultad, se sentird atrai-
do y serd —crucificado— constructor de unidad y de todos fos “frutos
del Espiritu®.

Por otro lado, Io mismo vale para el cristiano que se pone al servicio
de los hombres a nivel politico, ‘socisl, econémico, come constructor de
la justicia y la paz en el mundo. Todos sabemos que no es tarea facil.
“Para pasar de una situacién menos humana a una situdcién méds humans;
tanto en la vida nacional como internacional, el camino es largo y se
avanza en él por etapas. El hombre de paz lo sabe y lo dice” (Juan Pablo
11, “La verdad fuerza de la paz”, 1.1.1980, n. 8). Sobre todo los jovenes
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suelen sentit la exigencia de “hacer cosas concretas”, pero en general con
una carga muy grande de romanticismo, ingenuidad e inexperiencia. Es
dificil trabajar por los demés y recibir incomprensiones, ingratitud, calum-
nias, que pretendan instrumentalizarnos, o en ciertos momentos sentir el
cansancio, la soledad, la desorientacién, el desaliento, el peso de la pro-
pia debilidad y la de los demds. ..

.-No debemos engafiarnos, debemos saber que por momentos se nece-
sitard incluso heroismo para construir una humanidad segin el “estilo”
de Jesds, porque “la realizacién histdrica de este servicio evangelizador
resultard siempre ardua y dramética, porque el pecado, fuerza de ruptura,
obstaculizara permanentemente el crecimiento en el amor y la comunién,
tanto desde el corazén de los hombres, como desde las diversas estructu-
ras por ellos creadas, en las cuales el pecado de sus autores ha impreso
su huella destructora. En este sentido, la situacién de miseria, marginacién,
injusticia y corrupcién que hiere a nuestro continente, exige del Pueblo
de Dios y de cada cristiano un auténtico herofsmo en su compromiso
evangelizador, a fin de poder superar semejantes chsticulos™ (281; cfr.
302, 266).

Es cierto que los cristianos estamos llamados, junto a todos los hom-
bres de buena voluntad, a construir un mundo siempre mdis de acuerdo
con el querer y el amor de Dios. Pero para eso debemos ser “atletas” en
la experiencia del Evangelio y especialmente de la cruz, con una gran
capacidad de transformar siempre el dolor en amor, de recomenzar siem-
pre, de inventar con sabidurfa nuevas iniciativas y soluciones. Sélo cris-
tianos capaces de “estar en la cruz” son capaces de generar permanente-
mente una vida nweva, v de sentir “la alegria de saberse ministros del
Evangelio” (383). Sobre todo los i6venes, dice Puebla, deben demostrar
con sus vidas que es posible “la alegria de la entrega a Cristo, no obstan-
te las variadas y duras exigencias de su cruz® (1177).

2) Opcion por los pobres: servir y evangelizar significa ante todo
no exciuir a nadie, como el Sefior que “no hace distincién de personas”.
El “cristiano trata siempre de poseer un “smor que abraza a todos los
hombres”, un “amor que congrega e integra a todos en una fraternidad
capaz de abrir la ruta de una nueva historia” (192). *“Quien en su evan-
gelizacién excluya a un solo hombre de su amor, no posee el Espiritu
de Cristo” (205). Repetidamente Puebla se prescupa de aclarar esto. Pero
con la misma insistencia, hace una opcidn preferencial, clara, valiente,
por los pobres. Ellos son “los predilectos de Dios” (1143), evangelizar a
lIos pobres fue para Jestis uno de sus signos mesidnicos ¥y debe ser también
para la Iglesia signc de autenticidad evangélica (1130, 1141 ss). “Acer-
céndonos al pobre para acompafiarlo y servirlo, hacemos lo que Cristo
nos enseid, al hacerse hermano nuestro, pobre como nosotros” (1145).
Jestis ha querido después de su partida. “identificarse con ternura espe-
-cml con los méds débiles y pobres (cfr. Mt 25,40)” (196).

En América Latina “la situacién de extrema pobreza generahzada,
adqulere en la vida real rostros muy concretos en los que deberiamos re-
conocer los rasgos sufrientes de Cristo, el Sefior, que nos cuestiona e
interpela® (31). :
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Y Ia consecuencia l6gica: “no se puede hoy en América Latina amar
de veras al hermano y por lo tanto a Dios sin comprometerse a nivel per-
sonal y en muchos casos, imcluso, a nivel de estructuras, con el servicio
y la promocién de los grupos humanos y de los estratos sociales més des-
poseidos y humillados” (327).

De esto hoy se habla cada vez més en la Iglesw (cfr. Evangelii Nun-
tigndi 31; III parte del Disc. inaugural de Puebla, de Juan Pablo II). El
peligro’ es que la cosa “se sepa”, pero sigamos sin realizarla concretamen-
te. Debemos ayudarnos en esto, hacer un examen de conciencia, incluirlo
en nuestros proyectos, en nuestra espiritualidad, en nuesira teologia, en
nuestras perspectivas de vida, en nuestra accién.

Juan Pable II, peregrino de la dignidad humana por los caminos
del mundo, decia recientemente: “Cudnto dolor en el mundo, cuando se
olvida que el hombre es nuestto hermano! Pues bien, la Iglesia, al con-
templar el misterio del Hijo de Dios hecho hombre —y expuesto también
El al sufrimiento y al hambre, a la pobreza y al exilio por la injusticia
de los hombres— la Iglesia no puede eximirse de interponerse, de com-
prometerse, de implicarse a si misma para ayudar a los hombres, para
evitar el sufrimiento de los hombres. Donde quiera sufre un hombre, alli
estd Cristo que ocupa su lugar (cfr. Mt 25, 31-46). Donde quiera sufre
un -hombre, alli debe estar la Iglesia a su lado” (Discursoc a los Cardena-
les, L'Osservatore Romano, ed. esp., 30.12.1979, p. 8).

lll. Pestoral Juvenil

¢Oué sipnifican esos elementos fundamentales de la Iglesia que se-
fiala Puebla, para la Pastoral juvenil? En otras palabras, jqué caracterfs-
ticas debe tener hoy la evangelizacién de la juventud desde una Iglesia
como Ja concibe Puebla?

Siempre la praxis incluye o depende de principios ideoldgicos, cons-
ciente e inconscientemente. Asi también la pastoral, la tarea concreta de
la evangelizacidn, depende siempre de principios espirituales y- teoldgicos
que la orientan. Por lo tanto esos tres principios o realidades claves de Ia
Iglesia, volcados en actividades practicas, se podrian traducir:

a) Comunién = Pastoral orgdnica
. b) Testimonio = Formuacidn
c) Servicio = Accidn

a) Pastoral Orgdnica

“Los hombres no son islas”. Los movimientos eclesiales juveniles
tampoce. Si como dice Puebla, “comunion® es la caracteristica funda-
mental de la lglesia, entonces movimientos o grupos aislados, fragmen-
tados, desinteresados o incluse rivales entre sf, es el contrasentido mds
grande que se pueda dar. Es inconcebible. Serfa diabélico: el espiritu del
mal divide, el Espiritu de Dios reind y actiia en la unidad.

El primer objetive de todo grupo eclesial debe ser asegurar y tratar
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de hacer crecer la comunidn, al interno del movimiento o institucién, y
con la Iglesia. Es uno de los signos claros de autenticidad cristiana: la
primera de las actitudes que “nos revelan la autenticidad de la Evangeli-
zacidn: una vida de profunda comunién eclesial (cfr. Gal 2,2)” (378).
Ademds es garantfa de crecimiento: las obras de Dijos si viven para si
mismas, en forma egoista y soberbia, mueren, si viven para la Iglesia,
crecen ¥ renuevan siempre su vitalidad.

Es Dios que convierte y “quien hace crecer” (I Cor 3,6). Por eso
buscar la comunién cada vez més plena con los demds grupos o institu-
ciones eclesiales no es simplemente una téctica estratégica para aumentar
la eficacia (adn si incluso desde un punio de vista bumano, la coordina-
cidn, el orden y la unidad de esfuerzos y objetivos seria ya lo més inteli-
gente que se podria hacer). El motivo verdadero, que nos lleva a buscar
la comunién, es de otro orden de eficacia: porque es el tnico camino
pata que Dios se manifieste y los hombres lo encuentren: “dmense unos
a otros como yo los amé, y de esto fodos reconocerdn que Uds. son mis
discipulos” (Jn 13, 34-35); “Padre, que todos séan uno como tu estds en
mi ¥y yo en ti, ...pare que el mundo crea” (Jn 17,21); “que sean consu-
mados en la unidad para que-el mundo conozea que ti me enviaste”
(Jn 17,23).

Por eso, si hemos comprendide el cristianismo tendriamos que estar
“sedientos” de encontrarnos: para escuchar el pensamiento de los Obis-
pos (canal privilegiado para descubrir la Voluntad del Sefior), para cono-
cer las demds realidades de nuestra Iglesia, valorar, gustar y promover
los carismas de los demds (cfr. LG 12b), para pensar metas comunes y
-coordinar nuestras actividades... Todo aquello que contribuyera a hacer
crecer la comunidn, deberfa hacer arder nuestros corazones de entusiasmo
st somos verdadercs seguidores y discipulos de Cristo.

Pero deciamos que la comunién en la Iglesia tiene como fundamen-
to y modelo a la Trinidad. (Qué significa esto para nuestra actividad,
para nuestra pastoral? Muchas cosas.

" En primer lugar en la Trinidad no hay uniformidad. Hay contem-
poraneamente unidad y distincién, El Padre no es el Hijo ni el Espiritu.
Asi también nadie puede pedir “nivelacién” entre los varios movimien-
tos. Cada une Hene una fisonomia propia, caracteristicas peculiares, ca-
rismas dados por Dios “para utilidad de todos” (I Cor 12,7). Bs cierto
que cada grupo deberia hacerse un examen de conciencia para tratar de
discernir si es fiel al designio de Dios, a aquello que Dios le pide hov.
‘También podemos y debemos dialogar, enriquecernos mutuamente, ayu-
datnos a descubrir valores o a acentuar aspectos que teniamos descuida-
dos: “el don que eada uno ha recibido, péngalo al servicio de los demés”
(I Pd 4,10). Pero luego, debemos respetarnos en nuestras respectivas fun-
ciones y posibilidades, amarnos asi como Dios hos hizo, saber respetar
-el momento de madurez y el ritmo de crecimiento de cada uno, coordinar
y armonizar nuestras capacidades, posibilidades y carismas. La armonia
perfecta que existe entre las distintas “misiones” de las Personas de la
Trinidad, es a la cual debemos tender nosotros. :

Puebla, que dice que la pastoral de conjunto debe ser animiada por
““un esfuerzo constante de comunién” (650), afirma al mismo tiempo que
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una pastoral orgénica “comprende entre otras cosas: principios otienta-
dores, objetivos, opciones, estrategias, iniciativas, prdcticas, etc.” (1222},
.. La comunién espiritual, que comienza en nuestro corazén, en nuestra
mentalidad, en nuestras actitudes, se manifiesta después concretamente
en una unidad operativa, en una accién planeada lo mejor posible, con
los inejores instrumentos de que dispongamos, inteligente y eficaz. {Por
qué no habriamos de saber poner al servicio del Reino de Dios lo mejor de
nuestras capacidades, que otros ponen al servicio del dinero, del placer
o del poder? ;Seguiremos mereciéndonos el reproche de Jestis de que
“los hijos de las tinieblas son mds sagaces que los hijos de la luz?

. Hay personas gque por vocacién o por designioc de Dios, ponen al
servicio del Reino su oracién, la contemplaci6n, el sufrimiento, la pobre-
za, la ausencia de medios materiales. Y esto es benéfico porque nos hace
siempre presente que es Dios quien Illeva adelante las cosas y que debe-
mos apuntar a los medios sobrenaturales para llevar adelante las obras
de Dios. Pero una vez asegurado esto, si Dios nos llama a una vida activa,
debemos poner a su servicio lo mejor de nosotros mismos, donde resplan-
dezca la armonia, la belleza, la unidad y la sabidurfa que vienen de Dios.
' “La accién pastoral planificada es la respuesta especifica, consciente
e intencional, a las necesidades de la Evangelizacion. Deberd realizarse
en un proceso de participacién en todos los niveles de las comunidades
y péersonas interesadas, educandolas en .la metodologia de andlisis ‘de la
realidad, - para la reflexién sobre dicha realidad a partir del 'Evan'gelio,
la opcién por los objetivos y los medios més aptos y su uso mas rac1ona1
para la accién evangehzadora” (1307)

“QOrganica” significa “a cuerpo”, por lo tanto, como los mlembros

y-pattes de un cuerpo, los grupos deben buscar profunda unidad, en el

respeto de la d1ver51dad de funciones y métodos, con objetwos y fines
comufies,
- "Hay un aspecto tipico de la relacidn trinitaria que Jesiis expresa asf:
“todo lo tuyo es mio, ¥ le mio tuyo” (Jn 17,10). Esta deberia ser -una
“voz de orden” entre los cristianos. Sin envidias, con humildad, alegrédn-
dose por el bien del otro como por el propio, intereséndonos por cada
movimiento de la Iglesia como por el nuestro... Todo lo que toca a una
parte de la Iglesia me toca a i, porque somos de la misma “raza”, de
la misma sangre, es un miembro mio. De lo contrario la.realidad del
Cuerpo mistico se reduciria a una hermosa teoria en las bibliotecas teo-
I6gicas.

Todo lo que podamos hacer para estar unidos al Papa y a nuestros
Obispos es decisivo: hacerles sentir nuestro amor, nuestra fidelidad, dia-
logar ‘con ‘ellos con caridad fraterna, para Iuego escuchar y encarnar sus
directivas. En Pedro v en los sucesores de los Apdstoles estd el funda-
mento seguro de la unidad eclesial (cfr. cap. III de la LG).

Todo 1o que podamos hacer, no para “copiar” la manera de actuar
de movimientos de otras partes del mundo (debemos conocer nuestra rea-
lidad para actuar en comnsecuencia), sino para ser una sola cosa con ellos
v edificarnos mutuamente, es enriquecedor, Por algo Puebla insiste en que
la Tglesia es un “pueblo universal”, el cual —citando la LG— “fomenta
v ‘asume, vy al asumir purifica, fortalece y eleva todas las capacidades, ri-
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quezas y costumbres de los pueblos en lo que tienen de bueno” (237). Y
especificamente del joven dice que “cada vez se siente més ‘ciudadano
universal’, instrumento en la comstruccion de la comwunidad latinoameri-
cana y universal” (1185). Nuestro corazén no puede empequeiiecerse den-
tro de los limites de nuestro pais ni siquiera de nuestro continente, sino
vibrar en sintonfa con la vida —llagas y alegtias— de toda la Iglesia v
de la humanidad (cfr. LG 13; Gaudium et Spes 32). Ojald llegéramos a
dar, incluso desde nuestra pobreza, como también afirma Puebla, nuestra
contribucién a hermanos nuestros de ofras latitudes (368).

" Todo lo que hagan los dirigentes diocesanos para coiistruir la comi-
nién, buscar momentos y estructuras de encuentro, entre ellos y con
quienes los Obispos porgan en un servicio de orden nacional o continen-
tal, es de importancia decisiva.

" Todo aquello que qluenes trabajan en la pastoral puedan hacer para
conocerse, dialogar y servirse reciprocameénte, a todos Ios mveles para asi
servir mejor a los hombres, es bendecido por Dios,

- Si esto vale para todos, tanto mds para los jévenes, que deben evan-
gelizar “en una interrelacién fecunda, en cuanto que los grupos deben
ser fermento en el conjunto y deben propiciar una evangelizacién to
(1190)

Smtetlzando aﬁn por inteligencia humana (para pomer al servicio
de Dios los instrumentos més aptos posible), pero sobre todo por exigen-
cia evangélica (para permititle a Dios actuar en medio de los hombres
como s6lo. El sabe hacerlo), debemos apuniar como pnondad absoluta
en nuestra evangelizacién a realizar una “comunién inteligente”, basada
en €l verdadero amor entre nosotros y que produzca una pastoral orgénica.
- En la Accién Catélica se repetia frecuentemente: “o apdstoles, o apds-
tatas”, en el sentido que si un cristiano no contagiaba su cristianismo, no
era un verdadero seguidor de Jesis. Asi también la *“‘palabra de orden™
de hoy deberfa ser: nada sin la comunién con la Iglesia, con nuestros
Obispos, con las demés orgamizaciones juveniles, a través de los canales
que la Iglesia Hoy nos propone y que juntos podamos ir encontrande y
creando. No somos cristianos de hoy, no tendremos la eficacia que Dios
quiere de nosotros, si nuestras vidas no tienden a esta comunién como a
16 esencial y primordial, aquello de lo cual depende todo lo demds.

b) Formacidén

 Dado que la Iglesia debe dar testimonio de lo que cree, a través de
su vida 'y de su palabra (cfr. Evangelii Nuntigndi, 21 y 22), 1a “forma
cién” deberia abarcar estos tres niveles: .

1) Experiencia profunda de las ensefianzas de Jestds, de la Pala-
bra de Dios contenida en las Sagradas Escrituras. “Ojald los cristianos -
de hoy puedan aprender o reaprender, siguiendo el ejemplo de los san-
tos, a leer los evangelios, a hacer de ellos su ‘libro de cabecera’, a medi-
tarlos frase por frase, a traducitlos, con valentia y coherencia, en 1a vi-
da cotidiana” (Card. L. J. Suenens, “Redescubrir a Jesucristo”, Carta
Pastoral de Pentecostés 1972), Ojsld también pudiéramos compartir las
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experiencias que vayamos haciendo, para ayudarnos reciprocamente a
crecer en ese camino arduo y maravilloso. Por algo Puebla pide no sélo
“convertirse cada vez mdis al Evangelio para poder evangelizar a los
demds” (973), sino ademés impulsa a “la comunicacién cristiana de bie-
nes materiales y espirituales” (975).

2) Teologia o catequesis: “Mi pensamiento se dirige a los j6venes
(...). Se les deberd asegurar una catequesis adecuada para que puedan
crecer en la fe y vivirla progresivamente, a pesar de la falta de apoyo,
acaso a pesar de la oposicién que encuentren en su familia ¥y en su am-
biente” ({Catechesi fradendue, 42). “Quiero recordar los grupos de jéve-
nes que en ciertas regiones, con denominaciones y fisonomias distintas
—mds con el mismo fin de dar a conocer a Jesucristo y de vivir el Evan-
gelio—, se muitiplican y florecen como en una primavera muy recon-
fortante para la Iglesia: grupos de accién cat6lica, grupos caritativos,
grupos de oracién, grupos de reflexién cristiana, eic. Estos grupos sus-
citan grandes esperanzas para la Iglesia del mafiana., Pero en el nombre
de Jestis conjuro a los jovenes que los componen a sus responsables y
a los sacerdotes que les consagran lo mejor de su ministerio; no permi-
tan por nada del mundo que en estos grupos, ocasiones privilegiadas de
encuentro, ricos en tantos valores de amistad y solidaridad juveniles, de
alegria y de entusiasmo, de reflexion sobre los hechos y las cosas, falte
un verdadero estudioc de la docirina cristiana, En ese caso se expon-
drian —y el peligro, por desgracia, se ha verificado sobradamente— a
decepcionar a sus miembros ¥ a la Iglesia misma” (Id 47; cfr. 55, 56,
58, 60, 70). '

_ La ciencia no basta, es cierto. Es necesaria la sabiduria que es un
don ‘del Espfritu Santo y proviene de Ia vivencia del Evangelio y del
amor cristiano. Pero la ciencia es una ayuda, que “apuntala™ la sabidu-
ria, para que menos inadecuadamente sepamos, “cuando se nos pida”,
y “con dulzura y respeto”, dar “razén de nuesira esperanza™ (I Pd 3,15).

. 3) Doctrina social de la Iglesia: “La insercién en la Iglesia —dice
a los jévenes Puebla— y la tarea de compromiso efectivo en la edifica-
cion de la nueva civilizacién del amor -y de la paz es muy exigenfe y re-
quiere profunda formacién” (1192). ((Oué es la Doctrina Social de la
Iglesia? cfr. 472 ss.}. Juan Pablo II, en su Discurso inaugural a Pue-
bla, refiriéndose a la doctrina o ensefanza social de la Iglesia, pide “es-
tudiarla con seriedad, procurar aplicarla, ensefarla, ser fiel a ella”, lo
cual “es en un hijo de la Iglesia, garantia de la autenticidad de su com-
promiso en las delicadas y exigentes tarcas sociales, y de sus esfuerzos
en favor de la liberacién o de la promocién de sus hermanos” (I, 7).

c¢) Aecidn

_ La accién de nuestros grupos y movimientos juveniles deberia estar
dirigida a los tres niveles: el propic ambiente natural de actuacidn, los
pobres de fodo tipo, las masas.
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1) Accién ambiental: es cierto que nadie sabrd evangelizar mejor
a los obreros que los obreros mismos; los universitarios a los universitarios,
y asi sucesivamente. Se ha hecho notar repetidamente dos defectos princi-
pales de nuestra evangelizacién de la juventud. Primero: que. hay -sectores
menos atendidos o casi completamente descuidados (obreros, universitarios,
turales, mayores de 25 afios...). SBegundo que la presencia-de los j6venes
cristianos en sus ambientes se basa casi exclusivamente en ¢l testimonio
personal, pero no hay un *peso”; una -incidencia a -cuerpo, - organizada,
que haga efectiva su accién para iransformar esos ambientes. :Son dos
aspectos 4 los que habrd que prestar - seguramente primaria- atencién, ya
éa para poper en comin evenfuales experiencias positivas - que: existan,
o para buscar ‘caminos para la evangelizaciép en esos . seciores.

2) Accidn social: la pregunta fundamental que debemos hacernos
-es: (Como concretamos nosotros, ¢6mo entra en nuestro horizonte de
pensamiento, de oracién y de accidn, la opcién preferenciat ‘por 105 po-
bres que repetida e dincansablemente -hace Pucbla? ;Qué (hacemos por
los pobres? Aqui se nos abre un campo concreto, vastisimo.y urgente:
ayudas inmediatas, actividades de todo tipo, tareas a hreve y a largo al-
cance, etc, A veces serd necesario esperar a que Jos cristianos maduren es-
pititualmente para que se. comptometan en un trabajo concreto-y serio por
los pobres, Otras veces es la actividad la que nuclea e mlpulsa a las perso-
nas, las cuales luegon van encontrando una mayor vivencia y profundldad
gspiritwal. ... - . . - . -

“3Y' Accidn sobre Ias Masas: la pasuﬁn de la 'IgIeSIa e'n éste mo-
mento; la. sintesis y Ia-decisién- que va enconirando, es cémo--llegar al
mismo tiempo a cada uno (profundidad, conciencia, compromiso) y.a fodos.
Aqui hay que profundizar los importantes capitulos de Puebla sobre Evan-
gelizacién de las Culturas y sobre Religiosidad Popular. La pregunta fun-
damental @ la giie. debemos responder se encuentra en'el n."394.de Pue-
bla; ¢omo “dlcanzar 'y ‘transformar, con la fuerza del Evangelio, los crite-
rios de juicio, los -valores determinantes; los puntos. de- interés, las lineas
de pensamiento, las fuentes inspiradoras y los modelos de vida de la hu-
manidad”, de tal manera que lleguemos a “evangelizar —no de una ma-
nera decorativa, como un barniz superficial, sino de una manera vital en
profundidad— y hasta sus mismas raices la cultura y las culturas del
hombre (Evangelii Nuntigndi, 19-20)”,

Dado gue se estdn haciendo experiencias masivas o de gran ndmero
de jévenes (peregrinaciones, “noches hercicas”, etc), habrd que tener en
cuenta de no caer en una actividad exclusivamenie “religiosa”, en un cris-
tianismo “dualista”, que promueve prevalentemente lo cultual, sin un peso
en la evangelizacion y la liberacién “integral”.

Otras preguntas: ¢Qué valor y uiilizacién damos a los Medios Ma-

PP PR o P . .| IA_FY il f el

[T LW Ly \.aUI.U.I.LLl.I.DH.\.J.UI.lI (‘\..{I.IU mlumub l-mblGlldU, Pcmuudu lw\.l'].l. \"].EII.LAILI dc
futuro, para la formacién de futuros asesores, lideres y dirigentes de nues-
tros movimientos? (Y para la formacién de jévenes para actuar en el
campo politico, o social a cualquier nivel? ;(No podrian por ejemplo ubi-
carse personas con vocacién y capacidades para actuar en esos campos
{Medios de Coinunicacién, etc.), conseguir becas, promover intercambios?
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cunclwslén

—La Iglesm es comumén,
desde esa comunidn evangelizamos al mundo,
pero no se puede llevar a los hombres la Palabra si no la vivimos
nosotros.
La Iglesia debe ser “modelo” de humanidad. Servir a los hombres
llevandoles la vida que Cristo nos trajo.
Pero esto no serd posible si nd somos capaces de revivir en noso-
tros el misteric pascual de Jess: pasar permanentemente de la
muerte a la vida, del dolor al amor., Teniendo como preferidos a
los més pobres y quienes mds sufren. '

— Y esto, a nivel de Pastoral:

* debe traducirse en formas concretas de apostolado, comunitario,
organizado, )

* en una formacién vivencial e intelectual,

* en acciones concretas, inteligentes, eficaces, hechas por amor
* (para que se dé la eficacia del Espmtu), a nivel: personal am-
blental social, masivo. ;

— Ser re&hstas Tener en cuenta el deber-ser (1deal) el ser-actual
~ (realidad, posibilidades concretas). En lo espmtual “apuntar lo
mds alto posible”. En las actividades no pretender dar pasos:més

_ grandes de lo que nos dan las piernas, lo cual después desamma,
produce escepticismo y cansancio. .

— Sentir en nuestro corazén —y pedirlo a Dios, porqué ¢s una gra'-
- gia— el fuego de llegar a todos. Pero saber que si no somos real
mente un cuerpo, sin la unidad, el mundo no creeri.




Orientaciones Pastorales para el Traba]o

con Grupos Afro-Americanos.

Enrigue Bartolucci, FS.CJ. - P
Vicarlo Apostblico de Esmeraldas, Ecuador

- Nuestra accién evangelizadora, nuestra pastoral con los gtupos afro-
amencanos, por lo general no encuentran vacios de tipo cultural o reli-
gloso. Es maés: no encuentra una cultura ¢ una religiosidad totalmente
ajena al mensaje evangélico. Desde siglos los afro-americanos han recibi-
do el anuncio del Evangelio, y fundamentalmente se han adherido a éL
Sin. duda, lo han acogido a su manera, en parte adaptindose con since-
ridad a la nueva religi6n, y en parte adaptando la hueva religién a su
cultura. En general, los afro-americanos se consideran y definen a si mis-
mos - “catélicos”, y hasta “buenos catflicos”, tal vez con una cierta dosis
de ingenuidad o ignorancia, pero sin hipocresia o presuncién. :
.. Resultarfa totalmente desacertada una accién pastoral que no to-
mara en cuenta la mentelidad, la cultura y la tradicién religiosa de las
personas a que estd destinada. Ejercer una accién pastoral en medio de
los afro-americanos, supone y exige el conocimiento cabal de su cultura
y de su religiosidad.

" Por ello dividiremos nuestra exposicién en dos partes. En la pnmera,
tratatemos de detectar y de definit los elementos determinantes de la reli-
giosidad del afro-americano; en la segunda, intentaremos- algunas lineas
de accién pastoral que no sélo estén en sintonia con el Evangelio y con
las directrices que nos da hoy la Iglesia, sino que, al mismo tiempo, res-
.peten Ia idiosincrasia, cultura y tradicién religiosa de estos grupos.

. Cultura y nellglasidad del Afro-Americano

De los elementos caracteristicos méds determinantes de la rellglosldad
del afro-americano, analizaremos los puntos siguientes: :

1. Ciclo de erstas

1. Entendemos por “ciclo de fiestas” los tiempos durante 1os cua-
les se da la expresidn religiosa pcpular.

Entre los afro-americanos, son fundamentalmente las siguientes: fies-
ta del Nifio (Navidad), Semana Santa, fiestas de los Santos, Difuntos.
~ Para el negro, la tradicién es una ley mucho més fuerte, importante
y respetable que todos los documentos del Vaticano II, la Evangelii Nun-
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tiandi, Medellin, Puebla. No los critican ni desprecian: simplemente los
ignoran. No contradicen lo que los sacerdotes y las religiosas tratan de
explicarles: solo.no les hacen caso, especialmente si se frata. de a]go que
no coincide con’ sus tradiciones.

Celebrando la Navidad y la Semana Santa, cuya cumbre es el Vier-
nes Santo, con toda probabilidad entienden celebrar al “hombre™; el naci-
miento y la muerte del hombre, su vida y su muerte. Cristo es la imagen
del hombre. Mds que su divinidad, les cautiva su humanidad. Mis que
1a Pascua, les impacta el hecho de su partlda de este mundo.

2. La fiesta es esenmal para vivir. La v:da sin la fiesta no tendria
sentido. El afio sin fiestas seria impensable e imposible. Las fiestas marcan
las grandes etapas de la vida del afro-americano, y al mismo tiempo son un
medio excelente de compensar las tristezas y las dificultades de la vida. Les
pveimiten ‘‘desquitarse’ dela dureza del trabajo: favorecen-el descansg e in-
funden dnimo y valor para salir adelante en la cotldlana Tucha por la vida.

. 3 La ‘fiesta ‘es la ‘gran oportumdad ‘para’ ¢elebrar Ta vida en grupci.
‘B e]la, 1o social es 1o’ principal. Con esta ocasién, todo el mundo se en-
cuentra, y el pueblo se siente ‘pucblo. El negro no ama la soledad: ama
el gru]go la masa. No ama el silericio:  ama el alboroto. Para’ que Ia flesta
sea f1esta-'_','ha de haber mucha- gente. . .-y mucho ruido.

. Es muy interesante ver cémo Ios afro-americanos - —pot- o n:lenos
n Esmeraldas— han hechio caso omiso de las reformas al calendario”de
las fiestas, reahzadas pot:’ goblernos antlclencales, o por la misma’ Yglesia.
No han’ borrado un solo santé de su calendano no omlten una’ sola de.
klas f:Lestas de las ‘muchisimas que' celebran.

~Fnla zona norte de Ta provincia de Esmeraldas estd muy difuindido
un almanaque con las fiestas que hay que gusrdaf mpresas en rojo. S6lo
los ciegos no-se darfan cyenta de los dfas marcados, pues’ mcluso Ios anal-
£abetos los Idmtlflcan por el color ' .

fuite

o 2 C'u.lzo" 'a .la's 'foml.tos

** Setfa necesatio un estudlo ‘més profundo y -ctftico ‘para conocer
todos los ritos y el significado del culto que los afro-americanos rinden a
los difuntos. Probablemente -¢s una manera de - prolongar la vida de los
muertos, que al desaparecer no pleiden su poder, sino que al contrarlo
io: refuerzan,: . ..

El culto de lcs muertos expresa uno de Ios rasgos fundameutales de
la cultura banti, y de la cultura negro-africana en general. Los antepa-
sados, que estdn més cerca de los héroes miticos, de los fundadores de la
estirpe, son superiores y dictan ey a los vivos. Los ancianos, por estar
tids cerca 'dé ‘Tos antepasados, adquneren autoridad y- estitnacién, y por
tanto reciben respeto y veneracmn Los jévenes en cambm 1o son ‘tomha-
'dt)s muy.en ouenta :

2. ,._En; Ia cultura bantu no s puede separar el culto 2 Tos dx,funtos
-del t:ulto a:los ahtepasados. El ideal, el arquetipo, en 1a cultura occidental
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éstd delante, pertenece al futuro. En la cultura africana, el modelo hacia
al que se' tiende estd atrds, la edad de oro estd en el pasado. El ideal de
cada nueva generacién consiste en reproducir fielmente los esquemas del
pasado, segiin el concepto ciclico de la historia y de la vida sobre el cual
se fundamenta su cultura, De ahi la importancia que adqmeren los ancla-
nos 'y los antepasados para la juventud.

_ Estos rasgos fundamentales de la cultura afro-americana tradicional
subsxsten, en parte, también en los afro-americanos, a pesar de que si cul-
tura haya sido sometida a embates y cambios profundos por el impacto
brusco de esquemas culturales diferentes.
© - En nuestros ambientes afro-americanos, el‘culto a los difuntos se
explica por el deseo de congraciarselos, para asi defenderse de su gra’n
poder: . és importante ganar su benevolencia, y reparar posibles agrawos
que se les pudieran haber causado durante la vida.

Por eso0, a la veneracién acompafia siempre el temor. De hecho, s
que el deseo de ayudar en algo a los difuntos, es sobre todo la preociipa-
cidn de defenderse de los muertos lo que mueve al afro-ameticano a dar
culto a sus antepasados.

Ese culto se expresa fundamentalmente en dos modos;

&) “velar al muerto”, es declr estar con & durante cierto tlempo
Es. més cuestién de presencia que de tito. Los amigos y parjentes deben
estar presentes, y no unporta que pasen la noche jugando na.lpes y toman-
do trago: lo que importa es la presencia fisica. Y es una presencia comu-
mtana, no sélo de solidaridad con el difunto, sino también entre ellos,
los vivos, como una manera de sentirse unidos para consolarse mutua-
mente y defenderse mejor del poder de los muertos.

"b) ayudar al muerto con la celebracién de misas, para cancelar
evenituales deudas que el finado haya tenido con Dios, y poeder asi encon-
trar- su descanso. Este descanso no beneficiard s6lo al difunto, sino tam-
bién a los vivos, pues finalmente él los dejard en paz. .

3. _.Momemo.s _Relfgiasa.s

1. La comunidad se refipe en &l momento de un velotio o de un
sepelio. No es necesario que alguien invite: la muerte de un miembro de
la comunidad es un hecho que, por sf mismo, tlene mucha fuerza de
convocacmn. '

- Bl -afro-americano considera una obligacion estar presente en el .velo-
rio, bbligacién que no siente, en camblo cuando se trata de la misa-del
domingo.

) Respecto al s1gmi1cado de los d:as ¥ nempos sagrados 10 tienen el
concepto del ritmo semanal. El domingo sirve para el descanso y el depor-
te, pero’ no necesariamente como momento de: encueniro religioso de -la
comunidad. Probablemente ello depende de que los primeros misioneros
tio jnsistieron suficientemente sobre el significado religiosodel domingo.
La evangelizacién enfatizaba mids’ el misterio de la Cruz que el de:la
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Resurreccién. Y, tal vez, existiendo tan poca posibilidad de celebrar mi-
sa para todos, por falta de sacerdotes, se consideraba mﬁtﬂ 1ns1stlr sobre
el precepto dominical.

i 2. Para cualquier clase de celebracién civil o religiosa, el afro—
americano necesita disponer de mucho tiempo. El ritmo de preparacmn
y los tiempos de celebracién son lentos y largos.

La celebracién religiosa implica necesariamente suspensién del tra-
bajo, y consumo de trago. El beber juntos, en la cultura negra, es un rito
de comunién y de hermandad que exige estar juntos y disponer de cierto
tiempo. Este *“rito” que es propio de los hombres, se celebra en los salo-
nes la vispera de la fiesta.

A propésito de “bebida” o “trago”, tal vez no esté fuera de lugar
hacer una reflexién. La palabra “Comunién” en kirundi, uno de los més
importantes y tal vez el mds puro de los idiomas del grupo banti se ex-
presa con el término “ugusangira” que significa “compartir la beblda”
En Burundi se adopté esta palabra en la liturgia.

En Europa, sobre todo en estos dltimos afios, el trago se se consume
en soledad, y es una manera de ahogar las angustias. Igualmente me pare-
ce constatar una diferencia entre la manera de “tomar” del indio de la
sierra y del negro de Ia costa, por lo menos en el Ecuador. El indio, cuan-
do se emborracha, enmudece y se pone mds triste. El negro, .en cambio,
se pone mds alegre y hablador.

3. En el calendario del afro-americano hay dos tlpos -de flestas
unas diseminadas en todo el afio, como estrellas dispersas y de poca luz.
Generalmente duran un dia, y consisten fundamentalmente en un encuen-
tre (en la capilla o en el salén), la vispera, y un dia de descanso después.
Y hay otras (Difuntos, Navidad, Semana Santa), que brillan como conste-
laciones mayores en el firmamento de la vida del afro-americano. Asi, en
la zona mnorte de Esmeraldas, a primeros de diciembre la gente trabaja
‘duro, los hombres cortan madera en el bosque; para reunir dinero en
vista de las grandes y largas celebraciones navidefias.

En todo caso, las fiestas, entre grandes y pequefios, marcan profun-
damente la vida del afro-americano. No tomar en cuenta esta realidad
en el trabajo pastoral, serfa lanzarse a un fracaso seguro.

4. Espacios Religiosos

1. Los espacios religiosos Fundamentales son las mismas viviendas,
los altares, las capillas, y los cementerios. En déstos sitios se celebran Ios
titos - religiosos.

Los afro-americanos tienen un marcado sentido sacramental no sé-
lo en lo referente a lugares sagrados, sino iambién a gastos, libros, cosas
sagradas. En general no saben, o por lo menos no les preocupa distinguir
mucho entre el simbolo y la realidad. La Virgen es “nuestra Virgen del
Carmen que ténemos en la Iglesia”, Es concretamente ésa y no otra, y no
hay’ que confundlrla, por ejemplo, con.la Virgen de la Merced. Eso de
-que la-Viigen sea una sola y esté en el cielo, no les interesa ‘gran Cosa.
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Hay algo que casi podriamos considerar fetichismo, ya en cuanfo a
espacios sagrados, ya en cuanto a gestos, ritos y cosas sagradas, empezan-
do por el agua bendita. Creen mucho en la fuerza del “ex opere oparato”
Lo vemos, por ejemplo, en el bautismo de los nifios, que ellos consideran
como el acto religioso fundamental e indispensable, y como remedio ab-
soluto e insustituible para defender al recién nacido de toda enfermedad
o desgracia.

Es posible que los primeros misioneros hayan aprovechado el senti-
do de lo sagrado en los negros, para insistir méds en la sacramentalizacidn
que en la evangelizacién, mis en el gesto que en la palabra més en el
simbole que en la realidad.

2, La gente esté convencida de que un pueblo que no tiene capi]la,
ni siguiéra es un pueblo. La construccitén, o las obras de mantenimiento,
de 1a capilla es una manera de vivir la religiosidad de la comunidad; ayu-
da mucho a mantener viva la fe y la unidad del pueblo. La capilla ha de
ser considerada como algo vivo, que crece lentamente, ¥ que necesita de
continuos cuidados, Pastoralmente, es desacertado y hasta contraprodu-
cente hacer construir capillas con dinero extranjero, y peor si se hace de
prisa, o se construyen de hormigdn, que nunca se deteriora. La gente
dird “es la capilla del padre tal”, pero nunca dird “es nuestra capilla”.
La imaginacién es una gran virtud pastoral. Con un poco de fantasia,
siempre se puede sugerir a la gente una que otra iniciativa, para rehacer,
modificar, embellecer {a capilla. La fiesta del santo patrono es buena opor-
tunidad para dedicar a la capilla siquiera una parte del dinero que la
crente suele reunir en esa circunstancia. :

3.  Para algunas fiestas, la gente se relne en casas privadas donde
vive el “duefio” (0 méds comtnmenté la “duefia’) del santo. Es décir al-
gmen que posee una imagen o una estatuilla, por ejemplo de San Antonio,
y tiene ¢l derecho de convocar a todos a la fiesta, y el deber de brindar
el trago a los devotos, que por lo general concurrer en buen nimero. El
prestigio de ser “duefio” del santo, compensa el sacrificio de costear ld
flesta

4. Otro lugar sagrado muy importante en la expresion- de la pie-
dad popular es el altar doméstico, donde se amontonan imégenes, crucifi-
jos, estatulllas etc,, ¥ donde, més que rezar, se prenden velas de vez en
cuando :

5. EI .cementerio es también un espacio sagrado, y cobra todo su
sentldo de sacralidad durante las celebraciones de los dlfuntos.- A veces
estd abandonado. Pero a fines de ociubre, como preparacion a la fiesta
de Todos los Santos y de los szuntos, Ia comunidad se dedica a la lim-
pieza del camposanto. : :

"6. Finalmente, podemos decir que cualquier lugar se transforma en
espacio sagrado, una vez que se lo destine al culio por ejemplo, el terre-
no donde se construird la capilla, y que fue bendecido con esta finalidad,
debe delimitarse y cercarse bien para que no entren los animales, Tam-
bién la escuela, cuando sirve para reuniones del pueblo, en las que esté
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presente algun sacerdote o alguna religiosa, se transforma en lugar sa-
grado, y quien entre en ese momento, no lo hard sin pmmgnarse y hacer
un rap1do remedo de genuflexmn ,

5. Los Ministros o Agentes de. lo Sagrado

1. El ministro es una persona respetada y obedecida en la comu-
mdad Conoce las tradiciones religiosas, y estd encargado de transmitirlas
¥ celebrarlas. I-Iay curanderos, rezanderos, cantores, cantoras, sindlcos,
sindicas, sacristanes, etc. Normas lmente son loq ancianos qmenes manﬁe-
nen la tradicién,

2. Entre_los agentes de lo sagrado, el sacerdote ocupa el lugar
p1mc1pal Es el ¢ ‘ministro” por excelencia. Pere no es del pueblo. Viene de
lejos, 'y s6lo de vez en cuando. Después del sacerdote, viene la religiosa; Es
algo relativamente nuevo, y que probablemente no se ha’ extendido a todas
partes, el que las “madrecitas” visiten las comunidades del campo, en al
selva, a lo largo de los rios, etc. Anuncian el Evangelio, ayudan a formar y
a ‘afianzar las comunidades cristianas, se entregan sin miedo & una vida
sacrificada y al mismo tiempo maravillosa. Se distingue claramente una
parroquia donde hay religiosas de otra donde no las hay. Cierto tipo de
trabajo, sélo la religiosa lo puede hacer. Es ella la expresién més clara de
la’ misericordia y ternura de Dios para con los pobres, los débiles, Ios
enfermos. | :

3. En esta época de removacién pastoral que parte fundamentalmente
de las comunidades eclesiales de base, ocupa un puesto especial la figura
del guia, responsable o lider de la comunidad.

" El.nombre es nuevo, y corresponde a una funcién nueva. Parece que
alli donde existe una antigua y fuerte tradicién, es més diffcil crear comu-
nidades de base & introducir esta figura nueva del guia, Lamentablemente en
algunas partes se ha procedido con pocc tino y se han impuesto estas comu-
nidades, causando rupturas y divisiones. En ofras partes, se dan ahora dos
clases de ministros: los tradicionales, y los nuevos, que proceden parale]a-
mente ‘sin encontrarse. : : :

4. En las ‘comunidades nuevas, el guia es distinto del catequlsta,
atnque a veces la misma persona desempefia ambas funciones. Normalmente
¢l gufa es persona casada, de preferencia hombre, que goza de re;speto y
estima en el: pueblo. Mieniras que un joven o.una sefiorita de.16-18 afios
pueden _ser muy b1en catequmtas de nifios, A- fuucmnes dlstmtas personas
dlstmtas .

‘1 La expenencm ensefia que el 1deal €s que para la misma comumdad
ha}'a algunos guias v catequistas, que puedan confrontarse y ayudarse
mutuamenie, Los unos y los ofros deben recibir formac16n permanente,
a, través de cursos peribdicos.

R En Fsmeraldas estamos haciendo una experiencia muy bella se
trata de los “Guias misioneros”. Son los guias de las comumidades ya
formadas, ¢on- buena experiencia, y que han participado en muchos
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cursillos. A la vez que se responsabilizan de su comunidad, van también.
a otros lugares, sobre todo a pueblitos y recintos lejanos y perdidos en la
selva, donde no hay capilla, ni comunidad, ni tradiciones religiosas, para
anunciar alli la Palabra de Dios y ayudar en la formacidn de la comunidad,
que mdis tarde serd visitada también por el sacerdote o las religiosas.

6. A propésito de “ministros”, me permitc hacer una reflexién: en
toda el Africa, la evangelizacién fue en gran parte obra de los catequistas.
Ahora hay sacerdotes, religiosos y religiosas, obispos y hasta cardenales
africanos. Pero si el Africa se ha convertido a Cristo, probablemente el
mérito mayor no corresponde ni a los misioneros ni a los sacerdotes afri-
canos, ‘sino a los catequistas que desempefiaron la doble funcién de
ensefiar el Evangelio y de formar y guiar las comunidades.

En cambio, en América Latina, la figura biésica - tradicional en.los
grupos afro-americanos fue el rezandero. La evangelizacién fue dejada
un poco de lado, y se dio prioridad al cuito; al rezo, a la oracién. Proba-
blemente fue mds acertado el método africanc. Pero hay que reconocer
también que el método latinoamericano produjo buenos frutos.

No creo sea un dislate afirmar que si los afro-americanos han man-
tenido la fe, no fue tanto por la accién de los sacerdotes o de las religiosas,
. que durante larguisimos periodos brillaron por su ausencia, sino gracias
a estos rezanderos humildes, a estas “cantoras” que saben la letra de los
arrullos, y a quienes quizds ahora no tomamos muy en cuenia. Creo que
es’ urgente recuperar a estos “ministros” de la religiosidad popular afro-
americana. : -

- 6. Las Manifestaciones Religiosas

1. Podemos distinguir enire expresiones individuales, domésticas y
colectivas.

. -a) Son expresiones mdwxduales la sefial de la cruz, tocando con
la mano ia tierra antes de salir de casa; sefial de la cruz después de las
comidas y sobre los platos; uso abundante de agua bendita como terapia,
y como elemento bésico para los remedios caseros contra dolencias y
enfermedades varias; rezo de plegarias especiales para momentos deter-
~ minados; cruces debajo de la casa y delante de Ia puerl:a en casc de cala-
midades reales o supuestas, de brujerfa, etc.

- b}y Expreslones domésticas: altar de los sanios; se trata de un
cajoncito o tarima adosados a la pared, donde se colocan los mdés variados
objetos: estampas de virgenes, de santos, estatuillas... Delante se prenden
velas y a veces ‘se recitan diversas oraciones. -

c) Expresiones cdlectivas velorios de santos ¥ de difuntos. Cele-
braciomes con escenilicacion u.c:. uacm‘nentc, ‘w:: 1a l.rumuu ¥ IIueiis ds
JesGs, en Navidad y Viernes Santo, que interesan y mueven a todo el

pueblo

2. En todas las manifestacioriés religiosas ocupa un lugar espec1a1
al. canto siempre ritmico, acompafiado- de tambores. Los cantos, como
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también los arrullos y los poemas, constituyen un rico patrimonio cultural
de los afro-americanos, por lIo menos en la costa del Pacifico. No habria
que dejar perder este patrimonio. Es importante y urgente recoger los
textos.

3. Todo lo sagrado, tiene al mismo tiempo algo de misterio para el
afro-americano, y esto le facilita el contacto con ¢l mundo scbrenatural.

Entre Jos actos sagrados, ciertamente la misa tiene, en la mentalidad
de la gente, un cierto poder misterioso, pero efectivo, de expiacidn, que
ayuda a los difuntos, y también a los vivos. El hecho mismo de que el
“padrecito” Ilegue al pueblo para “decir .su misa”, es algo beneficioso
para todos, aunque no participen, o permanezcan callados durante todo
el tiempo. Ahora, después de las reformas del Concilio, la misa ha perdido
bastante el aspecto misterioso y aun mégico que antes tenfa, sin que se
haya ganado mucho en cuanto a comprensién se refiere, Si muchos afri-
canos y afro-americanos han abandonado la Iglesia catflica, y han creado
nuevas sectas y expresiones religiosas, no ha sido por la dificultad en
aceptar e! dogma, sino por la de entender y vmr en participacién el culto
catélico.

- Lo que para ellos constituye una dificultad no es el misterio de la
Eucaristfa como tal, sino el hecho de que éste y otros misterios los cele-
bramos de una manera tan fria, tan seria, tan fiera de su mundo y de
su manera de pensar.

El hecho de entender o no entender no es lo esencial para ellos. Es
interesante notar, por ejemplo, que en las religiones afrocatélicas se han
adoptado algunas de nuestras palabras: amén, aleluya, Dominus vobis-
cum. .. por la fuerza de evocacién vy de misterio que tienen. El problema
radica mds bien en participar o no participar. Ningtin culto gustard a los
afro-americanos si deben limitarse a escuchar y a ver, si no pueden partl-
cipar y expresarse a su manera.

4. A propésito de manifestaciones religiosas, a primera vista no
parece que la religién tuviera mucho qué ver con la conducta moral en
la vida concreta. Hay gente que se define como “buenos catdlicos”, ¥ no
son casados por la Iglesia, no asisten nunca a la capilla, ni conocen las
oraciones. Y no obstante, su conciencia les asegura que pueden consi-
derarse *“buenos catlicos™,

Creo que no conocemos suficientemente su escala de valores morales.
Es un hecho que su concepto de pecado no coincide exactamente con el
que da la Iglesia. En general se resisten a considerar como pecado una
costumbre que es mds o menos la de todos; por ejemplo, no casarse ‘por
la' Iglesia, emborracharse en las fiestas de guardar, etc.

Tienen una concepcidn. completamente. diversa de la -nuestra sobre
la sexualidad. Aceptan con toda naturalidad situaciones que para nosotros
serfan escandalosas. Y, por otra parte, no son pocos los casos en gue
demuestran una sensibilidad ética extraordmana, por ejemplo cuando se
trata de ayudarse entre pobres, de compartir con quien no tiene, de acoger
al huésped, al huérfano, al que viere de lejos. Igualmente son capaces de
aceptar con una serenidad formidable las méds tremendas prucbas de la
vida, sin rebelarse, acogiéndolas como Voluntad de Dios, con herofsmo!
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Casi siempre, en ¢l momento de la muerte, que para todo hombre es la
hora de la verdad por excelencia, saben despedirse de la vida en paz con
Dios y con los hombres. L

7. Aspectos Positivos y Negativos de le Religiosidad del Afro-zmericanc

Es delicado y dificil expresar un juicio sobre los valores culturales
y religiosos de un pueblo. Por eso, las opiniones siguientes se considerardn
como mera tentativa de aproximacién a la realidad; sin olvidar que, en
muchos casos, se trata de realidades que tienen, al mismo tiempo, aspectos
positivos y negativos. .

L. Sentido positivo de la vida

Si la poblacién negra resistié a los embates de la esclavitud, primero,
y después a las enfermedades tropicales endémicas, 2 las inclemencias del
clima, y a otras calamidades y dificultades de la vida en la selva, donde
vivig, margmada y abandonada, no fue sélo gracias a la resistencia fisica
de la raza, sino también y sobre todo a la resistencia moral, al sentido
optimista y positivo de la vida, y hasta podriamos decir, gracias a su
caracteristica “alegrfa de vivit”. A pesar de todo, no sélo no se extinguié
la raza, sino se muliiplicé, y sigue creciendo. Pienso que su genuina y
espontinea fé en Dios también ha sido para ellos una extraordinatia
fuerza moral para seguir adelante.
.. Los negros aman la vida, ¥ aman también al autor de la vida. Respetan
la creacidn, y al Creador. Viven en sintonia con la naturaleza, y eso
engendra un fundamental sentido de equilibrio y de paz existenciales.

" Después de haber superado las pruebas antiguas, ahora los ‘afro-
americanos se enfrentan a nuevos peligros que afentan conira el sentido
positivo de la vida y contra el respeto espontineo de la naturaleza. Me
refiero particularmente a las drogas, a las campaiias de control de la nata-
lidad, y también a la influencia de los medios de comunicacién que exaltan
la violencia,

2. Sentido de lu dignidad humana v de la libertad

;. No se arrodillan ante nadie. No se dejan atemorizar por la presencia
de las autoridades. También en sus expresiones religiosas conservan su
libertad. Por muy grande que sea su sentido de lo sagrado, tratan al “pa-
drecito™ o al mismo obispo con total espontaneidad y desenvoltura. Tam-
bién. los nifios prefieren el gesto digno de extender la mano al padrecito,
o al obispo, a ese —bastante comiin en el indigena de Ia sierra ecuatonana—-—-
de arrodillarse a pedir la bendicién.

No hay muchos “pordioseros” entre los negros. A veces prefleren
pasar hambre o —si se trata de jévenes o de hombres— robar, anies que
“humillarse” a pedir limosna. Tampoco 105 nifios suplican, més bien exigen:
“padrecito, déme un -sucre”. No van con rodeos. No se humillan,

Ciertamente, en ciudades como Guayaquil, Esmeraldas, Buenaventura,
‘Hay muchos casos de violencia. Las cérceles estdn Hlenas de negros. ..
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¢Serd culpa de la raza, 0 habrd otras causas? JPor qué en los pueblitos
perdidos a lo largo de los rios, en la selva, donde los negros viven y forman
comunidades en general pacificas y ordenadas, no hay ladrones ni asaltantes
o secuestradores, ni se organizan bandas para la delincuencia? ;No serd
que en los suburbios de las ciudades, ante situaciones nuevas de opresion,
surgen nuevas formas de resistencia violenta, que a su vez es el fruto de
una violencia mstltuclonahzada gque margina a los negros, entre otros
grupos?

3. Sentido de comumdad de comunicacion

Si hay algo que pueda matar al negro (ya africano, ya afro—amencano),
es la soledad. El negro no rehuye a la gente, la busca. Necesita estar am-
parado por la comunidad para su equilibrio siquico. Fuera de su pueblo,
de su iribu, el megro se siente perdido, como pez fuera del agua.

Un aforismo kirundi reza: “Nta mugabo umwe’: ningin hombre es
solo. El concepto de “ubumwe” es unidad, sol1dar1dad tal vez uno de
los tesoros mds peculiares del humanismo negro.

. Existe un vinculo vital que asegura la unidad y la continuidad entre
ascendientes y descendientes, Detener la vida, renunciando a la procreacién,
es un grave acto de traicién a los antepasades. Si la vida no se. transmite,
se extingue en su fuente. La vida social del africano, como la dél afro-
americano, estd llena de manifestacicnes de sclidaridad: saludo, trabajo
comunitario, importancia de las reuniones, comités, comisiones. En Africa,
el lngar més importante para la vida de los negros, no es tanto la casa,
cuanto el mercado para las mujeres, y el tribunal para los hombres: alli
se puede comunicar ¥y recoger noticias, chismear, discutir, afrontar juntos
cuestiones y problemas, en sesiones que se prelongan a veces por semanas.

El negro tiene un carfcter extrovertido que facilita la comunicacién.
Alguien escribi6:, “El silencio no es africano®. La civilizacién negra estd
cimentada ep la palabra, naturalmente hablada, no esctita. La palabra. es
la expresidn del alma, de la vida. El “muntu” que no hablara, estarfa en-
fermo... o muerto. La palabra, en la cultura africana, es poderosa, diné-
mica, expresién de fuerza vital. Es el soplo gque anima las cosas, tiene la
virtud mégica de realizar la ley de la participacidn.

La facilidad que tiene el negro para comunicarse con los demés
hombres, la tiene igualmente para comunicarse con Dios. La misma desen-
voltura, dignidad y libertad, y, al mismo tiempo, €l respeto con que tos
negros llevan las relaciones humanas, los tienen en Ia comumcacmn con
Dios.
" Es posible que tengan miedo a los espiritus malos, a los muertos que
no han encontrado afin su descanso, a la tunda, etc.... pero a Dios le
fienen mis confianza que temor. T

4. Sentido sagrado de la existencia.

“La idea de Dios, como causa primera 'y dliima de todas las cosas
—afirma Paulo VI en el documento Africae Terrarum es el elemento
comtn importantisimo en la visién espiritual de la tradicién africana. Este
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concepto, percibido més que analizado, vivido més que pensado, se expresa
en manera muy diferente en las distintas culturas, En realidad, la presencia
de Dios impregna la vida africana, como la presencia de un ser superior
personal, mistetioso”.

En el paso de Africa a América, es posible que los negros hayan
perdido algunos de sus antiguos valores (sentido de la tradicién histérica,
de la pertenencia a un grupo étnicamente definido, del valor de una
disciplina que a fravés de instituciones, estructuras, normas, tradiciones
y tabdes dirigen y norman la vida social...) pero no han perdido su
sentimiento religioso. Mds bien su larga experiencia de dolor y el contacto
con ¢l Dios de Jesucristo, purificaron y perfeccionaron su religiosidad, y
les ayudaron a descubrir v a sentir de una manera mas vwenmal la pater-
nidad de Dios.

~ Porque hay que reconocer que también el africano considera a Dios
como a Padre amante de todos, y dador de la fuerza vital. Pero se dirige
a ¢l no como a Padre, sino como a Sefior. Las relaciones con él no son
filiales, intimas, personales. No creo que se pueda hablar de culio interior,
individual, a Dios. El “muntu” estd convencido de que Dios estd en todas
partes, y de que no hecesita de nadie para ser feliz. Por eso el afncano
no se preocupa de glorificar ni de agradar a Dios.

El afro-americano, en cambio, aunque pueda tener grandes y muchos
vacfos en su religiosidad, ha llegado a asimilar los rasgos fundamentales
del cristianismo: el sentido del amor filial, de la dependencia amorosa y
serena, del abandono hasta el heroismo a 1a voluntad de Dios; la compasién,
en el sentido plenc original de la palabra: “sufrir con® el Cristo Crucificado
y con la Madre de Dolores; aceptacién del otro, acogida y benevolencia
-hacia el hermano, sobre todo el més pequeiio y el méds débil; solidaridad
con el sufrido v el optimido; libertad interior de la codicia de tener més
y de la tentacién de acumular bienes materiales.

En el discurso del Papa Juan Pablo IT en Acra (8 de mayo 1980),
compendié en seis puntos lo bueno que Africa puede ofrecer al mundo.
Vamos a resefiarlos aqui como confirmacién de lo dicho hasta ahora:

*  concepto del mundo en el que lo sagrado ocupa un lugar cénirico;

% conciencia profunda del vinculo que existe entre Creador y naturaleza;

*  gran respeto por toda forma de vida;

*  gentido de la familia y de la comunidad que florece en la acogida y

. en la hospitalidad abiertas y alegres; :

*  inclinacién al didlogo como medio pata superar los contrastes, y com-
" partit los puntos de vista;

*  espontaneidad y alegria de vivir, que se expresan en el lenguaje
poético v en la danza, o '

8. Aspectos negativos

Veamos ahora algunos aspectos negativos del caricter y de fa reli-
giosidad del afro-americano. Debo precisar que se trata de impresiones
sacadas de mi propia experiencia concreta, inevitablemente limitada a la
Zona que. cOnozZco. ¥ donde trabajo: Esmeraldas, en Ecuador, Ameérica
Latina,
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a) Falta de comprom:so 'y perseverancia

: En general ‘el afro-americano evita el esfuerzo de reflexionar, de
buscar los origenes de las cosas y de los hechos; de pensar, leer, estudmr
Se queda en la superficie de Ios fendmenos. Tiene mucha facilidad para
la ‘comunicacién, pero menor para la reflexién. Vive al dia. No piensa
mucho en el mafiana. Prefiere dejarse dominar por la naturaleza, antes
que- dominarla. El clima térrido, la inclinacién a la fiesta, al ritmo, al
ruido, no facilitan ¢! silencio, la concentracién, la lectura, el estudio.. .
Al contrario, favorecen la superficialidad y la falta de compromiso. Vive
la existencia de hoy: sin ayer ni mafiana. No escudrifia ni las causas ni
los efectos para prevenirlos o preverlos.

La comunidad ampara y absorbe. No deja mucho margen a la res-
pcnsablhdad privada. El sentido fuerte y profundo de lo comunitatio, a
veces constituye un alivio al compromiso personal.

Tiene resistencia a toda estructura, institucién, ley moral, ley ci‘vil
ley eclesidstica, No sabe de autodisciplina. El interés o el placer mmedlatos
déterminan su conducta v lo mueven a la accién.

Su sentido de libertad, muy arraigado, se convierte a veces en liber-
tinaje: “a mi nadie me manda”, es frase muy repetida. La independencia,
que en si puede ser un valor, a veces se reduce a insubordinacién ficil e
injustificada ‘(excesiva facilidad para la huelga en colegios y empresas).

. En este’ punto, mi experiencia con los afro-americanos no coincide
dél todo con mi experiencia africana. Allf la sociedad tradicional es mucho
mAs homogénea y estructurada. Desde el nacimienio hasta la muerte, el

“muntu” se encuentra encerrado en un rigido sistema de tradiciones,
normas, tabtes, prescripciones que reglamentan sus gestos, sus’ actos, ¥,
en general, toda su vida. )

b) Prevalencia de lo emoc;orzaf

~Es diffcil que un afro-ameticano haga una cosa simplemente porque
su razdn le dice que debe hacerla: si no la siente, no la hace. i no-va'a
misa el domingo, es porque su _sensibilidad, su emotividad, no estdn esti-
muladas. Simplemente dice: “pno me nace”. Y si hace algo, es porque su
corazén, mis que su razén, le manda hacerlo..

- ‘Prevalece lo exterior, lo que se ve, lo que se toca (ritos y cbjetos
sagrados) sobre su interior. Prevalece el folclore sobre la meditacin, la
palabra sobre el silencio, la accién y el movimiento sobre la reflexxén
sosegada y serena, o

c) Inestabthdad de la familia

Tal vez sorprenda gque coloque el problema de la familia como uno
e los puntos débiles de! afro-americano, cuando poco antes ofamos ai
-Papa Juan Pablo IT hablar del sentido de la' familia precisamente como
uno de los grandes valores de la cultura africana.
: Clertamente el afticano tiene un sentido muy profundo de la fami]:a,
pero no exactamente en el sentido estricto de la cultura occidental. Lo
que la familia gana en extensién, pierde en profundidad.
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Sin lugar a dudas, el trauma de la esclavitud ha destrozado o por
lo menos herido muchos valores de la antigua sociedad africana, por. ejem-
plo, ha cortade su vinculo con el pasado, ha suptm:uclo casi foda su
memioria histérica. Pero tal vez en lo que la experiencia da la esclavitud
més ‘influyé, en sentido megativo, fue en la familia,

"En la cultura tradicional bantd, el matrimonio es un verdadero
coﬂtrato entre dos familias (0 dos clanes), y obedece a un sinntmero de
tradiciones y prescripciones para ser reconocido vélido. Por lo menos en
Esmeraldas, y probablemente en todos los grupos afro—amencanos, esto
ha desaparemdo En la mayona de los casos, no ‘hay matrimonio, ni tradi-
cional ni' moderno, ni civil ni religioso: hombre y mujer “se acompanan”
Con mucha facilidad se hacen y deshacen las uniones mantales, y los nifios
pagan el precio de esta inestabilidad. La opinién comin entre los afro-
amencanos es méis bien contraria al matrimonio, y dicen muy claramente
Ia. razdn “no queremos amatrrarnos”

d) Rehg:osxdad no—cr:stocéntnca

En la cultura bantd, ciertamente Dios estd presente, su poder lo invade
todo Dicen: “Dios es bueno. Pero no se preocupa muclic de mosotros,
Y no vale la pena que nosotros nos preocupemos mucho por él”. En
cambio, hay que congraciarse con los espiritus intermediarios, asegurarse
la benevolencia de los buenos espiritus y defenderse de la mala voluntad
de los otros.

~ Algo de esta actitud queda en el afro-americano cristiano. Se ocupa
mucho de los intermediarios: 1a Virgen, los santos, los difuntos, los buenos
y:los malos espiritus! Este culio a los santos y a los dlfuntos relega a un
segundo lugar a Cnsto .

. Lineamientos para la Accion Pastoral

Hasta aqui hemos analizado la cultura y la religiosidad de los afro-
americanos sobre todo de los de la costa del Pacifico. Para completar el
cuadro, serfa necesario estudiar la expresién religiosa de otros grupos,
concretamente de los negros de los Estados Unidos de Norte América,
marcados por el protestanusmo que se presenta més frio, austero e indi-
vidualista, y por tanto’ajeno al cdlido humanismo bantfi; y de las sectas
{lamadas afro-cat6licas difundidas en Brasil, Haiti y otros paises, donde
fos - elementos irracionales y emocionales llegan al paroxismo, més a]lé
de las expresiones comunes de la rellglosldad africana. -

S . L - Evangelizar la Cultum .
.. }.. T‘T- 151.\.;:ua, (= Puub}a, nos x.ubuu.« \:[uu 1o . bastae'va‘ﬁg“];zar a 1&3
personas es preciso evangelizar las culturas. o
+Dos .escollos se han de evitar:. primero, creer que convertlrse a Cnsto
exige ‘abandonar el propio mundo cultural, como si Ia cultura fuese error
y pecado. Segundo; lo contrario: aceptar como vélida cualquier expresién

cultural -y religiosa popular. Se equivocan quienes piensan que el pueblo
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tiene siempre toda la razén: sélo la Palabra de Dios la tiene. Y es esta
Palabra la que ha de cuestionar 2l pueblo, no viceversa.

.2, ““Cristo, afirma Puebla, envié a su Iglesia a anunciar el Evangelio
a todos los hombres, a todos los pueblos. Puesto que cada hombre. nace
en el seno de una cultura, la Iglesia busca alcanzar, con su accidn evan-
gelizadora, no solamente al individuo, sino a la culiura del pueblo. Trata
de alcanzar y transformar con la fuerza del Evangelio, los criterios de
juicio, los valores determinantes, los puntos de interés, las lineas de pen-
samiento, las fuentes inspiradoras y los modelos de vida de la humanidad,
que estdn en contraste con la Palabra de Dios y con el designio de ‘sal-
vacién” (Puebla n. 394).

3. La evangelizacion de una cultura es una utopia, no en el sentido
de imposible o absurda, sino en el de que, siendo un ideal, tal vez no lo
alcancemos nunca. Pero posee una estimulante fuerza de atraccién, y hemos
de acercarnos a ella lo més posible. En el Evangelio hay una llamada a
la conversién para todas las genies y para todas las razas, asi como hay
una propuesta de santidad heroica individual. El heroismo nunca sera
fendmeno de masas. El camino de la cruz desembocard en la glotia, pero
infentras dure la historia prevalecerd la cruz. Habrs siempre tensién entre
el “pequefio resto” y las multitudes. Pero serfa un error repunciar a atender
a las masas populares, para. ocuparse exclusivamente del “resio”. O idea-
lizar al pueblo, desconociendo a los individuos. De igual manera, seria
un error evangelizar a las personas sin evangelizar las culturas, ocuparse
de los individuos y descuidar al pueblo.

4. La Iglesia ciertamente posee ¢l sentido de la historia, y sabe que
ha de evangelizar las culturas de cada época, a través de un dificil y lenfo
proceso de encarnacidn. Pero sabe también que traicionarfa al Evangelio

se limitase al esfuerzo de adaptacién a este mundo, a expensas de la
pureza del mensaje, y renunciase a su misién profética de poner en tela
de juicio ideologfas y culturas en coniraste con el Evangelio. Aceptar acri-
ticamente las culturas, equivaldria a renunciar al escindalo de la cruz.
Su misién no es destruir ni canonizar las culturas, sino discernirlas para
purificarlas y enriquecerlas.

-5, Estas reflexiones valen también para las culturas afro-americanas.
Como toda cultura, estas 1o son estaticas. Serfa un error hacer arqueologia,
una ‘especie ‘de pastoral arqueolégica para complacer a los antropdlogos..
No se trata de guardar en museo o defender a todo trance los fesoros.
histéricos de un pueblo. Se trata de captar las diversas culturas en su
dinamismo histérico aciual.

Una vez mds, Puebla nos.indica el camino: “Un criterio importante
que ha de guiar a la Iglesia en su esfuerzo de conocimiento, es el siguiente:
hay que atender hacia dénde se dirige el movimiento general de la cultura,
mas que a sus enclaves detenidos en el pasado; a las expresiones actual-
mente vigentes més que a las meramente folcldricas” (Puebla n. 398).

© 6. Oira dificultad consiste en el hecho de que la Iglesia debe preo-
cuparse por cada una de las culturas que ““a través de un mestizaje -racial
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y cultural han marcado fundamentalmente el proceso” de la historia y de
la civilizacién latinoamericana, y al mismo tiempo iluminar y encauzar
este proceso que ciertamente “seguird marcando en el futuro™ la realidad
del continente latinoamericano™ (cf Puebla n. 409). :

En general, tanto los gobiernos como las grandes fuerzas econdmicas
e ideolégicas del mundo moderno y los poderosos medios de comunicacién
trabajan en favor de una siempre mds rdpida “integracién”, que es més
bien nivelacién universal. La Iglesia, que se proclama catflica, es decir
universal, favorece el acercamiento de las razas y de las culturas, pero
siempre esto segin el estilo propio del Evangelio, prestando mayor atencién
a los grupos mds débiles, que corren riesgo de ser squzgados Para 'que
el universalismo no resulte finalmente un simple proceso de “igualacién”,
sino un verdadero y umiversal enriquecimiento, es preciso que todos los
pueblos aporten “al banquete universal”, como dice el poeta de la ne-
gritud L. S. Seghor, su propia riqueza. Y, para que esto sea pomble, todas
las culturas ban de ser reconocidas y asumidas.

7. Concluyendo estas reflexiones sobre la achtud de la Iglesia res-
pecto de las culturas, queremos subrayar la necesidad de que los agentes
de pastoral que trabajan con los afro-americanos, en primer términc co-
nozcan, a través de un estudio amorcso, lleno de respeto y simpatia, la
cultura, la mentalidad, el humanismo de los afro-americanos. Nos "p‘ermi
timos citar una vez mds a Puebla que, a propésito de las culturas, ha escrito
una de sus pédginas més bellas: “Para desarrollar su accién evangelizadora
con realismo, la Iglesia ha de conocer la cultura de América Latina. Pero
parte, ante todo, de una profunda actitud de amor a los pueblos. De esta
suerte, nc sélo por via cientifica, sino también por la connatural capacidad
de comprensién afectiva que da el amor; podra conocer y discernir las
modalidades propias de nuestra cultura, sus crisis y desafios histéricos y
solidarizarse, en consecuencia, con ella en el seno de su historia” (Pue-
bla 397).

Creo que debemos hacer al respecto un examen de conciencia y reco-
nocer que hasta ahora no hemos estudiado y amado suficientemente la
cultura de los pueblos afro-americanos.

2 Ewngehmcwn Ltbemdom

La verdadera OPCIOD fundamental de Puebla ha 31d0 el mismo objetwo

por el cual el Papa Paulo VI quiso que se realizara una tercera conferencia
general del episcopado latinoamericano: “La evangelizacién en el presente
y en el futuro de América Latina”.
. En Puebla, la Iglesia latinoamericana se comprometié solemnemente
a multiplicar sus esfuerzos para evangelizar a todos, pero sobre fodo a los
que se encuentran en situaciones de permanente y urgente necesidad de
evangelizacién. Entre ellos “los afro-americanos tantas veces olvidados”
(Puebla 365). . .

1. La riqueza més grande que la Iglesia puede y debe proporcionar
a los afro-americanos es la Palabra de Dios. Es necesario, es urgente darles
una cafequesis completa, sisteméitica y progresiva, adaptada a sy menta-
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lidad y proporcionada a su posibilidad y capacidad de recepcién. La evan-
gelizacion no puede ser abstracta, fria, separada de la vida: ha de partir
de lla realidad y ha de volver a e]la debe provocar una reflexién comu-
nitaria y una respuesta vital. -

. Para que la Palabra llegue a2 todos, es preciso y urgente multlphca.r
los anumnciadores, forméndolos sin separarlos de su ambiente, con cursos .
breves y periédicos. Esta clase de experiencias pastorales se van multi-
plicando y van dando frutos siempre méis abundantes. : .

2. Como hemos vistc en la ‘primera parte, los valores evangélicos
no han legado s impregnar adecuadamente al grupo cultural de origen
africano, gque por su parte .posee nquaslmos valores y guarda las “‘semillas
del Verbo” en espera de la Palabra viva. Como en toda la Iglesia, la reli-
giosidad popular afroamericana, debe ser evangelizada siempre de nuevo
a partir de sus valores, y purificada de sus aspectos negativos. Esto implica,
én la prictica reanudar un didlogo pedagdgico a partir de la evangelizacién
anterior; para ello se requiere —como hemos dicho— conocer los simbolos,
los ritos, la mentalidad, los anhelos del pueblo a fin de lograr, comunicar
la Buena Nueva a la masa, mediante un proceso de. ev&ngehzamén nés
encamada .

.. 3. El anuncio debe ser dado con fuerza y entereza, y debe provocar
una nueva confrontacién de las costumbres y mentalidad con la Palabra
de Dios. Ciertamente este enfrentarse con sinceridad cara a cara con la
Palabra de Dios no puede no provocar tensiones y reacciones. Pero no ten-
gamos miedo, La actitud fundamental del cristiano y del ap6stol ha de
ser la obediencia 4 la Palabra de Dios. Nuesiro Jugar de confrontacidn y
de identidad de creyentes no es la fradicién popular o el sentimiento de
la gente, y mucho menos las formas culturales y religiosas del occidente,
sino- simplemente —y lo repetimos una véz més-— la Palabra de Dios.
Esta’doble fidelidad y doble amor al pueblo y a la Palabra, es la verdadera
cruz, del apostol es fuente de sufrimiento, pero también de vida.

4. Estamos convencidos de que s6lo una nueva Y ,generosa. respuecsta
positiva del pueblo afro-americano a la Palabra de Dios, podrd permitirle,
por upa parte, salir de su marginacién, y por otra vencer la nueva y tre-
menda prueba del secularismo y consumismo de la civilizacién urbano-
;qdustnal que lo acecha de una forma a la vez imperceptible y violenta.

Vivimos en una coyuitura histérica en que los procesos han llegado
a ser incontrolables y virulentos. Hasta ahora los afro-americanos han
logrado salvar por lo menos el alma de su cultura, gracias sobre todo a
su religiosidad popular. Pero no nos hagamos muchas ilusiones. Esta reli-
giosidad popular, que se basa més sobre la emocién y la tradicion que
sobre la razén y el convencimiento, {podré resistic a los embates del ma-
terialismo ideclGgico y prictico que esté xrrumpaendo en la rﬂa‘..dad latino-
americana? '

S6lo una nueva evangelizacién, profunda y dECldlda, podid salvar la
religiosidad y la cultura afroamericanas. No. basta que los pastores conozcan
la historia pasada y ia cultura de hoy, tienen que abrir sus-miradas hacia
el futuro, interpretar oportuna y temporalinente los signos de los tiempos.
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o+ '5.. Los pastores y demds responsables de la pastoral, deben ser fie-
les a la Iglesia en la manera de entender y hacer real y efectiva la evange-
lizacién, Puebla es maestra al respecto. La evangelizacién ha de ser libera-
dora, ha de suscitar un pueblo nuevo, capaz de leer y cuestionar su pI‘OplB
reahdad ¥ luchar por una revolucién profunda y radical.

‘La accién pastoral no debe ser una simple asistencia rehglosa, una
respuesta por parte de la Iglesia a la demanda religiosa del pueblo, sinouna
fuerza capaz de crear, transformar, hacer nuevas todas las cosas separando
las estructuras de pecadc y construyendo estructuras que promueven e im-
pulsen la comunién y participacidn. : :

3. Huocia una. Pastorel de Comunidades

. En nuestro esfuerze por una removada accidn pastoral en favor de los
afro-americanos tenemos que hacer nuestras todas las grandes opciones de
Puebla, La prioridad es por una evangelizacién —de las personas y de todo
el pueblo y su n:usma cultura— que tenga una fuerza liberadora y trans-
formadora.

El gran secteto para realizar este compromiso, el eje en el cual nos
apoyamos, €l camino nuevo que la misma Iglesia nos indica (desde Mede-
Tlin hasta Puebla, pasando por la Evangelii Nuntiandi) es la comunidad
eclesial de base.

1. A primera vista, y por culpa de ciertas interpretaciones apuradas
y desacertadas, parece que la comunidad de base constituya para eI afro-
americano méds un obstdculo ‘que una solucién.

‘Ante todo, el nombre no es de f4cil comprensién, sobre todo si se lo
-enuncia- simplemente por sus iniciales, “la CEB”, que es una palabrita
fria, incomprensible, y totalmente fuera .del lengua]e de la gente sencilla.
Persona]mente prefiero dejar a los especialistas el uso de las siglas. -

En'segundo lugar, algunos equivocadamente limitan el sentido de “
mumdad” a un grupo pequefio, que se contrapone al pueble en general a
Ia masa, con una interpretacién polémica y casi de ruptura. No olvidemos
que los afro-americanos se sienten a gusto en la masa. Sobre todo en las
fiestas: cuanta més gente hay, més grande es la fiesta y més gozan nues-
tros motenos.

" En tercer lugar la asi Hlamada CEB hace hincapié sobre la asi Llamada
“concientizacién”, otra palabrita que la gente sencilla no entiende. En to-
do caso eso de reunirse en pequefios grupos para pensar, y “concientizar-
se”, no parece que corresponda precisamente a la idiosincrasia de nuestra
gente morena.

2. Més aild de estas objeciones y dificuitades, si creemos en la vali-
dez de defender la necesidad de una pastoral de comunidades,

Nadie nos obliga a utilizar la misteriosa palabrita CEB. Nuesira gen-
{e entiende la palabra “comunidades”, como entiende y acepta el concepto
de hermandad. Podemos muy bien usar Ia expresién “comunidad cristiana”
que la gente entiende mejor, sin vaciar de su contenido y de fuerza el con-
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cepto fundamental de la comunidad eclesial de base, tal como lo explican
los documentos de la Iglesia,
¢ 3. Los especialistas han escrito monumentales y. profundos libros so-
bre las CEB, pero el concepto de fondo es bastante sencillo e innovador al
mismo tiempo.

Se trata de reunirse juntos, alrededor de 1a Palabra de Dios, y con la
ayuda de los guias responsables, dejar que esta Palabra nos abra los o;os
y-el corazén, ¥ empezar asi un camino de conversién y liberacidn.

Ese camino nos llevaré, aunque sea a través de crisis y obstaculos, a
metas siempre nuevas de crecimiento. Poco a poco se llegard a recorrer
mucho camino y se llegard a:

* rectificar costumbres antlguas viciddas por la ignorancia y el pecado;

* establecer una relacién de obediencia y amor filial a Dios;

* celebrar el dia del Sefior y los sacramentos qite marcan los momen-
- tos més bellos de la vida;

* descubrir la belleza de la familia cristiana y el valor de 1a fldehdad

* hacerse cargo de la educacién de los nifios y de la salud;

ctear condiciones més dignas de vida;

Iuchar para defender las tierras y los derechos humanos;

preservar a los jovenes de las tentaciones de la civdad y del ma-

terialismo en general.

e #

- Cristo ocupard el lugar que le corresponde: esto es, el centro de la
vida y de la historia. Y veremos el milagro de su Reino poco a poco trans-
formando la realidad, a través de una caridad que es servicio, compromiso,
entrega a los demés, atencién a los mdés necesitados. Sin renunciar a las va-
liosas tradiciones de su pasado, y salvaguardando los genuinos valores de
sir vaza, los afroc-americanos afrontardn con la vitalidad y el entusiasmo que
les caracteriza, la inmensa tarea que también a ellos les confia la Iglesia:
Ia:al construcclén, en nuestro Continente latinoamericano, de la “cwlhzaclon
del amor” : :




I_I,'os. .Alffo-Brasileﬁt)s y la Umbanda

Fr. Boaventura Kloppenburyg, O.F.M
Instituto Teolégico-Pastoral del CELAM
Medellin, Colombia

- Siento el -deber de comenzar con una sencilla confesién. Se' me ha
pedido un informe sobre los afro-brasilefios y mds en particular sobre un
tipo de sincretismo religioso ya muy conocide como “Umbanda”. En 1961
publiqué un libro titulado A Umbanda no Brasil. Era un estudio hecho y
escrito antes del Concilic Vaticano If y tenia como declarada intencién
‘pastoral la de servir de “orientacién para los catdlicos” (as{ era el subtitulo)
en un contexto en el cual muchos se decian catélicos y a la vez se dedicaban
a las précticas de la Umbanda (fenémeno que no sclo no ha cambiado sino
que se'ha agravado). Era un sincretismo que me parecia inaceptable desde
el punto "de .vista de una vida auténticamente cristiana. Ante semejante
‘confusién religiosa tomé eptonces una actitud pastoral de! tipo apologético
¢ de defensa de la fe, cosa, ademds, comdn y corriente en aguellos afios,
:Después del Concilio, en 1968, con ocasién del Primer Encuentro Conti-
nental de Misiones en América Latina (en Melgar, Colombia), presenté el
“Ensayo de una nueva posicién pastoral frente a la Umbanda” (publicado
en las pp. 243-264 de Antropologia y Evangelizacion, del CELAM, Bogots,
-1969). Comc desde 1972 estoy ausente de mi pais, no me ha sido posible
acompaiiar de ‘cerca los estudios hechos posteriormente o, si es que las
‘hay; las orientaciones pastorales dadas por los résponsables de la vida
-auténticamente cristiana a los veinte a treinta millones (como dicen) de
umbandistag brasileros. Pero tampoco estuve -totalmente indiferente a lo
que, én estos’ tltimos oche afios, se escribié e hizo en este campo. Mi
-impresién es que no hube novedades mayores ni en las mvesngacwnes,
ni en las orientaciones pastorales :

I. Los Negros en Brasil

El tréfico de esclavos, en Brasil, comenzé por los ailos 1530, Segiin
las Informaciones del Bienaventurado José de Anchieta, en 1587, sobre
los 57.000 habitantes del Brasil, ya habia entonces 14.000 negros. Este
vergonzose comercio continud intensamente en los siglos XVII y XVIII y
sélo se términd con la ley del 4.9.1850, Con el fin de borrar una mancha
.tan fe& &n nuestra historia, un Decteto del ministro Rui Barbosa, en 1890,
mandé destruir todos los documentos relacionados con la esclavihid. Por
este ‘motive ‘es ahora muy -dificil tener un nimero mis o.menos preciso
sobré el total de los negros entrados en Brasil, Hay algunas indicaciones:
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en 1798, sobre una poblacién total de 3.250.000 de habitantes, habia
406,000 negros libres v 1.582.000 esclavos, de los cuales 221.000 pardos
y 1.361.000 negros. Segiin una estadistica oficial de 1817-1818 el niimero
total de habitantes era de 3.817.000, con 585.000. pardos y negros libres
y 1.930.000 esclavos, de los cuales 202.000 pardos y 1.728.000 negros.
Las regiones con el mayor ndmero de esclavos eran los Estados de Minas
Gerais, Rio de Janeiro, Sao Paulo, Bahia, Pernambuco y Maranhao. Segiin
una estadistica del Ministerio de Negocios de Agricultura, Comercic v
Qbras Piblicas (Prensa Oficial, 1888) de esclavos matriculados, sobre
un total de 723.419 esclavos negros y 18.946 liberados, hubo esta distri-
bucién: Minas Gerais: 191.952 esclavos y 4.121 liberados; Rio de Janeiro:
" 162,421 esclavos y 9496 libres; Sao Paulo: 107.329 esclavos y 2.553
libres; Bahia: 76.838 esclavos y 1.001 libres; Pernambuco: 41.122 esclavos
¥ 259 libres; Alagoas: 15.269 esclavos y 202 libres; Pard: 10.535 esclavos
y 26 libres. Los otros Estados o Provincias presentaban nimeros inferiores
a 10.000. E] Ceard (pobre) solo tenia 108 esclavos. Para una evaluacién
méas exacta del nimero total de negros llevados al Brasil, hay algunos
ensayos dignos de atencién: Roberto Simonsen, Historia Econdmica do
Brasil  1500-1888, tomo [, pp. 201205, basado en cédlculos de tipo eco-
-ndmico, concluye que el total de negros importados como esclavos fue de
3.300.000. A. de E. Taunay, Subsidios para a Historia do Trdfico Africano
no Brasil, .pp. 304-305, basado en cdlculos de tipo histérico, llega a
-3.600.000. Son totalmenfe fanidsticas las afirmaciones que hablan de ‘15
a 18 millones de negros importados como esclavos. :

‘Actualmente se calcula que hay mds o menos 12 millones de negros
en Brasil y unos 30 millones de mestizos del tipo mulato.

. Los centros principales de mercados de esclavos eran: Bahia, con
redistribucién para Sergipe; Ric de Janeiro, con distribucién para Sao
Paulo, Minas Gerais y Goids; Recife, con irradiaci6n para Alagoas y Pa-
raiba; y S&o Luis . do Maranhfo, con irradiacién para el Estado del Pari.
© . Los negros llevados como esclavos al Brasil eran de dos tipos:' los
sudaneses y.los bantdes. Estos vinieron del Congo, de Angola, de Mozam-
bique y del Quelimane y fueron llevados preferentemente para los mercados
‘de Pernambuco (y Alagoas), Rio de Jameiro (y Minas Gerais, Sdo. Paulo),
880 Luis de Maranhfo (y Pari). Los sudaneses vinieron de Dahomey,
Nigeria y Sudan, predominando los yorubas o nagoes, llevados preferen-
temente al puerto de Salvador, Estado de Bahia, sobre todo en los fines
del siglo XVIII y comienzos del sigle XIX,

De modo general la cultura de los sudaneses era supetior a la de los
banttes ¢ influyé profundamente sobre oiras. Pero jamés tuvimos, en
Brasil, ¢ulturas africanas puras. Desde el comienzo ellas se ‘presentan muy
mezcladas, no' solamente entre si, sino tamblen con las culturas no afti-
canas, la indigena vy la portuguesa
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fue levade a la fuerza al Brasil, fue tambidn “cristianizade” sin uha
‘suficiente previa evangelizacién. Las Constituciones Primeras -del Arzo-
“bispado de Bahia, propuestas y aceptadas por el Sinodo de 1707 y poste-
riormente adoptadas por los Obispos de toda la nacién, manifiestan ya en
‘sus " primeros capitulos una gran preocupacidn por la formacién religiosa
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y cristiana de los esclavos. Imponen a los seiiores la obligacién de ensefiar
o hacer ensefiar la Doctrina Cristiana a. sus esclavos. En el -Titulo III,

n. 8, determinan:

“Y porque los esclavos del Brasil son los méds necesitados de la Dos-
trina Cristiana, siendo tanfas las naciones y diversidades de lenguas, que
pasan del gentilismo a este Estade, debemos buscarles todos -los - medios,
para que sean imstrnidos en la Fe, hablindoles en sus idiomas, o en el
nuestro, cuando ellos ya lo puedan entender. Y no hay medio més prove-
- choso gue el de una instruccién adaptada a su rudeza de entender y manera
barbara de hablar. Por lo tanto serin obligados los Pérrocos a mandar hacer
copia (si mo bastaren las que mandamos imprimir) de la forma breve del Cate-
cismo, que va en el Titulo 33, para que sean repartidas en las casas de los
_feligreses, con el fin de que imstruyan a sus esclavos en los misterios de
la Fe y Docirina Cristiana, por la forma de la mencionada instruccién, ¥
parz que se confiesen y comulguen cristianamente se examinarin sobre
sus preguntas y repuestas; y mds fAcilimente gue estudiando de memoria
el Credo; y otras que han de aprender los que son de mis capacidad”.:

Después ‘en el Titulo XIV, nn. 50-57, hablan del Bautismo de Ios
esclavos, insistiendo con mucha solicitud en que sean antes bien instruidos.
Pero esta instruccién no siempre es facit. El n. 55 habla -con: mucho
realismo: -

 “Sin embargo, porque la experiencia nos ha mostrado que entre, Tos
muchos esclavos, que hay en este Arzobispado, son muchos de ellos tan

_ignorsutes y rudos que, poniendo sus sefiores la diligencia posible para

ensefiarles, cada vez parece que saben menos, compadeciéndonos de su fus

.ticidad y miseria, damos licencia a los Parrocos y Curas para que, cons-

tandoles la diligencia de los sefiores en ensefiar, ¥ la rudeza de los escla-

vos en aprender, de manera que se entienda que, 2unque les ensefien més,
ng podra.n aprender mis, les puedan adrmmslz'ar los Sacramentos

No obstante, en ¢l n. 57 se insiste en que el Bautismo debe ser
I‘GCIbIdO libremente:

“Y en lo que respecta 8 los esclavos, que ‘vinieron de Gumea, Angola,
Costa de Mina o cualquier otra parte, con mis de sicte afos de edad,
- aumque no pasen de doce, declaramos gue no pueden ser bautizados sin dar
.para -ellc su congentimiento, salvo el ‘caso em que fueren tan brutos, que -
. conste no tuvieron entendimiento. ni uso de razon, porgue no constando eso, la
edad de siete afios en adelante ofrece de por si la presuncién de que quien

- llega a ella tiene juicie™.

En los nn. 579-584 sigue el Catecismo especial, con este titulo: “Breve
Instrugio dos Misterios da Fé acomodada ao modo de falar dos escravos .
do Brasil, para serem catequizados por ela”.

- Aunque en Brasil las tradiciones africanas no se hayan conservado
en sq estado puro u original, hubo sin embatgo factores historicos y. socio-
légicos que influyeron en la conservacidn de elementos de la tradicién v
cultura africanas. El Profesor Roger. Bastide (fallecido en 1974), que
estuvo en Brasil de 1938 a 1955, dedicado sobre todo. al estudic de temas
afro-brasileros, resumié lo mejor de sus imvestigaciones en.Les Religions
Africaines .au Brésil (Presses Universitaires, Paris, 1960, con 578 péginas).
Sin dedicar un capftulo especial al estudio de los motivos de la conservacién
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de las tradiciones africanas en Brasil, Bastide nos ofrece, sin embargo,. ra-
zones dispersas por el libro. Podriamos resumirlas en los puntos siguientes:

1. La insuficiente catequizacién o instruccién religiosa de los es-
clavos, El alma del africano, en las condiciones en que estaba, tenia que
permanecer animista o fetichista, El Cristianismo no pasaba de ser una
fachada. Las religiones originales de los africanos tienen rafces profundas,
con repercusiones constanies en la vida, en el pensamiento, en el voca-
bularic, en las costumbres y en las relaciones sociales. S6lo poco a poco,
con un trabajo sistemdtico de educacién y formacién, el animista del tipo
africanc puede ser llevado a una auténtica vida cristiana. Pero el Catoli-
cismo portugués y popular, tal como lo encontr$ el africano en Brasil, con
una exagerada devocién a los Santos, representados en estatuas e imégenes,
casi enteramente exteriorizado, poco sacramental y consciente, muy adhe-
rido ademéds a usos y pricticas supersticiosos, mezclando amuletos y talis-
manes con medallas, reliquias y sacramentales, con preocupaciones prefe- .
rentemente terrenas y materiales (de salud, de fortuma, de amor; no de
virtud, de upién con Dios por la gracia santificante alimentada por la
Eucaristia, en espiritu de adoracién y alabanza a la Santisima Trinidad),
este Catolicismo popular, que todavia hoy predomina, no es, en verdad
un auténtico Cristianismo vy se acerca mds al mismo Fetichismo africano.

A él nuestro esclavo tratd de integrarse; y en €l se sintié relativamente
blen le era suficiente cambiar el fetiche exterior, pero no la mentalidad
interior. Y los Santos de la Iglesia se transformaron en Fetlches africanos.

© 2, Otro punto de apoyo para las tradiciones africanas fueron las
Cofradias para los negros (de S. Benito, el negro, de Nuestra Sefiora del
Rosario) creadas por la Iglesia. Roger Bastide insiste varias veces em este
factor, Constata él: “Doquiera que existan las Cofradias de los Negros,
alid subsistié también la religidn africana...; y estas religiones desapa-
recieron donde la Iglesia prohibié a las Cofradias las reuniones fuera de
la iglesia, después de la misa, para danzar” (p. 74). Y afiade: “Cuantas
veces hemos observado, en el Nordeste, que estas Fraternidades de Negros
son compuestas absolutamente por las mismas personas que frecuentan los
Candomblés, ocupando alli idénticos cargos: jerdrquicos de importancia”
{p- 75). En el tiempo de la esclavitud -estas Cofradias eran de hecho el
principal y casi el tinico punto de encueniro libre de los africanos. Era
entonces con ocasién de estos encueniros cuando revivian las costumbres
annguas Y. las. conservaban

'El caracter supersncloso de. Ios pr;meros mmgrantes portugueses,
la msegundad de los trépicos para un hombre europeo, la -ausencia de
médicos y de medicina cientifica en aquella época y, al mismo tiempo, la

“competencia”. del hechicero y mago africano en cuestiones de medicina
{(magia curativa .o medicinal), todo eso tuvo como conmsecuencia que los
blancos recurriesen a los negros, poniendo a sus hechicerds en posicién
destacada: Se ha llegado incluso a una especie de reconccimiento oficial
del curanderismo africanc por parie de la metrSpoli, como en el caso del
rey Juan VI, que concedié una pension de 403000 al soldado Antonio
Rodriguez por haber curado con la ayuda de ciertas palabras poderosas. . .
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4. Muchas veces los esclavos vendidos en Brasil eran prisioneros de
guerra en las peleas entre las tribus africanas: no pocas veces eran preci-
samente los mismos jefes (“umbandas”) de la tribu vencida y que eran
entonces remitidos, vivos y preparados, a las haciendas del Brasil. De este
modo ‘entraron relativamente numerosos “umbandas” o jefes fetichistas,
que continuaron en Brasﬂ, en la medida en que el nuevo ambiente lo
permitia, sus funciones *“sacerdotales” y mdégicas. Principalmente en las
grandes propiedades (sobre todo de aziicar, en el Nordeste), con centenares
de esclavos, habia més facilidad de unién y contacto y, por ende, de con-
servacién de las tradiciones antiguas. Lo mismo puede afirmarse de los
esclavos que trabajaban en las ciudades: llegaban a formar grupos étnicos
(de la misma “nacién”). No debemos olvidar tampoco la actividad de los
negros liberados (y que no eran pocos), mantenedores de las tradiciones
promoviendo reuniones en sus casas. Mds dificil, bajo este aspecto, era la
situacién -de los esclavos que trabajaban en las pequefias propiedades o en
las estancias de los ganaderos, pues cran relativamente pocos y por eso
fécilmente asimilados por el ambiente, perdiendo las tradiciones africanas.
Taihbién los esclavos que trabajaban en las minas, sujetos a un trabajo
duro e incesante, no tenian ni el tiempo ni la ocasién de los esclavos de
las haciendas para reunirse a cultivar sus propias tradiciones.

5. El contacto directo y 2 propésito con Africa, con el fin de man-
tener o reavivar las tradiciones antiguas, contribuyé también a la conser-
vacién, en Brasil, de las religiones africanas. No hay todavia sobre eso un
estudio sistemético. Pero hay ejemplos: el Candomblé de Engenho Velho
(Bahia) fue fundado por Iyd Nassd; su madre era esclava en Bahia, pero
cuando fue liberada, volvié al Africa (Nigeria), en donde ejercié el “sa-
cerdocio™ y en donde naci6 el hijo IydA Nass6, que vino entonces, libre-
mente, al’ Bstado de Bahia, en compafiia de un “wassa” (“sacerdote”) mis,
para fundar el Candomblé de Engenho Velho. Marcelina, su hija espiritual
vino también libremente de Africa, a donde después volvié, permaneciendo
all4 durante siete afios con el fin de iniciarse mejor en los secretos del
culto, retornando entonces a Bahfa para sustituir a Iy4 Nassé en la direccién
suprema de Engenho Velho, Asimismo Mattiniano de Bonfim, en su tiempo
el més famoso “babalad” - (jefe) de Bahfa, estuvo en Africa para “purificar”
el Op6 Afonjé y otros “terreiros” del Estado. Y hay otros ejemplos.

. . Las tradiciones africanas asi conservadas en Brasil tuvieron poco a
poco también sus organizaciones propias. Asi surgié lo que ahora laman
“cultos afro-brasilefios”, Estaban més o menos bien organizados entre sf.
Pero- con muchas diferencias, segiin la influencia mayor o menor de ele-
mentos africanos sudaneses o bantiies, mezclados con otros recibidos del
blanco portugués o del indigena brasilerc. Por eso los cultos afro-brasilefios
son sincretistas, pero anteriores al actial movimiento conocido como “Um-
banda”, que es relativamente reciente, tamhién sincretista, mds de hlancos
que de negros, Desde 1940 muchos de estos cultos afro-brasilefios fueron
fuertemente influenciados por el movimiento umbandista. Algunos incluso
perdieron su identidad en la Umbanda. Otros, principalmente los de origen
sudanés, como el “Candomblé”, tratan de conservar ceIosamente su 1den—
tidad rechazando la influencia umbandista. : :
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Los cultos afro-brasilefios tienen nombres (y naturaleza) distintos:

Macuymba era (y es) el nombre més vsado por los cultos de origen
bantt en los Estados de Rio de Janeiro, Espiritu Santo y S. Paulo. A veces
sus locales de culto son denominados también ““‘Quimbanda®, cuando,
seglin piensa la gente, practlcan la magla negra o la hechicerfa. Por €50
es bastante comin identificar “macumba” con hechiceria y “macu_mbeiro’_’
con hechicero. Pero no se puede generalizar.

Batuque es el nombre usado para los mismos cultos bantues en e]
Estado del Rio Grande del Sur. El “batuqueiro” también serfa hechicero. .

Xango dicen en los Estados de Pernambuco, Paraiba y Sergipe. Aunque
“Xangé” sea. una divinidad (u *orixd’’} de origen sudanés, su culto tiene
sin embargo las caracteristicas de los bantdes. .

"Nagd o Casa de Ming es la designacién usada en el Estado de Ma—
ranhfic. Es también predominantemente banti.

 Candomblé se. dice en el Bstado de Bahia y de51gna los cultos suda-
neses, los més “africanos” del Brasil. Ya los hay también, como moda,

muchos otros Estados.

Pajelanza (de *pajé” el dirigente del culto indigena brasﬂero) es el
nombre dado a los cultos afro-indigenas en los Estados de Amazonas y
Paré _

" Catimbd es lo mds usado en el Nordeste brasilero. Pero la pféctica
del “Catimbé” tiene pocos elementos de origen africano: el 80% es-de
la‘més pura brujeria europea. EI Portugal del siglo XVI, en vez de quemar
a los brujos, como lo hacfan catélicos y protestantes en Alemania y arigli-
canos. en Inglaterra, los exportaban vivos al Brasil, pnnclpalmente -al
Nordeste ‘Su herencia més viva esté en el “Catlmbd” :

II. Umbanda

Lo que actualmente en Brasil se llama “Umbanda” es un mcmmlento
religioso tlplcamente sincretista, con elementos tomados:

-~ del Espiritismo kardecista, ‘de importacién francesa (viene de
" Allan Kardec, 1804-1869, el “codificador™ del Espiritismo, que
_¢omenzd su propaganda en Brasil en 1865 y se caracteriza  por
la doctrina de la reencarnacién y la préctica de la evocaclén de
~ los espiritus o almas de los fallecidos);
C— de los culios afro-bramlenos,
. — ' de las religiones indigenas originales del Brasﬂ
— de los movimientos ocultistas (Teosofia, Rosacruz, Circulo Eso-
.- térico de la Comunién del Pensamiento; -
- — de la brujerfa europea, tipo “Libro de San Ci'pri'ano.”;l v
— del Catolicismo popular portugués. -
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v Aunque tenga mucha afinidad con los diversos cultos afro-brasilefios,
principalmente en su ritualismo, misica y danzas, no me afreverfa a con-
siderar Jla Umbanda como un culto afro-brasilefio més, ni mucho menos;
como una especie de suma de todos ellos. La Umbanda es sobre todo un
movimiento espiritista, pero a la vez sincretista, que asimila sin. ninguna
preocupacion por la coherencia ¢ la ldgica interna todo lo que en las otras
religiones encuentra como popular o capaz de atraer las masas populares.
Es un populismo religioso sin escrtipulos. Por ser sincretista es a la vez
extraordinariamente diversificado, segiin el gusto del dirigente o de Ios
participantes. Es el reino de Ia creatividad sin limites,

. Como movimiento espiritista nacié en la década de 1930 en la ciudad
de Niteréi, entonces capital del Estado de Rfo de Janeiro, por influencia
de un Capitin del Ejército llamado José Pessoa, que venia del Espiritismo
kardecista. Tuvo inmediatamente una extraordinaria aceptacién popular en
el entonces Distrito Federal Guanabara (la actual ciudad de Rio de Ja-
neiro) y en los Estados de Rio de Janeiro, Minas Gerais, S4o Paulo, Rio
Grande do Sul, Pernambuco, etc. Y tuvo un primer Congreso nacional en
1941, con la finalidad de uniformizar su ritual y doctrina, sin conseguirlo
ni entonces, ni hasta hoy.

 “Terreiro” era el nombre més comfin, ya usado por diversos cultos
afro-brasileros, para designar el lugar del culto y en este sentido es ahora
usado también por la Umbanda. Pero como tales locales se multiplicaban
extraordinariamente, comenzaron a buscar sinénimos. Y de este modo
surgzercn “tiendas”, “cabafias”, “cenfros”, “‘chozas”, “ranchos”, “casas”,

“templos”, 1glesms “ndcleos”, “gremios”, “congregaciones”, “socieda-
des”, “hermandades . “fratemjdades”, “legiones™, “uniones", todos cali-
ficados generalmente con el adjetivo ““‘umbandista” o espiritista , o los
dos juntos. Al adjetivo se afiade todavia el nombre del “gufa”, “patrono™
o “protector” del local de culto. Asi tememos, por ejernplo, la Tenda
Umbandista Pai José de Cambinda, o el Terreiro Espirita Caboclo Tatana
Ogum da Lua, ¢ el Tetreiro Espirita Umbandista Santa Elisabeth, o incluso
algo como la Sociedad Cuitura Psfquica de Umbanda Cacique Tucurum,

Es imposible hablar univocamente de los Terreiros de Umbanda.
Podemos vivir con un Terreiro, hablar con todos sus miembros, conocer
bien su orgamzaclén interna, su ritual, sus cdnticos y oraciones, sus doc-
trinas y modos de vivir, pero entonces solamente conocemos este Terrearo,
no la-Umbanda, ya que ésta difiere de Terreiro a Terreiro. Serfa, sin em-
bargo, posible hablar de ciertas tendencias principales y de algunos ele-
mentos comunes.

" . Para calificar lo que aqui denomino “tendencias”, voy a recurrir
principalmente a la fuente que me parece ser la més segura y limpia: los
mismos EHstatutos oficiales de cada entidad umbandista, principalmente en
el artfculo que describe los fines u objetivos de la organizacidn. Tengo en
mi archivo més de dos mil Estatutos diferentes mandados publicar en el
Diario Oficial del Gobierno brasilefio y, por lo tanto, reconocidos por las
autoridades piblicas. Su estudio y anélisis revela las siguientes tendencias:

1) Terreiros con tendencias indefinidas o poco claras, o muy gené-
ricas. Los subdivido en tres grupos:
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a). -Un buen nimero que, en sus Estatutos, declara solamente querer
“Espiritismo™ sin- otra  explicacién. Ejemplos: la Tenda de Umbanda Sete
Orixés, de S. Paulo, quiere, segin sus Estatutos, “divulgar el Espiritismo;
la Sdgciedad -Espiritealista de Umbanda, de Rio de Janeiro, resolvié “puri-
ficar, propagar y defender la Doctrina Espiritista, ampliamente difundida,
perc muy mal estudiada...” (pero tampoco revela qué es lo que entiende
por un “Espiritismo purificado”) ; l1a Tenda de Umbanda Pai José Antonio
de Nagbd quiere el “estudio completo de la Ciencia Espiritista y de sus
fenémenos”; va la Tenda Fllho de Mﬁe Cxum se declara “destmada a los
estudios psiquicos”. . : :

b} - Otros afiaden que qmeren un “Espiritismo’ de Umbanda”. Ejem-
plos ‘el Centro Espirita de Umbanda Pai Damiio, de Sic Paulo, desea,
siempre segin sus Estatutos, “propagar y difundir la religion espiritista
de Umbanda y realizar investigaciones cientificas’; un grupo de Tetreiros
de 8. Paulo (como la’ Tenda Espirita Nossa Senhora Aparecida, la de los
Filhos de Estrela d’Alva y otros) declara temer como objetivo: “el estudio
teérico y préctico del Espiritismo en el marco de la religién de Umbanda,
desde el punto de vista doctrinario™; pero los de la Cabana Espirita Pai
Tingé de Armanda, de S. Paulo, dlcen “obedecer al ritual de Umbanda
en sus modalidades mds progresistas y elevadds™; la Uniéo Espirita Santo
Amaro Nossa Senhora da Guia quiere “el Espiritismo en todas sus esencias,
bajo la doctrina de la Linea. de Umbanda”; el Templo Espiritual de Ogumn
Timbiri tomé patra si la *‘difusién de las ensefianzas espiritistas en todas
Ias modalidades, 'principalmente en el ritual de'la Ley de Umbanda y todas
sus formas de rituales”; la Unifo Espfrita Santista, de Santos, presctibe
para sus miembros el “estud.lo y la propaganda del Espmtlsmo en todas
sus facciones y de acuerdo con sus rituales”; otro gran ntimero de Terrelros,
Tendas y Centros €s mis sencillo en sus formulaciones: quieren sm:lple-
mente. “el Espiritismo de Umbanda®, “la doctrina espiritista umbandista”,
“el culto del Espiritismo y de la Ley de Umbanda®”, “la caridad y Ia dactrma
espiritista segtin los rituales de la Ley de Umbanda”, etc. Pero el Estadio
Cosme ¢ Damifio, de Rio de Janeiro, quiere el estudio “del Espmnsmo
ba]o el situal de mesa y de Umbanda austral”.

- ¢) Hay también organizaciones que aiiaden un tercer elemento vago
¢ indefirido: quieren el Espiritismo, la Umbanda “y otras”. Ejemplo:- la
Tenda Espirita e Beneficente Santa Luzie, de S. Paulo, declara querer
*promover sesiones de estudio tedrice y prdctico de la Doctrina Espiritista,
segiin la Ley de Umbanda y otras subsidiarias™; asi también la Tenda
Espfrita Vové Joana de Aruvanda, que quiere la “prictica del Esp1r1t15m0
Umbandista y demds obras subsidiarias, bajo sus miiltiples aspectos”; la
Igreja Espiritual Cristd, tamb1er_1 de S. Pauvlo, ya se define algo mejor:
quiere “la propagacién del Espiritismo, come estudio cientifico y filoséfico
de las_varias modalidades, como sean: Kardecismo, Umbandismo y Ocul-
tlsmo

2y Terrexros con tendencias africanistas. También en este grupo es
necesario - distinguir varias modalidades: '
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a) Gran numero de Terreiros declara sunplemente en sus Estatutos,
querer:

* practlcar y d}fundlr la Doctrma afro-brasilera”,
“difundir Ia doctrina religiosa afro-brasilera®, ,
“difundir la doctrina espirita umbandista afro-brasilera”.

“practicar la doctrina espirita afro-brasilera umbandista®, :

“difundir los cultos afro-brasileros enmarcados en los- ntuales del
Espiritismo de Umbanda”, '
"‘dl.fundu- el ritual afro brasﬂero
* “practicar el bien segin el rito afro—brasﬂero”

* ¥ ¥ *

I ) I Otros son més explicitos. Ejemplos: la_So_cledade de Culio Afri-
cano Nossa Senhora de Conceicdo (Carpina, Pernambuco), proclama en
sus Estatutos: “Se destina a practicar, segin el rito africano, el culio a
los Dioses del Pante6n, mantenido por los descendientes de las primitivas
naciones importadas en esta parte del Brasil”. La Cabana Espirita Nossa
Senhora da Guia resclvié “difundir y practicar la doctrina espirita um-
bandista afro-brasilera de varias Naciones, como sea Angola, Congo, Nagd,
Géne, Tjexa, Bengala, Guinea”. La Confederacién Espiritista Umbandista
declara en su obra fundamental titulada Doutrina e Ritual de Umbanda
(Rio 1951), p. 152: “Para cumplir una orden de Xangé-Agajd se fundé
la Confederacién Espiritista Umbandista, con el fin de resiablecer la
tradicién antigua, en toda su fuerza y pureza primitiva”; y en la p. 12
dice: “Fue necesario volver a las fuentes verdaderas y olvidadas del um-
bandismo: las doctrinas sagradas africanas”,

Se- puede, pues, afirmar que este no pequefic conjunto de Terreiros
hace cuestién de profesarse africanista y pagano. Poco le importa que la
mayorfa de sus Terreiros tenga en la fachada o en el titulo un nombre
cristiano, como la citada Sociedade Nossa Senhora Conceigéo o la Cabana
Nossa Senhora de Guia. El Cristianismo -de ellos estd solo en el nombre o
en. la fachada (por cierto que en el recinto del Terreiro habri altares con
imdgenes de Nuestra Sefiora, de San Antonio y de Sam Jorge). Pero el
meollo, la finalidad, las pricticas, las doctrinas, la vida de estos Terreiros
es profesadamente no cristiana o pagana. Fue lo que declar$, por ejemplo,
el Presidente de la Confederacién Espirita Umbandista, el Sefior Tancredo
da Silva Pinto, al Didrio da Noite, de Rio, de 22.6.1959: “Concordamos
en afirmar que no somos cristianos. De hecho no lo somos. Nuestra reli-
gién es miles de ahos mds antiguna que Cristo”. Después repite: “Nosotros
no seguimos la doctrina de Cristo. .. Poco importa que Cristo haya enseiia-
do esas mismas ideas, esos mismos principios. Nosotros ya los teniamos
antes. No somos, de hecho, cristianos”

. 3 TerreerS con tendencigs cristianas. Tamblén aqui reglstramos
dos grupos, uno vago, otrc concreio:

a) La Tenda Espu'lta S, Jorge e Guararema, de S Paulo, quiere
“predicar el Evangelio segin el Espiritismo”; y la Tenda de Umbanda
Mée Adelina, de S. Paulo, desea “divulgar el Espiritismo segin los Evan-
gelios de Jestis”, Gran niimero de Terreiros formula sus fines asi: “Estu-
dio y préctica del culto de Umbanda, basado en la ensefianza del Cristia-
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nismo” (por ejemplo la Tenda de Umbanda Pai Vira Mundo y la del
Caboclo Sete Pedra), o “basado en las ensefianzas cristianas”. Otros, co-
mo la Igreja Espirita Evangélica Jesis o Bom Pastor, de Sorocaba, y la
otra Igreja Evangélica Jesus Caminho, Verdade e Vida, de Itd, quieren
“difundir el Evangelio de Nuestro Sefior Jesucristo y el Antiguo Testa-
mento”. La Seara de Umbanda Tupinamba quiere “el estudio tebrico y
préctico del Evangelio de Jesds, interpretado en Espiritu y Verdad”. La
Tenda Espirita Zurikan, de S. Paulo, ya es mds vaga: “Estudio teérico,
experimental y préctico de todos los fendmenos de fondo religioso-cris-
tiano y sus aplicaciones a las ciencias morales, fisicas, histéricas y psico-
16gicas”. La Lex Umbanda, o el Catecismo de Ruanda (Rio 1954), p. 36,
ensefia: “El Cédigo del Umbandista es la Ley de Moisés, reformada por
Iesus y explicada por San Pablo. Béstanos la Biblia”.

'b) “Bien explicita es la tendencia cristiana en la Tenda de Umbanda
Cristd ‘Carpinteiro José, de Rio de Janeiro. En el art. 1, pdrrafo 4 de los
Estatutos estd: “Queda bien definido y claro que la Tenda, desde su fun-
dacidn, tiene el Evangelio de Nuestro Sefior Jesucristo como objetivo mé-
xXimo a ser alcanzado, por lo que se hace absolutamente necesario e indis-
pensable, en todas las reuniones que se realicen bajo los auspicios de esta
‘Tenda, emplear parte del tiempo en la lectura y comentario de versiculos
del Nuevo Testamento™, También la Asociacién Umbandista Brasilera de-
termina: “Ninguna' sesidn realizada en las Tendas serd iniciada o clausu-
rada sin preces, como serdn obligatorios diez minutos de explicacién so-
bre temas espirituales, principalmente el Evangelio”. Ya la Orden Umba-
dista del Silencio, dirigida por el Sefior Paulo Gomes de Oliveira, con
pretensiones a ser nacional, dice en el art. 5 de los Estatutos: “Acepta

y proclama que la escuela umbandista tal como es organizada por la Or-
den Umbandista del Silencio, se basa en el henotefsmo {sic!) cnsﬁano
seglin la letra expresada en los Evangelios vividos por Jesds y tiene como
materias de estudio los fendémenos espiritistas, la metapsicologia “tedrica
y expenmental 1a hiperffsica (sic!) ¥ todo cuanto se relaciona con Tas es-
cuelas_ espiritualistas de reconocida idomeidad”. Y en el art. 6: “Tendra
como libro méximo y bdsico de sus estudios la Biblia”. En el art. 10
prohibe - terminantemente “practicar el fetichismo”, pero a la vez quiere
congregar Tendas, Cabanas, Congregacoes y Sociedades de Umbanda
(art. 12) v declara en el art. 32 ser una entidad “destinada a amparat las
legitimas tradiciones de Umbanda”. El art. 17 del Reglamento interno de
la Cabana de Velho Ubirajara, de Jacarepagué, es més claro: “La doctri-
na predicada en la Cabana es la de Jestis' a la Iuz del Espiritismo”.

.. 4). Terreiros con tendencias kardecistas. Es conocida y . ptblica la
pelea entre Kardecistas y Umbandistas, Sin embargo hay muchos Terrei-
ros con tendencias declaradamente kardecistas (es decir: que toman como
‘base para su orientacién los libros de Allan Kardec). En'S. Jodo de Merit
(RJ) las Tendas Espiritas -Senhor dos Passos, Senhor do Bonfim y Cabocla
Jurema declaran en sus Estatutos tener como finalidad: “Promover sesio-
nes doctrinarias basadas en el estudio tedrico y practico del Espiritismo
.cientifico y filoséfico kardecista y espiritista de Umbanda en todo su ri-
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tual -y modalidades”. La Tenda Espirita de Umbanda Pai Jodo Africano
y la otra llamada Pai Miguel d’Angola y Caboclo Urubinajara “tienen
como objetivo el estudio préictico y tebrico del Espiritismo de Umbanda y
Kardec”. La Tenda Espiritu de Umbanda S. Jorge, en Tremembé, SP,
quiere “el estudio y la prdctica del Espiritismo, tanto Kardecista como Um-
bandista”. El conocido y enorme Centro Espirita Caminheiros da Verdade,
en Rio, en sus Estafutos reformados, tiene por objetivo: “Congregar en su
seno, como asociados, independiente de color, creencia o nacionalidad, to-
dos aquellos que desean estudiar y practicar la doctrina difundida por Allan
Kardec y otres iluminados de la ciencia espiritu-religiosa, bien como el mé-
todo umbandista. . .”. Y asi otros, como en la Tenda Espirita de Umbanda
das Treze Mil Virgens e Pais Velhos, de S. Paulo, que quiere “el estudio
y la prictica del Espiritismo de Kardec y Umbanda’; o la Tenda Espiri-
ta de Umbanda Pai Supremo, que “tiene por fin propagar y difundir Ia
religidn espiritista de Umbanda, segiin el Evangelio y el Espiritismo codi-
ficado por Allan pardec”. También la Sociedade Espirita e Beneficente
S. Benedito, de Santa Marfa (RS), quiere “la difusién de los principios
en conformidad con Kardec y Umbanda”. El Centro Espirita Amor e
Caridade, de Rio, al comienzo exclusivamente kardecista, se hizo también
mixto, teniendo en los miércoles sesiones kardecistas y en los viernes se-
siones umbandistas. Asimismo la Cabana Espirita Pai Antonio, de Rio,
informa realizar, 'separadamente, “sesiones de Umbanda™ y “sesiones de
Kardec”, pero no quiere “africanismo”. : '

. 5) Terreiros con tendencias esoteristas. La Tenda Unifio Espin’ta Es-
trela de Oriente, de S. Paulo, tiene como objetivo: “El estudio tedrico
kardecista, pudiendo, sin embargo, hacer el estudio experimental del um-
bandismo, esoterismo...”. El Templo Espititual Circulo Oriental, de S.
Paulo, quiere “el estudio y la prictica del Espiritisme de Umbanda Eso-
térica” (sin definir el término). El lider umbandista Emanuel Zespo, en
su obra “Pontos Cantados e Riscados de Umbanda”, recomienda: “Quien
desea usar el punto cantado con maestria y educar el poder mégico de la
palabra, debe leer los cldsicos de magia Elifas Levi, Gerard Encause (Pa-
pus), Helena Blavatsky, Nostradamus y otros, y meditar profundamente.
Unas nociones de Kabala y hermetismo son también mdlspensables para
‘que los que se proponen dirigir un Terreiro™.

6) Terreiros con tendencias sanciprianistas. El neologismo “sancl-
prianista” lo tomo del famoso Libro de San Cipriano, la expresion mds
popular de ia brujeria y hechiceria, Ya al comienzo del siglo, en 1904,
el periodista Jodo do Rio, en As Religides do Rio, denunciaba lo siguien-
te: “Pero lo que no saben los que sustentan los hechiceros, ¢s que la base,
el fondo de toda su ciencia es el Libro de San Cipriano. Los mayores alu
fas, los mds complicados pais-de-santo, tienen escondida entre sus mil
objetos una edici6n nada fantéstica de San Ciptriano. Mientras las crea-
turas Horonas esperan las recetas fatales, los negros deletrean el San
Cipriano, a la luz de los.candeleros”. El libro sigue. hoy como entonces
muy popular en muchos ambjentes umbandistas. Por ejemplo el drgano
oficial de los umbandistas del Estado de S. Paulo, Tribuna Umbandista,
publica regularmente una pégina de “libros espiritualistas”, vendidos por
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el mismo Director del periodico (I A. Barbosa), entre los cuales se anun-

cian libros de este tipo: _ .
* Az Claviculas de Salomao

O Legitimo Livre da Bruxa

O Verdadere Livio da Cruz de Caravaca

0O Livro do Feiticeire

O Livro Gigante de Sao Cipriano

0 Grande e Verdadeiro Livro de Sao Cipriano

O Antigo e Verdadeiro Livro dos Sonhes

O Breviario de Nostradamus

O Legitimo Livro de Sao Cipriano

.0 Livro Completo das Bruxas

O Livro das Bruxas

Tratado de Magia Oculta

En su estudio titulado Kardecismo e Umbanda (S. Paulo 1961) el
sociblogo Prof. Céndide Procopio Ferreira de Camargo revela los resul
tados obtenidos por sus estudiantes en el interior del Estado de S. Paulo.
En la p. 145 informa: “Uno de los hechos m4s interesantes, que la in-
vestigacién realizada en el interior. reveld, se refiere al alcance y a Ia im-
portancia del libro espiritista. Aunque no haya sido posible obtener los
nGmeros comparativos exactos, no hay la menor duda de que todas las
ciudades estudiadas tienen el libro espiritista como mds lefdo que el de
cualquier otro credo religioso, organizacién politica o corriente filoséfica®;
y ailade en la misma pégina: “El Libro de San Clpnano es, en la opinién
de Ios editores brasileros, la obra con el mayor niimero de ediciones en
Brasil”, No hay motivos para pensar que este interés haya disminuido
posterlormente

EE R EEEE Y

.7) Terreiros con tendencias diversas. Hay, por e;emplo, organiza-
ciones que se dicen umbandistas, pero con tendencias masfnicas, como ia
Fraternidad Ecléctica Espiritualista Universal, que tiene como obra funda-
mental el “Evangelio de Umbanda”, del maestro Yokaanam. También la or-
ganizacién de la Orden Umbandista del Silencio obedece enteramente al
marco tpico de la Masonerfa, incluso con varios “grados meditimnicos™.
Hay Terreiros con tendencias rosacruces, como la grande Tenda Espirita
Mirim, de Rio, que presentd al I Congreso Brasilero del Espiritismo de Um-
banda una tesis sobre “Cristo y sus auxiliares”, copiando paginas enteras de
la obra “Concepto Rosacruz del Cosmos”, de Max Heindel. Hay Terreiros
con tendencias ocultistas, como el Centro Espirita Senhor do Bonfim, Rio,
que en sus reuniones de los lunes afirma trabajar con el Caboclo Ubirajara,
en Jos miércoles dice hacer sesiopnes de “estudio de Ciencias Ocultas”, y
en los viernes trabaja con Pai Antonio de Angola y sus Pretos Velhos. .
Es: el sincretismo. :

A estas tendenclas habna que hacer dos observaciones:

‘1. Cuando los miles. de Estatutos de los Terreiros. afmnan que
quieren estudiar. la “docirina espiritista”, o las “obras de Allan Kardec”,
etc., se refieren evidentemente al punto central, que es el meollo mismo
de esta “doctrina”: la reencarnacién. En otras palabras: la antropologia
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de los  Terreiros s¢ caracteriza por la filosofia de la pluralidad de las exis-
tencias. La cuarta conclusién . undnimemente aprobada por el Primer Con-
greso de Umbanda es ésta: “Su doctiina se basa en el principio de la
reencarnacién- del Espiritu en vidas sucesivas, como etapas necesarias a
st evolucién planetaria”. La misma Confederacién Espiritista Umbandista,
la que quiere restaurar la antigua docirina africana, en una. de sus obras
“oficiales”, titulada Douiring e¢ Ritual de Umbanda, declara en la p. 68:
*El umbandista cree en la ley de la evolucién de las almas”. También
Emanuel Zespo, considerado por algunos como *el- codificador y legisla-
dor de Umbanda”, ensefia en su libro “O que € a Umbanda” (Rio 1949,
p. 47), que “el Espiritismo de Umbanda acepta integralmente la revela-
cién kardecista®, El Catecismo de Umbanda (Rio 1954), que declara en
€l prefacio querer exponer solamente “lo’ que es aceptado por la mayoria
de los umbandistas™, pregunta en la p. 66: “Hay alguna diferencia entre
Umbanda y Kardecismo?” Y responde: “Doctrinariamente’ no hay dife-
réncia.. La doctrina de Umbanda es la misma de Allan Kardec. Su base
es la evolucitn, el progreso espmtual a través del sufnmsento mediante
las réencarnaciones.

"Esta presencia de la filosoffa reencarmacionista en los Terreiros de
Umbanda tiene evidentemente consecuencias extraordinarias. La accién
pastoral catélica junto a los Umbandistas no lo puede descoriocer, ya que
la sola idea de las vidas sucesivas implica una antropologia y soteriologia
bédsicamente distintas de lo que nos propone la Doctrina Cristiana con
relacién al hombre y a la redencidén. Véase sobre este tema principal-
mente el capitulo cuarto (pp. 57-80) de mi estudio La Reencarnacion
(Edicicnes Paulinas, Bogotd, 1980).

2. Segtin los Estatutos de los Terteiros, ellos quieren “divulgar el
Espiritiseo™, “practicar el Espiritismo”, eic. Es entre ellos comdn y co-
rriente cualificar o describir sus Terreiros como “Espiritismo” o “Espi-
ritismo de Umbanda”. Aunque haya una notoria pelea enire espiritistas
kardecistas y umbandistas sobre el uso del vocablo *“Espiritismo™, los
altos Directivos de la Federacién Espiritista Brasilera (que es kardecista),
en una solemne nota publicada en Reformador (su 6rgano oficial) de ju-
lic de 1953, declararon: “Todo aquel que cree en las manifestaciones
de los Espivitus (mediante los mediums y la evocacién) es espiritista; aho-
ra bien, €] umbandista cree en ellas; luego el umbandista es espiritista®,

También este punto debe ser comsiderado con mucha atencién en
nuesiros contactos pastorales o didlogos con los umbandistas. La eveca-
cién de Espiritus les es esencial e indica el meollo mismo de sus précticas
o ritos. Asi como no puede aceptar la idea de la reencarnacidn, el cristia-
no tampoco puede transigir con la préctica de la evocacién. Véase sobre
eso el capitulo tercero (principalmente las pp. 81-109) de mi estudio
Fuerzas Ocultas (Ediciones Paulinas, Bogotd 1979).

Como confesé al principio, no estoy bien informado sobre las dlti-
mas orientaciones pastorales dadas por los Obispos brasileros con rela-
cibn a la Umbanda. Parece que la tendencia actualmente predominante
es la de la comprensién y didlogo, muy preocupada en no favorecer la
imagen de una Iglesia intolerante, desapareciendo asf la exigencia de la




B30 B. Kloppenburg, Los Afre-Brasilefios ¥ la Umbanda -

ruptura y conversidn, que necesariamente incluye el deber profético de
denunciar ¢l error ¢ la inmoralidad, manifestando entonces mds bien
 una actitud de intolerancia. Estamos evidentemente ante una opcidn pas-
toral fundamental. Hago votos para que la actual opcién por una actitud
de comprensién y didlogo no se transforme en permisividad e irenismo
y encuentre los caminos pastorales que Heven a lo que el Documento de
Puebla llama “rupturas necesarias y a veces dolorosas” y “conversién del
corazén y de la vida” (n. 358). Pues “La Iglesia, al proponer la Buena Nue-
va, denuncia y.corrige la presencia del pecado en las culturas; purifica y
exorciza los desvalores. Establece por consiguiente una critica de las cul-
turas” (n. 405). Por esta razén podia decir el Papa Juan Pablo II, en su
Discurso. a los Obispos de Zaire, en Kinshasa, 3 de mayo de 1980: “La
autenticidad no dispensa al hombre africano de su deber de conversidon®.
O en otras palabras y aplicando el dicho a nuestro caso: la autenticidad
no dispensa al umbandista de su deber de conversion, es decir: de acep-
tar sinceramente nuestra redencién por el misterio pascual de Cristo sin
necesidad de reencarnaciones, y de vivir nuestra comunién con los her-
manos que se durmieron en la paz de Cristo sin nmguna especie de
evocac16n .

. Para terminar estas consideraciones remito a las orientaciones pastora-
les del Papa Juan Pablo IT en Brasil, el dia 7 de julio de 1980 y que se
encuentran mis abajo, en las paginas 573-576 de esta revista,
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Diaconado y Segunc]as Nupcias_

: Jorge Medlna E., Phro, :
Profesor: de Teologia en la Universidad de Santiago de Chile

-

Una disposicién canénica, comén a la Iglesia latina y a las Iglesias orientales,
establece que los hombres que han recibide el sacramento del Orden tienen im-
pedimento dirimente para contraer matrimonio con posterioridad a la ordenacién,

Es sabido que en la Iglesia latina y ep las orientales el celibato es una
‘exigencia indispensable para recibir el Orden en el grado del espiscopado. De
modo que tantc en oriente comio en occidents la ordenacién episcopal sélo. se
confiere a hombres célibes. La disciplina con respecto al presbiterado y diaco-
nado es, por el contrario, diversa en la Iglesia latina y en las de oriente. En
efecto, mientras en las Iglesias orientales se admite la ordenacién presbitersl y
diaconal de hombres ya casados, en la Iglesia latina sélo se admite al sacerdocio
2 hombres célibes, y en cuanto al diaconado se aplica la misma regla para
aquellos didconos que son candidatos al presbiterado, en tanto que, desde el
Concilio” Vaticario II, se  admite la ordenacién disconal de hombres casados.
:Pero tanto en la disciplina latina como en la oriental, -una vez recihida Ia orde-
“nacién, ‘no se admite el posterior matrimonio del yva ordenade. En casos muy
excepcionales el Santo Padre dispensa a un sacerdote o didcome de este impedi-
mento, permitiéndole contraer matrimonio, pero esa dispensa trae consige la
“reduccién al estado laical” o “regreso al esiado laical”, lo que significa que
€sa persona, ain manteniendo teoldgicamente su condicibn de ordenada, quecla
‘candpicamente en - sitnacién de lsico v con prohibicién de ejercer actos propios
del ministerio - sacerdotal o diaconal.

" Esta es la situacién disciplinaria vigente, enraizada en una més que mllen&-
tia tradicién, y que no hay motivo alguno para pemsar que vaya a ser cambiada,

Se trata de una disciplina canémica, establecida por el dereche de la Iglesia
¥ no por el derecho divino, como es bien sabido.

Es muy natural que, fremte g ella, se plantee la legitima pregunta acerca
de_las razones en que se funda. En la Iglesia latina este interrogante tiene mayor
importancia cuando se trata de quicnes han recibido el diaconmade permanente
estando ya casados: ;por qué mo podria contraer segundag nupcias si enviudam
después de l2 ordenacién diaconal? Canémicamente es asi, pero vale la pena
tratar de comprender las razones teoldgicas que hay para ello,

.En ese trabajo de buscar el fundamento de la disciplina canénica, s com-
veniente asentar algunos principios sélidos que orienten la reflexién. Hélos aqui.

‘1) Es doctrina de fe que el matrimonic es un sacramento, conforme a la
definicién dogmética del Concilio de Trento, y que, como tal, es signe eficaz de
gracia y santidad, supuestas las disposiciones de los. conmtrayentes.
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2) La sacramentalidad del matrimonio ‘es presentada por San Pablo como
consecuencia de ser el estado conyugal una imagen del amor fiel -y definitivo de
Cristo por la Iglesia (ver Ef 5, 22-33). :

3) El matrimonio es un estado de vida cristiana en el cual se vive la
vocacion universal @ la santidad, con gracias y debeves propios (ver Concilio
Vaticano II, Constitucién dogmética sobre la Iglesia, nn. 11, 35, 41; Decreto
sobre el apostolado de los laicos, n. 11; Constitucién pastoral sobre' 1a Iglesia

en el mundo de hoy, nn, 47.52).

4) La Iglesia no prohibe las segundas nupcias (ver 1 Tim 5, 11-15), ¥
la constante tradicién admite incluso -terceras y ulteriores nupcias. Ello no obs-
lante, es claro que el matrimonio como signo de la unibn de Cristo con Ia
Tglesia aparece més nitide en las primeras y tinicas nupecias.

5} El tema biblico de Cnsto como Esposo de al Iglesia (ver Ef 5, 25ss;
Ap 21, 2; etc.) se proyecta sobre la relacién emtre el Obispo y la iglesia parti-
colar a él encomendada. Entre otras consecuencias de esta analogia, esti la re-
‘nuencia de la antigiiedad a los traslados de Obispos a otras sedes, considerados
_como. infidelidad, el uso del anillo’ (en occidente) cemo simbolo de fidelided, ¥
.el principio riguroso -establecido por el Concilio de Nicea en orden a no ad-
mitirse sino un Oblspo por cada dibcesis (los Obispos aoxiliares no son - Obispos
de la dicesis, sino ayndantes del Obispo diocesano}. Es claro que se trata’ sélo
‘'de una_analogia, ¥ por eso la Iglesia ha considerado, con €l tramscurso de los
siglos ¥ el cambio de las circunstancias, que puede ser legitimo' el traslado de
un Obispo & otra didcesis o, después del Concilio Vaticano IY, su renuncia al
goblerno pastoral por haber alcanzado el Limite de edad.

" 6). Ya San Pablo, en ctiyo tiempo no estaba afin establecido el celibate
como condicién ni siquiera para la ordemacién ‘episcopal, legisla disponiendo
queé tanio el Obispo como los difconos “sean marides de una sola mujer” . (ver
1 Tim 3, 2 y'12; la carta a Tito 1, 6 dice lo mismo de los “pieshiteros™, pero
‘es posible que esa palabra’ mgmﬁque alli lo mismo que Oblspo) Ahora bien,
“marido de una sola mujer” sagmﬂca “casado una sola vez”; o sea un hombre
‘qué no ha ‘contraido segundas nupcias luego de enviudar, No consta que esta
"norma sea de derecho divine, pero su autoridad apostflica es muy grande. Si
5. Pablo exige paraz el candidato al episcopads o al diaconado que, si estd casa-
‘do, haya contraide sélo primeras nupcias, con mayor razén ese principio vale
_ para el que va, ha rec:bldo Ia ordenacién. . .

Establecidos o recordados estos pnnmplos ¥ antecedentes, es posﬂ)le avan-
zal un poce mas- en ‘la refléxién, :

Conviene tener presente ‘que la teologia onental sobre el matnmomo tiene
matices diversos- de la occidental (agui-se emplea “oriental” como simémimo de
:las-iglesias ortodoxas en no plena comunién con la Iglesia catélica). En efecto,
para la teologm .ortodoxa- s6lo las primeras nupcias son verdaderamente y pro-
piamente la unagen del amor de Cristo con y por la Iglesia, Lag segundas nup-
ciag -son uma “concesibn” o “tolerancia” en atencién a la fragilidad humana.
Esta posicién explica también por qué las iglesias ortodoxas admiten “matrimonios”
ade ‘personas que se han divorciado: esos vinculos caen también en la categoria de
- “concesiones” .a la fragilidad humana, pero mo pertemecen al 4mbito sacramental.
La teologia latina es diversa. Para el catdlico no hay posibilidad alguna de que
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un matrimonio entre bautizados, consumado, pueda romperse y dar lugar a una
segunda unién legitima, La relacién entre el hombre y. la. mujer, marital se
entiende, ¢ es matrimonio, y por lo tanto sacramento y signo de gracia, o s un
pecado de fornifacién, concubinato o adulterio, segiin los casos: Ne hay cabids
en la docirina catlics para una union marital que no sea sacramenio y sea,
sin embargo, legitima. O sacramento o pecado, y no hay salida de ese dilema.
"Las segundas nupcias no son, pues, para la teologia catflica “concestones”, sino
verdadero sacramento, precisamente porque en la teologia y doctrina de la Iglesia
catolica no hay lugar para “concesiones” en . esta materia. Naturalmente se trata
‘de verdaderas segundas nupcias, coniraidas Iuege de la viudez, no de “matrimo-
‘nios” ‘civiles, luego de una “nulidad” o divorcio, que no teme. efecto alguno
sobre el vincnlo sacramental vilido, que subsiste hasta la muerie de uno de los
conyuges.

Dicho esto, debemos repetir, sin embarge, que el matrimonio en Unicas
nupcias tiene una cierta especial dignidad, porque representa mejor la umién fie
y definitiva de Cristo con la Iglesia. Afin antes de la revelacién cristiana lo
entendieron asi los paganos, pues se encuentran lipidas funerarias romanas en
que se da a la mujer difunta, como tltulo de honor, el calificativo de “nnivira”
mujer de un solo hembre,

Ahora podemos coordinar mejor los datos vistos hasta aqui.

El ministerio jerdrquice ocupa, en la Iglesia, en forma analbgica, el papel ¥y
representacién de Cristo como Esposo. Esa analogfa es fuerte con respecto al
Obispo; lo es menos con relacién a los preshiteros ¥ menos alin con respecto a
los didconos. Tal vez en esa imagen del Obispo como esposo de su iglesia, radica
la exigencia canémica tanto de Oriente como de Occidente, de gue sea célibe.
En €l caso -de los presbiteros y difcomos la exigencia parece memor, pere como
los preshiteros y diiconos ocupan.también, cada cual en su grado, un papel gue
los hace representar a Cristo Cabeza de 1a Iglesia y Fsposo suyo (las dos carac-
_teristicas estin unidas en Bf 5, 22ss.), es del todo coherente que, si mo son
célibes, vivan en un {#inico matrimonio el misterio de la fidelidad v amor de Cristo
por-su Iglesia. Un matrimonio posterior a la ordenacién tendria el aspecto social
de un retorno a las realidades -iramsitorias, por santas y santificadoras que sean,
mengs expresivas del Reino escatoligico que es prefigurado en el celibato y, en
_otra forma, por las tnicas nupcias. Porque el matrimonio, aunque verdadere
sacramento v. SIg‘IIO eficaz de la gracia, pertenece a las realidades transitorias del
tiempo de la “peregrinacién”, como sin ]ugar a-dudas Io dice Jesiis misme cuando
«afirma que *en Ta resurreceién no se casersn ni se darin_en ‘matrimenio® (ver
Mt 22, '30). E1 numsteno jerdrquico, aunque se EJercIte durante el “Hempo de
la pevegrinacién”, representa nna realidad que va mis alla de o transﬂ.ono la
relacién esponsahcla entre Cristo ¥ la Iglesm

La reﬂexmn gque precede no' tiene el vigor de un argumento que propercione
exigencias absolutas, de inmediato perceptibles o valederas en-tal forma que si
no se cumplen constituyeran auténticas mutilaciones del mensaje -evangélico. La
Iglesia demord un tiempe en pereibirlas, varios siglos, y algo més en ponerlas.
en - prictica, Y las mismas disciplinas diferentes de oriente y'occidente muestran
‘gue el argumento ne es del todo absoluto. Pero musstra, sin lugar a dudas, que
-&l celibato. por ainor al Reino de los cielos es una condicién de vida cristiana mno
solo legitima, sino sumamente coherente con el ministerio jerdrquico. Si no
‘consiiiuye una exigencia absoluta para los presbfterso y diiconos en -oriente, pi
para los didconos permanentes en occidente, ello no significa que. aun. para ellos
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la castidad consagrada no tenga para ellos uma alta significacién, y que los
puede tocar en forma muy existencial en la hipdtesis de la viudez. :

Un didcono permanente debe ser conciente de todo esto al pedir la orde-
nacién. Debe comprender Ya exigencia canénica no como una imposicién arhitraria,
'sino_como una consecuencia de la naturaleza misma del ministerio, consecuencia
-que en un momento dado puede convertirse en una exigencia y er una prucha
de la fe en las realidades definitivas, mis alli de este mundo de la “figura de
este mundo, que pasa® (ver 1 Cor 7, 31). Vivird su matrimonio con amor v alegria;
pero no con aferramiento. Y no olvidard que la continencia, de eomin acuerdo
como la recomienda San Pablo (ver 1 Cor 7, 5ss), tiene para &l especial signi-
‘ficacién, tanto en la hipétesis de estar casado, como en la de haber perdido a
su conyuge.

Organizacién de la Pastoral Social
en una Dhdcests

) Jorge Jiménez Carvajal, C.4LM
Director de la Seccién de Pastoral Social del Instituto del CELAM

.-La pastoral social es Ia aplicacion del pensamiento soc:al a la Evangelizacién
de la sociedad conmereta en que vivimos, Toda evangelizacién auténiicamente
liberadora tiende a transformar las actuales relaciones entre los hombres y, por
por lo tanto, a cresr una sociedad verdadersmente participativa y iraterna. En
‘eate sentido toda pastoral debe ser secial. '

La pastoral social de una dibecesis- busca que la anterior exigencia de la
evangelizacién se concrete organizativemente. Asi lo exige la eficacia {Puebla
476) pero asi lo exige. prmclpalmente “la goherencia del testimonio de la comu-
‘nidad eristiana en el empefio de liberacién y de promocién humana” (Puebla
478). De ahi que entendamos por pastoral social en una didcesis “Ia accién por
la cual la Iplesia se hace presente en la sociedad, én sus personas y en sus
gstructuras, para. enimar, ayudar a orientar y promover la liberacién integral del
hombre a la loz del evangelio”. :

La comunidad cristiana toda interviene en la organizacién diocesana de la
pastoral social. Es sn funcién indelegable. Es ella, en primer lugar Ia que debe
" analizar con objetividad la sitwacidn propia, social y religiosa, de la didcesis, ella
Ta que debe ésclarecer esa situaciém a la luz inalterable del evangelio y ella la
gue en definitiva b4 segtin los desafios que le presenta la realidad, la que deb:
determinar las acciones conecretas en que debe comprometerse {Octogesuna Ad-
veniens 4). De ahi que sea &sic un campo privilegiado de la accién pastoral para
concretar el derecho a participar que tiene tode el pueblo de Dios que conforma
" una Iulesm Particular. Particular responsabilidad incumbe al laico, qiifen op
este caso mo puede ser mero ejecutor pasivo sino que estd llamado a aportar
efectivamente “su experiencia cristiana, sn competencla profesional y cientifica™

“(Puebla 474), - )
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La accidn de la pastoral social en una difcesis es igualmente ¢ampo privi-
legiado para el didlogo con todos los que dentro del Ambite amplio de la comn-
nidad civil y politica Iuchan por construir una sociedad amimada por valores
auténticamente humanos. La Iglesiza es conciente de no ser la finica responsable
de la justicia en €l mundo (Sinodo 1971) pero le incumbe ser la promotora de
un amplio didlogo con los distintos sectores sobre la responsabilidad comiin frente
al conflicto estruciural (Confer Puebla 1237 y 1249). Asi las acciones de pro-
mocién de Ia justicia deben buscarse en ur amplio didlogo con -‘esos hombres
Ticidos” (Puebla 319), que los encontramos en todas las comunidades diocesanas
¥ que se esfuerzan por una liberacién integral de los hombres. .

Particolar interés tienen las indicaciomes de Puebla para la organizacién
de la pastoral diocesana en el campo de lo social. No se puede hacer caso omiso
de ellas. La pastoral social diocesana tiene que ser organizada (Puebla 478).
Para ello debe buscar medios permanentes y adecuados que sostengan y estimuler:
¢! compromiso comunitaric (Puebla 478), es una pastoral que tiene que partir
de una visién analitica, 2 la vez que pastoral, de la realidad social y eclesial de
la dideesis (Puehla 85 y 1307). La pastoral social a través de sus diversas acciones
debe buscar la eficaz erradicacién de los graves problemas que aquejan a npestras
comunidades diocesanas y este es un signo de credibilidad que se le exige hoy en
diz (Puebla 476). Las acciones emprendidas deben Ilegar hasta la transformacién
de 1a realidad social mediante cambios estroeturales y culturales (més de wun
centenar de parrafos). Es una pastoral que tieme que ser creativa, audaz, coherente,
que exige de parte de los miembros de la Iglesia Particular una enirega total
(Puebla 476). Es, igualmente, una pastoral que exige veflexifn permanente ¥
por,lo tanto constante confromtacién entre los desafios de la realidad y las
exigencias evangélicas (Puebla 479 y 473), en wuna palabra discernimient:
humilde de las situaciones y de los llamados concretos que el Sefior hace en
cada tiempo y en cada logar (Pnehla 338). Todo ello dentro de una coordinaciép
de orden nacional para que las acciones no se atomicen (Puebla 478).

‘A la luz de las exigencias anteriores podemos determinar cuiles sean -acciones
pnontanas de la pastoral social en una diécesis, sin olvidar que cada comunidad
diocesana, con mecanismos efectivos de participacién, es la que en definitiva debe
discernirlas, y ejecatarlas,

Elaborar el marco de realidad socio-eclesial de ln didcesis. Esta 8s uma ac-
cidn que tiene que ver con la organizacién de la. pastoral diocesana, em general
pere principalmente de la pastoral secial. Este merco tiene que’ ser ‘global, ana-
litico, pastoral, permanentemente actualizade, Debe elaborarse en una metodo-
logia de participacién. Ninguna accién debe aprenderse a espaldas de él.

" La formacién de conciencin & partir del pensamiento social de 1a Iglesia ocupa
lugar privilegiado dentre de la accién pastoral en Jo social. Quizds es la mds
especifica. Aqui entra toda la ensefianza social que 1a Iglesia debe predicar ¥ a
través de la cual debe educar a las personas y a las colectividades, formar la
opinién piblica y orientar a los responsables de los pueblos (Jman Pablo II en
el discurso inasugural de Puebla). Es una accién que exige programas bien
elaborados para todos Ios niveles y para todos los sectores gue conforman la
comunidad diocesana. Son tareas de esta accién de formacién: la concientizacién
sobre Ia responsabilidad comtn frente al desafio de conmstruir una nueva sociedad
(Puebla 1221}, la educacién para la convivencia (Puebla 477}, la educacion
para el compromiso politico de los cristianos (Puchbla 524}, la educacién para
la justicia (Puebla 1029), la educacién para los derechos humanos, el estudio
¥ la animacién de la reflexién sobre problemas especificos y urgentes, en la
relacién Iglesia-Mundo en el continente, que aporten a la construccién de una
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sociedad més humana (Puebla 1226 y 1227), el estimulo a2 la elaboracién de
proyectos histéricos comforme a las necesidades de cada momento y de cada
cnltura (Puebla 553). Entra igualmente demtro de estos programas un tema
que cada dia se hace mds urgente en la formacién de los cristianos: las ideologias
que actualmente mueven el Continente y su dlscernlmlento cnstlano hecho™ por
el maglsteno

La asesorie ¥ la promocion de l¢ orgenizacion base, son acciones que siguen
Y acompanan permanentemente Ia formacién soeial de los cristianos. Toda la
accién dé promocién humana gue hace la pastoral diocesana con grupos de hase
debe tener en cuenta gue por naturaleza estd encaminada a dar un aporte a la
constiuccién de la scciedad global, por senmcilla que sea esa accién, En funcién
de lo anterior, es necesario un servicio especial a la dibcesis para que los grupos,
las comunidades, eclesiales de base, las pequefias comunidades sociolégicas de
bage, los sindicatos, las asociaciones, ¥ en general los cuerpos intermedios se
desarrollen para unir esfuerzos. Hay necesidad de aportarles todo lo que en su
Incha puede darles el evangelio y el magisterio social de la Iglesia. Hay la ur-
gencia de darles una orientaciém que les permita utilizar més eficientemente los
recursos, acrecentar las posibilidades de liberacién econdmica y social y smperar
los - obstdculos. La educacién para el compromise politico adguiere particular
importancia en este campo: los grupos de base deben llegar a establecer un
eqmllbno frente a los grupos mineritarios que son los grupos de poder.

'El magisterio social de la Iglesia latinoamericana ha dado aportes bien
interesantes en este campe, principalmente en sus conferencias’ de Medellin y de
Puebla. En Medellin (documentes de Justicia y de Paz}: exigencia de una orga-
nizacién global para las comunidades nacionales, dimensiones funcional ¥
territorial de la orgamzaclon, relacién entre organizacién y participacién, su
fuiicién politica, las relaciones entre las pequenas comunidades sociolégicas
de base, la exlgeucla de la’ organizacién popular para I conquista de la paz,
el deber de la jerarquia de favorecer los esfuerzos del pueblo por crear y desa-
trollar sus propias c¢rganizaciones de hase. ¥ en Pushbla: la e:ugenma de Ia
organizacién del pueblo, a través de “sus propias organizaciones”, para formar
la sociedad pluralista en América Latina (1220}, la animacién de Ia ‘grganizd-
cién' de los obreros, de los campesinos, de los pobres como accién primordial
de la pastoral social (477), el dereche de la orgamzaclon de los obreres y su
desarrollo (Puebla. 1163 v 1244), la organizacién como exigencia para una
concreta y eficaz opecién preferencial por los pobres (Puebla 1162 y 1163).

La comunicacidn cristiene de los bienes es una accién a la cual ninguna co-
munidad diocesana puede renvmciar, asi sean promordiales las acciones anterior
mente descritas, Esta accién cobija toda ayuda a los mds pobres en sus nece-
sidades nrgentes. Cada comunidad debe descubrirlas y resolverlas. Hoy en dia
sé requiere que sea una accién organizada para gque pueda ser eficaz (Puebla.
476 y 477}). Es este el ampllo campo de la as:stencm a los marginados de nues-
tras comumdades que tanta diversidad "exige de nuestra caridad.
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'Andtaéidnes al | Documento del IV C.ongresol
- Internacional Ecuménico de Teologia celebrado
en San - Paulo, Brasil-

Francisco Tamayo, Pbro., Bogotd

- Una “Eclemologm de las Comunidades Cristianas Populares”: tal es el
tema del Conigreso, cuyo texto integral fue publicado en Jas pp. 282296 de estz
revista. De su desarrolle se esperaria un inieresante . planieamiento teolégico.
Pero el resultado de aquellos diez dias de reflexién teolégica que se refleja en
:el Docpmcnto no corresponde exactamente a estas expectativas. Veamos por qué:

A las comunidades cristianas populares que en ¢l Documento se identifican
‘con las Comunidades Eelesiales de Base, se les -asigna un servicio liberador dentro
de su ‘misién especflica evangelizadora, profética, pasteral y sacramental (22).
“El tector no debe,. sin embargo, esperar un desarrolle de estos cuatro aspecios
‘que indudablemente iluminarfan la misién especifica de la Iglesia en general
¥ de las comnnidades de base en particular. La preocupacién de los- teblogos
‘reunidos ‘en' San Pablo es otra: destacar el trabajo de la Iglesia “en la comstruc-
cién: de la fraternidad ¥ la solidaridad de todas las clases oprimidas y de las
razas humilladas por este anti-Reino de la discriminacién, de Ia wolen-na, ¥ de
Ja muerte, que es ‘el sistema c&pltahsta dominante” (23).

- El Evangelio, del cual “se aprepian” los pobres, sirve para inspirar la lucha
-por la liberacién (24). De este modo el Documento se adentra en el tema de la
‘evangelizacién, tan actual y tan caro a la Iglesia de hoy. Mas para sus autores,
evangelizar es anunciar “al Dios que hace alianza con los oprimidos”. (40}, ¥
proclamar la histeria de la liberacién total presenie en los acontecimientos ac-
tnales (41). El tema biblico de la- Alianza es pues intérpretado restrictivamente;
desde "Abraham hasta Jesucristo, Dios no hace alanza con el hombre, con el
pecador, con la humanidad caida, con la raza de Adin, sino c¢on una porcién
bien definida.sociolégicamente: los oprimidos, El anumcio de este acontecimiento
es realizado por los pobres {43} ¥ se dirige a las masas abandonadas (44} a fin
de transformar la masa en pueblo y realizar “la liberacién de su cu]tum, de su
lengua; de su raza, de su sexo” (45).

De esta manera se restringe también el sruel‘.o de la evangelizacién, Son los
pobres. quienes evangehza.n, después de haberse “apropiado” del Mensaje. Y el
:lugar privilegiade (¥ segiin el Documento, el finico, pues no se mencionan otros)
:parg -esta labor de evangelizacién. son lzs Comunidades Eclesiales de Basea “lu-
‘gares de encarnacién: de una Iglesia qus, fiel 2 su vocaein, hace comstantements
"del paeblo, -desde “los no invitados al banquete” (Lo 14, 15.24)" (43).

" ‘Pademos preguntarnos uiénes son estos pobres, encargades de la  misién
‘evangelizadora, :;Qué relacién tienen con los “pobres de Yahvé” de--que tanic
se habla en la Sagrada Escritura? ;Som quizdés pobres en el sentido evangélico,
los anawim, aquellos que han puesto toda su esperanza en el Dios. de las mise
‘ricordias, cuye modelo es el Servidor descrito por Isafas (Is 52, 13; 53, 12} 7
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No precisamente. Méas bien parecen ser “las grandes mayorias explotadas,
concentradas especialmente en el llamado Tercer Mundo” (6), “las clases explo
tadas, las razas oprimidss, los seres que se desea mantener ausentes y descomo-
cidos en la historia humans, y que cada vez con mayor decisién, muestran su
propio rostro, expresan su palabra y se organizan para conguistar por sf mismos
el poder” (9).
La sola ubicacidn sociolbgica dentro de estas clases sociales da, pues, dere-
cho g ser comsiderado miembro de la Iglesia, propietario del Evangelio y evan-
gelizador proprio iure. Basta con ser explotado o marginado para que se reciba
el titule de cristiano. El Documento no siente la necesidad de habler de conver-
sién personmal como paso previo para pertencer al grupo escogido de los creyem-
tes. Mucho menos se mencionard el Bautismo, sacramenio de la imiciacién erie-
tiana, al cual no se hace ni siquiera una alusién. Tampoco se requiere, al parecer,
la penitencia, sin la cual tedos ignalmente pereceremos. 5i es necesaric conver-
tirse, poco importa gue la conversién se leve a cabo en el corazin; lo importante
es pasar del estado de masa a la condicién de pueblo, por medio del proceso de
conciencia de pertenecer a la clase dominada, de organizacién y de lucha (45 ¥ 69).
Tampoco se hace hincapié en el acto de fe como aceptacién personal y vo-
luntaria de la persona y de la doctrine de Jesueriste dentro de la Iglesia, una,
santa, catblica y apostblica. A pesar de que se afirma que “la comversion al
Evangelioc de Jesis no se limita a tomar conciencia de que es necesario estar
2l lado de los oprimidos, sino que implica, sobre todo, la apertura a la palabra
.de Jesls acogida en la fe” (93), lo que reshmente transforma es la lucha: “La
Iglesia que. renace en este pueblo, en lucha espontines y organizada, comparte
-esta lucha y muchas veces la impulsa con su fe inconmovible en el amor de Dios
que garantiza el sentido absoluto de esta lucha™ (69). En esta perspectiva, la fe
mmdg- parece consistir en un proceso comunitario popular en el que: “el pueblo
pobre descubre mejor su identidad, su valor, su misién evangehzadora dentro
de la bistoria de liberacién de los pueblos” (45).
.},Cual es el contenido de la Evangelizacién? La respuesta es sxmple “La
‘buena nueva que anuncia a lpos pobres el fin de la opresifn, de la mentira, de la
bipocresia y del abuso .del poder” (48). No se habla de la comunién trinitaria,
del designio eterne -de Dios, de su infinita bondad, porque todo eso sale de la
perspectiva antropoldgica en que se mueve el documento. De ahi que la reve-
lacién de Jesucristo haya de ser enconirada en los pobres, en sus Juchas, en sn
camino de liberacién (59). “En la lucha de una vida justa para los pobres confe-
samos a la Iglesia de Jesucristo como su cuerpo en la historia vy como sacraments
-de liberacién” (76) Cf 41 y 26.
". El Evangelio se identifica con el anuncio del Remo hecho por ]esucnsto.
Pero ¢l Reino de Dios que el Mesfas anuncia se reduce a la proclimacién’ de
“un Dios que se revela como tal, porque reina haciendo justicia a los pobres -y
oprimidos... un Dios que convoca a los hermanos desde los més pobres y aban-
donados” (47).

. Asi concebido el anuncio del Reino, nada de raro tiene que ‘se .convierta
en motor de Iz lucha de clases. Porque el Evangelio “es también mala: noticia
para guienes lucran por abuse y la injusticia. Por. eso los poderosos persiguen
a Jestis hasta la muerte” {48). Esta primera contradiccién se repetird luego 2
nivel de la Iglesia apostélica. Las primeras comunidades recorrieron el camine
liberador de Jesucristo proclaméindolo como tnico Sefior: llegaron .al martirie
por rechazar el culto idolitrico a los poderes de este.mundo” . (49).-Y es :fécil
entonces aplicar el esquema a la reaslidad de nuestros dias. “Hoy. muchas- comu-
nidades cristianas recorren el mismo camino de seguimiento de Jesdis. Rehusan
aceptar los mecanismos de dominacién que emriquecen a los sectores y ‘paises
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poderosos con la pobreza de los débiles; reclaman para los oprimidos y explo.
tados la justicia y la dignidad, el trabajo y el pan, la educacién, el techo y la
partlclpaclon en la construccion de la historia de cada pueblo” (49).

 8i pues la nocién de “pobres” es la clave de imterpretacién de la evangeli-
‘zacién, la de martirio se emplea en la misma linea, pero con mayor audacia
¥ con una generosidad conceptual admirable. Tode comienza con la luche (otre,
concepto fecnmdo, que por supuesto nmo necesita ser aclarade ni criticado) : “Desde
esta Tucha liberadora estas comunidades experimentan al Sefior como vivo y pre-
sente” (49}, La lucha, sin embargo, va acompafiada de la experiencia espiritnal.
“Al interior de este proceso se experimenta a Dios como Padre, s guien es ofre-
cido todo esfuerzo y toda lucha; de quien viene la valentia, el coraje, la verdad
v la justicia” (50). _

La lucha necesariamente desencadena la represim que se ensafla en quie-
nes denuncian la existencia de miseria y opresién, cuya secuela son los mirtires.
“Por eso los mdrtires de la justicia, que dan su vida por la libertad de sus her
manos eprimidos, sem fambién mdrtires de ln fe* (52)! 11! No se requiere, tampoco
aqgui, un acto de fe personal, ni una adhesién s Jesucristo como ha sido el caso
en todaz la tradicitn de la Iglesia, desde Esteban hasta los cristianos de la
Iglesia del Silencio. No. En la perspectiva del Documento, basta una vinculacifn
& la Incha, hasta pertenscer al movimiento popular de liberacién, para estar en
el camino de] martirio, y para temer derecho a la veneracién y al culto que Ja
Iglesia reserva tradicionalmente a quienes derraman su sangre para confesar
el-nombre del Sefior Jesucristo. “A los ‘torturados, desaparecidos, exiliados, pre-
sos y asesinados de este pueblo tenemos derecho a celebrarlos como mdrtirves.
Son obreros, campesinos, indios y negros, hombres ¥ mujeres, nifios -inocentes
entusiasmados ya por el proyecto histérico de sus padres” (70).

_ Ta fe pues no eg necesaria. Lo que interesa &f es el entusiasmo por el “pro-
yecto histérico”. Por fortuna para la teologia, el Documento precisa el ‘sentido
v el valor de este proyecto: “A medida que se ‘desarrolla el movimiento popular
se plantéa la cuestivn fundamentol de la formulacién del preyecto histérico, que
encuentra hoy su base em la eritica del capitalismo y de la dominacién impe.
‘rialista. Este proyecto incluye una exigencia radical de democratizacién en la
construccién’ del sistemia politico en el cual el contrsl popular sobre los gobiernos
y €l poder popular sean una realidad efectiva” (11).

. Este texto no abre al verdadero sentido “teologico” de. todo el traba}o del
Congreso Internacional Ecuménico, v de su busqueda comilr por la implantacion
del Reino de Justicia y de Paz (3). También nos orienta acerca del significado
real de la identificacién que se hace entre Comunidades Eclesiales de Base ¥
comunidades cristianas populares. Lo que llama la atencién es que haya necesidad
de dar esa vuelta tan larga por los terremos del Reino, de la evangelizacién, ¥
del compromiso eristiane, cuande la cuestién fundomental, que es la formula.
cién del proyecto histdrico, se soluciona a hase de la critica del capitalismo y de
la dominacién 1mpenahsta. Y de hecho, ¢! Documento realiza este trabafo en
los Nos. 12 a 18, sin mucho esfuerzo teolégico, al iratar de las “Estructuras de
Dominacién”.

i0Qué neces:dad puede tener el movimiento popular de que enm su interior

‘'se encuentre “unos cristienos que expresan y celebran su fe en Cristo y su es-
peranza en el Reino de Dios”™? (19). Tal vez lo Unico importante sea saber que
“las - clases populares emergentes 1mpulsan movimientos sociales” (8), ¥ que
“se trata del hecho nuevo, de la irrupcién masiva de los pobres de cada socie-

dad.. y que cada vez con mayor decisién, muestran su propio Tosiro, expresan
su palabra y se orgenizan para conquistar por si mismo el poder que les permita
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garantizar la . satisfaccién de sus necemdades y la creacién de verdaderas comdi-
ciones de liberacién” (9).

A no ser que ésta sea precisamente la Buena Nonma, el Evangelio del Reino
de Dios. Y asi parece ser para los autores del Documento. Segfin su concepcién
teolégiea, . afortunadamente para la “Iglesia establecida® €]l movimiente popular
frrumpe también en el mundo eclesial, lo cual permite a aquella gozar de wm
“tiempe de gracia y de conversién™ (19-20). La Buenz Nueva viene pues de los
movimientos populares de liberacién. El proyecto histérico en su formulacién
no. defa por fuera a los oristianos!!! “En la lucha del pueblo, la Tglesia redes
cu.bre siempre més su identidad y su misién propias” (20).

Redimida asi la Iglesia por los movimientos populares, convemda ‘por el
juicio de Dios gue irrumpe en Iz historia liberadora de los pobres y explotados”
(20), produce en su propio seno up movimiento eclesial que se encarna en di-
ferentes tipos de Comunidades Eclesiales de Base”, donde el pueblo encuentra
un-espacio de resistencio, de lucha v de esperanza frente a la dominacién™ (21).

La Tglesia, pues, nace del pueblo. Es convocada desde el pueblo. Se mani.
fiesten en las comunidades populares, que son su encarmacién (43), lugar de
resisteneia (68) en donde los cristiamos se organizan para ser lanzados a la
lucha por la justicia. :

Esta manera de concebir la Iglesia hace innecesarias las dmmns;ones teold-
gicas que tratan de los sacramentos o de los preceptos y mandawmientos de Jesis,
o de- la organizacién jerirquica querida explicitamente por el Sefior. Tampoco
siente la necesidad de -elaborar una sntropologia, asi sea rudimentaria, ni una
Cristologia (que sblo se evoca como una simple analogia “para entender la re.
lacién entre Reino y liberaciones histéricas”, en un texio de corte adopecionista}
(34}. No se interesa por el Verbo pre-existente, ni por la consumacién de la his-
toria en el Juicio de responsabilidades personales a que serd sometide €l hombre
(Mt .25). Se ignora toda tradicién en el sentido catélico, se desconoce la uni-
versalidad de Ia lglesia tanto en su dimensién espacio-temporal como en su di-
_mensién - antropelégico.cultural, Se calla 1z fundacién de la Iglesia por Jesueristo,
las funciones confiadas a Pedro y al Colegic Apostélico, se silencia la vida ecle.’
‘'sial y todas sus polifacétices manifestaciones carisméticas y ministeriales, Jamas
se habla en el Documento del sacerdoeio, ni on su realidad bantismal, ni en su
realidad ministerial. Para nada se considera la dimensién sacramental del misterio
de 12 Jglesia, ni se Ia percibe como Koiononia o communio fidelium.

Todo pues se reduce 2l “compromiso” que es ante todo compromiso politics.
No se menciona nada que no tenga que ver directamente con la lucha popular,
La fam.llla no es, seguramente, una parte del compromiso cristiano, ni la ‘culiura,
ni el trabajo, ni la vida consagrada.. Se Tlega al extremo de presentar la ofa-
cién contemplativa como wma simple “dimersién de. las comumdacles cristianas
populares” (63). La espiritualidad cristiana, rica v fecunda en sus formas plu-
ralistds, se reduce al seguimiento de Jesds “que se revela en el pohre, en 1as
Iuchas, en la entrega, en el martirio del pueblo” (59).
~ Para acabar de comprender la “Eclesiologin de las comunidades cristianas
popnlares” - conviene fijar la satencién en las “Aclaraciones” gque el Documento
ofrece hacia el final (Ne. 91.95), '

La primera de ellas afirma queé “la participacién del pueblo de Dios en la
vida interna de las Iglesias cristianas se hace cada vez mayor.. Se constata con
alegria cémo nuestros Obispos y pastores toman, por iniciciive propic, medidas
eficaces ‘que hacen esta participacion sitmpre més amplia v efectiva al interior
de la comunidad eclesial ¥ en su orientacién pastoral” (91). Sorprendente afir-
‘macién gue contrasta con mucho de lo expuesto en los parrafos que preceden
-a las *Aclaraciones”. - - :
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Ya no se habla aqui del “pueblo” simplemenie, ni de las masas, ni de las
comunidades populares, sino que se iniroduce (por primera vez) la wocién de
“Puecblo. de Dios”. Y en contraposicién con aquells “Iglesia rica y dominadora,
"1mpz‘egnada del espu‘itti del mundo™ i'eacia a acoger “los muevos ministerios que
las comunidades requieren y genmeran” (82-83), aqui los asistentes al Congreso
Teolégico descubren con slegria una creciente participacién de tode- el pueblo
de ‘Dios en la vida interna de las Iglesias. Y ello debido a gue los Obispos y pas-
‘tores “por imiciativa propia, hacen esta parficipacién mis amplia y efectiva”,

. $Es esta 1a misma Tglesia gue ‘no acepta vivir de esta vida emtregada por la
‘causa dé Dios en la cansa de las clases hoy explotadas y eprimidas”? ;Egs Ia
misma que parece mo fener “ojos muevos para recomocer al Sefior crucificado
en .los rostros desfigurados de los empobrecidos del Tercer Mundo”? (710
Hazbria side oportuno amphar las “Aclaraciones” para despejar estos v otros
mterrogantes.

Pero hay més. Parece que los participantes en el Congreso sintieron Ia ne.
.cesidad de eclorar su exposicion afirmando que “las iglesias cristianas, come
_instituciones, no deben restringirse a una pzreela de la sociedad, en detriments
‘de 1 universalidad del mensaje de Jests” (92). Como si al releer sus elaboracie-
‘nes eclesioldgicas las hubieran percibido excesivamente “populares”, restringidas
.a mna sola clase social. Era pues necesarie rectificar y dejar a.l:uerta la puerta
de Ta comunidad eclesial a todos, con la sola condicién de que “estén dispuestos
a agumir las aspiraciones liberadoras de los oprimides™ (92). Aqui, como 'se.
"ve, la aclaracion fue més sutil y no tan generosa, Porque se afirma francamente
la nmverealldad condmmnandola, eso si, a la causa de la liberacién de los opri-
xmdos. -

Con lo cual se hace necesaria una tercers aclaracién sobre el concepto de
hberacwn, que a lo largo de todo el docmmento se mantiene fielmente en el terrenn
de las realidades tangibles, socio-econémicas, dentro del marco politico que im -
pone. el ° proyecto histérico”. Aquf, en la aclaraciénm, 2 primera vista se fiene
la impresién que se abre una perspectiva “meta- histérica”, una dlmensaﬁn vertical
1y trascendente:

_ “Debemos alabar al Sefior por la participacién de los cristianos en la cons--
ﬂ'uﬁcmn de. sociedades justas A fraternas. La liberacién v sus 1mp11cac10nes socio
politicas, asi como las categerias de andlisis que }a definen no se agotan en las
.teorias sociales. Antes de que las ciencias sociales hablasen de lLiberaciém, el
.pueblo de Dios la realizaba en el Egipto de los faraomes. La liberacidn es el
_centro del mensaje biblico. En el horizonte -de la expectativa pascuzl, la libera-
.cién no se reduce a éste o aquel modelo politico, sino que traspasa toda historia:
_alcanza ‘su plenitud. en la manifestacién del Reino asegurado por la practica
liberadora de Jests y por la bondad misericordiosa del Padre”.

- Esta aclaracién tiende a reforzar el contenide de los nimeros cenirales en
~qile se expone el pensamiento teoldgico -del Congreso sobre el Reino y la Libe-
radion, Vale la pena releerlos: - : .

** *La realizacién del Reino como designio ultlmo de Dios para su creacion,
éé_expenmen:a en los procesos histéricos de liberacidn humana. El Reino posee
por mn lado cardcter utdpico, nmunca totalmente realizable en la historia, .y. por
“otro lado.se anticipa y.se concretiza en las liberaciones histéricas. El Reino im.
pregna v atraviesz las liberaciones. homanas' manifestindose en- ellas, pero . sin
ldenhflcarse con ellas.’ Las liberaciones. histéricas, por el hecho de ser ‘histfricas,
-som- limitadas, ‘pero abiertas a algo mayor. El Reino las sobrepasa. Por eso es
objeto de nuesira esperanza y podemos entonces orar al Padre: “Venga tu Reino”.
Las liberaciones histéricas encarnan el Reino en la medida en que humanizan
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la vida y generan relaciones sociales de mayor fraternidad, participacién y jus
‘Heia” (33). :

" El reino, pues, posee caricter utbpico, porgue no se identifica con las libe-
‘raciones histéricas, que ‘son limitadas y estdn abiertas a alge mayor. 2Qué es este
“algo mayor”? ;Cuodl es “el objeto de nuesira esperanza”? :Es zalgo diferente
a la liberacién?

Parece que no, porque un poco més adelante se afirma: “La liberacién y la

vida que Dios nos ofréce sobrepass, pues, todo lo que podemos alcanzar en la
historia” (35). Liberacién y Reino parecen coincidir. Parecen ser la misma
fealidad. qué se encarna en la historia, pero al mismo tiempo fraspasa la historia.
“E] ‘Reino se concietiza en las liberaciones.. Las liberaciones histdricas encarnan
el Reino™ (33). o
- ;Cuél es entonces la dimensién trascendente del Reino (0o sea de la libe-
racién)? 3;Fs uma realidad futura, meta-historica, culminacién del designio de
Dios? Si el Reino se anticipa en las liberaciones histbricas, jqué es lo que espe-
ramos pars después de ellas? En realidad, nada. No hay realmente un “después™.
Porque a pesar do que “la liberacién sobrepasa todo lo que podemos alcanzar
en 1a historia”, no hay nada que se nos ofrezca “fuera de esa historia, sin pasar
por_ella” (35). : o

Comio se ve claramente, lo trascendente del Reino no se nos ofrece fuéra de
1a historia.  Otros textos se encargan de ratificar esa inmanencis, ese caracter
histérico y actual del Reino, es decir, de la liheracion: . _

.. %La liberacién de los pobres es una historia inmensa gue abarca la totalidad
-de la historia de la humanidad v le de su verdadero sentido” (41). Hay que en-
contrar, pues, el sentido de la historia en el aqui y ahora, en la conereta reali
intra-histérica. “E} Evangelio proclama la historia de la liberacién total presente
en los ‘acontecimientos actucles. Ella muestra como aqui y ahora en medio de
las masas de América Latina v en todos los pueblos marginades Dios estd libe-
rande a su pueblo” (41). - . o

_ Si no estd més alld de la historia, no puede ser sino nr aspecio de la misma
liberacién. Un aspecte del Reino que entra en relacién con las liberaciones his-
tbricas. de manera anéloga a lo que sucede en el misterio de la encarnacion: “Asi
como en el Gnico y mismo Jesueristo, la presencie de Dios y del hombre conser-
‘van cada uno su identidad, sin absorcién ni confusién, asi acontece con la reali-
‘dad escatolégica del Reino y las liberaciones histsricas™ (34).

Una realidad que mo se confunde con las liberaciomes histdricas, que no
las . absorbe, y que sea andloga a la “presencia” de Dios ep Jesucristo, ;qué
es concretamente? La respuesta estd dada en la afirmacién siguiente: “Las libe-
raciones histéricas encarnan el Reino en la medida en que humanizan la vide y
generan releciones sociales de mayor fraternidad, participacién y justicie” (33).
Este es el objeto de nuesira esperanza. Esto es lo que en la liberacién tiene
cardcter uiépico. Esto es lo que pedimos al Padre cnmando decimos: “Venga tn
Reino”: mayor fraternidad, participacién y justicia. El Reino tieme. una misiéu
especifica: humanizar lo vids. {Esa es su trascendencia! jEsa es su novedad!

. En esta perspectiva se entienden todos los textos que ilustran la doctrina
del Reino: “El Reino es gracia y debe ser acogido como tsl, pero e3 también
exigencia de vida nueva, de compromiso en la liberacién solidaria de los oprimi-
dos y en la construccién de una sociedad justa. Por eso decimos qeu el Reino
€8 de Dios, es gracia ¥ obra suya, pere al mismo Hempo es exigencia y tarea para
el sér humano” (36). Este enfoque amtropocéntrico domina todoe el Documento
¥ reduce todo el contenido del Evangelo, mutilande cuslquier dimensién “verti-
‘eal” ‘que introduciria’ 1a comunién trinitaria fuente de toda vida espiritual, ‘mo-
~delo de toda relacién social, principio de toda fraternidad, participacién y justicia.
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En resumen, se pueden observar en el Documento un enfoque para la refle
xibén centrado solo en la dimension hwnmana, un uso arbitrario de log conceptos
biblicos- 2 los que se asigna un significado exclusivamente sociolégico, y una
umbigiiedad sistemdtica en €l diseurso que ~—si bien.matérialmente. toma Ia ter-
aninologia de la. Escritura— formalmente se queda. aprisionado en ¢l marco
de una ideologia politica, .que se constituye en clave dnica de hermeneutlca
teoljgica,

Para terminar, ¥ a manera de ejemplo, podriamos traer a colacién un pé-
rrafo de Puebla ~—entre los mnchos que podrian citarse— cuya lectura muestra
a las claras la diferencia entre el enfoque integral, universalista y catdlico de los
Obispos latinoamericanos, vy el enfoque reductor y pobre que se manifiesta en
el Documento Final elaborade por el Congreso Teoldgico de San Pablo:

“En una palabra, nuestro pueblo desea una liberacién integral que no se
agota en el cuadro de su existencia temporal, sino que se proyecta a la comu-
nion plena con Dios'y con sus hermanos en Iz eternidad, comuién que ya comienza
& realizarse, aunque imperfectamente, en la historia” (Puebla 141).

Documento de 1681 contra la Esc_l_avitu_d

En el Archivo de Indiae de Sevilia, bajo el nimero de orden ‘‘Santo
Domingo, 527 (1681-1683)'', se encontré un Memorial inédite, con este titula:
“A mayor honor y glerla de Ia Santisima Trinidad, Padre, Hijo 'y EspirHu
Santo, resoluclén sobre In liberind ds jos negrox ¥ aus originarios em el estado
de ¥ desputs de oristi 7, El docunenio fue escrito por Fr.
Franclsco José de Jaea de Aragdn, O.F.M. Ca.p que habia. trabajaﬂo en

. Cartagena, Colombia, junto con Fr. Epifanio de Borgofia, _donde conopld ¥
" mantgvo- amistdad con el P. Sandoval ¥ San Pedro Claver. Por su actuacion
en favor de los esclavos, los dos capuchines fueron levadog a La Habana,
en 1880. ANA Fr. Francisco José de Jaca .de Aragdn comenzd a redactar su
Memorial ¢ ‘‘resoluclén’’, que termindg de eserlbir en et viaje hacla Espafia,
para preséntarlo directamente al Rey. En =u Jibro San Pedre Qlaver (Car-
tagena 1920), tomo I pp. 125-137, el P. Angel Valterra, S.J., publica
por primera vez textos selepcionados de este histérico Memorlal, con una
breve introducelén. Con su autorizaclén reproducimos agut estas péginas.
El documento consta de 63 capltulos en los ‘que, er la Tetéilca de la é&poca,
‘se presentan los argumentos de esclavistas, y son destruidos a golpes de
dlaléctiva. Fray Franclseo José posela una erudicidn innegahle. Sus princi-
pales fuentes fueron Fray Tomds de Mercade (1569) y .Alonso de Sandoval,
3.7. (16827). La presente seleceiéh de textos son las naginas ‘tnés deﬂ.rﬁtorias.
sin introdueir ellas otros cambios que ellminar algunes frases repetitivas,
moderhizar a ortograﬁa e incluir subtitulos; utiizando essl siernpre -palabrag
que aparecen en €l texto original:

El sefiorio de lo Hbertad

..El divino v soberano creador de cielos y tierra ..no obstante la infinita
dJstancm.. desde la racional criatura.. ha querido, ..sobre lo _absoluto de su
dom:mo .sobre ella, ..adotnarla con el 'sefiorio de la libertad. ’
' ..Lo grande, lo principal y lo que es ‘sobre toda estimacién y precio, come
‘es la libertad, la cual sélo su Divina Majestad tiene en los tesoros de su_ divino
‘querer... (y) para cuya significacién ..el pecho no solo catélico, pero el de un
:rudo barbaro no ha. menester mds luz que la participacién en su principio.
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Amos y esclaves
" "En estas tierras de las Indias... muchos amos, si este nombre se les ha de dar,
apremimn, vilipendian y tiranizan a muchisimos, aunque de la Iglesia Santa hijos,
tenidos por viles e infames esclavos...
Digo ser la esclavitud comra la racional- naturaleza, no - declinada” hacia 1a
eriginal culpa ..no es bien se contintie, Para lo cual hay tantas razones que es
Jmposlble llegar ala m:lesuna parte de ellas.

JGuerra justa entre espa:wles ¥ negros?

' Si... 1a esclavitud se introdujo y decreté por justa ¥y mo dudosa guerra ;qué
razén de guerra justa hay entre espafioles y negros? (A estos) por ver sus pade-
cidas injusticias desagraviar' pretendo,

Por esclavos traen con tanta violencia, igneminia y tiranfa de sus natura.
les tierr’as'a estag y otras mds remotas para ser.. vendidos y revendidos con los
‘maltratamientos que constan.. sin atender ni contar las pérdidas por mar y
tierra, castigados y maliratados y muertos en alma y cuerpo.. y siendo esto asi

¢qué ley les da facultad para repeler eon fuerza a quiemes no hacen dafio, extoz-
sién ni violencia ¥ que padezcan la pena de la esclavitud?

La esclavitud africana es injusia

Ni admite.. duda alguna.. ser dicha esclavitud injusta en los referidos
NEegros ¥y Sus’ ongmanos de las tierras de donde, como perros de caza son traidos
{asi es su comiin nombre y con peor blandura tratados). Pues si habian de
sujetarse & la servidumbre habian de mediar en sus tierras, reinos y provincias,
las justas guerras q'ue como dicho es para tal sujecidn, son pecesarias. Y de esto...
no hay certeza.. Y si se le alega y porfla por -los mteresados gque log compran,
venden y revenden.. como si fueran .pafios, hanzos, Creas y afin como maderas,
tahla.s, venados o lebreles. 10h iniquidad mis que gentilica!

Que alld en sus tierras tienen guerras jhasta ahora quién lo ha averiguado?
¢Quién con testimomios auténticos lo ha expresado, declarado y de ello en lim-
pio ha tenido certeza? Nadie en realidad.. A mds ja quién el mediano discurso
se le ha de esconder que gentes birbaras, cu}ra cegiiedad atropella a cada paso...
1a’ley de Dios, viviendo como fieras, han de tener ni alcanzar fundamentos para
justas guerras? .

JEspafioles esclavos de espafioles?

.Y caso que yo le quistera conceder alguna duda al avare asentista y sus
soclos y aun iguel balanzg entre ellos y los desdichados, éstos guedan siempre
favorecidos por derecho ¥ sus pesquisidores por uno y otre lado condenades.

«No vale el porfiar diciende que los tales en sus familias fraguan dichas
guerras, en que unds y otros se- pueden vender y enajenar, porque.. caso gue asi
sea, no admite razén de guerra justificads, sino de altercaciém, sediciénm y per-
lurbacién inicua 2 todo derecho opuesta. Y si por estz razén se hubiese de per-
mitir la esclavitud en tan desgraciadas criaiuras, también habiamos de decir
que entre los bandos que en Espafia y otras tierras se suelen fraguar, habian de
Sujetarse los menos fuertes a los mas, con el vilipendio de esclavos.

La esclavitud de los indios .

. .Y, alias, habiamos de -decir que- los. pobrecﬂlos md.los que €omo venados
.fueron cogidos, habian también de ser esclavos, de que.. estin exentos_ por los
:Reyes Catélicos... aunque me -consta -si, los dichos en sus- -principios padecleron
de los- espanoles lag tiranias que manuscritas en el convento de Santo Deminge, de
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Cartagena, por tales no se han’permitido dar a la estampa, muy semejantes a
‘aquellas las estin padeciendo ahora, sin que tengan mds remedio geu su misers
destruccién y propfa desventura,

Las excusas inaceptables

Mas ;qué opinién ni ain razée congruente puede (a los amos) favorecer,
'ni ‘aun qué excusacién admitir, si con ojos eclaros y cristianos se miran los mifios
'y nifias de pecho que yo he visto, los cuales traidos a estas tierras y porteados
a ofras como perros, gatos y ovejas, quedan condenados al degolladero de la es.
clavitud, sin mis culpa qus la del pecado original, expuesto a las pends e inhu-
‘manidades que en adelante, de muchos Antiocos y Nerones ‘han de padecer?..
La razon de excusa que me dan ¥ yo no admito es que a ellos no les pertenece
‘'saber- mis que €l comprarlos y que all se les hayan los cargadores, vendedores,
etc. Y asi mismo que alli se las averigiien los holandeses y herejes de Curazao
¥ de esis tierras como- de las méas remotas de donde los... here;es y asentistas
referidos los traen. :

Estimulo al hereje a cambio del proveche

" Como si dichas culpas moriales, que unos y otros cometen no fuesen de
participantes. Pues en tal caso la diferencia sélo viene a consistir, al principio,
en ahorro de plata ¥ mayor gravedad de culpa en dichos espafioles, pues hur-
tandolos los referidos herejes con la sabidas y comunes injurias, trampas y en-
gafios de conchuetas de mar, ..he visto los venden a tales asentistas por los 50
‘060 pesos, de que proviene ahorrarse otros gastos, y después exteriderse a cre-
ctdos logros, revendidos por 300 & 400 (pesos) en que no sélo por este lado
se muestra awmento de culpa, por la.. ansa que dan a los mismos herejes para
prbsegmr €1 -5us maldades, que en unos y oiros son muy crecidas...

‘El pecado de Jmias

De manera que la diversidad de que se le llega (de cu]pa) solo estd en que
Ios de 12 tierra recihen a los ‘miserables mediatamente hurtados, por el referide
precio, y los’ otros, en adelantar més o menos &l viaje, y ora lo adelaman, 0 no
To adelantan, todo en lo ejecutado —como afirma Mercado—, es engano, trampa,
violencia y en todos, manifiesta injusticia.

‘Por ‘tanto... en tal caso no temge que responder sine que se aphquen a sf,
lo que refiere San Juan dijeron los judios, cargendo a.. Judas en la venta de
‘la’libertad de Cristo Jests: ¢Qué nos importa @ nosotros? ;AH:: ai! (Mateo, 27).
A- nosotros 1o nos toca la averiguacién de esa venta. Alli t6 te la hayas, ya tene-
‘mos posesién de su libertad, mas ahora que muera. Nosotros en tode caso, no
‘perdamos nuestras: haciendas, dmero, plata ¥ oro, que con nuestros hijog daremos
‘cuenta. del-hecho al llegar Ia requisicién de lo ejecutado. Su ‘sangre sex sobre
‘ne'soiros ¥ sobre nuestros hijos (Mateo; supra). Cuyas equivalentes palahras, por
la obra, snelen imitar machisimos de los ...compradores, amos, amas, ete.

Las iniguidedes en Africa e L

: "..(He} preguntado a no pocas de dichos n:userables como se ha ejecutado
'y ejecuta en ellos tan prolongadas iniquidades. Lastimados me han diche y dicen
que los espafioles yendo 2 sus terras-de Giiinea, Angola, Cabo Veérde, etc, y los
-herejes... a guienés los:espafioles en su maldad imitan; a los muchachos mayor-
citos y doncellas que primero hallan los atan a los Arboles, .pdra que no se les
‘vayan, y.asi puedan ceger .las. madres, .con .los que.en los .pechos les .quedan, no
parando hasfa que, cogidos unos ¥ otros, los.violentan tirdnicamente;-ya con .cas.
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tigos, palos, azotes, bofetadas y aun muertes, o ya valiéndose de promesas, halagos,
engafios y cautelas de Judas, de que algo se repetird, o diabdlicas artes e in-
ventivas. .

Lo derechos humanos

Haciendo ya trénsito de los derechos humanos, tan despreciados como la
experiencia ensefia para con gente tan desfavorecida, al derecho catblice ¥ pia-
doso digo: no tiene lugar la esclavitud en los megros y sus originarios, principal-
mente por ser cristiangs y de la Iglesia Santa hijos, no siendo en pena de cometido
y proporcionado delito.

Findase en que si los que antes, sin hallarse en tan celesua] gremio, no pa-
decian la vileza de tal sujecién ;cudntos menos, los hijos de la catélica fe? Por
tanto..., considerindonos el apédstol San Pablo. sellados en el sante bautismo con
la sangre de Cristo Jesis, nos dice a todos los fieles no ser hijos de esclavitud,
sino de peculiar Libertad. Asi que ya no eres esclove, sino hije; y si hijo, tam-
bién heredero de Dios por medio de Criste. (Gélatas, 4). Que en lo literal y
genuino se entiende en su propia significacién de la libertad natural, exenta de
toda servidumbre vilipendiosa gue antes muchos de nuestros antecesores catélicos
padecerian, o justamente por Jusuﬁcaclas guerras o injustamente por tirdnicas
licencias.

Los palemques, caminos al infierno

w4 Qué razén tiemen ..amos y amas.. sin que falten rehgmsos ¥ rehgmsas
para sujetar, no al bérbare, no al gentil y hebreo, sine a estos pobres cristianes
a tanto vilipendio? En que parece por ssclavos sigue la doctrina de los moros
de Argel que asf se portan con los catélicos. Pero jah, gué tirana es la avaricia
y cudn cruel la ignorancia,. especialmente para con.gente tan desfavorecida, mal.
traiada, oprimida y castigada! De cuyas opresiones por muche que se quiera
decir, todo serd poco.

 ~.¥Yiéndose... tan injnriados se determinan ..no pecos a huirse a los desiertos,
que acé llaman palenques, cumpliéndose en la persecucidén de su libertad lo que
San Pablo dice padec:an muchos mértires.. con esta diferencia: que si los
siervos de Jeslis vieron que por su santo nombre padecian y en sus penas Be
gloriaban, estos oiros miserables.. como soldado nuevos sin temer en sf.. fuerzs
que los docirine... desgraciadamente empeoran, manchando con innumerables peca:
dos sus almas,

. De que se sigue que si antes, con lo negativo de sa infidelided tuvieran
menos pena en el Infierno, ahora, con lo positive della... quedan reos de multi.
plicados termentos.. a quienes normalmente es necesario sigan los que por mar
y tierra les han buscado y violentamente traido, ..so color de bondad o sin tal
hipocresia, para se tirane dominio, ;Ay de vosotros.. porque recorréls mar y tierra
para hacer un prosélito, ¥ una ver hecho, le hacéis dos veces més hijos del In-
fierno que vosotros! (Mateo, 23).. :

La conciencig del inguisidor

. +«Me consta de una persona temerosa de Dios, puesm va en ¢l articulo de
_muerte... con. haria l&stima suya y cow exposicidn en aquel lance, ha juramentade lo
siguiente. acerca del agravio de los megros. A saber: .

Que en tiempos pasados, congciendo don Matias Sudrez Y Guerra de Lnstras,
Inquisidor Mayor de Cartagena, cuya famma de letras es comiin per estag tierras,
la injusticia y agravio que se ejecuta con dichos negros ¥ zus originarios, en sa
violenta servidumbre, llevade del econocimiento y noticias de la verdad,. dando
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principio a su trabajo para notifiear 2 quienes se debhe dicha injusta esclavitod,
‘encargado un confidente del secreto, el tal, menos fiel de lo que se deblera,
manifesté dicho trabajo ejecutivo.

. FEl cual, sabido de alpunas personas seculares y de ciertos religiosos, indi-
'viduos vagos que negros en sus haciendas congregan y amontonan, a vista de la
autoridad y prendas de hombre tan celoso.., todos, no sélo los seculares, pero..
(las) ..persomas religiosss, le instaron, no hiciese tal diligencia, por el gran
menoscabo ¥ pérchda que de ello, en sus negros y heredades dilatadas se les
seguirian.

. Cierto que no diera crédito a lo referido, st el hombre en mi presencia no
hubiera ido a la otra vida, Por tanto, pues, mis habri aqui que Horar con Jere-
mias que mull:lphcar plumas y letras.

Y asi, .s8lo pregunto a los rehglosos econoclan los tales las m]ustlclas
de la esclavitud o no? Si no jpara qué persuasiones, ruegos ¢ instancias? Y si
‘1a_conocian jcémo conira ley natural divina y eclesidstica a]ustaron los rehgmsoa
con tanta injusticia?

Saugre de pobres que, como la de Abel, clama justicie

.. Otros .argumentos vestidos de las «legacias que los interesados quieren se
concedan. A saber es: que (log) negros ..ya es costumbre sean comprados, ven-
didos, conmtratados, ete: Y que no se puede pasar sin ello, porgue ellos trabajan
las tierras.y ..se hacen cristianos.

~Scpa el ciego avaro que estas. elegacios sélo son dictados del demonio
para que, teriéndolo en su ceguera alucinado, le lleve 2 su tiempo a ser esclavo
de su infernal servidumbre. Que terdrd apariencia de piedad, pero negerdn la
eficacio de ellz; a estos evite (Timoteo, 2,3).

Y asi sepa que todas esa propuesta estd fimdada sobre la arema de la vio-
lencia... sin_que por tal deba ni pueda temer valor, fuerza ni subsistencia., Y
asimismo se desengafia que si el revocarse con esta capa de costumbre, en fraude
'y engafio cortada, con que se miden y corian tanta seds, telas, galas y plrpuras,
tefidas y rosadas, por lo comiin, no con sudor propio, como de Dios es mandado.
Con el sudor de tu rostro comerds el pan (Génesis, 3). Si de tanta sangre de
pobres que, como la de otro Abel, estd clamando a la Divina justicia. Cristo
Jesis, como dice San Aguatm en el decreto, no les d:ira. Yo no soy costumbre,
smo verdad.

gAmes-o tiranos, carceleros y verdugos?

.-Aludiendo a la ropetida espec:le de piedad ..sh.. no es lecito um solo pecado
vepial ..jcudnto menos Moita serd cualquier razon de piedad que encubre el
hurto de la libertad cristiana y se adorna con la tirania? Y que se experimentan
los efectos de dicho injusto dominio, diganlo los miserables... tenidos por esclavos
vilisimos de ..amos {y) amas ..No es menester que lo testigiien ellos sin atender
a2 los castigos que en gente tan miserable se ejecutam.. en las casas de sus
amos, o -por mejor decir, nra.nos, en cuyas zahurdas y cérceles los amarran
cruelisimamente.

Diganlo la hambre gue padecen. :
Testigiienlo 1os grillos, las esposas, las cadenas y cepos conque los he visto
aprisionados de pies y manos, '

- Diganlo lo cruelfsimos azotes que les dan por todo el cuerpo, con nervios
de bueyes y cuerdas y sogas embreadas, con tal crueldad que mo sblo se conten-
“tan con darles 40 azotes, con gue los romanos se daban por satisfechos para con
sug esclavos, gentiles como ellos si los 400 ¥ 600 con gque a ocasiones, no por un
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.dia -sino por otros consecutivos los atormentan, cuyo alivio- suele echarles sobre
sus llagas vinagre ¢ sebo ardiende y aceite hirviendo, de manera que tal vez por
4 & 6 reales queden abiertos hasta los huesos. Y muchas veces mo- contentindose
con las inhumanidades dichas, les cortan con navajas sus carmes, con otras atre-
cidades que la decencia no me da lugar a decir y esto basta para que queden
entendidos, de que me consta han quedado mo pocos muertos a manos de los
verdugos, sus &mos, peores que gentiles, que inventaron lo que muchos uraneb
olvidaron.

En cuyo modo de portarse hallo ser estas tierras muy particular lmagen. dq]
Infierno, tierra que Job lama de miserias, pues asi como en aquella no -faltan
para cada condenado desiinade Jugar, y cédrcel, tormentos y atormentadores, con
sus carcelercs; tampoco por este Qccidente, falta lo dicho, pues en. cada casa..
deja de sobrar lugar de cdrcel, cepos, cadenas, grillos y esposas, herraduras v
azotes, principales alhajas que sus amos, como carceleros y verdugos, tiemen
para verter tanta sangre de pobres cristianos v de la Santa Iglesia hijos. Con
esta diferencia: que si en el Infierno se ejecuta tanto por tanto- (por) la Divina
justicia, en su imagen se obra sin nfimero de inhumanidades e injusticias.

..De calidad que con mandar Dios que sble-les que legitimos esclavos fueren,
se traten con piedad, sin también lag bestias (Exodo, 22, 23), por cuya impiedad
la ]umenta de Balaam al tercer golpe le habls, mostrande sus sentimientos ¥
penas... Esto' no obstante, ammque dichos miserables, no como brutos, si como
racionales se quejen a los 200 azotes y heridas, vy por Dies v la Santa Virgen
Maria pidan misericordia a sus amos verdugos, ..como si echasen aceite en el
fuego de Ia ira, no solo dejan por Digs ni por los santos de arder.. como Domi-
cianos diabélicos no reparan, con hierro o pale, ° lo que s sus manos mere,-
herirles...

EE haerm mfamame

..Poseyendo ya a dichos miserables a costa de... engafios..., no han men&ster
mis para.su posesién inicua que verlos con el hierro infame y encendldo de
hestlas, conque como a tales, ignomiriosamente los hierran.. .

La re.spnesm -de los docr,ares .

ElL.." docio ...Fray Tomis de Mercado, insigne por sms letras.., lasnmandose
de tanto agravio y reprobando tanta injusticia ejecutada, dice que habiendo
algunos mensajeros de Sevilla consultado con algunoes tedlogos de dicha ciudad
y también con otros de Castilla, y unos y otros escrnpuldndose sobre dichas com-
pras, tratos y ventas de... negros, escribieron a los de- Lishoa el escriipalo referido.
"Recibieron 1. siguiente respuesta:

cPensdis que tenemos otro derecho n otra Teo!o,gw’ Lo que dolld dacen, deca-
WS, ¥ 10§ purece peor, como a personas que nos conste de lz ‘maldad que pase.

Las Tuces del demaruo : :
_ ..Sucede que alguno... lega a viejo o ' tiene por el mel tratamiento a]guna
pierea o brazo rote.. y pide 2 su.. amo malhechor algén disiinto, entonices com
mucho desembarazo le dice que blen le quede ir, que es libre.. con coinpasifn
-de -Judas por ne Ie poder sacar la entrafiss.. arroja su libertad al teatro. farisaico
de la injusticia... - T oo
«No ‘pocas veces, emgafiados con las aparentes luces del demonio, se dam
por muy contentos algunos amos y amas en ofrecer ,.a alzguna Iglesia, convento,
rcofradia o eremitorio algunos de. sus esclavos... para perpetuo servicio de_ tal
- Santo- 0 Santa, o hacer de ellos altares, fundar capellanias o colgar campanas.
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{Como si en tal particular, con su plata y aceite no encendieran mis el pechs
de la Divina ira! Vistiendo al samto, santa o cofradia co ntales cortes de capa,
piensan sin duda que con eso se les tomard la medida de la estola de la Gloria.
Y no alcanzan que todos esos son borrones que los hacen zbominables a los ojos
dé Dios y de sus sanios. Pues su Divina Majestad sélo recibe lo que es propio
¥ bien adquirido ¥ no lo ajeno y hurtado. :

o alcanzan estos amos ¥ amas y aun-no pecos sacerdotes.. que con des-
doro de-su esiado y escéndalo de muchos, viven por los montes, hechos vagueros
o porgueros, ¥ el pretexto oculto o manifiesto, sobre el -anhelo de la plata, es
el sustenfar a sus hijos sacrilegos de las que- dicen sus esclavas.

Esclaves redimides y amos condenados

- .81 muchos de los ahora.. miserables, segiin estd escrito, serdn del Divino
Sefior 1lamados con la perfecta libertad de sus personas y vidas, redimidos ya de
‘las padecidas usuras e injustas compras 'y ventas, ..se deja persuadir serde mno
pocos de sus amos, amas, ete. atados y oprimides con peores cadenas, grillos ¥
esposas... para ser eternamente atormentados. : . .

~.No dudo que sobre las desgracias en que muchos... ..cargadores, asentistas,
amos y aimas.. vieven a parar las desgracias que, en estas tierras y en gran parte
de Espafia, se han padecido y padecen.. visibles castigos de la Divina justicia,
en peligro de mayores experiencias. : : .

El Papa contra lo esclavid de cristianos

..De pocos afios a esta parte Ia Silla Apostslica notificd, aunque no de
nuevo, que de ningupa manera fuera esclavo el que profesase fe de cristiano
de cuvo testimonio estoy cierto por cestificacién de personas de mayor excepcitn,
y entre ellas de un calificador de la Santa Inguisicién, que con exposicién a
juramento me lo afirmé, y aseguré habia tenido y leido la bula. Y ya fuera de
sus'manos, la codicia la tiene oculta, como si estas ni otras artes valieran para
escapar de la obligacion y de caer so la indignacién de Dios todopoderoso,

..Los ingleses herejes al que bautizan lo libertan y los meros, al cristiano
.que recibe su infernal secia no sélo le dan libertad, pero le hacen grandes favo-
res-y honras de calidad, de que han llegade a hacer reyes a algunos. Y estos
miserables, al recibir lu verdaders fe, son tiramizados y de libres son hechos
esclevos, con mas que gentilica barbaridad, pues se portan, con elles peer que
los pérfidos herejes y que los moros seguldores del maldito Mzhoma. Estas son
las causas de sus retiros y fugas.

Lzberr.ad e indemnizacién retraacum

Repito que dichos negros y sus originarios, no solo en cuanto a cristianos
son libres, si tambiéi en su gentilico estado.

Y. por lo tanto, 1o solo hay obligacién de restnu:rlos a.su justa hhertad
pero también en rigor de justicia pagarles lo que de sus antecesores padres..
heredar podian, lo en que ellos ha podido enriquecer el tiempo perdide de ella,
sus trabajos y dafios que se les ha seguido.. y su personal servicio, prorate tem-
poris.

Y ésto sin dilacién y 'sin que valgan Iargas de que se declara mas, pues
basta lo significativo y notorio de tanta tirania e injusticia, la voz comiin y senti-
miento de personas doctas y temerosas de Dios.. compasivas, tantas injurias
repruchan y afean.
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Los argumentes contrarios _

...No ha sido mi intento multiplicar tanto argumento y textes, pues se xo
han de faltar, aunque en este caso mds luz que la del sol, las contradicciones
que dicta 1a interesada codicia:

..La 1? que a los poseedores les excusa su opinién en la retencién de dichos
negros y sus originarios.

La 2% su buena fe o invencibilidad.

Lz 3% qus a 5. M. le pertenece el remedio, caso que hays injusticia o
agravio, pues tal permite. ' ;

La 4% que no se manifieste tal doctrina, piblica ni privadamente, pues aunque
sea verdadera se pueden seguir inconvenientes...

Como el agna de tanto error se les ha convertide, dice Job, en iniguidad ¥
ya de naturaleza maldad.. de! coraje de sus boces los siguientes rugidos de
.alegacias (han sacado): :

—Que los Beyes tienem urgentes razones para que se. ejecuten tales co-
mercios.. ¥ supuesto que ellos lo permiten y compran... sus vasallos lo podriv
hacer licitamente, E

— Porgue dichos pobres han nacido para servir,

. —Por ser vilisimos entre los hombres y temer las repiblicas de las Indias
necesidad de ellos para el servicio de las casas, con su conservacifn, juntamente
se conservan la catélica fe ¥ se podrdn por esclavos tener.

—Porque los sefiores Obispos fulminaron descomunién comtra los tales a
instancia de sus amos, que no lo hicieran si no fueren tenidos por esclavos.

— Porque dichos sefiores Obispos y también religiosos, sin escripulos, los
tienen por tales.

~~Los dltimos, porgue algunos dectores a las claras, incomsecuentemente a
su' parecer no lo condenan, '

Estas son las axmas de que se valenm, sacadas de un doctor no tan compasivo,
como grave para sus intentos y comfirmacién de los alegados ¥ no saben que
¢hf estén envoeltas sus mayores tinieblas, :

(Fray Francisco José, basande su argumentacién en copiosas cites biblicas,
refute los asertos anteriores, con ordenade dinléctice, que incluye conclusiones
como la gue transcribimos a continuacidn). o

. A la.. quimera en gue racionsban diciendo que los sefiores Obispos v reli-
glosos —bien podfan decir clériges y no pocas religiosas—, sin tropiezo ni es
criprles por tales los tienen y compren.. pueden ser absolutamente esclavos
.dichos pobres cristiamos, respondo con conclusién irénica: '

Luego, de la autoridad Pomtificia y sacerdotal que tuvieron Anés y Caifas
y los sacerdotes, escribas y feriseos gse justificari la venta que hizo Judas de
Cristo ¥ la compra que bicieron ellos para lo que después en su Divina Majestad
ejecutaron? .

-Esto siento en Dios y en mi coneiencia a vista de lo oido, sabide, visto v
con ldstime de mi alma, con mis manos tocado. Queriends en todo estar a los
pies de su Sania Iglesia sujeto en todo y por todo. _ .

“En la ciudad de Lo Habana de las Indias, @ 28-VIIL-1681, dfz en que supe
une cruel mujer quite lo vids @ azotes o una pobre gue por esclava teniz, la
cual gungue en el tirano cdstigo le pidid, por amor a Dios, confesién v aun se
lo rogd por la Sentisime Virgen Maria, se le negd y acabd de estx suerte su vida.

Nadie sabe cudl estuvo. este dia mi. corazén com noficia, aunque no nueva,
tan repentina. ¥ porque a vista de este y tanto sinndmero de crueldedes, agravios,
injusticias y desofueros ejecutados en los pobres referidos ¥ de si mismos pri-
vados injustamente, Pero, Jquién podré detener las palabras? (Job, 4). ’
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<De &, Altisimo juez, scgin pido wvuestro diviro y justo juicio, sean mal-
dites todes los comprendides en los oprobins, opresiones y violencigs.. contre
vuestro hijos y ovejus, redimides con wuesira sangre preciosa.

Maldito el que redujese el limite de su prdjimo.

Maldito el que hiere a su préjimo.

Meldito el que recibiere soborno para quitar la vida al inocente,

(Deuteronomio, 27).

Uldmas Publicaciones Teolégico—Pastoral"es

Le Vide Religiosz en Puebla, Desafios. Por Jorge Ivin Castafo, CM.F,
Ediciones Paulinas, Bogota 1980. 16 x 21, 92 pp. El autor divide su comentario
en dos partes: primero resume el contexto real de expectativas e inguietudes
que se formularon a través de medios diversos respecto al hecho eclesial de la
Vida Religiosa y su contribucién especifica a la evangelizacién de nuestro con-
tinente: después subraya algunos conceptos claves o desafios que Puebla nos
ofrece, y que todos los Religiosos deben vivir con el dinamismo de su esperanza
v con la fidelidad suprema de su entrega total a Cnsto ¥ya la edificacién de su
Reino,

Jesids, el Cristo. Curso fundamentsi de Cristologia, por Maximino Arias Re-
yero, Ediciones Paolinas, Santiago, Chile 1980. 13 x 18, 363 pp. El presente
Libro quiefe ser un aporte a la evangelizacién, después dél acontecimiento de
Puebla. Desea presentar la Persona y la Obra de Jesiis de Nazaret. tal como la
dan ‘a conocer el Nuevo Testamenio y la fo de la Iglesia. El libro estd escrito
pensando en log laicos y colaboradores de la misién de la Iglesia, con alguna
formacién. Tiene en cuenta Ias nuevas formas de interpretzcién de la Escritura
¥ la sitnacibn que vive América Latina. Las doce lecciones van acompafiadas
de ejercicios y trabajos, para ayadar a una lecturs concrenzada, comumtana, a
grupos de trabajo y a jornadas de estudio.

Haced estv en Memoria Mia. Por Jorge Medina Estévez, Phro., Ediciones
Tripode, Caracas 1980. 11 x 19, 92 pp. Es un tratado completo sobre la Euca-
vistia para la genie sencilla. Su autor es profesor de teologian en la Facultad
Teolégica de la Pontificis Universidad Catflica de Chile, de la cual es también
ol Pro-Gran Caneciller, Fue experto en la Comisién Teolégica del Concilio Vati-
cano I y es miembro de la Comisién Teolégica Imternacional. En estas péginas
baja de las altuwras de su cé_ledra de profesor para comunicar a los fieles la
docirina catélica y no lag opiniones de los teblogos, evitando asi los asuntes die-
cutibles en aras de lo que es sblido y seguro. “Esto es muy importante —escribe
en Ta p- 10— pues la unidad. de la Iplesia se hace alrededor de la fe, y no ah'e-
dedor 'de teorlas, mgemosas, pero discutibles”.

Amenca Launa Confuswn ¥ Espemnm. Por Vlrg:]lo Levaggl Vega Edlto
rial Verho S.C.R.L., Lima 1980. 13 x 19, 120 pp. Son consideraciones (no- muy
sigtemAticas) relacionadas con la IIl Conferencia General del Episcopado Latino-
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-americano en Puebla: su comtexto (confusién y esperanza, autodemolicifm, alter-
nativa eclesial} y texto.

Proyecto de Inicigeion Crisiiena, Por Dionisio Borobio, Desclée de Brower,
Bilbao 1980, 14 x 20, 340 pp. El autor intenta mostrar la necesidad y la posi-
bilidad de una reestructuracién tealista e integral del proceso de iniciacién cris
tiana como’ respuesta a los interrogantes de fondo en dicha iniciacidén: “cémo
se hace un cristiano” y “cémo se renueva una comunidad”. En la primera pearte,
hace uma revisién de las estructuras inicidticas de la Iglesia actual mediants
una profundizacién del contenido del bantismo y de los cuestionamientos que
dicho contemide plantea a la praxis pastoral. En la segunda parte, intenta des-
tacar los puntos centrales que pueden permilir una reestructuracién y removacién
de )a iniciacién cristiana, a saber: la relativizscién del bautismo de nifios y de
la Primera Euecaristia; la revaloracién del sacramento de la confirmacién; la
recuperacién -del catecumenado; y la creacién de dispositivos pastorales adecna-
dos. En sintesis, es una obra que propone los medios que en el momento actual
parecen més adecuados para Hegar a ser cristianos en una comunidad creyemte;
hace: ver que el problema principal no es tanto cémo hacer wn cnsnano, sino
-cémo hacer una comumdad donde sea posible ser cristiano.

Co!eccum Bibliz v Vide. Ediciones Paulinas 1978, 13 x 20. Estos Iibros estdn
desnnados a laicos comprometidos, sacerdotes, religioses; de gran utilidad para
agentes de evangelizacién, grupos comunitaries y circulos biblicos. I. No Tengan
Miedo, Apocalipsis y Comunidades cristianas. Los autores quieren demosirar
que también hoy, no obstante las dificiltades, el Apocalipsis es para las comu-
nidades cristianas fuente de consuelo y esperanza, If, Apocalipsis. Por Hugo
Vanm, S.J. Se trata de una introduccién en la que es analizado el estilo lite-
rario de este libro; tiene ademés algunos comentarios referentes a las distintas
partes del libro. IHl. Pablo y su Mensaje. Por un Equipo Paulino, Ofrece en for-
ma sintética la vida y el mensaje de San Pablo. I¥V. Alegria de Vivir en Plenitud.
Por José Di Barbora. Se trata de un comentario a la Carta 2 los' Efesios. ¥. His-
toria de la Salvacidn. Por J. 8. Croatto, Destaca en un ensayo novedoso, las gran-
'des lineas del plan de salvacién como un itinerario ideal que corresponde a la
experiencia religiosa del Pueblo de Dios,

Movimiento Cazequético mo Brasil, Por Ralfy Mendes de Oliveira, Edltonsl
‘Salesiana Don Bosco, Sao Paulo 1980, 13 x 18, 198 pp. En la obra el autor pre-
.geqta, m mo;ia de lectura e imgerpretacién,.de ]a,lcatelmp,ms actug], -en,.¢gl Brasil,
AH,aIJ.za la. &9919& ﬁa\gqqu}srg_ca brasilefia desde la. época desdos p;;\s;gnerggdbpsm
qusstzas djss, A, raves dql anahﬁla- aynda. ql lgstor, @, pereibie, las, formas pege-
[]gggﬁgbglm, hg ido,. to;nan 0,12 catequesis, eq, las, Jdlsgptas,.qpogas cpmy Tespuesias

a,las. peqﬁs jafles de. yna ] gl‘egua,r,_sans]ble +8 oo problemas, del.. puehla., Actual-
: _n}g Aungar” més gdecuado d £818  Tespyesta son Ias p@quenas,mmumdades
I Fs,nsllas pa.recen ST, Ias .
- da. catpquesm. -

vaPzdro Cltwer.- EL Santo Redentm: de 105 Negros. Por el P Augel Va]-
tlarra, S.J. Edicién del autor, Cartagena- 11980.. En dos tomos,, 17..x. 24, ambos
con 546 pp. Con ocasidn del tercer centenario de la muerie de San Pedro Claver,
-e1t:1954, se’publicé. por primera vez. este-libre. Pero ahora, al:celebrarse el cuarto
centengrio de la muerie del Santo, e! libro sale. “completamente renovado .y :con
-documentos originales. de. primera mano”, .como.anuncia su.autor .en.el prélogo.
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No' se trata unicamente de una biografia:.tenemos en estas mil y fantas pagmas
toda la problemitica social de la esclavitud en Amenca Latina.

. Foz de Esperanza: S. S. Juan Pable II. Por Luis Fernando Figari Asocia-
¢cién Promotora de Apostolado, Lima 1979, 13 x 21, 162 pp. Piensa el autor que
hoy “son muchos los que de una u otra forma han optade por opomerse al Vi
cario de Cristo” (p. 9). Y asi como en €l pasado Ia lealiad & la Catedra de Pedro
ha sido Ia piedra de toque de quien se dice cristiano, “hoy vuelve a serloe™ (p. 10).
Con este espiritu ha escuchado las palabras de Juan Pablo II.en México y las
snaliza en estas péginas. Y las defiende con pasién, amor y espada...

" Somos la Familia de Dios. Celebraciones de la Palabra correspondientes a los
tiempos de Adviento, Navidad, y Epifania. Equipo. de Pastoral Ibarreta Fontana
{(Formosa). Editorial Claretiana, Buenos Aires 1979, 15 x 20, 100 pp. Estas
celebraciones han surgido de la experiencia de algunas comunidades cristianas
que se reunen cada domingo para intercambiar sus vivencias de fe, enconfrar el
amor de Dios entre los hermanos y construir asi-la comunidad. Cada celebracion
consta “de: la Introduccién donde se presenta el tema que se ha de tratar; el
Diilogo comunitario z través del cual se profundiza g vida desde el Evangelio
y por ltimo, la Celebracién de Ia Palabra de Dios. Es un libro de gran utilidad
para animadores de comunidades de base, catequistas, parroces, etc.

- Patmos, Libros de Espiritualidad. Ediciones Rialp, S. A., Madrid. 12 x 19.
El valor de esta coleccién ¢s precisamente el presentar uma Espiritualidad que
ha sido experimentada y vivida durante siglos. Tiene distintas expresiones: nnas
que hablan de la milenaria historia y la Jucha teolégico-mistica de la Iglesia
de otros tiempos; otras, de la biisqueda de un lenguaje para el hombre de hoy
hablado por la Iglesia de antes del Concilio; y ahora nos queda hablar de nues-
tra blisqueda de Dios en el momento que nos tocé vivir también con la presencia
del Espiritn. Aunque no sean las iltimas novedades, nos atrevemos a presentar
estos libros, convencidos de la unidad de la Historia de la Iglesia y de la fuerza
de Dios, que suscita siempre nuevas claridades y sacar todo lo que es vélido
¥ que con la abundancia literaria del Concilip los hizo guardar sin haberlos ex
plotado ‘suficientemente. Presentamos las reediciones de algunos dé estos libros:

. % No. 83: El Hombre Busca a Dios, por Hubert van Zeller, 324 pp. La te-
mética desarrollada por el autor ya la guisiera un escritor moderno. Tiene .una
validez. grande su explicitacién de doctrina de comunicacién de la esencia de
Dios que aunque no podrd nunca ser comunicada a la esencia del hombre hasta
ser experimentada, sin embargo, si hay campos por recorrer em ests aventura.
y puede llegar mmy cerca de El. Aqui traza Van Zeller el itinerario de esta
hisqueda de Dms a la que el hombre se suente impulsade para descansar sa
corazfm. -

* No. 95 Textos de Espmmalzdad Oriental, seleccién de Matias Dietz, 224
pp. Es-agradable Hegar 2 conacer 1a vida y 1a bisqueda de los monjes onentales.
Son. textos de 14 autores, que vivieron de los sigles TV al XIV. Fn estos textos
se revelz la nostalgia de unién con Dios que experimenta el hombre oriental,
nostalgm .de salvacién y de liberacién de las cadenas de la vida ¥ del uempo.
Es muy pracuco para conocer técmicas y ejercicios de oracidn.

% No. 110: Ascética Meditade, por Salvador Canals, 13a. echcmn, 1978, 204
pp. Este libro estd escrito como la experiencia de su vida compartida en la
orientacién y acompafiamiento personmal, y al mismo tiempo confrontada come
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experiencia viva de personas que a partir de una amistad con Jesis y la iden-
tificacién con él, se propone recorrer el camino interior, con el ejercicio de las

virtudes tradicionales de la ascética.

* No. 168: Esperanze y Vida Cristiuna, por Ph, Delha}'e y J. Boulangg, 1978,
524 pp. Se encuentra en este libro un amplio v acertado resumen de las lneas
fundamentales de la esperanza y las reflexiones cristianas. Aqui se encyentra
la esperanza como un elemento integrante del encuentro del hombre con. Dios.
Se hace un recomido biblico tamto de las perspectivas biblicas del A. T. como
del vocabulario de la Esperanza en el N. T. Se pasa luego por unos, que los
sutores llaman jalomes patristicos 'y sistematizaciones escoldsticas, hasta llégar
a la terminologia existencialista de Gabriel Marcel que confronta la esperanza
con el optimismo. Y finalmente termina con lo que dan Por Namr una casmstlca
moral y pastoral de la esperanza. :

T % No. 173: San José, Patrén de le Iglesia Universal, por Leén Cristiani,
1978, 268 pp. En este tema que ha preocupade a tantos por su mo popularizacién
en sentido bibliogrifico, hace el intente de recoger los trabajos mds recientes
en este campo y lo justifica a través de uma presentacién del Santo Patriarca
en forma amena. Finalmenie nos habla de la devecion a San José por algumos
grandes Santos de la historia y Lega a presentar la -devocién como la vive hoy
el Pueblo de Dios en su Culte y Liturgia. .

* No. 174: Charlas acerca de la Gracia, por Charles Journet, 1979, 218 pp.
Esta Qbra presenta una serie de lecciones que el Cardenal Journet presentd hace
20 atios. Trata de sugerir de forma sencilia, y & estilo de catecismo, respuestes
de la teologia a algunas preguntas que en cada cristianc plantea el misterio de
la Gracia. Para muchos podria servir de conocimiento de los intereses que estw
vieron de moda hace unos afios en la Iglesia, E igualmente para buscar un len-
guaje a log hombres de hoy para responder adecuadamente a sus mtereses

.. Menual de Historin de la Iglesia. Por Jesis Alvarez Gomez C.M.F. Editorial
Claretlana, Buenos Aires 1979, 19 x 25, 320 pp. Es una obra de gran utilidad
para profesores de seminarios, colegms, etc. ¥ para todos aguellos que deseen
tener un conocimients clare y sintético de los procesos evolutivos de la Historia
de la Iglesis. Ofrece mo sélo unos datos sobre fechas, mombres, acontecimientos,

- etc;, sino ‘una reflexién sobre las ideas y las fuerzas que estin en la base del
proceso histérico. Por la precisién de los datos, la visién global que ofrece, ¥ el
lengiaje sencillo que emplea, este Manual es sin duda un valieso msf.rumento
.de consulta a] alcance de todos, tanto sacerdotes como seglares.

Razén y Emocién en Psicoterapia, Por Albert Ellis, Ediciones Desclée de
Brouwer, Bilbao 1980, Traduccién de Ana Ibéfiez. 13 x 21, 372 pp. La psicoterapia
es'un campo ‘que iodavia se mueve més sobre los presupmestos que sobre los
axiomas; sin’ embargo es 1mp0rtante que se le deje en cualquier momento uns
oportumdad para correr las experiencias propuestas per €l autor de esie libro,
que abre nuevos caminos en la ps:coterama racional emotiva, Ademds los temas
que ahorda sobre el pecado, la razim, el andlisis sobre algumos problemas men-
tales y los temas tan -vivos y précticos de orden sexual abordados por el antor
son correctives de los prejuicios y del ianausmo de esta gemeracién de psicotera-
peutas y cientificos conduetuales.
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~ Amor y Sexo, Manudl préctico para la pereje. Por G. y Th. Bergeron y Fr.
Nicolas. Traduccién de Agustin Gogeascoechea, Inmaculada Santamaria y Mayte
Galarza, Ediciones Desclée de Brouwer, Bilbao 1980. 15 x 22, 144 pp. Este libro
quiere responder a una bisqueda de tantas personas jOvenes en formacién y al
misme tiempo que contesta a los interrogantes sobre ¢l cuerpo, dice ura palabra
de luz sobre lag implicaciones esenciales de la fisinlogia vy de la afectividad.
Habria podido afadir a estas verdades tan objetivamente presentadas una pala-
bra de iluminacién cristiama sobre la informacién de la contracepcion. Por lo

demis es claro y préctico.

Como explicar el Amor a los nifios. Por G. y Th. Bergeron, Ediciones Des-
clée de Brouwer, Bilbao 1980. Traduccién de José Ma. de Llames. 15 x 22,
100 pp. Bn este libro, logra el autor ir presentando este tema tan delicado con
una_ pedagogia clara y precisa. Parte de siete reglas que él Lama de ore. Y
luego hace una presentacién del tema para los nifios menores de 10 afios y para
antes de la adolescencia. Asume en la primera parte unas preguntas que son las
que ordinariamente inquietan a los nifios ¥ son presentados como una formacién
del corazén y el espiritu. Para la segunda etapa utiliza une metodologia dife.
rente, partiendo de una primera informaeién v terminando con ¢l descubrimiento
de la relacién sexual. Ellos serdn mafiana (los hijos) en parte de acuerde a la
“formacién recibida: como ellos han sido amados, asi Ilegardn a amar.
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Sobre la “Iglesia de los P_obres”.

Aclaraciones del Papa en la “Favela Vidigal”,
Rio de Janeiro - '

. A las 3 de la mafiane de! dia 2 de Jullo de 1830 comenzd la visita del
Papa a -Ja *“favela” Vidigal, una de las 150 “tavelas” en las gue habita
el 33 por clento de la poblagién de Rio de Janeiro. Se dirlglé en primer
lugar & la peguefia capllls recién inaugurada, donde lo acogieron 60 nifios
cantando un Avemaria. ‘BEn el tUltime tramoe del trayecto, gue el Santo
Padre recorrié a nie. los habliantes de este barrio pobrisime la cantaron a
ritno de sambe la canclén “Seludo al Papa™ compuesta mor une de los
profesoras de samba del ugar, para esta gcasién. Por el micrdfono instalade
en la canilla, Juan Peble IT oronuncid el signiente disgurso (todos les subra.
yadoe ¢ en bastardilla son del original}: .

1. Cuando Jesiis subié al monte y comenzé a proclamar a las muhitudes
que le rodeaban las ensefianzas que solemos llamar del Sermén de la Montafia,
brotaron de sus labios, ante todo, las biemaventuranzas. Ocho bienaventuranzas,
1a primery de las cuales declara: “Bienaventurados les pobres de espirifu porque
de ellos es el Reino de los cielos™ (Mt 5, 3).

Existe una sola montafia en Galilea sobre la cual Jests pronuncié sus biena-
venturanzas. Sin embargo, son muchos los lugares de toda la tierra donde estas
mismas afirmaciones se anuncian y se escuchan. Y son muchkos los corozones
gque no dejan de reflexionar sobre el significado de esas palabras pronunciadas
de una vez para siempre. No dejan de meditarlas, Y su dnico deseo es, de todo
corazon, ponerlas en prictica. Tratan de vivir la verdad de las ocho biensventn:
ranzas. Ciertamente, existen muchos lugares asi en tierras brasilefias. Y tam-
bién aqui existieron y existen muchfsimos de esos corazones.

Cuando pensé de qué manera deheria presentarme ante los  habitantes de
esiz tierra que visito por vez primera, senti el deber de presentarme, ante todo,
con la doctrina de las ocho bienaventuranzas. Y quise hablar de estas cosas a
vosotros, moradores de Vidigal. A través de vosotros, querria hablar también a
todos los gue en Brasil viven en condiciones parecidas a las vuestras. Bienaven.
turados los pobres de espiritu.

2. Hay muchos pobres entre vosotros. Y la Iglesia en tierra brasilefia quiers
ser la Iglesia de los pobres. Ella desea que en este gran pais se vealice esta
primera bienaventuranza del sermém de la montada.

Los pobres de espiritu son aquellos que estdn mas abiertos a Dios v a las
“maravillas de Dios” (Act 2, 11}, Pobres, porque estin prqntos a aceptar siem-
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pre ese don de To alto, que proviene del mismo Dios. Pobres de espiritu, los_gue
viven conscientes de haber recibido todo de las manos de Dios como un dom
gratuito 5 gqne dan valor a cada bien recibido. Constantemente agradecidos, re-
piten sin cesar: “{Todo es gracial™, “demos gracias al Sefor nuestro Dios”. De
ellos; dice 'Jesiis; al mismo tiempo, que son “puros de corazén”, “mansos”; son
ellos los que “tienen hambre y. sed de justicia”, los que estin frecuentemen'te
“afligidos”; los que son “pacificos” y “perseguidos por causa de la justicia™.
Son también, en fin, los “misericordiosos™ (cf. Mt 5, 3- 10)

De hecho, loz pobres, los. pobres de espmtu son mis misericordiosos. Los
corazones abiertos para Dios estin, por eso mismo, mAs abiertos para los hombres.
Estén dispuestos a ayudar desinteresadamente. Dispuestos a compartir lo que
tienen. Dispuestos a acoger en su casa a unz viuda o & un huérfano abandenados.
Siempre emcuentran un Tugar disponible dentro. de las estrecheces en que viven.
Y encuentran también siempre un poco d alimento, un pedazo de pan en su
pobre mesa. :

Pobres, pero generosos. Pobres, pero megndnimos. Se que exlsten muchos
asi aqui -entre vosotros, que ahora me escuchdis, pero también en otros. diversos
lugares de . Brasil. .

3. -Las pa‘Iabras de Cristo sobre los pobres de espiritu, jhacen acaso olvidar
las in}msicias-'*" ;Nos permiten que dejemos sin-solucién los problemas que eurgen
én el conjunto del Hamado problema social? Esos problemas gue permanccen
en la historia de la- humanidad asumen aspectos diversos en lag diversas epocas
de la historia ¥y tienen su intensidad de acuerdo com lz dimensién de cada.socie-
dad en particular, adquiriendo al mismo tiempo la - proporcién de enteros conti-
nentes ¥, en fir, de todo €l mundo. Es natural que esos problemas asuman tam-
bién una dimensién propia de esta tierrs, una dimensién brasilefia.

. Las palabras de Cristo declarando felices log “pobres de espiritu” no preten-
den_ suprimir {odos esos problemas. Al contrario, los ponen de relleve, enfocan.
dolos €n este pinto mis esencial que es ¢l hombre, que es el corazén human,
gue es todo hombre sin excepclén El hombre ante Dios y, al mismo tiempo, ante
los otros- hombhres,

" Pobre de espiritu, ;no significa exactamente “hombre ahlerto a los deméfs”,
es declr, 2 Dios 'y al préjimoe? :

iNo es verdad que esta blenaventuranza de los pobres de espiritu” encierr
al Ipismo- tiempo ura advertencia y una: dgeusacion? ;No es cierto gque dice a los
que no son “pobres de espiritu” que se ehcuentran fuera del Reino de Dios,
que ¢l Reino de Dios no es' ¥ no serd compariido por ellos? Pensando en tales
hombres que som “ricos” cerrados a DHos y a los hombres, sin misericordia...
éno dird Cristo, en otro pasaje: “Ay de vosotros”? “Pero jay de vosotros, ricos,
porque habéis recibido vuestro consuslo! jAy de vosotros, los que ahora estdis
hartos, porgue tendréic hambre! jAy de vosotros, los que khora reis, porque
gemiréis y Uoraréis! jAy, cuando todos los hombres dijeren bien de vosotros,
porque asi hicieron sius.padres con los falsos profetas!” (Le 6, 24-26).

“Ay de vosotros”: esa palabra suena severa y amenazadoramente, -sobre todo
en boca de ese Cristo' que acostumbraba a hablar con bondad y mansedumbre
¥ sol‘ia répetir: “Bienaventurados”. ¥ sin embargo, diré tembién: jAy de voso-
tros”

4, La Iglesm en todo el mundo quiere ser 1a Iglesia de los pohres. La - Iglesia
en tierra brasilefia quiere ser:también la Iglesia de los pobres; es decir, quiere
extraer todes la verdad conienida en las' bienaventuranzas de Criste v sobre todo
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enesta primera: “Bienaventurados los pobres de esplntu . Quicre ensefiar esa
verdad. y quiere ponerla en prictica, igual que Jesds vino & hacer y emsefiar.

‘La Iglesia deses, por tanto, extraer de la ensefianza de las ocho bienaventu:
ranzas todo lo que en ella se refiere & cadg hombre: al que es pobre ¥y vive
en 1a miseria, al que vive en la  abundancia y el bienestar y, en fin, al que poses
excesivamente y tiene de sobra: La misma verdad de la primera bienaventuranzs
te refiere a cada uno de modo diverso.

A los pobres —a los que viven en lo miseric— les dice gue estin especial-
mente cercanos 2 Dios y a su Reino. Pero, 2l mismo tiempo, les dice' que no les
es parmmdo —como no es permitido a nadie— reducirse arbitrariamente a la
miseria & si mismos y a sus familias; es necesario hacer todo lo que es licito
para asegurarse a si mismos y a los suyos cuanto hace falta para Iz vida y para
la manutencién. En la pobreza es necesario conservar, ante todo, la dignided
kumane y también esa magnanimided, ese apertura de corazin para con los
demdés, esa disponibilided por la que se distinguen exactamente los pobres, Jos
pol:res de espmtu.

‘A los gue viven en la abundancia o, al menos, en un relotivo bienestgr, para
lo cual tienen lo necesario (jaunque tal vez no les sobre gran cosal), la Iglesia,
que quiere ser la Iglesia de los pobres, les dice: Utilizad los frutos de vuestro
trabajo v de-una licita Iaboriosidad; pero, en nombre de las palabras de
Cristo, en nombre de la fraternidad humana y de la solidaridad social, jno
os cerréls en vosotros mismos! jPensad en los mis pobres! {Pensad en los gue
no tienen lo suficiente, que viven en la miseria crénica, que sufren hambre!
1Y compartid lo vuestro con ellos! [Compartidle de modo programético v sis-
temético! Que Ia abundancia material no os prive de los frutos espiritueles de!
sermén de la montana, que 1no 0s separe de las hlenaventuranzas de los pobres
de espiritu.

Y la Iglesia de los pobres dice lo mismo, con mayor fuerza, a Ios que fenen
de sobrg, que viven en la abundancia, que viven en el lujo. Les dice: {Mirad un
poco a vuestro alrededor! ¢No os duele el corazén? ;No sentis remordimiento
de concienciz a causa de vuestra riqueza y sbundarcia? Si ne lo sentizs -—si
queréis solamente “tener” cada vez mds, si vuestros idolos son el lucro y- el
pIncer—— recordar que el valor del hom.bre no. se¢ mide seglin lo gue “Hens”,
sino segiin lo que “es”. Por tanto, el que acumuld mucho y cree que todo se resu-
me en esto, acuérdese de que puede valer (en su interior y a los ojos. de Dios)
. muche menes que slguno de esos pobres y desconocidos; que tal vez puedn
ser mucho menos hombre” que aquel.

La medida de las riquezas, del ‘dinero y del lu30 mo es equivalente a la

medida de la verdadera dignidad del hombre.
- Por tauto, los que tienen de sobra eviten cerrarse em si. mlsmos, eviten el
apégo a su propig riqueza, la ceguere espiritual, Eviten todo eso con todas sus
tuerzas. Que no deje de acompaiarles toda la verdad del Evangelio y, sobre
todo, 12 verdad contenida en estag palabras: “Bienaventurados los pohres de es-
piritu, porque de ellos es el Reino de los cielos..” (Mt 5, 3) '

Que esta verdad les inguiete. '

. Que sea para ellos una amonestacién -continna ¥ un clesafm

Que no les permita ni siquiera por un minuto volverse ciegos por el egnmmo
¥ por las satisfacciones de los propios deseos.

Si tienes mmcho, si tienes tanto, recuérdate que debes dar mucho, que hay
tanto que dar; Y debes pensar cémo dar, cémo orgamizar toda la vida socie-
econémica y cada uno de stis sectores, a fin de que-esa vida tlenda a la iguaidad
entre lox hombres ¥y no a abrir un abismo entre ellos. :
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-Si tienes muchos conocimientos y estds colocado en lo alto dé la jerarquia
social, no debes olvldarte, ni siquiera por un-segundo de que, cuanto mas alto
esté alguien, fmnds debe servir!

© Servir a los demds. De otro modo, correrds el riesgo de apartarte t|'1
vida del campo de les bienaventuranzas y, en especial, de la’ pnmera de ellas.
“Blenaventurados los. pobras de espiritn”. Son “pobres de espiritu” también lna
“ricos” que, en proporcidén de su propia nqueza no de]an de “darse a si mismos”
y de ‘semr a los demas \ : :

. 5 Asi, pues, la Iglesia de los pobres habla en primer lugar y por encima
de todo al hombre. A cada hombre y, por lo tanto, a todos los hombres. Es la
Iglesia universal. La Iglesia del misterio de la Encarnacion, No es lo Iglesia de
ung close o de vne sola casta. Y habla en nombre de la propia verdad. Esa ver-
dad es realista. Tengamos en cuenta cada realidad humana, cada injusticia, cada
tensién, cada lucha. La Iglesia de los pobres no quiere servir lo que causa las
tensiones y hace estallar la lucka entre los hombres. La tinica lucha, la inica
batalla ‘a la que la Iglesia quiere servir es la noble Jucha por la verdad y per la
justicia y la batalla por el verdadero bien, la bataila en la cual Ia Tglesia es
solidaria con cada hombre. En ese camino, la Iglesia lucha con la “espada de la
pa]abra”, no shorrando las voces de aliento, perc tampoco las amonestaciones,
a veces muty severas (igual que hizo Cristo). Muchas veces, incluso amenazando

y demostrando las comsecuencias de la’ falsedad y del mal. En esta su lucha -
evangélica, la Iglesia de los pobres no guiere servir a fines inmediatos politicos,
a las- luchas por el poder ¥, 2l mismo tiempo, procura com gran diligencia 'que
sus palabras y acciones no sean usadas para tal fin, no sean “instrumentalizadas”

" La Tglesia de los pobres habla, pues, al “hombre”; a cada hombre y a todos.
Al mismo tiempo, habla a las sociedades, a las sociedades en su conjunto y &
las diversas capas sociales, a los grupos y profesiones diversas. Habla igualmente
a los sistemas v. a las estructures sociales, socig-econdmicas y somo-polmcas. Ha-
bla ¢l lenguaje del Evangelio, explicindolo a Ia Tuz del progreso de la ciencia
humana, pero sin introducir elementos extrafios, heterodoxos, contrarios a su
espiritu, Habla a todos en nombre de Cristo y habla también en nombre del hom:
bre (especialmente a aquellos a quienes €l nombre de Cristo mo dice fodo, mo
expresa toda la verdad sobre el hombre que este nombre contieme}.

La Iglesia de los pobres habla, por tante, asi: jHaced tedo, especialmente
vosotros fos que tenéis poder de decisién, de quienes depende la situacién del
mundo, haced tode lo posible para que la vida de cada hombre, en vuestra tierra,
se haga “mds humona”, mds digne del hombre!

Haced todo a fin de que desaparezca, al menos gradualmente, ess abismo
que separa & los “excesivamente ricos”, poco pumerosos, de las grandes multi-
tudes de pobres, de los que viven en lo miseric. Haced todo para que este abismo
no qumente, sino que disminuys, para que se tienda 2 la igualdad social. A fin de
que la distribueidn injusta de los bhienes ceda su puesio a una distribucién més
Justa..,

Hacedlo por consideracién a cada hombre, gue es vuestro préjimo y vuestro
eonciudadano. Hacedlo por consideracién al biem comtin de todos. Y hacedle
por consideracién a vosotros mismos. Solo tiene razén de ser la sociedad social-
mente justa, que se esfuerza por ser ceda ver mds justa. Solamente tal sociedad
tiene ante si el futuro. La sociedad que no es socialmente justa, v no desea
hacerse tal, pone en peligro su futuro, jPensad, pues, en el pasade y mirad
hacia el dia de hoy y provectad el futuro mejor de vuestra sociedad entera!

Todo es¢ se incluye en o que Cristo dijo en el sermén de la montafia. En
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el contenido dé esia Gnica frase: “Bienaventurados log pobres de espintu, porque
de ellos es el reino de los cielos”.

Queridos hermanos y hermanas;

. Con este mensaje, renuevo mis sentimientos de, profundo afecto Y en prenda
de- abundantes gracias de Dios para vosotros v vuestras famﬂ,las, 05 1mparto mi
bendicién. apostélica.

Queridos hermanos y hermanas: Al visitares a vosotros los de V'dlgal, he
querido visitar a todos cuanptos viven en chabolas por cualquier parte de este
amado Brasil que ahora recorro em peregrinacién apostélica. ‘Al venir aquf, me
intéresé como Padre y Pastor, preocupado por la suerte de hijos muy amados y
pregunté sobre todos y sobre todo Io relacionado con esta “favela”.

Me dijeron de vosotros que, en medio de escaseces, luchas y amarguras, hay
solidaridad y ayuda mutua. entre todos, gracias a Dios. Me hablaron también
del “mutirae” {colaboracién comin gratuita en la construccién), gracias al cual
quedd terminada Ia capilla que dentro de unos momenios voy a bendecir, Es
siempre hermoso e importante que las personas se unan todas y se den la
mano, sumen esfierzos y juntas consigan lo gue solas no pueden alcanzar. |

Me congratulc con cuantos, directa’ o-inderectamente, en el drea de esta
“favela”, consignieron resolver, de modo justo ¥ paclflco, cuestiones que ya
resueltas, no dejarin de contribuir a hacer la vida de todes més humana y a
hacer, cada vez més, de esta ciudad maravillosa una ciudad de hermanes. -

- Vine aqui no por curiosidad sino porque os quiero bien y desearia decir
con San Pablo: “Por el afecto que os tengo, deseaba compartir -con vosotros
no .s6lo el Evangelio, sino la propia vida” (cf. 1 Tes 2, 8). Junto con vosotmss,
con un “corazén purificade” de malos sentimientos, quisiera decir siempre “no”
a la indiferencia, al desinterés y a cualquier forma de desamor; y decir “si”
a la solidaridad, a la fraternidad ¥ al amor, porgue “Dios es amor” (1 Jn 4, 16).
" X asi, o5 saludo y también a vuestras ‘familias, especialmente a los jévenes
¥ a los nifios y a todos los habitantes de Vidigal, diciéndoos que piemso en voso-
tros ¥ rezo por voseiros para que la Divine Providencia sea. secundada por las
providencias humanas, para que mejoréis de vida.

" .Y ahora, voy a bendeciros a todos,
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La Identidad del Ministro Ordenado

Juan Pablo I en Rio de Janeiro

A las 16 horas del dla 2 de Julio de 1930 el Papa Juan Pable I, en
su visita 2 Ric de Janeiro, Brasil, se tresladd en coche descublerto al
o T estadis de Maracend. A lo larpo del tecorride miles de personas esperaban
B S . al Papa pars verle ¥ recibir su bendlelén. Al legar, pasd a un . *'jeep'’
' blanco y die la vuelta lentaments per el campe del estadio pars complacer
a Jos miles de persenas gue hablan lde 2 la Misa del Pontifice en la que
eonfirid la ordenacidn sacerdotal a T8 didconos brasilefios, v prnnunclﬁ 1a
'siguiente homilis.

Venerables hermanos y carisimos hijos:

* 1. 'Es solemne esta hora. El Sefior estd presente aqui, en medio de nosotros.
Para darnos seguridad sobre esto, bastaria su promesa: “Donde estin dos o tres
congregados en mi nombre, alli estoy Yo en medio de ellos™ (Mt 18, 20). Y en
sit nombre estamos reunidos para la ordenacién sacerdotal de estos jovemes
giie estén aqui, delante del altar. Sobre ellos, elegidos de entre la maravillosa
¥' generosa tierra de Brasil con afecto- de predileccién, Jesds hard descender,
dentro de poco, el Espiritu del Padre y el Suyo. Y el Espiritu Santo, marcdn-
dolos con su sello a través de la imposicién de las manos del obispo, enrigue-
ciéndolds de gracizs y poderes particulares, realizard em ellos una misteriosa ¥
real configuracidn eon Cristo, Cabeza y Pastor de la Iglesm y hard de ellos
sus ‘ministros para siempre.

Cormene, en este momento del sdlemne rito, detenernos a meditar, El Evange-
lio gue hemos escuchado v la ceremonia litirgica qu precedié o sn lectura -son
temas capaces de fijar nuestra mente en una contemplacién sin- fin, Es natural -
que en este momento de intensa alegria, yo me ‘dirija’de modo especial a voso-
tros, - carfsimog ordenados, que sois el motivo de esta celebracién. Y- Jo hago
con las palabras del Apéstol Pablo: “Os nostrum patet ad vos... cor nostrum dila-
taitum ést”, “Os abrimos nmestra boca.. ensanchamos nuestro corazén” {2 Cor
6, 11). Deseo ardientemente ayudaros a comprender la grandeza y el significade
del paso que os- disponéis a dar, Esta solemne hora tendrd -indudablements un
ieflejo ‘sobre todas las que vendrdn después en el ifranscurso de vaoesira exis-
tencia. Deberéis volver muchas veces a recordar esté momenio e fin de tomar
n:npulso para contnuar, con renovado ardor ¥y generosxdad el servicio que hoy
sofs Ilamados :3 e]ercer en Ja Iglesla. : :

. by

2, anen- s0y vo? iQué se exige de mi? ;Cudl es mi identidad?” En esta
la ‘angustiosa  pregunta que més frecuentemente se plantea hoy- €l sacerdote, cier
' tamente expuesto a-log contraataques de la crisis de transformacién que sucede
al mundo. o
‘Vosotros, carfsimos hijos, no semtis ciertamente la necesidad de haceros esas
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preguntas. La luz que boy os invade os da una certeza casi sensible de lo que
sois, de aquello para lo que estiis llamades. Pero puede suceder que encon-
tréis mafiena a hermanes em el szacerdocio gue, en medio de incertidumbres, se
pregunten sobre su propia identidad. Puede suceder gque, adormecido y distante
el primer fervor, lleguéis también vosotros un dia a interrogaros. Por eso, yo
quisiera proponeros algunas reflexiones sobre la verdadera fisonomiz del sacer
dote, que sirviesen de poderosa ayuda para vuesira fidelidad sacerdotal.

Ciertamente, no enconiraremos nusstra respuesia en las ciencias del compor-
tamiento humano ni en las estadisticas socio-religiosas, pero sf en Cristo y en
la fe. Imterrogaremos hwmildemente al Divino Maesiro y le preguntaremos guié-
nes somosg, come quiere El que seamos, cuil es, ante El, nuestra identidad.

3. Una primera respuesta se nos' da immmediatamente: somos Hamados. La
historia de nuestre sacerdocic comienza por un llamamiento divine, como sucedis
a los Apéstoles. Al elegirlos, es manifiesta la intencién de Jesis. Es El quien toma
la iniciativa. Fl mismo lo bard notar: *No me habéis elegido vosolros a mi, sino
que yo os elegi a vosotros” (Jn 15, 16). Las sencillas y enternecedoras escenas
que nos represenizn la llamada de cada discipulo revelan la. actuacién precisa
de determimadas preferencias (cf, Le 6, 13), sobre las cuales es comveniente
- meditar.

:A quién elige El? No parece que considere la clase social de sus elegidos
{ef. T Cor 1, 27), ni que cuente con entustasmos superficiales (cf. Mt 8, 19-22).
Una cosa es cierta: somos llamados por Cristo, por Dies. Lo que quieré decir
que somos amados por Cristo, poxr Dios. ;Pensamos en esto bastante? En-realidad,
la- vocacién al sacerdocio es una sefial de predileccién por parte de Aquel que,
escogiéndoos enire tanios hermenos, os llamé a participar, de un modo totalmente
especial, de su amistad: “Ya no os Hamo siervos, porque el siervo mo sabe lo
que ‘hace su sefior; pero os digo amigos, porque todo lo que oi de mi Padre
0s lo he dado a cpnocer”_ (Jn 15, 15). Nuestro Hamamiento al sacerdocio,. al
seflalar el momento més alto en el uso de nuestra hbertad, provoco la grande ¢
irrevocable opcién de nuestra vida y, por tanto, la pigina més bella en la his.
toria . -de .nuestra expenenma humana. |Nuestra felicidad consiste en no. des.
preciarla jamds! :

4. . Con el rito de la sagrada ordenacién seréis introducidos, hijos carisimos,
en .un nueyo género de vida, que os separa de todo ¥ os ume a Cristo com un
vinculo original, inefable, irreversible. Asi, vuestra identidad se enrique con
otra -distincién: sois consegrados.

“Esa misién del sacerdocio no es un simple iitulo Jurid.lco. No consiste preci-
samente en un servicio eclesial prestado a la comunidad, delegado por eila ¥y,
por tanto, revocable por la misma comunidad o renunmahle por libre decisitn
del “funcienario”. Se trata, por el contrano, de una real e intima. transforma
cién por la que pasé wuestro organismo sobrematural gracias a una seila
divina, el “cardcter”, que os habilita para obrax “in persoma Christi” . (haciendo
las veces de Cristo), ¥ por eso os califica en relacion a El como instrumentos
vivos de su accifm.

Comprenderéls ahora cémo eI sacerdote se- conﬂerte en un segregatus m
Evangelium Dei” (elegido para anmciar el Evangelio de Dios, of. Rom 1, 1):
no pertenece a“este mundo, sino .que se halla, de ahora en adelanis, en un estade
de exclusiva propiedad del Sefior. El cardcter. sagrado.le afecta de modo tan
profunde gen orienta integrslmente todo su ser y su. obrar haciz un destino
sacerdotal. De modo que no queda en é ya nada de lo que pueda disponer comp
si no fuese sacerdeote y, menos. todavia, como sj estuviese en contrasie con tal




Medellin, vol. 6, n. 24, Diciembre de 1980 563.

dignidad. Awn cuando realiza acciones gue, por su naturaleza son. de orden
temporal, el sacerdote es siempre ministro de Dios. En €l, todo, incluso lo
profane, debe convertirse en “sacerdotalizado”, como én Jesds, .que siempre fue
sacerdote, siempre actudé como sacerdote, en todas las mamfestacmnes de su vida.

“Jeshis nos- identifica de tal modo consigo en el ejercicio de los poderes que
nos confirid, que nuestra personalidad es como si desapareciese - delante de la
" guye, - ya que es El quien actiia por medio de ngsotros. “Por el sacramento del
orden, dijo alguien acertadamente—, el sacerdote se capacita efectivamente
para prestar 3 Nuestro Sefior la voz, Ias manos, todo su ser. Es Jesucristo quien,
en la Santa’ Misa, con las palabras de 1a Consagracién cambia la sustaneia ‘del
-pan_y del vino en su Cuerpo y en su Sangre” (of. J. M.- Escrivd de Balaguer,

Sacerdote pare la eternided, pag. 20. Madrid, 1973); Y podemos afiadir: Es el
propio Jesis quien, en el sacramento de la peniiencia, pronuncia la palabra sute-
rizada y peterna: “Tus pecades te son perdomados™ (Mt 9, 2; Te 5, 205 7, 48;
of. Jn 20, 23). Y es El quien.habla, cnando el sacerdote, e]erclendo $u ministerio
en nombre ¥ en €l espiritd de Ia Igl&am, ‘anyucia la Palabra de Dios. Es el propin
Cristo quien cuida los enfermos, los nifios ¥ los pecadores, cuando les envuelve
el amor y la solicitud pastoral de los minisiros sagrados.

. Como, véis, nos encontramog aqui en la culminacién del sacerdocio de Cristo,
del que. somos participes y que hacia exclamar al autor d¢ la Carta a los
Hebreos: ‘..Grandis sermo et ininterpretabilis ad dmendum” “tenemos mucho
gue decir, de diffeil mtehgencm” (Heb 5, 11).

.~ La expresién “Sacerdos, alter Christus”, “el sacerdote es ofro Cristo” , acu-
fiada por la jntuicién del pueblo cristiane, no es un simple mode de hablar,
una metafora, sino una maravillosa, sorprendente y consoladora realidad.

- 5-..ESTB ‘don del sacerdocio, ‘ne o5 olvidéis nunca de elfo, es-un prodigio
que fue realizado en wosotros, pero no pars vosotros. Lo fue pare la Iglesia, lo
que quiere decir para gue el mundo se salve. La dimensién sagrada del sacerdo-
cio ‘estd totalmente ordenada a la dimensién apostohca, -es decir, a Ia misién,
al rmmsteno pastoral. “Como me envié mi Padre, asf os envio yo© (Ju 20,.21).

'EI sacerdote. es, por tanto, un envigdo. Es ésta otra nota esencial de la’ Iden-
tldad sacerdotal.

" El sacerdote &s el hombre’ de la comunidad, hgado de forma. lota] e irrevoca-
ble 2 su semn:m, Io expllco claramente el Concilio (cf. Presbyterorum ordinis, 12).
Ba]o este dspecto, estdis destinados al cumplimients de una- doble funcién que
hastarig, de por s, para una interminable meditacién sobre el sacérdocio. Revis
tiéndoos de la’ persona’ de Cristo ejerceréis de' algin modo sp funcién de media-
dor.  Seréis ‘intérpretes de Iz Palabra de Dios, dispensadores de:los misterios
divinos (cf. 1 Cor 4, 1; 2 Cor 6, 4) ante el pieblo. Y seréis, ante Dios, los
representantes del pueblo en todos sus compomentes: los nifios, los jovenes, las
familias, los trabajadores, Jos pobies, los humildes, los enfermos, ¢ incluse los
'distailciadoéi"'y los enemigos. Seréis los portadores de sus ofrendas. Seréis su
voz orante y suplicante, alegre ¥ loresa. Serels su expiacién (¢f. 2 Cor 5, 21).

Llevemos, por tanto, grabada en }a memorie v en el corazim la pa]ahra
del - Apédstol: “Pro Christo legatione fungimur, tamgoam Deo exhortante per nos”,
“Somos; pues, embajadores de Cristo, como si Dios os exhortase por medio de
mosotros” (2 Cor 5, 20), para hacer de nuestra vida uma intlma, progresiva
y firme imitacién de . Cristo Redentor.

6. Queridos hijos: con esta rdpida exposicién he procuradc trazaros los Tas-
gos fundamentales del perfll del sacerdote.
Deseo ahora sacar’ algunas consecuencias précticas que os ayudaran en. el
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cumplimiento de vuestra actividad sacerdotal, dentro o fuera de la sociedad
eclesial.

Ante todo, er el mundo eclesial, Sabe:s que la doctrina del sacerdocm comin
de los fleles, tan ampliamente desarrollada por el COII.CJ.].IO, ofrecié al laicado
la océsién providencial de descubrir cada vez més la vocacién de todo bautizado
al apostolado y su necesario compromiso, active y consciente, con la tarea de la
Iglesia. De ello resultd un amplic y consolador florecimiento de iniciativas y
de obras que constituyen una inestimable contribucién para el anuncio del men-
saje crisliano, tanto en tierras de misién como en paises como el vuestro, donde
se siente més agudamente la necesidad de suplir, con el anxilio de los laicos,
la presencia- del sacerdote. '

" Es algo censolador y debemos ser los pnmeros en alegramos con esta cola-
boracién del laicado v alentarla.

Urge decir, mientras tanto, que nada de eso disminuye en modo algune la
importancia y la necesidad del ministerio sacerdotal, ni puede justificar n»
menor interés por las vocaciones. eclesidsticas, Menos afin, puede justificar el
intento de trasladar a la asamblea o a la comunidad el poder que Cristo confirid
exclusivamente a los ministros sagrados. El papel del sacerdote signe siendo
insustituible. Debemos, cieriamente, .solicitar, de todos modos, la colaboracién de
los laicos. Pero, en la ecoromia de la Redencién, existen taress y funciones
—oomo la ofrenda del sacrificio eucaristico, €l perdén de los pecados, el oficio
del magisterio— que Cristo quiso ligar esencialmente al sacerdocio y en lag
cuales nadie nos podri sustituir sin haber recibido las sagradas érdenes. Sin ¢l
ministerio ..sacerdetal, la vitalidad religiosa corre el riesge de ver cortadas sus
fuentes; la comunidad cristiana, de disgregarse; vy la Iglesia, de secularizarse.

Es verdad gue la gracia de Dios puede actuar de igual modo, especialmente
donde existe la imposibilidad de tener un ministro de Dios, v donde nadie tiene
cilpa del ‘hecho de no temerlo. Es pecesavio, sin -embargo, no :olvidar- que el
cdmino mormal y seguro de los bienes de la Redencién pasa g través de los
.medlos ‘instituidos por Cristo y en las formas establecidas por EL - :

‘Dé agui se deduce también el intérés que cada uno de nosoiros debemos
tener por el problema de las vocaciones, Os exhortamos a consagrar las primeras
v m#s desveladas preocupadiones de vuestro ministerio a este sector. Es un pro-
blema’de 1a Jglesia (cf. Optatam totins. 2). Es un problema que sobresale entre
todos. De él depende la certeza del futuro religioso de vuestra patria. Podrin
tal vez desanimaros las dificultades reales para hacer llegar al mundo joven la
invitacién de la Yglesia. Pero jtened confianza! También Ia juventud de nuestro
tiempo ‘siente poderosamente la atraccién: haciz las ‘alturas, hacia las - cosss
ardoas, hacia los grandes ideales. No os ilusionéis con que la perspective de un
sacerdocic ‘menos aifstero en sus exigencias de ‘sacrificio'y de rennmcia —como
por ejemplo en la disciplina del celibato eclesidstico— puweda aumentar el nii-
mero’ dé” quienes pretenden comprometerse en el seguimiento de Cristo. Por el
contrario, méds bien €5 una mentalidad d fe vigorosa y consciente lo- que falta y
se hace necesario crearla en nuestraf comupnidades. Alli donde el sacrificio co-
tidiano mantiene despierto el ideal evangélico y eleva a alto mivel el -amor de
Dios, las vocaciones continfian siendo numerosss, Lo confirma la situacién reli-
giosa en el mundo. Los paises donde la Iglesua es perseguide som, paraddjica-
mente, aquellos en que las vocaciones son més florecientes y algunas veces incluso
mais abundanr.es

7 Es necesano, ademas, que toméiz conciencia, amades sacerdotes, de que
vuestro ministerio se desarrolla hoy em ¢l imbito de una sociedad secularizada,
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c!;ya caracterfstica es el eclipse progresivo de lo sagrado y Ia eliminacién siste-
matica de los valores religiosos. Estdis Hamados a realizar en ella la salvacién
como signos e instrumentos del mundo invisible. :

Prudentes, pero confiados, viviréis entre los hombres para compartlr sus
angustias y esperanzas, para alentarles en sus esfuerzos de liberacién y de jus
ticia. No os dejéis, sin emgargo, poseer por. el mundo ni pot su principe, el ma-
ligno (cf. Ju 17, 1415). No os acomodéis 4 las opiniones y a los gusios de este
mundo, como- exhorta San Pablo: “Nolite conformari huic saecule” (Rem 12,
1.2). Por el contrario, ajustad vuestra personahdad con sus aspiraciones, a I.:
linea de la voluntad de Dios.

La fuerza del signo no esti en el conformismo, sino en la distincién. La -
luz es distinta de las tinieblas para poder iluminar el cemino de quien anda en
" 1a oscuridad. La sal es distinta de-la comida para darle sabor. El fuego es dis-
tinto del hielo para calentar los miembros ateridos por el-frio. Cristo nos lama
Iez ¥ sal ‘de ‘la tierra. En un mundo disipado y comfuso como el nuestro, la
fuerza del signo estd exactamente en ser diferente. El slgno debe destacarse tante
més cuanto que la accién apostélica exige mayor insercién en la ‘masa humana.

A este propdsito, jeome negar que una cierta absorcién de la mentalided
del mundo, la frecuentacién de ambientes disipadores, asi como también el aban-
dono del modo externo de presentarse distintivo de los sacerdotes, pueden dis-
minuir la sensibilidad del propio valor del signo?

Cuando se pierden de vista esos horizontes luminoses, la figura del sacer-
dote se oscurece, su identidad emtra en crisis, sus deberes peculiares mo se justi-
fican ya y se contradicen, se debilita su razén de ser.

Y no se recupera esa fundamental razon de ser haciéndose el sacerdote “un
hombre para los demds”. ¢Acaso no lo debe sex qumnqmera que desee geguir al
Divino Maestro? oo

“Hombre para los demas” el sacerdote lo es, clertamente, pero en virtud de
su manera peculiar de ser “hombre para Dios”. El servicio de Dios es el cimiento
sobre el que hay que comstruir el genuino servicio de los hombres, €l que eoa-
siste en liberar a las almas de la esclavitud del pecado y volver a conducir
al hombre al necesario servicio de Dios. Dios, en efecto, quiere hacer de la huma.
nidad un pueblo que lo adore, “en espiritu y en verdad” (In 4, 23}.

Quede as{ bien claro que e} servicio sacerdotal, si guiere permanecer fiel a
¢f mismo, es un servicio excelente y esencialmente espiritual. Que se acentile
estg hoy, contra las multiformes tendencias. a. secularizar el servicio del cura,
reduciéndolo a uma - funcion. merzmente filantrépica. Su servicio no es el del
médico, del asistente “social, del politico o del sindicalista. En ciertos casos, tal
vez, el cura podrd prestar, quizd de manera supletoria, esos. servicios y, en
¢l pasade, los prestd de forma muy notable. Pero hoy, esos servicios son reali-
zados adecwadamente por otros miembros de la sociedad, miemtras que nuestro
servicio se especifica cada vez mas clavamente como un -servicio espiritval. Es en
el campo de las almas, de sus relaciones con DHos, y de su relacién interior con
siis. semejantes, ‘dende el sacerdote tiene una fumcién esencial que desempefiar,
Es ahi donde ‘debe realizar su asistencia a los' hombres de nuestro tiempo. Ciex-
tamente, siempre que las circunstancias lo exijan, no debe eximirse de prestar
tembién. una asistencia material mediante las obras de caridad ¥ la defensa de
la justicia. Pero, como he dicho, es¢ es en definitiva un servicio secundario,
que no debe jamés perder de vista el servicio principal, que es el de ayudar
a lag almas a descubrir al Padre, abritse a El y amarlo sobre todas las cosas.

-Bolamente asi, es como el. sacerdote jaméds podrd sentirse un indtl, un fraca.
sado, -aun cuando se’ viere obligado a renunciar a alguna actividad exterior. El
Santo -Sacrificio de la Misa, 1a oracién, la penitencia, lo mejor, —mds ain, Io
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esencial— de su sacerdocio, permaneceria mtegro, como lIo fue para Jestis en los
treinta afios de su vida oculte. A Ddios le seria dada uma gloria todavia més
inmensa. La Iglesia y el mundo no guederian privados de un -auténtico servicio
esplntual S

-8, Quendos ordenados, carisimos sacerdotes: al llegar aqud, mi platlca se
transforma en oraciém, en unma oracién que deseo confiar a la “intercesién de
Marfa Santisima, Madre de la Iglesia v Reina de los Apéstoles. En la ansiosa
espera del sacerdocio, os colocasteis ciertamente cerca de Elia, como los Apfe-
toles en el Cenéculo. Que Ella os obtenga las gracias que mds necesitdis para
viiestra santificacién y para la presperidad religiosa de vuestro pafs. Que Eila
os conceda sobre todo el amor, su amor, el que le dio la gracia de emgendrar
a Cristo, para ser capaces de cumplir la misibn de engendrar a. Cristo en. las
almas. Que Ella os ensefic a ser puros, como Ella lo fue, os haga fieles a
lamamiento divino, os haga comprender toda la belleza, la alegria y la fuerza
dsun ministerio vivido. sin reservas en Ia dedicacién y en la inmolacién por
el servicio de Dios y de las-almas, Pedimos finalmente a Maria, para vosetros
¥ para todos nosotros los agui presemtes, que nos ayude a decir, a ejemplo suyo,
la gran-palabra: SI a Ia voluntad de Dios, aun cuando sea exigente, aun cuando
sea incomprensible, aun cuando sea dolornsa ‘para nosotros. jAsi seal

Las Nuevas Experiencias en la Vida Religiosa
Juan Pablo 11 en Sao Paulo

.En la tarde del dia 3 de Jullo de 1980 el Papa Juan Pabld II, en su
visita a Sao Paule, fue al Colegic 3San Américo. El Papa liegd en hell-
copterd al campo depoirtivo de! Colegln. Después de un encuentro con mﬂ

- nifios, representantes de las 400 parroguias de Szo Pauls, ¥ coldas las paia-
brag Gel Cardenal Arns y de una religlosa contemplativa, que hablé en
nombre de las 604 casas conteroplativas del Dpafs, el Papa respondis- con
este Discurso; , ' . ’

'fiQherildas_ hijus en Cristo!

" 1. "Es motivo de gran slegria para mi este encuentro con vosotras. Sois,
como religiosas, -riqueza y tesoro de la Iglesia y, al mismo tempo, una base
sélida para la evangelizacion v un punto de referencia importante para el pueblo
cristiano, estimulado en su fe por le forma en gque vivis la vuestra. En: voso-
tras, saludo cordialmente a todas las religiosas de Brasil. :

‘Mi alegria aumenta en el contacto com vuestro entusiasmo contagiose, Propio
de una nacién de jévenes, y coherente con las caracteristicas del optimismo brasi-
lefio, vivo.y gemeroso.' Me alegra también saber que la historia de la Iglesia en
Brasil estd hgada por lazos muy profundos a la actividad constante y variada
de un gran niimero de religiosas. Al agradeceros vuestra presencia -aquf, 0s
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invito a dar graciazs conmigo a “Dios y Padre de Nuestro Sefior Jesueristo
que, desde Io dlto de los cielos, nos bendijo con toda clase de bendiciones espi-
ritnales en Cristo.. ¥ que nos eligid para ser santos e mmaculados ante sus
0]05” (cf. Ef 1, 3-4). :

2. Ml-mayor dezeo es que el presente encuentro con el Papa pueda constituir
para vosetras y vuestras familias religiosas un incentivo -y un consuelo en vuestra
siiblime vocacién y en vuestro compromiso por profundizar su valor esencial de
testimonio prm]eglado de caridad, en adhesién g Dios }' a las exigencias de
su Reino..

Hruelga deciros que la Igle&a deposita una grande v sincera confianza en -vo-
sotras; en vuestro estado de religiosas, en vuestra presencia v en vuesfra. misién.
Conocéis los motivos de esa confianza: por vuesira vida de oracién, sois testi.
monio de lo Absoluto de Pios v de la importancia de la contemplacién; po:
vuestra disponibilidad siempre diligente, sois wnz puntz de lanza pare las urgen-
clas misioneras; por vuesira vida en hermandad sois afirmacién de comunién
¥ perticipacién, siguiendo ¢l llamamiento para vivir la dimensién comunitaria de
la Tglesia. Sois una expresién particalar del misteric de la Iglesia misma, en
su- insercijn en el tiempe, vital, concreta y adeptada, y en su umiversalidad,

_ 3 Vosotras sabéis que, para mautener bien clara la percepcién del valor de
la vida comsagrads, es necesaria una profunda visién de fe, que apoyve vuestra
generosidad e ilumine vuestro continuo perfeccionamiento en la caridad. Y para
ello es preciso el didlogo con Dies en la oracién. Sin la oracién, la vida reli-
giosa plerde su significado v no alcanze sus objetivos. Es nec&sarm _orar SIempre
pars vivificar el don de Dios,

" 'Sobre este punto, el mismo Sefior nos ha prevenido. Para mculc_amos bien
esa verdad, usé imigemes expresivas: “Yo soy la vid y vosotros los sarmientos.
El que permenece en mi y Yo en &, ése da mucho fruto, porgue sin mi no
pocleas hacer nada™ (Jn 15, 5). Y ofra vez, después de decir que los q'ue 1e
sigien han de ser “sal de al tierra”, conclufa: “Buena es la sal; pero si la
sal se vuelve insipida... no es ftil ni para el estercolero. La tiran fuera” (Le
14, 35). Todos sabemos que lo mejor de nosotros mismos, €l gnsto de Dios

que debemos difundir en la suavidad del testimonie de caridad, pasa por' Cristo
y es discreta y continnamente fortalecido en nosotros por la presencia y acciom
del Espfritu Santo, solicitada v secundada conscientemente sin desfallecimientos,
en la oracién, bajo todas sus formas: individual, comumtarla ¥ llturglcn._ Esto
es 'muy importante para que seamos eficaz ‘signo” de D:os.

- 4. Es aqui muy opertuno, dada la naturaleza de Cnerpo de Cristo que es
la Iglesia (cf. 1 Gor 12, 12), destaca el papel desempefiado en la evangelizacion
por lae religiosas consagradas s la oraciém, al silencio, al sacrificio escondido ¥ a
la penitencia. Su vida tiene un maravilloso y misterioso poder de fecundidad
apostolica (cf. Perpectde caritatis, 7). Me complazco en repetiros hoy lo .gque
decia hace un mes en el earmelo de Lisienx, en Francia, y lo 1epito .pensando
en todas las religiosas contemplativas de Brasil: “Vuestra oblacién de amor estd
integrada por el propio Cristo er su obra de Redencién universal, un poco como
las olas - que se funden en las profundidades del océano”. jVivid la dimensibn
misionéra de vuesira consagramén, 4 sémejamza de Santa Tereszta del Nifio Je-
sus‘ -
. Por ‘lo- demas, todas las. formas de. wda rehgmca tienen. un. espamo para
la contemplacién, necesario para que sus miembros puedan captar de modo-pro-
fundo los llamamientos, las nece51dades y dificultades de los hermanos, en Ia
caridad genuina de’ Cristo. :
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‘5. Haciendo brillar la luz del testimonio con una caridad asi entre los hom-
bres, no hay que olvidar que la religiosa est2 siempre revestida de un cardcter
particular: vosotras estdis en el mundo sin ser del munde; ¥ es precisamente
vuestra consagracién lo gue, lejos de empobrecer, caracteriza vuestro testimonio
cristiano: Vuestro compromiso de vivir los - consejos evangélicos os hace mds
disponibles para ese testimonio. Efectivamente; no sois menos libres por obe-
decer, ni menos capaces de amar por haber elegido la virginidad comsagrada,
sino tode lo contrerio; y por el voto de pobreza, que os compromete a -seguiv
a Cristo pobre, podéis comprender mejor v ccmpamr los drameas dolorosos de
auienes sé hallan desprovistos de tode.

Tinporta mucho, entre tanto, que la pobreza sea genuinamente evangélica
para que Cristo se reconozca en los “més humildes”; importa saber identificarse
con el hermano necesitado, siendo “pobre de espiritu” (cf. Mt 5, 3). Ahora bien;
eso exige sencillez y humildad, emor a la paz, libertad con relacién a compro-
misos o apegos que distraen, dlsposmwn para una total “abnegacién, libre ¥ obe
diente, espontinea y constante, dulce y fuerte en las certezas de la fe. C

6. Vivis vaestra consagracién vinculedas a un jmstitute y una comunidad
fraterna, elementos muy importantes de vuestra vida religiosa en el misterio de
la Iglesia, que es siempre misterio- de comunién y participacién, Elegistéis “una
existencia regulada por normes de vida libremente aceptadas”, en un mundo ¥
en una civilizacidn que tienden a desterrar las personas de si mismas y dispersar-
las hasta tal punto que, algunas veces, queda comprometida su unidad espmtual
condicién para sn uwién con Dios.

:Dios no permita que un excesivo deseo de adaptabﬂldad v de espontane:dad

lleve a. algmen a tachar de rigidez anticuada o, lo que seria peor adm, a aban-
donar ese minimo de regularidad en las costumbres ¥ en la convivencia fraterns,
exigido normalmente por la vida en comunidad y por la maduracién de las perso-
nas. (ef. Evangelica testificatio, 32). La fidelidad d ese minimo da la medida
de Ia identificacién personal con la consagracién por amor.
. - Asi, todas tienen obligacién de mantener Ia fidelidad a la vida comunitaria
V. contnbmr para que ella sea Iugar de encueniro fraternal, ambiente de ayuda
reciproca v de consuelo espiritnal, un ambiente que cada una desea ¥y procura
pary hacer, como decia un autor espiritual, una .peregnnacwn al propio cora-
z6n y para acrisolarse en Dics.

Incluso fuera de la comunidad, todas Ias actlwdades ¥ contactos de las reli-
giosag tienen siempre una dimensién comunitaria y puhhca‘ la vida rehglosa es
siempre tn signo visible de la Iglesia. Por eso, yo os exhorto a ser siempre
¥ en todas. partes, personalmente testimonios visibles de lz thisma Iglesia y de
su . Sefior,. en ‘un’ mundo que, so pretexto de ser modetno, va cada vez mas ade-
lante ‘en la “desacralizacién”.- Que todas las personas puedan ver em vuestro
comportamiento, presentaciom ¥ mode de vestlr una senal con la que Dios =e
dmge a ellos. . . . .

7. En la hora actual en este bello pais al lgual que en otros, muchas son
las solicitaciones para que las religiosas abracen mnmevas actividades y lancen
experiencids de nuevas inserciones en la vida y actividades de la Iglesia, o incluso
en actividades temporales deniro de sectores diversificados.

Puede suceder que aparezcan descuidadas las obras y actividades a las que
se dedican tradicionalmente vuestras familias religiosas. No quiero silenciar una
cosa. muy sencilla que todas sabéis: esas obras y actividades necesitan -oportuna-
mente ser renovadas, para corresponder mejor a la realidad -actual :de Brasil.
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Nunca se ha de olvidar, sin embargo, que las escuelas, los hospitales, los centros
de asistencia y otras muchas iniciativas existentes desde hace mucho tiempo parz
el setvicio de los hermanos, y en especial de los de los més pobres, o para el
desairollo cultural ¥ espiritual de las poblaciones, conservan toda su actualidad.

Mas atin; si son debida y oportunamente renovadas, siguiendo sanos crite-
rios; tales obras y actividades continian demosirandose lugares privilegiados de
evangelizacién, de testimonio de caridad auténtica y de promocién hwmana, Fs
obvio que el fundamental criterio prudencial que ha de seguirse en. Ias adapta-
ciomes a las nuevas exigencias es siempre el del Evangelio: saber sacar “cosas
nuevas -y viejas” del rico tesore de un pasado hecho de experiencias, a la luz
de los “signos de los tiempos”, enfocados desde la debida perspectiva,

8. Se hdcé necesario, con todo, abandomar algunas wveces obras o activida-
des’ para poder dedicarse a otras, incluso de cardcier més pastoral; y para ess
fin, se crean comunidades més restringidas, que necesitan adoptar nuevas for-
mas de presencia en ¢l mundo de los hombres, Conozco el esmero que ponéis en
la bisgqueda y realizacidn de esas nuevas formas de presemciz ¥ no puede dejav
de apreciar ese interés vuestro. Sin embargo, guisiera recordar aqui con vosotras
glgunas de las condiciones cque deben ohservarse en esas nhuevas experienciay
de vida religiosa:

~a) -Tales experiencias deben ser conducidas siempre en un clnna de ora-
c;ton._ Bl alma .que vive en un habitual contacto-presencia con Dies ¥ se de]a
invadir del calor de su caridad, podrd ficilmente:

— huir de la tentacién de particularismos y de oposiciones, que en si mismas
comportan el rigsgo de conducir a penosas divisiones;

. —inferpretar, a la luz del Evangelio, Ia opcién por los pobres y por todas
las victimas del egoismo de los hombres, sin ceder al radicalismo socio-politico
que, tarde o temprano, se demostrard inoportuno, producird efectos contrarios a
l6s deseados y engendrarz nuevas formas de opresién;

— acercarse a2 las persomas e imsertarse en el ambiente, sin poner en cuestidn
la propia identidad religiosa ni esconder o disimular la originalidad especifica
de su vocacién: seguir a Cristo pobre, casto y obediente.

+ b) -Aparte del clima de oracién en que han de realizarse, esas experiencias
de nuevas inserciones deben ser preparadas mediante on estudic serio, en cola-
boracién intima con los superiores responsables y en didlogo constante con los
obispos- interesados. Asi, se buscardn soluciomes acertadas, se procederd a la
preparacién de planes ¥ programas relacionados con lo gue se ha elegido y con
la actuacion de las iniciativas, “calculando” y “examinando” primero, comeo
dice el Sefior, las po.‘nhlhdades de éxito (cf. Le 14 2855.)% todo ello, sin temer
los riesgos, como nos ensefian las “pardbelas del reino de los cielos™ (of, Mt 13)
v actuando siempre en conformidad com las exigencias mds urgentes y segin
el cardcter del Imstituto, -

. -¢) Por ull:uno, en todas esas nuevas fundaciones, conviene obrar siempre
de acuerdo con las normas y orientaciones dadas por la jerarquia, valorando obje-
tivamente y -equitativemente las experiencias realizadas y aplicindose humilde y
valientemente, cuando sea necesario, en corregir, suspender u ovientar del mode
mis conveniente las experiencias que se estdn haciendo. :

9. En todo y siempre, en la vida religiosa, para un seguro discernimiento,
es necesario . comportarse como hijas qué aman a la Iglesia, siguiendo sus cri-
terios y direcirices, mediante vna adhesién generosa y fiel al Magisterio autén-
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Heo. Asi se logra lz garantia de fecundidad de la vida y de la actvidiad en la
consagracién. Asi se logra una condicién indjspensable para la adecuada infer-
" pretacién de “los signos de los tiempos”. Viene a mi mente, al tocar este punto,
lo que decfa mi predecesor Pablo VI: la Iglesia universal debe estar presenie
en cada comunidad eclesial, que tiene siempre necesidad de respiracién universai
para. no morir de asfixia espiritual. La prometida fidelidad a Cristo nunca puede-
ser separada de la fidelidad a la Iglesia: “El que a vosotros oye, a Mi. me oye”
(Le 10, 16). . _

En este aspecto, hay un amplic campo de accién abierto a las superioras ¥
formadoras de Institutos y de comunidedes. Su fumcién las llevard a procurar
los medios mejores para promover aquello gue garantice con segundad la unién
de los espiritus y de los corazones. Nada de ¢llo se verificari sin rezar y actuar
para qnme todas las religiosas encuentren en la consagraciém la realizacién mds
alta de su condicién de persona y de mujer, para que los Institntos y eomuni-
dades superen eventuales dificultades de crecimiento o de perseverancia, y para
gue ¢l ideal de la vida consagrada ejerza una verdadera airaccién sobre la jo-
yentud.

10. ©na palabra final a las carfsimas religiosas gue consagran su vida a la
contemplacién ¥ viven en el recogimiento y en la clausura su vide religiosa. Vues-
tza forma de vida, queriads hijas, os coloca en el corazén del misterio de la
Tplesia. Vuestra vida personal se centra en el amor esponsal a Cristo. Por eso,
modeladas por su Espiritu, debéis darle todo vuesiro ser, haciendo vuestros sus
sentimientos, sus proyectos y su misién de caridad y de salvacién. Ahora bien;
esto no queda confinado dentro de las cuatro paredes de los momasterios, sino
que se proyectz hacia la gran historia de los hombres, donde se construye ia
justicia, donde se crea la ecomunién y participacién de los bienes materiales ¥ es-
pirituales, donde se procura instaurar la civilizacién del amor, donde, en fin,
ha de Hegar, con la Buena Nueva de! Evangelio, la salvacion de Dios.

Por eso, vuestra vida contemplativa es absolutamente vital para la Iglesia
y para la humanidad, no obstante la incomprensién o incluso la oposicién que
a veces se iransparenta en ¢l pensamiento moderno, en la opinién pablica ¥y quién
sabe si en ciertas zonas mal ilmminadas del cristianismo. Con esa certeza, vivid en
alegria Ia radicalidad de vuestra condicién absolutamente original: el amor -ex-
clusivo- del Sefior y, en El, el amor de todos vuestros hermanos en humanidad.
Aplicando vuestra capacidad de amar en la adoracién y en las plegarias, vuestra
propia existencia grita silenciosamente el primado de Dios, testimonia la dimen-
sién irascendente de la persona humana y lleva 2 los hombres, 2 las ml.l]eres, a
los jovenes a penaar ¥ a interrogarse sobre el sentido de la vida.

Que vuestros monasterios sigan siendo lugares de paz y de vida interior, sig
dejar que presiones del exterior venmgan a demoler vuestras sanas tradiciones y
a amilar vuestros medios de cultivar y promover el Tecogimiento.” Y orad,
orad muche por los que también rezan, por los que no pueden rezar, por los
que no saben rezar ¥y por los que no guieren rezar. ;Y temed confianza! Con
estas palabras, el Papa desea estimular la generosidad de todas las veligiosas
contemplativas de Brasil, sea cual fuere su familia espiritual.

il. Carisimas hermanas:

Traigo en el corazén muchas otras cosas que me gustaria comunicaros, si
ne -fuese por la escasez’ de tiempo. Renuevo, pues, a todas mi esiima y confianza,
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Y a todas os expreso el deseo de “gue vuestra caridad vaya aumentando cada
vez mas, en ciencia perfeica y en inteligencia, a fin de gue el discernimiento de
las cosas dtiles os haga puras e irrespremsibles” (cf. Flp 1, 9-10). .

Esa “ciencia perfecta” gue de vosotras se espera, la indicd el Espiritu Santn
en lag palabras del Apdstol: “no saber cosa alguna sino a Jesucristo, y éste
crugificado” (1 Cor 2, 2). Sélo El, Cristo, es principio estable y centro perma-
nente de la misién que Dios os confié en un mundo de contrastes: la de vivir
y testimoniar su amor, sumergiéndoos en aguel misterio de la economia divina
que unié la salvacién y la gracia con la cruz (cf. Redemptor hominis, 11).

. Al bendeciros a todas, de corazém bendigo vuesiras familias religiosas, vues-
tra ‘vida de generosa inmolacién, confiindoos a Maria Santisima, Madre de la
Iglesia y modelo de vuestra vida consagrada. Contad con las oraciones del Papa.
Acompafiadle también con vuestras orsciones, sobre todo en estos dias de su
Déregrinacién apostélica por vuestro querido Brasil,

'La Identidad de la Vida Religiosa
Juan Pablo |l en Sao Paulo

En la neche del diz 3 de Julic de 1380, después de su encuentto eon

150.000 cbreros en eof estadlo de Morumbl, Sao Paulo, £l Pana Juan FPablo IT

© fue al Colegio de San Amérleo pare reunirse con un grupo de¢ religiosos que

representabain a todos les de¢ Brasil, El Presidente nacional de la Conferen-

cia de rellgtosos le dirigid una palabras, ¥ el Papa pronuncid el siguiente
discurso:

Queridos hijos Ulamados por Dios a una especial consagracién em la vida
religiosa:

Quien experimenta en este momento de su peregrinacién por Brasil la sinee-
ra alegria de un encuemtro con vosotros es el mismo que, como arzobispo de
Cracovia, huscaba cualquier ocasifim para encontrarse con los religiosos y reli-
giosas de su didoesis ¥ que, como Obispo de Roma, procura estar con ellos,
ora recibiéndolos en su casa, ora yendo a su encuentro en las visitas pastorales
a )as parroquias romanas. Lo hago por un doble imperativo: porgue estoy conven-
cido de la eficacia de los religiosos en la vida y en la accién pastoral de la
Iglesia en todos sus niveles y porque soy profundamente consciente del valor
inestimable de la vida religiosa en si misma.

1. ¢Qué puedo deciros a vosotros, religiosos brasilefos —brasilefios por na
cimiento o por adopcion— de la presencia de los religiosos en la accién pastoral
de la Iglesia? Preparandome interiormente para esta visita, me asomé con cari
fiosa atencién a la historia de la Iglesia en este pais y fue para mi una revela-
cién descubrir lo vinculada que estd, en toda su extensibn —y a veces se diria
que identificada conm ella—, a la actividad misionera de un gran nimero de
religiosos de varias familias. Religiosos fueron los primeros apdstoles de la tierra
recién descubierta y podemos citar en homenaje a todos ellos uno de los mayores:
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aguel admirable José de Anchieta, cuya beatificacién proclamé con intima y
particular ‘satisfaccién hace menos de dos semanas. Religiosos fueron Iz mayoria
de los sacerdotes consagrados a la evangelizacién de los indios, a su educaciém
en el pleno respeto a su identidad y, cuando fue necesario, a su defensa, incluso
con sacrificio persomal. ¥ todavia hoy més de la mitad del clero brasilefio esia
formade por religicsos. Y no sé de otro pais que pueda contar con 193 religiosos
entre sus 343 obispos, enire ellos dos cardenales de la Santa Igles:a, segﬁn nna

estadistica del 31 de diciembre de 1979.

dQué mas puedo deciros? Vuesira presencia es, para la Iglesia en Brasil, no
algo . superfluo dé 1o que se pueda prescindir facalmente, sino uma mnecesidad 'u-
taI Algunos puntos hardn esta presencia cada vez mis eficaz:

«— primero, que los religiosos sacerdotes se muesiren capaces de ina leal v
desinteresada compenctracién con Jos sacerdotes diocesanos, en euyas tareas
estdn llamados a participar, no a titulo d= excepcién, sino de manera habitual;

— segundo, que los religiesos laicos aprendan cada vez mds a insertar sus
propias obras en un plan de conjunto q'ue es el de toda la Iglesia, tanto g nivel
diocesano como nacional;

— tercero, que en el espiritu del Documento “Mutuae relationes”, los supe-
riones religiosos busquen, acepten y cultiven el didlogo franco ¥ fihal con los
Pasiores que el Espfritu Santo ha colocado para gobernar sn Iglesia, En este
sentido, nunca serd demasiada la importancia que se les dé a las relaciones
enire la Conferencia nacional de los ohispos, a quien compete elaborar y estable-
cer los planes de pastoral para el pais, y la Conferencia de los religiosos, que
tiene la terea de promover la vida velando para que ésta se mantenga fiel a sus
raices mis profundas y al ecarisma que la caracteriza.

2. Y aqui entramos en el segundo aspecto: la identidad profunda de la vida
religosa. No por ser 1itil a la pastoral, la vide religioss tiene un lugar definido
en la Iglesia y un valor indiscutible. Lo cierto es lo contrario: presta un servicio
eficaz a la pastoral porque y en cuanio se¢ mantiene firmemente fiel er el lugar
que ocupa en la Iglesia ¥ a los carismas que definen este lugar.

Es imposible intentar hacer aqui un resumen de teclogia de la vida religiosa.
Pero mo -estard de maés, casi como un recuerdo vivo de este encuentro con el
Papa, recordar algunos aspectos.

El primero, que encuentra consenso general y ni siquiera es objeto de. deba.~
-tes, es que cuando hablamos de vida religiosa nos referimos a algo muy preciso
en la experiencia ‘de la Tglesia, al menos én lo que se refiere a los elementos
esenciales,

Cada cristiano tiene la plena v Iegmma libertad, segiin su propia concien-
cia, de entrar o no en la vida religioss. Pero no le concierne a él definir o de-
limitar, prescindiendo de la vida, de la historia y, repito, de la bimilenaiia ex-
penencla de la Iglesia, lo que es esencial en la vida religiosa.

Eso esencial hace poco tiempo fue reafirmado por el Concilio y por docu-
mentos consagrados a su auténtica imterpretacion en esta materia. Conocels bien
eso esenclal que es:

1) La vida religiosa es una “schola dominici servitii”, segfin la hermess
farmula de San Benito (Regula, pr. 45), un aplicado, amoreso, perseverante
aprendizaje de quien séle pretende wna cosa en la vida: servir al Sefior. En la
perspectiva de “este. servicio se alinean todas las deméds dimensiones de lg vida
religiosa tales como las subraya el Concilic Vaticare II,
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.. 2) La vida religiosa, ensefia el Concilio, no se coloca en la Iglesiza en el
plano de las estructuras institucionales (no es un grado jerdrquico ni se afiade
como un tercer glemento enire Pastores y laices), sino en Ia linea de los carismas
¥, mds exactamente, en el dinamismo de esa santidad que es Iz vocacién primordial
de la Iglesia, La razén primera por la que un cristiano se hace religioso no es
para . adquirir un puesto en la Iglesiz, una responsabilidad o una tarea, sino
para santificarse. Esta es su tarea y su responsabilidad, “el resto le serd dado
por aiiadidura®. Este es su servicio a la Iglesia: ella mecesita esta escunela de
santidad para realizar -comcretamente su propia vocacién de santidad.

3} Si el testimonio que se espera del leico es el de Ia secularidad, de la
agcién en ‘las realidades temporales, ¢l testimonio cosmatural a la vida religiosa
en genera] v cada religioso en particular es el de lag bienaventoranzas vividas
Qiariamente: .el del Absoluto de Dios ante €l cual todo lo demds, hasta las tareas
temporales més importantes, se hace visceralmente relative; es por tante el
testimonio de lo invisible v, finalmente el de la Parusia, que ya en esta vida
debe ser vivida en ly esperanza.

: 4]. Para todo esto se revela importante en la vida religiosa la consagracién
total que cada religioso hace de sf mismo a Dios mediante los votos que ponen en
practica en su vida los consejos evangelicos Esta consagracion total significaria
para él la liberacién més profunda y genuina, més plena, que le Uevard a una
mayor -comunién con Dios ¥ con sus hermanos, a una mayor parlicipacién en 1a
vida divina y -en la comunidad de los hombres, empezando por la comunidad de
los gue, com él, buscan el rostro de Dios. Esta consagracién total trae consigo,
como consecuencia, una disponibilidad total. La Iglesia siempre ha comprobado,
en el carso de su historia, que podia contar con los religiosos para las misiones
mas dehcadas.

5) De todo Io anterior se deduce que un religioso no pedria mo ser un
hombre de oraciém, un gran orante. Esto vale para los contemplauvos, peto
tamhlen para cualqmer religioso.

~ Alaluz de eso esencial, ¥ aphcando concretamente algunos de sus aspectos,
quiero deciros, -amados hermanos e hijos, unas pocas palabras de aliento y de
estimulo para - vosetros,
- En primer lugar, recuerdo que le Iglesia, en varios Documentos I'eclentes,
ha hablado de la renovacién de la vida religiosa. Creo superfluo subrayar que,
para ser saludable y corresponder al penmsamiento de 1a Iglesia y, por tanto, al
designio de Dios, esta removacién no puede absolniizatse, haciéndose finalidad
de si misme y prescindiende de los criterios validos. Dos criterios, enire otros,
aparecen como los mds imporiantes: el primero es que Ia vida religiosa (y con-
cretamente cada comunidad religiosa) no se renueva de verdad si la finalidad
de Ta renovacién es, en la préctica, la bisqueda de lo mis ficil y lo més cémodo;
sine s6lo gi esta finalidad es la biisqueda de lo mds auténtico ¥ lo més coherente
con las finalidades de la misma vida religiosa. El segundo criterio es que la vida
religiosa se renueve para convertirse afin mds en camino de santidad. Aqui se
aplica de manera particularmente palpable la sentencia del Sefior, de que “por
los frutos se conoce el é4rbol”. En lo que depende de nosotros, tendremos que
hacer todo lo posible para que no se pueda decir que la removacién de la vida
religiosa ha conducido a su relajacién v, finalmente, 4 su disolucién,

A la luz de estos criterios, tengo que deciros: realizad con humildad la
deseada renovacifn de la vida religiosa. Esta merece los esfuerzos mds serios
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por parte de las familias rel.lg]osas y de las Conferencias de religiosos de toclos
los niveles.

En segundo lugar, me gustaria sefialar la orizinalidad de la presencia del
religioso en el mundo. Ya alguna vez se esquematizé asi este punto: hay dos
formas de presencia en el mundo: una fisica, directa, materizl; otra invisible y
espiritual pero no por eso menos real. Los laicos, para asegurar su vocacién de
presencia fisica en el mundo, tienen necesidad de la fuerte savia que les llega
precisamente de la presencia espiritual de los religiosos y la echarfan de menos
si, por la embriaguez de la “inmersion en el munde”, los religiosos acabaran por
negar a la Iglesia la contribucién de lo que les es propio. No es una invitacién
a la alienacién; antes es una invitacién a pensar que en la Iglesia, segun el
concepio de San Pablo, sigue siendo importante la clara diferencia (jy no la
confusmn‘) y la valiosa complementariedad (jy no el aislamiento!) de los
carismas y las vocaciones. No serd munca fecunda a largo plazo (ipere lo serd
incluso inmediatamente?) una presencia de religiosos en los combates temporales
si es en perjuicio de los valores esenciales, hasta los méas humildes, de la vida
religiosa.

Tercera reflexién: en la bisqueda de colaboracién es frecuente Iz tentacién
de disolver al médximo, casi hasta la extincién, aquello que caracteriza y da un
rostro 2 le vida religiosa y a los religiosos. Parece evidente que esto no es positivo
pi para la vida religiosa ni para la colaboracifn: un sacerdote religioso surmergido
en la pastoral al lado de sacerdotes diccesanes, temdria cue mostrar claramente
por sus actitudes que es religioso, La comunidad tendria que poder percibir esto.
Lo mismo podria decirse de un religiose ne sacerdote o de mna religiosa en la
regspectiva colaboracién cop los laicos.

Ultima reflexién, en la mizma lines de la anterior: no es irreel ni remota
en religiosos y religiosas la tentacion de abandonar los trazos caracteristicos de
sn familia rehglosa para confundirse con los otros y de abandonar Ias obras que
tealizaban para entregarse a lo que se ha dade en Uamar “pastoral directa”,
Parece que los hechos ya empiezan a mostrar que la riqueza espiritual de la
Iglesia y de su servicio al hombre reside en la variedad. Existe un empobrecl-
miento y una depauperacién cada vez que todos, so pretexio de unidad e impre-
sionados por cierin prioridad, se ponen a hacer lo mismo. Ojald los religiosos
puedan ay'udar a la Iglesia para que contimie presente en los mds diversos campos
de su misién pastoral: educamon, asistencia, cuidade a los enfermos, atencidn
hacla los huérfanos, ejercicio de la ecaridad, etc.

- Bstoy seguro de que la comunidad humana en general, ademfs de Ia comu-
nidad eclesml le agradecem esto a la vida religiosa.

_ "No me q.ueda mdés que bendeciros en nombre del Sefior, Al hacerlo, pido al
Sefior .que. sedis, en medio de los hombres y para su bien, testigos y anunciadores
de las “mirabilia Dei” y de las ‘investigabiles divitias Christ®,
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El Proceso de Inculturacién

Juan Pablo |l en Brasil

En nuestro mimero anterfor (pp. 3%8-394) hemos recogido de los Discur-
sos pronunciados por el Pana en Africa los fextos directamente relacionados
con la problemética de la inculturacién o *'afrieanizacidn’* de la Xglesla. En

- la Homilla durante )a Misa en el barrio del centro administratlve {Bahia.
Brasil), el dia 7 de Julio de 31980, & Pana volvié al tema, tan urgente
también en clertos ambientes de huestro continente. De esta HomDla ree
produchnns agui la parte sobre €l proceso de inculturacidn:

Sé que se discuten, también enire vosotres, como en Africa recientemente
visitada por mf, los rumbos exactos del proceso de inculturacién. Si; es sagrada
y digna de respeto, er sus elementog esenciales, la cultura de cada pueblo, Pero
es importante también recordar los derechos de Dios, de la Iglesia y del Evan
gelio. Como igualmente, ¢l fundamental derecho de todo hombre a los beneficios
de la redencién realizada por Cristo Jesis. “Todo hembre debe poder encentrarse
con Cristo”, recordaba yo en la Enciclica Redemptor hominis (n. 13). Todo
hombre, por otra parte, necesita de Cristo, también El hombre perfecto y salva.
dor del hombre. Cristo es la luz que, integrada en las més diversas culturas,
las ilumina y eleva por dentro. La verdadera fe no esti en contradicciém ni aun
con los valores religiosos de la religion de cada pueblo, pues les revela la verdadera
faz de Dios, que es Padre. La fe cristiana respeta las expresiones culturales de
cualguier pueblo, siempre que sean verdaderos y auténticos valores. Pero dejar
de transmitir a todos Ios hombres el fntegro depdsito de la fe serfa una infidelidad
a la propia misiéon de la Iglesia. Seria no reconocer a los hombres un fundamental
derecho suyo: el derecho a la verdad.

Claro estd que el anuncio de la fe supone una adaytac:én a la mentalidad
de los que son evangelizados. Sin embargo, esa adaptacién no implica, en modo
alguno, una expresion y un anuncio del Evangelio incompleto. Somes guardianes
de la Palabra de Dios y, por tanto, no tememos derecho a mutilarla en nnestras
predicaciones ante cualquier auditorio. Y no se diga que la evangelizacién deberd
necesariamente seguir al proceso de humanizacién, El verdadero apéstol del Evan-
gelio es el que va humanizando y evangelizando al mismo tiempo, en la certeza
de que quien evangeliza, también civiliza.

Asi debe seguir siempre. Recuerden siempre los misioneros y evangelizadores
de este queridoe Brasil, que su compromiso principal es con el Fvangelio, siendo
competencia ¥ deber primaric del Estado ofrecer a todo brasilefio laz condiciones
exigidas por uma vida digra, resultado de la convenienmte satisfaccién de todas
las necesidades primarias de la existencia. A la Iglesia le corresponde solamente
de modo subsidiario la solucién de los problemas de orden temporal.

La Iglesia desea entrar en contacte con todos los pueblos ¥ todas las .cul-
turas. Flla misma desea enriquecerse con los valores verdaderos de las culturas
m#s diversas. La Liturgia es uno de los campos —no ciertamente el iinico— para
ese intercambio entre la Iglesia y las culturas. En tal sentido, la experiencia
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demuestra, de mode convincente, gque es posible salvaguardar religiosamente las
verdades vy expresiones culturales que la legitima autoridad eclesidstica propone
como de institucién divina, y respetar con amoresa y atenta fidelidad los textos
y rites que la misma legitima autoridad deliberadamente exeluye de la oreati-
vidad de los individuos ¥ grupos —comentadores, animadores litiirgicos, presiden.
tes de asambleas eucaristicas, eelebrantes principales de los sacramentos— y al
mismo Hempo dar a la celebracién un caricter de adaptacién al ambiente en que
se realiza. La sabiduria con que los presidentes y celebrantes cumplen su papel
es de extrema imporiancia.

De ese intercambio permanente y fecundo han de heneficiarse tanto la cultura
indigena, igual que la negra ¥ la europea, como también —gpor qué no decirlo?—
la propia Iglesia en vuestro pais.

Las manifestaciones religiosas populares, purificadas de sus defectos, de toda
supersticion y magia, son indudablemente un medie providencial para la perse-
verancia de las masas en su adhesion a la fe de sus antepasados v a la Iglesia
de Cristo.

Comunidades Eclesiales de  Base

Mensaje del Papa a las Comunidadeé en Brasil -

En su Discurso al Episcopado brasilefio, en Fortaleza, el diz 10 de
Juiio de 1980, el Papa Juan Pablo TI quiso referirse tamblén a las comu-
nidades eclesiales de base. “Estas comunidades —decia— constituyen unz

. experiencia setual en Améries Latina y sobre todo en este pais.  Espe-
ritncia gue ha de ser acompafiada, asistlde y orofundizads para dar jos
frutos por todos deseados sin desviarse hacla finalidades gue le son hete-
ropéneas'. Revelaba entoness a les Obispos gue tenia un texto especlal
sobre este tipo de comunidades, que, por falta de tiempo, no tuve ¢l gusto
de dirigir personalmente de wiva voz a los destinatarios, perc. qgue lo conflaba
a la misms Conferencia Episcopel brazilefia. Ei texto se dirige directamente
& log lideres de las comunidad iezjales de hase en ¢l Brasil:

Amaﬂoa hermanos:

1. Vuestro deseo de poder encontrares con el Papa durante su visita &
Brasil coincidie con el deseo que yo mismo fenia de reunirme com vosotros. Pero
no ha sido posible, con gran pena para mi, tomar contacto con todas las realidades
y experiencias de la Iglesia en Brasil. Respecio a algunas he tenido que limitarme 2
conversar con personas ligadas a ellas. Eso me ha sucedido con vosotros, miem-
bros y responsables de comunidades eclesiales de base, La lectura de las relaciones
quinguenales de los obispos de Brasil y mis conversaciones con ellos du.raute la
actual visita “ad Limina Apestolorum” confirman algo que yo ya conmocia por
anteriores informaciones: la enorme Importancia que tienen las comunidades
eclesinles de base en la pastoral de la Iglesia en Brasil. Por eso, mo habiendo
tenido ocasién de encontrarme con vosoires, mo quisiera dejaros sin unas palabras
mias, como signo de interés. . .
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2. Me alegra, ante todo, poder removar ahora la confianza que mi afiorade
predecesor el Papa Pablo VI, quiso manifestar en relacién con las comunidades
eclesiales' de base. A ellas consagré un parrafo denmso, rico de conienido, Juminoso
en sus conceptos y altamente significativo en sn magistra]l Exhoertacién Apostdlica
Evaugelii Nuntisndi (n. 58). Recogia en ese texto todo cuanto sobre esas comu.
nidades se habia discutido en el transcurso del Sinode de los Obispes de 1974,
en el cual la Divina Providencia quise que yo asumiese tareas de gran responsa-
bilidad, Ya duvante €l viaje pastoral a México, tres meses después de la eleccion
para el supremo pontificado, tuve ocasién de declarer que las comunidades ecle-
siales’ de base pueden ser un valioso insitrumento de formacién cristiana y -de
peneiracién capilar del Evangelio en la sociedad (ef. L'Osservatore Romano, Edi-
cidn en Lengua Espafiola, 11 de febrero de 1979, pégz. 16). Y lo seran en la. me-
dida en que se mantuvieren ficles a esa identidad fundamental tan bien descnts
por Pablo VI en el c1tado parrafo de la Evangelu Nuntiandi. -

3. Entre las dimensiones de las comuridades eclesiales de base, juzgo conve-

niente llamar la atencién sobre la que mis prefundamente las definé y sin la
cual se desvanecerfa su identidad: la eclesialidad.
"~ Subrayo esa eclesialidad porque estd explicita ya en la demgnamén que, schre
todo en América Latine, han recibido las comunidades de base. Ser eclesiales en
su marca original y su modo de existir y actuar, Son comunidades orgnicas para
méjor ser Iglesia. Y la bhase a que se refieren es de cardcter. claramente eclesial
¥ no meramente sociolégico o de otra indole. Subrayo también esa eclesialidad,
poriue el peligro de atenuar esa dimennsién, cuando mo de condenarla a desa-
parecer en beneficio de otras, no es-ni irreal ni remoto, sino gue.signe -siende
actual: Especialmente inisistente resulta el riesgo de intromision de lo politico.
Esa intromisién puede darse en la. propia genesis y formacién de las comunidades,
¢uandd se créan no partiendo de una visin de Iglesia, sino com criterios y ob-
jetivos de ideologia politica. Tal imtromisién, por otra parte, puede darse tam-
bién bajo la forma de instrumentalizacién polftica de comunidades que hablan
nacldo con "perspectiva’ eclesial.

-Una exquisita atencién y un serio y animoso esfuerzo para mantener en toda
su pureza la dimensién eclesial de esas comunidades es un eminente servicio que
se: presia, por uma parte, a las comunidades mismas y, por otra, a la- Iglesia.
A las comunidades, porque las comserva en su identidad eclesial y les -garantiza
la libertad, la eficacia la propia supervivemcia. A la Jglesia, porque sblo cumpli-
rdn su misién esencial de evangelizacién las comumidades que -vivan auténtica-
mente la inspiracién eclesial sin dependencias de otro tipo. Esa- atencién y ese
esfnerzo son un deber sagrade del Sucesor de Pedro, en virtud de “su solicitud
por todas las Iglesias™ (cf. 2 Cor 2, 28). Son un deber de cada obispe en sn
dideesis'y de los ObISDOS colegialmente unidos en el dmbito de una nacién. Sen
un debér también de qulene5 tienen alguna reSponsabﬂldad dentro de las proplas
comunidades,

' La ocasidn de este viaje me parece momento adecnsdo para exhortsr a las
comtnidades de base de Brasil a que comserven jntacta su dimensién eclesial,
pese a las tendencias o mpu]sos que vengan- del exterior, o -del propic pais,
én oo sentido diverso. Si'en los afios pasados lag comunidades eclesiales de base
launoamencanas, ¥ en particular las brasilefias, manifestaron enorme: vitalidad y
fueron .acogidas como valiosisimo elemento pastoral, si tuvieron ademés motable
repercusién en el exterior, fue justamente porque supiérom mantener, sin desvia.
ciones ni alr.eracmnes, 1a dlmenslon eelesual huyendo de la contammacwn ideol$-

giea. . .- ... . S
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Creo que no hace falia definir de nueve los elementos de una verdadera
eclesialidad; aparecen todos con suficiente claridad en la Exhortacién apostélica
Evengelii Nuntiondi, Baste recordar que esa eclesialidad se concretiza en' una
"sincera v leal vinculacién de )a comunidad a sus legitimos Pastores, en una fiel
adhesién a los objetivos de la Iglesia, en una total aperturs a otras comunidades
y & la gran comunidad de la Iglesia universal, apertura que evitara toda teatacién
de sectarismo. ) -

4, Es sabido también que una comunidad eclesiel ha de ser forzosamente
una comunidad de caridad o de amor fraterno. No en balde el Sefior, queriendo
sefialar el rasgo caracteristico de sus discipulos v seguidores, proclamaba: “En
esto recomoceran todos si sois mis discipulos: si tenéis caridad unos para conm
otros” (Jn 13, 35).

Es comunidad de caridad en cuante que sus miembros tratan de conocersg
més y mas, hacer vida comin, compartir alegrias y penas, riquezas y necesidades.
Por lo demds, joudl es el primer motivo de formacion de comunidades de base
sino la necesidad v ¢l deseo de crear grupos, no multitudinarios sino a medida
humana, capaces de constituir espacios de verdadero didlogo y vide en comin?

La comunidad de base serd comunided de caridad sobre ifodo en cnanto se
manifiesta instrumento de servicio: servicio mutuo en el interior de la misma
comunidad y servicio a los otros hermanos, en especial a los mds necesitados. Una
comunidad que se muestra verdaderamente eclesial, —porque nace de mn impulso
eclesial, porque sigue los objetivos de-la Iglesia ¥ porque estd vinculada a los
Pastores de la Iglesia y porque estd dispuesta a la eseucha de la Palabra de
Dios, al crecimiento de la fe, a la oracién— no deja de ser eclesial porque viva
la caridad. Al contrario, crece y se comsolida con la prédctica concreta de la
caridad, siempre que esa prictica nop resulte comprometida, como puede suceder,
con proyecios politicos. '

La caridad vivida por una comunidad podrid tomar formas muy diversas: en
primer Ingar ayudar a alguien a profundizar la propia fe; despuds, también puede
manifestarse en gestos de promocién humanz de personas o grupes deprimidos,
o gestos de integracién de marginados; defensa de derechos humanes conculcados;
bisqueda de justicia en sitmaciones de injusticia; ayuda a superar las condiciones
infrahumanas; fomento de mayor solidarided en una sociedad determinada, ete.
Todo esto, por otra parte, dehe llevar la marca de una verdadera caridad tal Y
como la describe San Pablo: paciente, benigna, olvidada de sf misma para cuidar
solemente de los demds, incapaz de alegrarse con el mal (cf. 1 Cor 13; 4ss.)
o San Juan: “Nadie tiene amor mayor que éste de dar amo la vida por sus
amigos” (Jn 15, 13). '

5. En este breve mensaje, vaya una tltima consideraciésn respecto a quisnes
ejercen en las comunidades eclesiales de base una funcién de snimacién espiritual,
. La historia, breve pero ya bastante rica, de las comunidades eclesiales de
base en Brasil, como en América Latina, parece demostrar que en ellas, siempre
bajo la responsabilidsd pastoral de los legitimos Pastores —desde e} obispo en
la-diécesis y. de log preshiteros debidameni¢ autorizados por el obispo— nume-
10508 laicos encuentran la posibilidad de servir 2 lg Iglesia mediante esa anima-
cidn espiritnal, que garantiza a dichas comunidades dinzmismo y ‘eficacia, En
vuestras regiones, donde los sacerdotes son escasos y estén absorbidos muchas
veces hasta el limite de sus fuerzas, esa colaboracién de los laicos en una tarea
determinada extiende y multiplica maravillosamente la accién del sacerdote,

Es fmportante la funcién de estos lfderes de comunidades eclesiales de base,
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puaes de ellos, en estrecha unién con los Pastores responsahles, depende mucho
la orientacién de las comunidades, Por eso, tiene exigencias que deben ser siem-
pre tenidas en cuenta. No estari de més rcordar algunas:

Por su importancia, la primera es la mecesidad, va seftalada, de que los
lideres estén ellos mismos, en primer lugar, en comunién con los Pastores, si se
desea quoe las comunidades eclesiales de base se mantengan en esta comunién.

En segundo lugar, el lider, llamado a orientar la marcha de la comunidad
y probablemente a ayudar a sus miembros a crecer en la fe, debe tener un
serio interés en formarse, primero €l, en la fe. El lider no iransmite su propio
pensamiento o su doctring sino lo que aprende y recibe de la Iglesia. De ghi,
st obligacién de acoger, con diligencia, de boca de la Iglesia lo que ella guiere
decirle: la recta interpretacién de la Revelacién divina en la Biblia v en la
Tradicién, los medios de salvacién, las normas de comportamiento moral, la vida
de oracifm y la liturgia, otc.

_ Afiadiré que, en todos los casos, un lider de comunidades eclesiales de base
8, mucho més que un maestro, un testimonic: la comunidad tiene derecho a
recibir de él ejemplo persuasivo de vida cristiana, de fe operamte e irradiadora,
de esperanza trascendente, de amor desinteresado. Que sea ademds un hombre
ffue ¢ree¢ en la oracibn v que reza. .

- 6, Dentro de 1a sencillez vy modestia de estas palabras, sé .que va breve-
mente delineado, amados hermanos, todo wn programa. Lo confio & viestra refle-
xién y, rezando por vosotros, lo encomiendo s la asistencia divina. Que no falten
a vuestras comunidades y a vosotros que las represemtdis los dones que el Es-
piritu concede para edificacién de la Iglesia (¢f. 1 Cor 14, 12). Que este Espiritu
haga brotar y crecer en vosotros, como principio vital de vuestra auténtica ecle-
eialidad, un gran amor a la misma Iglesia, amor §ilial, madore y sencillo al
mismo tiempo, amor tierno y resuelte, capaz de n]egrias ¥ de sacrificios. Que
sea este amor la inspiracién de vuestra vida.

Pastoral con Grupos Afro-Americanos

Convoeado por el Secretartado General del CELAM ¥ en coumemoracitn
del IV Centenarfo de San Pedro Claver, se realizé en los dias 25-30 de Jullo
-de 1980, en Cartsgena, Colamble, un Encuentro gobre pastoral com grupos
afroatnericanos en Ameérica Latina. e este seminarlo reproducimos aqui
las conchusiones pastorales:

1, Valoramos como hecho posmvo el que, en log dltimos afios, la Iglesia
latincamericana haya tomado mayor comciencia de los prohlemas de los grupos
afroamericanos, Hace falts, sin embargo, una mayor expresién de compromiso.

Es de desear que la Iglesia de Ameérica Latina investigue y estudie la idio-
sincrasia del hombre afroamericano; defienda y promueva sus valores auténticos.

2. La Iglesia de América Latina procurari atender con. mayor interés y
esmero a las necesidades pastorales de lo grupos sfroamericanos, ya seca prome-
viendo estudios, ya proporcionando personal mds numeéroso y mayores recursos,
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Que este esfuerzo misionero tenga como principal objetivo suscitar en los
mismos grupos afroamericanos los nuevos evangelizadores v los muevos ministros,
necesarios para cunstrt.'lir una Iglesia que refleje el aemblante de sus hijos. -

3. Es necesatio que la Iglesm se haga mas visible en los grupes afroame
ricanos a través' de una presencia respetuosa y amorosi de evangelizadores que
se encarnen lo més posible en su realidad, en profunda comunién y participacién
tle v1da y de destino. . .

4. Ojala que las religiosas ' constltuyan una expresmn particular de esta
presencia, pues, viviendo en medm de ellos, pueden ser signo de la :lmsencordla
y la ternura de Dios: . :

5 En cada circunscripcién eclesidstica donde existan grupos afroamericanos,
es preciso que se formule y ejecute un plan de pastoral de conjunto gue, basado
en los Documenios 'del ‘magisterio, especialmente de Juan Pablo H. y Puebla,
tenga ‘en cuenta sug’ necesidades, . mquletudes ¥ anhelos,

6 Actltud fundamental del agente de pastoral que trabaje con grupos
afroamericanos deberd ser la preocupacién concreta de rescatar y estimular los
valores que se emcuemttan en ellos. Por lo tanto, es necesario gue todos log que
se” dediquen a la- evangelizacién. de los afroamericanos tengan una preparaclon
adecuada sobre su cu]tura, su historia e 1dmsmcrasm. - :

"7. El -anuncic de 1a Palabra de Dlos debe hacer pOSIbIe la formaclon d&
una comunidad -cristiana’ que, como respuesta al mensaje, tenga responsables y
catequistas, ¥ goee de vitalidad y dinamismo psra asegurar su continuidad y sa
crecimiento. hasta ‘la vida sacramental cuyo culmen es la Encaristia.

8. Lz evangelizacién deberd cemtrarse en Cristo que nos revela a Diog,
Padre y Amor, nos salva con su muerte y resurreccién, borrando nuestre pecado,
dindonos alegria v gracia, comunicindonos la plenitud de la vida, al formar
de todas las razas y naciones un pueblo nueve gue es la Iglesia,

En esta perspectiva se asumird y purificari el culto a los santos v a los

difuntos.

© 9. La evangelizacifn, para que sea auténtica, tendri que ser liberadora del
pecado, del fatalismo, de Ia magia y de la miseria.
La Iglesia debe emplear su voz para defender,” clara y decididamente, los
uerechos humanos de los grupos afroamericanos. _
- Al mismo tiempo, ofrecerd su colaboracién para promover en los afroame-
ricanos la concientizacién y educacién gue les permita salir de uma situacién de
dependencis y marginacién en )a que, en muchos casos, se encuentran,

"10. Parece necesario dar. prioridad a la formacién de lideres naturales, guias,
catequistas y oiros responsables que ejerzan las distintas funciones exigidag
por. la comunidad, preocupindese por removar a los sevidores tradicinales que
tanto  bien” han hecho. Con' este fin, es conveniente organizar sobre toclo CUrs05
penodicos, a nivel parroquial o dmcesano.

" Es urgente multiplicar esfuerzos para suscifar, estimnlar y formar mu-
chas y generosas vocaciones de afroamericanos al sacerdocio y a la vida rellgmsa,
totalmentie fieles.a.la Iglesiz y a su pushlo. . :
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12, Por fidelidad a los compromisos asumidos en Puebla, ¢l Departamento
de Misiones del CELAM se esforzari en promover estudios y encuentros de re-
flexitn ¢ intercambio de experiencias a fin de ayudar a elaborar una pastoral es-
pecifica, adecuada a la realidad de los grupos afroamericanos.

Para esto, proponemos que se intituya en dicho Departamento una Seccién
especializada que estudie y promueva la pastorsl con grupos afroamericanos.

Declaracién sobre la Masoneria

de la Conferencia. Episcopal Alemana

Entre la Iglesia caiflica y la Masoneria se han mantenido conversaciones

oficiales en los afios 1974-1980, por encargo de la Conferencia prscopal Alemana
y de las grandes Logias reunidas.
.- En el curso de aquella se ha tratado de constatar si la Masoneria ha expe-
rimentado cambios & lo largo del tiempo, tales que consientan a los catélicos. de
pertenecer a ella actualmente. Las conversaciones se han desarrollado en clima
de. cordialidad ¥ con gran franqueza ¥ objetividad. :

Se han estudiado los tres primeros estadios (grades) de pertenencia -a la
secta. Despues de atento examen de estos tres estadios primeros, la Iplesia ca-
tilica ha constatado que existen contrastes fundamenales e insuperables. En su
esencia la Masoneria no ha cambiado. La pertinencia a la Masoneria pone en
duda los fundamentos de la existencia de Cristo; e} examen minucioso ‘de los
rituales  masbnicos y de las afirmaciones fundementales, como ‘también Ia. coms-
tatacién objetiva de gque hoy no ha sufride mngun cambio la Masonena, Neva
a esta conclusién obvia;

: No es compatible la pernnencla ala Iglesla catolica y al mimo uempo a la
Masoneria, . _ .
L’Osseratore Rommfzq, ed. esp., 7—9—1930, p. 8.
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