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Msas de una vez lei o escuché que los Santos no pasan de moda.
Si con ello se quisiera entender que lo esencial de la santidad —es decir
la vida y el ejercicio permanente y en grado heroico de las virtudes cris-
tianas, ante todo y fundamentalmente de las denominadas teologales—
permanece, ninguna razén habria para rechazar aquella afirmacién. Pero
si, ademéds de eso, se entiende significar los modos y maneras de vivir
esas virtudes en la historia, hay que relativizar esa afirmacién porque
precisamente la historia, usos, modos y costumbres de las épocas cambian.
Y es en ese mudable mundo histérico donde se vive —se debe vivir—
la santidad.

Es posible hacer otra advertencia a esa frase. La palabra “moda”
puede estar refiriéndose a la devocién de los fieles. Entonces ya la
afirmacién comienza a tener cierta dosis de tonteria si se quiere comparar
a las figuras de los Santos con las de cantores, artistas o marcas de
perfume; pero no es del todo descaminada si se pretende decir que
- ciertos Santos gozan de una simpatia de parte de los fieles durante tiem-
pos determinados. Esto es verdad, como también lo es que enormes figu-
ras del Santoral de la Iglesia no llegaron a gozar la popularidad, o la
tuvieron solamente en ciertos grupos del pueblo de Dios.

Este es un tema digno de estudio en ese vasto y atrayente mundo
de la religiosidad popular y de la psicologia religiosa. jCuintas pregun-
tas se pueden formular sobre la atraccién de determinados Santos! {Y
qué acopio de explicaciones de las més interesantes!

~ Estoy seguro que este afio serd copiosa la literatura sobre Benito de
Nursia, y hasta una parte de ella brotard de plumas no catélicas; y quizds
mds de un agndstico reflexionard y escribird sobre el Santo.

Entonces me pregunto si el Patrono de Europa y Patriarca de Occi-
dente es actual, y no puedo dejar de reconocer que lo es. Me interrogo
si es popular, y mi contestacién seria diversificada, no tnica y taxativa.
No me atreveria a afirmar decididamente si, o definitivamente no.

Pero si es actual, (es también moderno, un santo de los tiempos
actuales? Y mi respuesta es concluyente. Si. /A mil quinientos afios de
distancia? ¢(Un monje clausurado en su Monasterio? (Un hombre de quien
solamente se conocen breves y reducidas noticias que nos han transmitido
més el fervor apasionado de un hijo de su familia religiosa que el sen-
tido critico de un historiador, el gran Papa San Gregorio Magno, unos
cuarenta afios después de la muerte de San Benito en la segunda partte
de sus Didlogos? (Un fundador que no dejé sermones ni estudios sobre
temas espirituales, sino solamente la Regla de vida para sus monjes? ’
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Y acabo de citar, precisamente, aquello que, en su brevedad y sen-
cillez pero también en su hondura, hace de San Benito un Santo de
hoy, como lo constituyd en un reformador, en el padre de una familia
innumerable y en una figura sefiera e insoslayable de la historia de
Occidente, aspectos estos tiltimos ciertamente indiscutibles. Pero se me
ha pedido que me refiera a San Benito, actual en la Iglesia.

Convengamos anticipadamente en que eso de la “actualidad en la
Iglesia” es también de una gran amplitud porque se puede considerar
desde diversos puntos de vista. Pero quierc sefialar por qué afirmo que
Benito es un Santo moderno y luego algunos de los motivos segin los
cuales lo veo como “hombre de la Iglesia actual”; y muy eminente, sin
duda alguna.

1. Nuestro mundo —no sé si en definitiva es para bien o para mal—
privilegia las vivencias, las experiencias, lo vital. En la Iglesia acontece
lo mismo. Esto, como todas las cosas, si se mantiene en un sano equi-
librio, nada tiene de objetable. Pero puede llegar a excesos, y de hecho
asi ha sucedido.

Un ejemplo podria constituitlo el auge que no hace muchos afios,
tuvo el existencialismo; otro puede ser el considerable descenso que ha
tenido la reflexién filosdfica y el auge arrollador, por otra parte, de
los ““medios masivos”. Presento como tercer ejemplo, y éste dentro del
pensamiento teoldgico, la neta separacién que se quiso establecer entre
la “ortodoxia” y la “ortopraxis”, con una valoracién de ésta y consi-
guiente disminucién de aquella. Por otra parte, nadie pone en duda la
importancia que se asigna a lo social, a lo comunitario.

Por ahi va una linea de la modernidad de Benito, Su Regla —escrita
hacia el final de su vida— no es el resultado de un estudioso ni una
elaboracién mental abstracta, no es un “producto de escritoric”. Es como
la condensacién de su experiencia personal, de toda la riqueza practica
que fue adquiriendo. Todo ellc estructuradc ademds dentro de un equi-
librio propic del genio romanc y una sensibilidad meridional mensurada
por la austeridad y energia que distinguian, segiin escritores antiguos, a
la gente de su zona nativa Nursia.

“La Regla no tiene otro fin que formar cristianos perfectos segin
el camino de perfeccién ensefiadc por Cristo: la prictica de los manda-
mientos y consejos evangélicos”. Y él entiende que esta perfeccién es mas
accesible y segura en un monasterio que en la soledad.

Benito no se va en abstracciones; concretamente entiende y quiere
organizar una “escuela del servicio del Sefior”. No es que tenga en
menos o menosprecie la vida anacoreta o ermitafia. La aprecia y la habia
vivido en las grutas de Subiaco. Estaba al tanto de cuantos estuvieron y
estaban entregados a ella, sobre todo en Oriente y Egipto, pero se deci-
dié por lo comunitario, por lo ‘“social” dirfamos hoy; porque un monas-
terio, y més afiadiéndole el voto de estabilidad, es en definitiva y segun
su naturaleza, una sociedad.
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2. Destaco otro punto de su modernidad: la importancia y el valor
que le da al trabajo. Por un lado hay quienes hoy hacen de él una
valoracién idolatrica; por ofro, no es ninguna novedad ya pensar y
exponer una teologia del trabajo. Creo no errar si afirmo que en la
concepcién de Benito el trabajo tiene valor como medio de perfeccio-
namiento personal y como disciplina también social (cada monasterio
debfa sostenerse por si mismo) y por consiguiente estd ordenado al bien
comin del monasterio. (Quién no recuerda que es suyo el lema “ora
et labora”? ¢Seria atrevide afirmar que en buena parte esta conjuncién
es la raiz del equilibrio que rezuma la Regla y por consiguiente la vida
benedictina?

Perc adviértase que con esa conjuncién acontece a veces algo muy
lejano a la mente benedictina. Y es que muchos hacen empalidecer el
primer término enalteciendo hasta groseramente al segundo. Asi la acti-
vidad, la “praxis” dirfamos hoy, el dominio' sobre la naturaleza, predo-
minan sobre la contemplacidn, la oracién, la alabanza... (Serd Calvino
el que siglos méas adelante dird que el trabajo es oracién. Esto puede
ser bien entendido y solamente realizable cuando antes se valora y ubica
a la oracién como tal, como oracién). Nadie mds activo que un Santo;
nadie més “hombre de oracién” que él.

Es claro que Benito se referia al trabajo manual y ante todo al
trabajo rural; no podia ser de otra manera. Ademds, frente a la deca-
dencia y posterior caida del Imperio con todas sus secuelas, frente tam-
bién a la nueva presencia de los pueblos barbaros junto a la necesidad
de la propia subsistencia de los monasterios, habia que educar a aquella
gente en el trabajo productivo y ensefiarles a vivir. Al fundar su Mo-
nasterio y organizar por la Regla “el fortisimo linaje de los cenobitas™
(RB 1), Benito echa las bases de ello. (Me aireveria a decir de paso
que siempre la vida empieza o germina en la naturaleza, no en los
libros o en el arte; estos vienen mdés tarde. Los hijos de San Benito
hardn después con sus copisterias el traslado de la cultura antigua a la
época medieval —luminosa por tantos aspectos— y las bellezas de los
miniaturistas, y el esplendor de 1a arquitectura, y los diversos campos
de la labor intelectual).

“La ociosidad, sefiala San Benito, es la enemiga del alma; por con-
siguiente deben ocuparse en ciertos momentos en el trabajo manual y en
otras horas fijas en la lectura divina”. Y afiade con un realismo propio
suyc: “Que todo se haga con moderacién a causa de los débiles” (RB 48).

San Benito sefiala el trabajo y la actividad intelectual no sélo desde
una Optica de perfeccionamiento personal (la ociosidad es como una es-
pecie de corrosivo de la persona humana), sino también desde un dngulo
llamésmolo social, porque el monasteric es como un pueblo o gran familia
cuyo bien comtin exige que no haya pardsitos, aprovechadores del esfuerzo
de los demds. Esta orientacién o directriz que Benito dejé estampada en
su Regla respecto al trabajo, también estd en la raiz de lo que fueron
luego los monasterios: focos de la civilizacién y de la cultura de Occi-
dente.

3. La oracién del Oficio divino, lo que més tarde se denominari
“Breviario” y actualmente “Liturgia de las Horas”, para Benito consti-
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tuye lo esencial. “Nada se anteponga a la Obra de Dios”; asi, “Obra
de Dios —Opus Dei— designaba el rezo y canto de los salmos del
Oficio divino. El monasterio, Domus Deis, es también la casa del culto
de Dios, del Opus Dei. Y después de regular minuciosamente el rezo
del Oficio, termina diciendo hermosamente: “Sic stemus ad psallendum
ut mens nostra concordet voci mnostrae”: estemos en la recitacién de los
salmos de manera tal que nuestra mente concuerde con nuestros labios.

Una antigua y bella imagen de la Iglesia nos la presenta como una
joven con los brazos en alto; se ha visto en ella la representacién de
la Ecclesia orans, de la Iglesia orante. La oracién es como la actitud
religiosa natural de la persona humana. La adoracién y la alabanza,
la glorificacién y la accién de gracias son —deberfan ser— como la
respiracién ritmica del ser humano. Lo religioso no se reduce a la
oracién ni la oracién agota lo religioso; pero esto nc puede existir sin
aquella. La Iglesia, realidad religiosa, es por definicidn orante, y su
oracién es lo que llamamos oracién. litdrgica. Es la oracién de la Iglesia
como tal, como Iglesia. Esta oracién litdrgica es el corazén de la vida
benedictina. Ya dijimes que para San Benitc es la actividad, la tarea, la
obra por excelencia; es la “obra de Dios”, seglin sus propias palabras.
No es la finalidad del monasterio y de los monjes, pero si su ocupacién
o tarea principal.

Pero esa oracién no arrasa con la privada. A ella se refle1e el Santo
cuando dice que Dios nos escucha “no por el mucho hablar sino por
la pureza del corazén y la compuncién de ldgrimas. Asi la plegaria debe
ser breve y pura, a menos que, bajo una especial inspiracién de la gracia,
s¢ la quiera prolongar” (RB 20). Siglos més tarde dird el Kempis, nada
amigo tampoco del exceso de palabras: “Las palabras sublimes no hacen
santo ni justo al hombre; la vida virtuosa es lo que hace ser amado de
Dios. Mas deseo sentir la contricién que saber su definicién. Si supieras
de memoria toda la Biblia y los dichos de todos los filésofos ¢de qué
te servirfa sin la caridad y la gracia de Dios?” (Libro I, Cap. 1). “Si
no puedes elevarte a la contemplacién de las cosas altas y celestiales,
descansa en la Pasién de Cristo y vive con gusto en sus sagradas llagas”™
(Libro II, Cap. 1-4). Aparte de que la oracidén tiene su ubicacién en
cualquier confesién religiosa, veo la actualidad de Benito no sélo porque
subraya un elemento religioso esencial de siempre, de ayer, hoy y ma-
nana no sblo tampoco porque encaja a la perfeccién con la llamada

“renovacidén litdrgica” de este siglo y del Vaticano II, sino ‘también
porque ésta nuestra -modernidad borracha de técnica necesita un ‘“‘suple-
mento de alma”, porque este mundo de médquinas y computadoras nece-
sita un perfume que las oree, porque esta sequedad de cemento y hierro
precisa agua vivificante. Alma, pelfume agua de vida nece51ta este mun-
do de hay. Y también eso es la oracidn.

Me pregunto si en nuestro tiempo, de una u otra manera, no expe-
rimenta mucha gente esta urgencia de oracién. (Hasta de esa necesidad
de muchos —digdmoslo entre paréntesis— hay quienes hacen su agosto
o la orientan por caminos torcidos v hasta disparatados...).

Y hay algo més: esa fuerza y gravedad con que Benito sefiala el
rezo de la Oracién salmédica, lo ubica en la linea de la liturgia de
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manera casi tipica. Sus hijos hardn de ella, de la liturgia, en sus diversos
aspectos, algo asi como su signo distintivo, su especializacién preferida.
Asi, para poner un solo ejemplo, del nombre de un benedictino Papa,
San Gregorio Magno, que reforma y pone en orden entre otras cosas
en el Canto Littrgico, toma su nombre.la misica oficial de la Iglesia:
el canto Gregoriano. (Hoy —permitanme otro parent651s— un Papa nos
dice, dando el ejemplo, que cantar crea la comunién; gran verdad, con
tal que el canto sea canto y su misica sea musica. Hace unos afios Julidn
Marias se referia a la mdsica “ratonil” que penetré en nuestros templos.
Sin duda ha de venir un nuevo Gregorio Magno, si ya no lo es este
Juan Pablo, que expurgard tanta misica inaceptable, como San Pio X
lo hizo en los primeros afios de este siglo).

1

Hombre de Iglesia. Esta sufria horrores en esos afios; para varias
de sus grandes figuras ese final del Imperic de alguna manera arrastraba
a la Iglesia en su cafda. Algunos escribian lamentos, pero otros se con-
sagraron a evangelizar esas nuevas razas y vieron que habia que hacer
penetrar el Evangelio en lo que hoy llamariamos ‘“‘cultura emergente”.

M4s adelante, en un momento histérico también muy dificil para
la Iglesia, en los comienzos del siglo XIII, Francisco de Asis, orando
ante el Cristo Crucificado de la Iglesia de San Damién, oird una voz que
le dice: “Francisco {no ves cémo se va destruyendo mi Casa? Ve, pues,
y trata de repararla”. Y cuando el Papa Inocencic III no quiere aprobar
la’ Regla, sin-duda por su excesiva severidad, en suefios el Papa vio a
aquel fraile que salvaba de la ruina la basilica de San Juan de Letran,
que estaba'a punto de derrumbarse. Sefiales o simbolos expresivos de la
gran tarea renovadora de Francisco y su Orden en la Iglesia de su tiempo.
Recordemos de paso que fue un abad benedictino, el de Monte Subasio
quien regalé a Francisco una diminuta Iglesia, la de Santa Maria de la
Porcitincula, también llamada Santa Marfa de los Angeles, que se cons-
tituyé en uno de los puntos méds destacados de la historia franciscana.
Pareceria que a través de los siglos, el Patriarca de los monjes de Occi-
dente, hubiese sido el primero en dar un techo y un altar a quien iba
a hacer revivir los consejos evangélicos —los mismos de siempre— de
manera nueva.

Recuerdo todo esto para subrayar que el caso de Benito fue distinto.
Hasta parecerfa en un primer momento un tanto paradéjico. El Patriarca
de Montecasino construye un monasterio y escribe la Regla; nada mas,
pero nada menos. Después vendrd una germinacién de monasterios que
cubrird Europa, de los que saldrdn misioneros, Obispos, Papas. Pero él
quiso organizar una casa, el monasterio y no una agrupacién, una familia
y no una Congregacién u Orden Religiosa. La veneracién de su persona
y la escondida fuerza de su Regla hicieron que fuesen muchos los que
adoptaran su estilo de vida y se acogieran a su nombre 'y ejemplar
patrocinio.

- Dicho esto, deseo destacar que hay dos imégenes o categorias que
en estos afios de manera especial se aplican a la Iglesia. No deja de
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llamar la atencién que Benito configure sus monasterios segin esas imd-
genes de hoy. La primera imagen es de vieja tradicién biblica: la Iglesia,
Pueblo de Dios.

Sabemos que el Concilio marcé con fuerte relieve esta imagen de Ia
Iglesia. Aunque hacia varios afios numerosos teblogos venfan trabajando
el concepto, en el Documento de Base —llamémoslo asi— para estudiar
el tema de la Iglesia, no figuraba. La Constitucién Conciliar Lumer:
Gentium, en cambio, ccmienza con la presentacién de la Iglesia como
Misterio v de inmediato como Pueblo de Dios. “Fue la voluntad de Dios
santificar y salvar a los hombres, no aisladamente, sin conexién alguna
de unos con otros, sino consiituyendo un pueblo que le confesara en
verdad y le sirviera santamente” (LG 9). Ese pueblo fue en un comienzo
el pueblo de Israel, con quien establecié su alianza y lo hizo guardian
de sus promesas. Pueblo elegido, figura del posterior, tinico y definitivo
Pueblo de Dios, la Iglesia de la Nueva Alianza, la Iglesia del Sefior
Resucitado. :

Andlogamente, el monasterio es un pueblo, un pueblo religioso. All{
se congrega el que quiere seguir el camino del Sefior, sin diferencias
de ninguna clase, asi como por otra parte llegan al monasterio, por
distintos motivos, gente de toda condicién. Alli hay una autoridad, el
Abad, “que hace las veces de Cristo en el monasterio” que debe saber
combinar “tiempos y circunstancias, el rigor con la dulzura, la severidad
del maestro y el piadoso afecto del Padre” (RB 2). En el monasterio,
dijimos, se trabaja y se subsiste por el trabajo de todos. Lo particular
se integra en lo comdn y lo individual en la Comunidad. Asi, la figura
del anacoreta se transforma en la del monje. Por supuesto que se trata
de un “pueblo” religioso, porque ante todo su finalidad es de naturaleza
religiosa: “escuela del servicio divino, en cuya institucién no esperamos
ordenar nada duro y penoso”, dice San Benito; y ademds porque en
cierto modo lo central es de esa naturaleza; me refiero al Oficio divino,
a la alabanza divina, a la oracién y contemplacidn.

Hay un péarrafo del Documento de Puebla, referido a la Iglesia, que
enlaza dos ideas paulinas y que a mi parecer vienen a cuento. “Esta
multitud de hermanos que Cristo ha reunido en la Iglesia, no constituye
una realidad monolitica. Viven su unidad desde la diversidad que el
espiritu ha regalado a cada uno entendida como un aporte que contribuye
a la riqueza de la totalidad” (244).

De manera semejante el monasterio benedictino, en el espiritu de la
Regla de San Benito, no mutila personalidades sino que trata de que se
desarrollen en el servicio de Dios en orden, paz y equilibrio como es
el ideal conforme al cual debieran crecer y desarrollarse en un pueblo
las instituciones, las formas y estructuras sociales, y sobre todo las
personas que lo integran.

Otra figura muy empalmada con la anterior es la de la Iglesia,
Familia de Dios. “La Iglesia, dice Puebla, no es el lugar donde los
hombres se ‘sienten’ sino donde se ‘hacen’ —real, profunda, ontolSgica-
mente— ‘Familia de Dios’. Se convierten verdaderamente en hijos del
Padre en Jesucristo quien les participa su vida por el poder de su Espi-
ritu, mediante el Bautismo” (240). De esta filiacién en Cristo “nace la
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fraternidad cristiana” (241).

Hay todo un hdalito de vida familiar que recorre la Regla entera de
San Benito. Desde los rasgos de la figura paternal del Abad, pasando
por toda una serie de delicados detalles, como el que “se debe cuidar
de los enfermos ante todo y sobre todo” (RB 36), o como aquel otro
de no obligar a los ancianos y nifios “al rigor de la Regla por lo que
atafie a los alimentos™, y asi tanios mé&s, hasta la serie de recomen-
daciones —hasta de finezas, dirfa yo-—, que hay que tener en cuenta
para recibir y atender a los huéspedes, a quienes hay que recibir “como
al mismo Cristo”. Nos golpea la fuerte impresién de que un monasterio
benedictino es, a imagen de la Iglesia, una comunién de hermanos en
Jesucristo, una verdadera familia de Dios, como la Iglesia misma.

“El fuego, dice también el Documento poblanc, que vivifica la Fa-
milia de Dios (estd hablando de la Iglesia) es el Espiritu Santo. El
suscita la comunién de fe, esperanza y caridad que constituye como su
alma invisible, su dimensién més profunda, rafz del compartir cristiano
a otros niveles” (243). Pues bien, el sentido de Dios tan agudc en la
espiritualidad benedictina y toda esa rica vida interior que se abreva en
la “lectura divina” y en la oracidén litirgica, son posibles y se ahondan
por el dinamismo del Espiritu de Dios que actia cuando no se le ponen
obstdculos. (A estos los remueve la humildad, y ya veremos la importan-
cia que Benito le da a esta virtud). Por ese Espiritu Divino, nos recuerda
Benito con palabras de San Pablo en los comienzos mismos de la Regla
(RB 2), podemos llamar a Dios, “Abba”, Padre; por este Espiritu somos
sus hijos de adopcidn; por ese Espiritu gustamos las realidades de la
gracia y las verdades de Dios, la cognitio sapida —el conocimiento
sabroso—, y el gusto de las virtudes, la delectatio virtutum (RB 7).
Todo ello, se puede afiadir, vivido en profundidad por la accién de los
obrero ya purificado de vicios y pecados”, dice el mismo San Benito.
Todo ello, se puede afiadir, vivido en profundida por la accion de los
dones del Espiritu, comporta para el alma experiencias tales que para
ser descritas resultan pricticamente initiles las palabras humanas.

Benito quiere que eso sea el monasterio: una familia que, como
todas, necesita una base material para su normal desarrollo: una casa
donde cobijarse y suficientes medios de subsistencia. Ademds, un Abad,
el “padre del monasterio”; una distribucién de oficios y tareas, y funda-
mentalmente, normas de vida, la Regla.

Me parece que no es bizantinismo pretender descubrir en las imé-
genes de Pueblo y Familia de Dios un aspecto, un aire, un talante de
sencillez o, mejor, de humildad. No serfa asi si fueran otras las imdgenes.
“Empresa”, “Instituto”, “aristocracia”, por ejemplo, no la tendrian. Es
claro que me refiero a las imédgenes no a los miembros de esas realidades
sociales. Pues bien, no deja de llamar la atencién que el capitulo més
extenso de la Regla es el que San Benito dedica a la humildad. En ella
resume la ascética mondstica y la presenta (RB 7) como virtud general,
madre y maestra de toda virtud. Es la actitud que debe tomar habitual-
mente el alma delante de Dios v de ella misma, delante de todo y de
todos. Ella somete la voluntad de Dios y conduce el alma a la unién con
El. Cuandc se sabe que el Dios todopoderoso estd en el centro de la
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creatura humana y ésta vive en su presencia constantemente, sintiendo su
radical, total y estricta dependencia, seria insensato creerse algo y atri-
buirse la méds minima parte de lo que somos de prestado. De ahi que la
bumildad es la dnica actitud que conviene a creaturas que todo lo reciben
de la mano del Padre. Y de esa actitud surge —asi deberfa ser— el reco-
nocimiento y la alabanza, como dice hermosamente San Benito, de suis
bonis in nobis, por todos los bienes que Dios deposité en nosotros, y la
glorificacién "al Sefior que se nos entrega: operamtem in se Dominum
magnificant.

Como varios otros maestros de la vida espiritual deja sefialados di-
versos grados de ese camino o ejercicio de la humildad. Son doce los
que él sefiala y después de ellos “el monje llegaria a esa caridad divina,
que en su perfeccion, aplasta el temor”. Es como una escala, y a propé-
sito recuerda San Benito la del suefic de Jacob. “Por la exaltacién se
baja y por la humildad se sube... a medida que se humilla el corazén
Io va elevando el Sefior hasta el cielo”. La humildad, como toda virtud,
conduce a la caridad y a su vez estd animada por ella. Si no fuere asi
la humildad corre el riesgo de ser confundida o convertirse en pusilani-
midad o pequefiez de espiritu, que no constituyen ciertamente virtudes.

En sintesis, como el alma de la familia es el amor y el de un
pueblo la “concordia” o “afecto social”, el alma de un monasterio, y de
la Iglesia por lo demads, es la caridad, el Espiritu de Amor que anima
1a Iglesia. y que ha sido derramado en los corazones de sus hijos.

1

He citado el Documento de Puebla un par de veces. No sélo lo
hice para fundamentar algunas consideraciones sino también porque se
trata de un Documento magisterial de la Iglesia latinoamericana. Y quiero
precisamente terminar expresando el deseo de una multiplicacién de mo-
nasterios benedictinos y de genuinas vocaciones mondsticas en nuestro
Continente. Durante largo tiempo los benedictinos no estuvieron presentes
en la tarea evangelizadora del Nuevo Mundo. Felipe II considerd y dis-
puso que aqui no se necesitaban contemplativos; ésta era tierra para ser
roturada por la vida activa. No lo juzguemos; sencillamente comprobemos
que la presencia benedictina en América Latina es tardia. Pero al mismo
tiempo afirmemos claramente —por lo menos asi yo lo siento— que la
riqueza de la dimensién contemplativa de la Iglesia no es un lujo sino
una necesidad, para la Iglesia latinoamericana y para nuestros pueblos.

Qué bueno que en éstos se hiciera vida el “ora et labora”; qué
buenoc que la adoracién y la alabanza de los monasterios asumieran su
clamor y sus angustias, sus esfuerzos y esperanzas; qué bueno que el
anhelo de San Benito: In ommnibus glorificetur Deus, “Dios sea glorifi-
cado en todas las cosas”, se hiciera realidad visible y viva en multipli-
cados monasterios, reflejos puros de su espiritu, diseminados generosa-
mente a lo largo y ancho de este entrafiable Continente nuestro.




El Origen del Ministerio Sacerdotal
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Los proyectos de un nuevo ministerio en la Iglesia —recientemente
elaborados por algunos tedlogos franceses— no tienden solamente a poner
remedio a la situacién provocada por la crisis del sacerdocio y por la
disminucién del ntimero de las vocaciones sacerdotales, sino que quieren
también presentar una nueva concepcion doctrinal del ministerio sacerdo-
tal funddndolo sobre lo que sus autores consideran como el origen del
ministerio cristiano.

Segun tal concepcién, es la Comumdad Ia que. debe proveer las
propias necesidades dotdndose de las formas de servicio necesarias.a su
vida y a su desarrollo. Hay en esto un principio de orden sociolégico
que se aplica tanto a la sociedad religiosa como a los otros tipos de
sociedad. Una sociedad necesita de un organo directivo que la guie y
asegure su unidad; esta necesidad justifica su poder de crearse las. estruc-
turas indispensables para obtener el bien comdn. En el caso de una.co-
munidad cristiana, necesita subrayar el derecho a la celebracién eucatis-
tica; algunos sacan la conclusién de que la comunidad tiene el derecho
de designar a aquellos que deben presidir esta celebracién, aiin por fuera
de las normas tradicionales establecidas por la autoridad de la Iglesia.
~ El ministerio es, pues, concebido en una prospectiva esencialmente
democrética. Es el producto de la comunidad local (cuando en el contexto
presente se habla de comunidad, se entiende como comunidad local, par-
ticular). Esta posee la autoridad y delega los poderes. La vocacién no
es concebida ya como una llamada interior que viene de lo alto, sino
como und [lamada que la comunidad dirige a quienes ella cree aptos para
cumplir las funciones correspondientes a las distintas necesidades.

-Las mds de las veces estas nuevas concepciones del ministerio se
fundan sobre la accién del Espiritu Santo quien suscita los carismas en
el interior de la comunidad local e inspira el ejercicio de una multipli-
cidad de servicios.

Estas concepciones afirman, pues, un.principio de orden sobrenatural
que se manifiesta en la organizacién y en la prestacién del ministerio.
Este principio permite atribuir tanto mds expresamente a la comunidad
Tocal un poder soberano sobre el ministerio, en cuanto el Espiritu Santo
‘garantiza el juicioso ejercicio del poder. No se trata pues de una simple
democracia, sino de una democracia guiada por la inspiracién divina.
Igualmente es el Espiritu Santo quien justifica la diversidad de las formas
de ministerio, ya que al mismo tiempo El es principio de unidad y de
diversidad: cada comunidad tiene la libertad de desarrollarse a su modo,
diversamente dé las otras. :
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Refiriendo al Espiritu Santo, actualmente a la obra en las comu-
nidades, el origen de los ministerios, esta doctrina rehusa la presentacién
tradicional del sacerdocio, que reconoce ¢l origen en Cristo y en la trans-
misién de su sacerdocio a los apdstoles. Jesis no es considerado mds
como aquel que ha instituido el ministerio cristiano, atin méis, a veces
no se le considera como el fundador de la Iglesia. Jesids, se dice, no
se presenté como sacerdote y no instituyé los sacerdotes, sino que més
bien ha querido abolir el sacerdocio que encontrd en su camino. Fueron
las comunidades cristianas las que, después de El, escogieron presbiteros
y obispos.

Segtin algunos, la organizacién de un ministerio sacerdotal habria
aparecido tardfamente, hacia fines del siglo primero, porque las primeras
comunidades se habrian contentado con una vida carismética.

Semejante descripcién de los origenes del ministerio sacerdotal pone
a sus anchas a quienes reivindican el derecho de nuestra época de crear
nuevas formas de ministerio. Ningdn ministerio sacerdotal se derivaria de
una institucién de Cristo: habria sido, en los primeros tiempos, una ins-
piracién del Espiritu Santo para la organizacién del ministerio y actual-
mente serfa una institucién que debe conformarse a las nuevas condicio-
nes de la comunidad en nuestra época. Se reivindica, por esto, una plena
libertad para la creacién de los ministerios de hoy. Esta libertad exigiria
especialmente la supresién de la ley del celibato, el acceso de la mujer a
todos los ministerios, la posibilidad del ministerio a tiempo parcial. Los
que sustentan estas reformas dicen que el ministerio no es méds que una
funcién y de ninguna manera un estado, y que debe ser concebido y
organizado del modo més conveniente al cumplimiento de tal funcxén.

Creen, de esta manera, poner asi particularmente un remedio a la
crisis de las vocaciones sacerdctales. Las comunidades locales -podrian
encontrar més égilmente sobre el terreno las personas que necesitan; la
designacién ‘de mujeres y de hombres casados perrmtma un aumento
considerable de ministros. -

1. El Problema Esencial: el Vincuio del Sacerdocio con Cristq

Esta nueva concepcién del ministerio supone una distancia entre
Cristo y el ministerio sacerdotal: Cristo no constituye el modelo del sa-
cerdocio ministerial y no es El quien ha comunicado este sacerdocio  a
los apéstoles a fin de que lo transmitieran a otros. En su mismo origen
hist6rico, el sacerdocioc es separado del misterio de la Encarnacién;
algunos autores protestan contra toda estructura inmutable del sacerdocio
que se deriva de este misterio.

Pero arrancar el Cristo de la historia del origen del sacerdocm
cristiano significa privar a éste de su realidad més fundamental; .es, lite-
ralmente, decapitarlo. En la tradicién de la Iglesia, el sacerdocio ha sido
siempre tenido como el sacerdocio de Cristo comunicado a Jos apéstoles
y transmitido por éstos a los sacerdotes. No solo la Iglesia considera..el
sacerdocio como instituido por Cristo en virtud de una voluntad- expresa,
sino que admite que el sacerdocio se ha realizado plenamente, sobre todo
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en el Verbo hecho carne y luego confiado a los apdstoles para ser
vivido en la Iglesia. Se trata de una institucién que implica mucho mds
que una voluntad del que la funda porque significa la comunicacién inti-
ma que Cristo ha hecho, de su propia calidad y de su propia misi6n
sacerdotal. Segin la fe catdlica el sacerdocio de los ministros es una
participacién del sacerdacio de Cristo, distinta por esencia y no solo por
grado de la participacién del sacerdocio que €s comin a todos los bauti-
zados aunque estd al servicio de ésta. Pretendemos detenermos aqui con-
cretamente sobre el origen directo de Cristo del sacerdocio ministerial.

Dado que los proyectos del sacerdocio nuevo se avalan con el silen-
cio del Nuevo Testamento o en una supuesta oposicién de Jests al sacer-
docio, es necesario volver a los textos evangélicos a fin de aclarar la
verdadera posicién de Cristo en este campo y ver cdmo la tradicién de
la Iglesia estd en continuidad con los origenes. Hemos observado cémo
para algunos autores la negacién de la institucién del ministerio sacerdotal
por parte de Jestis estd ligada a la negacién de la institucién de la
Iglesia misma por parte de Cristo.

Se trata de saber si Jestis ha querido una Iglesia duradera, con su
estructura sacerdotal esencial. Los tedlogos que dicen que Jesis no ha
dado sacerdotes a su Iglesia y que el ministerio sacerdotal es el producto
de una evolucién posterior de la comunidad cristiana, ¢no habrian podi-
do al menos propiciar dudas y ambigiiedades que hubleran ofrecido "los
textos del Nuevo Testamento"

2. La Actltud de Jesis frente al Sacerdocio iudéicov

- Podriamos sorprendernos de que Jesds no se haya presentado nunca
como sacerdote; pero esto solo nos sorprenderd si se quiere encontrar
en las palabras explicitas de Jesiis el enunciado de la doctrina que se
desarrollé de inmediato en la reflexién de la Iglesia.

Jestis evit6 atribuirse expresamente un calificativo sacerdotal; ya que
generalmente evitaba el uso de titulos que habrian deflmdo su persona-
lidad y su misién con categorfas anteriores.

Habifa en El un misterio que superaba todas las categorias y que
sobrepasaba especialmente la cualidad del sacerdote.

Fuera de esto, en cuanto concierne precisamente esta cualidad, tenia
razones particulares para abstenerse. Jests queria salvaguardar su distan-
cia del sacerdocio judaico. No era de familia sacerdotal y no podia
pertenecer al sacerdocio levitico; atribuirse la cualidad de sacerdote hu-
‘biera parecido reivindicar un sacerdocio del mismo género, con las fun-
ciones cultuales debidas a los sacerdotes. Jestis no pretende nunca asumir
‘estas funciones; en el momento que cura a los leprosos les ordena pre-
sentarse a los sacerdotes para que constaten la curacién segin las pres-
cripciones de la ley (Mc 1, 44; cfr. Lev 14, 2-32).

Sabemos igualmente que, sin querer contestar a los sacerdotes el
‘ejercicio de estas funciones, Jestis les lanzé una grave recriminacién: la
falta de caridad basada en una préctica formalista de la ley. En la pars-
bola del buen Samaritano Jestis presenta a un sacerdote que ‘“pasa por
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el otro-lado del camino” para no ver oficialmente al herido, dispensan-
dose asi de socorrerlo (Lc 10; 31)..La mencién del levita que sigue: el
mismo- comportamiento confirma la intencién de denunciar una falta ma-
nifiesta de quienes pertenecen a la casta sacerdotal. La importancia capital
que, en su enseflanza, Jests junta a la caridad, hace comprender la
gravedad de la recriminacién, como también la voluntad de evitar toda
solidaridad con sacerdotes y levitas.

Jests, pues, no reacciona contra todo sacerdocio, si no que contesta
el tipo de sacerdocio establecido en la sociedad de su tiempo. Manifiesta
su rechazo a un. sacerdocio constituido como casta, en virtud de una
ascendencia tribal y mds todavia la oposicién a un sacerdocio que hace
prevalecer las preocupaciones legalistas sobre el .amor del préjimo. Esta
dltima oposicién es muy profunda, ya que el precepto de la caridad
formulado por Jesiis se funda en su amor redentor (Jn 13, 34; 15, 12)
y en el amor universal del Padre por los hombres (Mt 5, 45).

Todo el sentido de la venida y de la misién de Cristo estd implicito
en la recriminacién dirigida al sacerdocio judaico de sacrificar el amor
al legalismo. R

Por lo demds la oposicién se intensifica con el conflicto creciente
entre Jests y las autoridades sacerdotales; un conflicto que podria defi-
nirse como un combate de la caridad contra las estrecheces de la obser-
vancia literal de la ley. Los milagros obrados por Jesis en sibado son
ocasién de controversias que renacen continuamente; una vez el evange-
lista Marcos (3, 5) reporta la mirada de célera y de compasién de Jestis
sobre aquellos con el corazén endurecido que quieren oponerse a las
manifestaciones de su bondad. La diversidad de mentalidad explota de la
manera mas estridente en el proyecto de los sacerdotes de hacer morir
a Lézaro para hacer desaparecer el testimonio de la resurreccién obrada
por Jests (Jn 12, 10). Aquella se desatard en la condena de Jesds a la
que seguirdn los mdltiples tentativos de llevarlo a la muerte. _

Esta lucha encarnizada hace comprender mejor que existian motivos
fundamentales que justificaban la distancia tomada por Jesis con res-
pecto al sacerdocio de la religién judia, sacerdocio que pretendfa limitar
el amor en nombre de las prescripciones legales o cultuales.

3. La Edificacion de un Nuevo Templo

No queriendo el sacerdocioc que teria ante los ojos, Jesds, sin em-
bargo, no queria otro que El mismc hubiera instaurado. Esta intencién
aparece en la declaracién acerca del templo: “Destruid este templo y en
tres dias lo reedificaré (Jn 2, 19). La importancia de estas palabras no
escapd a sus enemigos quienes en el proceso las ponen como motivo de
acusacién. Los testigos las reportan en una forma mds dura: “Yo destruiré
este templo” (Mc 14, 58), y es posible que haya sido exactamente esta
manipulacién la que impidié a los dos testigos un- acuerdo sobre los
términos de la declaracién. Diciendo: “Destruid este templo”, Jestis habia
puesto “en causa la responsabilidad de aquellos que lo perseguian. No
.obstante la interpretacién de San Juan, parece que Jesdis no mird, direc-
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tamente “al templo de su cuerpo” sino al templo de Jerusalén donde
pronuncid estas palabras; sin embargo Jesds hablaba de la destruccién
espiritual de este templo que se habfa producido a su muerte; y esto fue
lo que quiso ensefiarnos el evangelista. '

Por otra parte los enemigos le dirigen 1ep1oches no solo por la
afirmacién sobre la destruccién del templo, sino también por lo que se
refiere a su reedificacién en tres dias que ellos entienden en un senti-
do material. Esta reedificacién no fue comptrendida por los discipulos
sino . después de. la resurreccibén. Aquella, sin embargo, dice mucho
més que el simple hecho de la resurreccién corporal. Hablando de un
nuevo templo, Jesds quiere anunciar un nuevo centro de culto y de
religién, con una nueva presencia divina. Su persona de resucitado cons-
tituird este centro. Lo sagrado que caracterizard la nueva religién no
estard ya unido a un edificic de piedra, sino a la persona de Jests, para
extenderse luego a la humanidad. El culto nuevo no estard mds ligado
a Jerusalén; sino que el culto “en espiritu v en verdad” iniciade por
Cristo reunird a ‘“los verdaderos adoradores del Padre” (Jn 4, 23).

Jestis no .se presenta como quien viene a abolir una religién, culto
o sacerdocio, sino como quien quiere darles un nuevo fundamento y una
nueva forma: pretende sustituir el templo antiguo por otro de naturaleza
més espiritual “no hecho por mano del hombre” (Mc 14, 58). 'Atestigua
su voluntad de transformar integramente tanto el sacerdocm‘ como la mis-
ma religién. :

Los tedlogos que, negando la institucién del sacerdocio por parte
de Cristo, han negado al mismo tiempo la intencién de Cristo de institufr
la Iglesia, han percibido la-estrecha ligazén que existe entre las dos ins-
tituciones: la formacién del nuevo sace1doc10 pertenecerd a la fundacidn
de la nueva religidn.

Hacer surgir un nuevo templo en tres dias, significa establecer un
nuevo “espacio sagrado”, con culto y sacerdocio propio, a partir de la
persona de Cristo resumtado

4. Los Rasgos del Nuevo Sacerdocio

La voluntad de inaugurar un nuevo sacerdocio resulta también del
modo como Jesds concibié y realizdé su misién. En el momento en que
se definié como “el buen pastor”, demosiré en qué consistia este sacer-
docio, mucho més rico en significado que el antiguo y notablemente mas
completo en la mediacién que establece entre Dios v la humanidad.

Las tres funciones —profética, cultual y real— le estin comprendidas.
Directamente, en la manera més explicita, el pastor es aquel que tiene
autoridad sobre el rebafio, que lo retne y lo dirige. Se trata de la fun-
cién real, pero entendida de tal manera que la autoridad esté animada
por un amor personal: el pastor conoce sus ovejas y se hace escuchar
por ellas, porque su voz les es familiar. La funcién cultual asume un
aspecte menos formal, de verdad integral, convirtiendo el empefio en sa-
crificio: “El buen -Paster da la vida por sus ovejas” (Jn 10, 11). Este
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empeno pernnte la instauracién del culto eucaristico. El buen pastor, que
ha venido “para que las ovejas tengan vida y la tengan en abundancia”
(Jn 10, 10), instituye un alimento en el cual se reproducird el sacrificio
y en el cual el pastor se dard a si mismo en comida y bebida.

La funcién profética alcanza igualmente su culmen en el sacrificio,
porque Jesiis es condenado por haber afirmado la verdad; con su muerte
da el testimonio supremo de la autenticidad de su ensefianza (cfr. Jn
18, 37).

Concibiendo su misidn como la de buen pastor, Jesis mani-
fiesta la conciencia y la voluntad de ejercitar un sacerdocio que no se
reduzca a actos cultuales. Este sacerdocio estd guiado por el amor, un
amor impulsado al méds alto grado en el sacrificio en el cual se ofrece
a si mismo como homenaje perfecto al Padre para la salvacién de la
humanidad. Este sacerdocio expresa asi, en la forma mds elevada, el
cumplimiento del doble mandamiento del amor.

La cualidad de pastor implica un poder sobre el rebafio. Es el poder
que posee Jestis personalmente en cuantc Hijo del Padre y que le per-
mite enseflar la doctrina con autoridad singular, juzgada como sorpren-
dente por los oyentes (Mt 7, 29). Pero este poder Jests lo declara esen-
cialmente distinto de aquel que detentan los que tienen la autoridad civil.
Cuando reacciona a las disputas de los apéstoles por el primer puesto
en el reino, Jesds no aparta del todo la autoridad que ha destinado a
ellos, pero explica el swmﬁcado de esta autoridad, que serd el de la -
autoridad sacerdotal ““jerdrquica”.

Se coloca a si mismo como modelo de esta autoridad afirmando que
“el Hijo del hombre ha venido no para ser servido sino para servir y
dar su vida en rescate por la multitud” (Mc 10, 45; Mt 20, 28). Mien-
tras por otra parte el poder se busca por el honor y las ventajas que
procura, en el sacerdocio no puede ser ejercitado méds que como servicio
y sacrificio. De este modo, el pastor es aquel que sirve a los otros y
se dedica a ellos en el don total de si mismo.

El nuevo sacerdocio, pues, se califica al mismo tiempo tanto por la
ampliacién de su funcién mediadora, como por el espiritu de humilde
amor. A la ampliacién de las funciones cotresponde también a la am-
pliacién de los poderes; pero precisamente éstos pueden ser ejercidos solo
en un sentido que excluya los abusos de autoridad: en el sentido del
amor pastoral y del servicio.

Esta concepcién de la autoridad sacerdotal necesita ser subrayada.
En un cierto niimero de telogos se ha manifestado la tendencia a negar
la calidad mediadora del sacerdote, como reaccién contra un poder del
cual se temen los abusos. Jesds, al contrario, ha querido un sacerdocio
que tenga la més amplia funcién mediadora, pero quiso asegurar a los
apdstoles, a quienes transmitia su autoridad, la mejor garantia contra los
abusos; una disposicién de amor que busca servir y rechaza el hacerse
servir.

Durante la tltima Cena, en el momento en el que concedia a los
apostoles el poder sacerdotal més elevado, el de repetir la Eucaristia en
su memotia, quiso imprimir en su espiritu una imagen inolvidable de
humilde’ servicio. El gesto del lavatorio de los pies lo cumplié como un
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gesto sacerdotal que debe convertirse en el de los apdstoles encargados
ya de presidir la celebracién eucaristica.

La resistencia de Pedro muestra hasta qué punto esta nueva imagen
de la autoridad encontraba dificultad para dejarse aceptar; la respuesta
firme de Jesis, que amenaza al jefe de los Doce de no temer parte
con El, pone en claro la necesidad absoluta de la disposicién de servicio
en el sacerdocic comunicado por Cristo a sus apdstoles.

Esta disposicién expresa la orientacién fundamental del misterio de
la Encarnacién redentora. No se puede separar el sacerdocio del misterio
de la Encarnacién. Jests mismo ha indicado el sentide de la autoridad
sacerdotal desde el comienzo de este misterio: “El Hijo del hombre ha
venido. . .”. El sentido de la misién sacerdotal aparece en el de la venida
del Hijo del hombre, porque el nuevo sacerdocio toma forma en la
Encarnacién misma recibiendo ésta un valor trascendente. Por esto, las
notas caracteristicas del sacerdocio cristiano son definitivamente estable-
cidas por el misterio de la Encarnacién.

Ademds, este sacerdocio estd determinado también por el misterio
de la Redencién: el Hijo del hombre ha venido “a dar su vida en res-
cate por la ‘multitud’”. Aquel que estd empeflado en este sacerdocio,
no puede permanecer extrafio al sacrificio, como en el Antiguo Testa-
mento. Estd destinado a vivir el sacrificio redentor. No solamente Iesﬁs
lo ha declarado por si mismo, sino que lo hizo comprender a sus apls-
toles. A Santiago y Juan quienes ambicionaban el primer puesto en el
reino, les responde: “No sabéis lo que pedis. Podéis beber el ciliz que
yo bebo y ser bautizados con el bautismo con el que yo soy bautizado?”
(Mc 10, 38). La autoridad sacerdotal estd indisolublemente ligada con la
participacién al sacrificio de Cristo.

Este empefio en el sacrificio redentor implica una relacién espec1a1
entre el sacerdocio y el mundo pecador que pertenece a la novedad del
sacerdocio cristiano. El sacerdocio no crea una distancia entre el sacer-
dote y la humanidad pecadora; conlleva la solidaridad més completa con
los pecadores, sobre el modelo de Cristo quien cargé con el peso de los
pecados para liberar la humanidad. La vida sacerdotal es vida dada en
rescate para esta liberacidn. El sacerdocio de Jesis se distingue por el
amor a los pecadores, en contraste con la exclusién pronunciada antes,
contra ellos, en la religién judia. El sacerdote esti encargado particular-
mente de tomar contacto con los pecadores testimonidndoles la benevo-
lencia divina. También desde este punto de vista, la caridad es la nota
dominante del nuevo sacerdocio.

5. El Conflicto de dos Sacerdocios

El proceso de Jests ante el Sanedrin hace aparecer lo que se puede
definir como la confrontacién de dos sacerdocios. Por una parte se en-
cuentran los representantes oficiales del sacerdocio judio: “El Sumo Sa-
cerdote y todos los grandes sacerdotes” (Mc 14, 53); por otra, aquel que
inaugura el nuevo sacerdocio. Los sacerdotes se sienten amenazados por
Jesis, o sea por un sacerdocio que podria suplantar el de ellos. Tam-
bién Pilato se dio cuenta “que los sumos sacerdotes le habian entregado
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a Jesds por envidia” (Mc 15, 10).

El proceso contribuye a revelar las distancias opuestas de los dos
sacerdocios. El sumo sacerdote, con sus colegas, ejerce su autoridad sa-
cerdotal como un poder religioso y politico; por esto pronuncia una
condena a muerte. Solo la presencia de un poder ocupante le impide la
sentencia inmediatamente ejecutiva; jclaro que el deseo de una autoridad
politica méds absoluta, no falta a los sumos sacerdotes!

‘Ante esta representacién del sacerdocio oficial, Jesis encarna un
sacerdocio que deliberadamente se abstiene de intervenir en los asuntos
del César y quiere ser exclusivamente religioso, reservado a los asuntos
de Dios. Ademis ante una autoridad sacerdotal que busca condenar, Jesis
quiere servirse del poder sacerdotal sclo para salvar. Las breves indi-
caciones que nos suministran los testigos evangélicos sobre el proceso,
nos hacen. comprender que el conflicto era sentido como de orden sacer-
dotal. La sola declaracién de los testimonios que nos ha sido reportada
(aquella que ——seglin parece— debia suministrar la acusacién mas fun-
damental) se refiere a la destruccién del templo y su reedificacién en
tres dfas: era el anuncio del nuevo sacerdocic que debia sustituir al anti-
guo. Esta alusién al templo forma el cuadre en el cual el Sumo Sacerdote
pone a Jests la pregunta decisiva: “¢Eres td el Cristo, el Hijo del
Bendito?” (Mc 14, 61). La pregunta versa sobre la. identidad personal
de Jests; pero si el acusado es realmente el Mesias, el Hijo de Dios,
sus pretensiones de instituir un nuevo culto y un nuevo sacerdocio deben
ser admitidas como fundadas.

Ademsés, en la respuesta Jesis anuncia el triunfo de su sacerdocio
en el momento que declara: “Veréis al Hijo del hombre sentarse a la
diestra del Padre y venir sobre las nubes del cielo” (Mt 26, 64). La
alusién al salmo 109 (110) ilumina la capa01dad de este anuncio: Aquel
a quien Dios habia dicho: “Siéntate a mi derecha” es el Mesias y un
Mesias que tiene una cualidad sacerdotal porque Yahvé le ha jurado'y
no se arrepiente: “Td eres sacerdote para siempre segin el orden de
Melquisedec”. Afirmdndose Mesfas ¢ Hijo de Dios Jesds tenia, pues, la
intencién de reivindicar para si este sacerdocio supremo. El autor de la
carta a los Hebreos se basard sobre este salmo para desarrollar la doc-
trina -del sacerdocio trascendente de Jestds (5, 6; 7, 1-3). Se debe observar
que, refiriéndose a este salmo Jests se atribuia un sacerdocio diferente
del .sacerdocio levitico. En efecto, el sacerdocio “segin el orden de Mel-
quisedec” no era el que se ejercia en la religidn judia; tenia un origen
que descendia més directamente de Dios,

Es verdad que no hay més que una alusién, y Jesds no toma expre-
samente del salmo el término “‘sacerdote”, segiin su costumbre de evitar
este calificativo al hablar de si mismo. Pero en ‘la.respuesta afirmativa
a la pregunta no emplea tampoco los titulos de Mesias y de Hijo de
Dios. La alusién al Mesias sacerdotal, que se sienta a la diestra de Dios,
estd suficientemente indicada en sus palabras y reforzada por el contexto
del nuevo . templo que debfa sustitufr al antiguo. Jesdis anuncia a los
adversarios que serdn obhgados a constatar la presenma victoriosa de su
ministerio.
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6. La Comunicacién del Sacerdocio a los Apéstoles

La voluntad de Jesds de transmitir su sacerdocio a los apdstoles estd

ampliamente afirmada en los evangelios.

 La escogencia de los Doce no es simplemente una selecciéon de dis-
cipulos que Jesiis quiere unir mas profundamente a su persona; esa esco-
gencia anuncia la creacidn del nuevo Israel como indica el nimero doce,
alusién a las doce tribus. “El hizo a los doce”, dice el Evangelista Marcos
(3, 16; cfr. 3, 14), empleando el verbo ‘“hacer” muy apropiado para
anunciar la nueva creacidn, o sea la importancia esencial de estos Doce
en la fundacién de la Iglesia. Jesis no fund6 la Iglesia reuniendo sim-
plemente una multitud a su alrededor; ha creado un grupo de apdstoles
que debian constitufr la armadura esencial de la comunidad.

La misién que les encomienda: “Predicad y arrojad demonios” (Mc
3, 14-15), es una prolongacién de la suya: Jesis comparte cou los Doce
la misién de predicacién y de liberacién espiritual con todos los poderes
que ella conlleva.

El ministerio sacerdotal tiene como primera caracteristica ser un mi-
nisterio de Cristo que se comunica a otros y que éstos ejercen en nombre
de Jestis mismo. Cuando este ministerio comienza a existir, en los tiem-
pos evangélicos, lo hace enteramente dependiente de Cristo. Ni su origen
histérico, ni su naturaleza hubieran podido ser quitados de la persona
de Jestis, para ser referidos tinicamente a una accién del Espiritu Santo
en la Iglesia.

Jesiis subray6é que todo el poder dado a los Doce en el nuevo Israel
dependia de El: “En verdad os digo: vosotros que me habéis seguido
en la regeneracién, cuando el hijo del hombre se siente en el trono glo-
. rioso, también vosotros os sentaréis sobre tronos para juzgar las doce
tribus de Israel” (Mt 19, 20). El anuncio es formulado con imdgenes
escatolégicas, que no estin tomadas en sentido literal. No se refieren a
una lejana ‘“Parusia”, sino al periodo en el cual Cristo poseerd su poder
glorioso y en el cual los apdstoles tendrdn la misién de gobernar la
Iglesia. El poder de ellos serd semejante al de Cristo, un poder participado.

. La identidad del poder de los apéstoles con el de Jestis es expre-
sado todavia més claramente en el texto paralelo de Lucas: “Vosotros
sois los que habéis permanecido conmigo en mis pruebas y yo dispongo
del reino en favor vuesito como mi Padre ha dispuesto de él en favor
mio, para que comédis y bebdis a mi mesa en mi reino y os sentéis
sobre tronos como jueces de las dcce tribus de Israel” (22, 28-30),
Existe, sobre todo la afirmacién de la conexién que une a los Doce con
la persona de Cristo: “Vosotros sois los que habéis permanecido conmi-
go” como en Mateo; “Vosotros que me habéis seguido”. Gracias a esta
conexién, Jests les comunica el poder soberano que ha recibido del Padre
sobre el reino.

La conexién primordial y permanente con la persona de Cristo
aparece en el poder sacerdotal sobre la Eucaristia: “Haced esto en me-
moria mfa” (Lc 22, 19; 1 Cor 11, 24-25). Como representantes de Cristo,
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los ap6stoles deberdn repetir las palabras con las cuales su cuerpo y su
sangre se dardn como comida y bebida.

El poder de perdonar los pecados que Jesis resucitado da a los
apéstoles no es otro que el poder que El ejercié en el curso de su vida
terrena. Soplando sobre ellos y déndoles el Espiritu Santo (Jn 20, 21),
Jesds les comunica su poder personal. El Espiritu Santo que permitird a
los apdstoles pronunciar un perdén eficaz de los pecados, no podra ser
separado de Cristo, ni hacer abstraccién de El: es el Espiritu de Cristo
y los pecados son perdonados en nombre de Criste Salvador.

Digase lo mismo del poder sacerdotal de ensefianza ¢ de evangeliza-
cién. En el momento de asignar a los Once la misién de ensefiar a todas
las naciones, Jesis afirma que esa misién deriva de su poder personal:
“Me ha sido dado todo poder en el cielo y en la tierra”. Y precisa
que El es siempre el punto de referencia de toda la ensefianza. “Ense-
fidndoles a observar todo lo que os he ordenado”. Ademés, su presencia
los acompafiard en el desempefio de esta funcién: “Y he aqui que yo
estoy con vosotros todos los dias, hasta el fin del mundo” (Mt 28, 18-20).

Para el cumplimiento de esta misién Jesds promete el don del Espi-
ritu Santo: “Recibiréis el poder del Espiritu Santo, que vendra sobre
vosotros” (Hch 1, 8). Y es El quien envia al Espiritu Santo, y el mismo
Espiritu tendrd el encargo de formar los testigos de Cristo.

Finalmente, al decir Jesis a Pedro: “Apacienta mis corderos”, “Apa-
cienta mis ovejas” (Jn 21, 15-17) le pide que cumpla su misma misién
de pastor. Hace de él, el pastor universal de la Iglesia, a su imagen y
transmitiéndole su propio poder. Le anuncia al mismo tiempo el sacri-
ficio final, que hard mds perfecta la semejanza.

Cristo demostrd, pues, suficientemente que queria comunicar a los
apéstoles todo su poder sacerdotal, con la tarea de ensefiar, de santificar
y de gobernar y que este poder debia ser ejercido siempre en su nombre,

7. La Ulterior Transmision del Sacerdocio

Algunos han querido limitar a solo los apdstoles los poderes recibi-
dos de Cristo: éstos habrian sido dados a ellos {inicamente por la misién
que debfan cumplir perscnalmente y se habrian extinguido con su muerte.
Pero estos poderes, al contrario, fueron dados para la vida de una Iglesia
que debifa desarrollarse mucho méis alld de sus posibilidades personales.
La misién de ensefiar a todas las naciones, de ser testigos de Cristo hasta
los confines de la tierra, debia implicar un periodo de tiempo conside-
rable. En la intencién de Jesiis, los poderes sacerdotales estaban, pues,
destinados a ser transmitidos por los apdstoles a sus sucesores.

Ademés, los apdstoles tenian conciencia de poder comunicar, ellos
mismos, a otros la misién que se les habia encargado. El interés del
episodio de la designacién de Ics “‘siete”, mencionada en los Hechos de
los Apdstoles (6, 1-6), es precisamente el de mostrar cémo, desde el
principio, los apéstoles han transmitido a otros una parte de su poder,
con el rito de la imposicién de las manos. La expresién “ministerio de
las mesas”, ha suscitado interpretaciones divergentes. Mas frecuentemente
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ha sido entendida como un servicio de caridad, mientras otros han pen-
sado que se tratase de la Eucaristia, y consiguientemente del ministerio
propiamente sacerdotal. Sin entrar en esta controversia exegética, obser-
vamos que en cada caso los apdstoles han querido conferir a otros un
poder sagrado que ellos mismos poseian.

Entre las indicaciones que nos han sido transmitidas por los Hechos
de los Apéstoles, se debe recordar el viaje de Pablo y Bernabé, en el trans-
curso del cual ellos “designaron algunos presbiteros en cada iglesia™ (11,23);
el término empleado para esta designacion llegard a ser enseguida el
término técnico para la ordenacién. En modo andloge, Tito tendrd el
encargo de “establecer en cada ciudad algunos presbiteros” (Hechos 1,5).
Estos presbiteros ejercen la autoridad en las Iglesias locales (Hechos 11,
30, 20, 28-35); tienen efectivamente oficio de pastores, habiendo sido
constituidos como “intendentes para apacentar la Iglesia de Dios” (He-
chos 20, 28). '

Es verdad que muchos aspectos de esta transmisién del poder sacer-
dotal permanecen oscuros; la historia de la Iglesia primitiva no ha sido
redactada por Lucas desde este punto de vista. Pero el Nuevo Testamento
nos ofrece indicaciones suficientes sobre la voluntad de Cristo de comu-
nicar su sacerdocio a aquellos que, a su vez, lo habrian transmitido a
otros para un desarrollo continuo de la Iglesia hasta el fin del mundo.

Asi el sacerdocio de hoy aumenta, con una continuidad histérica
ininterrumpida, desde este origen y encuentra su fuente en la Encarnacién
redentora. Ese sacerdocic no puede ser nunca separado de Cristo en quien
cada sacerdocio cristiano se ha constituido. Ha sido determinado por el
Jesiis de la Historia, en sus poderes esenciales y en el estado de consa-
gracién que era necesario. Con este el sacerdocio ministerial ha recibido
su naturaleza definitiva. Si en las formas occidentales de su ejercicio se
requiere una adaptacién a cada época y a cada ambiente, esto no puede
nunca jamés ir en detrimento de los rasgos esenciales que le han venido
del Fundador de la Iglesia.




Laicos en Apostolado

Fr. Boaventura Kioppenburg, OF.M.
Instituto Teol6gico Pastoral del CELAM, Medellin

Aunque “la vocacién cristiana sea, por su misma naturaleza, vocacién
también para el apostolado” (AA 2a), la esencia o el ser del cristiano
laico no debe ser definido a partir de su posible contribucién a la tarea
pastoral .de la Iglesia. Su razén de ser no estd propiamente en el apos-
tolado. Evangelizamos para hacer de los hombres cristianos. Y ser cris-
tiano significa participar de la naturaleza divina, ser hijo adoptivo del
Padre, templo vivo del Espiritu Santo, miembro del Cuerpo Mistico de
Cristo. El “laico” del capftulo IV de Lumen Gentium debe entendetse a
la luz del capitule IT sobre el Pueblo de Dios, y éste a la luz del capitulo I
sobre el misterio divino-humano de la Iglesia. Anterior a los diversificados
ministerios, carismas, funciones o servicios en la Iglesia, ella es en Cristo
signo e instrumento de la unién intima con Dios, germen y a la vez sacra-
mernto del Reino .de Dios en la tierra, el Pueblo de Dios de la Nueva
Alianza. En este Reino o Pueblo de Dios todos, sin distincién (o, si dife-
rencias hay, serd tinicamente en el grado de intima unién con Dios),
somos ante todo simplemente ‘“cristianos”. Esta- es la condicién bésica,
la materia prima, el elemento comdn, lo mds importante, lo esencialmente
constituyente, la misma razén de ser del plan divino con relacién a la
personia humana. Es aqui, en este fundamento comiin, donde reside pro-
piamente la grandeza, la dignidad, la novedad traida por Jesucristo. Sin
ésto nada seriamos, aunque fuésemos papas, obispos, presbiteros, didconos
o “laicos”. Uno solo es el Pueblo de Dios: “Es comiin la dignidad de los
miembros, que deriva de su tegeneracién en Cristo, comtn la gracia de
la filiacién; comiin la llamada a la perfeccién: una sola salvacién, Gnica
la esperanza e indivisa la caridad... Aun cuando algunos, por voluntad
de Cristo, han sido constituidos doctores, dispensadores de los misterios
y pastores para los demds, existe una auténtica igualdad entre todos en
cuanto a la dignidad y a la accién comfin a todos los fieles en orden a la
edificacién del Cuerpo de Cristc” (LG 32c). En este contexto el Concilio
cita las palabras de San Agustin: “Si me asusta lo que soy para vosotros,
también me consuela lo que soy con vosotros. Para vosotros soy obispo,
con vosotros soy cristiano. Aquel nombre expresa un deber, éste una
gracia; aquél indica un peligro, éste la salvacién”.

Esta rica unidad interna de la comunidad cristiana toda entera com-
sagrada o entregada a Dios no debe ser ofuscada por la distincién, en el
interior de la Iglesia, entre laicos y el clero y religiosos. No es que, por
un lado, estuviese el clero y los religiosos y, por otro lado, los laicos.

Es muy importante que comprendamos esto para poder ver a la
Iglesia con su variedad de miembros en la perspectiva del Vaticano II.
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Por eso el capitulo de Lumen Gentium que trata de la jerarquia viene
solo en tercer lugar. Y esta es la razén también por qué los componentes
de la jerarquia son sisteméticamente y muy de propésitc presentados como
“servidores del Pueblo de Dios”, nada més. El sacerdocio ministerial u
ordenado estd al servicio del sacerdocio comtn o bautismal. Se supone
evidentemente que el ministro ordenado sea y permanezca, también él, un
cristiano fiel. Pues el “ser cristiano™ es también para él el principio de su
santidad personal, mieniras que el “ser ministro” es el principio de su
dedicacién a los demds. Hay en el Evangelio segiin San Mateo una palabra
del Sefior que es a la vez seria y hasta tremenda advertencia a los ministros:
“Muchos me dirdn aquel Dia (del juicio final): ‘Sefior, Sefior ¢no profe-
tizamos en ‘tu nombre, y en tu nombre expulsamos demonios, y en tu
nombre hicimos muchos milagros?’. Y entonces les declararé: jJaméds os
conoci; apartaos de mi, agentes de iniquidad!” (Mt 7, 22-23). Estas palabras
de Cristo suponen la tremenda posibilidad de ser a un tiempo ministro
ordenado (“en tu nombre”) altamente carismético (“hicimos muchos mi-
lagros™) y agente de iniquidad. Eran ministros pero no eran cristianos.
Lo méds importante es ser cristiano y vivir la nueva vida recibida por el
Bautismo.

Por eso la autenticidad cristiana de un laico (es decir cristiano a
secas, que no es ni ministro ordenado, ni religioso) no debe ser juzgada
en primer lugar por su compromiso con la Iglesia o con el mundo, sino
por su vida de unibén personal con Dios ¢ su santidad..La misma intensidad
.de su unién con Dios indicara el grado de su disponibilidad al apostolado.
Cuando un - cristiano no estd apostélicamente abierto hacia el préjimo es
sefial de que todavia no ha tenido un verdadero encuentro personal con
Dios. El apostolado no es la vida cristiana: deriva de ella. Por eso pudo
escribir Puebla: ““Ser misionero y apdstol es condicién del cristiano™
(n. 1304). Pero es condicién derivada, no constituyente.

Cuando el Documento de Puebla, en el largo capitulo sobre ““Agentes
-de Comunién y Participacién” (nn. 658-891), dedica 73 numerales (nn.
-777-849) a los Laicos, no tiene la intencién de ofrecernos una doctrina
-sobre la naturaleza teoldgica del laico en cuanto cristiano fiel. El subti-
tulo indica claramente lo que se pretende: “Participacién del laico-en la
vida de la Iglesia y en la misién de ésta en el mundo”.

Este texto fue elaborado en Puebla por la Comisién n. 13, asi con-
figurada: Moderador: Mons. Antonio Quarracino (Argentina): Relatores:
Mons. Antonio Gonzdlez (Ecuador) y Sr. Luis A. Meyer (Paraguay);
Miembros: Mons. - Mario Tagliaferri (Vaticano). Mons. Gilberto Pereira
(Brasil), Mons. - Manuel Prado (Pert), Mons. Bonifacio Piccini (Brasil),
Mons. Méximo Biennés (Brasil). Mons. Lucas Moreira (Vaticano), P.
Torge Sapunar (Chile), Didcono Francisco -Baker (Nicaragua), Srta. Lauta
M? Ferndndez (Cuba), Srta. Victoria Tapia (Chile). Lic. Gabriel Rosales
(México), Sr. Nicanor Madrid (Panaméd), Dr. Andrés Dauhajre (Rep. Do-
minicana), Sra. Virginia de Avilés (Honduras), Sr. José Antonio Albatra-
cin (Colombia), Sr. Rodolfo Toxi (México), Sr. Omar Agiiero Solé (Costa
Rica). \ : .
El texto estd dividido en seis unidades: 1. Situacién (nn. 777-785);
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2. Reflexidén doctrinal (nn. 786-804); 3. Criterios pastorales (nn. 806-817);
4. Evaluacién (nn. 818-826); 5. Conclusiones (nn. 827-833); 6. La Mujer
(nn. 833b-849). Vale la pena recordar que Puebla se ocupa de los laicos
también en otros capitulos, como en el de la familia (nn. 568-616), la
comunidad eclesial de base (nn. 617 ss), la educacién (nn. 1012-1062),
la opcién de los pobres (nn. 1134-1165), por los jévenes (nn. 1166-1205),
la accién de la Iglesia con los constructores de la sociedad pluralista en
América Latina (nn. 1206-1253) y por la persona humana en la sociedad
(nn. 1254-1293). De los laicos se habla también en capitulos mds teolG-
gicos y doctrinarios, como el del Pueblo de Diocs como signo y servicio
de comunién (nn. 220-303), sobre el hombre (nn. 304-339), sobre la
evangelizacién de la cultura (nn. 385-443), sobre la religiosidad popular
(nn. 444-469), sobre la liberacién y promocién humana (on. 470-506) y
sobre ideologias y politica (nn. 507-562). Aqui, sinembargo, comentaremos
principalmente lo contenido, afirmado e insinuado en el subcapitulo titu-
lado “Laicos™.

. La Situacién de los Laicos en AL

Nuestro texto de hecho irata de describir la situacién de los laicos
en AL en dos secciones separadas: una vez al comienzo, bajo el titulo
“Situacién™ (nn. 777-785) y otra vez, mds adelante, bajo el titulo “Eva-
luacién” (nn. 818-826). Este {ltimo texto propone en el n. 818 una
excelente consideracidén, con la cual comenzamos: “Para analizar y evaluax
la situacién actual y las perspectivas del laicado, es necesario, por una
parte, detectar la realidad de la presencia activa en los distintos lugares
que configuran la dindmica y, por otra, hacer manifiesta la ‘calidad’ de
dicha presencia”. Con este  objetivo se utiliza un especial marco de
referencia.

En los nn. 818-826 el Documento de Puebla no hace mds que resu-
mir el marco de referencia elaborado por el Departamento de Laicos del
CELAM en su aporte especial para la III Conferencia General'. Para
escapar de un puro empirismo, que no hace més que verificar hechos o
presentar descripciones inconexas, y conseguir una visién orgénica de la
realidad, el mencionado aporte insiste en la necesidad de elaborar pri-
mero un marco de referencia. Ya la I Conferencia General (Medellin
1968), en el documento “Movimientos de Laicos”, habfa insinuado una
pista para este indispensable marco referencial cuando en el n. 3 hizo
esta fundamental observacién: .

“La modernizacién refleja de los sectores mds dinidmicos de la sociedad
latinoamericana, acompanada por la creciente tecnificacién y aglomeracién
urbana, se manifiesta en fenémenos de movilidad, socializacién y divisién
de trabajo. Tales fenémenos tienen por efecto la importancia creciente de
los grupos y ambientes funcionales —fundados sobre el trabajo, la profesi6on
o funcién— frente a las comunidades de caracter vecinal o territorial. Di-
chos medios funcionales constituyen en nuestros dias los ceniros més im-

| Publicado en el Libro Awuxiliar N° 4, pp. 317-339. Es una publicacién hecha por
-el Secretariado General del CELAM, Bogota 1978.
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portantes de decision en el proceso del cambio social, y los focos donde se
condensa al méximo la conciencia de la comunidad”.

El documento de Medellin proclamaba la existencia de dos 4mbitos
bésicos o espacios pastorales para la accién apostélica del laicado:

* el territorial o “vecinal”, residencial, comarcal, basado sobre las
relaciones primarias y ligado a la variedad de la actividad parroquial y
diocesana; es el espacio pastoral mds tradicional de la Iglesm particular
o local;

* el funcional, no directamente referido a realidades locales, parro-
quiales o diocesanas, fundado sobre las relaciones secundarias provenien-
tes del trabajo, la profesion o la funcién. Es un espacio pastoral relativa-
mente nuevo, resultado del crecimiento de la sociedad urbano-industrial;
pero indica a la vez, como ya lo anotaba el documento de Medellin, los
centros mds importantes de decisién en el proceso del cambio social.

En el espacio pastoral funcional podemos distinguir (no separar) dos
admbitos: ,

* el de los creadores y difusores de la cultura, que se refiere més a
valores e ideas (comprende intelectuales, artistas, medios de comunicacién
social, educadores, estudiantes);

* el de los constructores de la sociedad, que se refiere méds a las
estructuras productivas (comprende obreros, empresarios, profesionales,
tecnélogos, administradores, campesinos).

Puebla, al retomar este marco de referencia, enfatiza “el crecimiento
de los &mbitos funcionales (mundo de la cultura, del trabajo, etc.)
frente a los dmbitos territoriales (el barrio, la parroquia, etc.) como con-
secuencia del proceso de industrializacién y wurbanizacién” (n. 819).

Ademds de los indicados espacios pastorales, Puebla (n. 822) sefiala
el espacio de apoyo pastoral, que actiia en servicio y “alimentacién™ tanto
del dmbito terrritorial como del funcional: son los movimientos de for-
macién doctrinal del laicado, de invitacién al compromiso, de espiritua-
lidad, etc. Aungue sean medios de apoyo, no se reducen a puros medios
sino que tienen su consistencia propia en el ahondamiento de la teologia,
de la espiritualidad y de los distintos servicios de formacién. En este
espacio podrian ubicarse los servicios a la familia o a la comunidad
eclesial, los empefios de vitalizacién de fe e iniciacién al compromiso
y las iniciativas para ayudar la espiritualidad y la vida comunitaria. Es
un espacio caracteristico de la Iglesia y se concretiza en organizaciones
o asociaciones como érdenes terceras, cursillos de cristiandad, movimiento
familiar cristiano, conferencias vicentinas, congregaciones marianas, apos-
tolado de oracién, legién de Marfa, focolares u otras cofradias o “grupos
cristianos de seglares hombres y mujeres, que reflexionan a la luz del
Evangelio sobre la realidad que les rodea y buscan formas originales de
expresar su Fe en la Palabra de Dios y de ponerla en prictica” (n. 99).

Ateniéndose a este marco de referencia, Puebla “cuantifica” (véase
la palabra en el n. 819) la presencia del laicado latmoamencano con
estas escuetas indicaciones:
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* En el espacio territorial o de vecindad (parroquia, barrios) hay nu-
merosos laicos y movimientos de laicos (n. 821).

* En el espacio de apoyo pastoral hay una presencia apreciable, pero

con deficiencias en los servicios de formacién (n. 822).

* En el espacio funcional de los constructores, la presencia de los
laicos es muy débil (n. 823).

* En el espacio funcional de creadores y difusores de la cultura, es
casi total la ausencia de laicos (n. 823).

La gran concentracion de esfuerzos eclesiales se hace, pues, a nivel
territorial, de modo particular, por lo menos dltimamente y en algunos
paises, en las comunidades eclesiales de base. Alli estd lo principal de
la accién pastoral. Por oita parte suele ser el campo tradicional de la
Iglesia. Incluso el espacio de apoyo pastoral es de hecho mds territorial
que funcional. La sencilla pero alarmante confesién de Puebla con rela-
cibn a los dos espacios funcionales (“presencia muy débil” en uno y
“casi total ausencia” en otro) debe hacernos parar y pensar. El Depar-
tamento de Laicos del CELAM, en su citado aporte para Puebla, hacia
esta consideracién: “Si la sociedad urbana e industrial se caracteriza, en
relacién a las sociedades agrarias anteriores, por el crecimiento de los
dmbitos funcionales por sobre los territoriales y vecinales, entonces la
evangelizacién del conjunto de la sociedad urbano-industrial estd decisi-
vamente ligada a la eficacia apostdlica en los ambitos funcionales, Pare-
ciera que si no hay respuesta apostflica en los dmbitos funcionales,
la Iglesia no podri evangelizar a la nueva sociedad urbano-industrial”’
p. 319).

Ahora bien, en el n. 823 Puebla reconoce la inexistencia de una
respuesta apostélica en los dmbitos funcionales de América Latina. Mien-
tras sigue esta situacién la Iglesia no estard preparada para evangelizar
la nueva sociedad urbano-industrial. Pero esta es la sociedad que en
nuestros dias estd haciéndose mayoritaria. Los desplazamientos de la po-
blacién del agro hacia la ciudad es una de las caracterfsticas del aqui y
ahora (cf. n. 419).

Teniendo presente el anterior marco de referencia, entendemos mejor
y ubicamos més facilmente lo que nuestro capitulo de Puebla nos dice
en los nn. 777-785 bajo el titulo “Situacién”:

1. Refiriéndose probablemente a los &mbitos territoriales y a los
espacios llamados “de apoyo pastoral”, Puebla reconoce que en el seno
de la Iglesia latinoamericana hay “una toma de conciencia creciente de
la necesidad de la presencia de los laicos en la misién evangelizadora”
(n. 777). ‘ ’

También en otros capitulos el Documento de Puebla hace seme-
jantes constataciones positivas y optimistas:

* N? 125: Ei sentido de pertinencia a la Iglesia se ha acrecentado
en todas partes, no sblo por el compromiso eclesial mis permanente sino
por su participacién mds activa en las asambleas litGrgicas y en las tareas
apostélicas. En muchos pafses las comunidades eclesiales de base son prueha
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de esta incorporacién y deseo' de participacién. Aiin- proclamando en este
_ mismo parrafo la insuficiencia del compromiso del laicado en lo temporal,
se insiste en este reconocimiento: “En general, se podria decir que hay una
mayor valorizacién de la necesaria participacién del laicado en la Iglesia”.

* N? 621: “Hay conciencia y ejercicio mds amplios de los derechos
y deberes que competen a los laicos como miembros de la comunidad”.

* 671: “Los pastores han contribuido sensiblemente a una mayor
toma de conciencia en la accién de los laicos, tanto en su vocacién especi-
fica secular, como en una participacién mdis responsable en la vida de la
Iglesia, inclusive mediante los diversos ministerios”. Pero en el n. 627
hay esta observacién: “Se necesita todavia mayor apertura del clero a la
accion de los laicos™.

* N? 850: ‘En los laicos se nota también, en los- ult]mos afios, una
mayor toma de conciencia de su vocacidn apostélica”. :

* N° 1309: Entre los signos de esperanza y alegria en nuestro Con-
tinente estd también: “La conciencia mas aguda de los seglares respecto
de su identidad y misién eclesial”.

2. Con una més clara referencia a posibles dmbitos pastorales fun-
cionales, Puebla declara en el pérrafo 778 que “en la actual situaci6n
del Continente, interpela particularmente 'a los laicos la configuracién
que van tomando los sistemas y estructuras que, a consecuencia del pro-
ceso desigual de industrializacién, urbanizacién y transformacién cultural,
ahondan las diferencias socio-econdémicas, afectando principalmente a las
masas. populares, con fenémencs de opresién y marginacién crecientes”

También esta preocupaciéon es frecuente en otros capitulos de Puebla:

% N© 437: Sefiala la incoherencia entre la cultura de nuestros pus-
blos, cuyos valores estin impregnados de fe cristiana, y la condicién de po-
‘breza en que a menudo permanecen retenidos injustamente.

* NP 452: Aunque la cultura latinoamericana sea sellada por la ve-
- ligiosidad 'popular, ésta uo tuvo suficiente expresién .en la organizacion de
-nusestras sociedades y estados. Es la razén por que hay amplios espacios
para la presencia de “estructuras de pecado”; la brecha entre ricos y po-
bres, la situacién de amenaza en que viven los mis débiles, las injusticias,
las postergaciones y sometimientos indignos que sufren, “contradicen radi-
calmente los valores de dignidad personal v de hermandad solidaria”.

* N° 966: No todos los miembros de la Iglesia han sido respetuosos
del hombre y de su cultura; muchos han mostrado una fe poco vigorosa para
vencer sus egoismos, su individualismo y su apego a las riquezas, obrando
injustamente y lesionando la unidad de la sociedad y de la misma Iglesia.

* N2 1300: - América Latina es un Continente radicalmente ecristiano,
“pero donde la fe, como vivencia total y norma de vida, no tiene la inci-

" dencia ‘qué- seria- de desear. en la conducta personal y soc1a1 de muchos
cristianos”, :

3. Después de recordar que la Iglesia de América Latina, en el
esfuerzo. de aceptar los desafios que le- vinieron después del Concilio y
‘de “Medellin; -tuvo por cierto, en 'su conjunto, -experiencias positivas -y
‘avances, pero también- ha sufrido dificultades v crisis (n. 779); nuestro
‘Documento sefiala que ‘estas crisis internas -afectaron “naturalmente” tam-
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bién al laicado latinoamericano en general y muy en particular al laicado
organizado (n. 780). Se piensa aqui principalmente en los movimientos de la
Accién Catélica especializada. Eran los primeros movimientos en los
espacios funcionales, abarcando varios niveles: MIEC-JICI (estudiantes),
MIAMSI (medios independientes), MIC (intelectuales y profesionales),
JOC-MOAC (juventud obrera -0 movimiento obrerc). Estos movimientos
tuvieron -su esplendor en los afios 50 y 60, siendo entonces sacudzdos por
varios motivos indicados en nuestro n. 780:

— embates de la conflictividad de la propia sociedad,
— represiones de los grupos de poder,

— fuerte ideclogizacidn,

— desconfianzas mutuas,

—— desconfianzas en las instituciones,

— dolorosas rupturas de los movimientos entre si,

— rupturas con los pastores.

No se debe pensar que estas crisis sean un fenémeno latinoamerica-
no . post-Medellin. Fl mismo documento “Movimientos de Laicos” de Me-
dellin de 1968. ya constataba en el n. 4 “diferentes formas de crisis que
afectan a los movimientos de apostolado de laicos”; e indicaba como
causas: ‘o se. encerraron en si mismos, o se aferraron indebidamente a
estructuras demasiado rigidas, o no supieron ubicar debidamente su. apos-
tolado en el contexto de un compromiso histérico liberador”. En el n.-5
el documento de Medellin afiadia “la débil integracién del laicado lati-
noamericano en la Iglesia, el frecuente desconocimiento, en la prictica, de
su legitima autonomifa, y la falta de asesores debidamente preparados
para las nuevas exigencias del apostolado de los laicos™.

Estamos, pues, ante una crisis persisiente. Sin embargo, esta crisis
tuvo también sus consecuencias positivas: una progresiva ganancia de

- serenidad, madurez y realismo. Esto se percibe en las confesadas aspira-
ciones por promover en la Iglesia estructuras de didlogo, de participacién
y de pastoral de conjunto. Son expresiones de una mayor conciencia de
pertenencia a la Iglesia (n. 781). Bs un optimismo, advierte Puebla (n.
782), ““creciente en los movimientos laicos™.

En los nn. 824-826 el Documento de Puebla trata de calificar la
presencia de los laicos, tomando como sigho o indicador el modo como
se comprende la realidad social, el ser de la Iglesia y su misién (cf n.
820). Bajo este aspecto se observa en América Latina:

* La persistencia de laicos y movimientos laicales que, no han asu-
mido suficientemente la dimensién social de su compromiso, tanto por
aferrarse. a sus intereses econémicos y de poder, como por una deficiente
comprensién y aceptacién de la enseflanza social de la Iglesia (n. 824).

* Hay también laicos y movimientos de laicos que por exagerada
politizacién de su compromiso han vaciado su apostolado -de esenciales
dimensiones evangelizadoras (n. 824). En otro- contexto Puebla recuerda
que una reflexién teolGgica basada en el andlisis marxista tiene- como
consecuencia “la total politizacién de la existencia cristiana, la -disolucién
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del lenguaje de la fe en el de las ciencias sociales y el vaciamiento de
la- dimensién trascendental de la salvacién cristiana” (n. 545).

* La existencia de movimientos laicos que se distorsionan por una
9x¢esiva dependencia de las iniciativas de la Jerarquia (n. 825).

* Hay asimismo movimientos laicales que confieren a su autonomia
un _grado tal, que se desprenden de la comunidad eclesial (n. 825).

‘ ‘4. No podemos tampoco ignorar los factores que dificultan la parti-
cipacién activa y responsable de los laicos. Puebla anota los siguientes:

a) A pesar de motivos de optimismo y esperanzas, es necesatio reco-
nocer que “las tensiones persisten” (n. 782). Estas tensiones se dan en
dos niveles: en el de la comprensién del sentido del compromiso del
laico™ hoy en. AL; y en el de una apropiada insercidn en la accién
eclesial. En'la primera redaccién de este pérrafo se 1nd1caban més con-
c1etamente tres tensiones subsistentes: :

* espiritualismo desencarnado versus temporalismo con pexdlda de

la dimensién de la fe (véase el n. 826);
- * clericalismo por asimilacién a la funcién jerdrquica versus: des-
p1end1m1ento de la Institucién por anulacién del sent1do eclesial
~ (véase n. 825); _
* asimilacién acritica de ideologias versus fijacién juridicista de la
doctrina social de la Iglesia (véase n. 826).

b) Grandes sectores del laicado latinoamericano no han tomado con-
ciencia plena de su pertinencia a la Iglesia y viven afectados por la
incoherencia entre la fe que dicen profesar y practicar y el compromiso
real que asumen en la sociedad (n. 783). Es el divorcio entre la fe y
la vida diaria. En la primera parte de su Documento Puebla describe
asi la situacién: “El indiferentismo mds que el atefsmo ha pasado a ser
un problema enraizado en grandes sectores de grupos intelectuales y pro-
fesionales, de la juventud y afin de la clase obrera. La misma accién
positiva de la Iglesia en defensa de los derechos humanos y su com-
portamiento con los pobres ha llevado a que grupos econdémicamente pu-
dientes que se creian adalides del catolicismo, se sientan como abandonados
por la’ Iglesia que, segin ellos, habria dejado su misién ‘espiritual’. Hay
muchos otros que se dicen catélicos ‘a su manera’ y no acatan los pos-
tulados bdsicos de la Iglesia. Muchos valoran més la propia ‘ideologia’
que su fe y pertinencia a la Iglesia” (n. 79). En otro capitulo informa
Puebld que la “no creencia” en América Latina se manifiesta mds fre-
cuentemente por deformaciones: de la idea de Dios y de la religién, inter-
‘pretados como alienantes: “Esto se aprecia bastante' en los ambientes inte-
lectuales y universitarios; en medios juveniles y .obreros. Otros equipatran
las 1eligion’es v las reducen a la esfera de lo privado. Finalmente crece
el nimerc de quienes se despreocupan delo 1e11gxoso, al menos en la
vida' prictica” (n. 1106).

" Este es indudablemente el reto pastoral més grave de América Latma

c) El seculansmo (n. 783). Aqu1 Puebla no hace ‘més’ que recordar
la ‘palabra. En los nn. 343-363 ya nos habia dado una buena descripcién
‘de este mal fundamental de nuestro tiempo.
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d) El sistema que antepone el tener més al ser més (n. 783). Sobre
esta mentalidad del “tener mds” y sus idolos tiene Puebla piginas muy
elocuentes en los nn. 491-506. Todo nuestro esfuerzo liberador debe
ser “para el crecimiento progresivo en el ser, por la comunién con Dios
y con los hombres, que culmina en la perfecta comunién del cielo’”
(n. 482). En el n. 215 ensefiaba Puebla: “La comunién que ha de
construirse entre los hombres abarca el ser, desde las raices de su amor
y ha de manifestarse en foda la vida;, ain en su dimensién econdémica,
social y politica. Producida por el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo,
es la comunicacién de su propia comunién trinitaria”. Esta es —dice el
parrafo siguiente— la comunién que buscan ansiosamente las muchedum-
bres de nuestro Continente cuando conffan en la providencia del Padre
o cuando confiesan a Cristo como Salvador y cuando buscan la gracia
del Espiritu en los Sacramentos y adn cuando se signan “en el nom-
bre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo”. Crecer en el ser significa
crecer en la comunibén trinitaria: “La evangelizacién es un llamado a la
participacién en la comunién ftrinitaria” (n.. 218). “Necesitamos ser una
comunién que viva la comunién de la Trinidad y ser signo y presencia
de Cristo.muerto y resucitado que reconcilia a los hombres con el Padre
en el Espiritu, a los hombres entre si y al mundo con su Creador” (n.
1301) .Es el concepto cristiano del hombre y de su meta o realizacién.

‘e) Persiste cierta mentalidad- clerical en numetosos agentes pastora—
les clérigos e incluso laicos (n. 784).

f) A esto habria que afiadir lo que Puebla denuncia en el n. 826:
Insuficiente esfuerzo en el discernimiento de las causas y condiciona-
miento de la realidad social y en especial sobre los instrumentos y medios
para una transformacién de la sociedad. Esto es necesario como ilumi-
nacién de la accién cristiana para evitar la asimilacién actitica de ideo-
lcgias, el espiritualismo de evasién y la mera denuncia. ~

. El “Ser" del Lalco

" Bajo el titulo comin “Reflexién Doctnnal” Puebla trata en los nn.
786-805 un complejo bastante variado de temas no todos doctrinales: el
“ser” 'del laico (n. 787), su ubicacién en la Iglesia y en el mundo
(nn. 787-793), su formacién (nn. 794-795), su espiritualidad (nn. 796- 799),
su posible o necesaria organizacién -(nn. 800-803) y el tema de los mi-
nisterios diversificados sin orden sagrado (nn. 804-805).

Por su importancia vamos a detenernos primerc en el tema del *
del laico y st ubicacién en la Iglesia y en el mundo.

Puebla comienza con la afirmacién de un principio epistemoldgico
fundamental: “La misién del laico encuentra su rafz 'y significacién en
su ser mis profundo” (n. 786). Es el clisico “agere sequitur esse’™: la
naturaleza del actuar es consecuencia de la naturaleza del ser. No debe-
mos olvidar que la intencién de Puebla en este capitulo es hablar de los
agentes de la evangelizacidn; precisamente en cuanto “agentes” y sola-
mente en su relacién a la “evangelizacién”, que es el tema general de

r.!!
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todo el Documento de Puebla. Es la razén por la cual no vamos a
encontrar una amplia exposicién doctrinal sobre la naturaleza del cris-
tiano llamado “laico” ni, mucho menos, sobre su vida cristiana individual.
La laicologia o la doctrina y reflexién teoldgica sobre el laico es maés
bien supuesta. Se aplica aqui lo que los Presidentes de la cita de Puebla
nos dicen en la “Presentacién” general del Documento: “El contenido
de los temas no pretende ser un tratado sistemético de teologfa dogmé-
tica o pastoral. Esto ha sido expresamente descartado. Se ha buscado
considerar aspectos de mayor incidencia en la Evangelizacién, ubicdn-
donos en una definida perspectiva de pastores”.

Pero si es verdad que hay que buscar la raiz y la significacién de
la misién del laico en su “ser mis profundy”, serd igualmente verdad
que cuanto mejor conocemos este “ser mds profundo” del laico tanto
més nos capacitamos para entender su misién evangelizadora y encontrar
su lugar exacto en la Iglesia y en el mundo.

Puebla asimismo nos indica (n. 786) la fuente de nuestro conoci-
miento sobre el ser del laico: los documentos del Concilio Vaticano II.
Y piensa poder resumirlo en tres proposiciones:

1. EI bautismo y la confirmacion lo incorporan a Cristo y lo hacen
miembro de la Iglesia (n. 786a).

Comentaremos los tres elementos:

a) Incorporado a Cristo: es la doctrina sobre la Iglesia como Cuerpo
de Cristo. “En el cuerpo —explica el Vaticano II en LG 7b— la vida
de Cristo se. comunica a los creyentes, quienes estdn unidos a Cristo
paciente y glorioso por los sacramentos, de un modo arcano, pero real”.
La analogia con el Cuerpo de Cristo nos presenta la Iglesia como una
comunidad de personas injertadas en Cristo y animadas por su Espiritu.
Es la dimensién de la interioridad, de lo invisible y divino en la Iglesia
y en cada uno de sus miembros, poco importa qué ministerio o funcién
gjerzan. “Es necesaric —sigue el Concilio en LG 7— que todos los
miembros se hagan conformes a El hasta el extremo de que Cristo quede
formado en ellos. Por eso somos incorporados a los misterios de su vida,
configurados con FEl, muertos y resucitados con El, hasta que con: El
reinemos. .. El mismo conforta constantemente su cuerpo, que es Ia
Iglesia, con los dones de los ministerics, por los cuales, con la virtud
derivada de El, nos prestamos mutuamente los servicios para la salvacién,
de modo que, viviendo la verdad en caridad, crezcamos por todos los
medios en El, que es nuestra Cabeza. Y para que nos renoviramos ince-
santemente en El, nos concedié participar de su Espiritu, quien, siendo
uno sclo en la Cabeza v en los miembros, de tal modo vivifica todo el
cuerpo, Io une y lo mueve, que su oficioc pudo ser comparado por los
Santos. Padres con la funcién que ejerce el principio de vida o el alma
en el cuerpo humano”. Asi entre Jesucristo y la Iglesia se establece una
intima relacién de amor: Cristo ama a la Iglesia como a su esposa y la
Tglesia le estd sometida como a su Cabeza (cf. Ef 5, 23-28).

"En esta incorporacién a Cristo el laico debe buscar y encontrar en
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primer lugar su “ser méds profundo” y a partir de ella su quehacer como
cristiano.

- b) Miembro de la Iglesia: “El tdnico Mediador y camino de salva-
ciébn es Cristo, quien se hace presente a todos nosotros en su Cuerpo,
que es la Iglesia. El mismo, al inculcar con palabras explicitas la nece-
sidad de la fe y del bautismo (cf Mt 16, 16; Jn 3, 5), confirmé al
mismo tiempo la necesidad de la Iglesia, en la que los hombres entran
por el bautismo como por una puerta” (LG 14a). El Concilio sigue ex-
plicando: “A esta sociedad de la Iglesia estdn incorporados plenamente
quienes, poseyendo el Espiritu de Cristo, aceptan la totalidad de su orga-
nizacién y todos los medios de salvacién establecidos en ella, y en su
cuerpo visible estdn unidos con Cristo, el cual la rige mediante el Sumo
Pontifice y los Obispos, por los vinculos de la profesién de fe, de los
sacramentos, del gobierno y cemunién eclesidstica” (LG 14b).

La Iglesia es inseparable de Cristo, proclama Puebla (n. 222). Y
el Papa Pablo VI lo subraya fuertemente en Evangelii Nuntiandi, n. 16:
“En verdad, es conveniente recordar esto en un momento como el actual,
en que no sin dolor podemos encontrar personas, que queremos juzgar
bien intencionadas pero que en realidad estdn desorientadas en su espi-
ritu, las cuales van repitiendo que su aspiracién es amar a Cristo pero
sin la Iglesia, escuchar a Cristo pero no a la Iglesia, estar en Cristo
pero al margen de la Iglesia. Lo absurdo de esta dicotomia se muestra
con toda claridad en estas palabras del Evangelio: ‘el que a vosotros
desecha, a mi me desecha’ (Lc 10, 16)”.

Nuestro concepto sobre el laico va a depender del concepto que
tengamos de la Iglesia. Este concepto es iluminado a partir de varias
analogias que se complementan y enriquecen mutuamente, lanzando, cada
una desde su 4dngulo, nuevas luces también sobre los laicos en cuanto
miembros vivos de esta una y tnica Iglesia de Cristo. Lo importante es
no fijarse exclusivamente en una sola de estas analogias (Sacramento,
Comunidn, Reinc de Dios, Cuerpo de Cristo, Esposa de Cristo, Pueblo
de Dios, Familia de Dios, etc.) para evitar conceptos unidimensionales que
desembocan en distintas eclesiologias como opuestas entre si. Hay que
tener siempre muy presente que la Iglesia, que en verdad es una sola'y
Unica, es una realidad rica y compleja, con elementos constitutivos tarto
esenciales como integrales. “La sociedad provista de sus Grganos jerdr-
quicos y el Cuerpo mistico de Cristo, la asamblea visible y 1a comunidad
espiritual, la Iglesia terrestre y la Iglesia enriquecida con los bienes ce-
lestiales, no deben ser consideradas como dos cosas distintas, sino que
més bien forman una realidad compleja que estd integrada de un ele-
mento humano y otro divino. Por eso se la compara, por una notable
analogia, al misterio del Verbo encarnado, pues asi como la naturaleza
asumida sirve al Verbo divino como de instrumento vivo de salvacién
unido indisolublemente a El, de modo semejante la articulacién social de
la Iglesia sirve al Espiritu Santo, que la vivifica para el acrecentamiento
de su cueipo” (LG 8a). En otro documento aclara este mismo Concilio
Vaticano II: “Es caracteristico de la Iglesia ser, a la vez, humana y
divina, visible v dotada de elementos invisibles, entregada a la accién y
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dada a la contemplacién, presente en el mundo y, sin embargo, pere-
grina, y todo esto de suerte que en ella lo humano esté ordenado y subor-
dinado a lo divino, lo visible a lo invisible, la accidén a la contemplacién,
y lo presente a la ciudad futura que buscamos” (SC 2).

Es en esta creyente meditacién sobre la rica complejidad de la
Iglesia donde el laico debe buscar y encontrar en segundo lugar su “ser
més profundo” y a partir de ella enriquecer la comprensién de su que-
hacer cristiano que se transforma ahora también en quehacer eclesial y
apostélico. '

Si, como la Iglesia, el cristiano laico es Sacramento (ésto es: signo
e instrumento del Sefior Glorificado y de su Espiritu), Comunién (ésto
es: no se santifica ni se salva aisladamente), Reino de Dios (ésto es:
donde Dios reina mediante su gracia y amor), Cuerpo de Cristo (ésto
es: injertado en Cristo y animado por su Espiritu), Esposa de Cristo
(ésto es: amado por Cristo y sometido a El), Pueblo de Dios (ésto es:
realidad histérica en camino hacia una meta aiin no alcanzada), Familia
de Dios (ésto es: hijo adoptivo del Padre) — entonces el cristiano
laico también debe aciuar siempre como Sacramento, Comunién, Reino
de Dios, Cuerpo de Cristo, Esposa de Cristo, Pueblo de Dios y Familia
de Dios.

Asi se entiende el contenido de la afirmacién de Puebla que esta-
mos comentando: “La misién del laico encuentra su raiz y significacién
en su ser més profundoc”.

. ¢) Mediante el bautismo y la confirmacién. Son los dos Sacramentos
de la iniciacién cristiana. Sobre cada Sacramento ya existe abundante
reflexién teolGgica y puntualizacién dogmdtica. Aqui sea suficiente lo
que nos dice el Vaticano II: “Los fieles, incorporados a la Iglesia por
el bautismo, quedan destinados por el cardcter al culto divino de la reli-
gién cristiana y, regenerados como hijos de Dios, estdn obligados a con-
fesar delante de los hombres la fe que recibieron de Dics mediante la
Iglesia. Por el sacramento de la confirmaecion se vinculan més estrecha-
mente a la Iglesia, se enriquecen con una fuerza especial del Espiritu
Santo, y con ello quedan obligados més estrictamente a difundir y defender
Ia fe, como verdaderos testigos de Cristo, por la palabra juntamente con
las obras” (LG 11a).

Los laicos son lo que son no en virtud de su “ser humano” (es
decir: capacidades y talentos recibidos del Creador), ni por alguna posi-
tiva disposicién juridica de la Iglesia (que no se niega, pero que, por
ser posterior, no es constituyente de su “ser”), sino simplemente por su
incorporacién a Cristo que los hizo también miembros vivos de su
Cuerpo, que es la Iglesia. Es decir: la fuente de su ser méds profundo
es el mismo Dios que actud directamente sobre ellos mediante los Sa-
cramentos de la iniciacién cristiana. Y su aposiolado es participacién
en la misma misién salvifica de la Iglesia, “apostolado —aclara el Con-
cilio en LG 33b— al que todos estdn destinados por el Sefior mismo en
virtud del bautismo y de la confirmacién. Y los Sacramentos, especial-
mente la sagrada Eucaristia, comunican y alimentan aquel amor hacia
Dios y hacia los hombres, que es el alma de todo apostolado. Los laicos
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estdn especialmente Ilamados a hacer presente y operante a la Iglesia
en aquellos lugares y circunstancias en que solamente a través de ellos
puede llegar a ser sal de la tierra. Asi, todo laico, en virtud de los dones
que le han sido otorgados, se convierte en testigo y simultidneamente en
vivo instrumento de la misién misma de la Iglesia ‘en la medida del
don de Cristo’ (Ef 4. 7).

Tal vez valga la pena dejar asimismo bien claro que todo lo que
aqui se afirma, y lo que sigue acerca de los laicos en general vale igual-
mente para la mujer en particular. “En la Iglesia —asi lo declara expli-
citamente Puebla en el n. 843— la mujer participa de los dones de

Cristo”.

2. Participa, a su modo, de la funcién sacerdotal, profética y real
de Cristo y la ejerce en su condicidn propia (n. 786b).

El cristiano solo se entiende a la luz de Cristo. Y el ministerio
cristiano a la luz del ministerio de Cristo. En este tinico ministerio de
Cristo distinguimos tres funciones o dimensiones diferentes y complemen-
tarias pero no separables: la de enseflar (y como tal Cristo es Profeta,
Maestro, Luz), la de santificar (y como tal Cristo es Sacerdote, Pontifice,
Mediador) y la de conducir (y como tal Cristo es Pastor, Sefior, Rey)?.
Puebla habla de una “iriple e inseparable funcién” (n. 686). Este con-
junto integrado en un solo ministeric hace de Cristo Cabeza de su
Cuerpo que es la Iglesia. Por eso cuando buscamos la naturaleza, la es-
tructura y la extensién del ministerio cristianc, jamds hemos de perder de
vista ‘la amplitud del ministerio de Cristo.

Este ministerio de Cristo, en sus tres dimensiones, es continuado por
la Iglesia. Bajo este aspecto puede afirmarse que, asociada al ministerio
.de Cristo, la Iglesia es, tcda ella, una comunidad ministerial (profética,
sacerdotal, pastoral), pero orgdnicamente estructurada (el “organice exstruc-
ta communitas” es tomado de LG 11a). La Iglesia entera es el sacra-
mento, o signo e insttumento, de Cristo-Profeta-Sacerdote-Pastor, para
continuar en la tierra su tarea de enseflar, santificar y conducir.

En cuanto participan en estas tres dimensiones del dnico ministerio
de Cristo, todos los bautizados, v en virtud de los sacramentos de la
iniciacién cristiana, son profetas, sacerdotes, pastores y, como tales, tienen
.derechos y deberes especiales. Es en el ejercicioc de estos derechos y
deberes donde debemos ubicar el quehacer de los que, en la Iglesia,
-son Hamados “laicos”, sean hombres o mujeres. El Concilio Vaticano II
explicaba: “Con el nombre de Igicos se designan aqui todos los fieles
cristianos. . . que, en cuanto incorporados a Cristo por el bautismo, inte-
grados al Pueblo de Dios y hechos participes, a su modo, de la funcién

2 Es bastante comun afirmar que esta trilogia o “triple funcién” tendria su origen
en la doctrina de Calvino sobre los tres ministerios de Jesucristo; y que la Teologia ca-
télica la habria adoptado solamente en el siglo pasado. Ludwig Schick acaba de publicar
en Internationale Katholische Zeitschrift 1981, pp. 57-66, un articulo titulado “Die Drei-
Amter-Lehre nach Tradition und Zweiten Vatikanischen Konzil”. El autor muestra como
la trilogia Sacerdote-Profeta-Rey es muy anterior a Calvino y ya se encuentra en Eusebio
de Cesarea, Pedro Crisélogo, Juan Criséstomo y también en la Escolastica.
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sacerdotal, profética y real de Cristo, ejercen en la Iglesia y en el mundo
la misién de todo el pueblo cristiano en la parte que a ellos corres-
ponde” (LG 31a). :

Se dijo que la Iglesia entera es una comunidad ministerial “orgéni-
camente estructurada”. Esto significa que, en la Iglesia, ademds de aquella
participacién general o comtn'de todos los bautizados al ministerio de su
Sefior, Cristo asocié de modo especial a su ministerioc de Maestro, Sacer-
dote y Pastor a algunos bautizados, confiriéndoles mediante el Sacra-
mento del Orden la capacidad de poder actuar (ensefiar, santificar, con-
ducir) ptiblicamente, en su persona y con su poder o autoridad.

Esta es la razén por la cual en el n. 786 que estamos comentando
se afirma \que el laico participa ¢ su modo en el ministerio de Cristo y
lo ejerce en su comdicion propia. Es la conocida doctrina catdlica sobre
la ‘diferencia esencial entre el sacerdocio comin de todos los bautizados
y el ministerio de los que recibieron el Sacramento del Orden. Puebla
reafirma la doctrina dos veces (nn. 269 y 681). Nuestro texto insinta
correctamente que esta importante diferencia esencial se verifica en dos
niveles: en el modo como se participa en el ministerio de Jesucristo, y
en la condicidn en la que este ministerio participado es ejercido.

Mirando las cosas histéricamente, se puede comprobar que, en este
campo, hubo siempre dos peligros o tentaciones: el clericalismo de los
ministros ordenados en dcaparar para si la totalidad de los ministerios
(el Vaticano II les reécuerda que los Pastores “no han sido instituidos
por Cristo para asumir por si solos toda la misién de la Iglesia en el
mundo”: LG 30a), y el laicalismo que, o niega simplemente la existencia
en la ‘Iglesia de una jerarquia por institucién divina (posicién bastante
generalizada de los protestantes, desde Lutero), o atribuye a los laicos
ministerios o servicios especificamente jerdrquicos u ordenados. Esta dlti-
ma posicién comienza a manifestarse ahora también de manera inquie-
tante en el seno de la Iglesia Catélica®. Segin la Carta de Juan Pablo II
dél 2 de febrero de 1981 a los Obispos de Holanda parece ser este el
problema principal en dquella nacién. El Papa pide a los Obispos holan-
deses “promover el apostolade de los laicos en los campos que les
competen y de acuerdo con las formas que les son propias, sin dejar
que, casi insensiblemente, tal apostolado venga a confundirse con el propio
del clero”. En su Carta de 11 de diciembré de 1980 a los Obispos del
Brasil %, el Papa Juan Pablo II, al recordar la urgente necesidad de
aumentar notablemente el nimero de Presbiteros, exhorta a los Obispos
brasilefios .a no dejarse paralizar en este esfuerzo por una “concepcién
imperfecta y engafiosa de la promocmn de los Laicos”. Y unos meses
antes, en su Homilia con ocasién de la ordenacién sacerdotal en Rio de
Janeiro, el dia 2 de julio de 1980, nc sin alabar antes los esfuerzos

3 Mons. Alfonso Loépez, Opciones e Inierpretaciones a la Luz de Puebla, Secretariado
General del CELAM, Bogoti 1981, p. 28, habla de un “aluvién de laicalismo”, de
“oleadas de laJcahsmo

4Véase el .texto completo de esta carta particular en SEDOC N° 139, columnas
807-812. No fue publicada en L’Osservatore Romano.
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por descubrir cada vez mds la vocacién de todos los bautizados al apos-
tolado y su necesario compromiso, activo y consciente, con la tarea de
la Iglesia, el Papa insistia en esta exhortacién:

“Urge decir, mientras tanto, que nada de eso disminuye en modo alguno,
la importancia y la necesidad del ministerio sacerdotal, ni puede justificar
un menor interés por las vocaciones eclesidsticas. Menos ain puede justi-
ficar el intento de trasladar a la asamblea o a la comunidad €l poder que
Cristo confiri6 exclusivamente a los ministros sagrados. El papel del sacer-
dote sigue siendo insustituible. Debemos, ciertamente, solicitar, de todos
modos, la colaboracién de los laicos. Pero, en la economia de la Redenciémn
existen tareas y funciomes —como la ofrenda del sacrificio eucaristico, el
perdén de los pecados, el oficio del magisterio— que Cristo quiso ligar
esenciaimente al sacerdocio y en las cuales nadie nos podra sustituir sin
haber recibido las sagradas érdemes. Sin el ministerio sacerdotal, la vitali-
dad religiosa corre. €] riesgo de ver coriadas sus fuentes; la comunidad
cristiana, de disgregarse; y la lglesia, de secularizarse. Es verdad que la
gracia de Dios puede actuar de igual modo, especialmente donde hay la im-
posibilidad de tener un ministerio de Dios, y donde nadie tiene culpa del
hecho de no temerlo. Es necesario, sin embargo, no olvidar que e] camino
normal y seguro de los bienes de la Redencién pasa a través de los medios
instituidos por Cristo y en las formas establecidas por EI”.

En su libro Eclesiogénese® Leonardo Boff, O.F.M., bajo el titulo
“El laico y el poder de celebrar la Cena del Sefior” (pp. 73-81), habia
prometido elaborar una hipétesis teoldgica que permitiria a un laico la
presidencia de la celebracién eucaristica; y prometia elaborarla “de modo
que deje de ser hipétesis y se haga, por lo menos, una probabilidad”
(p. 77). En la p. 73 revelaba: “Sabemos de la existencia de grupos
en los cuales el jefe de la comunidad (un laico) por delegacién ad hoc
de ésta, unido a la Iglesia universal, preside la Cena del Sefior”. En la
p. 74 constataba con satisfaccién: “Las CEBs caminan hacia una legitima
autonomia y una expresién sacramental cada vez més completa”. Y
después de afirmar que por derecho divino la Eucaristia expresa y hace
la unidad de la comunidad, preguntaba indignado: “¢(Puede un derecho
eclesidstico obstaculizarla?”. El supuesto derecho eclesidstico seria una
determinacién juridica segin la cual la Eucaristia solamente puede ser
celebrada o presidida por un ministro ordenado. Esta decisién canénica o
juridica ciertamente existe, pero simplemente como una reglamentacién
de un anterior derechc divino. La cuestién es fundamentalmente teolGgica
y no juridica. Proponia entonces esta doctrina: Una comunidad que, sin
culpa suya y por largo tiempo, no tiene la posibilidad de que un ministro
ordenado la asista, deseando ardientemente la celebracién eucaristica, pue-
de celebrarla “verdadera, real y sacramentalmente” con la presidencia de

5 Publicado por Editora Vozes, Petrdpolis, Brasil, en 1977. Hay traducciones en
varias lenguas, también en espafiol. En la Reviste Eclesidstica Brasileira, de marzo de
1981, p. 90, repite su eclesiogénesis, ésto es su concepto peculiar da una Iglesia que
tendria su eje en el pueblo y en la participacién de éste en el poder sagrado; y se pre-
gunta cémo hacerle ver al Papa Juan Pablo II que su “proyecto” de reponmer todo el
peso de la Iglesia sobre el eje clerical tiene poco futuro, ademdas de no recoger las fuerzas
religiosas del pueblo que se manifiestan por todas partes.
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un coordinador no-ordenado, designado ad hoc por la comunidad como
ministro extraordinario.

 Es precisamente lo que el Papa en ¢l citado texto de Rio de Janeiro
rechaza como “injustificable”, recorddndonos que no podemos trasladar
a la asamblea o a la comunidad el poder que Cristo confirié exclusiva-
mente a los ministros ordenados.

En el equilibrio entre los excesos del clericalismo y del laicalismo,
debemos descubrir la exacta ubicacién de los laicos en la misién de. la
Iglesia. Es lo que veremos al comentar la tercera proposicién del n. 786
de Puebla:

3. La fidelidad y la coherencia con las riquezas y exigencias de su
ser le dan su identidad de hombre de la Iglesia en el corazon
del mundo y de hombre del mundo en el corazén de la Iglesia
(n. 786¢c).

En la nota Puebla simplemente manda conferir todo el capitulo IV
de Lumen Gentium. Es el gran texto teolSgico del Concilio Vaticano II
sobre los laicos. La estructura de este texto conciliar y su doctrina pueden
efectivamente ayudarnos mucho -en la determinacién de la ‘“identidad”
del laico como hombre de la Iglesia en el corazén del mundo y como
hombre del mundo en el corazon de la Iglesia (expresion inspirada por
EN n. 70). Puebla se refiére en el n. 788 a la “multiplicidad de formas
de apostolado, cada una de las cuales pone énfasis en alguno de los
aspectos mencionados”. Adoptande una terminologia usada por el Conci-
lio Vaticano II (AA n. 6, 16c), podemos ubicar al laico, hombre o
mujer, en el ministerio de la Iglesia con tres consideraciones:

a) La comunidad sacerdotal y su apostolado de santificacion:

Por la regenmeracién y la uncién del Espiritu Santo los bautizados
son consagrados como casa espiritual y sacerdocio santo, ensefia LG en
el n. 10a. Y en el n. 34 el Concilio explica que el supremo y eterno
Sacerdote, uniendo a los laicos intimamente a su vida y misidén, los hace
participes de su oficio sacerdotal con el fin de que ejerzan el culto
espiritual para gloria de Dios y salvacién de los hombres. Jamds ningln
documento del Magisterio Eclesidstico extraordinarioc habfa hablado tan
positiva y explicitamente de este sacerdocio comtin o bautismal, del “pue-
blo sacerdotal” (LG 10a) o de la “cocmunidad sacerdotal” (LG 11a).

Ya en el capitulo IT 1la LG nos ofrece el largo n. 11 sobre el ejer-
cicio del sacerdocio comiin en los Sacramentos. En el n. 34b nos ensefia
cémo, mediante la Eucaristia, los laicos pueden y deben santificar sus
obras, su vida conyugal y familiar, su cotidiano trabajo, su descanso e
incluso las mismas pruebas de la vida, terminando con estas palabras:
“De este modo, también los laicos, como adoradores que en todo lugar
actdan santamente, consagran el mundo mismo a Dios”. Puebla nos re-
cuerda en el n. 252: “El culto que Dios nos pide —expresado en la
oracién y en la liturgia— se prolonga en la vida diaria a través del es-
fuerzo por convertirlo todo en ofrenda™.
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Pensando en el apostolado de santificacion que debe. ser ejercido
también directamente por los laicos, no podemos olvidar la determinacién
del n. 79 de la Constitucién littrgica: Que algunos sacramentales puedan
ser administrados también por laicos.

El Pueblo sacerdotal de Dios es y debe ser ante todo santo (véase
sobre este tema Puebla nn. 250-253). Lumen Gentium consagra el capi-
tulo V a la “vocacién de todos a la santidad en la Iglesia” (es el
titulo) e insiste repetidas veces en expresiones absolutamente universales
como ésta: “Todos los ficles, de cualquier estado o condicibén, estin
llamados a la plenitud de la vida cristiana™ (LG 40b; cf. nn. 11c, 39,
42¢). Solo asi estardn los laicos en condicién de ejercer eficientemente
su apostolado. O actuamos en nuestro apostolado en unién con Cristo,
“luz del mundo, de quien procedemos, por quien vivimos y hacia quien
caminamos” (LG 3), o no haremos nada vélido, porque “separados de
mi no podéis hacer nada” (Jn 15, 5).

b) La comunidad profética y su apostolado de evangelizacion:

“El Pueblo santo de Dios participa también de la' funcién profética
de Cristc” (LG 12a). El n. 35a de LG nos propone el texto funda-
mental del Vaticano II: “Cristo, el gran Profeta, que proclamé el reino
del Padre con el testimonio de la vida y con el poder de la palabra,
cumple su misién profética hasta la plena manifestacién de la gloria, no
solo a través de la Jerarquia, que ensefia en su nombre y con su poder;
sino también por medio de los laicos, a quienes, consiguientemente, cons-
tituye en testigos y les dota del sentido de la fe y de la gracia de la
palabra (cf. Hch 2, 17-18; Apoc 19, 10) para que la virtud del Evan-
gelio brille en la vida diaria, familiar y social” (LG 35a). '

Hay en este texto tres afirmaciones:

* Los laicos son testigos de Cristo, instituidos como tales por el
Sefior para esta funcién. El Vaticanc II insiste en esto muchisimas veces
{LG 10a, 11a, 31a, 33b).

* Los laicos son dotadcs del sentido de la fe. Véase la doctrina
sobre el sentido de la fe en LG 12a. Por la “uncién del Santo” ‘tienen
los bautizados el sentido sobrenatural de la fe: una peculiar prerrogativa
por la cual el Pueblo de Dios sc adhiere indefectiblemente a la fe,
penetra mds profundamente en ella con juicio certero y le da mds plena
aplicacién a la vida. Este sentido de la fe es suscitado y mantenido por
el Espivitu Santo y guiado por el Magisterio.

* Los laicos son dotados de la gracia de la palabra. El mismo n. 12b
de LG expone la doctrina conciliar sobre los carismas. El Concilio
distingue entre una accién del Espiritu Santo a través de los Sacramentos
y de los ministerics v una posible accién del Espiritu Santo a través
de los carismas: Puede, pues, haber accién divina no vinculada ni a
los Sacramentos ni al ministerio ordenado. El Espiritu Santo no estd ligado
a determinado circulo de personas, pero sf, a la institucién de Cristo
(cf. Jn 16, 13-15). Cuando hablamos de carismas, frecuentemente caemos
en la tentacién de ver en ellos solo dones extraordinarios y estupendos,
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como el don de lenguas, el de profetizar, de curar, de exorcizar, de
hacer milagros, etc. San Pablo que conocié esos carismas un tanto espec-
taculares, habla también de un don de exponer las mdas altas verdades
religiosas o de presentar una enseflanza elemental sobre Cristo; habla del
cairsma de la fe, de la predicacién, de la consolacién, del servicio, del
discernimiento de los espiritus, de la asistencia a los necesitados, de la
administracién y direccion de la Iglesia, etc. (cf. Rom 12 y 1 Cr 12).
A los ojos de San Pablo, la Iglesia no es meramente una organizacidn
administrativa: es ante todo un conjunio vivo de dones, carismas y set-
vicios (véase el n. 680 de Puebla). El Espiritu es dado a todos los
bautizados; a todos y a cada uno El distribuye sus dones y sus carismas
“diferentes seglin la gracia que nos ha sido dada” (Rm 12, 6), con los
que les hace aptos y prontos para ejercer las diversas obras y deberes
que sean ftiles para la renovacibn y mayor edificacién de la Iglesia,
seglin aquellas palabras: “A cada uno... se les otorga la manifestacién
de Espiritu para comuin utilidad” (1 Cr 12, 7). De ahi la recomendacién
del Concilio: “Dediquense los laicos a un ccnocimiento méds profundo
de la verdad revelada y pidan a Dios con 1nstanc1a el don de la sabi-
durfa” (LG 35d).

c) La comunidad real y su apostolado de ammaczon del orden tem-
poral: :

Ya en el n. 31a el Concilio afirma expresamente que, por el bau-
tismo, los fieles, hombres y mujeres, participan también de la misién real
de Cristo. Todo el n. 36 de LG estd dedicade a este tema. Después
de recordarnos que a El estdn sujetas todas las cosas, hasta que someta
todo lo creado al Padre, para que Dios sea todo en todas las cosas,
declara el Concilio que el Rey Divino “comunicé este poder a sus dis-
cipulos”. Ellos deben primero vencer en si mismos el reino del pecado
con su abnegacién y vida santa para conquistar asi la santa libertad
interior y el dominio sobre si mismos. “También por medio de los fieles
laicos el Sefior desea dilatar su reino: reino de verdad y de vida, reino
de santidad y de gracia, reino de justicia, de amor y de paz. Un reino
en el cual la misma creacién serd liberada de la servidumbre de la
corrupcién para participar de la libertad de la gloria de los hijos de
Dlos” (LG 36a). .

A Sin embargo, la cooperacién en este servicio real supone una con-
cepcidn cristiana de la vida y del mundo, un conocimiento profundo de
toda la creacién y su valor y sentido eternos. Una vez imbuidos de esta
concepcion -cristiana del mundo, podrdn los seglares, hombres y muijeres,
comenzar su apostolado més especifico: el de la animacién cristiana del
orden temporal: el esfuerze de informar con el espiritu cristiano la mente
v las costumbres, las leyes y las instituciones sociales o comunitarias. Este
‘es el apostolado de la restauracidén del orden temporal. Este orden incluye
los bienes de la vida y de la familia, la cultura, la economfa, las artes
y las profesiones, las instituciones de la comunidad politica, las relacio-
nes internacionales y otras realidades semejantes, asi como su evolucién
y progreso (cf. AA 7b). Todo este conjunto tiene un valor no sola-
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mente subsidiaric ordenado al fin dltimo del hombre: el orden temporal
posee su propio valor, su autonomia, su finalidad natural, sus leyes, su
importancia en beneficio del hombre. Pero en la medida en que las cosas
del orden temporal estdn al servicio del hombre, Dios ha querido ele-
varlas también al orden sobrematural, en Cristo, “para que El tenga la
primacia sobre todas las cosas” (Col 1, 18). Es necesario reconocer que
el orden temporal fue gravemente viciade por el hombre: muchos cayeron
en la idolatria del orden temporal (véase Puebla nn. 491, 493, 500, 502),
haciéndose sus esclavos en vez de ser sus sefiores. De ahi la necesidad del
apostolado de la restauracién del orden temporal o su animacién cris-
tiana. “A los laicos corresponde, por propia vocacién, tratar de obtener el
reino de Dios gestionando los asuntos temporales y ordendndolos segin
Dios” (LG 31b). .

Puebla lo menciona en el n. 789.

Este es el importante apostolado que el Vaticano IT llama de “ani-
macién cristiana del orden temporal” (AA 19a: “animatio christiana ordinis
temporalis”; cf. AA 2, 4e, 16c). El Concilio aclara: “En el cumplimiento
de este deber universal corresponde a los laicos el lugar méds destacado™
(LG 36b). O lo hacen los laicos, ¢ no se hard este apostolado (cf. LG
33b). Pues “el Evangelio no puede penetrar profundamente en las con-
ciencias, en la vida y en el trabajo de un pueblo sin la presencia activa
de los seglares” (AG 21a).

Es cuando el hombre de Iglesia estd en el corazén del mundo
(n. 786), “en medio de la vida del mundo, para rehacer las estructuras so-
ciales, econdémicas y politicas, de acuerdo con el plan de Dios” (n. 154).

Aln manteniendo la distincién clara y necesaria entre los derechos y
deberes que tienen en cuanto miembros de la Iglesia y en cuanto ciuda-
danos de una nacidén, es necesario que los fieles tengan constantemente
presente “que en cualquier asunto temporal deben guiarse por la con-
ciencia cristiana, dado que ninguna actividad humana, ni siquiera en el
dominio temporal, puede substraerse al imperio de Dios” (LG 36d). El
Concilio insiste fuertemente en la importancia de esta distincién: “En
nuestro tiempo es sumamente necesarioc que esta distincién y simultinea
armonia resalte con suma claridad en la actuacién de los fieles, a fin
de que la misién de la Iglesia pueda responder con mayor plenitud a
los peculiares condicionamientos del mundo actual. Porque asi como ha
de’ reconocerse que la ciudad terrena, ]ustamente entregada a las preocu-
paciones del siglo, se rige por principios propios, con la misma razén
se debe rechazar la funesta doctrina que pretende construir la sociedad
prescindiendo en abscluto de la religin y que ataca y elimina la liber-
tad religiosa de los ciudadanos™.

En otras palabras: el cristiano laico, cuando actiia en la sociedad o
en el mundo “debe guiarse siempre y solamente por su conciencia cris-
tiana” (AA 5). El Concilio considera “uno de los errores més graves
de nuestra época” opinar que uno pueda entregarse totalmente a los asun-
tos temporales como si éstos fuesen ajenos del todo a la vida religiosa,
pensando que ésta se reduce meramente a ciertos actos de culto y al
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cumplimiento de determinadas obligaciones morales (cf. GS 43a). Seria
el divorcio enire la fe cristiana y la vida diaria que supone un concepto
totalmente equivocado de religién y de fe cristiana. Es sin embargo esta
la situacién de grandes sectores del laicado latinoamericano, dice Puebla
(n. 783; cf. nn. 79 y 1106). Anunciar un Evangelio sin incidencias eco-
némicas, sociales, culturales y politicas seria mutilar el mismo Evangelio
(cf. nn. 558 y 485). Por eso, dice Puebla, la Iglesia “critica a quienes
tienden a reducir el espacio de la Fe a la vida personal o familiar,
excluyendo el orden profesional, econdémico, social o politico, como si
el pecado, el amor, la oracién y el perdén no tuviesen alli relevancia”
(n. 515). ' '

.. Efectivamente, en el “vasto y complicado mundo de las realidades
temporales” (n. 790), Puebla no puede dejar de subrayar con especial
énfasis la actividad politica: “Esta abarca un amplic campo, desde la
accién de votar, pasando por la militancia y el liderazgo en algiin par-
1:1do politico, hasta el ejercicic de cargos publicos en distintos niveles™

. 791).

Como parte del largo capitulo titulado “Qué es Evangelizar’, Puebla
va nos habia ofrecido los nn. 507-562, en los cuales muestra cémo la
Fe y el Evangelio presentan una concepcién propia original del hombre
llamado a organizar la convivencia humana y la participacion en el bien
comin e integral del hombre.

" Aunque proclame “la necesidad de la presencia de la Iglesia en lo
politico” (n. 516), Puebla insiste en “distinguir en este campo de la poli-
tica aquello que corresponde a los laicos, lo que compete a los religiosos
y lo que compete a los ministros de la unidad de la Iglesia, el Obispo
con su presbiterio” (n. 520).

Con este objetivo Puebla distingue entre “politica” y “compromiso
politico” o entre politica en el sentido mds amplio y politica de partido™
(n.. 521): "

, * La politica en su sentido mas amplio mira al bien comtn, precisa
los valores fundamentales de toda comunidad y define los medios y la
ética de las relaciones sociales. Es evidente que en este campo deben
estar presentes y actuantes los Pastores, ministros de la unidad (n. 521).
Pero aqui los Pastores quieren “optar s6lo por el hombre” (n. 551), no
por sistemas econdmicos y politicos.

* La politica de partido o la realizacién concreta de esta tarea po-
litica fundamental es el campo especifico de los laicos (n. 524), que, con
este fin, pueden o deben reunirse en partidos o grupos. “Las ideologias
elaboradas por esos grupos, aunque se inspiren en la doctrina cristiana,
pueden llegar a diferentes conclusiones. Por eso, ningiin partido politico
por mds inspirado que esté en la doctrina de la Iglesia, puede arrogarse
la representacién de- todos los fieles, ya que su programa concreto no
podrd tener nunca valor absoluto para todos™ (n. 523). Es el indispen-
sable plurahsmo politico. “Corresponde a la condicién laical el consti-
tuir y organizar partidos politicos, con ideologia y estrategia adecuada
para alcanzar sus legitimos fines” (n. 542). :
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. Pero siempre y cuando el laico acepte dirigir un movimiento apos-
télico o una accién especificamente pastoral, no debe usar su posicién
o autoridad en funcién de partidos o ideologias (an. 530, 810).

1. Los Ministerios No Ordenados

Con el titulo “ministerios diversificados” (tomado de EN n. 73) el
Documento de Puebla, siempre en su texto sobre los laicos, nos ofrece
su doctrina (nn. 804-805) y sus criterios pastorales (an. 811-817) scbre
los “ministerios sin orden sagrado”. Asi los llama en el n. 804; pero en
los nn. 625 y 845 usa también la expresién “ministerios no ordenados”.
Puebla ‘habla asimismo de “ministerios confiados a laicos” (n. 97) o “mi-
nisterios que pueden conferirse a laicos” (n. 805), evitando, sin embargo,
la expresién ‘‘ministerios laicales’ ®.

Desde el Concilio- Vaticano II y tomando como base el modo de
hablar del mismo Concilic en LG 30, 32¢, 33 y AA 2b, la palabra

“ministerio” ya no era reservada para indicar los oficios de los minis-

terios ordenados. Con la Carta Apostdlica Ministeria Quaedam, de 15-08-
1972, el Papa Pablo VI oficializé la transferencia del vocablo “minis-
tério” también a los laicos, de modo que desde 1972 se puede hablar
correctamente de ‘‘ministerios laicales”.

Dado que la terminologia, la reflexién, la sistematizacién y la re-
glamentacién pastoral y juridica de estos ministerios no ordenados o lai-
cales estd todavia en plena evolucién y estudio, presentaré aqui solamente
algunas- observaciones, guiado por lo que tenemos en el Documento de
Puebla:

1. Ya es comiin hablar de los “nuevos” ministerios. En el n. 1309
Puebla considera los “nuevos ministerios y servicios” como uno de los
signos de. esperanza y alegria para América Latina. También en los nn.
629 y 1233 son mencionados los “nuevos servicios laicales” y los. “nuevos
ministerios confiados a los laicos”. Aunque haya novedad en el uso de
la palabra “ministerio”, comc en su profundizacién y sistematizacién, nc
se debe pensar que en el pasado todo lo que estamos “descubriendo’
ahora era tan desconocido. El mismo Documento de Puebla nos recuerda
que “desde el principio hubo en la Iglesia diversidad de ministerios, en.
orden a la evangelizacién. Los escritos del Nuevo Testamento muestran
la vitalidad de la Iglesia que se expresé en muiltiples servicios. Asi San
Pablo menciona, entre otros, los siguientes: la profecia, la diaconia, la
ensefianza; la exhortacién, el dar limosna, el presidir, el ejercer la mise-
ricordia (cf: Rm 12, 6-8); y en otros contexios habla de otros minis-

- 6El cambio de “ministerios laicales”, n. 97, para “ministerios confiados a laicos”
se justificé con esta razén: “Se ha tenido entre los autores de prestigio la duda de si el
término ‘laical’ puede convenir al de ‘ministerio’. Para no dirimir la cuestién que no
pudo estudiarse en concreto y detenidamente, parecié mejor emplear el término ‘minis-,
terio. confiado-a los laicos’. Ha sido, se indicaba, uso secular la -connotacién del término.
'ministerio’ al servicio sacerdotal o a las ‘6rdenes’ a él orientado” (cf. la Revista Medellin
1980, p. 242). En realidad todo eso ya estaba oficialmente cambiado desde 1972 con
la Carta Apostélica Ministeria Quaedam. L
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terios como las palabras de la sabidurfa, el discernimiente de espiritus y
algunos méds (cf. 1 Cr 12, 8-11; Ef 4, 11-12; 1 Tes 5, 12 s; Fil 1, 1).
Igualmente en otros escritos del Nuevo Testamento se describen varios
ministerios” (n. 680).

Basta leer alguna buena Historia de Ia Iglesm para constatar facil-
mente la presencia de mdltiples ministerios -y servicios en la Iglesia. El
Papa Pablo VI comienza su citada Carta ApostGlica Ministeria Quaedam
con esta afirmacién: “La Iglesia instituyd ya en tiempos antiquisimos
algunos ministerios para dar debidamente a Dios el culto sagrado y para
el servicio del Pueblo de Dios, segiin sus necesidades; en ellos se enco-
mendaban a los fieles, para que las ejercieran, funciones litdrgico-religic-
sas y de caridad, en conformidad con las diversas circunstancias... algu-
nos de estos ministerios més estrechamente vinculados con las acciones
litirgicas, fueron considerados poco a poco instituciones previas-.a la
recepcién de las Ordenes sagradas...”

En agosto de 1974 el CELAM realiz6 en Quito un Encuentro sobre
Teologia y Pastoral de los Ministerios, del cual resulté el libro de 224
péginas titulado Ministerios Eclesiales en América Latina’. El especialis-
ta en Patrologia, Carmelo Giaquinta, ahora: Obispo en Argentina, presentd
un estudio de pastoral patristica (pp. 48-77), pudiendo concluir de la
época prenicena: “Los ministerios son multiples y fluidos, como lo son
las necesidades y circunstancias de la comunidad. Es la Iglesia quien
los reconoce e instituye, y los acerca en mayor ¢ menor grado a la
jerarquia eclesidstica” (p. 74).

En cuanto al pasado pastoral latinoamericano sea suficiente recordar
el resumen hecho por Puebla en el n. 9: “La obra evangelizadora de
la Iglesia en América Latina es el resultado del undnime esfuerzo mi-
sionero de ‘todo el pueblo de Dios. Ahi estdn las incontables iniciativas
de caridad, asistencia, educacién...; el sacrificio y la generosidad evan-
gélica de muchos cristianos, entre los que la mujer, con su abnegacién y
‘oracién, tuvo un papel esencial; la inventiva en la pedagogia de la fe,
la vasta gama de recursos que conjugaban todas las artes, desde la
misica, el canto, la danza hasta la arquitectura, la pintura y el teatro. .
la extraordinaria proliferacién de cofradias y hermandades de laicos que
llegan a ser alma y nervio de la vida religiosa de los creyentes...”
En el citado volumen sobre los ministerios eclesiales en América Latina
se publica un estudio de José de Jestis Lépez de Lara, hoy Obispo en
México, sobre “Los indios fiscales” (pp. 153-176), especialmente su admi-
rable participacién en los ‘ministerios eclesidsticos durante el siglo XVI en
Nueva Espafia.

Tenia, pues, mucha razén el Papa Pablo VI, cuando en la Evangelu
Nuntiandi n. 73 decia que estos ministerios son “nuevos en apariencia,
pero muy vinculados a exper1enc1as vividas por la Iglesia a lo largo de
‘Su- existencia”. . : ‘

2. Los ministerios y servicios laicales no deben ni pueden ser la
solucién para. la escasez del clero. Puebla lo afirma expresamente con

7 Edicién del Secretariado General del CELAM, Bogoti 1974,
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palabras de Juan Pablo II: “No pueden ser una compensacién suficiente™

(n. 859). Con nuestros Obispos hay que reconocer que en América La-
tina la falta de sacerdotes es “alarmante” (n. 116) y “preocupante”’

(n. 674). Pero si admitimos que en aquello que les compete especifica-
mente, los ministros ordenados son sencillamente ° 1nsust1tu1bles el re-
medio para su escasez no se encontrard jamés en una mayor y Imas
activa participacién de los laicos en la misi6n de la Iglesia. La falta
de ministros ordenados solo se puede satisfacer con ministros ordenados.
En su Discurso a los sacerdotes en México, el dia 27 de enero de 1979,
Juan Pablo II declaraba firmemente: “Un servicio sacerdotal espec1flco
no puede ser reemplazadc en la comunidad cnstlana por el sacerdocio
comiin de los fieles, esencialmente diverso del pnmero . Pero atn cuando
haya un numero suficiente de sacerdotes, la promocién de los mlmste-
rios y servicios laicales seguird siendo una necesidad para la renovaciém
y la vida de las mismas comunidades cristianas. Pues, como hemos visto,
la dimensién apostdlica del ser mads profundo del laico es, por su misma
naturaleza, también una llamada o vocacién al apostolado (cf. AA 2a).
La escasez del clero asi como la actual situacién del mundo fue sim-
plemente la providencial oportunidad que hizo p051ble profundizar y sis:
tematizar también esta dimensién de la vocacién cristiana. Pues. cada
comunidad se renovard precisamente en la medida en que cada fiel bau-
tizado se interrogue sobre sus tareas y responsabilidades cristianas para
la comunidad y la sociedad, desde el sitic y el puesto que le toca vivir
y con los talentos, dones o carismas que ha recibido de su Creador y
Salvador. Asi, pues, la intrcduccién de verdaderos ministerios y serv1c1os
no ordenados no debe ser considerada como algo provisorio, mJentras
perdure la falta de ministros ordenados, sinc como algo definitivo y per-
durable. No olvidemos que siempre hay “lugares y circunstancias” en los
que la Iglesia puede estar presente y operante exclusivamente medlante
los laicos (cf LG 33b, AG 21a). También locs laicos sen “msustltulbles”
en lo que especﬁlcamente les compete, principalmente en el campe del
apostolado de la animacién cristiana del orden temporal y en los ‘espacios
pastorales funcionales, sobre todo en el dmbito de los creadores y difu-
sores de la cultura.

“3: No--todos los -laicos, afin cuando ‘actﬁan apostélicamente, son
“ministros™”; hi toda -actividad cristiana, atin cuando en cierto sentido es
evangehzadora es “mihisterie’’. En ‘el n. 805 Puebla: apunta tres condl-
mones para el correcto empleo del vocablo mlmsteno- S

v1da ec1e51a1 _como_ en el plano de la ‘Palabra de- la thurgla o
B omutndad R I

Hayan 51do reconoc1dos pubhcamente y conf1ados por‘
R - responsablhdad en la Iglesia.. . 4 :

B Cuando falta una-de estasiities’ caracteristicas. es. me]ort usar: Ilag xpalabra
“servicios”. En este sentido Puebla habla de “nuevos ministerios y ser-
vicios” (n. 1309). .,
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4, Los ministerios no ordenados son de dos categorias:

.- @) Ministerios instituidos. Esta expresién fue oficializada por Pablo
VI en Ministeria Quaedam. En este Documento el Papa dispone que lo
que hasta ahora era llamado “drdenes menores” serd en adelanta deno-
minado “ministerios”. Estos ministerios pueden ser confiados a los fieles
laicos, de manera que ya no sean considerados como reservados para los
candidatos al Sacramento del Orden. Los ministerios que deben ser man-
tenidos en toda la Iglesia latina, més directamente relacionados con la
Palabra y el Altar, son dos: el de Lector y el de Acdlito, que compren-
‘den_ también los oficios del Subdidcono, el cual cesa, por eso, de ser

QUe las Conferencias Episcopales pidan a la Sede Apostdlica la institu-
01on de otros ministerios que por razones particulares crean necesarios o
‘fauy dtiles en la propia regién. Anotaba el Papa que corresponde més
a la realidad de las cosas y a la mentalidad moderna que los mencio-
pados oficios ya no sean llamados “érdenes menores”™ y que su concesién
no sea denominada ‘“‘ordenacién” sinc imstitucion. Conviene igualmente
que sean considerados ‘“‘clérigos” sélo aquellos que han recibido el Dia-
conado. Asi se resaltard también mejor la diferencia entre clérigos y
laicos, entre oficios que son propios y reservados a los clérigos y aquellos
que pueden ser confiados a los fieles laicos.
Textualmente el Papa determina: “La institucién de Lector y de
Acélito, seglin la venerable tradicién de la Iglesia, se reserva a los varo-
s”. Estos ministerios son conferidos por el Ordinario (Obispo o Supe-
tior mayor) mediante un acto o rito lilirgico aprobado por la Santa
Sede, pero que no es Sacramento.

Pablo VI dispone también lo que cada uno de estos dos ministros
oficiahnente “instituidos” pueden o deben hacer:
El Lector, relacionado mds estrechamente con la Palabra de Dios,
proclamala las lecturas de la Sagrada Escritura, pero no el Evangelio,
en la misa y en las demds celebraciones sagradas; faltando el salmista,
recitard el salmo interleccional; proclamard las intenciones de la oracién
‘universal de los fieles, cuando no haya a disposicién didcono o cantor;
d1r1g1ra el canto y la participacién del pueblo fiel; instruitd a los fieles
para recibir dignamente los Sacramentos. También podrd, cuando sea
necesario, encargarse de la preparacién de otros fieles a quienes se enco-
miende temporalmente la lectura de la Sagrada Escritura en los actos
littirgicos”. —En otras palabras, el Lector no queda encerrado en el sélo
Ambito litdrgico: él es el encargado de las catequesis pre-sacramentales,
de la formacién de catequistas y lectores para las {unciones litirgicas; el
coordinador de grupos biblicos para estudio y asimilacién de la Palabra;
el animador de la CEB, principalmente en las celebraciones de la Pala-
bra; serd el dirigente de la asamblea dominical sin misa o de los ritos
:de- exequias, etc. -
El-Acdlito, relacionado mas estrechamente con el altar, ““debe cuidar
el servicio del altar, asistir al didcono y al sacerdote en las funciones
Titargicas, principalmente en la celebracién de la misa; ademds distri-
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buir, como ministro extraordinario, la sagrada comunién cuando faltan
los ministros de que habla el c. 845 del C.I.C. o estdn imposibilitados
por enfermedad, avanzada edad o ministerio pastoral, o también cuando
el nimero de fieles que se acerca a la sagrada mesa es tan elevado
que se alargaria demasiado la misa. En las mismas circunstancias espe-
ciales se le podrd encargar que exponga pidblicamente a la adoracién -de
los fieles el Sacramento de la Sagrada Eucaristia y hacer después la
reserva, pero no que bendiga al pueblo”.

Se nota aqui un cuidado especial en la expresién “ministro extraor-
dingrio” de la sagrada comunién, para no transformarlo en ministro sim-
plemente. La posterior Instruccién Immensae Caritatis, de la S. Congre-
gacién para la Disciplina de los Sacramentos, de 29-01-1973, concede a
los Obispos la facultad de permitir que personas iddéneas, también reli-
giosas, puedan distribuir la Fucaristia y llevarla a los enfermos, pero
siempre y sélo como ministros “extraordinarios”. Estos “ministros de la
Eucaristia”, como los llaman aghora (es una terminologia teoldgicamente
inadecuada), ya no pertenecen a la categoria de ministros “instituidos™:
son ‘“‘reconocidos”, pero tienen mucha afinidad con el Acdlito, con la
diferencia de que también pueden ser conferidos a mujeres (religiosas).

b) Ministetios reconocidos. También para esta categoria de ministe~
rios valen las tres condiciones indicadas por el n. 805 del Documento de
Puebla, principalmente la tercera: “‘que hayan sido recomocidos publica-
mente y confiados por quien tiene la responsabilidad en la Iglesia™.
Estos ministerios, que pueden ser confiados también a mujeres (n. 845),
son conferidos mediante una misién canénica o un mandato. Nada impide
que su concesién se haga dentro de un rito del tipo litdrgico o para-
litdrgico, sin necesidad de previa aprobacién por parte de la Santa Sede,
perc si del Obispo (cf. nn. 812, 814 y 833).

, 5. Puebla recomienda fomentar en América Latina una especial
creatividad en el establecimiento de ministerios y servicios que pueden
ser ejercidos por laicos, principalmente en las regiones en donde faltan
sacerdotes (n. 833). Aunque tales ministerios no puedan ser la solucién
para la escasez del clero, pueden sin embargo ayudar efectivamente a
las ‘comunidades sin sacerdotes: “Muchas comunidades que carecen de
‘ministro ordenado, acompafian y celebran sus acontecimientos y fiestas
con reuniones de oracién vy cento que al mismo tiempo evangelizan a la
comunidad y le proporcionan fuerza evangelizadora” (n. 906).

Para esta “‘especial creatividad” en el establecimiento de nuevos mi-
‘nisterios nos ofrece la Evangelii Nuntigndi (n. 73) una pista muy ftil:

“Una mirada sobre los origenes de la Iglesia es muy esclarecedora y
aporta e] beneficio de una experiencia en materia de ministerios, experien-
cia tanto mds valiosa en cuanto que ha permitido a la Iglesia consolidarse,
crecer y exienderse. No obstante, esta atencién a las fuentes debe ser com-
pletada con otra: la atencién a las necesidades actuales de la humanidad
y de la Iglesia. Beber en estas fuentes siempre inspiradoras, no sacrificar
nada de estos valores y saber adaptarse a las exigencias y a las necesidades
actuales, tales son los ejes que permitirdn buscar con sabiduria y poner
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- en claro los ministerios que necesita la Iglesia y que muchos de sus miem-
bros querrin abrazar para la mayor vitalidad de la comunidad. eclesial”.
Ya hay muchas listas de posibles funciones y servicios que pueden

ser - transformados .en ministerios no ordenados del tipo “reconocido”®.
Asi en el ministerio

* de la Palabra: catequistas, celebradores de la Palabra, promotores
de circulos biblicos, predicadores populares, misioneros;

* de los Sacramentos: bautizante oficial, testigo oficial del matri-
monio, encargado de la Eucaristia (ministro “extraordinario™), de
la oracién, del culto dominical sin sacerdote;

* de la Comunidad: animadores o jefes de pequeflas comunidades,
consultor pre-matrimonial, consultor ccnyugal, consejerfa, relacio-
nes ptiblicas, informacién eclesial, intercomunicacién con otras co-
munidades;

* de la Caridad: con los enfermos, ancianos, abandonados, imposibi-
litados; ayuda mutua, consolacién, reconciliacién, exequias;

* de la Promocién humana: justicia y paz en el amplio campo de
los oprimidos y méds necesitados; defensa de los derechos humanos;

* de la Educacién: familia, escuelas, liceos;

* de la Administracién: secretaric parroquial, . responsable de Ios
organismos intermediarios del barrio, del mundo obrero y cam-

pesino.

_Estos ministerios laicales son, pues, como nos informa Puebla en el
n. 814, “variados y diversos, de acuerdo con los carismas de quienes
son llamados y las necesidades de la comunidad; pero esta diversidad
debe ccordinarse por su relacién al ministeric. jerdrquico™.

6 Puebla, ademds, sefiala las siguientes caracteristicas de los minis-
terios que pueden recibir los laicos:

a) No clericalizan (n. 811). Por todo lo que hemos visto, princi-

palmente también por la muy firme determinacién de Ministeria Quaedam,
todos estos ministerios, tanto los instituidos como los reconocidos, tienen
un cardcter estrictamente laical y no tienen nada que ver con el Sacra-
mento del Orden. Quienes los reciben siguen siendo laicos, con su misién
fundamental de presencia en el mundo, en el cual o desde el que ejercen
sus funciones evangelizadoras.

b) Se requiere una vocacién o aptitud ratificada por los Pastores
(n. 812). Pues todo apostolado es a la vez vocacién divina (cf. n. 860)
-y llamada eclesidstica (cf. n. 370). No puede haber evangelizacién autén-
tica y viva al margen de los Pastores de la Iglesia (nn. 371-374).

e) Se orientan a la vida y al crecimiento de la comunidad eclesial,
sin perder de vista el servicio que ésta debe prestar en el mundo (n.

8 Véase el niamero especial sobre los ministerios no ordenados de la Revista Medellin,
de marzo de 1981. En las pp. §9-61 hay una lista larga de ministerios y sus roles.




338 B. Xloppenburg, Laicos en Apostolado

813). La Iglesia no existe para si misma: ella “es en Cristo como un
sacramento, o sea signo e instrumento de la unién intima con Dios y
de la unidad de todo el género humano” (LG 1).

7. En el ejercicio de los ministerios no ordenados Puebla pide ev1ta1
los siguientes peligros: :

a) La tendencia a la clericalizacién de los laicos (n. 815). Esta
tendencia no proviene de la naturaleza bien entendida de estos minis-
terios, precisamente porque son “no ordenados”, es decir: no concedidos
o transmitidos mediante el Sacramento del Orden o parte de él como
el diaconado. Ella tiene su origen mds bien en lo que arriba hemos
Itamado ““clericalismo™ o la tendencia a acaparar para el clero la totali-
dad de los ministerios, cuando uno comenzaba a ser “clérigo” con la
recepcidon de la tonsura y lo que se llamaba “érdenes menores”, era
de hecho un primer paso hacia el ministerio ordenado y, como tal,
clericalizado.

b) La tendencia a reducir el compromiso laical a aquellos que reci-
ben -ministerios (n. 815). Es tal vez el peligto mayor. No se debe pensar
que los ministerios y servicios abarquen toda la actividad apostdlica laica.
Todo lo relacionado con los ministerios y servicios se ubica mds bien
en los dmbitos pastorales territoriales de vecindad o en el espacio que
con Puebla (n. 822) hemos llamado “apoyo pastoral”; o también en las
dimensiones del apostolado de evangelizacién y santificacién. Pero ademas
tenemos el campo del apostolado de la animacién cristiana del orden
temporal —el mds importante, especifico e insustituible de los laicos (cf.
nn. 789-792)— y en el enorme espacio pastoral que en el n. 823
Puebla llama “‘construccién de la sociedad” (obreros, campesinos, em-
presarios, técnicos, politicos, etc.) y el otiro espacio de creacién y difusién
cultural (intelectuales, artistas, educadores, estudiantes y comunicadores
sociales). Mds que ministerios, oficios o servicios, en estos dmbitos pas-
torales habrd muchas veces una simple presencia activa de laicos con
conciencia cristiana. Serd entonces sobre todo el apostolado por el testi-
monio, del cual nos habla con tanta elocuencia el n. 21 de Evangelii
Nuntiandi y los nn. 964-976 del Documento de Puebla. Por eso nuesiro
n. 815 subraya que el laico tiene su “misién fundamentai” en su insercién
en las realidades temporales v en sus responsabilidades familiares.

¢) La tendencia a promover los ministerios no ordenados come esti-
mulo puramente individual fuera de un contexto comunitario (n.” 816).
Todo ministerio supone un carisma. El Concilio Vaticano II, en LG 12b,
nos ensefla con palabras de San Pablo que los carismas no nos sdn
dados para nuestra santificacién personal (con este fin recibimos la gracia
santificante y otros dones) sinc para hacernos “aptos y prontos para ejer-
cer las diversas obras y deberes que sean dtiles para la renovacién y
mayor santificacién de la Iglesia segiin aquellas palabras: ‘A cada uno.. .
se le otorga la manifestacién del Espiritu para comiin utilidad’ (1 Cr 12,
7)” El ministerio no es un premio: es un encargo.

d) La tendencia a la inactividad por parte de los fieles sin minis-
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terio (n. 817). Estos olvidan que “el miembro que no contribuye segtin
su propia capacidad al aumento del cuerpo debe reputarse como indtil
para la Iglesia y para si mismo” (AA 2a).

IV. El Laicado Organizado

y mujeres, actllan simplemente de una
manera individual, al cumplir con sencillez y fidelidad sus deberes o en
el seno de sus familias, o en el lugar de sus trabajos, o en otros tipos
de convivencia humana. Viven, como dirfa J. Maritain, “en” cristiano
y no propiamente ‘“‘en cuanto” cristianos. Ejercen a su modo un ver-
dadero apostolado, en una especie de compromiso auténomo, pero siempre
en profunda comunién con la Iglesia y orientados por ella. Asi en verdad
son y viven muchisimos de nuesiros buenos y mejores cristianos. No
todo necesita ser necesariamente organizado o comunitario. Puebla resalta
expresamente “el importante lugar que pueden ocupar los laicos indivi-
dualmente convocados a prestar servicios en instituciones de la Iglesia,
particularmente las educativas, los organismos de promocién humana y
social y las actividades en zonas de misién™ (n. 831). “Se advierte, con
satisfaccién, la creciente presencia de los laicos en las instituciones edu-
cativas eclesiales y se comprueba la intervencién de cristianos responsa-
bles en todos los campos de la educacién” (n. 1020).

Todo vivir “en” cristiano, la simple “presencia cristiana™ ya es
apostolado, atn cuando no se tenga la expresa intencién de “hacer
apostolado”. , .

Si estos buenos cristianos actuasen coordinados u organizadamente,
sacarian por cierto frutos mucho més abundantes de su vida de fideli-
dad a la voluntad de Dios.

Seria el laicado organizado, sobre el cual, siempre a la luz de
Puebla, haremos ocho consideraciones:

Muchos bautizados, hombres y

1. Dos fendmenos conirastantes se presentan en el campo laical
despues del Concilio Vaticano II: por un ladc se constata una creciente
y.més profunda valorizacién de la vocacién del laico en la Iglesia; .y
por otro muchos de los movimientos laicales organizados, como los de
la Accién -Catélica, que -tuvieron su mayor auge en las decadas cuarenta
Yo cmcuenta, .en- parucular los “especmllzados”, se han deblhtado o _han

nes de‘ Ja cl'lSlS

w : is, qu 'afecto de modo "espec 1 al Al :
nizad (cf n. 780), el Documento de Pueébla | quiere expresar”su’ confianza
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de é‘nge‘nte"(n"’SOO)".‘* ara“eso séfiala 1as"s1gu1entés"&.‘aiones-
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¥*

La organizacién favorece la permanente formacién y capacitacion
de sus- miembros (n. 801).

* El apostolado exige muchas veces una accién comiin (n. 802).
Vivimos en una sociedad que se estructura y planifica cada vez
més (n. 803).

Algunas de estas razones indicadas por Puebla estdn en el Decreto
conciliar Apostolicam Actuositatem. El Vaticano II habja dedicado el
n. 18 de este Decreto sobre el apostolado de los seglares a la “impor-
tancia de las formas organizadas del apostolado seglar”. Para poder
afirmar que ‘el apostolado organizado responde adecuadamente a las
exigencias humanas y cristianas” el Concilio partia de dos premisas:

*

a) El hombre es por su naturaleza un ser “en sociedad”. Ya en
su Constitucién pastoral Gaudium et Spes el Vaticano II habfa formulado
esta tesis: “El hombre es, por su intima naturaleza, un ser social, y no
puede vivir ni desplegar sus cualidades, sin relacionarse con los demds”
(GS 12a)., Todo el capitulo TI del mismo documento desarrolla amplia-
mente esta doctrina. En el n. 25a sustenta que “la vida social no es
para el hombre sobrecarga accidental. Por ello, a través del trato con
los demsds, de la reciprocidad de servicios, del didloge con los hermanos,
la vida social engrandece al hombre en todas sus cualidades y le capacita
para responder a su vocacién”.

b) El cristiano es por voluntad de Dios un ser “en comunidad”.
En otro documento explica el Concilio: “Como Dios crié al hombre no
para vivir aisladamente, sino para formar sociedad, asi quiso Dios san-
tificar y salvar a los hombres no aisladamente, sin conexién alguna de
unos con otros, sino constituyendo un pueblo que le confesara en verdad
y le sirviera santamente. Desde el comienzo de la historia de la salva-
cién, Dios ha elegido a los hombres no solamente en cuanto individuos,
sino también en cuanto miembros de una determinada comunidad” (GS
32a).
~ Las asociaciones erigidas para la accién comtn, tantc a nivel de co-
munidades (= espacio territorial), como en los diversos ambientes (= es-
pacio funcional), apoyan a sus miembros y los forman, organizan y dirigen
convenientemente su obra apostélica. Por eso, ya en su primera parte el
Documento de Puebla habia recomendado: “Para formar a laicos y darles
un sélido apoyo en su vida y accién, (la Iglesia) procurard incorporarlos
a las organizaciones y movimientos apostélicos y potenciard todos sus
instrumentos de formacién, de modo particular los propios del campo
de la cultura; solamente asi tendrd un laicado maduro y evangelizador”
(n. 155). ' . ‘ s

En otro capitulo, hablando de las parroquias, subraya la necesidad
de renovarlas, con la indicacién de dos elementos renovadores: “buscande
la participacién mayor de los laicos, especialmente en el Consejo de Pas-
toral; dando prioridad a los apestolados organizados y formando a los
seglares para que asuman, como cristianos, sus responsabilidades en la
comunidad y en el ambiente social” (n. 649).:
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2. A estas razones habria que afiadir otra, tal vez la méds impor-
tante y urgente. Ya hemos vistc que, segin Puebla (n. 823), en el espacio
pastoral funcional de los constructores de la sociedad, la presencia de
laicos ‘apostdlicos “es muy débil”; y en. el espacio pastoral de creacion
y difusién cultural “es casi total la ausencia” de laicos apostdlicamente
comprometidos. Ahora bien, precisamente estos, espacios pastorales fun-
cionales de la nueva cultura urbanc-industrial (cf. Puebla, nn. 415-433)
cobran dia a dia mds importancia y son, de hecho, el gran reto pastoral
para la labor evangelizadora de la Iglesia en América Latina en el
presente y principalmente en el futuro, y en un futuro muy cercano.
“La Iglesia se encuentra asi ante el desafio de renovar su evangelizacion,
de modo que pueda ayudar a los fieles a vivir su vida cristiana en el
cuadro de los nuevos condicionamientos que la sociedad urbano-indus-
trial crea para la vida de santidad; para la oracién y la contemplacion;
para las relaciones entre los hombres, que se tornan anénimas y arraiga-
das en .lo meramente funcional; para una nueva vivencia del trabajo, de
la produccién y del consumo” (n. 433).

El paso de una sociedad agraria a una sociedad industrial es carac-
terizado por el crecimiento de lo funcional por sobre lo territorial, de
las relaciones secundarias por scbre las primarias. Puebla bien lo sabe:
“América Latina seguird en un ritmo acelerado de aumento de poblacién
y concentracién en las grandes ciudades” (n. 127; cf. nn. 71 y 1266).
La nueva vida urbana y el cambio industrial ponen al descubierto pro-
blemas hasta ahora no conocido: “En su seno se trastornan los modos
de vida y las estructuras habituales de la existencia: la familia, la vecin-
dad, la organizacién del trabajo. Se trastornan, por lo mismo, las con-
diciones de vida del hombre religioso, de los fieles y de la comunidad
cristiana® (n. 431)
 Ademds, “América Latina, empefiada hoy en superar su situacién de
subdesarrollo e injusticia, tentada de ideologias anticristianas y codiciada
por gufas extremistas y centros de poder, necesita de personas conscientes
de su dignidad y responsabilidad histérica y de cristianos celosos de su
identidad que, de acuerdo con su compromisc, sean conmstructores de un
mundo mds justo, humano y habitable, qué no se cierra a si mismo,
sino que se abre a Dios. Cada unc debe hacer esto desde su puesto y
funcién y todos en comunién y participacién. Es el gran reto y servicio
de la evangelizacién presente y futura de nuestro Continente” (n. 864).

- En otro capitulo Puebla declara como ““preccupacién particular” (cf.
n.. 342b) “la necesidad de hacer penetrar el vigor del Evangelio hasta
los centros de decisién” (n. 345). Y al describir las situaciones mdas ne-
cesitadas de evangelizacién (cf. n. 364b), sefiala como situaciones particu-
larmente dificiles los “grupos cuya evangelizacién es urgente pero queda
muchas veces postergada: universitarios, militares, obreros, jévenes, mundo
de la comunicacién social, etc.” (n. 367).. Y presenta como problema: “la
instauracién de una nueva presencia evangelizadora de la Iglesia en el
mundo obrero, en las élites intelectuales y entre los artistas” (n. 442).

Como este espacio pastoral funcional, principalmente el de la creacién
y difusién cultural, no coincide con el mundc de los pobres, un cierto
tipo ‘de interpretacién de la opcién “preferencial por los pobres” ya ‘no
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parece tenmer ni siquiera la capacidad de entender la urgencia de una
prioridad pastoral en el espacio funcional de los que no son materialmente
pobres o, como dicen, “em-pobre-cidos”. Peor todavia serfa la incompren-
si6n si se admitiera que las Comunidades eclesiales “de base” deben ser
constituidas tnicamente por los “sectores populares y marginados”. Pue-
bla, que por cierto no desconoce la necesidad de una opcién preferencial
por los pobres, declara también: “Hay que trabajar prioritariamente con
los que tienen poder decisoric” (n. 1228). La III Conferencia General
insiste fuertemente en la atencién especial que todos debemos dar al
ambiente intelectual y universitario: “Se puede decir que se trata de
una opcidn clave y funcional de la evangelizacién, porque de lo contrario
perderfa un lugar decisive para iluminar los cambios de estructuras’
(n. 1055). Por eso pide a los Religiosos “que con su accién evangeliza-
dora lleguen a los dmbitos de la cultura, del arte, de la comunicacién
social y de la promocién humana” (n. 770). Es también la razén por
la cual Puebla nos presenta un capitulo especial sobre la “accién de la
Iglesia con los constructores de la sociedad pluralista en América Latina™
(nn. 1206-1253).

‘Al mencionar los sectores de la humanidad que se transforman, la
Exhortacién Evangelii Numtiandi, n. 19, hacia esta ponderacién: “Para
la Iglesia no se trata solamente de predicar el Evangelic en zonas geo-
graficas cada vez mds vastas o poblaciones cada vez mds numerosas,
sino de alcanzar y transformar con la fuerza del Evangelio los criterios
de juicio, los valores determinantes, los puntos de interés, las lineas de
pensamiento, las fuentes inspiradoras y los modelos de vida de la huma-
nidad que estdn en contraste con la Palabra de Dios y con el designio
de salvacién”.

Serfa totalmente insuficiente una presencia meramente individual o
hasta esporddica de algunos buenos cristianos en estos dmbitos funcionales
de la nueva sociedad en vias de secularizacién. Una presencia laica activa,
sistemdticamente organizada y muy especializada, de acuerdo con el mismo
ambiente en el cual viven o trabajan, es, pues, lo que més urgentemente
necesita este nuevo mundo. El laico seria ahi verdaderamente “el hombre
de la Iglesia en el corazén del mundo y el hombre del mundo en el
corazén de la Iglesia” (cf. Puebla n. 787). Con este objetivo se fundaron
también los asi Ilamados Institutos Seculares: “Su carisma propic busca
responder de modo directo al gran desafio que los actuales cambios cul-
turales estdn planteando a la Iglesia: dar un paso hacia las formas de
vida secularizadas que el mundo urbanc-industrial exige, pero evitando que
la secularidad se convierta en secularismo” (n. 774). Estos Institutos tratan
de ayudar “a resolver la tensién entre la apertura real a los valores del
mundo moderno (auténtica secularidad cristiana) y la plena y profunda
entrega de corazén a Dios (espititu de la consagracién). Al situarse en
el foco del conflicto, dichos Institutos pueden significar un valioso aporte .
pastoral para el futuro y ayudar a abrir caminos nuevos de general validez
para el Pueblo de Dios” (n. 775).

3. Perc no basta reafirmar la simple necesidad de formas organi-
zadas del apostolado de los laicos. En la primera parte de nuestro estudio
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vimos que Puebla no ignora que hubo fueries crisis y hasta fracasos en
muchos movimientos u organizaciones laicales. Ya Medellin los conocia.
Estas dificultades tenfan sus causas. Para renovar la pastoral del laicado
organizado serd necesaric ponderar con mucha .atencién los factores que
posibilitaron, propiciaron, ocasionaron o facilitaron los fracasos. Ya los
hemos visto, sefialados por Medellin y Puebla. Ahora es suficiente recor-
dar los principales y que son cinco:

— Falta de insercién en la pastoral del conjunto, con una muy débil
integracién en la Tglesia, hasta llegar a veces a desprenderse de la comu-
nidad eclesial. ’

— Insuficiente presencia de los criterios y signos de una evangeli-
zacién auténtica y viva, con fuerte ideologizacidén y politizacién, vaciando
los movimientos de esenciales dimensiones evangelizadoras.

— Defecto en la apertura hacia otros movimientos similares, con
desconfianzas mutuas y dolorosas rupturas entre si y con los Pastores.

— Carencia de una sistemética y actualizada formacién doctrinal y
espiritual, con deficiente comprensién y aceptacién de la enseflanza social
de la Iglesia.

— Escasez de asesores debidamente preparados.

Es sin mds evidente que la presencia de estos cinco factores nega-
tivos no se hizo notar con igual fuerza en todos los movimientos laicales.
Cada organizacién debe hacer una seria revisibn de sus programas y
actividades para preguntarse sinceramente en qué medida estuvo o toda-
via estd afectada por una u otra de estas causas. Puebla, en todo caso,
se muesira profundamente interesada en una “removada pastoral del lai-
cado organizado” (n. 806), indicando tres exigencias fundamentales bajo
el titulo “Criterios que orientan al laicado organizado en la pastoral de

conjunto™:

a) Vitalidad misionera para descubrir con iniciativa y audacia nuevos
campos para la accién evangelizadora de la Iglesia (estos ‘“‘nuevos cam-
pos” estardn principflmente también en los Ambitos funcionales a los
cuales nos hemos referido en el nimero anterior).

b) Apertura para la coordinacién con organismos y movimientos, te-
niendo en cuenta que ninguno de ellos posee la exclusividad de la
accién de la Iglesia.

c) Canales permanentes y sistemdticos de formacién doctrinal y es-
piritual con actualizacién de contenidos y pedagogia adecuada.

4. El laicado organizado exige una articulada insercién en la pasto-
ral de conjunto de la Iglesia. Puebla insiste varias veces en esta necesidad
(cf. nn. 781, 807, 809, 823, 1189), que es, ademds, fuertemente insi-
nuada por las experiencias méds bien negativas de un pasado reciente.
El Documento de Trabajo, de preparacién para Puebla, consideraba en
el n. 234 que la efectiva accién de los laicos formados tuvo sus pro-
blemas también “porque han faltado en la Iglesia medios y estructuras
que capacitan al laico para una responsable participacién, como cristiano,
en la promocién y organizacién del mundo campesino, laboral, econémico,
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profesional, intelectual y politico”. Esta falta de “medios y estructuras™
consistia precisamente en la ausencia de .un lugar para las organizaciones
laicales en la pastoral global de las Conferencias Episcopales. El ya citado
aporte del Departamento de Laicos para Puebla informa en la p. 332:
“En la mayor parte de las Conferencias Episcopales el dmbito laical estd
sélo parcialmente asumidc, no estd cabalmente integrado con la accién
de la Conferencia Episcopal. No es cuestién f4cil. La pastoral del con-
junto, que serfa lo més propio de la Conferencia Episcopal, sigue no
suficientemente articulada. Y esto tiene graves repercusiones en los mo-
vimientos apostdlicos funcionales, donde todo indica que, librados a si
mismos, aislados, han agotado sus posibilidades. En rigor, han aparecido
siempre como algo extrafioc o marginal a la pastoral diocesana. Por ejem-
plo, la JOC y el MOAC, movimientos de apostolado obrero, en rigor
nunca fueron incorporados a la pastoral como algo integrante, comstitu-
tivo. Eran una pastoral aparte, mds o menos solitaria, a veces tolerada,
a veces alentada. Pero nunca se integré como horizonte constitutivo de
la pastoral en cada pafs”.

Ahora leemos en el n. 828 del Documento de Puebla: “Exhortamos
a una presencia orggnizada del laicado en los diversos espacios pastorales,
lo cual supone la integracién y coordinacién de los distintos movimientos
y. servicios dentro de un plan de pastoral orgdnica del sector laico™
(véase también el n. 615). Y en el n. 830 declara Puebla: “En particular
adquiere especial importencia la constitucién o dinamizacién de los de-
partamentos diocesanos y nacionales de Lalcos o de otros organos de
animacién y coordinacién”.

La II Conferencia General, de Medellin, nos dic un documento es-
pecial sobre pastoral de conjunto. La III Conferencia General, de Puebla,
sélo tiene, acd y alld, algunas indicaciones, pero no presenta sistemitica-
mente ni siquieta un pequefio subcapitulo sobre tan importante tema.
Sin embargo no falta en Puebla una afirmacién tan rotunda como esta:
“Asumimos la necesidad de una pastoral orgdnica en la Iglesia como
unidad dinamizadora para su eficacia permanente , que comprenda entre
otras cosas: principios orientadores, objetivos, opc1ones, estrategias, inicia-
tivas privadas, etc.” (n. 1222). O también: “La accién pastoral planifi-
cada es la respuesta, consciente e intencional, a las necesidades de la
evancrehzacmn Deberd realizarse en un proceso de participacién en todos
los nlveles de las comunidades y personas interesadas” (n. 1307).

En favor de la presencia y participacién del laicado organizado en
la pastoral de conjunto, Puebla presenta en el n. 807 dos argumentos:
la misma naturaleza de 1a Iglesia como “misterio de comunién de diversos
miembros y ministerios”; y la eficacia de la accién pastoral con la
participacién coordinada de todos. Esta participacién de los laicos, insiste
Puebla en el n. 808, no se requiere solo en la fase de ejecucién de la
pastoral de conjunto, sino también en la planificacidn y en los mismos
organismos de decisién.

En el n. 845 nuestro Documento no olvida subrayar de modo parti-
cular que también la mujer, “con sus aptitudes propias, debe contribuir
eficazmente a la misién de la Iglesia, participando en organismos de la
-planificacién y coordinacién pastoral”; v en el n. 840 destaca, como
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signos positivos, “‘el lento pero creciente ingreso de la mujer en tareas
de la construccién de la sociedad, el suigimiento +de las organizaciones
femeninas que trabajan por lograr la promocwn e. incorporacién de la
mujer en todos los 4mbitos™. : ;

~ 5. Esta insercién de los movimientos laicales organizados en la
pastoral de conjunto tiene algunas consecuencias pricticas que se trans-
forman en normas. Indicamos tres: :

a) El necesario contacto de las élites con las masas populares. Dice
Puebla: “Su insercién en la pastoral de conjunto asegurard la necesaria
referencia de las formas . organizadas de apostolado . laical a la pastoral
dirigida a las grandes masas del. Pueblo de Dios” (n. 809). Es necesario
evitar que las élites pierdan el interés por las masas populares. O, como
se expresa Puebla en el n. 1215: Debemos: abogar por “la superacién
de la diferenciacién entre pastoral.de élites y pastoral popular. La pas-
toral es una sola”. Es la razén por la cual Puebla pide “dinamizar los
mevimientos apost6licos... para que sean-en forma més generosa fer-
mento en la masa. Habrd que revisar las espiritualidades, las actitudes y
las - tacticas de- las - élites de- la Iglesia' con respecto a la religiosidad
popular. Como bien lo indicé Medellin, ‘esta religiosidad pone -a la Iglesia
ante el dilema. de continuar siendo Iglesia universal o de convertirse en
secta, al no incorporar vitalmente a si a aquellos hombres que se expre-
san con este tipo de religiosidad’ (Pastoral popular n. 3). Debemos
desarrollar’ en ' nuestros militantes una mfstica de servicio evangelizador
de la religién de su pueblo. Esta tarea es ahora més actual que entonces:
las élites deben asumir el espiritu de su pueblo, purificarlo, aquilatarlo
y encarnarlo en forma preclara. Deben participar en las convocaciones y
en las manifestaciones populares para dar su aporte” (n. 462).

. b) La constante referencia al cardcter social-institucional de la Iglesia
(nn. 254-256). Para los movimientos laicales corganizados valen asimismo
las advertencias dirigidas por Puebla a las Comunidades eclesiales de
base ‘en el n. 261: Jamds olvidaran la visién de la Iglesia como Pueblo
histérico y socialmente estructurado, que serd siempre el marco més am-
plio, universal y definido al cual deben referirse constantemente y dentro
del cual deben inscribirse vitalmente, para no correr el riesgo de dege-
nerar o hacia la anarquia organizativa, o hacia el elitismo cetrado o
sectario. Pues, recuerda Puebla en el nimero siguiente, la secta tiende
siempre al autoabastecimiento tanto juridico -como docttinal. Integrados
en el conjunto del Pueblo de Dios histérico e institucional, los movi-
‘mientos laicales organizados evitardn estos escollos y responderdn a las
esperanzas que la Iglesia en América Latina tiene puestas en ellos.

Esta conciente integracién en el conjunto debe mantenerlos constan-
temente abiertos para otros movimientos, horizontes y perspectwas para
superar el espiritu de secta o las “desconfianzas mutuas” y las “dolorosas
rupturas de los movimientos laicos entre si y con los Pastores”, que,
como hemos visto, fue una de las causas de la crisis del Ialcado orga-
nizado (cf. n. 780). Por eso, para una removada pastoral del laicado
‘ofganizado, Puebla exige “apertura para la coordinacién con organizacio-
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nes y movimientos, teniendo en cuenta que ninguno de ellos posee la
exclusividad de la accién de la Iglesia” (n. 806b).

‘¢) Es ademis evidente, pero puede ser bueno recordarlo, que para
la accién evangelizadora de los laicos valen los mismos criterios y signos
indicados por Puebla en los n. 370-384 para la evangelizacién en general.
“Estos criterios y signos son inspiradores de una evangelizacién auténtica
y viva. Las distorsiones y perplejidades frenan o paralizan su dinamismo”’
(n. 371). La ausencia de estos criterios y signos fue causa de muchas
crisis. : -
Toda evangelizacién y cada acto evangelizador es por su misma na-
turaleza eclesial o “en Iglesia”. En la medida en que uno busca emanci-
parse de la Iglesia (que es el Cuerpo de Cristo) o independizarse en su
apostolado, su accién, por méds afanada que sea, pierde su autenticidad
y su savia divina. Por este motivo, entre “las actitudes que revelan la
autenticidad de la evangelizacién”, Puebla pone en primer lugar: “Una
vida de profunda comunién eclesial” (n. 378), mandando ver a Gélatas
2, 2, “para ver si cotria o habia corrido en vano”. En el n. 470
Puebla alienta a todos los cristianos a seguir prestando su setrvicio evan-
gelizador y a discernir sus criterios de reflexién e investigacién, ‘po-
niendo particular cuidado en conservar y promover la comunién eclesial,
tanto a nivel local como universal”’. Es una norma fundamental vilida
para todos, Papa, Obispos, Presbiteros, Religiosos y Laicos. Si queremos
hablar con rigor teoldgico, debemos afirmar con Pablo VI en Evangelii
Nuntiandi que “evangelizar no es para nadie un acto individual y aislado,
sino profundamente eclesial” (n. 60b); y que “ninglin evangelizador es
duefio absoluto de su accién evangelizadora, con un poder discrecional
para cumplirla segin criterios y perspectivas individualistas, sino en co-
munién con la Iglesia y sus Pastores” (n. 60c). La razén de todo esto
es muy -sencillamente explicada por Puebla cuando dice: “El evangeli-
zador participa de la fe y de la misibn de la Iglesia que le envia.
Necesita criterios y signos que permitan discernir lo que efectivamente
corresponde a la fe y mision de la Iglesia, es decir, a la voluntad de su
Sefior” (n. 370).

Es el sentido del “siempre en comunién con los Pastores” (n. 827),
recomendacidn dirigida a los laicos.

- En esta espiritualidad eclesial los-laicos deben evitar las dos actitu-
des extremas indicadas por Puebla (n. 825), capaces de distorsionar sus
actividades: autonomia en grado tal que se desprendan de la comunidad
eclesial; y excesiva dependencia de las iniciativas de la jerarquia. De Ia
primera ya se hablé. Con. relacién a la dltima actitud, Puebla, en otro
capitulo, recuerda a los Pastores no olvidar “que estin dentro de la
Familia de Dios a su servicio." Son “hermanos, llamados a servir la vida
que el Espiritu libremente suscita en los demds hermanos. Vida que es
deber de los Pastores respetar, acoger, orientar y promover, aunque haya
nacido independientemente de sus propias iniciativas. De ahi el cuidado
necesario para ‘no extinguir el Espititu ni tener en poco. la profecia’
(1 Tes 5, 19-20). Los Pastores viven para los ofros, ‘para que tengan
vida v la tengan en abundancia’ (Jn 10, 10). La tarea de unidad no
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significa ejercicio de un poder arbitrario. Autoridad es servicio a la vida.
Ese servicio de los Pastores incluye el derecho y el deber de corregir y
decidir, con la claridad y firmeza que sean necesarios” (n. 249).

6. Por todo lo dicho ya es evidente que los movimientos laicales
organizados necesitan de la presencia de Presbiteros como asesores ©
asistentes, capellanes, consejeros. A partir de lo que hemos experimentado
en los dltimos decenios se puede afirmar sin mds que el laicado orga-
nizado, sobre todo el que debe ser el fermento de los nuevos espacios
pastorales funcionales, prosperard o declinard con sus asesores. El asesor
es y serd la figura clave. Ya Medellin, en su documento “Movimientos
de Laicos”, n. 5, sefialaba entre los factores que han favorecido la crisis
de muchos movimientos “la falta de asesores debidamente preparados para
las nuevas exigencias del apostolado de los laicos”. El Documento de
Consulta, en preparacién para Puebla, insistia en la necesidad de integrar
los laicos en la pastoral de conjunto ‘e impulsarlos en la adecuada se-
leccién de asesores eclesidsticos™ (n. 991). Inexplicablemente en estas péa-
ginas dedicadas” a los movimientos laicales, el Documento de Puebla no
menciona ni una vez la palabra “asesor” o algin sinénimo. En la segunda
redaccién del subcapitulo sobre los Laicos, que estamos comentando, se
aconsejaba a los Pastores tener conciencia de que los movimientos laicales
son unidades operativas para la evangelizacién, pidiendo que “las doten
de asesores competentes”. Pero curiosamente esta recomendacién ya no
aparece en la tercera redaccién. En el n. 829 los Obispos piden ‘‘tener
en especial consideracién al laicado organizado en orden a la accién ecle-
sial, prestdndole la adecuada atencion pastoral y el debido aprecio de
su papel en la pastoral global de la Iglesia”, Este hubiera sido un buen
contexto para mencionar la figura del Presbitero como asistente o conse-
jero eclesidstico, y hablar de su importancia, sus funciones, y la necesidad
de una preparacién especializada para tan importante tarea. En otro
capitulo Puebla pide a los Presbiteros que se comprometan en la incor-
poracién del laicado en la accién pastoral con més activa participacién,
“ddndoles el debido acompafiamiento espiritual y doctrinal” (n. 714).
Maés. adelante, en: el n. 851, Puebla constata como dato negativo el que
haya un “acompafiamiento insuficiente a los laicos en el descubrimiento
y mwaduracién de su propia vocacién cristiana”. En el n. 1181, dnico
en el cual aparece la palabra “asesor”, revela que los jévenes ‘‘sienten
la falta de asesores preparados”. En el n. 1203 viene la recomendacion
de “formar prioritariamente animadores juveniles calificados (sacerdotes,
religiosos o laicos) que sean guias y amigos de la juventud”. Y, final-
mente, en el n. 1238 se pide “promover la formacién de sacerdotes y
didconos_especializados™, sin explicitar su objetivo, pero se puede suponer
que sea para “la accién de la Iglesia con los constructores de la sociedad
pluralista en América Latina”, que es el tema del capitulo.

Como. quiera que sea, el Documentoc de Puebla de hecho, en sus
textos, o supone la presencia o lamenta la- ausencia de asesores eclesis-
ticos especializados, y jaméds niega su necesidad. En este sentido el De-
partamento de Laicos del CELAM hacia -esta tajante afirmacién: “Si la
Iglesia quiere tener movimientos seglares apostélicos vivientes, condicién




348 B. Kloppenburg, Laicos en Apostolado

de: ello es temer una politica de asesores. Esta politica de asesores es
tan prioritaria como la- movilizacidén apostdlica del laicado. Y esta politica
de asesores falta hoy casi por completo en la Iglesia. La Iglesia debe
saber que, si no toma a fondo la cuestion de los asesores, pone en
cuestion toda la promocién de un laicado apostohco ‘funcional. Es algo
que estd ‘en la naturaleza de las cosas. Quien qulera laicado funcional,
quiere asesores. Por que, si no, nada quiere. Y si no quiere, pues no
debe quejarse del resquebra]amlento de los mov1mlentos lalcos aposto—
11c0s” ?

El asesor setd normalmente el representante del Obispo, vela por la
vinculacién de su movimiento con la Jerarquia (local o nacional), asegura
la doctrina de la Iglesia, mantiene vivo el sentido auténtico del aposto-
lado y es también su ministro de la Palabra, de los Sacramentos y de
la v1da espiritual,’

7. “En la medida en que crece la part1c1pac1on de los laicos en la
vida de la Iglesia y en la misién de ésta en el mundo, se hace también
més urgente la necesidad de su sélida formacion” (n. 794). No es poco
lo que se espera de los laicos, en particular de los. que se encuentran
en el dmbito funcional de construccién de la sociedad y en el espacio
de creacién y difusién cultural. Lo que supone una formacién especia-
lizada para tal tipo de apostolado. Puebla se refiere a esta formacién
en los nn. 794, 806¢c y 832, con indicaciones sobre los lugares de for-
macién, el método y el contenido '° :

a) En cuanto a lugares, menciona “institutos adecuados” (n. 794),
“centros o servicios de formacién integral” (n. 832), “canales permanentés
y. sistemdticos” (n. 806c), “contactos con los Pastores” (n. 794), y los
mlsmos movimientos y asociaciones (n. 794), que pueden ser considerados

“como instrimentos de formacién con -sus proyectos, expenenmas planes.
de trabajo y evaluaciones” (n. 832) Habria que pensar asimismo en lo
qie en el n. 822 se denomina “espacio de apoyo pastoral” que refine
los servicios dé formacién doctrinal del laicado, invitacién al compromiso,
¢spiritualidad, etc., como las congregaciones marianas, los -cursillos de
cristiandad, el movimiento familiar cristiano, la renovacién cansmatlca u
ordenes terceras, cofradlas y asociaciones semejantes. -

. b) Sobre el metodo umcamente nos dice que se debe usar una
“pedagogia adecdada” (n. 806c), “pedagogia activa” (n. 832); o que la
formacién sea ‘‘permanente” (n. 806c), “sistemditica” (n. 806¢c, 832), e
“integral” (n. 832). » : =

9 Cf. Medellin. Reflexiones en el CELAM, BAC 391, Madrid 1977, p. 53.

18 Sobre’ la formacién de. los laicos véase.el excelente documento de la Segunda
Asamblea Plenaria del- Pontificio. Consejo para los Laicos (1978), publicado en Ia Revista
Medellin 1980, pp. 256-277. Este ‘documento estudia “la formacién de los laicos en vista
de su participacién en la vida y en la misién de la Iglesia” ‘en’ seis capitulos: 1.-La for-
macién como exigencia permanente de una vida,cristiana y como urgenciacontemporinea;
2. La formacién del pueblo cristiano.y de responsables o cuadros laicales; 3.. Modos de.
formamon del ‘conjunto del pueblo crlstlano ‘4. Modos de formacién .de los responsables
o élites laicales; 5. Pedagogla en la formacmn de los Izucos 6. Algunos apuntes sobre
lo$ contenidos de la formacidn. i . N
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-En otro- capitulo, sobre la opcién por los jovenes, Puebla quiere
que la formacién sea “un verdadero proceso de educacién en la fe que
lleve a la propia conversién y a un compromiso evangelizador” (n. 1193);
que forme de un modo gradual para la accidén socio-politica y el cambio
de estructuras, de menos humanas en més humanas, de.acuerdo: con la
Doctrina Social de la Iglesia (n. 1196); que desarrolle un sentido critico
frente a los medios de comunicacién social y a 10s contra-valores cultu-
rales que tratan de transmitir las diversas ideologfas, especialmente-‘la
liberal-capitalista y 'la marxista, evitando asi las posibles manipulaciones
(n. 1197); que emplée un lenguaje sencillo 'y adaptado, con una. peda-
gogia que tenga presente las diferencias sicolégicas del varén y la mujer
(n.. 1198); que estimule la capacidad creadora para imaginar y encontrar
los medios més d1versos y aptos para hacer presente la misién que tlenen
en la sociedad y en la Iglesia (n. 1199).

" ¢) En lo que respecta. al contenido, indica: sélida formacién humana
en general (n. 794), formacién doctrinal, social, apostélica (n. 794), espi-
ritual (an. 796-799, 1200-1203), sobre los fundamentos de la fe (n. 832)
y la ensefianza social de la Iglesia (n. 832; ver también los nn. 793,
795, 824 y, sobre la misma doctrina social, los nn. 472-478).

En el capitulo muy afin al que estamos comentando, sobre la accién
de la Iglesia con los constructores de la sociedad pluralista, Puebla su-
giere mds concretamente: .
* formar en Jos distintos. sectores pastorales personas capaces de
ejercer en ellos un liderazgo como fermento evangelizador (n. 1229);

* elaborar, con personas de cada sector, normas de . conducta cris-
tiana que constituyan objeto de reflexién y aplicacién y ‘que sean
sometidas a una permanente revisién (n. 1230);

* promover encuentros que retinan personas de sectores pastorales
diversos para confrontar sus experiencias y para la convergencia
de su accién {n. 1231);

* estimular la elaboracién de alternatlvas v1ables para la accién
evangelizadora tendientes a la renovacién cristiana de las estruc-
turas sociales (n. 1232).

8. Mids ricas son las indicaciones sobre la espiritualidad de los
laicos comprometidos en el -apostolado. La-misma ‘“formacién espiritual”
es una de las exigencias fundamentales para la “renovada pastoral del
laicado organizado” (n. 806). Segtn Puebla las “dimensiones esenciales”
de una espmtuahdad més apropiada a la condicién del laico” son:

* Que el laico.no huya de las realidades temporales para buscar

- -a Dios, sino persevere, presenie-y. activo, en medio de . ellas y
. alli encuentre al Senor (n..797; véase “espiritualismo de -evasién”

~en-el n. 826). :

*.Que el laico dé a. tal presenc1a y act1v1dad una 1nsp1rac1on de fe
y un’ sentido*de .catidad. cristiana ‘(n.- 797):

“* Que por la luz de”la fe el laico descubra en esa reahdad la
~presencia dél Sefior (n:~798). : =
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* Que en medio de su misiébn, a menudo conflictiva y llena de
tensiones para su fe, el laico busque renovar su identidad cris-
tiana en el contacto con la Palabra de Dios, en la intimidad con
el Sefior por la Eucaristia, en los Sacramentos y en la orac16n
(n. 798).

"Con  relacién a esta dltima recomendacién ensefia Puebla en otro
capitulo: “Los ciudadanos de este Pueblo (la Iglesia) deben caminar
por la tierra como ciudadanos del cielo, con su corazén enraizado en
Dios, mediante la oracién y la contemplacién. Actitud que no significa
fuga frente a lo terreno, sino condicién para una entrega fecunda a los
hombres. Porque quien no haya aprendido a adorar la voluntad del
Padre en el silencio de la oracidn, dificilmente logrard hacerlo cuando
su condicién de hermano exija renuncia, dolor, humillacién” (n. 251).

Puebla termina en el n. 799 con un magnifico texto del Papa Juan
Pablo II de 29-01-1979 a las organizaciones nacionales catdlicas en
México, manifestando la esperanza que esta espiritualidad laical serd capaz
de dar a la Iglesia y al mundo hombres y mujeres que sean:

* gblidos en su fe;
seguros en la doctrina propuesta por el Mag1ster10 autentlco,
firmes y activos en la Iglesia;
cimentados en una densa vida espiritual;
perseverantes en el testimonio y accién evangélicos;
coherentes y valientes en sus compromisos temporales;
constantes promotores de paz y justicia contra toda v1olenc1a u
_ opresién;

* agudos en el discernimiento critico de las situaciones e ideologfias

a la luz de las ensefianzas sociales de la Iglesia;

. * confiados en la esperanza en el Sefior.

*O0% X X ¥ W

Estos son los cristianos conm vocaci6n a la santidad. Serdn para el
mundo lo que el fermento es en la masa, lo que el alma es en el cuerpo.

Epilogo

En esta dltima pagina quisiera proponer dos consideraciones fina-
les mas:

1. El apostolado de los laicos es extremadamente diversificado. Pen-
sarlo uniformemente es empobrecerlo y no entenderlo. Unos, y serdn siem-
pre relativamente pocos, sienten la vocacién de actuar con estabilidad
én distintas’ formas de ministerios no ordenados, ya sean del tipo solem-
nemente instituidos, ya sean de la categoria de los oficialmente recono-
cidos. Otros, siempre numéricamente bien limitados, se sienten llamados
a organizarse en muy variados movimientos ¢ grupos segiin sus estados o
condiciones de vida o especializaciones profesionales y los dmbitos terri-
toriales o funcionales en- que habitan o trabajan. Muchos, la inmensa
mayorfa de los bautizados, tratarin simplemente de vivir con conciencia
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cristiana, mediante el apostolado de la oracién y del testimonio, sobre
todo en el seno de sus propias familias, ojald transformadas en iglesias
domésticas (Puebla n. 580) y en centros evangelizadores de comunién y
participacién (n. 568). Con realismo nos recuerda el Departamento de
Laicos del CELAM “la indole en exiremo mdvil de las élites laicales,
o sea de los movimientos seglares, dada su dificultad para una dedicacién
completa a las tareas apostlicas” ''. Y explicaba:

“La caracteristica es siempre una pequefla minoria que lleva la antor-
cha sagrada, en medio de un irdnsito continuo de gente que se acerca y se
aleja. En las élites laicales es visible la presencia de viudos y viudas; de
matrimonios sin hijos o con hijos ya crecidos, o antes de temer hijos; de
‘solteros y solteras. Es que lag exigencias cotidianas de la casa y el trahajo
dejan poco espacio para otra accién que la del testimonio, reducen lo espe-
cificamente apostélico. Por eso la presencia apostblica del laicado es tan
limitada en. relacién a su proporcién; es normal; y es un dato tan evidente,
que asombra que las ‘teologias de] laicado’ no Jo tomen en cuenta, propen-
diendo a una visién angelista del laicado. Ese idealismo sélo puede tenerlo
el clero, no los laicos, en la inflacién del laicado. Con utopias laicales no
vamos a ninguna parte, aunque sea de la mayor importancia la promocién
y Iiarticipacién del laicado. Pero hay que tener conciencia de los limites
reales”.

2. El apostolado de los laicos es una vocacion divina, es decit:
una llamada de Dios. El Concilio Vaticano II habla varias veces de esta
“vocacién” especifica de los laices (LG n. 33); el capitulo I de Aposto-
licam Actuositatemn tiene este titulo: “La vocacién de los seglares al
apostolado”. En el capitulo sobre la pastoral vocacional (nn. 850-891)
Puebla discierne tres vocaciones: la “humana”, la “cristiana” y la “cris-
tiana especifica”; y en esta tltima distingue la laical, la de vida consa-
grada y la ministerial jerdrquica (n. 854). Es importante recalcar que
el apostolado laical también es una vocacién divina en sentido estricto.
Lo olvidamos casi siempre cuando hablamos de vocaciones o en nuestra
pastoral vocacional.

Sobre el misterio de la vocacién divina tiene Puebla un texto ‘exce-
lente en el n. 860: “Situarse ministerial y evangelizadoramente eén la
Iglesia no es algo que dependa tinicamente de la iniciativa personal. Es
primordialmente llamada gratuita de Dios, vocacién divina, que debe
percibirse, a través de un discernimiento, escuchando al Espiritu Santo
y situdndose ante el Padre por Cristo y frente a la Comunidad concreta
e histérica a la que hay que servir”.

Estas normas valen también para la vocacién ‘“‘cristiana especifica
laical”. Hay todo un proceso que debe ser respetado para el surgimiento,
descubrimiento, acompailamiento y maduracién de una vocacién. Tal pro-
ceso, dice Puebla, debe centrarse “en la llamada inicial, en su maduracién
subsiguiente y en la perseverancia, comprometiendo en este servicio a
toda la comunidad” (n. 861). Puebla anota expresamente que actualmente
el indispensable acompafiamiento en el descubrimientoc y la maduracién

W Cf. Medellin, Reflexiones en el CELAM, BAC 391, Madrid 1977, p. 58.
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de 'la vocacién  laical “es insuficiente” (n. .851) y declara: “Es necesario
acompafiar a todos los -que sienten la llamada del Sefior.en el proceso
de discernimiento y ayudarles a cultivar las disposiciones bésicas para la
maduracién vocacional” (n. 883).

. Si'en verdad queremos laicos apostélicos, serd forzoso comenzar pox
ah. ‘El ambiente secularista, consumista y erotizado - (cf. n. 851b), -asi
como la inautenticidad e incoherencia de numerosos adultos (n. 1171),
no solo no favorecen sino que de modo positivo desorientan a muchisi-
mos jovenes prec1samente en -el periodo pr1v1leg1ado para la opclon vOo-
cacional. - ‘

Hay todavia un punto de- capital ~importancia. Puebla aclara que
“la’ vocacién es la respuesta de Dios providente a la comunidad otante®
(n. 882). Aunque la vocacién sea un don divino, su concesién depende
'sin embargo de la iniciativa del cristiano obediente al ‘mandato de Jesu-
cristo: “Rogad al Duefio de la mies para que envie obreros a su mies”
(Lc 10, 2). Con esto-estamos ante un misterio tremendo y nunca sufi-
cientemente meditado: que la lamada divina —y por ende la misma
salvacién de muchos y la evangelizacién de América Latina— depende
de nuestra oracién de peticién. Por eso Puebla -nos recomienda “el
recurso ininterrumpido a la oracién personal y comunitaria” (n. 862)
y sugiere “campafias de oracién” (n. 882): Para que el Duefio de la
mles latmoameucana envie obreros a su mies.




Hacia la Recuperacién y Recreacién de los Signos
“Vivos Populares para Nuestras Celebraciones

Antonio Gonzéalez Dorado, SJ.
Asuncion, Paraguay

El tema que me corresponde desarrollar se intitula ‘““hacia la recu-
peracién 'y recreacién de los signos vivos populares para nuestras cele-
braciones™.

1. Nos encontramos dentro de las orientaciones de Puebla, donde
se nos ofrecen las siguientes directrices:

“Favorecer la mutua fecundacién entre liturgia y piedad popular que
pueda encauzar con lucidez y prudencia los anhelos de oraciém y vitalidad
carismatica que hoy se comprueba en nuestros paises. Por otra. parte, la
religién del pueblo, con su gran riqueza simbélica y expresiva, puede pro-
porcionar a la liturgia un dinamismo creador. Este, debidamente discernido,
puede servir para encarnar més y mejor la oracién umversal de la -Iglesia
en nuesira cultura” (n. 465). : .

Posteriormente. nos dice el Documento:
“Los signos, importantes en toda accién litdrgica, deben ser empleados
en forma viva y digna, supuesta una adecuada catequesis. Las adaptaciones
" previstas en- la Sacrosanctum Concilium y en las normas pastorales “poste-
riores son indispensables para lograr un rito acomodado a nuestras nece-
~sidades, especialmente a las del pueblo sencillo, teniendo em cuenta sus
legitimas expresiones culturales” (n. 926). :

' Por dltimo, se anade _
‘La liturgia no agota toda la actividad de la Iglesia. Se recomiendan
los ejercicios piadosos del pueblo cristiano con tal de que vayan de acuerdo
"con las normas y leyes de la Iglesia, en cierto modo derlven de'la hturgxa
y a ella conduzcan” (n. 934).

: Resumiendo, podemos decir que Puebla desea conectar la liturgia
catdlica y la religiosidad popular latinoamericana, tanto en un contéxto
ampho‘ en el que mutuamente se relacionen aunque manteniendo su
propia identidad (n. 934), como penetrando la religiosidad popular hasta
la intimidad y el corazén de la propia celebracién hturglca de tal mhnera
que se la pueda reconocer simultdneamente como catdlica y latinoameri-
cana. Los Obispos no tienen miedo a esta sintesis. Més atin, afirman
que’ esta "asimilacién de la rehg1051dad popular “puede proporcwnar a la
liturgia un dinamismo creador” (n. 465).

2. Pero este esfuerzo de sintesis puede resultar frustrante e incluso
desviado si no queda encuadrado dentro de la orientacién fundamental
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de la Iglesia Latinoamericana: la evangelizacién del Continente y de nues-
tros pueblos, que
“ha de tener como meta general la consiante renovaciéon y transformacién
evangélica de nuestra cultura. Es decir, la peneiracién por el Evangelio, de
los valores y criterios que la inspiran, la conversién de los hombres que
viven seglin esos valores y el cambio que, para ser mds plenamente huma-
nas, requieren las estructuras en que aquellos viven y se expresan” (m. 395).

Por eso se nos dice explicitamente que

“la renovacién litdrgica ha de estar oriemtada por criterios pastorales fun-
dados en la naturaleza misma de la liturgia y de su funcién evangelizadora”
(n. 924).

Por otra parte, en tepetidos textos nos dice el Documento de
Puebla que

“la religiosidad popular no solamente es objeto de evangelizacion sino que,

en cuanto contiene encarnada la Palabra de Dios, es una forma activa con

la cual el pueblo se evangeliza continuamente a si mismo” (n. 450, véase

también nn. 396, 935).

Y afiade en otro lugar que

“esta religion del pueblo es vivida preferentemente por los pobres y senci-
llos, pero abarca todos los sectores sociales y es, a veces, uno de los pocos
vincules que retine a los hombres de nuestras naciones politicamente tan

dividadas™ (n. 447).

Puebla pretende liberar toda la energia evangelizadora que se en-
cietra en la Liturgia, adaptdndola y haciéndola inteligible a la cultura
de nuestros pueblos y preferentemente a la cultura de los pobres —sin
excluir a los demas—, por ese motivo pretende dos cosas con la asimila-
cion de la religiosidad popular en las celebraciones litiirgicas: que la
Liturgia, sin perder su naturaleza, se exprese y hable con el lenguaje
religioso de nuestro pueblo; y que el pueblo, preferentemente el pueblo
sencillo, participe en ella activa, plena y conscientemente, evangelizdndose
continuamente y evangelizando a los demds, porque los sacramentos —nd-
cleo de la vida litirgica—,

“no basta recibirlos en forma pasiva, sino vitalmente insertados en la co-

munién eclesial” (n. 923).

3. Enfocado mi tema desde esta perspectiva es mucho mis com-
plejo para su desarrollo de lo que pudiera aparecer a pnmera vista. No
podemos reducirnos a incorporaciones féciles de algunos signos religiosos
populares a la Liturgia, ddndole a ésta un cierto tinte popular y folclérico.

Se trata de dinamizar un auténtico procesoc de “encarnacién”, de
“inculturacién”, de tal manera que la palabra y la accién de Cristo se
expresen, se realicen y se manifiesten con la palabra y accién de su
pueblo, para que se pueda decir con verdad que Cristo y su Iglesia
—su pueblo— se han hecho una sola carne y un solo cuerpo:

Para proceder ordenadamente en la exposicidn, voy a desarrollar
los s1gu1entes puntos:
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1. Finadlidad de la recuperacion y recreacion de los signos vivos
populares para nuestras celebraciones

Quiero reducir este punto a unos cuantos tépicos que me parece
que son fundamentales y que deberian ser tenidos en cuenta por los res-
ponsables de la Liturgia y por los que han de presidir las asambleas
y celebraciones litdrgicas.

1. La Liturgia, por su misma naturaleza, ha de ser una de las
formas mas eminentes en las que el pueblo ha de expresar su fe ctistiana.
Por tanto, es necesario que en ella se reconozca y se identifique como
cristiano, de tal manera que se sienta como en su hogar religioso, y no
como un invitado y menos como un extrafio.

Por ese motivo, manteniendc los elementos esenciales y normados
de la Liturgia, todo el contexto en el que ésta se desenvuelve ha de
sintonizar con el alma y la cultura del pueblo de tal manera que infinidad
de detalles —algunos de los cuales apuntatemos posteriormente— le resul-
ten familiares y propios.

Es un error de neoclericalismo imponetle al pueblo la pesada carga
de que tenga que aprender nuestro propic lenguaje religioso, sujetarlo a
nuestros gustos, imponerle nuestra cultura, arrasande incluso, en muchas
ocasiones, con sus legitimas expresiones y tradiciones. Nuestra misién de
pastores es sélo la evangelizacién del pueblo, y toda auténtica evange-
lizaciébn ha de comenzar con el lenguaje del pueblo, conforme al prin-
cipio paulino de hacerse tode a todos para ganarlos a todos a Cristo.

Olvidando esta exigencia de la Liturgia, las celebraciones quedan
transformadas no tanto en expresiones de fe de una comunidad sino
en ceremonias lejanas a las que asiste un pueblo lejano o en meros
servicios de tipo religioso que se le prestan y ofrecen a los creyentes,
sin que logren identificarse con ellos. Este olvido es un camino que
conduce directamente al desarrollo de la magia o a la frialdad y aleja-
miento del pueblo.

2. La celebracién litirgica ha de ser una asambiea en la que el
pueblo junto con el presidente de la asamblea, ha de participar plena,
consciente y activamente.

Esta formulacién del Concilio Vaticano 1II, que ha sido recogida
por Puebla, puede tener dos interpretaciones bien diferentes.

Ha habido una interpretacién muy practicada en los afios de la reno-

vacién littrgica inmediatos después del Concilio. Los sacerdotes y pasto-
res se empefiaron en un dificil trabajc de encontrar nuevas férmulas,
nuevas expresiones religiosas, nuevos cantos para transmitirlos al pueblo,
de tal manera que éste los aprendiera, y de esta manera pudiera parti-
cipar en las celebraciones litirgicas.
. Perto no ha sido infrecuente que atendiendo a nuestros gustos sacer-
dotales, las nuevas férmulas no siempre eran las méis apropiadas al pueblo,
al mismo tiempo que se le reducia a un nuevo aprendizaje —a veces
dificil y poco mtehglble—— obstruyendo toda su capacidad creativa popu-
lar .y original.
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La pregunta no es tanto, /qué es lo que nosotros podemos apor-
tarle al pueblc?, sino ;qué es lo que el pueblo creativa y originalmente
puede aportar a la Liturgia?

Esto supone otra segunda postura de interpretacién del texto con-
ciliar: la participacién del pueblo no sélo ha de ser conducida desde
fuera, sino promovida en su originalidad y creatividad. Sélo este camino
nos permitird hacer realidad la frase tantas veces repetida “que tenemos
que ser evangelizados por el pueblo”, y facilitard el que el pueblo sea
verdadero actor y factor de la accién litdrgica, y no mero espectador.

3. Dice Puebla .que

“toda celebracién debe tener (...) una proyeccién evange]izadora y cate-
quetlca adaptada a las distintas asambleas de fieles, pequefios grupos, ni-
- fios, grupos populares, etc.” (n. 928).

De nuevo en este punto se nos plantea el mismo problema de
interpretaciones, ia qu1en le corleqponde esta funcién de evangelizacién
y catequizacién propia de la Liturgia?

Con facilidad se tiende a reducir dicha func1on al premden’ce de la
asamblea, olvidando que la misma accién litGrgica ha de ser evangeli-
zadora y catequizadora, v olviddndoncs de la responsablhdad del pueblo
queha de evangelizarse a.si mismo.

Ahora bien, para que esta funcién de la Liturgia pueda cumphrse
la celeb1a01on de la Liturgia tiene que ser inteligible —evangelizadora y
catequéticamente— para el pueblo, y el pueblo ha de tener ocasién de
poderse expresar 4 si mismo con sus palabras, con sus expresiones, con
su’ proplo ritual. Y Puebla- hd escrite:

' .“La piedad popular conduce al amor de Dios y de los hombres, y ayu-
da a las personas y a los pueblos a tomar conciencia de su responsabilidad
en:la realizacién de su propio destino. La auténtica piedad popular, basada
en la Palabra de Dios, contiene valores evangelizadores que ayudan .a pro-
fundizar la fe del pueblo” (n. 935).

Y con més precision afirma en otra parte que la religiosidad popular
“es,una forma activa con la. cual el pueblo se.evangeliza continuamente
a si mismo” (n. 450).

: La integracién, por tanto, de la religiosidad popular en la L1turgla
ha de tener en cuenta esta funcién evangelizadora y catequizadora, al
mismo tiempo que el pueblo se sienta desafiado y -cuestionado cristia-
namente por sus propias palabras y 51mbolos 1ntegrados al 31mbolo esen-
'c1al de'la celebracwn

4.. Por ultlmo no puede darse un proceﬂo de evangehzacmn misio-
nera como el que postula Puebla, si la comunidad cristiana y el pueblo
carecen del necesario fervor. Lo ha escritc Pablo . VI en la Evangelii
Nuntwndz : ~ S
B “De- tales obsticulos (para la evangelizacién), que perduran en -nues-
~+ tro-tiempo, nos limitaremos a citar la falta de fervor. Dicha falta de fervor

se manifiesta en la fatiga y desilusién, en la acomodacién al ambiente y en

Sy
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" el desinterés, y sobre todo en la falta de alegria y de esperanza. Por ello,
a todos aquellos que por cualquier titulo o en cualquier grado tienen la
obligacién de evangelizar, Nos los exhortamos a alimentar siempre el fervor
del espiritu” (n. 80).

El instrumento mds ordinaric que la Iglesia tiene para mantener y
desarrollar el fervor de un pueblo que ha de evangehzarse y ser evange-
lizador es la Liturgia.

Perc esta dimensién no podridn cubrirla unas celebraciones litirgicas
que no sean consideradas por el propio pueblo. como sus fiestas, como
sus expresiones, como su canto y como su grito de profesién de fe.

Unas celebraciones lejanas, en lenguaje y simbolos extrafios, termi-

nan reduciéndose para ¢l pueblo en obligaciones y aceptacién de una
ley, que muchas veces no comprenden, como nos sucede frecuentemente
con relacién al sacramento del matrimonio,” por poner un ejemplo. Y
nunca la ley ha sido factor desencadenante de fervor, sino mds bien de
anticlericalismo o de sumisidn.
' El Espiritu suele transmitir el fervor a través de expresiones y sim-
bolos que tienen resonancia en nuestras raices histéricas més profundas.
Y esas expresiones y sfmbolos son -las que quedan ofrecidas por la reli-
giosidad popular de América Latina. Son los elementos autéctonos que
han de ser recogidos con toda veneracién por nuestra Liturgia.

II. La condicién de posibilidad: el conocimiento de la religiosidad
popular en su radicalidad

Clarificada, al menos en parte, la razén y la finalidad de la inte-
gracién de la religiosidad popular en las celebraciones littirgicas, nos
aproximamos a unas preguntas dificiles: (Qué signos populares son los
que deben de integrarse? ¢(Cémo se puede hacer dicha integracién?

La respuesta a estas preguntas es lo que en realidad venimos bus-
cando y es a lo que apunta el titulo de mi tema. Pero una respuesta
tdpida y facil a estas preguntas nos podria desorientar mc1dlendo en
graves errores pastorales.

"Cada uno de los signos religiosos populares por separado carece de
tn sentido y significado exactos. Son sélo un elemento dentro de la
estructura del lenguaje religioso del pueblo, a cuya comprenswn sélo
podemos llegar desde la totalidad del lenguaje, al que enriquece y ex-
presa liegar parcialmente, pero del que recibe su 51gn1flca01on y valora-
cién definitiva.

Por ese motivo, la Liturgia primariamente no puede alegremente
seleccionar algunas p1ezas incorporandoselas con un talante de museo. El
esfuerzo es mucho més radical: tiene que asimilar el lenguaje rehgloso
del pueblo, que légicamente en cada celebracién .o fiesta quedara espec1—
ficamente expresado por determinados signos, perc que hardn . siempre
referencia a la totalidad del lenguaje.

. Por eso hablamos de una condicién de posibilidad para poder rea-
lizar la integracién de la religiosidad popular en la Liturgia: el conoci-
miento. de la religiosidad popular en su radicalidad.
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Como veremos posteriormente, llegar a conocer en profundidad el
lenguaje religioso del pueblo no es fécil, por ese motive quiero proponer
una hlpotesm de trabajo, insistiendo mds en los aspectos positivos de la
religiosidad popular, que en los negatwos que ciertamente no deben ser
olvidados, como en repetidas ocasiones indica Puebla.

1. Una descripcién muy acertada de qué es la religiosidad popular
nos ha sido dada por Puebla:

“Por religién del pueblo, religiosidad popular o piedad popular, en-
tendemos €] conjunto de hondas creencias selladas por Dios, de las actitu-
des bésicas que de esas convicciones derivan, y las expresiones que la ma-
nifiestan, Se trata de la forma o de la existencia cultural que la religion
adopta en un pueblo determinado. La religién del pueblo latinoamericano,
en su forma cultural mas caracteristica, es expresién de la fe catdlica. Es
un catolicismo popular” (n. 444).

El catolicismo popular latincamericanc es por tanto una sintesis de
la fe catdlica y de la cultura latinoamericana de miltiples raices del pasado
y del presente. Naturalmente que también, dentro de un contexto cultural
determinado, influyen en la formacién de la religiosidad popular con-
creta las vicisitudes 'y situaciones histéricas en las que ha vivido el
pueblo.

La fe, con la que Dios sella al pueblo, al expresarse en el contexto
cultural se focaliza en tres dimensiones intimamente relacionadas entre
si: las creencias, las mediaciones y las actitudes frente a la vida. Som
tres aspectos que tienen que ser conocidos para una asimilacién integral
y correcta de la religiosidad popular en el 4mbitc de la Liturgia.

~ Brevemente quiero dar unas pistas de conocimiento sobre cada uno
de ellos.

2. Las. creencias populares.

El nicleo de la fe cristiana se encuentra en el misterio de la
persona Jests Salvador. Pero lesGs Salvador no es més que el punto
céntrico de un complejo universo que nos presenta la revelacién. Recor-
dando en sintesis dicho universe se compone por: Dios Trino, la Virgen,
los Angeles, los Santos.” En contrapssicién aparecen los demonios. En
una situacién ambigua los difuntos. La situacién de estas personas pro-
yectadas por la imaginacién espacialmente se concreta en la existencia del
cielo, del purgatorio y del infierno.

Esta sintesis de las personas del mundo transcendente, en general,
ha sido perfectamente asimilada por el pueblo latinoamericano. Pero, 10gi-
camente, el pueblo desde su cultura y desde su historia -ha “elaborado
su propia teologia y le ha dado forma con su propia imaginacién condl-
cionada por sus esquemas culturales.

Inientando en una hipdtesis de trabajo, determmar la perspectwa
histérico-cultural desde la que el pueblo se enfrenta con el universo trans-
cendente para elaborar su propia. teologia e imégenes religiosas - —cuyo
resultado son sus creencias en sentido estricto— apuntaria la salvacion
total, pero con un subrayadc especial a las necesidades, problemas y
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urgencias mds inmediatos y para los que el pueblo o no encuentra o
dificilmente encuentra solucién y salida por si mismo. ‘

Esto explicarfa su teclogia de lo Santo: son los poderosos —misterio
de la omnipotencia divina— que a través de una cuasiamistad alcanzada
por distintos medios, se transforma en los patrones e intercesores del
pueblo. En ellos estd su salvacién.

Un dato importante, que no quieroc omitir es que esta visién de
omnipotencia del mundo santoc transcendente, el pueblo latinoamericano
la une espontineamente y mistericsamente a la imagen de Cristo Cruci-
ficado y de la Virgen Dolorosa, que en miiltiples ocasiones le conduce
en sus narraciones a la identificacién de Cristo con el pobre, llegando a
una comple]a teologla cristiana del poder de la pobreza.

En oposicién se encuentra el mundo demoniaco, amenazante, y fre-
cuentemente imaginade e incluso ampliado conforme a determinadas creen-
cias precristianas.

Fl mundo de los difuntos —dadas sus dlstmtas posibilidades de si-
tuacién— es un mundo ambiguo, favorable unas veces y amenazante
oiras, y que en ocasiones, principalmente inmediatamente después de la
muerte, necesita de ayuda para su salvacion.

En la creencia del pueblo es evidente que este mundo transcendente
no es un mundo lejano y alejado, sino que interviene directa e inme-
diatamente en nuestra vida y en nuestra historia. El gozne de conexién
entre los dos mundos tiene como una de las piezas privilegiadas la creen-
cia del patronazgo.

Asi, Dios aparece interviniendo providencialmente —entendiendo
principalmente la providencia, aunque no exclusivamente, en resultados y
soluciones positivas—, pero también con acciones de castigo frente a la
maldad. Esta teologia divina también queda en los santos, apareciendo
misteriosamente frente a los santos patronos, santos amenazantes, o santos
patronos de la venganza, con marcadas reminiscencias de una teologia
veterotestamentaria.

Las intervenciones directas del mundo transcendente en nuestra vida
tiene una serie de tdpicos privilegiados para el pueblo, ofreciéndole a
su religiosidad un sentido de Jo extraordinario, de lo maravilloso, de lo
sorprendente, que le permite ser testigo directo de la revelacién. Los
topicos principales son: las revelaciones y apariciones normalmente indi-
cativas, y con frecuencia tenidas a través de los suefios; acontecimientos
extraordinarios, y a veces sencillos, interpretados como signos; los mila-
gros de diferente género: los poderes transmitidos a determinadas perso-
nas, unas veces por Dios y otras por el diablo, etc.

Pero detrds de todas estas creencias quiero dejar subrayada mi hipd-
tesis ‘de la perspectiva privilegiada de nuestro pueblo: la esperanza de la
salvacién total y la conciencia de la situacién de amenaza y peligro per-
manente en el que se encuentra sumergido.

3. -El mundo de las creencias pcpulares —que es la raiz dltima de
la religiosidad— exige estabilizarse de una manera permanente, expre-
sarse en un sistema de signos y simbolos inteligibles, que al mismo tiempo
permitan el acercamiento sensibilizado al mundo iranscendente. Esta exi-
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-gencia da origén a las mediaciones. Puebla ha dejado constancia de esta
necesidad:

“El hombre es un ser sacramental, a nivel religioso expresa sus rela-
ciones con Dios en un conjunto de signes y simbolos; Dios igualmente
los utiliza cuando se comunica con los hombres. Toda la creacién es, en
cierto modo, sacramento de Dios porque nos lo revela” (n. 920).

El mundo de las mediaciones religiosas es extraordinariamente abun-
dante en el pueblo- latinoamericano. Es en ese mundo donde el pueblo
se reconoce a si mismo y se expresa como creyente, y donde espera: ser
reconocido e identificado por los demds como cristiano. De ahi la impor-
tancia extraordinaria que le da.

Antes de detenernos en el andlisis de los diferentes tipos de. media-
ciones permitaseme hacer algunas consideraciones generales previas. En
toda mediacién hay que distinguir su fenomenologia externa y la creencia
y teclogia subyacente del pueblo, que le da su dltimo significado y
valoracién.

La fenomenologla externa, en su estructura material, tiene que venir
fundamentalmente dada por los elementos materiales y culturales de los
que dispone el pueblo: son sus bases para poder construir su mundo
religioso visible. -Prescindiendo - de otros elementos, al menos en nuestras
zonas, el espiritu del pueblo me parece que tiende a expresarse en formas
extraordinariamente realistas € inmediatistas, mds que estilizadas y lejanas.

Con frecuencia, tiende —dentro de su mismo inmediatismo— a trans-
mitir los poderes salvadores de la transcendencia al sistema de las me-
diaciones, quizd con una interpretacién similar a la griega del “icono”
o de la imagen. Por este motivo no es dificil advertir en muchos casos
la relacién “personal” entre el creyente y la mediacién, a quien se le
sacraliza y sacramentaliza para poder mantener esta relacién de persona
a persona. -

-Hay que distinguir dos tipos de mediaciones del pueblo, que no
siempre son separables con toda precisién, lo que explicard ciertas agru-
paciones no demasiado exactas en mi trabajo: las mediaciones institucio-
nales y las mediaciones estrictamente populares. ‘

. Las mediaciones institucionales, que fundamentalmente se engloban
dentro del dmbito litdrgico, son también mediaciones populares, en cuanto
que el pueblo las acepta y las reconoce como suyas, pero fundamental-
mente en cuanto que el pueblo las intelpreta desde sus propias “creencias”
—en sentido estricto— y desde su propia teologia.

Las piezas esenciales de las mediaciones institucionales son el Obispo
y el sacerdote, el templo, los sacramentos y las fiestas litdirgicas. Sola-
mente voy a hacer dos observaciones, para no alargarme, sobre este tema.

La primera es sobre el templo. Es un lugar de especial importancia,
donde la comunidad popular se siente especialmente identificada y repre-
sentada, donde se sensibiliza el patronazgo del mundo divino, y donde
el pueblo espera encontrar representado visiblemente todo el universo de
sus creencias. Es el mundo transcendente sacramentalizado en medio de
la comunidad, donde los cristianos reciben los dones del cielo y las més
importantes mediaciones personales, al mismo tiempo que alli llevan su
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deseo de salvacién general y en situaciones muy concretas, mosirando
con diferentes signos, a. Dios ya cada uno -de sus patronos, su deseo
de amistad.

El sector sacramental, en General es excesivamente misterioso. .y le-
jano para el pueblo, pero —al menos en algunos de los sacramentos—-
‘profundamente deseados y queudos como sucede con el sacramento del
bautismo. '

Légicamente, en los sacramentos en Ios que el pueblo ha superado
el sentido de mero cumplimiento-obligacional, se introduce la teologia del
pueblo como elemento interpretativo -—asi.ocurre en el sacramento. del
bautismo— o se hace elemento de referencia de sus creencias, como
puede comprobarse con relacién a la Eucaristia y su inquietud por. la
situacién de los difuntos durante un tiempo determinado.

Entre las fiestas littrgicas, 16gicos con sus creencias, toman especial
relieve la Semana Santa —niicleo tdltimo de la fe— y la fiesta patronal,
en la que frente a la esperanza de una salvacién total se proyecta. en
un esquema de alegria divina y humana, que con frecuencia tanto nos
.confunde a los'sacerdotes y en. la que.hay que poner algunas correccicnes.
. Las -mediaciones estrictamente populares ——¢s decir, las" creadas  ori-
-ginalmente por -el mismo pueblo, o las asimiladas por éste de tal manera
-que- las considera propias— se extienden :a un ‘campo muy extenso. Pro-
pongo la -siguiente divisién préctica: objetos religiosos, practicas —en las
que incluyo narraciones populates y canciones— y organizacic’m 'y res-
ponsabilidades dentro de la comunidad eclesial.

-Los .objetos .més frecuentes, que peltenecen a los 1nd1v1duos direc-
tamente o a las familias, suelen ser: cruces 'y medallas, estampas e
imagenes, reliquias, rosarios, agua bendita y en ocasiones otros ob]etos
bendecidos —como cera bendita, etc.—, velas .y. cirios.

No conviene olvidar que cualquier otra clase de ob]etos pueden
-guedar ‘incorporados- dentro del -dmbito rehgloso -como- flores, productos
de la tierra, “etc. : : :

Este conjunto modesto de ob]etos constituye el cercano mundo -reli-
gioso del pueblo, cbjetcs que sirven como punto de referencia de sus
précticas o que quedan 1nco1p01ados en ellas. Es un con]unto que suele
ser muy querido y  respetado. ~

Las précticas constituyen un universc mucho mdas complejo. Entre
éllas enumeramos las que nos parecen que tienen especial relieve 'y que
més han de ser atendldas en un momento de recupracién en el dmbito
litdrgico: ~

* El cantoral religioso elaborado por el mismo pueblo.

* Las narraciones, unas veces de tipo biblico y:otras veces de con-
temdo estrictamente popular Igualmente existen las 1epresentac1ones de
tipo rehgloso

* Las oraciones, letanfas, rosarios, ‘esquémas devociqnales diarios,
esquemas devocionales de- difuntos, etc. 1 ‘
 * Las précticas de peticién --en las nécesidades, y los” sistemas de
ofrendas tanto a los santos’ como a los sacerdotes. o
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* Las précticas de purificacién, como las practicas de consagracidn.

* Los exorcismos contra €l demonio y los males que nos acosan.

* Las procesiones espontaneas cen diversas finalidades, y las pere-
grinaciones.

* Los sistemas de hacer los objetos de suyo profanos como religiosos.

* Los sistemas populares de adornar lo religioso o de integracién
de diversos elementos religiosos con diversos fines, etc., etc.

También es complejo y muy variado el sistema de los responsables
populares de Ia comunidad eclesial, y abarca muchos sectores. En nuestro
ambiente podemos recordar los mayordomos, los rezadores, los estacio-
neros, los curanderos, los antiguos curuzuyi, etc., con diferentes fun-
ciones y poderes, pero que indican que el pueblo se siente responsable
de la marcha y del caminar del pueblo de Dios, en una seric de sec-
tores, que bien considerados, abarcan casi la totalidad de la vida, con-
secuente con la vivencia primera de la bisqueda de una salvacién total.

4. El lenguaje de la religiosidad popular no queda estrictamente
encertrado- en las creencias y mediaciones, sino-que tiene una proyeccién
en los comportamientos y actitudes frente a la vida, que con frecuencia
son una simbiGsis de valores evangélicos con valores culturales, y otros
valores descubiertos por Ia sablduna popular por los SuCesos- v1v1dos
histéricamente. : : S

Este campo es mucho miés d1f1c11 de analizar, pero sélo quiero poner
de relieve un dato que reviste espec:lal importancia para nuestro tema.
Es el valor del acontecimiento para el pueblo.

Técnicamente todos conocemos la diferencia entre el “kairds” y el
“cronds”, entre el “acontecimiento” y la “diiracién”. Elemento tipico de
la cultura popular es la valoracién del tiempo come acontecimiento, mo-
mento fuerte, cualitativamente nuevo que marca una nueva orientacién
a la vida. Como sabemos, es un dato caracteristicamente biblico y unido
a Ia esencia de la Liturgia.

En general los acontecimientos suelen ser de tres tipos:

* Acontecimientos personales, nacimiento, . matrimonio, enfermedad
grave, muerte.

* Acontecimientos comunitarios, frecuentemente unidos a los ciclos
estacionales o laborales.

* Acontecimientos extraordinarios, como epidemias, sequias, guerras,
victorias, etc.

= El acontecimiento, desde la fe del pueblo, se hace hierofania, in lu-
gar privilegiado para conectar con la presencia de la fuerza salvadora
de Dios. Por ese motivo el pueblo tiende a religiosizar el acontecimiento,
constituyéndose en momento privilegiado para escuchar la voz de Dios que
impone un determinado esquema ético de vida mds conforme al evangelio.

Aqui tenemos en apretada sintesis, un esquema, una hipétesis de
trabajo, que nos permite visualizar el amplio campo que abarca la reli-
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giosidad popular, que nos invita Puebla a integrar fecundamente en las
celebraciones litirgicas. , : .

IIl. Las dificultades para la recuperacion y recreacion de szgnos
populares, y alguncs medios para superarlas ‘

El objetivo es la integracién de los signos populares —tanto tradi-
cionales como nuevos, aparecidos generalmente por el cambio cultural—
en el contexto de las celebraciones littirgicas. Pero para esto hace falta
un discernimiento. En efecto, si Puebla por una parte nos habla de la
capacidad evangelizadora de la religiosidad pepular latinoamericana, tam-
bién nos dice que necesita ser evangelizada por desviaciones que padece
en muchos casos (n. 456) o no logra alcanzar los objetivos cristianos
en las personas y en la sociedad (n. 452). Dicho discernimiento no es
facil. Por ese motivo, quiero poner algunas de las dificultades que se
refieren directamente a la correcta comprensién del lenguaje rehgloso
popular, elemento fundamental para un correcto discernimiento en mu-
chos casos,

1, A mi juicio, las dificultades para comprende1 el lenguaje. reh-
gloso popular tienen dos fuentes fundamentales: la primera estd en nosotros
sacerdotes y agentes de pastoral sometidos a una intensa formacién deter-
minada, y la segunda en el mismo lenguaje religioso del pueblo. Anali-
cemos por separade cada una de estas dificultades. '

... La primera dificultad la sittic en los sacerdotes .y auentes de pastoral
(Por qué? Selecciono algunas razones.

Cualquier sistema cultural y, consecuentemente cualquler s1stema
religioso parte fundamentalmente de una vivencia interna que ha de ser
participada desde dentro para poder valorar y comprender correctamente
cada uno de los elementos en los que se expresa. Cuando se carece de
dicha vivencia la cultura del “otro” se hace una erudicién, y el sistema
comienza a ser sometido a un andlisis no por autocritica interna sino por
hetemcnnca desde otro sistema. : -

- Normalmente -los sacerdotes, y mucho mas cuando son extran]eros,
no part1c1pamos de esa vivencia y sintesis del pueblo. Esto hace que se
examine -la religiosidad popular desde fuera, con- nuestras propias cate-
gorfas; incluso a veces con un talante de superioridad.- Esto tiene conse-
cuencias graves en el campo de la pastoral: aparece un neocolomialismo
religioso -anté el-'que el pueblo se siente extrafio; se marginan -de su
contexto determinadas précticas religiosas: populares, que con facilidad co-
mienzan-a degenerar, como es el caso- de los estacioneros en Paraguay;
se crea reflejamente en: el pueblo una conciencia- de que tales précticas
-se’ deben a que sen ignorantes, lo que poco a poco va creando en el
pueblo una desconfianza en su mundo religioso, cuando no un alejamiento.
- Jgualmente grave, para una comprensién de - determinadas creencias
¥ ‘practicas religiosas, es cuando no se participa del fervor del pueblo.
Yo juzgo que el fervor, en el campo religioso, es una nueva categoria
del conccimiento, como sucede con ‘el enamoramiento en las  relaciones
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humanas. El fervor ofrece una nueva clave de interpretaciones, que no
coincide con la clave racionalista, sin negar que la clave del fervor es
razonable.

Estas dificultades sélo pueden ser superadas con una conversién . de
los sacerdotes ‘al pueblo, nc para aceptérselo todo, sino para poder ‘'si-
tuarse en una clave correcta de discernimiento, ya que el pueblo tiene
que expresar su fe, nuestra fe, no con nuestro lenguaje y cultura, sino
con su propia lengua y. cultura. :

2. La segunda dificultad se encuentra en el propio lengua]e reli-

gioso del pueblo. Aparentemente sencillo, ingenuo, transparente, en el
tondo es complejo, dificil y- ambiguo. No podemos olvidar que Puebla
ha definido la religiosidad popular latinoamericana como la memoria
cristiana de nuestros pueblos (n. 457). -
* La religiosidad popular no es algo 1mprov1sado, es el fruto de una
tradicién y de una historia, de una antigua sabiduria, que no sélo explica
etiolégicamente el origen de ciertas formas y expresmnes sino que con-
tindan 51gn1f1candola profundamente. -

El campesino, por ejemplo, en muchas ocasiones no sabrd dar la
razén de porqué hace ciertas practicas o incluso dard razones que pueden
despistar al ingenuo encuestador o investigador. El pueblo vive su religio-
sidad- directamente, mantiene la memoria quedindose a él mismo muchas
veces ocultas las rafces que estdn sellando su €xperiencia inmediata. -

~Asi-lo he podido comprobar recientemente con relacién al bautismo.
Es frecuente que cuando los agentes de pastoral preguntan a nuesiro
pueblo por qué quieren bautizar a sus hijos y. bautizarlos con una cierta
urgencia, una de las razones que suelen dar es para evitar -que el mifio
se. ponga enfermo. Razon que fac1lmente plovoca el escandalo o la sonrlsa
del sacerdote: “

Investigando el fenomeno hlqtoucamente he pod1do comprobar que
se apoya en una vieja catequesis superadora de ‘errores, y .analizandolo
teologlcamente la respuesta tiene una seria- base.

Al llegar los  misioneros al Paraguay norma]mente baunzaban inme-
diatamente a los nifios moribundos, que en su mayoria morian, lo que
cre6 en la poblacidn india un prejuicio contra el-bautismo como, por-
tador de enfermedad y muerte. Las oraciones insistentes del P. Romero y
algunos casos ocurridos al P. Ranzonier, dieron la posibilidad de. ofrecer
una catequesis del bautismo como instrumento de salvacién. total, mcluso
dando la salud al bautizado si le convenia. .

JIntencionadamente he puesto esta tltima palabra, relacmnada en nues-
tros “contextos sacramentales con el sacramento de la Santa ‘Unci6n, .Y
teolégicamente -no podemos olvidar la teorfa de la c1rculac:1on interna de
los  sacramentos, lo que nos. permite reconocer esta dimensién contra la
enfermedad —cuya raiz teologlca es el pecado— también en el sacra-
mento del bautismo. o :

Quizd el campesino necesite una catequesm mas completa sobre el
sacramento del -bautismo, pero-no- cabe.duda que tamblen la necesnan
nuestros agentes de .pastoral.: = C e -

- Esto nos conduce a-una. " conclusién: que. si ‘los . agentes de pastoral
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por ejemplo en Paraguay, tienen que estudiar guarani si quieren realizar
una labor de evangelizacién popular, igualmente han de estudiar en pro-
fundidad el dificil lenguaje religioso del pueblo, para poder interpretarlo
correctamente y discernirlo,

Desgraciadamente todavia tenemos poco matenal y pocos espec1alls-
tas para poder superar esta dificultad.

Advertidas estas dificultades pasemos- directamente a los caminos de
recuperacién de los-signos populares religiosos y de su creacién ante un
nuevo contexto cultural. :

4. Detengdmonos en primer lugar en la recuperacién de ' signos.
Antes de hablar de una recuperacién en el campo estrictamente litdrgico,
con frecuencia hace falta una recuperacuSn de los signos populares a
otros .niveles.

- Hay que partir de un discernimiento de los signos. Un discerni-
miento que no puede tener como punto de referencia nuestros gustos y
nuestra cultura, sino la capacidad de dichos signos para expresar, al
menos parcialmente, el Evangelio 'y las actitudes fundamentales del cris-
tiano. En principio, sélc serfan rechazables aquellos signos y creencias;
que tras un serio andlisis, positivamente se oponen a’las creencias evan-
gélicas o dificultan el dinamismo ‘del Evangelio. :

Es interesante advertir los signos que han perdido su vigencia po-
pular o han sufrido un profundo deterioro. Aunque en este puntc hay
que tener en cuenta la capacidad de' recuperacién de algunos de ellos,
por permanecer en el alma del pueblo una cierta sintonfa que facilitaria
su recuperacién. En este punto, quiero proponer como ejemplo, el esquema
de celebracién del matrimonio que se tenfa en las reducciones, y que
ampliamente nos ha transmitidc el P. Cardiel en su célebre Relacién.

Otro nivel de recuperacién  de los signos. tradicionales: es el nivel
de su auténtica significacién cristiana, conforme ‘a la correcta, o -al
menos - permisible teclogia de! pueblo, incluso complementdndolos con
significaciones ulteriores y més profundas en las que quede integrada la
significacién inmediata del pueblo. Proponiendo un ejemplo sencillo, seria
el integrar el patronazgo de los Santos con su dlmenswn modélica de
seguimiento de Cristo.

Otro nivel de recuperacmn €s med1ante la correcc1on de ciertos erro-
res como sucede en canciones populares.

Por ltimo, antes de la incorporacién litirgica, propondria la incor-
poracién y recuperacmu en la catequesis oficial.

- 5. La creacion de nuevos 31gnos 1e11glosos populares es urgente y
es muy dificil.

Es urgente porque se nos impone rapidamente un cambio de cultura,
y cada cultura tiene su propic sistema de valores y sus nuevas formas de
expresién religiosa. Como indica Puebla la tradicional cultura agricola
latinoamericana avanza rdpidamente a formas nuevas industriales y urba-
hay que. tener. en cuenta que, debido a los actuales medios. de
comunicacién tanto: diaria como social, el antiguo esquema dicotémico
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de una sociedad rural junto a una sociedad urbana desaparece originén—
dose un proceso de urbanizacién, donde el- hombre del campo-comienza. a
plantear la  vida con esquemas y culturas urbanas.

La creacién de estos nuevos signos es dificil, porque se. encuentran
muy cercanas las seudocreaciones de las auténticas creaciones. Las seudo-
creaciones son con frecuencia clericales, dependen de nuestros . gustos,
atraigan poco en el pueblo y generalmente tienen poca duracién.

‘Las creaciones auténticas son las: que nacen espontineamente del
mismo pueblo, 0 en una sintonia profunda con las apetencias del propio
pueblo, de tal manera que inmediatamente las asimila como propias.

Hay dos clases de creaciones: unas con relacién a la cultura tradi-
c1ona1 agricola; otras nuevas, con relacién a los cambios’ culturales que
se van produc1endo en el pueblo.

Las prlmeras tienen éxito cuando son prolongaciones de Io que el
pueblo ya vive en su religiosidad popular. Por e]emplo la devocién de
Maria Auxiliadora, la préictica devocional de los primeros yiernes de
mes en relacién con el Sagrado Corazén de Jesiis, etc. Son nuevas
férmulas en las que el pueblo tradicional se reconoce espontineamente.
Fenémeno similar ha sido el répido éxito de la férmula religiosa de.las
quinceafieras: se trata del descubrimiento de un acontecimiento.

La creacién de un nuevo lengua]e religioso para la nueva. cultura
es mucho més dificil, aunque se juega con una ventaja, la sobrevivencia
en el pueblo durante mucho tiempo. de sus antiguos esquemas culturales,
lo que permite una transicién progresiva, como podemos advertir en. la
mayoria. de los barrios populares de Asuncién y, muy caractenstlcamente,
en nuestro Pettirossi.

Quiero apuntar sélo una pista en esta linea: los nuevos sxgnos reh«
giosos populares —supuesta una - remodelacién de creencias— han de
sintonizar y se han de .agrupar alrededor de los nuevos wvalores, -de’las
nuevas situaciones, de los nuevos acontecimientos, de los nuevos. plan=
teamientos, y de las nuevas amenazas que plantea la nueva sociedad..

-‘Pongamos “algunos ejemplos. La nueva sociedad valora, por diferenies
motivos, la juventud y el estreno de la libertad. Quizd sea ese el motivo
de la sintonia ‘que se va advirtiendo' con relacién-al sacramento de la
Confirmacién, reinterpretado como la confirmacién nc sélo por parte de
la Iglesia sino también por parte del joven creyente en la libre- perso-
nalizacién de su propia fe. Serfalindo, quizd,* hacer alrededor de- este
sacramento” una. gran fiesta réligiosa -de la juventud. :

He pensado muchas vetes;, que en nuestra sociedad desgrac1adamente
se va constituyendo la ancianidad y la enfermedad grave en un antivalor.
No serfa extrafio que se encontrara en una -gran celebracién de' la-Santa
Uncién comunitaria, una postura contestataria y al mismo.-tiempo ‘evan-
gehca de la Iglesia.. . -

_En_ una-linea mucho més modesta es smtométlca la nnagen de -San
Cnstébal en los coches y-taxistas.- - s e e

- Son s6lo. algunas lineas: de otientacién.- Aunque si qu1ero de]ar subs
rayado, que .el'~procese” de secularizacién .=~no de- secularismo—:. propio
de la 'sociedad: ‘moderna 'no es opuesto a la religiosidad: yal lénguaje




Medellin, .vol. 7, n. 27, Septiembre de 1981 367

religioso, sino- complementario. Pero el desarrollo de este tema nos lleva-
ria’ demasiado. lejos.

IV Las poszbzltdades de. mcorpomcwn de los . szgnos de la ielzgzoszdad
: popular en las celebraciones litirgicas e

-~ Mds que -hablar -de ~posibi1idade_s 'de integracién de las formas. y
signos de la religiosidad popular en las -celebraciones littirgicas, tendria-
mos que hablar de obligacién, si que1emos seguir las orientaciones tra-
zadas por Puebla.

Pero la Liturgia -es un ‘concepto muy ampllo -que .gbarca muchos
dspectos Quiero detenerme en algunos de ellos. Co e

.El contexto litdrgico normal de la thurgla es el templo, aunque
las emgencxas pastorales cada vez va haciendo méds amplio el concepto
de templo, y cons1gulentemente va ampliando los lugares de celebracién
litdrgica.

" Es cierto que el templo cristiano tiene ‘otro concepto totalmente
distinto del veterotestamentario y del pagano, ya que fundamentalmente
es_el lugar -donde se retne la asamblea. cristiana -—el templo vivo de
Dios—.. También es cierto que hay normas litGrgicas que regulan . una
cierta organizacién del templo y.. determma mcluso arqultectomcamente
una determinada escala de-valores..

"~ Pero también. es cierto que en el templo_ ha de - penetrar la reli-
giosidad popular, si queremos que el pueblo lo sienta como suyo, de
tal manera que no se encuentre en la casa de Dios sino también en su
casa, porque el templo es simbélicamente la casa de la familia de Dios.

Esto exige que en él el pueblo-pueda encontrar sensibilizado el
mundo de sus creencias, y el lugar preparado para dar curso a sus legi-
tithas devociones y exp1e51ones En la Edad Media los cristiarios, a -través
de un sistema de signos popularés religiosos sencillos, querian hacer’ de
sis’ ciddades un esquema de la ciudad del cielo, como puede compro-
'barse en Sevﬂla conforme -a- los esquemas trazados por su primer Arzo-
“blSpO D. Remondo. En el templo, generalmente, el pueblo pretende reen-
contrar ese esquema que él retiene en su creenc1a

2. Pasemos al sector de las celebraciones sac1amentales " Esto nos
llevaria 'a un estudio de cada uno de-los sacramentos tema que desborda
Jas posibilidades de mi - trabajo. :

~ En tcda celebracién - sacramental ‘hay que- dlstmguu entre’ e] pré-
logo y el epilogo de-la misma célebracion; -y el cuerpo méds o menos
‘normado por las leyes Pclesmstlcas de ‘l1a celebrac1on sacramental estric-
tathente -dicha.

El acoplamiento, correctamente seleccionado, de unos 51gnos y préc-
ticas religiosas populares, como prologo y epilogo de la Liturgia, y de
cualquier celebracién litirgica es libre para el presidente de la asamblea,
y en este punto no encuentra otras limitaciones que las propias del sentido
comin y de no distraer del centro del misterio que se celebra.
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Las actuales normas litdrgicas dejan en muchos puntos un amplio
margen de libertad al que preside la asamblea, donde son recuperables
muchas formas de religiosidad popular.

Deteniéndonos exclusivamente en la Misa, piénsese la capacidad de
recuperacién de un cantoral popular —menos exquisito que el importado,
como en la mayoria de los casos, perc mds cercano al pueblo—; la
1ecuperacién del sentido de la ofrenda y de la peticion del pueblo, pero
sin’ estilizaciones, y con la posibilidad de incorporar oraciones populares,
momento en que se cumplen promesas, en que se pueden impartir deter-
minadas bendiciones, en profunda conexién con la Eucaristia; en ella,
como ministros, se pueden recuperar determinados responsables populares
de la comunidad cristiana, que son reconomdos y aceptados con una cierta
jerarquia por el pueblo.

3. Otro punto que deseo brevemente anotar es la recuperacién de
los sacramentales, en general de larga tradicién y sintonia con el pueblo
ante los que se palpa una notable frialdad clerical, quiz4, entre otras
muchas razones, por una falta de profundizacién pastoral y evangéhca
sobre ellos desde la perspectiva del pueblo.

"4, Campo mucho més ampho para la incorporacién de los signos
religiosos populares son las fiestas litdrgicas, tanto las correspond1entes a
ciclo, como algunas relacionadas con el santoral.

Pienso especialmente, por la trascendencia que tienen en la profun-
dizacién de la fe de los cristianos, en las flestas pascuales.

V. El acompanamzento catequzstzco durante los procesos de
incorporacion

Llegamos a la dltima parte de mi exposicién, que serd muy breve y
reducida. Sélo. quiero anotar dos puntos.

El primero es recordar que una de las grandes causas que deter-
minan el fracaso de muchas reformas litirgicas ante el pueblp, es la
falta de acompafiamiento catequistico para la realizacién de dicha reforma.
Una incorporacién de la religiosidad popular en- las celebraciones litdr-
gicas, exigird una fuerte catequesis, que hiciera comprender todo su sen-
tido en el nuevo contexto.

En segundo lugar, lo que habria que evitar seria que dichas incor-
poraciones fueran ocasién para montar una catequesis verbal paralela,
como en ocasiones se hace con la Liturgia. La Liturgia;, y los elementos
incorporados a ella han de catequizar por si mismos, y las acciones
—supuesta una catequesis- previa y bien montadas—, tienen un poder
evangelizador y catequistico superior, en general al de la palabra expli-
cativa, por la capac1dad de sugerenc1as abiertas y de resonancias que
tienen. : S
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1. La Legalizacion del Aborto en tantos Paises,
¢lo hace una Cuestion Abierta y Opinable?

La motivacién para legalizar el aborto derivada del ejemplo de
bastantes paises desarrollados y civilizados (?) que ya lo han legalizado,
obra como un verdadero chantaje sobre nuestros paises subdesarrollados
y amenaza hipotecar su civilizacién (sin signo interrogativo). Urge, pues,
un andlisis cuidadoso de esta motivacién para no doblar el espinazo en
un punto tan fundamental y que no tiene nada que ver con el progreso
y desarrollo material.
~ Elos lo han legalizado. ¢(Qué significa legalizar? Ciertamente no que
ya no sea un delito moral. La moralidad de una accién no depende de
la ley positiva; al contrario, la ley positiva, como todo el orden juridico
positive, depende del orden juridico natural, y ambos son partes subordi-
nados del orden moral. Esto es indiscutible, como se verd tras una
inevitable explicacién de conceptos y su fundamentacién.

Orden [Juridico Positivo: Es el conjunto de derechos, deberes y leyes
juridicas positivas, es decir, dadas por el Legislador humano. Previo a éste
y valido independientemente de él, existe el

Order Juridico Natural: Es el conjunto de derechos y deberes (y
leyes) que: 1) provienen de la misma naturaleza del hombre; y 2) son
conocidos por la razén natural. Se sucle usar el concepto de “Orden
juridico ‘natural” como obvio; pero parece que para muchos no lo es.
Este es el lugar para justificarlo o mostrarlo.

La existencia del orden juridico natural estd entrafiada en el mismo
concepto de derecho: “*Algo que le es debido a otro como suyo en jus-
ticia”. Pues bien, hay muchos valores, precisamente los mas fundamen-
tales, como son el derecho a la vida, a la integridad, a la libertad, a
dar culto a Dios, que le son debidos al hombre independientemente de
cualquier ley positiva y aun en contra de ella si (por hipétesis) permi-
tiera el homicidio, el robo, prohibiera la libertad de pensamiento, de
religién. Todo el mundo ha considerado y considera injustas (es decir, que
no .obligan) estas leyes, caso de que se den. (En virtud de qué se las
considera injustas? Evidentemente, en virtud de la ley natural.

Sin derecho natural, no podria ni siquiera haber derecho positivo;

_pues éste antes de dar la primera ley, debe poseer el derecho de darla.
¢{De ddnde le proviene ese derecho? (De un pacto, como queria Rousseau?
Pero. asi se traslada la pregunta, no se la resuelve, puesto que cabe
inquirir de nuevo: /De dénde deriva su fuerza obligatoria el pacto?
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Si se responde que de la voluntad positiva del hombre, éste, de la misma
manera como hoy entré en el pacto, podria retirarse mafiana. Realmente,
si no se admite el precepto previo de la ley natural: “Los pactos deben
ser observados”, no hay modo de fundar su obligatoriedad. Lo mismo
hay que decir del derecho internacional: No se podrfa demostrar su
existencia sin el recurso al derecho natural. Y por dltimo la verdad es
que de hecho todos los hombres en su existencia admiten explicita o im-
plicitamente la existencia del derecho natural. Un claro ejemplo de ello
es el famoso Juicio de Niiremberg: éste, es evidente, no se instituyé a
base de una ley positiva (que no existia), sino en base al derecho natural,
se llame asi o no.. .

La otra afirmacién de que tanto el orden juridico positivo como el
natural, son partes subordinadas y no separables del orden moral, es
igualmente incontrovertible, aun para aquellos que no pertenezcan a nin-
guna Rehglon Por Orden Moral se entiende todo aquello que se requiere
para que las acciones humanas sean buenas, es decir, convenientes a la
naturaleza humana completa (que incluye las. relaciones consigo mismo,
con los otros y con Dios). Se sigue por tanto que toda accién conforme
al orden juridico positive y al natural, serd moralmente buena. Desde
luego. el orden moral puede incluir, y de hecho incliiye, otras. normas
dadas pos1t1vamente por Dios, llamadas por eso mismo “de derecho divi-

** (por. ej., el recibir Sacramentos); pero de esto prescindimos, pues no
queremos movernos directamente en un terreno confesional.

.. Por todo esto decfamos que legalizar el aborto no puede 51gn1flcar
hacerlo moralmente licito, bueno o indiferente. Sélo puede significar.y
significa que la ley civil positiva no lo persigue como. un delito civil
cuando se practica ‘en las - circunstancias previstas por dichas leyes (por
ej., a las tantas semanas de embarazo, etc.) que varian de pais a pafs,
pero en todos hay restricciones.  La liberalizacién completa, y menos aiin
‘la recomendacién como algo bueno y mejor que su contrario, no existe.
Es muy 51gn1f1cat1vo' el que también las leyes permisivas —el mismo ‘nom-
bré- permisivas lo-dice— consideren al aborto, no de manera expresa,
pero eso es 1o que late en él fondo de esas leyes legalizantes, “como
algo en si malo, negativo; v que s6lo lo permite en determinados adjuntos.
‘Asf 1o reconoce el veredicto -de un tribunal italiano: “La referente al
aborto, no- es' una ley que contenga 1mperat1vos sino méds bien normas
que confieren una facultad”'. ;Por qué, entonces —se dirdi— confieren
tal facultad? Por una tremenda incongruencia que consiste o ‘en hacer
las paces con lo malo; o (por no tener clarc concepto de “intrinseca-
mente malo™), suponer que puede dejar de ser malo por las circunstancias.
-+ Es verdad que hay cosas malas en si que el Estado en ciertos adjun-
‘tos ‘puede permitir o legalizar en vista del bien comfin o de un bien
“mayor. ‘Este' (si se prueban las condiciones) puede ser el caso de los
casinos de juego y de la prostitucidén; pero nunca podrin contarse- entre
cllas esas realidades que son malas en si y por si, intrfnsecamente, es
decir, independientemente de las circunstancias y que no admite la con-

) & 'Aborto e Diritto di "Magistero Spirituale: 1I caso, del Vescovo di Padova: Aggzor—
namenti Soczalz, a. XXX11, 1981 (Enero), p. 60. -
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sideracién ‘de un bien mayor ni la hipStesis del bien comiin, que jamis
podrd tutelarse tomando la vida de un inocente. Este es el mayor b1en
1ntramundano

Hechas estas salvedades previas, vengamos a ]ustlflcar nuestra afir-
macién de fondo de que la legalizacién en tantos palses, no hace del
aborto una cuestién abierta y opmable Esto es necesario aclararlo cuida-
dosamente porque hay una especie de fetichismo respecto de lo que ‘se
hace en los pafses “adelantados”. Aunque en parte resulte reiterativo, es
necesario anteponer algunas consideraciones sobre el espiritu de las leyes.
El supuesto de éstas, sea que proscriban lo malo o prescriban lo bueno,
és la condicién del hombre (aun del bien mtencmnado) que lo arrastra
a la contradiccién que S. Pablo atestigua de si mismo: “No hago el bien
que quiero, sino que obro el mal que no quiero” (Rom 7, 19). De
aqui se sigue que el objeto formal de las leyes es prohibir lo malo y
obligar a lo bueno; y eso, coactivamente. ]

Apliguémoslo a nuestro caso. Las leyes que prohiben el aborto, evi-
dentemente lo prohiben porque lo consideran un mal (no se prohibe lo
bueno). Correlativamente uno esperaria —de acuerdo con el espiritu de
las leyes— que los paises abortistas fueran tales por considerar bueno el
aborto'y por consiguiente mandaran practicarlo coactivamente, por lo me-
nos en aquellas circunstancias previstas por la misma ley. Pero no sucede
asi. No hay (ni parece concebible que la pueda haber) una ley que
mande abortar. La conclusién evidente es que ambos —Ios paises, abor-
tistas y no-abortistas— consideran esencial y trascendentalmente malo el
aborto. Ninguna sorpresa. Unicamente confirma lo que hemos visto en la
primera paite, esto es, que la repulsa del aborto es de ley natural. Pero
no todo’ es igual entre paises abortistas y no- -abortistas; y la diferencia
prieba que son los primeros los que proceden inconsecuentemente. Ellos
han substraido el orden juridico positivo del orden juridico natural. En
vano se quisiera justificarlo diciendo que pretendén resolver casos difi-
ciles. Estos también deben resolverlos los paises no-abortistas; mas 1o "es
ninguna solucién una ley positiva a espaldas del derecho natural (y
divino). En tales condiciones se convierte en una ficcién juridica, com-
pletamente inepta para convertir lo dificil en f4cil' y lo inmoral en moral.

. No son las circunstancias de un individuo o de una época las lla-
madas a dete1mma1 las leyes; sino el .orden del ser. Seria una manera
muy c6émoda, pero muy. ilusoria de salvar la propia responsabilidad, el
subordinar lo esencial, lo que debe ser, a.lo circunstancial y a lo que
es de hecho; y esto no en un caso individual y.circunstancial —no legis-
lable por comsiguiente— sino con la pretensién de -convertir. eso circuns-
tancial y factual en esencial y dntico, que es Io que de por si tiende a
hacer la ley. v :

. -El por qué se ha dado en tantos palses este contrasentldo de lega-
lizar ‘el aborto no obstante que al menos implicitamente - lo consideran
malo en si; s6lo se -explica por una de -estas dos razones o -por las dos
juntas: Primera: a causa de la deficiente percepcién de lo que es la ley
natural. Cosa posible incluso en pafses de innegable adelanto cultural.
Conforme a su definicién la Ley Natural (por eso se.la llama- dsi) se
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conoce de una manera natural, es decir, intuitiva, espontdnea, pre-tedrica;
por tanto susceptible de ser ignorada por una cultura que puede no ser
de signo positivo en todos sus aspectos. Qué duda cabe que esio acon-
tece con la cultura moderna, como por otra parte ha sucedido tantas
veces en la historia de la civilizacién. Segunda: a causa de la disminucién
general del espiritu religioso; del no sentirse impresionado ante la idea
de que Dios se ha revelado a Si mismo (Cfr. Ex 3; Is 6; Job 38;
Lc 5, 8), con revelacién sobrenatural, que nos ha manifestado sus designios
v su voluntad acerca de nosotros. Sin fe y esperanza, sin contexto sociolégi-
camente cristiano, no es de sorprender que en circustancias més o menos
dificiles, no se perciba aquello que segiin lo dicho por el Vaticano I a otro
propdsito: “no es de suyo inaccesible a la razén humana (pero para que)
pueda ser conocido por todos, aun en la condicién presente del género huma-
no, de modo ficil, con firme certeza y sin mezcla de error alguno” (Dz. —S.
3005), Dios se digné revelarlo, es decir, hacerlo asequible de manera
histérica y social a través de la Iglesia. Si a ésta no se la escucha...

No hay, pues, motivo para que la legalizacién del aborto en paises
adelantados técnica y culturalmente obre como un chantaje mental sobre
nosotros. Téngase ademds en cuenta que esas legislaciones pasaron por es-
casa mayoria y que esa mayoria no absorbié en ninglin momento al resto
de la nacién. Al contrario, ese resto alcanzd, asimismo legalmente, el
derecho a no practicar el aborto o en todo caso conservé la prerrogativa
—en si inalienable— de oponer el recurso de la objecién de conciencia,
que efectivamente ejetcen hospitales, médicos, enfermeras y otras personas
implicadas.

Consideramos muy importante detenernos especialmente en el ejem-
plo de uno de los paises que mds influye en los nuestros: U.S.A.
Inmediatamente después de la legalizacién, el Cardenal Cooke (de Nueva
York) no vacilé en calificarlo de un fallo judicial “trdgico y utilitario™;
y anadia (jen un pais tan legalista!) que las ‘“‘decisiones judiciales no
estdn necesariamente de acuerdo con la sana moral”. Se inicié asi un
movimiento de resistencia pacifica pero irreductible que ha tomado su
fuego principalmente de las brasas encendidas por la fe religiosa, mas
también de otros grupos humancs. Nunca decliné. A través del Time
es posible marcar los pasos principales. Seis afios después de la famosa
sentencia de la Corte Suprema en el caso “Roe vs. Wade”, registraba:
“Las encuestas indican que alrededor de la mitad de la poblacién estd de
acuerdo con la creencia catdlica de que la vida humana comienza con
la concepcién; y que sélo una minoria de los americanos son tan libe-
rales como la Corte Suprema en conceder el aborto simplemente por ser
solicitado (on 1'eque>st)”2

Mucho més reciente todavia, esa misma revista dedica su “Cover
Story” al tema y reconoce que: “En la apasionada polémica estin en
conflicte valores experimentados como profundamente inconciliables v (ci-
tando palabras de uno de sus entrevistados)... Nada desde los dias de
la esclavitud ha dividido a nuestra sociedad como esto”®. Narra el vigo-

2 Ecumenical war over abortion en Time, Enero 29, 1979, p. 39.
3The battle over abortion en Time, Abril 6, 1981, p. 16.
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roso movimiento cuya meta seria declarar inconstitucional la ley sobre el
aborto en virtud de la Enmienda 14 a la Constitucién que en la seccién
primera estatuye que “...Ningin Estado privard a nadie de la vida...
sin el debido proceso de acuerdo a la ley”. La conclusién sorprendente
del relator del articulo estd en favor de dejar el aborto a la decisién
individual (“pro-choice”) porque no hay consenso undnime y que los “anti-
abortistas (“pro-life’’) buscan imponer por ley una moralidad que no es
generalmente (commonly) compartida” *. Conclusién il6égica, porque esa
moral en pro-de-la-vida es compartida; la ley (la enmienda 14) ya esta
dada; falta explicitar que también se extiende a.este caso en el cual
entonces no se pensé. Por otra parte en un asunto donde se movilizan
tantos intereses de todos Ordenes e intervienen una multitud de senti-
mientos encontrados, pedir el consenso es simplemente hacerlo imposible;
este vendrd después de la ley, aunque nunca uninime. De ninguna manera
habfa consenso cuando se independizé la nacién, cuando se suprimié la
esclavitud, etc., etc.; no lo habria ahora si se propusiera liberalizar el uso
de las drogas y seguramente que muchas otras leyes prohibitivas, por ej.
del adulterio, del monopolio, casincs, etc., etc. La falta de consenso serd
proporcional al nimero de personas involucradas. No vamos a repetir de
nuevoe que el origen de la moral, las fuentes de la moralidad, no son el
sociologismo, sino la analitica del hombre, la ley natural y la divina,
cuya percepcién en un momento dado puede obscurecerse incluso para
la mayoria a causa de la evolucién deficiente de la sociedad y la perver-
sién del sentido moral cuyo principal agente es precisamente la ley civil.
De todo ello hemos tratado en otras partes. Aqui nos proponiamos
aseverar que en los pafses donde se legalizé el aborto, no obstante el
enorme influjo pedagbgico de la ley, ésta no ha logrado corromper al
individuo. En Francia e Italia (sobre todo en esta dltima) probablemente
serd sometida a plebiscito la legislacién misma.” La defensa de la
vida inocente, en el caso del no-nacido, es especialmente dificil; pero si
el ideal es verdadero, no hay que hacer fécil el ideal sino el camino que
conduce a él. Consumada la legalizacién, en un Estado democritico, el
camino de recuperacién serd dificil, porque debe pasar por la mayoria.
La confianza radical en la humanidad no puede enterrar esta esperanza.
Mas supongamos que alli la ley abortista siga en vigencia: (serd
esa una razén para que en nuestros paises se haga lo mismo? Estamos
de nusvo en el corazén de nuestro tema en esta parte. Aunque U.S.A.
ocupa el cuarto lugar en el nimero de abortos por cada mil personas
(después de Rusia, Rumania y Cuba)®, lo que hemos llamado “chantaje
mental” lo ejerce principalmente en ese gran Pais del Norte y algunas
de las democracias occidentales, técnicas y civilizadas. Estos términos, me-
jor dicho el segundo, trataremos de deshechizarlo en dos momentos, uno
tedrico y otro. aplicado al caso concreto que més nos afecta.
Tedricamente, ¢(qué significa civilizado? Debe distinguirse de fechi-
ficado. Es evidente que en la disposicién de instrumentos y su utilizacién
hay un progreso acumulativo y transmisible que hace, por ej., que un

4Ib., p. 25.
5Ib., cfr. el cuadro de p. 24.
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aprendiz de mecdnica ahora pueda hacer muchas mds cosas que Arqui-
medes, porque le basta aplicar las férmulas y utilizar los instrumentos
heredados, que él no ha descubierto y quizd ni entiende intrinsecamente.
Pero esto es cosa muy distinta que ser més inteligente que Arquimedes.
Esto se ve claro en las esferas de actuacién donde no se depende de
instrumentos. Cualquier estudiante de ciencias puede corregir la ‘“‘Fisica”
de Aristételes; mas no su “Metafisica”, que .ha resistido los dientes de
los siglos y los resistird, no porque otros metafisicos no hayan aportado
sus propias reflexiones, sino porque éstas no se pueden colocar encima
de las del Estagirita (como el automévil supera y desplaza a la carreta),
sino a lado. Aristételes —y todo auténtico pensador del pasado— con-
serva su valor permanente y para usarlo hay que entenderlo. .o mismo
debe decirse de las creaciones en literatura, arte y en todo producto inme-
diato del espiritu.

Todo lo cual se verifica de una manera mucho mds eminente en las
actividades en que ademds del entendimiento intervienen la voluntad y
los sentimientos, como sucede con la moral y el sentir humano en general.
Pues bien, ésto y no la técnica constituye la verdadera civilizacion. Ni
siquiera hay un nexo intrinseco entre ambas. El progreso técnico puede
favorecer o puede obstaculizar la auténtica civilizacién.. De hecho ha
arrastrado fuerzas -—no necesariamente culpables— de por si deshumani-
zantes. El progreso ha avanzado en brazos de una creciente produccién
econdmica, que a su vez requirié ser impulsada por un tipo de hombre
que se suele llamar el “tipo manager”, es decir, el que considera toda
su vida como funcién derivada de su empresa. No porque se pase todo
el dia- trabajando sinc porque tiende a identificar su vida con su em-
presa; con desmedro de las restantes realizaciones de la vida: matrimonio,
amistad, arte y, sobre todo, Religién®. En seguida se ve que hombre
moderno adelantado y hombre civilizado no son simplemente lo mismo.
Por muy adelantado que sea semejante hombre no serd mis humano si
no deja surgir ante si los tltimos misterios de la existencia, incluida la
finitud y la muerte; si a la naturaleza la considera como algo de la que
hay que apoderarse para transformarla y no también para la contempla-
cién estético-filoséfica-religiosa. Con razén decia Bernanos que es dificil
hacer del mundo moderno un mundo cristiano: porque el mundo moderno
no es un mundo humano.

Seria muy fécil confirmar lo dicho enumerando las contradicciones
de ese mundo civilizadc en lo internacional y en lo nacional; pero nos
llevaria muy lejos y nos apartaria de nuestro tema que queremos res-
wingir a esta sola proposicién: Los paises recomocidos como civilizados
no lo son méds de los reconocidos como subdesarrollados o del Tercer
Mundo. Sélo un ejemplo que lo ilustra de manera indirecta y por lo
mismo mas eficaz. Es la visibn que proporciona la novela Raices’ del
encuentro de esos dos mundos en todas sus dimensiones vivas, no refle-
xionando abstractamente, sino “historiando el alma popular” como carac-

6 Cf. Rahner, K.: El Hombre Actual y la Religion: Escritos de Teologia, Taurus
1970, Tomo VI, pp. 15-33.

7 Cf. Haley, Alex: Raices, Ed. Emecé, Bs. As. 1978.
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teriza Solchenitzin a los Novelistas. Después de leer la obra de Haley hay
que preguntarse friamente quién era mds civilizado (EE. UU. o la patria
africana de Kunta? ¢(El esclavizador adelantado o el esclavizado atrasado?
En el plano del progreso técmico y urbano, ni se plantea la pregunta;
pero si en todo aquello que caracteriza a la civilizacién: el sentimiento
de familia, respectc a la persona, sentido de lo sagrado y del misterio,
conciencia social, justicia, cumplimiento del deber y del trabajo hon-
rado, veneracién de los ancianos, conciencia de comunidad, respeto y
amor a la naturaleza. Y universalizando la pregurta: Esta herencia de
humanismo y verdadera civilizacién ¢dénde estd més presente actualmente,
en el Primer o en el Tercer Mundo? ¢(No se estaria inclinado a pensar
que la medida en que dicho humanismo civilizado se estd perdiendo en
nuestros paises es directamente proporcional al influjo del Primer Mundo,
gjercido precisamente a través de los tecnificados medios de comunicacién
masiva? No es que se deba o se pueda rehusar el progreso técnico;
lo que se puede y se debe es adaptarlo, preservando el patrimonic huma-
nista. Es posible, tiene que ser posible, pasar de una civilizacién pre-
técnica a una civilizacién técnica, desarrollada, ahorrdndole la deshumani-
zacién que en nuestros paises (por razones intrinsecas y extrinsecas) es
el preludio de la descristianizacidn.

También cabe una argumentacién mds directa para acabar de des-
hechizar la nocién de pafs civilizado, y es someter a atento analisis las
legislaciones abortistas. No hay alli nada que pueda considerarse expo-
nente de civilizacién. Y eso no sélo en los paises donde la legalizacién
fue aprobada por el Parlamento —en que la mayor parte votan por con-
signa partidaria— sino también en paises como U.S.A. donde la sentencia
final fue emitida por un organismo reducido, (de nueve miembros) muy
seleccionados, la Corte Suprema en que presuntamente cada uno vota por
conviccidn personal ilustrada y en conciencia. Si se revisa la fundamen-
tacidn doctrinal que ‘en 1973 dio Harry Blackmun en nombre de la ma-
yoria (fue de 7 conira 2) no se puede menos que exiraflar. El criterio
bésico para abortar o no abortar, era el estado de desarrollo del feto:
S6lc una vez que éste alcanza la capacidad de vivir fuera del dtero
materno, se puede denegar el aborto; y como usualmente esto ocurre al
7° mes, concluia que a partir de esta etapa —por consiguiente no antes
del 6° mes inclusive— un Estado (de la Unién) podrd “regular y aun
proscribir el aborto, excepto cuando sea necesario para preservar la salud
de la madre”®. Dentro de ese lapso de tiempo una madre puede pedir
una operacién abortiva como cualquiera otra operacién. Lo contrario —ar-
glifa el sefior Blackmun— seria: A) oponerse a la privacidad de la mujer;
B) el feto, seglin la Constitucién, por no haber nacido no es una persona
y asi no tiene derecho legal a la vida; C) la mayor parte de las prohibi-
ciones contra el aborto fueron promulgadas en el siglo 19 cuando los
procedimientos abortivos eran peligrosos, ahora —terminaba diciendo—
son tan seguros (safe) como el mismo nacimiento®. Preguntamos: ¢Se

8 Reporado en Time, Febrero 5, 1973, p. 32.
9 Ib.
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necesita ser civilizado y vestir el peludo manto de Juez de la Corte
Suprema de un pafs adelantado para dar semejantes argumentos a lo
sumo propios de un ejercicio escolar para lactantes en moral, en ética,
en filosofia y en humanismo?

No hay que callar que el dnico catblico de esa Corte, William
Brennan, voté con la mayoria abortista. Algunos entonces pidieron la
excomunién. ¢(Para qué? La maldad es la que indigna; la estupidez,
desalienta. Evidentemente entre los americanos hay gente tan civilizada
como en cualquier otro pafs; pero no hay razén alguna para acomple-
jarse ni ante ellos ni ante su institucién juridica representativa la Corte
Suprema. Sean o no totalmente veridicas las revelaciones del libro de
B. Woodward y S. Armstrong, The Brethren, aparece claro que sus deci-
siones son mds bien de indole pragmdtica que basadas en principios séli-
dos. No es ninguna arrogancia concluir que serfa un abyecto servilismo
y colonialismo mental —no sélo moral— tomar a U.S.A. o a cualquier
otra nacién como una premisa para nuestra conducta y nuestra legislacién.

Con lo cual queda respondida en forma negativa la pregunta de si
el ejemplo de la legalizacidén en otros paises hace del aborto una cuestién
opinable. Ya lo sabiamos por razones intrinsecas y lo confirman las
_ razones exirinsecas que en légica se llaman “argumentos de autoridad™.
Para que éstos tengan peso deben poseer estas dos caracteristicas: 1%
Las cualidades excepcionales de la persona (“autoridad™) que opina en
contra (en este caso los pafses abortistas) y 2%: Que la indole del asunto
de que se trata sufra el peso de la autoridad. Lo primero hemos visto
que no es para tanto; lo segundo requiere una consideracién. adicional.

Cuando se trata de resolver si algo es opinable o no —es decir
que uno puede optar libremente por la afirmacién o la negacién-— hay
que determinar previamente si ese algo de que se trata cae en el campo
de las opiniones puramente especulativas, informativas; o si mas bien se
trata de opiniones que pretenden justificar acfos de los cuales otros son
victimas, por ej., la esclavitud, el racismo, genocidios, salarios de hambre,
poligamia, etc. Aunque hubiere muchos que opinen en favor de estos
hechos, no los convertiria en probables precisamente porque son hechos.
La opinién que contradice los derechos de una persona no puede reivin-
dicar probabilidad alguna contra esos derechos. En la secular disputa so-
bre los “sistemas de moral”, a pesar de la variedad de dichos sistemas
(“tuciorismo”, “probabilismo”, “equiprobabilismo”, “laxismo”, con los di-
ferentes matices y grados en cada uno) todos aceptaban la distincién de
Io licito y lo vdlido, excluyendo undnime y categéricamente esto segundo
del campo de lo agible en cualquier supuesto. Jamds a nadie se le
ocurtié considerar como probablemente licito un acto que pone en con-
tingencia la consecucién o preservacién de un bien que necesariamente
debe obtenerse, o de un mal que necesariamente debe evitarse, como
es, en nuestro caso, la intangibilidad de la vida de terceros inocentes.

En esto son los paises desarrollados los que deben ir transformindose
a imagen y semejanza de los paises subdesarrollados. Si éstos no dudan
de su propia personalidad y de su propia civilizacién, ayudardn a aquellos
a revocar una legislacién dictada por una actitud precipitadamente sin-
cretista y pragmdtica, no por un desarrollo socio-moral-cultural. Esta es




Medellin, vol. 7, n. 27, Septiembre de 1981 377

ilusoria. Como observa agudamente el famoso sacerdote-socilogo, preci-
samente norteamericana, A. Greeley, ahora la postura prohibitiva frente
al aborto es considerada (en ciertos circulos) no-liberal, retrégrada; pero
hubo una época, bastante cercana en que la legislacién anti-abortiva fue
juzgada (inclusc por esos mismos circulos) como logro de un admirable
progreso y avance en la civilizacién. De donde la legislacién abortiva
presente més que fruto del progreso, lo es del relativismo; pero el relati-
vismo es incapaz de prever y cuidar del porvenir, entre otras cosas porque
es incapaz de inclinarse sobre su pasado. '

No seria oportuno concluir este capitulo sin agregar un argumento
dirigido de modo especial al creyente. Con toda intencién nos hemos
abstenido de tomar como interlocutor al fiel porque este escrito no pre-
tende ser intra-catdlico. Mas como varios de los paises que han legalizado
el aborto son estadisticamente cristiancs y aun cat6licos, se impone una
consideracién para ellos. Dijimos estadisticamente cristianos porque es claro
que no lo son en el pleno sentido de la palabra si actdan y votan
contra la doctrina del Magisterio en un asunto en el cual ese Magisterio
se ha volcado todo entero.

Este argumento especialmente intra-cristiano es el siguiente: El cris-
tianismo constitutivamente implica que la mayorfa puede equivocarse, que
se ha equivocado y se equivoca. Sin los crrores de la mayoria no hubiera
sido necesaria la Encarnacién, ni que el Verbo Encarnado fuera entregado
a la Cruz y su Sangre derramada “por muchos” (Mt 26, 28). El Vati-
cano I en un texto que nos permitimos citar una vez mds, definié ser
‘necesaria la Revelacién no sélo —como es claro-— para conocer las ver-
dades sobrenaturales, sino también aquellas que si bien “de suyo no son
inaccesibles a la razén humana” (D.S. 3005), de hecho la inmensa ma-
yoria no los alcanzé o los alcanzé en forma muy imperfecta y adulterada,
como prueban las severas requisitorias de Sab 13, 1-9 y Rom 1, 18-21;
y se podrian confirmar fdcilmente con abrumadores ejemplos histdricos
que irian desde aquella famosa mayoria que eligid a Barrabéds, a la pre-
sente mayoria que voté en favor del aborto.

2. lLas Leyes Antiabortivas han sido de Hecho Ineficaces,
¢no es este Motivo para Abolirlas o Depenalizarlas?

El enunciado del presente tema implica lo siguiente: 1°: Una afir-
macién: Las leyes anti-abortivas han sido ineficaces; 2%: Dos conclusiones:
a) Luego hay que abolirlas; o, b) Por lo menos depenalizarlas.

Nuestras observaciones se orientardn a mostrar: Primero: La afirma-
cién sobre la ineficacia de las leyes anti-abortivas es gratuita o en el
mejor de los casos inverificable; y por consiguiente las conclusiones que
de ella se quieran derivar son formalmente ilegitimas; segundo: Maés artin,
incluso si el- presupuesto (que las leyes antiabortivas han sido ineficaces)
fuera cierto, no se seguirfa ni la primera conclusién (que hay que abohr-
las) ni la segunda (depenahzarlas)

Vengamos a lo primero: (A base de qué se afirma que las Ieyes
anti-abortivas han sido ineficaces? ¢(Porque no han eliminado de hecho
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el aborto? Si este fuera un criterio vélido, habrfa que aplicarlo a todas
las leyes que prohiben algo. (Qué delitos proscriptos se han eliminado?
Ahi estd el testimonic de todos los Cddigos, desde los mds antiguos hasta
los mds modernos. Repdsense los Mandamientos de las diversas Religio-
nes. Se encontrard que unos y otros repiten los mismos preceptos y las
mismas prohibiciones a través de los milenios o mds exactamente, de
toda la historia de la humanidad: No matar; no robar; no mentir; no
adulterar... Estos delitos, lejos de haber desaparecido, probablemente
han aumentado, ¢hay que abolir las leyes que los prohiben? La elimina-
cién del delito, lo mismo que la enmienda del delincuente que ya incurrid
en falta, entra ciertamente en la finalidad de la ley y de su coactividad;
pero es una finalidad asintética que debe perseguirse, sabiendo que nunca
se alcanzard. Este nunca la teologia lo explica porque la naturaleza hu-
mana histérica es defectible por su finitud y por ser “post-lapsaria”, esto
es, posterior a la caida original. No hay, pues, esperanza realista de una
enmienda total. En este sentido la eliminacién del delito y la enmienda
del delincuente deben considerase fin secundario de la ley. Pero si debe
0 no mantenerse la ley y la pena, tiene que decidirlo su fin primario,
esencial, que es —como el de toda potestad judicial— la conservacién
del orden juridico en la sociedad.

Este fin esencial, primario, ineludible, exige que se restaure el orden
juridico lesionado por la falta, reprimiéndola aun cuando no haya espe-
ranza de que se siga el fin secundario, la enmienda del que delinque,
cosa que por lo deméds depende de algo tan incontrolable como es st
libre albediio, al que la autoridad civil (y aun Dios mismo) sélo puede
invitarle, interpelarle. En cambic el bien comdn, su fin primario, por
su misma razén de ser, debe procurarlo coercitivamente. Nadie puede
dudar de esto si se considera el acto abortivo como lo que es: La
agresién contra el bien comiin fundamental de la sociedad: El respeto a
la vida inocente. La accién delictiva hiere el cuerpo de la sociedad; pero
si no se sanciona, herird también el alma. La sociedad perderd las
reservas de angustia profunda ante el mal, y entonces si desaparecerd
irremisiblemente toda esperanza de enmienda del delincuente.

La solucién intermedia que algunos han propuesto de depenalizar
el aborto, esto es, prohibirlo, pero no coactivamente, sin sancién, es tan
utdpico como querer tener una contabilidad de Haber sin Debe. La po-
testad civil es esencialmente coactiva. Por su naturaleza es el derecho
de dirigir y obligar a los miembros de la sociedad para que cooperen en
la consecucién del fin y bien comin. No le es permitido limitarse a
lo meramente especulativo de declarar dénde estd la justicia, la rectitud
—como lo puede hacer un profesor o un perito en derecho—. No le
basta ceiiirse a dirimir la controversia de si existe o no el derecho. Tiene
una misién auforitativa con poder y deber de obligar. Su potestad se
extiende necesariamente también a lo criminal, esto-es, a castigar la viola-
cién del derecho. La declaracién puramente formal espositiva es suficiente
para un legisperito porque de él nc cabe esperar mds. Pero una ley del
Estado que declara ilicito el aborto, que lo prohibe, pero que no lo
castiga, no lo pena, en la prdctica equivale a declararlo licito, a apro-
‘barlo, a causa de la indole misma de la autoridad civil vy de la ley,
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que es operativa, santa ‘en el sentido juridico, es decir, inviolable, en
virtud de la coaccidn externa.

Es .de por si evidente que ningin Legislador ni humano ni divino,
da una ley que pueda ser impunemente violada. Eso significaria que
le da lo mismo que se observe o no. En ello se funda la proposicién
universalmente admitida de que el derecho es coactivo: El que tiene un
derecho, tiene también el derecho de exigirlo coactivamente, aunque mu-
chas veces no tendrd los medios de ejercer la coaccién. Por eso mismo
no se suele decir que la sancién se identifica con el derecho, sinc que
es una propiedad estrictamente dicha del derecho, de la ley. Todos con-
vienen en esto. La célebre controversia con Kant dltimamente no versa
sobre si la ley debe temer o no sancién, sino en que ésta no es la
fuente de la obligacién moral. El sostenia —con rigorismo, pero no sin
razén— que es indigno del hombre obrar movido por la sancién. Tam-
bién Aristdteles decia: - “Asi, pues, es conveniente ser valiente, no por
necesidad, sino porque es una cosa buena y bella” '°. No es falso ni el
uno ni el otro, perc ambos son incompletos. Consideran que aquello que
el hombre ciertamente es, lo es de ese modo. ldentifican la naturaleza
humana pura, ideal, con el hombre histdrico, real, caido lo llama la
teologia. En éste ciertamente sobrevive esa naturaleza ideal; y refirién-
dose a ella Xant puede decir con toda verdad que la “obligacién moral”
es un hecho primigenio, simplemente indudable: El hombre asi como
naturalmente es capaz de conocer; es-originariamente-moral.-De-ello-de--
duce que actia moralmente no por la sancién de la autoridad ajena
$ino por el imperativo de su propia voluntad humana: “De tal manera
debes actuar que tu modo de proceder pueda convertirse en ley univer-
sal”. El rigorismo —o irrealismo— estd en suponer que basta el deber
(o la bondad y la belleza para Aristételes). Ciertamente la ‘“‘obligacién
moral” no se identifica con la sancién, como el derecho no se identifica
con su coactividad; pero en el orden real, para el hombre histérico, no
puede faltar ni una cosa ni otra. Para el hombre “trascendental”, ideal,
—que viene a ser abstracto— puede ser indigno actuar por el temor del
castigo o la esperanza del premio; no para el hombre real, siempre y
cuando —se sobreentiende— no excluya positivamente la estima de la
fey y del Legislador, sobre todo cuando se trata del Legislador Divino.

El hombre de carne y hueso de todos los dias no es el destinatario
de la ‘ética trascendental o de la estética, sino el conocido por la antro-
pologia religiosa, o también por la filosofia existencial. De este hombre
es cierto lo que decia Camus: Si el crimen se convierie en ley, deja
de ser crimen. Para la mayoria de la gente —quizd a largo plazo—
serd asf, porque la mayoria no sabrd pensar en el hombre ideal sino
en el real; no sabrd oponer el orden juridico natural al orden juridico
positivo. Insensiblemente tomarid a la legislacién civil como una escuela
de moral. Aunque aquella de por si no posee dominio sobre las con-
ciencias, de hecho contribuye muchisimo a educarlas o a pervertirlas.

La depenalizacién, por tanto, sobre todo en el caso del aborto, no

10 Aristételes: Etica Nicomaguea. Lib. III, cap. 8. -
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es ninguna alternativa de solucién. Cae por completo fuera de lugar
aducir una cita de Santo Tomds, que él a su vez toma de San Agustin:

“La ley humana no puede castlgar o prohibir todas las acciones malas™ '';

no porque esto no sea cierto; sino porque lo es sélo en el caso espe-
cifico a que el Santo se refiere, como lo dice a continuacién: “ya que,
al. pretender evitar todos los males, se seguird también la supresion de
muchos bienes... Por eso, para que ningiin mal quedara sin prohibicién
"y castigo, fue necesaria la imposicién de una ley divina, por medio de
la cual todos los pecados quedasen absolutamente prohibidos” '2, El pri-
mer criterio, imprescindible, para interpretar a Santo Tomds, es tener
presente lo que. directamente quiere demostrar en el articulo en cuestién.
En el presente es la necesidad de una ley divina que castigue aquellos
males que por su naturaleza estdn fuera del alcance de la ley humana,
como son aquellos pecados directamente relacionados con el Ser de Dios
y su culto; asi como también esas faltas interiores inasequibles a la
autoridad humana, aun la Eclesial que, si bien se ejerce en el foro interno,
éste debe ser declarado (confesado) por el culpable; el cual deberi aceptar
libremente (sin coercidn fisica) el castigo. Bien entendido que si no lo
acepta, no se substrae al juicio divino.

Queda, pues, intangible que los males externos o con efectos exter-
nos, por su naturaleza caen bajo el dominioc de la autoridad humana,
civil, que no sélo puede sino que debe castigarlos; tal es, evidentemente,
el aborto; en cambio no lo puede ser, por ej., la blasfemia, la herejia, las
religiones o ideas. religiosas falsas, que, mientras no violen el “orden paG-
blico” ¥ ni son de competencia de la autoridad civil, ni susceptibles de
castigo fisico proporcionado que, en justicia, dada la gravedad de la
falta, deberia ser tan duro que resultaria incompatible con la debilidad
y fragilidad humanas ", como lo confirman las aberraciones histéricas en
que se incurrié cuantas veces se intent6 aplicarlo (por ej., inquisicién, etc.).

De lo dicho no se sigue que no haya dreas en que se pueda aplicar
el principio de la depenalizacién y de hecho se aplica, como, jesto sil,
lo ensefia y delimita con su peculiar claridad Santo Tomas: “La ley hu-
mana rige a una sociedad en la. que existen muchos miembros carentes
de virtud y no ha sido instituida solamente para los virtuosos. Por eso
la ley humana no puede prohibir todo lo que es contrario a la virtud,
sino que basta con que prohiba lo que destruye la convivencia social,
teniendo las demds cosas a modo de licitas, no porque las apruebe, sino
porque no las castiga” '°. El criterio, por tanto, es que puede tolerar (no
aprobar). aquellas cosas que si bien son malas, no destruyen la “convi-
vencia social” (hominum convictum). Ni el més caprichoso ejercicio men-
tal podria incluir entre estos males el aborto, puesto que destruye, en

1S, Th. 1-2, q. 91 a. 4 ¢

12 Ih,

13 Vaticano II: Dignitatis Humanae, nn. 2; 3, 3; 4, 1.
14S. Th. 1-2; q. 96, a. 2. '
158, Th. 2-2, q. 77 a. 1 ad 1.
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cuanto atenta’ contra la. vida inocente, la misma raiz de la “convivencia
social”. Santo Toméds no lo menciona especificamente porque entonces ni
se ponfa el problema; pero al estatuir que la ley civil. no puede tolerar
(depenalizar) la poligamia y poliandria (esos son los ejemplos que pone),
—que son evidentemente menos graves que el aborto— con més razén
lo diria de éste, si hubiera entrado en el debate.

~ Un asunto fronterizo que sirve mencionar para ilustrar nuest10 tema
—fronterizo, porque ha sido controvertido— es la depenalizacién de la
prostitucién. Parece que Santo Toméds —y- San Agustin— estaban en favor
de la tolerancia porque debidamente circunscrita a lugares determinados,
excluye el escdndalo de su ejercicic en ambientes sanos; y reglamentada
cuanto a las personas, tutela mejor el honor y la tranquilidad —es decir,
precisamente la “convivencia social”’— de las mujeres honestas y la fide-
lidad matrimonial, atacada por los “carentes de virtud” cuando éstos por
su ndmero, etc., son una real amenaza y la sociedad no cuenta con- una
proteccién mejor. Consta, pues, que es cosa distinta del aborto y ademés
y sobre todo no se trata de tutelar un bien’ absoluto 1ncompensable como
es la tutela de la vida inocente.

No hay duda que existe una diferencia formal muy importante entre
la legalizacion del aborto y el simple decir: “El aborto no tiene conse-
cuencias penales”; sin embargo, materialmente, en la préictica, esa distin-
cién tendera a desaparecer La ley no seria moralmente abortista; pero
realmente si, porque los que —por muchas razones— no estdn capacitados
para personalizar ¢ interiorizar sus convicciones de manera ilustrada, iden-
tifican, o pronto acabarin por identificar, la moral con el derecho penal
y la ley con la norma de moralidad. Ademds la depenalizacién dejaria
sin proteccién a la mujer en todas aquellas situaciones en que es pre-
sionada a abortar por el padre de la criatura o por su propia familia.
-+ La manera apropiada de afrontar esos casos dificiles que han hecho
pensar en el recurso a la depenalizacién, creemos que es la propuesta
por el P. Troisfontaines '* que consiste en que el Juez sea indulgente en
ciertos casos —sobre todo los que hemos llamado limites o casi limites—
de abortos ya cometidos. Esta figura es muy distinta de la depenalizacidn.
Se: reduce a ampliar el concepto de atenuantes de un delito; y también
a aplicar algunos principios de la ética individual o existencial de que
hemos hablado en otra parte. Quedando en pie todo lo dicho sobre la
malicia intrinseca e irredimible del aborto, no cabe desconocer que se
despliega en un abanico de situaciones con matices cualitativamente dis-
tintos donde es f4cil que se verifique el “summum ius”, “summa iniuria®.
(El" “estricto derecho”, “‘estricta injusticia™). Porque estdn en juego dos
.valores que deben salvarse juntamente: 1) Castigar el crimen; 2) No
‘castigarlo con una pena facticamente desproporcionada. Reiteramos .que
la dnica manera racional, digna, de armonizar esos dos valores sin aca-
rrear muchos otros males y sin falsear las conciencias, el sentido moral
y el espiritu y finalidad- de las leyes, es dejar al Juez —de manera esta-

16 Troisfontaines, R.: Faut.-1l légaliser Pavortement?: N.R.T., Mayo 1971, p. 489ss.-
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tuida— un margen de juicio y apreciacién personal més amplio que.en
otros casos.

Se dird que asi no se acabardn.todos los problemas. Es cierto; pero
simplemente porque no pueden acabarse fodos los problemas. El cristiano,
y también el que no lo es, sabe, tiene que saber, que la existencia tiene
un lado obscure, amargo, duro, que la amenaza; y conira el cual la
proteccién radical es una decisién no revisable porque de esta decision
depende su ser definitivo. Esta voluntad decisiva debe alimentarse (sobre
todo por parte del cristiano) en la conviccién de que la dltima palabra
la tiene Dios, como lo abona su victoria contra esas fuerzas obscuras, . si
bien (esto también debe saberse) el signo de su victoria es la Cruz.

3. .Apéndice: Algunas Normas de Conducta para el Politico y
el Magistrado Cristiano

Creemos indispensable .ir al encuentro de una espinosisima dificultad
de conciencia para el politico y el magistrado cristiano (haciendo empero
la salvedad de que las indicaciones que vamos a proponer son vélidas
también para el no-cristiano):

Una primera observacién —seguramente sorprendente—:es que la
actitud del politico y del magistrado cristiano frente al aborto, ha de
ser mds radical e inamovible que la del sacerdote. Desde luego ni el
uno ni el otro, en ninglin caso, puede aconsejar o contribuir positiva-
mente al aborto. Pero mientras el sacerdote —conforme a la moral y a
la pastoral vilida en todo tiempo y lugar— cuando se halla ante alguien
que por una ignorancia invencible estd dispuesto a practicar el aborto
y previsiblemente lo ejecutard aunque uno le diga que es malo y con-
trario a la moral, puede callar (si no es interpelado y si su callar no
es otorgar, por los adjuntos) para no convertir el mal y pecado objetivo
en sujetivo; el politico y magistrado cristiano no lo podrd hacer. En
cuanto tales, ellos deben expresar siempre la malicia del aborto y recha-
zarlo. (Si como cristianos particulares pueden hallarse ante una situacidn
anéloga al sacerdote, es otro asunto).

Nétese empero que ese callar posible en el -sacerdote no equwale a
elegir el mal menor. Lo intrinsecamente malo —recordémoslo una vez
mds— no se puede elegir con accién positiva en ninguna hipétesis, ni aun
para evitar un mal mayor. Esto equivaldria a hacer el mal para que
venga el bien. Si el medic es realmente malo, como lo es quitar .la
vida a un inocente, no se justifica ni aun por el mejor de los fines.
Sélo si necesariamente hay que poner una accién de la cual se siguen
dos males, uno mayor y otrc menor, deberd elegir el menor; pero-en
este caso el llamade “mal menor” no serfa propiamente un mal; :seria
un bien. :

Apliquemos lo dicho a un eventual proyecto de ley abortiva. En tal
coyuntura el politico y el magistrado cristiano (y también el no-cristianc)
se hallard ante un bien que necesaria y absolutamente debe alcanzatse,
y es la defensa de la vida inocente; por tanto mo podrd en ‘ningin
supuesto aprobar dicha ley, por muy restringida que sea y menos mala
que otras posibles que se presenten. Por supuesto que en si puede haber
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y- hay leyes abortivas menos malas que otras; y por lo mismo el politico
o magistrado cristiano se puede hallar ante una disyuntiva realmente difi-
cil y compleja, que procuraremos clarificar.

La situaci6n no seria especialmente conflictiva si el politico cristiano
necesariamente tendria que votar por uno de dos proyectos de ley abor-
tiva. La solucién seria ficil: Votar por el menos malo, que en tales
adjuntos -seria una accién simplemente buena. Pero esto es tedrico; en
la realidad no sucede que tenga que votar si o no, por este proyecto
o por el otro, puesto que existe el voto en blanco o, mejor atn,. el
abstenerse de votar.

La situacién real porque sucede, dirfamos que con relativa frecuen-
cia, es el caso en -que por los adjunios consta que de todas maneras
pasard la ley abortiva y hay dos propuestas. En tal coyuntura (descartada,
claro estd, la opcién por la més perversa) el Legislador (o en su tanto
cualquier cristiano) estard confrontado con una de estas dos interrogan-
tes: 1%: ;Debe o puede votar por la menos mala?; 2%: ;Debe o puede
abstenerse de votar, a sabiendas que con su abstencién corre el riesgo
de gque se apruebe o simplemente se aprobarad la propuesta més liberali-
zadora del aborto? La respuesta sin duda conforme con la moral, como
lo confirma e ilustra una reconocida autoridad en la materia, y por cierto
en un caso concreto actualmente en debate 7 es que el cristiano puede
votar por la menos mala, que él ni ha propuesto ni desea.

De intento hemos subrayado que puede votar por la ley menos mala;
ya que no se ve en absoluto que deba hacerlo. Quedando la alternativa
de no votar o de votar en blanco, la consideracién del mal menor o
de la accién del doble efecto que busca limitar los malos efectos de
una ley que en tales circunstancias se hace inevitable, es obscura. No
porque falle o se pueda infringir el principio de elegir el mal menor
cuando necesariamente uno de ellos se dard; sino precisamente porque
en este supuesto queda incierto cudl es el mal menor. La eleccién no
es votar por la mds mala o por la menos mala, en cuyo caso no cabria
duda, sino: a) Votar por la ley menos liberalizadora del aborto; o b)
Simplemente no votar por ninguna y oponerse a ambas. [Qué es peor en
este caso? Esta es la pregunta en su dltimo reducto. Bien considerada,
la respuesta no es nada obvia. :

El Legislador cristiano, o mejor dicho la Iglesia entera, no debe
aceptar ser puesta a la defensiva y confrontada con un caso. El caso
aqui es una escaramuza en un frente muy amplio. Aunque a primera
vista no lo parezca, si se mira a foda la humanidad en toda la historia,
es por lo menos problemdtico decir que el mal menor es votar por la
ley menos mala en vez de no votar por ninguna y permitir asi que se
apruebe la mds mala. Reiteramos que, por las razones dichas, puede
votar; pero Jdebe? La respuesta a esto dltimo es cuestién de apreciacién
0, en otros términos, es moralmente libre.

Nosotros creemos que la mds apropiada norma de conducta para el
Legislador o votante cristiano es no votar y oponerse a ambas, aun sa-

17 Perico, G.: Referendum sull’aborto: Aggiornamenti Sociali, a. XXXI (1980),
p. b69ss; en particular las pp. 572-4.
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biendc que pasard la mds radical y grave. Esto es preferible a dar la
impresién de que se apoya, aunque sea inculpablemente y-aun merito-
riamente, la menos mala; por varias razones (opinables) que pueden
resumirse en ésta: La ley al presente menos mala, tarde o temprano se
convertird en més mala y sin esperanza de recuperacién, si una instancia
absoluta, —jcomo es la Iglesial—, si una palabra irreversible, no se
atreve a estampar en la historia un no definitivo. Si la Corte Suprema;
si el Parlamento; si los Partidos Politicos; si el Movimiento de Libera-
cién de la Mujer, etc., etc., caen, se pueden levantar y recuperarse; pero
si la Religién, en especial la Religién Cristiana, (Catdlica), no decimos
. cae (por las promesas de Cristo eso no sucederd) sino simplemente parece
vacilar, tranzar,-es irrecuperable. |{Y éste es el mayor mal! Lo otro, lo
que- aqui ahora es la ley. mas mala, el mayor mal, creemos que se
recuperard; se revocard tarde o temprano, si permanece el valor moral
y la confesién de Fe v Esperanza religiosa que implica el No sin fisuras,
confiado al misterio ahbsoluto, que es Dios.




La ' Biblia en‘ Len-guaje Popular

. Pedro Ortiz Valdnvneso, S.L
l'acultad de Teologia de la Pontificia Universidad Javeriana, Bogota

~El Concﬂlo Vaticano 1I en la Constitucién Dei Verbum, recogiendo
una -ensefianza secular de la Iglesia, nos recuerda que la Escritura es
Palabra de Dios dirigida a los hombres de todos los tiempos: “En los
Libros Sagrados, el Padre que estd en el cielo, sale amorosamente .al
encuentro de sus hijos para conversar con ellos” (n. 21). De ahi que
“los fieles. han de tenmer facil accesc a la Sagrada Escritura” (n. 22).
Esta conviccién del valor siempre actual de la Escritura es algo que
la- Iglesia comparte con el pueblo de Israel. Si el pueblo de Israel
.conservé la ley, los escritos de los profetas, los poetas y los sabios, no
fue (nicamente por su valor como documento arqueoldgico o por su
belleza literaria, sino porque su vida se regia por el mensaje que Dios
en esos- escritos le dirigia. Otro tanto debemos decir de la Iglesia: los
evangelios, las cartas y demds escritos del Nuevo Testamento no son
solamente recuerdos interesantes de una historia pasada: son un testi-
monio de fe de valor normativo y perenne. Pero para la Iglesia no sélo
el Nuevo Testamento es Palabra de Dios: toda la Escritura es mensaje
de Dios a los hembres aunque en ella el Nuevo Testamento sefiale el
punto culminante. Por eso la Biblia se ha conservado durante siglos en
el ‘pueblo de Israel y en la Iglesia. Ningiin otro libro de la antigiiedad
se. ha conservado en una abundancia tan grande de testimonios escritos.
'Y aunque no poseamos los autégrafos, podemos seguir (sobre todo para
el Nuevo Testamento) la historia de su transmisién de manera sorprendente.
_ Por otra parte, la Iglesia' nunca ha ensefiado que la Biblia sea un
libro cafdo. del cielo, escrito previamente por Dios mismo de su pufio
y letra.. Es un. libro 'escrito por hombres que hicieron parte de una
historia concreta, la historia de Israel y de la Iglesia primitiva. Como
‘tales, ‘esos hombres. pertenecian a culturas especificas. El hecho de que
la Biblia tenga un valor permanente no significa que sus libros no hayan
sido escritos ante todo para lectores de una cultura 'y de una época
determinadas.
" Convencidos de que la Escritura es Palabra de Dios permanente, los
hombres de" todas las generaciones siempre han buscado en ella luz,
orientacion, estimulo, fuerza. Pero siendo la Biblia una coleccién de es-
‘critos pertenecientés a culturas determinadas, nacidos de circunstancias
concretas y redactados primeramente para lectores de otra epoca, resultan
una serie de obstdculos que se mterponen entre el mensa]e de la Biblia
y el lector actual.
‘El primero- y mis obv1o es el de la lengua. Pocas personas estin
- ¢apacifadas para leer la Biblia en sus lenguas originales, el hebreo, el
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arameo y el griego. Es claro que el estudic de estas lenguas es indis-
pensable y es deseable que haya un niimero grande de personas que las
conozcan bien para poder leer la Biblia en sus textos originales. Perc
siempre serd un ideal realizable s6lo por un ndmero bastante reducido
en el mundo. (Qué van a hacer los demés, la inmensa mayoria? No
tendrdn otra alternativa que leer la Biblia en traducciones. De ahi la
importancia de las traducciones de la Biblia. Ya en la antigiiedad los
mismos judios vieron la necesidad de traducir los textos hebreos a las
lenguas griega y aramea. Y posteriormente, a medida que la Iglesia se
fue extendiendo en el dmbito de otras culturas, fueron apareciendo las
traducciones latina, sirfaca, copta, armenia, georgiana, gética, etidpica,
paleceslava, drabe y por fin todas las traducciones modernas. Debemos
contar con el hecho de que el hombre ordinario leerd la Biblia en una
traduccidn.

Es necesario recalcar que la importancia de las traducciones de la
Biblia tiene que ver en primer lugar no con la estética o la literatura
sino con la pastoral. Se trata de algo que afecta la vida de fe de la
Iglesia. La Escritura es la expresién mads auténtica de la fe de Israel y
de la Iglesia y como tal es una norma y punto de referencia perma-
nente para todos los fieles. Y esto no solamente para las personas que
saben leer: muchas personas quizds no lean la Biblia, pero la oyen leer.
Una de las partes integrales del culto cristiano, que en esto imité las
costumbres judfas del culte sinagogal, ha sido siempre la lectura de la
Biblia. ‘

Hay una diferencia esencial entre las traducciones de la Biblia y las
traducciones de otras obras literarias de la antigliedad. Estas pueden tener
valores estéticos muy notables, pero no poseen el valor religioso y con-
siguientemente el valor vital que tiene la Escritura para el lecior mo-
derno, especialmente para el cristiano.

Las traducciones antisuas de la Biblia (y de otras obras literarias)
fueron hechas de una manera bastante empirica. En la época moderna,
con el desarrollo de los estudios lingiiisticos en su sentido mas amplio
(de las lenguas antiguas y modernas, del lenguaje en cuanto tal, de la
comunicacién humana, etc.) se ha venido desarrollando también una re-
flexi6n més critica y sistemdtica de lo que podemos llamar el arte de
traducir. Asi se ha vistc mejor que no basta un conocimiento empirico
de las lenguas para hacer o para analizar una traduccién, sino que es
sumamente 1til el conocer lo que estd implicado al hacer esa trasposicién
de una lengua a otra.

Por esta razén, antes de hablar de problemas especificos de la tra-
duccién biblica, me parece oportuno hacer algunas consideraciones gene-
rales sobre lo que es e implica toda traduccién. Obviamente, no preten-
deré hacer una exposicién completa de todos los problemas conexos con
este tema. :

" 'El traducir, en sentido estricto, tiene por objeto las expresiones lin-
glifsticas humanas. No estamos hablando aqui de todas las posibles tras-
posiciones de las diferentes formas de expresién y comunicacién humana
(gestos, acciones, signos visuales o auditivos en general), sino {nicamente
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de las formas de expresién lingiiistica. Por esto es conveniente recordar
algunos aspectos fundamentales de la expresién lingiifstica.

1. El Lenguaje como Comunicacién

El lenguaje es la forma privilegiada (aunque no la tnica) de comu-
nicacién interpersonal. Esto vale naturalmente en primer lugar del len-
guaje hablado. Secundariamente y en forma derivada esto vale también
para el lenguaje escrito. Aunque el lenguaje se utiliza también para otras
funciones puramente sujetivas (reflexién, expresién de sentimientos, etc.)
sin ningin valor comunicativo, la funcién primordial del lenguaje es la
comunicacién interpersonal. N

En el lenguaje hablado o comunicacién directa aparecen con igual
importancia los elementos esenciales de la comunicacién: las personas
(dos por lo menos) que se comunican y lo que se comunican. En cuanto
a las personas caben todas las posibilidades de la especie humana y solo
merece recordarse aqui que aunque la facultad de hablar es “natural”
en el hombre su ejercicic tiene que aprenderse. Con frecuencia se desig-
nan esquemdticamente los participantes en la comunicacién como “fuente”
al que habla y “receptor” al que escucha. Pero debe temerse en cuenta
que en el lenguaje hablado con mucha frecuencia estos papeles se inter-
cambian rdpidamente, como sucede en el didlogo, y no se trata de que
una parte sea solamente activa y la otra pasiva. Hay otros casos (como
en la actividad oratoria) en que una parte es predominantemente activa
y la otra predominantemente pasiva. En otras palabras, las posibilidades
de participacién en la comunicacién son extremamente variadas.

El acto de comunicacién se hace ordinariamente —en .el lenguaje
‘hablado —en forma auditiva y visual.

Lo que se comunica en la locucién podemos llamarlo el “mensaje”.
Con esto no se quiere decir que tenga un contenido de importancia espe-
cial. El contenido puede ser minimo.

Este “mensaje” puede estudiarse desde muchos puntos de vista.
Para nuestro andlisis nos interesa anotar que en él podemos distinguir
dos elementos o componentes basicos: el contenido y la forma. La forma
es el elemento sonore, perceptible inmediatamente por cualquier persona
con facultades auditivas, registrable mecénicamente, analizable como cual-
quier sonido. Es llamado también significante. El contenido, en cambio,
equivale a lo que llamamos también el sentido o significado. Este sola-
mente lo percibe aquel que conoce el cédigo o sistema lingiiistico. Por-
que la relacién entre el significante y el significado no es una relacién
intrinseca sino extrinseca que depende de una convencién social y -de
una determinada tradicién historica. Solamente el que, bien sea por una
educacién recibida desde la infancia y que se convierte asi en algo
espontdneo e inconsciente o por un aprendizaje posterior mds consciente
y artificial, conoce esa convencién y esa tradicion, capta el sentido del
mensaje.

Los sonidos pueden existir —y existen— sin un “significado” deter-
minado. No todo sonido es necesariamente lenguaje. Pero el lenguaje en
su forma completa y precisa no existe sin el significante sonoro. Aunque
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el hombre puede comunicar muchas cosas con gestos (un beso o una
bofetada pueden comunicar mds que muchas palabras), el medio por
excelencia de la comunicacién interpersonal es el lenguaje.

Aunque el significante y el significado forman un todo y normal-
mente se perciben asi, como una unidad, pueden separarse. Esto aparece
claro si consideramos que un contenido puede expresarse de dlversas
maneras.

. ‘Debemos, sin embargo, anotar que “contenido” no es la 1dea abs-
tracta que indica cada palabra aisladamente, tal como aparece -en el
diccionario. Por “contenido” debemos entender todo lo que realmente-se
comunica en el acto de la locucién. Debemos ademéds recordar que:.la
comunicacién lingiifstica se realiza no por palabras aisladas sino por
‘conjuntos méds o menos amplios de palabras: las frases, los periodos.

A este propdsito los lingiiistas distinguen entre el sentido referencial
de un mensaje y el sentido connotativo. Las palabras castellanas “extre-
midad inferior”, ““pie”, y “pata”, designan todas el mismo objeto, tienen
un mismo sentido referencial, pero no tienen el mismo sentido connota-
tivo: la primera tiene una connotacién de lenguaje técnico,. la segunda
‘de ‘lenguaje comiin, la tercera (aplicada al hombre) de lenguaje vulgar
o familiar. Lo que vale de palabras aisladas vale también de frases
enteras.

Lo que hemos designado aqu1 de manera muy genérica como “co-
municacién” es en realidad algo muy complejo. Hacer una narracidén, por
ejemplo, es un acto de comunicacién. Sin embargo las formas de comu-
nicacién en un caso como ese pueden ser muy distintas. Yo puedo
relatar algo s6lo para hacer reir (cuento un chiste); puedo relatar algo
para dar una noticia de un hecho ocurrido (suministto una informacion);
puedo relatar algo solo por estar en comunicacién con otra persona.
Esto nos muestra que el lenguaje tiene diversas funciones. Conocer la
funcién concreta (o las funciones, porque pueden ser varias simultdnea-
mente) de un mensaje es parte importante de su interpretacidn.

_El lenguaje hablado, que es el primario, no consiste tinicamente en
pronunciar frases y palabras. De ordinaric va acompaiado de una serie
de elementos expresivos que contribuyen grandemente a hacer més clara
y -efectiva la locucién: la entonacién de la voz, los gestos de la cara
y de las manos, las pausas, etc. S

Por otra parte, en la comunicacién ordinaria, asi como la comuni-
cacibn no consiste de palabras aisladas sino de palabras que forman
parte de frases y periodos més amplios, asi también el mensaje hablado
hace parte de un contexto humano, social, psicolégico, cultural, histérico,
mas amplio, que normalmente comparten las personas que se comunican.
Si el receptor no comparte ese contexto general en que se enuncia el
mensaje, pueden surgir dificultades de interpretacién. En la conversacién
ordinaria bastan muchas veces mensajes muy reducidos, elipticos, para
comunicar algo, porque los interlocutores estdn en el mismo contexto.
Si una persona extrafia oye esa misma conversacion dejara de entender
muchas cosas.

.. - Estos son algunos aspectos importantes de la comunicacién llnguls-
tica y-se refieren sobre todo al lenguaje hablado. -
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El lenguaje escrito participa de muchas caracteristicas del lenguaje
hablado. Respecto de éste tiene algunas ventajas pero también algunas
limitaciones. Sus ventajas principales son su permanencia y su capacidad
de llegar a un ndmero de receptores tedricamente ilimitado. Al mismo
tiempo estas mismas ventajas pueden convertirse en obsticulos. La dis-
tancia temporal y espacial lleva consigo la dificultad para el receptor de
situarse en el mismo contexto (social, psicolégico, cultural, histérico) del
texto como fue escrito. Por otra parte, el texto escrito no Ileva los
elementos expresivos propios del mensaje hablado. Se le pueden afiadir
algunos (signos de puntuacidn, formato, disposicién del escrito, etc.). Pero
cuando el escrito no le llega al teceptor en su autdgrafo, ya no se
tiene completa garantia de que estos elementos sean originales.

Mientras que el mensaje hablado tiene una relacién inmediata con
el que lo pronuncia y normalmente va dirigido a un oyente o interlocutor
bastante preciso, el mensaje escrito adquiere cierta autonomia. Este ya
no depende tan inmediatamente de su autor y de sus destinatarios ori-
ginales. Pero esta autonomia no es total y sobre todo varia mucho
segin el género literario. En una carta privada importa mucho quién
es el autor v quién es el destinatario. En cambio un tratado doctrinal
puede hacerse casi totalmente independiente de sus destinatarios originales
y mucho también de su autor. Igualmente hay diferencia en la relacién
con su autor entre un poema lirico y una coleccién de dichos tradicionales.

2. La Traduccién

Lo que hemos dicho hasta ahora se refiere a la comunicacién lin-
gilifstica en general, pero sobre todo -al caso en que los interlocutores o
el autor y sus lectores hablen la misma lengua.

Pero todos sabemos muy bien que unc de los més serios obstdculos
para la comunicacién entre los hombres lo constituye la diversidad de
lenguas. No nos interesa estudiar aqui cudl es el origen de esta diver-
sidad. Lo que si nos interesa resaltar en este contexto son los siguientes
hechos:

Ante todo que las diferencias entre las lenguas en muchos casos
no son solamente a nivel fonético, es decir, no se trata solamente de
que para referirse a un mismo objeto ¢ idea se usen distintos sonidos.
Esto puede darse. Pero en muchos casos la diferencia es méds profunda.
No solamente hay diferencias de vocabulario. De ordinario la estructura
de las lenguas es diferente; en algunos casos ligeramente diferente, en
otros profundamente diferente. Hay lenguas semejantes (sobre todo las
derivadas. de un ancestro comiin) y hay lenguas muy distintas en todos
sus aspectos. Las frases se construyen de manera muy diferente.

Pero atin hay algo més serio. Toda la mentalidad, el modo de
pensar, la posicién ante la vida, las tradiciones, todo el ambiente cultural
pueden variar mucho de un pueblo a otro, de una época a otra. Y esto
necesariamente se refleja en cada lengua y en las expresiones lingiiisticas
concretas.

De esta manera aparece claro que traducir no puede consistir en
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muchos casos en colocar frente a cada palabra de un texto escrito en
una lengua otra palabra de la otra lengua. El resultado, con un proce-
dimiénto semejante, puede ser un texto absolutamente ininteligible.

.. Algunos ejemplos, tomados de la Biblia, nos lo mostrardn. Si tra-
ducimos literalmente Mateo 9, 15 tendremos: “(Acaso pueden los hijos
de la cdmara matrimonial estar tristes mientras el novio estd con ellos?”.
Ningdn lector ordinario entenderd qué significa la expresién “los hijos
de la cdmara matrimonial”. En Zacarias 4, 14 se habla de “dos hijos
del aceite que estdn en pie junto al Sefior de toda la tierra”. Esta
traduccién “literal” tampoco seria inteligible en castellano. Asi se po-
drian multlphcar los ejemplos.

Hay varias maneras de ayudar al lector de la otra lengua (que en
muchos casos equivale a otra cultura y época muy distintas) a superar
el obstdculo que suponen esas diferencias de diversa indole.

Una manera es el comentario. Una de las primeras cosas que hace
un comentario es explicar el sentido inmediato de los textos. Esto es
especialmente necesario si la lengua original del texto es muy diferente
de la del comentario. Muchos comentarios biblicos toman como base de
su explicacién una traduccién lo mds literal posible, que permita seguir
de cerca no solo el contenido sino la forma del texto original. Las
notas al pie de pdgina pueden hacer las veces de comentarios. Es claro
que tal tipo de traduccién es especialmente til para quien estd interesado
en la forma del original, pero solamente presta su utilidad a quien estd
en capacidad de dedicar el tiempo requerido para hacer ese estudio. La
lectura se convierte asi en realidad en un estudio del texto. Para una
lectura seguida resultaria poco practica 'y espec1almente inadecuada seria
para leer a otros. :

Una traduccién de ese tipo fue la que en la antigiiedad (siglo I
(p.C.) realizé el judio Aquila para el Antiguo Testamento. Procuré re-
producir en griego el texto hebreo de forma tan servilmente literal que
muchas veces resultaba ininteligible para quien no conocia de antemano
el texto hebreo y su significado.

La mayor parte de las traducciones de la Biblia que se han hecho
no han llevado el literalismo a tales extremos.

" Lo que hemos dicho anteriormente sobre la distincién entre conte-
nido (significado) y forma (significante) nos permite ver mejor lo que
sucede en toda traduccién. Toda traduccién es una transposicién. Como
las formas lingiiisticas son ordinariamente diferentes para cada lengua,
a lo que esa transposicién afecta es ante todo a la forma. En toda
traduccién (transposicién de una lengua a otra) cambian las formas foné-
ticas (y consiguientemente las formas gréaficas), exceptuando algunos casos
en que hay coincidencia mis o menos abundante segiin la proximidad
de las lenguas. Peroc si al mismo tiempo cambia el contenido, ya no
habri identidad o equivalencia ninguna. Serd un nuevo texto sin rela-
cién con el original. Lo esencial, pues, en la traduccién- es la equiva-
lencia del contenido, entendiendo por “contenido” no lo méds esencial,
la idea central de un texto, sino todo aquello que el texto original
comunicaba, o por lo menos la mayor cantidad posible de cuanto co-
municaba.
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Inmediatamente surgen varias preguntas. Ante todo: ¢la- nueva. for-
ma serd entonces completamente arbitraria, totalmente a eleccién del
traductor? Para responder de una manera general indiquemos que la
nueva forma tendrd cuatro puntos de referencia fundamentales:

1) El contenido del original. Es evidentemente lo que ante todo
importa conservar. Ser fiel al contenido del original es o que prnnero
que todo se pide a cualquier traduccién.

2) La forma del original. Nos referimos aqui no a la forma fong-
* tica de las palabras; sino méds bien a lo qué se suele llamar la forma
“literaria”. La traduccién debe tratar de reproducir, en la medida de lo
posible, la forma literaria del original. Hay que recordar que en muchos
casos las diferentes formas literarias hacen parte del contenido que se
comunica. El ejemplo mds claro es el de la poesfa. En la poesia el
contenido y la forma se compenetran para formar una unidad comuni-
cativa. La traduccién de un texto poético no puede prescindir de ese
hecho. Al mismo tiempo es donde aparecen més clalas las hrmtacmnes
de cualquier traduccidn.

3) La estructura propia de cada lengua. Ya hemos indicado -que
cada lengua tiene su estructura propia, su gramdtica, su  sintaxis, sus
usos y tradiciones propias a las cuales tiene que acomodarse el nuevo
texto, aunque esta estructura sea diferente de la de la lengua original.
Estas diferencias se muestran, por ejemplo, en €l mayor o menor ndmero
de palabras, en el orden, en las diversas funciones -gramaticales que
desempefian las palabras, etc. Con frecuencia una traduccién, aunque sea
inteligible, se delata como traduccién por esta falta de respeto a la
estructura y a los usos propios de la lengua. .

4) Los destinatarios de la traduccién. Una traduccién ya no ‘estd
dirigida a los lectores originales del texto. Una traduccién espaficla actual
de la Biblia ya no estd dirigida a los israelitas de los siglos anteriores
a Cristo o a los cristianos del siglo I. Esti dirigida a los lectores de
habla espafiola del siglo XX. Hay aqui, por consiguiente, una transpo-
sicién inevitable. Pero resulta que en una lengua como la- castellana
actual uno no habla de la misma manera cuando se dirige a un grupo
de académicos, a los alumnos de una clase, o a.un amigo; incluso 'si
les quiere decir exactamente la misma cosa. No hablamos aquf de una
acomodacién del contenido (que también se puede hacer), sino de ‘la
forma. Una traduccién puede estar dirigida a personas:de elevada’ cul-
tura, o puede tener un cardcter .mds popular. Y aqui- llegamos al tema
que més directamente querfamos abordar: las traducciones populares. -

3. La Biblia en Lenguaje Popular

Las anteriores consideraciones nos permiten entender mejor lo que
diré enseguida acerca de este tema. No me referiré a este asunto en
forma general, sinc que lo trataré en relacién con una traduccién concreta
de la Biblia: Dios Habla Hoy publicado por las Sociedades Biblicas
Unidas en 1979. Habiendo participado -durante varios afios en:la prepa-




392 P. Ortiz, La Biblia en Lenguaje Popular

racion de esta traduccidn, expondré sus caracteristicas mas importantes.
Al enumerarlas y comentarlas irdn apareciendo también los principios bé-
sicos con que fue realizada.

1) Traduccién a partir de los originales. Parece casi innecesario
advertir que la traduccién fue hecha a partir de los textos originales
hebreo, arameo y griego. Hoy dia, cuando existen excelentes ediciones
criticas de los textos originales de la Biblia y teniendo tantos estudios
de toda indole sobre esos textos, se hace imprescindible, para una tra-
duccién a una lengua como la castellana, el partir de esos textos. Es
obvio que los traductores consultaran otras traducciones antiguas y mo-
dernas como ayuda Ttil.

2) Traduccién para América espaficla. Dado que la lengua espa-
fiola es una lengua hablada en muchas regiones geogréificas, resultan al-
gunas diferencias. Aunque las diferencias no impiden totalmente la inte-
ligibilidad del lenguaje, si pueden implicar una dificultad. Hay algunas
diferencias de vocabulario, de usos gramaticales, etc. Una traduccion litdr-
gica hecha en Espafia de Marcos 1, 16 habla de que Simén y Andrés
“estaban echando el copo en el lago”. Me temo que nadie en Hispano-
américa (ciertamente no en Colombia) sepa lo que quiere decir “echar
el copo”, aunque es posible que por el contexto lo adivine. El uso del
“vosotros” y formas correspondientes de los verbos y los posesivos es
una de las cosas que més distinguen el uso del espafiol de Espafia del
de América. La traduccién Dios Habla Hoy ha utilizado siempre el
pronombre “ustedes” en el plural, pero ha conservado en el singular la
distincién entre td, usted, Su Excelencia.

Es posible que para algunos esto equivalga a una “incorreccién”
gramatical o a un bajar la Palabra de Dios a niveles indignos de su
caracter sagrado. Pero debemos tener en cuenta que los criterios de
“correccién” en una lengua no pueden derivarse ni de principios abstrac-
tos ni de usos que no sean pertinentes.

En Hispanoamérica este es el uso general a todos los niveles (cuando
se habla naturalmente, no en forma artificial) y debe considerarse “co-
rrecto”. A este propdsitoc puede ser 1til recordar lo que decia San
Agustin cuando explicaba el Salmo 138 (139) a sus fieles y utilizaba
una palabra que los gramdticos consideraban incoirrecta: “Es mejor que
hablemos asi: mds vale que nos critiquen los gramaticos y no que la
gente no entienda (melius est reprehendant nos grammatici quam non
intelligant populi)” (Enarr, in Psalm. 138, 20).

De otra parte, quien conozca los textos originales se da cuenta per-
fectamente de que el cardicter sagrado de los libros de la Biblia no
proviene de los usos lingiifsticos que en ella se encuentran (que eran
los comunes en su época) sino de otros capitulos (su contenido, su fun-
cién en la vida del pueblo de Israel y de la Iglesia, su origen reli-
gioso, etc.).

3) Texto fécilmente inteligible. La designacién de un nivel de len-
guaje como “popular” es bastante ambigua. “Popular” puede llamarse el
lenguaje vulgar, no aceptado socialmente, el lenguaje familiar, que se usa
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en la conversacién privada, o también un lenguaje sencillo, correcto, facil-
mente inteligible. En Dios Habla Hoy el término popular se refiere ante
todo a la facilidad de comprensién. Se pretende que esta traduccién
pueda ser entendida por el mayor nimero posible de personas, sin tener
que estar acudiendo a notas explicativas de cardcter lingiiistico, o a dic-
cionarios que indiquen el significadc de palabras raras cuando existen
palabras equivalentes conocidas. Esta mayor facilidad de comprensién se
encuentra ante todo en el vocabulario y en la construccién gramatical.
En vez de palabras raras se utilizan palabras comunes. En vez de cons-
trucciones complicadas se emplean construcciones sencillas.

Uno de los medios, a veces indispensable, de hacer comprensible un
texto es el de explicitar elementos que en el texto original estdn solo
implicitos. En Marcos 6, 14 leemos traduciendo literalmente: “Y oyé el
vey Herodes, pues su nombre se habia hecho manifiesto. . .”. Para evitar
la oscuridad del posesivo “su”, Dios Habla Hoy traduce: “El rey Herodes
oy6 hablar de Jesds, cuya fama habia corrido por todas partes”.

- Claro que no se trata de intrcducir en la traduccién toda la infor-
macién histérica y cultural que muchas veces es necesaria para poder
entender un texto. Al que no sabe lo que es un ‘“holocausto” no se
le puede explicar en la traduccién. Para explicar estos términos y otros
semejantes en esta edicién se ha afiadido un glosario en que se explican
la mayor parte de estos términos menos corrientes. Ademds hay algunas
notas para aclarar algunos puntos de cardcter histdrico o cultural. La
introduccién a cada libro ayuda al lector a situarse en el contexto
general.

Para facilitar la comprensién del texto se utilizan ciertos recursos
que hoy son comunes en muchas traducciones, como los titulos de sec-
ciones. Estos tftulos, que no hacen parte del texto original, resumen bre-
vemente el contenido. La impresién tipogrifica es clara y ayuda a la
lectura sin tropiezos.

Una caracteristica interesante de esta edicién de la Biblia son sus
ilustraciones. Muchas ediciones de la Biblia contienen ilustraciones de di-
versa fndole: mapas, fotografias de lugares biblicos, imigenes tomadas de
las antiguas culturas orientales, etc. Dios Habla Hoy va ilustrada con una
serie de dibujos muy sencillos pero extraordinariamente sugestivos, reali-
zados por la artista suiza Annie Vallotton, que sintetiza con gran efecti-
vidad la idea central de muchos textos. Estos dibujos ayudan a hacer
que al lector se le grabe vividamente el mensaje. Naturalmente, también
se encuentran los mapas del Medio Oriente y de los paises Blbhcos que
son tradicionales.

La sencillez del lenguaje no implica ni el utilizar solo un vocabu-
lario limitado a priori ni el reducir los textos a un nivel infantil. Se
supone en los lectores un grado normal de inteligencia, pero se procura
no exigirles esfuerzos innecesarios para la comprensién. En especial hay
que anotar que no se ha pretendido nivelar todos los textos, como si
no hubiera diferencias de género literario. En especial se ha procurado
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que’ los textos poéticos no quedaran reduc:ldos a una prosa sin gusto ni
belleza hterarla : ‘

4) Traduccién hecha en colaboracién interconfesional. Una de las
caracteristicas més importantes de Dios Habla Hoy es que tengamos aqui
la primera traduccién completa de la Biblia hecha en Latinoamérica en
colaboracién interconfesional.

Ante todo hay que seﬁalar que la traduccién no aparece bajo la
responsabilidad de un solo traductor o de un grupo de traductores que
hayan trabajado en forma independiente. La traduccién es publicada bajo
la responsabilidad de las Sociedades Biblicas Unidas, lo cual quiere decir
en la prictica que muchas personas han participado en la elaboracién
de los textos: traduccién de base, revisiones exegéticas, revisiones litera-
rias, preparacmn de las copias, formato, presentacién, ilustraciones, im-
presién, distribucién. .. Una cantidad muy grande de personas de distintas
confesiones han participado eén este trabajo. La traduccién no quiere
ser una traduccién “confesional”, es decir orientada por una determinada
teologia. particular o para el servicio de una iglesia particular. Quiere ayu-
dar a entender el sentido de los textos originales y estar al servicio de
todos los que quieran conocerlos y utilizarlos. -

~ Las Sociedades Biblicas Unidas desean sincetamente prestar este ser-
vicio lo més universal posible. Para obviar un problema sefio que se
presenta debido a las ‘diversas posiciones de las confesiones cristianas
respecto’ del Canon del Antiguo Testamento, se' han hecho dos ed1c1ones,
una con los llamados libros “deuterocandnicos™ y otra sin ellos. Asi no
se impone a nadie una forma determinada de la Biblia sino. que se deja
a que el lector segun su conciencia y sus tradiciones proplas esco;a la
que qulera ' ; S
5) Edicidn aseqmble al mayor nimerc de personas. No-bastaria ha-
cer una traduccién destinada al mayor ndmero posible de lectores.-si no
éstuviera también econdémicamente a su alcance. Esta edicién de Dios
Habla Hoy estd disponible, a pesar:de estar impresa en tamafios muy.
cémodos y en papel bueno y con tipos claramente legibles, a précios
muy mdédicos. Creemos que de esta manera podrd llegar a muchos cris-
tlanos y no cristianos de Amenca Latina deseosos. de conocer y onentar
sus vidas por la Palabra de DIOS

Es necesario recalcar que la traduccién de la Biblia a un lenguaje
asequible no es méis que una parte de una pastoral mucho mas amiplia.
Conocer la Sagrada Escritura es parie de una formacidn cristiana. Pero
el desarrollo y la maduracién de la fe suponen mucho mis que tener
una Biblia inteligible en las manos. Queda a la Iglesia todo un trabajo
de evancehzacmn que realizar,

Podemos terminar este articulo citando las palabras que el entonces
Secretarioc General del CELAM, Mons. Alfonso Lépez Trujillo dirigié-a
las Sociedades Biblicas y que se encuentran al comienzo de la edicién:
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“El Consejo Episcopal Latincamericano —CELAM— mira con sa-
tisfaccién la publicacién completa de la Versién Popular de la Biblia
en espafiol, Dios Habla Hoy, la cual, realizada con la colaboracién de
biblistas catélicos, contiene, de acuerdo con nuestra peticién, los libros
Deuterocandnicos y estd destinada a la difusion de la Palabra de Dios
en América Latina™. :

“Esperamos que por medic de esta nueva traduccién la Palabra di-
vina ‘se propague rdpidamente y sea acogida con honor’ (2 Tes 3, 1) en
nuestro Continente, para mayor conocimientc del Sefior Iesus, fldehdad
de todos a su nombre y perfecta unién de los cristianos™.




Nuevo y Extrano Ecumenismo

Alberto Methol Ferré, Laico
Montevideo, Uruguay

El 22 de Abril pasado se difundié por la prensa internacional una
singular noticia. Se relacionaba con actividades ecuménicas en Centroamé-
rica, méas concretamente en el sangriento El Salvador. (De qué actividades
ecuménicas se trata? Las noticias, lanzadas de fuente gubernamental y
transmitidas desde Washington, afirman que se ha capturado una docu-
mentacién perteneciente al DRU (Direccién Revolucionaria Unificada)
que probaria la existencia de una red internacional de organismos que
se extenderian hasta el Consejo Mundial de Iglesias en Suiza, que bajo
cobertura cristiana humanitaria serviria también para proveer de arma-
mento a la guerrilla salvadorefia. La noticia, sin duda, dard qué hablar.

No nos interesa ahora dilucidar la veracidad de tal informacién. La
tomamos sélo como sintoma y ocasién. Sirve para plantear algo que esta
mds en el fondo, sea cierto o no el hecho denunciado. Algo que es la
base, en todo caso, que explicaria la existencia de estos hechos. O que
si estos hechos no fueran verdad, no dejaria de serlo esta base, que
incluso permitiria entender el por qué de tal denuncia, aunque fuera
infundada. Cuando el rfo suena, agua corre. Veamos cudl es el agua que
corre debajo de estos sonidos. En la red fluvial de un nuevo y extrafo
ecumenismo que hace estragos en la Iglesia de América Latina.

.Qué es eso de un nuevo y exirafio ecumenismo? ;De dénde viene?
{Qué hace? Nos interesa aqui su incidencia en la Iglesia Catdlica. Deja-
mos de lado el presunto episodio salvadorefio, para pasar a algo mds
importante.

1. Del Ecumenismo como Aventurismo Politico

El episodio de El Salvador involucra al CESAH (Comité Ecuménico
Salvadorefio para Ayuda Humanitaria). No es el tnico Centro Ecuménico
en Centro América ni en América Latina. Forma parte de un sistema.
Ese sistema tiene un eje central en Costa Rica, capitaneado por el brasi-
lero Hugo Assmann y el chileno Pablo Richard, ambos sintoméiticamente
ex-sacerdotes, que es usina ideoldgica para Centro América y algo mads.
Pasamos asi de las armas a las ideas. Si hay armas, caminan sobre
ideas. Y por las ideas, sabemos la direccién de las armas. (Qué ideas
mueven al Centro Ecuménico de Costa Rica? ¢(Pueden llevar armas? (A
dénde? ,
Hugo Assmann y Pablo Richard son miembros de los grupos interna-
cionales de “Cristianos para el Socialismo” (CPS). Militan alli, desde
su origen en Chile. Y transitan por caminos ecuménicos. Desde antes de
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la fundacién de CPS. En realidad, el CPS nacié bajo el cielo dorado
del nuevo y extrafio ecumenismc. Por eso no es rara esa doble perte-
nencia. Por el contrario, si el ecumenismo fue padre del CPS, l6gico es
que el CPS se alcje y se alimente en la red ecuménica. Tal ecumenismo
no puede menos que suscitar la més extraordinaria extrafieza. Se aparta
demasiado de lo convencional, por lo que mueve a la incredulidad. Lo
extrafio suscita siempre una sana incredulidad. Algo es extrafio, porque
no se le encuentra razén, no se ven inmediatamente sus causas inteligibles.
¢De dénde vienen, entonces, las razones de hechos tan extrafios?

Es comiin que las historias méds sérdidas tengan los mds bellos
comienzos. De lo contrario no hubiera podido hacerse historia. Para que
algo se convierta en historia, personal o colectiva, debe tener un atrac-
" tivo, una seduccién poderosa. En sus comienzos, deben temer algo que,
por lo menos, se parezca al amor. S6lo el amor propicia los nacimientos.
Asi pasé con el nuevo y extrafio ecumenismo. Una gran emocién lo ge-
nerd: la Conferencia. Mundial de Ginebra en 1966.

. Dice Eduardo J. Ortiz en su obra Protestantismo y Liberacion, Teo~
logia Social del Consejo Ecuménico de las Iglesias (Universidad de Deusto.
Bilbao, 1978): “La Conferencia Mundial organizada por el Departamento
de Iglesiz y Sociedad. en Ginebra, marcé un momento clave en la his-
toria del Consejo Ecuménico de las Iglesias”. Cierto; alli se lanzé a los
cuatro puntos cardinales una nueva gran temaética, una nueva vocacién
practica: una teclogia de la revolucidén. Acontecimiento notabilisimo, pues
aparecia en el seno de las Iglesias més conservadoras e invisceradas en
¢l sistema capitalista del Atldntico Norte, como son las Iglesias protes-
tantes. ¢De las Iglesias mds afianzadas en el “statu quo” norteamericano,
venfa un insélito viento de revolucién? S{ y no.

. El gran impulso vino de Richard Shaull, un te6logo calvinista yanqui,
con veinte afios en. América Latina —Brasil y Colombia—, maestro de
una animosa generacién protestante latinoamericana que sefioreaba en
ISAL (Iglesia y Sociedad en América Latina). Fue la presencia latino-
americana por mediacién de Shaull la que se hizo determinante en Gi-
nebra. Extrafia simbiosis. Eran los afios de la sociedad opulenta en el
Atlantico Norte y, por consiguiente, de la protesta. Claro, la protesta
para el Norte; la revolucién para el Sur. Y como era una protesta
opulenta, podia financiar la revolucién de los pobres en el Sur. (Cémo
podia ser esto?

‘ISAL dependia dlrectamente del Consejo Mundial de Iglesias. Se
separaba de las Iglesias locales protestantes de América Latina. Ademais;
ellas eran muy conservadoras y marginales a las grandes masas latino-
americanas, que son catélicas. ISAL no iba a impulsar ninguna revo-
lucién desde la dindmica de las Iglesias protestantes latinoamericanas, que
aparecian . por lo comin ligadas al imperialismo yanqui. Grave dilema.
Las gentes de ISAL estdn -exaltadas, pues van a constituirse en el des-
mentido prictico de las tesis de Weber y tantos otros, segin las cuales
el protestantlsmo ‘estd en el orto del capitalismo. Y también iban. a lavar
su -origen yanqui en la dominada América Latina. Iban a poner al pro-
testantismo en el ortd de la revolucién latinoamericana. (,Don(je apoyarse?
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Dinero rio les faltaba, pues estdn ligados a Iglesias ricas, de zonas ricas.
Liés  faltaba arraigo y gente, bases latinoamericanas.. Con ideas y plata
{c6mo no montar esas bases? Pusieron manos a la obra con entusiasmo.,
Como habian nacido tan 'a la derecha, la 16gica "de su politica seria
tltra<izquierdista. Su falta de arraigo-en las masas alimentaba también,
irremediablemente, el elitismo de pequefios grupos . voluntaristas.  Claro
gue ‘se d1ferenc1aban de la ulnaxzqmerda normal universitaria latmoame-
ricana. . -
ISAL "por sus recursos, inauguraba el jet-set del ultralzqu1erd1smo en
un nuevo ecumenismo . para ‘el Tercer Mundo, con base de .aprovisiona-
miento en Ginebra. Aprovisionamiento y cobertura, base y mirador privi-
legiado- para - otear ‘los indicios de’ tormenta - en. el mundo, y hacerse
presente oportunamente. :

- Tomemos como referencia al maestro, a R1chard Shaull.. En una obra
piblicada en 1968, titulada ¢Une Theologie de la Revolution? (Editions
Labor et Fides, Geneve), Shaull nos cuenta en su articulo “Eglise et
Revolution: Vues “opposés™:’ “En los tiltimos afios, la’ Comisién Protes-
tante-'de la Iglesia y-Sociedad ha extendide su accién a casi todas -las
regiones deél Continente y formado pequefios niicleos de personas muy
comprometidas en lo§ acontecimientos que pasan en su pafs. Ellos comns-
tituyen' un” grupo ‘de dirigentes que trabaja continuamente en -estos pro-
blemas, publica una cantidad de material de estudio y ha agrupado re-
cientemente un centenar-de laicos y de ministros en perspectiva de toda
América Latina para- una conferencia -de estudios sobre estos temas. Lo
que hay de mds zmportante es la prolzferaczon de movimienios —mds o
menos confesionales o sin etiqueta -ni -ideologia cristiana— que estdn’ eri
la vanguardia de la lucha revolucionaria. De’ hecho, en numerosos luga-
res; estos: grupos tienén. actualmente :la iniciativa y hay buenas razones
para pensar gue su mﬂuenma no hard méds que agrandarse en el porvemr :
(pag 45). : ' :

- Recordemos. que ‘eran los tlempos del “foqulsmo” del Ché Guevara.
El "“foquismo” 'que ‘daba un papel ‘decisivo -a los pequefios grupos que
iriiciaban 1a  lucha armada en forma de guerrilla contra el sistema. ISAL
se movia én-ese clima y Shaull trasladaba el foquismo a una versién
“intelectual” Eran peq'ueﬁos gtupos de ‘dirigentes, mds o menos confe-
sionales o°sin etiqueta ni ideologia cristiana, que lanzaban publicaciones,
ideas, y que tenian la iniciativa. Dejemos aparte las candorosas ilusiones
dé. Shaull. -Sus dirigentes.sin_dirigidos, sin masas, debian procurarlas:don-
de :pudieran estar. Si estaban.en la lglesia Catélica, pues se trataba de
encontrar dirigentes catSlicos. Por mediacién de catdlicos, estos protes-
tantes podian incidir en las masas latinoamericanas. Y asi el ecumenismo
venia..de perlas.. Se trataba de enlazar con.cuadros ditigentes de la
Iglesia Catdlica..¢Con-los. Obispos? Es claro que no. S6lo podian enlazar
con sacerdotes . disidentes o en conflicto con la jerarquia. Recordemos
que corrian. los- tiempos de la gran. “crisis de identidad” sacerdotal. En-.
tonces, estos ecuménicos ofrecian-un puente de plata-‘para la salida de
sacerdotes. ISAL y Otros.’grupos pusieron. especial ‘interés en -reclutar ex-
sacerdotes o sacerdotes -em..crisis ‘én ‘toda América Latina. Obtenfan -asi
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el .gozne mediador para penetrar profundamente los cuadros de la. Iglesia
Catodlica y. poder, por fin, alcanzar a las masas! Este es el- camino reli-
gioso propio de protestantes sin pueblo, en un pueblo catdlico, urgidos
por movilizar como dirigentes al pueblo, en tiempos ecuménicos.

- &Y cudl es el camino politico? Hasta los tiempos de Allende en
Chlle, ISAL actuaba en la onda del.camino foquista. El Ché Guevara
era su amor. Tenfan indudables afinidades electivas. Un camino elitista,
un voluntarismo heroico, una urgencia revolucionarja- ansiosa. El marxismo
del Ché Guevara era un tanto difuso y en conflicto con los partidos
comunistas. Todo era abierto, no dogmético por esas rutas. Estos ecu-
ménicos de clases medias querfan la “revolucién?, aunque no le ponfan
contenidos_precisos:. Pero tenfan . una- teolog1a de la secularizacién. Lafe
movia a - la revolucién, pero la revolucién. no tenfa por qué tener inspi-
racién religiosa, sino- que era asunto puramente ‘‘humano” -secular. La
politica’ la ponian los ‘seculares, los puramente seculares. Ellos.acompafia-
rfan. Ese, serfa su aporte. Esto lo habian aprendido. de.Josef Lukl Hro-
madka, un notable cristiano checo,. fundador y -Presidente del Moyimiento
Pro Pax. Este checo, que vivia en Checoeslovaquia comunista, sostenia
que lo esencial - del 'marxismo. era el combate  revolucienario; que el
ateismo- era’ accesorio. El didlogo con los marxistas requiere.de parte de
los cristianos una vuelta al hombre, una conversién a la revolucidn. Esta
vision puede comprenderse en Checoeslovaquia, pero las circunstancias
ldatinoamericanas . son totalmente otras: aqui. los comunistas son,.‘en- su
conjunto, partides insignificantes, salvc en Chile. (ISAL tendria que ayu-
dar a los marxistas a hacerse hegemdnicos, para- verlflcar a H1omadka"
La historia es prohflca en disparates. :

. Dice Shaull en el articulo mencionado, ref1r1endose a esta “nueva
1zqu1erda latinoamericana: “Su preocupacidn no . es cristignizar la revo-
lucion, sino comprometerse para. contribuir a humanizarla®. :
. Los cristianos deben contribuir no a cristianizar, sino a humamzar
a. los humanistas: Curiosa tarea. Y prosigue Shaull - sobre esta nueva
izquierda cristiana latinoamericana: “FElla no tiene un sistema-econémico
y ‘politico pre-fabricado, ella espera més bien participar en . el .proceso
histéricoe dindmico... Para aquellos que: estdn .habituados a pensar- en
funcién de una doctrina social tradicional, este- cambio es incomprensi-
blé”.  En' un articulo sobre la reciente Conferencia -latinoamericana - de
Iglesia y Sociedad (protestante) tenida en Chile, un- demderata cristiano,
reporter del diario Ercilla- (26 de Enero de 1966) dice esto: “Contraria-
mente a 'los catélicos, los protestantes han descartado- la- posibilidad de
cristianizar la sociedad y sus estructuras. Tampoco han .elaborado una
filosoffa cristiana... ni una doctrina social “cristiana”... “Cuando un
protestante se siente llamado a-la lucha ' politica o -social, no- puede
deducir de su teologia principios derivados .de accién. Por esta razém,
el protestante de izquierda tiene tendencia a buscar refugio.ern los. partidos
politicos va existentes que tzenen una leosofza concretcz una: ‘estrategia
definida de lucha” (pag. 65). :
~: A’ -tal observacién responde Shaull ‘con este admlrable gahmatlas-
“La ironfa quiere que -sea.justamente -esta” ausercia .de :-“doctrina. social
cristiana” que ha llevade a la nueva gerieracién rde. catdlicos - a - volverse
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hacia lo que el autor condena como “protestante”. Ellos, al hacer esto,
no- han adherido ciegamente a otras ideclogias politicas, sino que han
encontrado el medio de hacerles frente y de lanzarles un desafio cons-
tructivo” (pdg. 65). Si yo no tengo politica, la tendrin otros, pero es
justamente mi falta de politica, la que me permitird criticar constructi-
vamente la politica -de los otros. Que' lo- entienda el -que pueda. Perolo -
que importa es que enuncia con total claridad el aventurerismo politico
de la ultraizquierda ecuménica.

Trégico destino el de estos revolucionarios protestantes, sin pueblo
y sin politica propia en América Latina. Por una parte, estin condenados
a reclutar y financiar catdlicos, para penetrar en la Iglesia que tiene
pueblo. Por otra, como su revolucién es sin contenidos, estin condenados
a que otros los pongan. Quienes ofrecieron sucesivamente los contenidos
fueron, primero cl foquismo semimarxista guevarista, luego el marxismo
de los aparatos de la Unién Soviética. Penetrar la Iglesia Catdlica en
América Latina y servir al aparato soviético, tal el destino sorprendente,
pero quizé inexorable, dado el plahteo inicial, de este extrafio y aventurerc
ecumenismo. "
 El Chile de Allende fue el que marc¢é la divisoria entre las dos
fases de la aventura ecuménica politica. La primera, con ISAL, era inde-
pendiente y ligada al mundo nervioso, invertebrado y fluido del “foquis-
mo” guerrillerista. Todavia en Bolivia el ultraizquierdismo de ISAL servia
a4 la derecha para derrocar al gobierno del General Torres. La segunda
fase, la chilena, significa el abandono del foquismo y el paso a la
rbita del aparato soviético. Esto no es por cierto excepcional. En estos
dltimos afios pudo observarse en América Latina el desplazamiento general
del mundo de las guerrillas (tupamaros y montoneros, por ejemplo) que
habia sido antisoviético y procubano, a la identificacién de lo cubano
con lo soviético. Los botes del naufragio guerrillero se acogian a la pro-
teccién del acorazado Potemkin. Era el tnico con poder mundial para
ampararlos y recogerlos. Por otra parte, tal nuevo hecho respondia al
movimiento general del procesc. A partir de la muerte del Ché Guevara,
la unidad de cubanismo y sovietismo se volvia desembocadura fatal. La
disolucién de ISAL y la fundacién de “Cristianos para el Socialismo”
respondié a ese pasaje del ecumenismo revolucionario. La metamorfosis
respondia a la nu°va situacién’ emergente Los Cristianos para el Socialis-
mo, que en rigor son para el marxismo, reconocian el papel guia del
“bloque socialista”. Esto quiere decir aparato soviético, no por cierto
Polonia, ni Hungria, ni Checoeslovaquia, etc. Liderazgo del “bloque so-
cialista” es liderazgo de la URSS. Son hechos evidentes y obvios.

Asi de Chile salieron Huge Assmann y Pablo Richard, ex-sacerdotes,
miembros de Cristianos por el Socialismo y dirigentes del Centro Ecumé-
nico en San José, Costa Rica, reunen todas las cualidades requeridas para
capitanear la base para toda América Central. Y estin en la impulsién
de la “Iglesia popular”, perspectiva transconfesional del mentado “ecume-
nismo revolucionario”, como nueva Iglesia distinta de la ‘Catblica y de
las protestantes. Con lo que el ecumenismo se deroga como tal y se
transfigura en nueva Iglesia, instrumento del marxismo soviético. La acti-
vidad del ecumenismo transconfesional se vuelve intensisima en América
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Central, en un momento de decisiva, necesaria y dramdtica transicion
histérica. Penetra profundamente en los cuadros de religiosos y religio-
sas. Un nuevo e insidioso desafio se plantea a la Iglesia Catdlica. Ahora
lo mostraremos sintéticamente tal como se desarrolla en la convulsa
América Central.

2. Centroamérica en Transformacion

Desde el 900 el Caribe era un simple lago norteamericano. Pinto-
resco y atrasado. Centroamérica era parte de ese sistema. Un mundo tan
débil y postrado, tan falto de peligros para el poder norteamericano, que
para éste sélo merecia alguna mirada distraida. Coto reservado para algu-
nas compaiifas norteamericanas, empalmadas con las oligarquias locales
terratenientes, oscilaban bajo una fachada liberal, entre recurrentes moda-
lidades de despctismo militar de estilo rural sobre masas pobres y anal-
fabetas. De tanto en tanto, una intervencién policial norteamericana res-
tablecia el orden, si asomaba alguna agitacién. La dinastfa Somoza en
Nicaragua y el asesinato de Sandino, eran fruto de esa dindmica. Eran,
para la mirada culta occidental, las tragicémicas ‘“‘reptblicas bananeras”,
todavia mds silvestres que las afiejas operetas de las monarquias bal-
kénicas. -

Claro, las bananas son sélo de Guatemala, Honduras y Costa Rica,
pero el sistema afectaba a toda la regién (control de transportes, puertos,
ferrocarriles, navegacién, etc.). Inclusc hoy es notoria la declinacién de
los enclaves fruteros. Pero Centroamérica es ante todo agroexportadora,
con café, algoddén, azicar. El pais més estable es Costa Rica, con un
sistema de distribucién y seguridad social, impulsado en la década del 40
por lo que hoy llamariamos el régimen democristiano de Calderén Guar-
dia, proseguido luego por su adversario siamés social-demdcrata de Fi-
gueres. El resto de Centroamérica, por el contrario, es turbulencia e
inestabilidad: Guatemala, El Salvador, Honduras y Nicaragua. Esta dltima
sometida al despotismo de hierro de los Somoza, donde la rigidez incubd
el gran alzamiento nacional revolucionario de 1979. El conjunto de Cen-
troamérica se mueve hacia un nuevo orden mds democritico y participa-
tivo, sobre el desfonde creciente -y sangriento de las viejas estructuras
arcaicas. Todo este proceso de transicién se ha acelerado desde la década
de los 60, donde ha sido un precipitante el proceso de mercado comiin
centroamericano. :

El Mercado Comiin es la dltima forma de las miltiples tentativas
de unién centroamericana. Porque en los origenes histéricos los cinco
paises actuales eran provincias de la Capitania General de Guatemala,
ligada al Virreinato de México. En el derrumbe del imperio espafiol,
se declara la independencia en 1821. Por un momento se unen a México,
bajo ItGrbide. Pero en 1823 se independizan y forman las “Provincias
Unidas de Centroamérica”. La guerra civil disgrega a la Repiiblica Fe-
deral y las provincias se vuelven paises a partir de 1840. Desde entonces,
la vocacién de unidad centroamericana ha sido permanente. Suefios e
intentos fracasados y reiterados. Muchas veces se repitié “Unirnos o
perecer”. Pero Centroamérica es tropical y montafiosa, con comunicacio-
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nes .muy dificiles. La montafia propicia. el localismo, el aislacionismo.
Las oligarquias regionales se imponen. Sélo -en los tiltimos veinte -afios
la . circulacién “interna centroamericana se ha intensificado, las nuevas
condiciones técnicas posibilitan en mdltiples aspectos la unidad. El Mer-
cado Comin es sintoma y acelerador de ese proceso. Hay una creciente
diversificacién, un vigoroso incrementc comercial intercentroamericano. La
urbanizacidén se hace rdpida desde 1955. Quizd Nicaragua es el pais que
se urbanizé més intensamente. Surgen nuevas clases medias centroame-
ricanas, ‘crece la industria, la clase obrera y los nuevos técnicos y profe-
sionales. “Aungue el ‘control de la industria perteriece abrumadoramente al
cap1ta1 extranjero.

“Todas estas transformaciones en marcha socavan definitivamente el
viejo orden cligdrquico, de base en el latifundio. Los cinco pafses centro-
amencanos aislados, son una debilidad diminuta. Carecen de las condi-
ciones minimas para un desarrollo econémico-social como el que requlere
nuestro’ tiempo. La unificacién formarfa una pequefia nacién de casi 20
millones de habitantes. Un mercado mediocre, pero no raquitico como el
actual. El'Mercado Comiin busca esa necesaria salida. Pero ese mercado
comdn no ha podido lograr los cambios estructurales que le son indis-
pensables, pues se realiza en el marco de la antigua estructura agraria,
no ha terminado con el latifundic y por ende con la falta de poder
adquisitivo general de las masas desposeidas. Este es el gran desafioc de
la“transicién centroamericana actual, que implica hondas reformas pohn-
cas, sociales, econdmicas y culturales.

(,Como responder a estas transformaciones ya 1nexorables'7 (Por dém-
de encontrar las- salidas politicas? El viejo orden acude a la represién.
La 'dé’qesperacién cultiva la’ violencia; de arriba 'y abajo. Guatemala, ¢l
pafs més importante, es sintomdtico. Desde Guatemala el régimen pro-
gresista de J. Arévalo lanzé y puso en movimiento la idea del Mercado
Comitinn * centroamericano al abrirse los 50, ante la frialdad de Estados
Unidos,-que sélo una década después lo auspicié. El sucesor de Arévalo
fue "Arbenz, que se ‘enredé con un gobierno. pro-comunista. En Centro-
ainérica- esto era, para Estados Unidos, una provocacién intolerable. Vino
la-ihtervencién de 1954 y desde entonces Guatemala estd en manos- de
la” reacei6h mds siniestra. En una atroz ronda de "sangre. Hoy ld dlsyun-
tiva se Ie ‘plantea ‘a Nicardgia. O Arévalo o Arbenz. ‘Si ‘el primero,
avanza; si el segundo, se trata de un salto mortal, que en el fondo es
un retroceso real para el pueblo. Me explico con una analogia. Los
sindicatos polacos de Solidaridad han hecho grandes avances, han logrado
grandes ¢onquistas. Perc estdn en zona vital de la potencia URSS. Ningtin
sensato aconsejaria a Walesa ser pasionalmente anti-ruso y asociarse 'a la
CIA, porque. eso serfa sacrificar a su pueblo y hundir los avances: en
el més cruel retroceso. Lo mismo con la actual sitvacién de Nicaragua:
El Frente Sandinista tiene una disyuntiva inescapable. O se aleja de Cuba
y'1a-URSS y toma un caminc socialista democritico con el apoyo de la
Internacional Socialista europea, lo que impediria una intervencién norte-
americana directa o indirecta, v a la vez .permitirfa .grandes reformas
con- el ‘apoyo’ decidido de la Iglesia Catdlica. Un avance para el- pueblo
de~Nicaragua. O prefiere el herofsmo. de un-gran incendio, que significa
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el holocausto del pueblo nicaragiiense, que serd la gran victima." *

" . Las politicas estdn al servicio de la vida de los pueblos, no de -la
muerte. Veremos c¢émo el “ecumenismo revolucionario” estd al servicio
de la muerte. Porque no ha perdido el rasgo esencial del “ultraizquier-
dismo”: estd al servicic de su “imagen” y no del pueblo. Esto implica
una sutil inversién: su ‘‘imagen” es la revolucién, entonces: creen que
el pueblo es para la revolucién y no la revoluc1on para el pueblo. Por
lo ‘que estdn dispuestos a inmolar todo a su “imagen”

3. El Ecumenismo como Transbo_nfesionalidad Politica

En la primavera del “ecumenismo revolucionario”, el maestro Richard
Shaull escribia: “En los medios protestantes; en particular aquellos que
estdin en relacién con la Comisién de América Latina_.de Iglesia y So-
ciedad, la reflexién teoldgica se ha desarrollado extraordinariamente en
plena lucha revolucionaria y se ha asociado a un anilisis de la situacion
social, econdémica y politica, que ha provocado un nuevo sentimiento- de
confianza entre los protestantes comprometidos, ha eliminado el temor
tradicional por la atraccién del marxismo.y abierto la via a un didlogo
constructivo con los catélicos romanos. De hecho, estos catlicos y estos
protestantes que han pasado por este despertar y estos descubrimientos
en- la .sociedad y en la Iglesia, estiman ahora que, ain si han-llegado.a
esta situacién por vias diferentes, estdn esencialmente unidos - por su
orientacién politica y su compromiso. Y. estiman que su reflexién . teo-
légica comtin puede ser 1til a los dos grupos en su lucha por vincular
su fe a los problemas que se les imponen” (;Une teologie de la Revolu-
tion? Labor et Fides pag. 61 y 62). Esto era en 1968. Ahora los dos
grupos han formado uno solo, que se postula como una nueva Iglesia:
la Iglesia popular.-De la dualidad a la unidad, por mediacién del ecume-
nismo, para superar el ecumenismo en la transconfesionalidad, de fman—
ciacién ecuménica. Este proceso se condensa en 1975. v

Los "golpes militares y la represién en. el Cono . Sur ~obligaron :a
trasladar el dmbito de operaciones -ecuménicas revolucionarias al extremo
Norte, México, Centroamérica y. el Caribe. Los CPS fundados:en Chile
en 1972 hacian su segundo encuentro en Quebec, abril de 1975y anun-
ciaban los “‘gérmenes de una Iglesia -Popular”. Una Iglesia Popular. como
distinta 'a la Iglesia Pueblo de Dios, porque comenzaba por-decapitar a
los Pastores; aunque una ‘‘Iglesia’ Popular” destinada a parasitar a - la
Iglesia Pueblo de Dios. La nueva fase toma forma en diciembre de 1975
en el nimerc 6 de Contacto, de diciembre de 1975. Usa -el rétule del
Secretariado Social Mexicano, que pertenecia a la Conferencia Episcopal
Mexicana, pero en realidad ha pasado a la nueva G6rbita “ecuménica™.
Indicaba con claridad que “Contacto inicia'una nueva etapa en. este
1975”. El editorial es una violenta diatriba contra la Iglesia Catdlica, en
especial contra sus “‘estructuras”; comtra los Pastores. Afirma el fracaso
del. Vaticano . II y el haber -terminado —dice~— en disgregacién. Y en*
tonces plantea la alternativa: la Iglesia Popular. A esto se dedican:: dos
articulos, uno de Hugo Assmann y otro de F. Vanderhoff del Centro de
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Estudios Ecuménicos de México. Los ecuménicos son los que lanzan la
“Iglesia Popular”. Son “ecuménicos” los inventores de la “Iglesia Popu-
lar”, que terminan asi con el ecumenismo. Lo corrompen hasta los
tuétanos. ‘

El episcopado latinoamericano pide en 1976 al CELAM que haga
un estudio sobre la surgiente “Iglesia Popular”. En 1977 se publica una
obra al respecto del P. Boaventura Kloppenburg, que liga la nueva tema-
tica a los CPS, pero no percibe el subsuelo “ecuménico” que alimenta e
impulsa todo esto. Es que plantear esta actividad ecuménica era tan
grave y tan desconcertante, que se preferia el silencio. Pero al amparo
del silencio y la perplejidad, siguidé este nuevo y extrafic ecumenismo pe-
netrando en la Iglesia Catdlica. Era dificil aceptar que un instrumento
de generosidad y reparacién cristiana, se volviera un instrumento de des-
lealtad para cen la Iglesia. El optimismo céndido de Shaull, dejaba paso
a una combinacién insélita de hipocresia y cinismo. Extrafios caminos
de los nuevos redentores.

En su articulo “Iglesia Popular” Assmann decia con total claridad:
“Pienso que ¢l verdadero test respecto a la significacién histérica de
nuestro esfuerzo teoldgico se dard en un plano que me animo a llamar
genéricamente por ahora ‘eclesiolégico’ ... Lo que efectivamente im-
porta, en mi entender, es el servicio prictico de nuestra fe, como ted-
logos, en la tarea pastoral de ir creando las bases de una Iglesia nueva,
fautora de la liberacién de los oprimidos... a la larga no es posible
ignorar las discrepancias eclesioldgicas que se van esbozando en lenguajes
aproximativos o flotantes, no se puede desconocer las emergencias de
nuevos ejes del discurso eclesioldgico, con el consecuente desplazamiento
o, por lo menos, con la creciente secundarizacién de puntos de referencia
que antes ocupaban el primer puesto en el concepto de ‘eclesialidad’.
Ignorar este hecho, ain dentro de un realismo histérico que procura
evitar conflictos innecesarics, podria significar una perpetuacién ingenua
de uno de los elementos ideolégicos méds cuestionables de las viejas ecle-
siclogias: su presunto universalismo, omniabarcador de todas las expe-
riencias humanas... Cuando nos demos cabalmente cuenta de que la
diversidad de opciones frente a la ‘pastoral popular’ no deriva, en pri-
mer lugar, de contenidos doctrinarios biblico-teoldgicos, sino. més bien,
de la manera de analizar las situaciones histéricas y de. la ubicacion
ideolégica en ellas. Esto dltimo permite, quizd entrever que las. marcas
de la nueva eclesialidad, buscadas en una ‘Iglesia Popular’, cualquiera
sea su wulterior definicién, son obviamente ‘marcas eclesiales’ (notae
Ecclesiae) de tipo histérico, ligadas al testimonio priciico del amor en
medic y al lado de los oprimidos. Frente a una eclesiologia que situaba
esas ‘marcas’ en el plano apologético o doctrinario, estamos ciertamente
frente a una veta. eclesioldgica ‘alternativa’ aun cuando no se pretenda,
por otras razones, contraria a la institucién”.

Planteos politicos solamente, quedan fuera de la Iglesia como tal.
El asunto era convertir la politica en eclesiologia, con lo que, sin ataque
frontal, se penetrara y vaciara a la Iglesia Catdlica. Porque un rasgo
de estos cristianos “criticos™, es que su critica se concentra en la Iglesia
Catdlica, en sus Pastores, y hacen un silencio absoluto sobre el Consejo
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Mundial de Iglesias y su significado econdmico-social. Su critica se de-
tiene en el umbral de quien les paga. Y asi son criticos acriticos de su
propio significado econdmico-social.- De todos modos, el ariete de la
“Iglesia Popular” estd ya listo para ser usado en vasta escala en Centro-
américa, desde la base ecuménica instalada en la “Suiza del Istmo”.
Fl méds suave y ambiguo ariete, puesto que es caballo de Troya.

- LasIglesias centroamericanas son pequefias y pobres, como sus pai-
ses. Han sufrido grandes persecuciones por el liberalismo anticlerical.
Guatemala es quizds el punto mds extremo, donde el viejo liberalismo
dejé por décadas a la Iglesia decapitada, sin jerarquia, y traia a protes-
tantes norteamericanos para abritle brecha en el pueblo. Hoy en Gua-
temala, bajo nuevas formas, la Iglesia sigue sufriendo persecucién y re-
presién y el gobierno oligirquico fomenta la proliferacién de sectas nor-
teamericanas para desplazarla. A pesar de todo, la Iglesia arraiga en los
pueblos centroamericanos. Desde los afios 50 ha realizado un gran es-
fuerzo de intercomunicacién, y ha terminado formando el Secretariado
Episcopal de América Central, SEDAC.

El SEDAC incluso es anterior al CELAM. Las Iglesias centroameri-
canas, pobres en recursos materiales e intelectuales, han realizado un
inmenso esfuerzo en los ultimos treinta afios. Se fundaron varias Uni-
versidades catélicas, con especial aporte de la Compafifa de Jests. La
debilidad institucional de estas Iglesias es muy grande, y se refleja par-
ticularmente en la altisima proporcién de clero extranjero. Hay paises
en que el clero extranjero es mayoritario. Son Iglesias en recomposicion
y. reestructuracién, después de mis de un siglo de desmantelamiento
anticlerical. Desmantelamiento -de “arriba”, no de “abajo”, pues la fe del
pueblo ha sido notablemente fiel. A pesar de todo, las Iglesias han
sido activas y dindmicas, no sélo en lo religioso, sino en su imbricacién
social y de promocién. En las condiciones més adversas impulsé en di-
versos lugares y momentos el esfuerzo de sindicalizacidén, realizé una
intensa prédica por la justicia, pidié la reforma agraria en pastoral de
conjunto. Participé en el espiritu de Medellin, en la expansién de comu-
nidades de base. En estos tiempos de tranmsicién, de represiones violentas,
sufrié muchas victimas. Y como a veces el mis minimo compromisc con
los pobres se volvia, a los ojos de las dictaduras de turno, “subversivo”,
eso terminé exasperando a muchos sacerdotes. Lo que en otros sitios
podia ser “normal”, se volvia aqui “radical”. Si no habfa salidas “nor-
males”, debia haberlas “violentas”. En esta por momentos inevitable y
comprensible tentacidén, cayeron algunos sacerdotes, que se comprometie-
ron coen guerrillas. En fin, las Iglesias vivian intensamente los desgarra-
mientos de la transformacién que requeria América Central. Las tensiones
eran a veces tan intensas que hasta los episcopados se dividian. El més
claro ejemplo actual es del episcopado guatemalteco con el cardenal
Mario Casariego. En todo este dificil proceso viene a insertarse desde
1975 el nuevo y exirafio ecumenismo. revolucionario.

-Tomaron a Costa Rica como base de operaciones, pues era el pais
mas estable y democritico, que ofrecia todas las seguridades para operar
libremente. Desde alli podia irradiar a toda América Central. El objetivo
basico de este Centro Ecuménico, dirigido por Assman, era la “oficiali-
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dad” de la Iglesia Catélica, es decir, los cuadros del clero, los religiosos
y religiosas. Si se rompian los cuadros medios, los: Pastores quedan ais-
lados. Allf se concentré todo el esfuerzo del “ecumenismo”. La coyuntura
era favorable. No 'sélo Centroamérica aparecia como el eslabdén mds
débil de la cadena, sinoc que la Iglesia todavia no habia trascendido mu-
chos desconciertos. provocados por el. proceso de cambios desatado por
el Vaticano II. Esa trascendencia dinimica, afirmativa a la vez de la
identidad eclesial y latinoamericana se realizé en Puebla en 1979 por el
conjunto del episcopado latincamericano. Pero a esta altura, la Iglesia
mas minada por el seudo-ecumenismo era justamente la centroamericana.

El frente de lucha del ecumenismo politico es el “ideoldgico”. La ba-
talla central es la intelectual. Y para eso no solo contaban con la
“Iglesia Popular” sino con una aplastante concentracién de recursos eco-
ndémicos e intelectuales. El nuevo y extrafio ecumenismo se forma ante
todo por unma élite intelectual internacional, de gram movilidad. Son
“fulltime”, algo asi como revelucionarios profesionales bien remunerados.
Dentro de esta élite hay de maltiples paises americanos y europeos. No
es que sea extraordinariamente numerosa. No. Son los conocidos de
siempre, que se repiten siempre. Pero que como se mueven mucho, pare-
cen muchos. Pues no se dispersan, sino que actdan conceniradamente en
cinco o seis puntos, entre los que circulan continuamente. Al concen-
trarse en un punto, pueden aplicar una fuerza inmensa y quebrar las
lineas de resistencia. En cambio, si se dispersan, se disolverian en el
cuerpo masivo de la Iglesia latinoamericana. Claro, para concentrarse 'y
circular entre varios puntos de presién, hacen falta grandes recursos, que
los tienen a través principalmente del Consejo Mundial de las Iglesias.
O por . lo menos usando su patente. Y unc de los puntos de ataque
concentrado es la Iglesia Catdlica en América Central. Quizd el lugar
més propicic. Supieron elegir el campo.

Aqui los délares ecuménicos entraron como cuchillo en manteca. Un
ejemplo de la facilidad del “copamiento™, en zonas tan pobres y débiles.
Pronto montaron la editorial méds prolifica y poderosa de Centroamérica
desde Costa Rica. Las publicaciones estdn en todos lados, a precios bara-
tos. Tienen el sello “DEI” (Departamento Ecuménico de Investigaciones).
Pero también coeditan con EDUCA (Editorial Universitaria Centroamerica-
na). Es decir, han enlazado con la CSUCA (Confederacién Superior Uni-
versitaria Centroamericana), que es el resultado de la integracién univer-
sitaria en Centroamérica desde 1948, que tiene una vida auténoma y
precaria pero cuyo Secretariado estd también en Costa Rica. De tal modo
han conirolado facilmente ese érgano central, y hasta lo han usado para
auspiciar el “Encuentro Latinoamericano de Cientificos Sociales y Tedlo-
gos” en febrero de 1978. ‘Asi el CSUCA sirvié de pantalla a. una gran
concentracién de esta singular fardndula ecuménica. Estuvieron casi todos,
y hasta trajeron al viejo maestro Richard Shaull.. Terminado el. evento,.
hubo otra semana para estudiar la estrategia de saboteo a la Conferencia
Episcopal de Puebla. Se entiende que participaron muchos catélicos, rea-
les o ya simulados, de la Grbita ecuménica. Sin ellos, como ya dl]lmOS-
este ecumenismo revolucionario no podria operar. :

Vemos asf{ uno de los aspectos del copamiento intelectual centro-:-
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americano. En el Centro Ecuménico de Costa Rica se organizan incesan-
temente cursos intensivos, que llaman “insumos”, por donde han desfilado
en el dltimo lustro cientos de monjas, de religiosos, de clero, incluso de
laicos, -sin que los obispos percibieran el alcance de este sigiloso movi-
miento. De San José de Costa Rica se han extendido a otros pafses
del Istmo. Los obispos, dispersos en sus didcesis, carecian de la perspec-
tiva del conjunto del proceso. No imaginaban tal esirategia, y su tendencia
era reducirla a anécdotas mds o menos enojosas y nada mds. Sélo a la
hora sefialada quedarian huérfanos de los cuadros medios, como ha pa-
sado en gran parte de Nicaragua. Y puede ir ocurriendo en otros lados.

Es facil comprender el deslumbramiento de los intelectuales del olvi-
dado mundo de América Central, tan relegados y coartados, ante la invi-
tacién -a participar en el despliegue de esta élite multicolor. Intelectuales
alemanes, de la talla de Hinkelammert, norteamericanos, latinoamericanos,
etc., estrellas del jet-set internacional, se volvian irresitibles a los oprimidos
intelectuales pueblerinos. Por otra parte, la Iglesia Catélica no percibia
este fen6meno, sino que sufrfa la desercién de sus intelectuales, parti-
cularmente jesuitas espaficles en América Central. Las Iglesias locales
centroamericanas no estin capacitadas para resistir y superar por si mis-
mas esta presién concertada internacional. En el frente “intelectual”, pe-
netracién ecuménica y desercién interna marchan de consuno, son las
dos caras de la misma moneda.

.Y cuil es la politica concreta que se despliega por debajo de la
“Iglesia Popular”? Es muy sencillo averiguarlo. Hugc Assmann ha editado
con el sello DEI un libro titulado “El juego de los Reformismos frente a
la Revolucién Centroamericara” (Ediciones DEI, de diciembre de 1980).
Alli anuncia la tapa: Materiales sobre: la Socialdemocracia, la Democra-
cia Cristiana, el Reformismo Yanqui. Uno de los articulos afirma que:
“Tres fuerzas politicas han estado presenies en el contexto de la lucha
en Centroamérica, vista desde la oposicion al sistema: a) El socialismo
democrdtico b) El marxismo-leninismo c¢) la democracia cristiana (pag.
80). Pero el libro concentra sclo en los socialistas democréiticos v en los
demdcratas cristianos, para descartarlos como via de salida centroameri-
cana. Es curioso: no habla ni estudia la via vnica que quedaria: la mar-
xista leninista, o sea la soviético-cubana. Aqui el silencio es total. No
se habla nunca de ésta explicitamente. Y el pudor llega hasta tener
ribetes comicos. Pues cuando no tienen més remedio que mentarla furti-
vamente, llaman a los socialistas como ‘“‘socialdemdcratas” y a los comu-
nistas los encubren con la palabra “socialistas”. Oportunc pase de naipes.
Es algo tan comico como revelador. El libro estd hecho para descartar
a los democristianos, v a lo sumo para poner a los socialistas como
furgén de cola de la revolucién auténtica, que nunca dicen su nombre:
la marxista-leninista soviética. De quien no hablan, es el que determina
todo. Ese es el silencio que mueve todas las palabras, el ausente omnipo-
presente. En el libro y en la praxis real de estos ecuménicos. Para el
ecumenismo transconfesional revolucionario, la revolucién es soviética,
Y si no, no. (Por qué no hablamos en el libro explicitamente? jPues
hombre, porque se trata de enterrar reformismos y no a la dnica re-
volucién!
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Me ahorro revolver papeles, porque el ejemplo es suficientemente
limpido, expresivo, esencial y simbdlico. La opcién soviética del ecume-
nismo revolucionario es patente. Tal la salida dnica que proponén a
Centroamérica... y a América Latina. Claro que no lo pueden decir
nunca francamente, lo que les vuelve trubanes de la elipsis. La palabra
adecuada y objetiva es perfidia. Me limito a poner la palabra a la cosa.
No nos escandalicemos por la palabra, sino por la cosa que merece tal
palabra..

La cuestién del nuevo y extrafio ecumenismo estd clara, Pueden agre-
garse infinilos detalles, sucesos y pensamientos. Pero no queremos abru-
mar, sino hacer comprender limpiamente el gran reto que tiene la Iglesia
Catdlica no sélo en Centro América. Pues el nuevo y extrafio ecumenismo
tiene ramificaciones mundiales, como que su sede estd en el Consejo
Mundial de.las Iglesias. Todo esto muestra una sobrecogedora crisis espi-
ritual en el seno de ese Consejo. Las Iglesias dirdn. Muchos son los
problemas que esto plantea. Resolverlos bien, en servicio de la Iglesia
Catllica y del ecumenismo auténtico, serd una tarea de los préximos
tiempos. También en servicio de la auténtica unidad y liberacién nacional
de Centroamérica y América Latina.




NOTAS E INFORMES

XI Congreso Eucaristico Chile 80
o Analisis Teolégico Pastoral

Joaquin Alliende Luco, Pbro.
Santiago, Chile

1. “Bajo el dinamismo del Espiritu Santo”

Con estas palabras la Conferencia Episcopal de Puebla titula el capitulo
de las opeiones pastorales. El XI Congreso Eucaristico es una experiencia con-
creta y significativa. del realismo de la afirmacién. El Congreso fue el fruto de
mucho trabajo de planificacién, del aporte de técnicos en diferentes materias
y requirié un esfuerzo organizativo importante. Esto debe ser consignado en las
piginas de esta Memoria. Pero sobre todo, el Congreso es una accién sorpren-
dente del Espiritu Santo. Los hechos confirman que, cuando los Sefiores Obispos
convocaron al Congreso, interpretaron al Espiritu Santo que estaba haciendo
una oferta singular a la Yglesia Chilena.

Cuando, hacia el final, ya el Congreso constituia un acontecimiento publico
y generalizado, el presidente de la Conferencia Episcopal, Mons. José Manuel
Santos, afirma la razén fundamental de esa fecundidad: “para encontrar las
razones del éxito, hay que contar con un factor que no es visible pero es real:
la Gracia (El Mercurio, 16-11-1980). ) a
" Un hecho muy neto ilustra hasta qué punto esto es asi. La actividad més
bendecida durante el afio fue el Cristo Peregrino!, y ella no ‘se encuentra en el
plan de trabajo inicial. Desde el comienzo, se buscé algo que permitiera hacer
del, Congreso una actividad de todos... pero no se sabfa cudl era ese detonante.
Ademis, cuando ya se complementé el Cristo Peregrino, nadie se atrevié a sofiar
que él se constituiria en un insirumento de conversién tan vigoroso.

La medida de las dificultades que el Congress debi§ superar indican a las
claras el origen de su vitalidad: debié superarse una inercia inicial muy pesada.
En muchos sectores habia indiferencia, en otros, rechazo. Después de treinta afios

[anos—"

! Miles de reproducciones bendecidas del “Cristo Peregrino” recorrieron casas, es-
cuelas, fibricas, regimientos, hospitales, cdrceles, universidades; incluso cruzé la frontern,
hacia donde viven chilenos por razones de trabajo o exilio. La imagen del Cristo Pere-
grino iba acompafiada de un manual con material biblico, comentarios, oraciones v can-
tos. La visita del Cristo Peregrino duraba tres dias. Al tercer dia era llevado hasta otro
lugar donde era esperado. Sus alcances pastorales son analizados en el presente articulo.
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sin Congresos Eucaristicos, en un lapso donde las transformaciones sociales y
eclesiales habian sido gigantescas, era muy dificil que el pais y la Iglesia aco-
gieran, en pocos meses, un plan tan ambicioso como el que el XI Congreso Euca-
ristico proponia. Ademdis conviene temer en consideracién cuantas generaciones
no habian tenido una vivencia de Congreso Eucaristico. .

La polarizacién politica del pais, graves hechos de violencia que exacerba-
ban esa polarizacién, el plebiscito que reavivé en las semanas previas profundas
divisiones de la scciedad chilena, no eran el ambiente m&s propicio para los
planteamientos congresales. Por otra parte, la aventura econémica que significd
realizar una campafia durante tantos meses en todo el territorio, partiendo con
cero centavo y cero instrumental. Todo eso, a la luz .de los resultados, es una
cbra suprahumana y literalmente resulta inexplicable sin el pujante dinamismeo
del Espiritu Santo. El “espiritu de Cristo” quiso profundizar la fe del pueblo
de Dios, anudar su unidad, acendrar su espiritu misionero.

2. “Tiempo de Maduracién v Profundidad”

En la Carta Convocatoria del Congreso los Obispos de Chile ponen como
primer fin de sus esfuerzos el “removar la Iglesia” (n. 5). En este acdpite, des-
pués de mostrar el crecimiento y despliegue de la Iglééia postconciliar, sefialan
la necesidad de una etapa particular. Alli expresan que “este crecimiento y este
despliegue exigen un tiempo de maduracién y proftmdxdad Por esto convocamos
¢ un Congreso Eucaristico...?”. ’

Esta meta coincide con el fruto més caracteristico del Congireso.,

1. Hambre de Cristo y educacién de la fe. La constatacmn mas pa]marla en
el tiempo del Congreso es que con él se estaba respondiendo a -una necesidad
real del pueblo. Por todas paries se: experimenta que la genie tiene hambr’A
de Cristo. Es algo muy directo y concreto. Las personas .y las comunidades “nos
arrebatan el Cristo Peregrino”, afirma en esos meses, Mons. Carlos Camus,
Obispo de Linares. El P. Raidl Hasbhitn, Asesor del Departamento de Opinién
Piblica del Arzobispado de Santiago, y conocido comunicador social, refirién-
dose a las “razomes del éxito” del Congreso indica: “nuestro pueblo. tiene mnos-
talgia de Dios, hambre de Cristo”. El Vicario General de Santiago, Mons. Juaa
de Castro, anota: “para mi lo méis decidor es esto del Cristo Peregrino. Es una
demostracién de que la gente, con curas o sin curas, sigue su inspiracién religio-
sa, lo que yo interpreto como el movimiento del Espiritu de Dios: La gente. res-
ponde con sus propios esquemas y no con los-que le han dado en pastorales v
directivas” (El Mercurio, 16-11-1980). ' :

Mons. Orozimbo Fuenzalida, Obispo de Los Angeles, hace la misma consta-
tacion: “Hay un ansia entre hambre y anhelo de Dios que exige la presercia de
la Iglesia® (EI Mercurio, 16-11-1980). Dias més tarde abundaba con estas ideas.
El Congreso Eucaristico “nos ha demostrado que El ha seguido realizando su
accién y trabajo, a través de largo tiempo, en el corazén de su pueblo. Ha tes-
timoniado la fidelidad del pueblo de Dios a Cristo, fe que ellos han recibido
de sus padres, cosa que nos Ilama a reubicar nuestra pastoral desde oiro punto
de vista: jqué estd haciendo Dios en el corazén del pueblo?” 2

2Laus citas que no Ilevan indicacién expresa, son declaraciones recogidas antes y des—
pues de ‘los actos multitudinarios del XI Congreso Fucaristico Nacional. Ellas esté.n
“in extenso” en la Memoria del II Congreso recientemente publicada-en Chile.
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.Estas consideraciones apuntan a un problema pastoral que se abordé cons-
cientemente en la pedagogia del Congreso. Se huscé responder a esa necesidad
de Cristo para permitir un crecimiento de la fe, pero partiendo de la presencia
de Cristo en nuestro pueblo. Ese punto de arranque tuvo, de acuerdo con las
orientaciones de Puebla, una expresién concreta en la Campafia del Cristo Pe-
regrino. En efecto, se tomé directamente lo del n. 457 de Puebla, que plde
que se evangelice “la religién del pueblo”, apelando a su “memoria cristiana™.
lo que “serd una labor de pedagogia pastoral, en la que el catolicismo popular
sea asumido, purificado, completado y dinamizado por el Evangelio. Esto implica,
en la practica, reanudar un didlogo pedagégico a partir de los dltimos eslabo-
nes que los evangehzadores de antafio dejaron en el corazén de nuestro pueblo.
Para ello se requiere conocer los simbolos, el lenguaje silencioso, no - verbal,
del pueblo, con el fin de lograr, en un didlogo vital, comunicar la Buena Nueva
mediante un proceso de reinformacién catequética”.

Asi, se entregé un abundante material biblico en boletines, fichas de reunio-
nes, el dlbum de Jesis de Nazareth, films de televisién y programas radiales,
etc. El Congreso fue una gigantesca campafia de evangelizacién, como ninguna
otra en Chile, por su extensién y profusién. Se parti6 del hambre de Cristo, de
la fe popular y sus simbolos, para realizar un proceso de evangelizacién biblica.

2. Conversién. Nada mis ajeno al estilo del Congreso que el paso intras-
cendente de imigenes que, una veneraci6n insulsa, sin consecuencias. Mons. Carlos
Gonzalez, Obispo de Talca, dice: “El Cristo Peregrino que ha llevado a las fa-
milias hacia una conversién profunda”.

~Dos Obispos auxiliares de la capital coinciden: “El Cristo Peregrino ha
provocado ... un enorme 4nimo de conversion”, (Mons. Enrique Alvear). “Soy
testigo dé una inmensidad de conversiones a rafz del Cristo Peregrino” (Mons.
Sergio Valech). ;

Desde el inicio, el lema “No teman. jAbramos las puertas Cristo!”, plan-
teaba una interpelacién. La misma seriedad del rostro del Cristo del Congreso
sirvi6 para marcar la exigencia de un cambio de vida. En la oracién del Congre-
so se rezaba: “Sefior, si te dejamos entrar, cambiard nuestra historia”. Indicando
por el contexto que este cambio exigia una conversién en toda la sociedad. En
otra parte de la oracién dice: “Toma nuestros brazos para constrnir aqui tu
Reino, de justicia y verdad, amor y libertad”. Cabe consignar que esa conver-
sién era auspiciada por un tono de invitacién que caracterizé el material evan-
gelizador del Congreso. Se procuré que la urgencia de un cambio de vida na-
ciera del anuncio gozoso que “El nos amé primero”.

3. “Mucha oracion”. Los Obispos, en una declaracién conjunta después del
Acto cilmine del 23 de noviembre, constatan: “Ante la imagen del Cristo Pere-
grino ha habido mucha oracién. En los estadios, las plazas, pero también en los
hogares y en las capillas, se ha orado mucho. Mas de alguno ha reencontrado
un lugar en su vida para la oracién”.

En - los. trabajos preparatorios se consmuyo una comisién de espiritualidad
y _ora,c_llon.,Al inicio se envi6 una carta a los conventos contemplativos para pedir
oracidn- por la fecundidad del Congreso; en las didcesis se organizaron muchas
vigilias de adoracién. De la oracién del Congreso se editarom, por la Comisién
Nacional, un millén de ejemplares a mis de lo cual debiera agregarse una can-
tidad. muy grande, no controlada, de ediciones diocesanas vy hechas por otras
instancigs. Sin' duda-que una nota.muy caracteristica ha sido la oracién en fa-
mllla, que se Hevo a cabo ante el Cristo Peregrino y la Novena en familia. Por
eso, Mons. Carlos Gonzilez, indicando en tres puntos los frutos del Congreso,
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sefiala como segundo punto:-“Fue una vuelta a la oracién, y a la oracién en
familia®. : ‘-

4. Renovacion sacramental. Un sacerdote de Santiago, con 40 afios de mi-
nisterio afirma que 1980 es el afio en que ha confesado méis hombres en toda
su labor sacerdotal (Pbro. Alfonso Alvarado, Pirroco de Maipi). El Obispo de
Los Angeles, Mons. Orozimbo Fuenzalida, cuenta algo que sucedié en su juris-
diccion, una zona agricola: “Un equipo de 18 sacerdotes que recorrié en camio-
neta toda la didcesis, no paré de confesar...” (EI Mercurio, 16-11-1980).

Ya en la reunién anual de encargados de Santuarios, los sacerdotes constas
taron que el Cristo Peregrino habia llevado al confesionario a una multitud de
fieles que decian: “Me inscribi para la visita del Cristo Peregrino; tengo que
estar preparado y vengo a confesarme”. E] Cristo Peregrino llamé la atencién
de muchos penitentes alejados por largos afios de la vida sacramental. Alli don-
de log sacerdotes ofrecieron la oportunidad del sacramento de la penitencia, los
fieles acudieron. Esta constatacién es generalizada en el pafs.

.En la declaracién conjunta de los Obispos, ellos afirman: “El Santo Padre
dice qus ‘la Penitencia conduce a la Fucaristia’ y que ‘la Eucaristia conduce a

. la Penitencia’ lo hemos visto en este tiempo™.

La Carta de S. S. Juan Pablo II para el Jueves Santo, acerca de la Euca-
ristia, marcé fuertemente el Congreso, en la teologia y en la espiritualidad eu-
carfstica. Ese documento papal es reiteradamente citado en las cartas pastorales
de los Obispos y en todas las motivaciones del Congreso.

La orientacién expresamente eucaristica aparece en la oraci6n, en la can-
cién y en la imagen logotipica del Congreso, donde Jestis tiene €l Cuerpo y la
Sangre en sus manos traspasadas. En el pueblo de Dios efectivamente se pro-
dujo un rejuvenecimiento del amor eucaristico. Asi, por ejemplo, €] Obispo de
San Felipe y vicepresidente de la Conferencia Episcopal, Mons: Francisco de
Borja Valenzuela, cuenta lo que sucedi6 en su dibcesis: “se programé of101al
mente en todas las parroquias de la zona, una adoracién nocturna cada mes”.

‘En Santiago, en la parroquia del Sagrado Corazén se instituye con gran
éxito una hora diaria de adoracién. En muchas parroquias y colegios se disponen
tiempos periédicos  de adoracién. Se celebran numerosas vigilias nocturnas para
religiosas, dirigentes, laicos, sacerdotes.

" El llamado tiempo eucaristico del Congreso, en su fase diocesana y nacional,
marcaron un ritmo creciente en celebraciones eucarfsticas enriquecidas y solem-
nes que culminan en las tres celebraciones nacionales de La Serena, Chillin v
Maipi. Esta dltima Hamada la Gran Misa de Chile, segin una feliz expresién
de Mons. Enrique Alvear, Obispo Auxiliar de Santiago. Los afiches que convo-
caban a esa celebracién nacional, el spot de televisién y las frases radiales, te-
nian como mensaje centiral un directo anuncio eucarlstlco “Todo Chile un Altar
para la’ Gran Fiesta de Hermanos”.

5. Una fe mds sélida. El inmenso esfuerzo evangelizador a través de los
boletines 'y hojas catequéticas que superan largamente los cuairo millones de
ejemplares entregados significé una profundizacién de la fe en todos los miveles.
En efecto; junto con el material de difusién masiva, se cred un material para la
profundizacién de militantes y agentes de la pastoral: la serie de Cuadernos en
donde se recogieron trabajos de gran riqueza espiritual. : :

Mons. Sergio Contreras, Obispo de. Temuco, da un juicio global: “se’ ha
fortalecido la fe en muchas familias y ha cimentado la fe en mucha gente”. ~

Hay ‘que recordar en todo momento -que el Cristo Peregrino llevaba muchos-
manuales construidos sobre el eje de la catequesis biblica, :
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"Momns. Tomds -Gonzélez, Obispo de Punta Arenas, afirma que: “E] Congreso
fue un trabajo evangelizador no sélo en los actos solemnes sino que se ha ido
a lo mis profundo, al encuentro de cada uno con la persona del Sefior para con-
vertirse a su Palabra, convertirse en comunidades de fe. Para esto ha ayudado
mucho €l material que se elabord, que fue precioso; por ejemplo, las. fichas
sobre la persona del Sefior. El Cristo Peregrino que ha tocado muy a fondo
a tantos -hermanos y otras tantas iniciativas que se fueron elaborando durante
el afio, fueron camino de evangelizacion”.

+ 6. Désarrollo de las comunidades cristianas. Esta accién evangelizadora se
afianza en el fortalecimiento de las comunidades cristianas de base y en la for-
macién . de otras nuevas. Mons. Francisco de Borja Valenzuela, de la di6cesis
de San Felipe, afirma: “La visita del Cristo Peregrino constituyé comunidades
de base permanente”. En la urbe de Santiago, en sus barriadas, un Obispo Auxi-
liar- constata: “El Cristo Peregrino ha provocado surgimiento de nuevas comu-
nidades”. - :

3. Un Dinamismo de Unidad en la Pluralidad

La. Conferencia Episcopal de Puebla enuncié como programa caracteristico
de la Iglesia Latinoamericana, el promover la comunién y la participacién. Esto
era una intencién basica del Congreso tal como lo plantean los Obispos en la
Carta Convocatoria. En el nivel eclesial recomocen que las tensiones sociales
“han repercutido al interior de la Iglesia afectando su unidad fundamental” (m.
5),.y.por eso instan a volverse al sacramento de la unidad. Pero también plan-
teaban que el Congreso era convocado “por la reconciliacién de Chile” (n. 6).
'Y,“propo,nen como tarea congresal, que todos los cristianos en Chile se cons-
tituyan en’ “instrumento de reconciliacién™ (n. 6). Hacia el final del acapite,
extienden el 4mbito de esa accién pacificadora hacia lo internacional, aludlendo
dlrectamente a la confrontacién chileno-argentina.

. Ciertamente, el Congreso Eucaristico no sellé la unidad de la Iglesia y del
pals De eso hay ‘dolorosa comstancia. Pero en muchos dmbitos se dieron los pa
sos decisivos de reconciliacién y en el pais se cre6 un dinamismo de convergen-
cia mnegable Los Obispes, desde un comienzo, estaban conscientes de la difi-
cultad de su afin pacificador y por eso entienden que el Congreso Eucaristico
es un inicio para una tarea mds larga: “reconciliacién profunda enire los chi-
lenos es una exigencia para esta década” (Carta Pastoral n. 1, n. 6).

-El planteamiento del Congreso fue el de buscar que las diferentes formas
dé vivir el Eva.ngeho tuviesen, en un ambiente de pluralismo, espacio para ‘desa-
rrollarse’ y 4nimo de comunién para buscar la convergencia. Asi se fue recapl-
tulando la diversidad en momentos concretos de comunién. Enunciaremos aqui
a]gunos de’ estos diniamismos y algunos de los diferentes niveles de pluralldad

1. Lo ecuménico. Resulta muy significativo que sea este Congreso Eucaris-
tico el acontecimiento en el cual se realiza el esfuerzo catequético mds amplio
de ‘material ecuménico (boletin -especial sobre la materia). Concorde a esto es
que. el Crlsto Peregrmo fue recibido por hermanos cristianos de otras iglesias.

- 2.‘; La amplitud territorial. El esfuerzo integrador parte por algo muy ele-
meiital, pero. que requiere una atencién particular: convocacién de la Iglesia en
su:diversidad territorial. Este Congreso fue nacional como ninguno de los arte-
riores. porque .tuvo ‘una dimensién -diocesana muy rica, porque culminé en tres
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cedes nacionales “que comprendieron zonas diferentes' del pais. Por esto “Mons.
Bernardino Pifiera, Secretario de la. Conferencia Episcopal va a ‘caracterizar
este acontecimiento diciendo: “la originalidad de este Congreso. ha sido: su.ex-
tensién de morte a sur” Con esto la Iglesia ha abordado un tema bien serio de
la unidad en Chile: la tensiéh entre provincia y - cap1tal Asi es que el Obispo
de”la regién més austral constata: con satisfaccién que los actos culminantes
en diferentes sedes “hicieron que el Congreso llegara no solo a los santlagulnos,
sino a una enorme cantidad de hermanos nuestros”. : :

3.  Minorias étnicas. El mismo - esfuerzo de integracién se emprende en el
aspecto de ‘una. atericién preferencial a las minorias étnicas de origen mapuche
v polinésico. En las diécesis de Temuco y €l Vicariato de ‘Araucania se procuran
las formas de darle acogida a la religiosidad mapuche y la Universidad Catélica,
en: su sede de Temuco, realiza una interesante experiencia de evangelizacién de
los simbolos araucanos. De esto’ testimonia un yapén, un tejido artesanal donde
los simbolos mapuches est4n asumidos como anuncio evangélico. Respecto a--lo
polinésico, la Comisién Nacional del Congreso lleva a cabo directamente una
misién en Isla de Pascua en la cual nace la gran imagen de Cristo Resucitado
“Ko Jetu Oramai”™.

"'4., La diversidad social. El Congreso fue de todo Chile, en el sentido que

llegb a todos los ambientes sociales. El Cristo Peregrino estuvo en las casas
del barrio alto de Santiago, en las torres de departamentos de las grandes ciuda-
des, en la Isla Robinson Crusoe, en los valles cordilleranos, entre los miﬁeros,
en la Antartida. El Cristo Peregrino recorri6 las cérceles, los hDSpltales las
umvermdades, los barnos populares, las estaciones de televisién, las fabncas,
los villorios’ campesinos, Jos colegios y escuelas, los hogares de ancianos. . .
Cuando en un pais, gente de la mis diferente proveniencia social pueden reali-
zar llbremepte los mismos actos significativos que comprometen su mt1m1dad
que emgen ‘una adhesién conscxente, se estd realizando un gran rito de co-
munién. .
. El Obispo de la diécesis_nortina de Iqulque comunica asi lo que él vivib :
“El Cristo Peregrino constituyé un gran aporte en la reconciliacién de muchos.
Su presencia ha llegado a_ influir en ambientes que crefamos un poco dificiles,
por-ejemplo. en el 4mbito empresarial, comercial y en las Fuerzas Armadas™.

"5, Dworczo élite-pueblo. Kl Congreso siguié la onentacmn ‘de Puebla un
pide pasos conctetos de comunién para superar “el divorcio entre élites y pue-
blos”, en el dmbito 'de la religiosidad popular, (DP 455). Con este fin, €l mismo
documento poblano “exige a los militantes de Iglesia “participar en las convo-
cacmnes y en las manifestaciones populares para dar su aporte” (DP 462)

"En e} Congreso Eucaristico esto se abords de multlples maneras y. se dleron
avances de convergencia en tal forma que Mons. Enrique Alvear esti en con-
dlCII(.)lileS de declarar que el Congreso “producird un ensamble con la re11g1051dad
popular

6. szerenczas culturales. La diversidad cultural fue asumida - por ‘activida-
des particulares. Asi el encuentro de intelectuales en el cumal participaron catd-
licos de grupos y orientaciones diferentes y hasta antagénicas en ]lo contingente.
También se di6 esta econvocacién de la pluralidad legitima en la’ serie de tes-
timonios” de personalidades’ del quehacer chileno, en la Biblioteca Nacional. Este
ciélo de cuatro sesiones:fue presentado con las sugmentes palabras rite corrobe-
ran esta- afirmacién:” “estos veinticinco creyentes tienen origenes y - horizontes
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diversos. Algunos han sido actores de. contiendas mutuas. Sin -embargo, todos
articulan la misma profesién de fe: ‘Jesucristo vive y lo sé presente en mi Igle-
sia Catdlica, lo reconozco en mi existencia personal’. Esta. convergencia bisica,
la lista de participantes, es ya una afirmacién de unidad en la.diversidad” (“Mi
Experiencia de Jesucristo”, Testimonios. Salesianos, Santiago 1980, p. 3).
Esta misma voluntad de asumir el arte y la cultura en Jesucristo, da origen
a la recitacién de ‘poetas en el Teatro’ Mumclpal y ala convocatoria de una
Cantata Eucaristica para el texto del gran poeta Miguel ‘Arteche, “Cantata del
Pan y la Sangre”, escrita especialmente para el Congreso. Todo lo anterior
lleva a Roque Esteban Scarpa, Premio Nacional de Literatura 1980, a justificar
su afirmacién que el Congreso Eucaristico fue uno de los mis grandes aconte-
mmlentos de la vida nacional en ese afio.
) Paralelamente a la expresién del arte ilustrado, se convocd a los artesanos
populares de Chile para una ofrenda en el Santuario Nacional de Maipi. Con
sus obras se hizo una exposicién en la Casa Colorada de Santiago. Idéntico pro-
pésito motivé la organizacion de ruedas de poetas populares.a lo divino _en el
Templo San Francisco y en el Santuaric Nacional de Maipd, v la pubhcacmn
de un boletin especial para campesinos que auspiciaba la celebracién de otras
ruedas similares en el campo. Es imposible saber el nimero de ellas. En los
primeros meses se habia contabilizado ochenta encuentros de estos cultores po-
pulares en los cuales la vieja fe eucaristica de los campesinos chilenos fue en-
riquecida DOT 'VErsos -nuevos. . - o e .

7 Opczone.s eclesiales. El acontecer de la Iglesia chilena contemporanea ha
hecho més dificil la unidad que el pueblo de Dios debe estar continuamente
rehacmndo En el Congreso se procuré convocar a todos los aportes de una legi-
tima pluralidad eclesial. Asi es como los trabajos de reﬂexmn teolégica se ini-
claron con una consulta a todos los.tedlogos. chilenos que, en su trabajo cienti-
fico, habian abordado los.temas de Jesucristo y la Eucaristia en su proyeccion
contempordnea. Alli se les inquirié acerca de los acentos que proponian desde
sus opciones teolégicas diversas para .el trabajo del Congreso.

La Comisién Teolégica permanente que nombraron los Obispos, bajo la
dlreccmn del Provincial de los Jesuitas, Padre Fernando Montes, buscd en e]
planteamlento teolégico inicial un espectro lo .suficlentemente amplio para, que
diese.pie a una variedad en la unidad. Esto se recogié en los traba]os preparato-
rios de la Carta Pastoral n. 2, Jesucnsto, ayer, hoy y mafiana”, donde los Obis-
pos dan una imagen del Sefior muy definida pero, a 1a vez, ricamente abar_ca-
dora. Este mismo estilo de pluralidad fue el que’los Obispos chilenos tuviéron
al patrocinar el Simposio de Cristologia .en la perspectiva del Corazén de Cristo.
En él se di6 un didlogo entre tedlogos. espafioles y latinoamericanos buscando
.una mutua fecundacién en el quehacer de la reflexién teolégica, de la espiri-
tualidad y la pastoral. La Comisién de Espiritualidad, por su parte, tenfa miem-
bros que provenian de muy diversas espiritualidades de la Iglesia: Charles de
Foucauld, Focolarings, Sagrados Corazones; -Sacramentinos, Jesuftas, Schoenstat-
tianos. Ese mismo .espiritu se promovié con las vigilias de adoracién, en las
cuales se invitaron g los dirigentes de todos los diversos movimientos. En estas
convocacmnes se promovia también la diversidad generacmnal encauzando for-
mas més aptas para gente mayor, para jovenes, para nifios.

8. La diversidad politica. Fl dificil campo de la diversidad politica chilena
debié ser abordado delicada y constantemente. El Cristo Peregrino que se foca-
lizaba en los hogares, tenia, sin embargo, siempre en su angulo de observacién,
la totalidad del pais y su problemética. El Cristo Peregrino no fue en ningin
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momento una fuga hacia un indebido intimismo doméstico. La Carta Invitacién
n. 1 termina diciendo: “Si me dejas entrar. . entonces sucederdn cosas inespe-
1adas en los corazones y, asi, casa por casa, Chile se ird transformando en un
pais de hermanos”. ' '

Hay hechos concretos que indican que el Congreso fue vivido en la base
v conducido en sus lugares centrales con el respeto a las opciones contingentes
diversas. A la Comisién Nacional han llegado cartas de felicitacién de catélicos
que se encueniran en diversas trincheras del quehacer politico nacional. En las
comisiones diocesanas tamhién se constataba una variedad politica muy grande,
v esto ocurria en los dias del plebiscito?, cuando ciertas polarizaciones se agu-
dizaron. También en los que prepararon y organizaron el gran acto de Maipi
se encontraban posturas antagénicas en lo politico. Pero el acto mds significativo
tue la vigilia de Expiacién por los pecados de violencia en la Iglesia de Sam
Francisco, e] dia 8 de agosto, en la cual se hizo reparacién por el asesinats del
guardia bancario, Frasmo Cisterna, mueérto por terroristas, y del estudiante .del
Periodismo, José Eduardo Jara, muerto por torturadores. Allf, durante dos ho-
ras, con el templo repleto, catélicos de las posturas mdis contrapuestas celebraron
a Eucaristia e hicieron una larga adoracién en tormo a acontecimientos dolo-
rosos que engranaban en forma mordiente el Congreso Eucaristico con el acom-
tecer nacional. S ' .

9. La paz internacional. En el calendario de la providencia, 1980 debia ser
el afio en que coincidieran dos Congresos de gran relevancia en Chile y Argea-
tina. En ellos se articulé la voluntad pacificadora de. estos pueblos cristianos
que recibieron con gozo el anuncio del Evangelio de paz de Jesuctisto ¥ que ele-
varon una ferviente plegaria por el éxito de la mediacién papal en el diferendo
chileno-argentino. La presidencia que el Cardenal argentino Rafil Francisco
Primatesta tuvo de los actos culminantes del Congreso, .como Enviado Especial
del Papa, fue, sin duda, un signo de paz que rubricé un querer inicial de los
Obispos chilenos, cuando, en la Carta Convocatoria, formulaban este anhelo:
“y un Chile reconciliado, a su vez, sabrd encontrar los caminos. para una paz
estable . con. los paises hermanos” (Carta Pastoral n. 1, n. 6). Por lo demis,
fueron los mismos Obispos. chilenos los que solicitaron del Santo Padre que,
en lo posible, e! Enviado Especial fuese un Cardenal argentino. Es asi como
el Vicario de la Solidaridad, del Arzobispado de. Santiago, cuando comenté edi-
torialmente, en el Boletin de dicha Vicaria, de la segunda quincena de diciem-
bre,. dice: “gesto de paz también, complementario y realizador, en .esa final
del .Congreso Eucaristico en Paipd, presidida por dos cardenales argentinos jun-
to al nuestro, con nutrida presencia de Obispos argentinos, bolivianos y pe-
ruanos, interpretando en ese acto y alabando .a Dios por ello, el sentir pacifista
y fraterno de sus pueblos”. :

4. Vigorizacion del compromiso misionero-

Una movilizacién eclesial tan amplia como la que el Congreso Eucaristico
ha . promovido exigia que los cristianos renovaran su compromiso misionero del
bautismo y la confirmacién que tantas veces esti dormide. Pero el problema pe-

g e

3 En el mes de agosto de 1980, el Gobierno de Chile convocé a un plebiscito para
el 11 de septiembre, a fin de pronunciarse sobre un tinico proyecto. de constitucién poli-
tica del pais. Diversos aspectos de tal convocacién provocaron animosidades entre los

chilenos.
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dagbgico era, no tanto exigir un cambio en esta materia, al estilo de un im-
perativo categérico, sino promover un clima, unas motivaciones donde cuajara
como una necesidad interna el impulso misionero. :

Para solucionar la cuestién pedagbdgica el Espiritu se sirvio de algo muy
simple y concreto: el Cristo Peregrino. Mons. Enrique Alvear, en su andlisis
pastoral apunta en esta direccién: “el Cristo Peregrino es una 1dea muy rea-
lista que ha interesado ‘a todo el pais”.

1. “4 los que estaban lejos”. Tos Obispos sefialan, bajo el subtitulo “El
Espiritu misionero”, lo siguiente: “El Cristo Peregrino nos ha ensefiado algo
mas. Muchos fieles cristianos invitaron a parientes y vecinos, incluso a desco-
nocidos, y su invitacién fue acogida. Muchas personas alejadas de la Iglesia
desde hace mucho tiempo y que no participaban en nuestras reuniones, se han
acercado a Cristo y a su Iglesia con ocasién de esta visita”. Concretamente lo
que sucedi6 fue que mucha gente vencié su timidez, su inercia y parti6 a gol-
pear la puerta de sus vecinos, de personas con las cuales estaban enemistadas, o
que formaban parte del anonimato social. Cristianos que ni siquiera llevaban
una vida de préctica religiosa, se transformaron en misioneros y ese esfuerzo,
a.su vez, les exigié a ellos mismos un cambio de vida.

Esto integr6 en forma prictica al Congrezo la opcién prefewnmal por los
pobres que plantea Puebla. Por ello Mons. Enrique Alvear constata que, en las
zonas populares, fue donde mayor penetracién tuvo el Cristo Peregrino, llamado
a-veces Cristo Misionero: “El Cristo Peregrino ha interesado a todo el pais,
especialmente a los sectores populares”. Esto ocurrié tanto en el ambiente
urbano como en el campesino, minero, poblacional.

Otra forma de ir a nuevas fronteras fue el esfuerzo por penetrar zonas dou-
de la Iglesia no tenja presencia correspondiente a la de otros sectores mejor
atendidos: los intelectuales, los medios de comunmicacién social, las cérceles,
los hospitales, los artesanos populares, los cantores a lo divino.

2, El estilo invitante. “Ha sido providencial la visita del Cristo Peregrino,
gue ha permitido toda una accién misionera”, afirma Mons. Sergio Contreras,
Obispo . de Temuco. Por eso tiene mucho. interés de tenerse en el instrumental
evangelizador misionero, las que fueran las cartas invitantes 1 y 2, que firmaba
Cristo Peregrino”. También el texito de las meditaciones biblicas y de los -exd-
menes dé conciencia. Este estilo puede caracterizarse por algunas frases de la
carta n. 1, cuando Jesiis habla solicitando que se le abra la puerta para visitar
una casa: “Yo conozco lo que sucede en tu hogar y quiero visitarte como a un
amlgo, quiero llevar a ti ya los tuyos mi paz, y mi consuelo que tanto necesitan...
nunca yo voy a derribar tu puerta. Si ti quieres, entraré... entonces sucede-
rdn cosas inesperadas en los corazonmes”. Como ha sido experiencia de la Iglesia
éste es el Cristo que gana a los hombres para converiirlos, el que amé primero...

- 3. - El lgico, figura clave. Desde hace varios afios en la pastoral chilena los
laicos tienen un papel activo creciente. Esto permitié que el Congreso pudiese
desplegarse a través de un nimero enorme de militantes, catequistas, ministros
laicos. Por diferentes razones, los laicos en muchas paries fueron los primeros
en entusiasmarse con el Congreso y por el Cristo Peregrino. En la segunda
reunién de delegados diocesanos, cuando el Congreso llevaba ya algunos meses
funcionando, los representantes de todas las dibcesis lo constataron como el as-
pecto més notorio. -

~ Mons. Francisco Fresno, Arzobispo de La Serena, una de las tres sedea
nacionales en los actos culminantes, en una, apretdda -sintesis de los frutos del
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Congreso sefiala: “Ha sido inolvidable para nosotros, por la larga preparaciom,
la participacién de los laicos en la organizaciém, el fervor que demostrd nuestra
feligresia”.

Lo que este Sr. Arzobispo sostiene sobre el papel de los-laicos se puede
afirmar de todas las’ comisiones de organizacién diocesanas. Ello vale muy .cla-
ramente-de la sede nacional del Congreso, en cuyas comisiones, hacia el final,
participaban unos 150 laicos y cooperaban .10 sacerdotes y sélo dos de ellos
con una dedicacién completa.

5. Planteamientos Bdsicos

Con el telon de fondo del Concilio Vaticano II siempre activo como motiva-
cion, el XI Congreso Eucaristico Chile 80 tuvo como campo de inspiracién el
magisterio de Juan Pablo II y la Conferencia de Puebla, los cuales fuerou lle-
vados adelante ‘en’ un proceso pedagdgico pastoral.

1. El magisterio de Juan Pablo II. El Santo Padre no sélo di6 el lema en
el Congreso#, el cual es tomado del discurso inaugural de su Pontificado, €l 22
de octubre de 1978, sino que sus orientaciones de docirinas y espiritualidad es-
tuViei'bn inspirando las cartas pastorales de los Obispos y el material evangeliza-
dor "' del Cougreso Especial repercusién tuvo por razén del tema, la Carta
<obre la Eucaristia a 16s sacerdotes, con motivo del Jueves Santo de 1980,
v7en el campo cristolégico, la Enciclica Redemptor Hominis fue una pers-
pectiva siempre presente. Del ntimero 20 de esa Enciclica se sacé el triptico fun.
damental de la docirina eucaristica del Congreso Alli el Papa formula la fe de
la Iglesia: “Sacramento-sacrificio; - Sacramento-comunién, Sacramento-presencxa
En ‘el aspecto catequético las orientaciones de Catechesi Tradendae. fueron las
direcirices. En el plan de trabajo se habhia asumido como caracterizacién ‘el
de todo el material que se prepararia un criterio extraido de esa exhortacién:
don mds precioso que la Iglesia puede” ofreéer al mundo de hoy, desorientado
e mquleto, es el formar unos cristianos firmes en lo" esencial 'y humildemente
fehces en su fe” (CT, 61). El magisterio papal tuvo otra forma de ejercerse.
Este se realizb a través del encargo que dio al Cardenal Rafil Primatesta como
Enviade Especial suyo para “representar a Nuestra persona, de presidir y ‘ha-
blar en Nuestro nombre...” (Carta de Juan Pablo II dl Cardenal Primatesta, del
16-10-1980). Asi 1o entendlo la Iglesia chilena“ tal como lo expresa el Secreta-
fio de la Conferenicia Episcopal, Mons. Bernardino -Pifiera: “la visita del Car-
denal Legado y de toda la Misién Pontificia fue el broche de oro que nos ha
hecho sentirnos muy cercanos ‘al Santo Padre y al Santo Padre muy cercano
a nosotros

2. El magisterio de Puebla. Se ha dicho, con razén, que la Conferencia de
Puebla fue un Evengelii Nuntiandi para América Latina. El Congreso se inscribe
de lleno en el programa de la Evangelizacién de la cultura ‘que es el niicleo de
la” Tercera 'Conferencia Episcopal Latinoamericand. Esto lo percibe muy bien
la revista Mensaje de los padres Jesuitas, cuyo editorial: “Un Congreso Euca-
ristico diferente”, desarrolla la novedad del planteamiento pastoral que- los
obispos formularon en su convocatoria. Allf el editorialista cita el célebre n. 20
de Evangelii Nuntiandi: “lo que importa es evangelizar - mo de una manera de-

- 4“No' teman ]Abramos las’ puertas a Cristo!”. Este lema tuvo especial resonancia
en’ el désarrollo pedagdgico- del ‘Congreso.. : )
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corativa, como un barniz superficial sino de manera vital en profundidad y hasta
sus. mismas raices la..cultura y las culturas™. Esa evangelizacibn- de- la cultura,
como en Puebla, iiene una concrecién muy precisa en la -evangelizacién de la
“religién del pueblo” o “catolicismo popular” (DP 444 y 457). Ello se focalizaba
en -un  anuncio pedagbgico de los . contenidos doctrinales y en un desphe'JuP
programético de las opciones de. Puebla.

El anuncio de la verdad sobre Jesucristo copaba el Hamado “tiempo de evan-
gelizaci6n™ . (mayo-agosto) y se mantiene como -temética fundamental durante
todo” el Congreeo, ‘afianzandose en: la. Carta Pastoral “Jesucristo, ayer, hoy vy
mafiana” ~
La verdad sobre la- Iglesia se desarrolla y pormenoriza en el tlempo donde
esti” tematizada la vida sacramental.. Esto ocurre -en los designados “tiempo -de
conversién” (agosto-septiembre) v “tiempo eucaristico diocesano y nacional”
(octubre-noviembre). La reflexién doctrinal de esta eclesiologia aplicada a la
vida .sacramental ‘se' encuentra en la Carta Pastoral “Eucaristia: presencia, sa-
crificio, comuni6én”.- La -verdad sobre el hombre es el transfondo catequético que
coloca las etapas anteriores -como una-- perspectiva ‘constarte (ver por ejemplo,
Vigilia ‘de expiacién del 8 de agosto). Esto:se tematiza en el “tiempo ‘de-fra-
ternidad” (noviembre-diciembre) y en &l “tiempo de familia”  (diciembre). Res-
pecto a algunas de las opciones de Puebla, se puede-sefialar .que en -€l progra-
ma de trabajo, el tiempo de fraternidad fue una forma concreta de tomar en
serio la opcién preferencial por los pobres.

Con este fin, en el dmbito asistencial inmedialo, se organiza una campafa
para dar vacaciones a los nifios més pobres.

"En lo que respecta al cambio de estructuras, se promueye una difusién ma-
siva .de la doctrina social de la Iglesia, incluyendo los textos en dos niveles
diferentes: para todos los asistentes a misa y para los militantes. Esto se hizo
por holetines ad hoe. -

La opcion por la juventud se marcé por el inicio cuando, en todas las cate-
drales de Chile, el Congteso fue proclaimado por los Obispos rodeados por jé-
venes. Otra forma que indica la atencién a ese acento estratégico de Puebla fus
la promomon de creacién de nuevas canciones v la edicion de otras canciones
compuestas por jévenes.

_ En cuanto a la opcién de la familia, ésta ocupd un tiempo pl‘OplO, el 'de la
Noveiia del Nifio Dios antes de la Navidad, para la cual se hizo un texto que
se imprimié en 200.000 cuadernillos distribuidos en los hogares que se habian
compromendo con el Crlsto Peregrinio en todo Chile.

3. Bajola conduccwn pastoral de los Obispos. Cuando en:septiembre de
1977,-la Conferencia Episcopal -decidi6. que en los préximos.afios debfa reali-
zarse un Congrese FEucaristico, se iniciaron una serie de estudios en el nivel
de la Comisién Pastoral de los Obispos. Posteriormente, en  septiembre de 1979,
Mons. Bernardino Pifiera envia una consulta a los Obispos y a los Consejos Pas-
torales 'y presbiteriales del pais, sobre un proyecto concreto. Estas consulias se
llevaron adelante, en la practica, en formas muy diversas en las distintas dié-
cesis. Mayoritariamente, las didcesis concuerdan .en la idea de un Congreso y
presentan multiples inquietudes y proposiciones. En las arquididcesis de San-
tiago 'y de Concepcién, se responde negativamente a la consulta. Cuando en la
Asamblea Plenaria de diciembre de 1979 los Obispos deciden, adelantando un
afto .su idea original,~que el Congreso Eucaristico se realice en 1980, detectan
de hecho una necesidad latente en la base eclesial.”’ . '

Con seguridad, si 'se hubiese hecho ‘en  Chile la pregunta a los militantes
de*Iglesia si querian .un Congreso’ Eucaristico, lds respuestas no-habrian side del
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todo - claras. La grandeza de la decisién episcopal estuvo. ahora lo podemos de-
cir con cierta perspectiva, en haber decifrado que el ritmo de la Gracia, en el
corazon de los chilenos, estaba postulando a un tiempo de Congreso Eucaristico.
Releyendo ahora las palabras de la Convocatoria, vemos que en ellas hay una
asistencia carismatica del Espiritu muy notoria: “Los Obispos de Chile, después
de una larga reflexién, hemos decidido convocar a la Iglesia de nuestra patria
a un tiempo especialmente comsagrado a la persona de Jesucristo y a celebrar
solemnemente el Misterio de la Eucaristia. Y a este propdsito queremos dedi-
car el afio entero” (n. 2). “Creemos firmemente que este Congreso Eucaristico
serd un tiempo de gracia. Es Cristo quien nos dice: “jNo teman, dbranme las
puertas!”. “Nosotros log Obispos invitamos a todos a escuchar su voz” (m. 8).
Los Obispos asumieron una necesidad no articulada por su pueblo, la interpre-
taron v le propusieron un camino concreto. Los hechos demuesiran que el Es-
piritu estaba detris de esas decisiones ya que El bendijo en forma inusitada.

Resulia - ahora impresionante releer el texio de presentacién del plan de
trabajo. Estad fechado el 25 de abril cuando el Congreso vivia en un puiiade
de personas y no tenia medios econdmicos ni organizativos: “Abramos las puer-
tas a Cristo y El entrard con una presencia mas plena Y cuando K] entra ecu-
tren cosas sorprendentes. Se superan todas las pequefias expectatlvas humanas.
Eso quiere ser este Congreso”.

6. El Proceso Pedagégico

“La orlgmahdad de este Congreso ha sido... (que) se extendié a lo largo
de todo el afio, lo que significé un desarrollo progreswo Y (que) parti6 de la
hase, del corazém del hombre, de la familia, de la pequefia comunidad eclesial
hasta llegar a las grandes muchedumbres en los estadios”. Esto segin el pare-
cer de Mons. Bernardino Pifiera.

El “Plan de trabajo”, folleto en que se publicaron no sélo las actividades
del Congreso sino también las motivaciones pedagbgicas para esas activida-
des, muestra esa voluntad educativa con respecto a la fe de los chilenos. Se
evitd sistemdticamente toda celebracién que careciera de una evangelizacién ade-
cuada lo méds seria posible.

Todo el estilo de irabajo procuraba tener muy presente que el crecimiento
de la fe necesita dec un tiempo para que sea un desarrollo auténtico. Sin hacerse
ilusiones ingenuas se procuré tener un ritmo que contemplara el respeto peda-
gobgico por la vida. A pesar de lo corto que es un afio para la accién pastoral,
la curva de crecimiento se dié dentro del Congreso Eucaristico de forma que
Mons. Enrique Alvear puede afirmar hacia el final de ese afio: “El XI Congreso
Eucaristico Nacional representa un espacic prolongado de catequesm, de for-
macién y -de evangelizacién®.

. Este inicio germinal que tiene en cuenta que lo verdaderamente auténtico
y permanente nace desde deniro para expandirse exteriormente, es una idea do
minante del estilo pedagbégico congresal. La profesora de Psicologia, Teresa Cor-
cuera, cree que en el acento personalizante del Congreso se encuentra la base
de su acogida (El Mercurio, 16-11-1980). El arranque desde lo hondo lo hacen
notar muchos observadores, por ejemplo Mons. Tomis Gonzilez: “El Congreso
fue un trabajo evangelizador . no sélo en actos solemnes, sino que ha ido a le
mas profundo, al encuentro de cada uno con la persona del Sefior, para conver-
tirse a su Palabra, convertirse en comunidades de- fe”.

Puebla desarroila los criterios para una pedagogia de la evangelizacién po-
pular (DP- 457-469). Ellos inspiraron el trabajo pastoral del Congreso. Por
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ejemplo en la bisqueda de un lenguaje total en comunicacién evangelizadora
(ver Revista Hoy de Santiago, 26-11-1980).

Otra forma muy caracteristica fue el trabajo con simbolos, verbigracia
cuando en la visita del Cristo Peregrino se ejecutaba todos los dias un gesto
gue resumiera el mensaje de esa jornada. De igual modo sucedia con la Novena
en la cual diariamente se traia al pesebre una de las imagenes que lo compo-
nen segiin es tradicional. ’

Un aspecto que resulta clave para comprender el desenvolvimiento pastoral
del Congreso es el de la tictica pedagdgica empleada respecto a las situaciones
més conflictivas en lo eclesial y lo nacional. Primero que todo, el Congreso hay
que entenderlo como un momento, como una iniciativa importante pero nece-
sariamente limitada, de una Iglesia que ella si que tiene una funcién més glo-
bal. Por otra parte, el Congreso, por orientacién de los Obispos (ver Caria
Convocatoria) tenia que ser una cierta recapitulacién de la unidad de la Igle-
sia chilena. Esto implicaba buscar la franja del conmcenso, de lo que es comin
¥ permanente, hondo y substancial a los catélicos de esta patria. Esto es indis-
pensable para, desde lo que es patrimonio de todos, plantear las legitimas y ne-
cesarias diversidades y los inevitables antagonismos. Ademés esto ha de enten-
derse en la misma linea pedagégica que ya se disefi6 arriba: primero, plantear
el hecho constitutivo y gozoso de ser hijos de Dios, de ser hermanos mutuamente
y de alli sacar las consecuencias correspondientes. Es el mismo planteamiento
hésico de Juan Pablo II en Dives in Misericordia, cuando hace la exégesis de la
pardbola del hijo prédigo, donde se acentfia lo entitativo por sobre lo conduc-
tual, pero sin desconocer nunca la exigencia que el ser plantea en el actuar

(nn. 5. y6)

7. La Serena, Chillan, Maipi. Los Actos Culminanies

Sobre lo que los actos culminantes significaron, nos vamos a atener sélp
a citas de observadores calificados de la accién pastoral. En general, ellos
marcan acentos coincidentes como ser que los actos son el fruto, la expresién
de un quehacer pastoral previo.

. Mons. Sergio Contreras, Obispo de Temuc0' “los actos culminantes fueron
un signo externo de todo un gran trabajo profundo, serio, muy interesante, rea:
Ezado en el curso de] afio”. Mons. Enrique Alvear, Obispo Auxiliar de Santiago:
los actos culminantes del Congreso fueron momenios muy religiosos v muy
bien dirigidos. En Maipti, su signo més expresivo, fue la imagen de los Obispos
escuchando al Papa, imagen viva para la sente. Fue un mensaje afectivo y emo-
tivo que colaboré» en crear conciencia de pertenencia a la Iglesia™.

Mons. Sixto Parzinger, Obispo del Vicariato de la Araucania: “la celebra-
cién en Santiago estuvo bien organizada. Impresionante y hermosa. Un aconte-
cimiento que necesitaba el pueblo y que respondia a su religiosidad”. Mons.
Jorge Hourton, Obispo Auxiliar de Santiago: “Esta FEucaristfa tan masiva
es efecto de un trabajo de evangelizacién que se prepara en la base. Es bueno
que, de vez en cuando, las pequefias comunidades, la gente que frecuenta la
parroquia, y que se siente militante de Iglesia, pueblo comprometido, experi-
mente que nmo son un grupo insignificante, sino un gran pueblo que marcha,
que camina adhiriendo a la Iglesia, con fe y amor. La celebracién de Maipil
me parecié excelente, muy participada y con un punto final muy expresivo de
tod%’ la evangelizacién cotidiana que culminé con wna celebracién alegre y fes-
tiva”.
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8. Presencia de Maria

La presencia de la Virgen ha sido constante en todo €l desarrollo del Con-
greso Eucarlstlco Ese ha sido el querer de nuestros Obispos como queda atestl-
guado en sus Cartas Pastorales con motivo de este tiempo de gracia. ‘

En la Carta Pastoral n. 1, Convocatoria, lps Obbpos piden a Ella que, éste
afio, nos enseflara “a no temer, a abrir nuestras puertas a Cristo y a celebrar
con El el Sacrificio Eucaristico, como una gran fxesta de" adoracmn, fratemldad
v envio misionero” (n. 9). -

En la Carta Pastoral n. 2, “Jesucristo, ayer, hoy.y mafiana”, en el. parrafo
final, titulado “Como Maria®, los Obispos invitan a la Iglesia chilena a- imitar
la fe y siplica constante de Maria, en Can4, a confiar como la Virgen del Ce-
ndculo, en el poder y amor de Crlsto Resucitado, para alcanzar un’ Chlle Tecon-
ciliado ¥ fraterno. :

En la Carta Pastoral n. 3, “Eucaristia, presencia, sacrificio y co’mumo’n“,
vemos asumida la rica marielogia del documento de Puebla. En €l se recomoce
y proclama a Maria como “Madre de la Iglesia”, “pedagoga del Evangelio”,
“el modeloAperfectn del cristiano”, “la cooperadora activa del -Sefior” (nn. 126-

A Ella aOllCltan como “educadora de la fe”, que nos instruya porque s6io
asi “nos acercaremos a la Celebracién de los Sagrados Misterios con un' corazon
abierto, hambriento de Cristo, hambrieto d2l Pan de Vida”.. También imploran
a Marfa “que busca que la palabra de Cristo nos transforme ‘que ese Evangelio
nos penetre y conforme nuestra vida diaria y produzca frutos de - santidad”.
Que todos los frutos, que todos los efectos de este Congreso- Eucaristico y de todo
este despertar que ha traido el Cristo Peregrino, maduren en profundidad para
que nuestra Iglesia chilena esté pertrechada para enfrentar los desafios que la
historia estd exigiendo de nosotros, al terminar e] segundo milenio desde que el
Verbo se hizo carne en Ella”.

También quedé consignada esa presencia de Maria en la oracién y la can-
cién del Congreso

De este modo, se qulso asimilar el alma mariana de nuestro pueblo cuya
devocion a Maria -es un “elemento cualificador” e “intrinseco” de la “genuina
piedad de la Iglesia” y del “culto cristiano” (DP 282). :

Este entronque con el marianismo de la fe popular chilena que ha recﬂndo
un nuévo impulso desde la Conferencia Episcopal de Puebla, cuando afirma
“esta es la hora de Maria, tiempo de un nuevo Pentecostés, que- Ella - preside
con su oracién, cuando bajo el influjo del Espiritu Santo, inicia la Iglesia 1in
nuevo tramo en su peregrinar. Que Marfa sea en este camino ‘Esrella- de la Evan-
gelizacién siempre removada’ (EN 81)” (DP 303). - es una de las- claves de
interpretacién de la fecundidad pastoral del Congreso -Eucaristico.

El Cristo Peregrino es una expresién vital y muy significativa de esto. Na-
ci6 de una tradicién pastoral mariana, la Virgen Peregrina, probada largamente
en diversos ambientes.

Se muestra asi, una vez mdis, que la Virgen prepara el camino a Cristo en
los corazones.

Junto a esta perspectiva de evantrehzacwn de educacién de. la fe, hay .que
hacer resaltar e] papel de Maria en el caricter aunador, reconciliador -del- Con-
greso. Esta habia sido una intencién bisica de los Obispos (cf. Carta Pastoral
Convocatoria n. 1), confiada a la Madre y Reina de Chile.

El que el acto culminante del Congreso fuese en el Santuario: Nacmnal d°
Maipti le dio un tono a la Eucaristia que se puede definir por un ambients
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fraterno €l cual es incomprensible si se pretende explicar s6lo humanamente,
prescindiendo de esa accién incesante y eficaz de la Madre de la Iglesia y de
Chile. Asi lo proclaman los Obispos en Puebla, mostrando que Maria tiene un
carisma para despertar el corazén filial y simultdineamente la voluntad de fra-
ternidad de los hombres (DP 295).

Una constatacién que se hizo en todo ‘el pafs es que, en las muchas comu.
nidades donde el acento mariano habia sido desarrollado como una nota de
espiritualidad, alli el sentido para la adoracién y la Eucaristia se manifestd es-
pecialmente vive durante el XI Congreso Encaristico Nacional. :

9. Algunos Desaciertos y Fracasos

1. La insuficiente participacién sacerdotal. A pesar de que en las primeras
semanas los Obispos enviaron una carta a log sacerdotes vy a los didconos expli-
cando el sentido, la actualidad y las metas del Congreso, no se logré interesar
a todos los sacerdotes especialmente en el gran Santiago. Mons. Tomis Gonzilez,
Obispo de Punta Arenas, lo indica asi: “Falté un poco méis de preparacién en
los hermanos sacerdotes. Aquellos més criticos vieron, sobre todo al principio,
in Congreso impuesio. Tal vez falté conversarlo mds.con ellos, para que no lo
percibieran come una imposicién sino como una proposicién pastoral. En este
sentido, si ‘en algin momento fallé el Congreso, fue en el hecho de que sélo
a]' final se convirtieron 4 él algunos sacerdotes, al ver la conversién de sus pro-
pios fieles. Si- se hubieran "convertido -desde un prmmplo, el Longreso habria
llegado ™ a ‘michos més -hermanos”. :

2. Insuficiente atencién a los medios de comunicacién social de la Iglesia.
Por lo exiguo de los medios econémicos, el Departamento de Prensa del Con-
greso no contd con los medios suficientes para servir todas-las necesidades. Fue
asi como los. grandes medios de comunicacién social, de repercusién nacional,
absorbieron -las capacidades de ese departamento. ‘Esto produjo que los medios
escritos, con los cuales la Iglesia cuenta permanentemente en una abnegada y
muy valiosa labor, no recibieran una dedicacién que los dejara satisfechos.

3 El debzhtamtento de los periodos finales. Un .cambio de calendario que
se 1mpuso por circunstancias meludlhles, para los actos culminantes, mengud
la. efectmdad pastoral de algunos proyectos del tiempo de fraternidad que que-
do- fraccmnado y acortado. Asimismo, por razones econémicas, se debié recortar
los proyectos de fraternidad v del tiempo de familia, suspendlendose incluso la
edicién de un material ya preparado.

4. La cuestion econdmica. Debido a que el Congreso, en su realizacién in-
mediata, debié improvisarse en semanas,.las peticiones de ayuda internacionai
obtuvieron una acogida limitada. Esto produjo. un efecto positivo en tanto que
obligb a optimar los recursos, a promover el trabajo voluntario de medios laicos
¥ “a -conseguir recursos dentro del pais en una proporcién nada de usual. En
efécto, en Chile se recolecté el 78% del dineto a mis de importantes aportes en
especie 'y servicios. Debe consignarse como problema el desgaste que produjo,
al" equipo que llevaba a ejecucién las directivas episcopales, el que,- simultinea-
mente debiera avocarse a la recoleccién de fondos con tanta urgencia. De aqui
gue se produjera un cierto copamiento que repercutié en una menor capacidad
de didlogo con los sectores eclesiales, para los cuales el Congreso Eucaristico
-inicialmente, no resultaba pastoralmente sugerente.




Fl Tema de la Liberacién en Juan Pablo II

Roger Heckel, S.J.
Secretario de la Comisién Pontificia Justicia y Paz

Desde hace un decenio, se ha realizado una verdadera polarizacién en torno
del tema de la liberacién en ciertas corrientes- ideolégicas y en determinadas
partes de la Iglesia, especialmente en América Latina. Al centro del debate
esti: por una parte, el vinculo existente entre los esfuerzos del hombre y de
los pueblos para liberarse de todas las formas de dominacién y de opresién
que pesan. sobre ellos en la vida econdémica, social, cultural, politica; y, por
la otra, la liberacién que Jesucristo aporté a la humanidad.

Es curioso que el vocablo (liberacion, liberar) no aparece mas que rara-
mente en la inmensa catequesis que Juan Pablo II ha desarrollado durante el
primer afio de su pontificado. Y cuando aparece, esti casi siempre acompaiiado
de puntualizaciones y explicaciones. Pricticamente falta en la enciclica Redemp-
tor Hominis. No se halla tampoco en los discursos de su peregrinacién en Po-
lonia. Mas sorprendente es que el Papa no hace sino un uso lo mds moderado
de este vocablo en los discursos de su viaje misionero a México, asi como en sus
alocuciones a los diferentes grupos de Obispos de América Latina venidos a Ro-
ma, en visita ad limina, en el otofio de 1979.

En tres ocasiones, sin embargo, él le dedica un amplio desarrollo: en sl
discurso a la asamblea de Obispos de Puebla, el 28 de enero de 1979; en Ja
audiencia general del miércoles 21 de febrero de 1979 (a su regreso de México) ;
v en una alocucién, particularmente espontdnea, dirigida al movimiento italiano
“Comunione e liberazione™, el 31 de marzo de 1979. Ahora bien, en estos ires
casos es evidente su preocupacién de explicar la palabra y de ale]arse del em-
pleo que cominmente se hace de ella.

En breve: esta palabra no forma parte de la terminologia habltual del
Papa, atn cuando ¢l mismo Papa se refiere abundantemente al tipo de realida-
‘des que algunos expresan sisteméticamente en términos de liberacién. El hecho
merece reflexion. Pero, " antes, es importante buscar lo més exhaustivamente
posible el empleo dispersado de la palabra en la catequesis ordinaria de-Jdan
Pablo II y analizar minuciosamente los desarrollos que el Papa le dedlca en las
tres ocasiones sefialadas. .

I. El ‘empleo dispersado de la terminologia “Liberacion”
en la catequesis ordinaria de Juan Pablo Ii

En el periodo precedente al viaje a México, no he encontrado mis que
cuatro veces €l uso de la palabra “liberacién” o “liberar”; otras seis, durante
el viaje a México (prescindiendo por el momento del discurso de Puebla). El
examen de estos textos. permite elaborar una primera serie de observaciones.

a)‘ Antes del viaje a México (16 de octubre de 1978 - fines de enero de
1979): o

1. Al término del discurso inaugural del 22 de. octubre, en ocasién de una
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breve. referencia a la Jornada Mundial de Misiones que se celebraba ese dia,
el S. Padre dijo: “Precisamente en este dfa, la Iglesia entera celebra su ‘Jor-
nada Mundial de Misiones’, reza, es decir medita, actia para que las palabras
de vida de Cristo lleguen a todos los hombres y sean acogidas por éstos como
un mensaje de esperanza, de salvacién, de liberacién total”.

2. -En la Basilica de San Pedro, durante la audiencia general del miércoles
20 de diciembre, consagrada al Adviento y mds especialmente al pecado, dijo tam-
bién: “El Adviento nos dice que el Sefior viene ‘por nosotros y por nuestra
salvacién, es decir para liberarnos del pecado”.

3. En la homilia del 1 de enero (celebracién de la Jornada Mundial de la
Paz) afirmé: “Libranos del mal... Libranos de la guerra, del codio, de la des:
truccién de vidas humanas”.

4. En el Angelus del 7 de enero, dedicado a la Epifanfa y mdis especial-
mente a la fe, expresé: “Es necesario liberar al hombre creyente de la causa
de alienacién™. '

b) Durante su viaje:a México:

5. En Santo Domingo, en la plaza de la Independencia, el 25 de enero de
1979, €l Papa cité esta frase de la Evangelii Nuntiandi (n. 9): “Como quintase-
vencia y centro de su Buena Nueva, Cristo anuncia la salvacién, ese gran don
de. Dios que es liberacién .de todo lo que oprime al hombre, pero que es sobrz
todo liberacién del pecado y del Maligno”.

6. En el mismo discurso dedicado a la evangelizacion dijo: “No perdais
de vista la orientacién vertical de la evangelizacién. Tiene la fuerza de liberar
al hombre porque es la revelacién del amor”. : :

7. Al clero y a los religiosos de Santo Domingo, el 26 de enero agregé:
“Alli esta la verdadera liberacién: proclamar a Jestis, 11b1e de ataduras, presente
en los hombres transformados, hechos creatura nueva”

8. En la concelebracién de Nuestra Sefiora de Guadalupe, inicio espiritual
de la asamblea de Puebla, el 27 de enero, el Papa recordd la precedente asamblea
de Medellin y su: “aliento para una liberacién integral de los hombres y de los
pueblos”. :

9. A los representantes de las Organizaciones Catdlicas de México, el 29
de enero les dijo: “La caridad, savia primordial de la vida de la Iglesia, -debe
también ser expresada por los laicos cristianos .en la - solidaridad fraternal antz
las situaciones de indigencia, de opresién, de abandono y de soledad de los maés
pobres, que son los preferidos del Sefior liberador y redentor™.

_ 10. En la homilia mariana del Santuario de Zapopan, Guadalajara, el 30
.de enero expresé: “Ella (Marfa) nos permite obtener la gracia de la verdadera
liberacién, gracias a esta libertad por la que Cristo ha liberado a todo hombre”.

Estos ejemplos permiten hacer algunas primeras observaciones. (He seguido
sistemdticamente los detalles del uso de la palabra “liberacion” hasta agosto de
1979: la encuesta no ha modificado las conclusiones que se desprenden de este
primer periode de cuatro meses). :
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1. Se trata de un empleo dispersado. Es necesario, en efecto, situar los
textos- que hemos podido individuar en el marco de una ensefanza extremada-
mente abundante, una ensefianza que, ademds, trata a cada momento de la sal-
vacién y de la promocién terrenal del hombre, es decir de sujetos que, de suyo,
podian apelar con frecuencia a una terminologia de liberacién. Se notard la ex-
tremada discrecién con la que Juan Pablo II utiliza esta palabra en América
Latina (6 casos en mas de 30 discursos, dejando ‘de lado por el momento el
discurso de Puebla). Hay que rendirse a la evidencia: para hablar de la salva-
cién ‘traida por Jesucristo, Juan Pablo II utiliza generalmente la terminologia
teolégica tradicional de salvacién y de redencién (cf. Redemptor Hominis); para
hablar de los esfuerzos humanos de transformacién social, uatiliza habitualmente
una terminologia muy diversificada como: desarrollo, justicia, promocién huma-
na, y defensa de los derechos del hombre.

2. La palabra “liberacién” casi nunca se emplea en modo abscluto (“la”
liberacién). El Papa se preocupa siempre de calificarla, sea afiadiéndole un ad-
jetivo (verdadera, substancial...), sea especificando su contenido (liberacién del
pecado, de la concupiscencia, de la guerra, del odio, de la esclavitud de Egip-
to..), sea aun juntindola con ofros términos (redencidn, salvacién-liberacién,
desarrollo-liberacién). En todo caso no se encuentra jamdas una significacién ab-
soluta sino cuando el sujeto es directamente Cristo.

3. Las teologias de la liberacién mis llamativas (y que pretenden de buena
gana que esta corriente sea de sn exclusividad), ponen decididamente €] acento
sobre las liberaciones “histéricas”, visibles, agrupando generalmente los siguiea-
tes elementos: '

a)’ estas liberaciones tienen como contenido inmediato las estructuras de
Ja sociedad;. . -

b) como sujeto activo los hombres, el pueblo, las masas;

¢) como camino necesario, si no exclusivo, una praxis inspirada en el mar-
xismo.

Es fécil constatar que, en los ejemplos arriba senalados, ademas de no en-
contrar jamas juntos estos tres elementos, la perspectlva es otra, completamenta
‘diferente: '

a) el acento esti puesto totalmente sobre la liberacién interior del hombre;

b) el sujeto es, muy generalmente, el mismo Cristo y la verdad qiie El nos
trae; ‘

¢) . el vocablo no es tributario absolutamente de ninguna ideologia, y es ra-
zonable pensar que las precauciones acumuladas (“verdadera” liberacién...) se
1efieren generalmente a las msuflc1enc1as vy a las desviaciones ideolégicas para
evidenciarlas.

4. El movimiento espontineo del pensamiento del Papa no es el de partir
de una praxis social a la cual la docirina cristiana de la salvacién vendria a dar
una legitimacién, o en: la cual ella hallaria su expresién adecuada, o a la cual
aportarfa un simple complemento “cualitativo” sin ninguna influencia sobre su
desarrollo empirico. El movimiento es exactamente inverso: Jesucristo es el Sal-
vador, el Redentor, y, si se quiere, el Liberador; Jesucristo libera al hombre -
en su realidad méis intima (lo libera del pecado y lo eleva por la gracia por
encima de sus limitaciones). Es este hombre liberado, que ha vuelto a su verdad
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y a su rectitud moral, quien, aun conociendo ya la alegria interior de la liberacion
substancial, estd llamado a difundir esta liberacién en .todos los -campos y en
todas las “estructuras de la existencia terrenal.

Es necesario, ahora, verificar y profundizar estas primeras conclusiones ana-
lizando los textos en los cuales el Papa examina méis detalladamente el concepta

de liberacién.

II. Tres estudios mas desarrollados sobre el tema de la liberacién
a) El Discurso a la Asamblea de los Obispos de Puebla (28-01-1979)

1. El estudio del tema se concentra en algunos parrafos de la tercera parte
del discurso. Es importante primero situar bien esta parte en el movimiento de
conjunto de este documento.

—1la primera parte insiste sobre la responsablhdad de: los Oblspos como
“Maestros de la verdad”; deben vigilar para que la ensenanza sobre Cristo,
sobre la Iglesia y sobre el hombre emane de las fuentes de la Revelacién. y se
proponga sin alteracién;

—1la segunda parte muestra la l‘E’SpOllSB.bllldr.d de - los Oblspos como signos
v constructores de la unidad” de la Iglesia; -

— es solamente sobre tales fundamentos como la funcién de “defensores y pro-
motores ‘de la dignidad” humana en la ciudad temporal puede desarrollarse en
su verdadera perspectiva Y seglin todo su dinamismo- (tercera parte).

Es un contrasentido evidente invertir el orden e invitar, como algunos no han
dudado de hacerlo, a leer las dos primeras partes a la Juz de la tercera; tanto més
cuando €l mismo Papa toma la precaucién de decir explicitamente lo contrario re-
cordando, en €l curso de la tercera parte: “He querido manifestaros estas reflexio-
nes (sobre €l servicio concreto de la dignidad del hombre en la sociedad), que
creo muy importanies, aunque no deben distraeros del tema central de la Confe-
rencia; al hombre, a la justicia, llegaremos mediante la evangelizacién™ (III, A
al flnal)
~ 'La misma tercera parte, lejos de organizarse en torno al tema de la libe-
racién, lo encuadra por una parte en el marco de amplios desarrollos sobre la
promocién humana, los derechos del hombre, el sentido social de la propiedad;
v por la otra, en el marco de un desarrollo significativo sobre la doctrma social
de la Iglesia en la cual el Papa ve para el cristiano, contrariamente 'a aquellos
que “tratan de sembrar dudas y desconfianzas sobre ella”, “una garantia de la
autenticidad de su compromiso en las delicadas y exigentes tareas sociales”.

2. En el conjunto del discurso, la terminologia “liberacién” estd tan dis-
persada como en el conjunto de la catequesis que hemos examinado en la pri-
mera parte de este estudio. Globalmente, el Papa prefiere recurrir a otra termi-
nologia para calificar tanto el empefio social de los cristianos (promocién, jus-
ticia, desarrollo, derechos del hombre...) como la salvacién traida por Jesucristo.
Se ha creido poder afirmar que, por lo menos en este documento, la terminolo-
gia ..hberacmn es dominante: esta deduccién manifiesta més espiritu de geo-
met_r;’a que espiritu de agudeza, olvidando sencillamente de remarcar que el em-
pleo de la terminologia “liberacién” est4d concentrada en algunos pirrafos donde,
ademés, como se verd, domina la nota critica...

Fuera de estos parrafos, se constata que la palabra “liberacién™ sélo aparece

cinco veces (en un discurso de 80 minutes). Y cuatro de las cinco veces, la pa-
labra se emplea con la intencién evidente de defenderla contra las concepciones
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erronéas que comporta: la verdadera liberacién viene de Jesucristo, de la wer-
dad que E] ensefia, y no de los sistemas e ideologias en voga; ella no se idemti-
fica con la liberacién politica; va del hombre a los procesos econémicos y poll-
ticos, y no inversamente.

3. Vayamos ahora al pasaje consagrade al tema de la liberacién, y comen-
cemos leyéndolo en su integridad:

“II, 6. Hay que alentar los compromisos pasiorales en este campo con
una recta concepcion cristiana de la liberacion. ‘La Iglesia ... tiene el -deber
de anunciar la liberacion de millones de seres humanos, el deber de ayudar
a que se consolide esta liberacién’ (E. N., 30); pero siente también el deber
correspondiente de proclamar la liberacion en su sentido integral, profundo,
‘como lo anuncio y realizo Jesis (cf. E. N., 31). ‘Liberacién de todo lo que
oprime al hombre, pero que es, ante todo, salvacién del pecado y del Malig-
no, dentro de la alegria de conocer a Dios v de ser conocido por EI’ (E. N.,
9). Liberacién hecha de reconcilincién y perdén. Liberacién que arranca de
la realidad de ser hijos de Dios, a quienes somos capaces de lamar Abba,
Padre! (cf. Rom 8, 15), y por la cual reconocemos en todo hombre a nuestrs
hermano, capaz de ser transformado en su corazén por la misericordia de
Dios. Liberacion que nos empuja, con la energia de la caridad, o la comu-
nién, cuya cumbre y plenitud encontramos en el Sefior. Liberacidn como su-
peracidn de las diversas servidumbres e idolos que el hombre se forja y co-
mo crecimienio del hombre nuevo™. :

“Liberacion que dentro de la misidn propia de la Iglesia no puede reduw
- cirse a’'la simple y estrecha dimensién econémice, politica, social o cultural,
-que no puede nunce sacrificarse a las exigencia de una estrategia cualquiera,
de una praxis o de un éxito a corto plazo (E. N., 33)”. '

“Para salvaguardar la originalidad de la Iiberacion cristiana a las ener-
gias que es capaz de desplegar, ‘es necesario a toda costa, como lo pedia el
Papa Pablo VI, evitar reduccionismos y ambigiiedades: ‘La Iglesiz perderia
su’ significacién mds profunda. Su mensaje de liberacién no tendria ninguna
originalidad y se présiaria a ser acaparado y manipulado por los sistemas
ideolégicos y los partidos politicos’ (E. N., 32). Hay muchos signos que ayu-
dan a.discernir cuando se trata de una lz,bemcwn cristiana y cuando, en cam-
bio, se nutre mds bien de ideologias que le sustraen la coherencia con unzi
vision evangélica del hombre, de las cosas, de los acontecimientos (cf. E. IN.,
35). Son signos que derivan ya de los contenidos que anuncien o de las ac-
tiudes concretas que asumen los evangelizadores. Es preciso observar, ¢ mivel
de contenidos, cudl es la fidelidad o lu Pelabra de Dios, a -la Tradicién vive
de la Iglesia, a su Magzsterw. En cuanto o las actitudes, hay que ponderar
cudl es su sentido de comunién con los Obispos, en primer lugar, y con Los
demds sectores del Pueblo de Dios; cudl es el aporte que se da a la corns
truccion efectwa de la comunidad y cudl lo forma de volcar con amor su so-
licitud hacia los pobres, los enfermos, los desposeidos, los desamparados, Los
agobiados y cémo descubriendo en ellos la imagen de Jesiis ‘pobre 'y pacien-
te, se esfuerza en remediar sus necesidades y procura servir en ellos a Cristo’
(Lumen Gentium, 8). No nos engafiemos: los fieles' humildes y -sencillos, co-
mo por instinto evangélico, captan. espontineamente cudndo se sirve en la
Iglesia al Evangelio y cudndo se lo vacia y asfixia con otros intereses®. '
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“Como veis, conserva toda su wvalidez el conjunto de observaciones que
sobre el tema de la liberacin ha hecho la Evangelii Nuntiandi’

4. La introduccién del tema hace comprender muy bien la preocupacién
del Papa: su cuidado es que éste se inspire en una “exacta concepcién cristiana
de la liberacién”. En todo el citado pasaje, la palabra es explicada y defendida
contra algunas concepciones parciales o erréneas. La alusién y citacién constante
a la Evangelii Nuntiandi y la afirmacién final de que este documento conserva
todo su valor, van en la misma direccion. :

5. La fuente de la liberacién, el sujeto activo que la realiza, es Jesucristo:
“como la anuncié y realizd Jesis”. '

- 6. El contenido es ante todo 'y esencialmente rteligioso: “sobre todo, libe-
racién del pecado y del Maligno, dentro de la alegria de conocer a Dios y de ser
conocido por- E1”. :

7. La Liberacién produce frutos evangélicos de reconciliacién, de comunién,
de fraternidad universal. Todo esto se encuenira en los antipodas de una’ litera-
tura de la liberacién animada por una perspectiva de lucha de clases.

8. No solamente la liberacién no se nutre “de ideologias que la privan
de su coherencia con una visién evangélica del hombre”, no solamente ella no
se sacrifica a las exigencias de una estrategia cualquiera, de una .praxis o de un
véncimiento a corto plazo, sino que vigila para no ser “acaparada y manipulada
por 'los sistemas ideolégicos y los partidos politicos™.

9. Todo esto confirma y precisa lo que ya hemos subrayado mas arriba.
El Papa le afiade un doble criterio de autenticidad eclesial: el contenido debe
juzgarse por “la fidelidad a la palabra de Dios, a la tradicién viva de la Iglesm,
a' su Magisterio”; la manera (“las actitudes”) deben mostrar “la comunién con
los “ Obispos en- primer lugar, v (luego) con los demds sectores del Pueblo de
Dios”, el servicio constructivo de la comunidad, el servicio de Cristo en los
pobres .

b) Audiencia General del miércoles 21 de febrero de 1979

‘ 1. El 21 de febrero, Juan Pablo IT ahordé directamente el problemé de la
liberacién y de las teologias de la liberacién. Leamos primero el texto:

“l. También hoy quiero referirme al tema de la III Conferencia del
Episcopado Latinoamericano: a la evangelizacién. Es un tema fundamental,

"1 Mientras .una cierta corriente de la teologia de la liberacién habla de buena gana
de liberar la teologia de los limites en los cuales la habria cerrado - precisamente el Ma-~
gisterio, Juan Pablo II, en su.discurso a los sacerdotes en Maynooth (Irlanda, 1 de. octu-
bre de 1979), dice exactamente lo contrario: “Esta (la fidelidad al Magisterio) no es
una limitacién para los tedlogos, sino una liberacién: ésta les preserva de la sumisién
a’las modds cambiantes y los ata con seguridad a la verdad inmutable de Cristo, la
verdad -que nos hace libres (Jn 8, 32)”. Se notarid también en casi todas las alocuciones
del Papa a los grupos de Obispos latinoamericanos venidos a Roma en septiembre-octubre
de 1979, una significativa insistencia sobre el tema de los “Obispos, maestros de la ver-
dad”, tema clave de la pnmera parte del discurso de Puebla, que diversos tedlogos de
las- hberacum tratan de minimizar o de presentar como inoportuna y como evocadora
deinquietudes que no concernirian a la teologia.de América Latina.
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un tema que siempre es de actualidad. La Conferencia que ha concluido sus
trabajos en Puebla el diz 13 del corriente mes de febrero da testimonio de
ello. Es, ademds, tema del ‘futuro’, el tema que lo lglesia debe vivir conti-

‘nuamente y prolongar en el porvenir. Por eso el tema constituye lg perspec:

tiva permanente de la mision de la Iglesia”.

“Evangehzar quiere decir hacer presente a Cristo en la vida del hombre
en cuanto persons, y ¢l mismo tiempo en la vide de la sociedad. Evangelizar
quiere decir hacer todo lo posible, segiin nuestra capacidad, para que el
hombre ‘cred’; pare que el hombre descubre en El el sentido y la dimensién
adecuada de lg propia vida, Este descubrimiento es, al mismo tiempo, la
fuente mds profunda de la liberacién del hombre. San Pablo lo expresa
cuando escribe: ‘Para que gocemos de libertad, Cristo nos ha hecho Li-
bres’ (Gal 5, 1). Asi, entonces, la liberacién es ciertamente una realidad
de fe, uno de los temas biblicos fundamentales, inscritos profundemente en
la misién salvifice de Cristo, en la obra de redencion, en su ensefianza. Este
tema nunca ha cesado de constituir el contenido de la vide espiritual de los

- - .cristianos. La. Conferencia del Episcopado Latinoamericano atestigua que

este - tema retorna - en un nuecvo, coniexto histérico; por eso se debe tomar
de nuevo en la ensefianza de lu Iglesia, en teologic y en pastoral. Debe ser

tomado en su propuz profundidad v en su autenticidad evangélica”.

“St, muchas circunstancias hacen que sea tan actual. Es dszzl men-

‘cionarlas aqui todas. Ciertamente lo reclama aquel ‘deseo ‘universal de la
-dignidad’ del hombre del que habla el Concilio Vaticano II. La ‘teologiaAde

la liberacién’ viene frecuentemente vinculada (alguna vez demasiado exclu-
sivamente) o Américe Latina; pero es preciso dar la razén a uno de los
grandes tedlogos contempordneos (Hans Urs wvon Balthasar), que exige. jus-

-tamente una teologia de la liberacién de alcance universal. Solo los contextos

son diversos, pero es universal lo realidad misma de la libertad ‘con la que

. Cristo. nos ha hecho libres (cf. G4l 5, 1). Tarea de lo teologw es encontrar

su verdadero szgnzfzcaclo en los diversos y concretos contextos historicos ¥
contemporaneds .

2. “Cristo mismo vincula de modo particular la liberacién con el cono-
cimiento de la verdad: ‘conoceréis la verdad, y la verdad os librard (In 8,
32). Este frase atestigua sobre todo el significado intimo de Ia libertad por
la que  Cristo nos libera. Liberacién significa transformacién interior del
hombre, que es consecuencia del conocimiento de la verdad. La transforma-
cidn es, pues, un proceso espiritual en el que el hombre madura ‘en justicia

.y santidad verdaderas’ (Ef 4, 24). El hombre asi maduro internamente, viene

.@. ser representante y portavoz de tal ‘justicia y santided verdaderas’ en los

diversos dmbitos de la vida social. La verdad tiene importancia no sélo pera
el crecimiento de la sabiduria humana, profundizando de este modo la vida

-interior del hombre; la verdad tiene también un significado y una fuerza

profética. Ella constituye el contenido del testimonio y exige un testimonio.
-Encontramos esta fuerze profética de la verdad en lu ensefianza de Cristo.

Como Profeta, como testigo de la verdad, Crisio se opone repetidamente a la
no-verdad; lo hace con gran fuerza y decision, y frecuentemente no duda en
condenar ‘lo. falso. Volvamos a leer cuidadosamente el Evangelio; alli-encon-:
traremos no pocas expresiones severas, por ejemplo, ‘sepulcros blanqueados”
(Mt 23, 27), ‘guias ciegos’ (ib., 23, 16), ‘hipdcritas’ (ib., 23, 13. 15. 23. 25.,
27. 29), que Cristo pronuncia, consciente de las consecuencias que le esperan™.
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“Por lo tanto, este servicio a la verdad, como pariicipacion en el servicia
profético de Cristo, es un deber de la Iglesia, que trate de cumplirlo en di-
versos contextos historicos. Es necesario llamar por su propio nombre a ia
injusticia, a lo explotucion del hombre sobre el hombre, o bien, a¢ la explo-
-tacion del hombre por parte del Estado, de las instituciones, de los mecanis-
mos-de sistemas y regimenes que actian algunas veces sin sensibilidad. Es
necesario llamar por su nombre a todae injusticia social, discriminacién, vio-
lencia infligida al hombre contra el cuerpo o el espiritu, contra su conciencia
v sus convicciones. Cristo nos enseiic una sensibilidad particular hacia €l
hombre, hacic la dignidad de la persona humana, hacia la wvida humana,
hacie el espiritu y el cuerpo humano. Esta sensibilidad da testimonio del co-
nocimiento de aquella verdad que nos hace libres’ (Jn 8, 32). No estd permi-
tido al hombre ocultar esta verdad ante si mismo. No le estd permitido “fal-
. sificarle’. No le estd permitido hacer de esta verdad un objeto de ‘subasta’.
- Es necesario hablar de ella de modo claro y sencillo. Y no para ‘condenar’
a lds hombres, sino pardg servir a la causa del hombre. La liberacién, también
en el sentido social, comienza por el conocimienio dz la verdad”.

3. “Nos detenemos en este punto. Es dificil expresar en un breve discur-
so todo lo que comporia este gran tema, que. tiene muchos aspectos. vy sobre
todo muchos niveles. Subrayo: muchos niveles, porque en este tema. es.ne-
cesario ver al hombre segiin los diversos componentes de toda la rigueza
de su entidad personal y al mismo tiempo social: entidad ‘histérica’ y a lz
vez, de algiin modo, ‘supratemporal’ (De esta ‘supratempordlided’ del hom-
bre da testimonio, entre otros, la historia). La entidad que es la ‘caiia pen-
sante, (cf. B. Pascal, ‘Pensées’, 347) —se sabe cudn fragzl es la caria—, pre-
-cisamente porque es ‘pensante’, se supera siempre a si misma; leva dentro
- de si el misterio trascendental y una ‘inquietud’ que dimana de él”.

“Por ahora nos detencmos en este punto. La teologia de. liberacidn debe
ser sobre todo fiel a toda la verdad sobre el hombre, para poner en evidencic,
no solo en el contexto latinoamericano, sino también en todos los contextos
contempordneos, qué realidad es e'sta libertad ‘con la que Crzsto nos ha li-
berado’ ™.

“; Cristo ! Es necesario hablar de nuestra hberacwn en Crzsto, es ne-
cesario anuncior esta liberacion. Es necesario insertarle en toda la realidad
contempordnea de le vida humanae. Lo reclaman muchas circunstencias, mu-
- chas razones. Precisamente en estos tiempos en los que se pretende que la con-
dicién de la ‘liberacion del hombre’ sea su lLiberacién ‘de Cristo’, esto es, de
la religién; precisamente en estos tiempos debe llegar a ser cada vez mds
evidente y cada vez mds plena para todos nosotros lz realidad de nuestra
liberacion en Cristo™.

“4. ‘Yo pare esto he nacido y para esto he venido al mundo, pare dar
testimonio de la verdad’ (Jn 18, 37).

“Le Iglesia, mirando a Cristo, que duo testimonio de la verdad en todas
partes y siempre, debe preguntarse @ si misma v en cierto sentido también
al ‘mundo’ contempordneo, en qué modo hace surgir el bien del hombre, en
qué modo libera las energias del bien en el hombre: a fin de que él sea mds
fuerte que el mal, que cualquier mal moral, social, etc. La II Conferencia
del Episcopado Latinoamericano da testimonio de .la disponibilidad para asu-
mir este esfuerzo. Queremos no sélo encomendar & Dios este esfuerzo, sino
también continuarlo parg bien de la Iglesin v de toda la femilia humana”.
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2. Es el tnico texto que, al parecer, no habla solo de la liberacién sino de
la teologia de la liberacién.

3. Al inicio, el argumento viene puesto bajo el tema mis general de Pue-
bla: la evangelizacién. El Papa subraya su elemento central: la fe en Jesucristo.
Esta es la liberacién, “la fuente més profunda de la liberacién del hombre”. Es
esencialmente obra de Jesucristo, seglin el texto de los Géalatas 5, 1, al cual se
refiere con frecuencia el Papa cuando habla de libertad. En este sentido la liber-
tad es una “realidad de fe”.

4. También en este sentido, la liberacién es un tema biblico tradicional,
igualmente unido por el Papa a la terminologia tradicional de salvacién y da
redencion. En este sentido en fin, “este tema nunca ha cesado de constituir el
contenido de la vida espiritual de los cristianos” —una anotacién que contradice
la . pretensién de algunos que consideran haber redescubierto y “liberado” el tema
después de siglos de olvido.. '

5. El Papa se regocija al ver a los Obispos de América Latina estudiar
este tema en el contexto histérico moderno. Pero lo hace -para invitarlos también
a incorporarlo a sus dimensiones fundamentales: Tradicién (ensefianza de la
Iglesia, teologia y pastoral), profundidad propia y autenticidad -evangélica, uni-
versalidad. Otros tantos rasgos que son, de hecho, cuestiones puestas a la “ieolo-
-efa de la liberacién” que el Papa, por lo demds, desengasta de América Latina.
Se necesitd buen humor para hacer de Urs von Balthasar un modelo para los
teolovos de la liberacién ... : - -

6. Vincular la Iiberacién a la verdad revelada, segin el texto de Juan 8,
32 ——texto también él central en el pensamiento de Juan Pablo II— es -otra rec-
tificacion decisiva para los que se dejan llevar a juzgar inversamente la teolo-
gia, partiendo de una praxis humana de liberacién.

7. Una vez méas se pone el acento sobre la liberacién interior del hombre
v sobre el movimiento que va decididamente del interior hacia las diferentes li-
heraciones en la vida social.

8. Estas son mencionadas aqui con un vigor excepcional, como participa-
cién al servicio profético de Cristo. Pero es significativo que Juan Pablo II, al
pedir que se llamen por su nombre a las diversas injusticias, se sale del esquema
‘que, con demasiada frecuencia, las junta indistintamente para hacerlas derivar
‘de una tdnica causa estructural (como las ve el marxismo; un marxismo, pot
olra parte, simplificado al exiremo). Es significativo, ademés, que el Papa pida
de buscar en Cristo la sensibilidad por el hombre y su dignidad —no en las
ideologias—. Es significativo, por tltimo, que El ponga toda la liberacién social
bajo el signo de la verdad, no bajo el signo de una ideologia particular.

9. 'La insistencia sobre el hombre “cafia pensante” acentda todavia més
P
el cardcter primariamente interior de la liberacién. :

10. Y siempre de nueve se vuelve a Cristo como sujeto activo de la verda-
dera’ liberacion y como contenido de esta liberacién, en oposicién a las corrien-

tes que pretenden por el contrario “liberarnos de Cristo™.

11. De todo lo dicho se deduce que Juan Pablo II no  ofrece ninguna
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caucién a los temas habituales, ni a las tendencias de las teologias mds lamativas
de la liberacién: acoge-la preocupacién fundamental que hay en ellas, pero invi-
ta sobre todo a darle un contenido de fe auténtica, a liberarla de las limitaciones
v desviaciones que, con demasiada frecuencia, sofocan y desvian esta preocupa-

¢) Alocucion a los jovenes .del Movimiento Italiano
“Comunione e Liberazione” (31-03-1979).

1. El Papa se habia encontrado ya en varias ocasiones con este movimiento,
que regularmente ha realizado peregrinacionss en Polonia. Esto explica el tono
particularmente espontineo y libre de este encuentro, cuya parie ceniral versa
sobre el nombre del movimiento, y, de aqui, sobre el tema de la liberacién (O. R.,
e.€., n. 16/1979, p. 13):

“Cada uno de los cristianos estd [lamado a participar en esta conciencie
y en los compromisos que de ella se derivan. También vosotros, jévenes, queri-
disimos jovenes, que en el mismo nombre elegido para calificar vuestro Mo-
vimiento ‘Comunién vy Liberacién’ (debo decir que me gusta mucho este
nombre, me gusta por muchos motivos: por un motivo teolégico y por uno,
dirta, eclesiolégico. Estd muy unido este nombre con la eclesiologia del Va-
ticano 1. Me gista ademds por la perspectiva que nos abre: la perspectiva
personal interior, ¥ lao perspectiva social: Comunion -y Liberacion. Por su
actualidad, esta es la tarea de la Iglesic hoy: una tarea que se expresa pre-
cisamente en el nombre ‘Comunién y Liberacion’). Con este nombre, pues,
habéis mostrado ser conscientes de las expectativas mds profundas del hom-
bre moderno. La liberacién que el mundo anhela —habéis razonado— es
Cristo; Cristo vive en la Iglesia; la verdadera liberacion del hombre se rea
liza, pues, en lo experiencia de la comunidn eclesial; edificar esta comunidn
es, por lo mismo, la aportacion esencial que los cristianos pueden dar para
la liberacion de todos”. S ‘

“Es una intuicién profundamente auténtica: no puedo menos de exhor-
taros a sacar de ella con coherencia todas las corisecuencias logicas. La Igle-
sia es esencialmente un misterio de comunidn: dirie que es una invitacion
a la comunién, a le vide en la comunién, digamos, vertical y en la comunisn
korizontal; en la comunién con Dios mismo, con Cristo, y en le comunién
con los otros. Es le comunion que explica une plena realizacién entre persong
y persona. La Iglesia es esencialmente un misterio de comunién: comunién
intima y siempre renovada con la fuente misma de la vida que es la Saniisima
Trinidad ; comunién de vida, de amor, de imitacién, de seguimiento de Cristo,
Redentor del hombre, que nos inserta estrechamente en Dios; de quien brolu
le operante auténtica comunién d amor entre nosotros, en virtud de nuestra
asimilacion ontolégica con EI”.

“Invitacion e la comunién. Vivid con decision generosa las exigencias
que brotan de esta realidad. Por esto tratad de lograr unidad en los pensa-
mientos, en los sentimientos, en las iniciativas en torno @ vuestros pdrrocos

2 Al recibir a la Comisién Teoldgica Internacional, el 26 de octubre de 1979, Juan
Pablo II evocé los trabajos precedentes de esta Comisién y en especial los trabajos de
1977 sobre la teologia de la liberacién: “un tema que suscita el interés de muchos,
especialmente en algunas regiones de la Iglesia catélica, y que puede abrir el camino
a conclisiones que merecen ser puestas en cuestion”. ’
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¥ con ellos en torno al obispo, que es ‘principio visible y fundemento de unt-
dad en lds Iglesias particulares’ (cf. Lumen Gentlum, 23). Mediante la co-
.munion con vuesiro Obispo podéis alcanzar la.certeza de estar en comunion
- con el Papa, con toda la Iglesia; de estar en comunidn con-el Papa que os
ama, que tiene confianza en wvosoiros y que espera mucho de vuestra accion
al servicio de la Iglesia y de tantos hermanos a quienes no ha llegado tode-
via Cristo con la luz de su mensaje”.

“Entre los criterios de autenticidad que mi gran predecesor Puablo VI
seficlaba a los Movimientos eclesiales en su Exhortacidn Apostdlica Evangelij
Nuntiandi, hay uno que merece ser meditado atentamente: ‘Las comunidades
de base —decia Pablo VI— serdn lugar de evangelizacién y esperanza pare
la Iglesia, si permanecieren firmemente unidas a lo Iglesia particular, en la
que se insertan vy a la Iglesia universal, evitando asi el peligro de aislarse en
st mismas, de creerse después la iunica auténtica Iglesia de Cristo, y por lo
tanto, de anatematizar a las otras comunidades eclesiales’ (n. 58) 7.

“Son palebras dictadas por una gran experiencia pastoral, y wvosotros
estdis en condicion de apreciar toda su sabiduria. Habitudos a confrontar cor
cllas cada una de vuestras iniciativas concretas: de tal compromiso constante
de prueba depende la eficacia  apostdlica de vuesira activided, que serd en-
tonces expresion auténtica de la mision salvadora. de la Iglesié en el mundo”

“Dije que el nombre, Comunién y Liberacion, os abre une perspectiva

" interior v a la vez social. Interior porque nos hace vivir en-comunion con los

© otros, con los mds' cercanos; nos hace buscar esta comunién en nuestro ca-

"mino persondal, en nuesira amistad, en nuestro amor, en el mairimonio, en la
familia. Depues en diversos ambientes”.

“Es muy importante mantener el nivel de comunién en las relaciones
interhumanas e . interpersonales: el nivel de la comunién en las relaciones
entre los hombres, entre las personas. El nos permite crear -una liberaciin
auténtica, porque el hombre se libera en la comunién con los otros, no en
el aislamiento; no individualmente, sino con los otros, mediante los otros.
" Este es el sentido pleno de la comunidén de la que brota la Iiberacion”.

. “Y la liberacién, como dije también en un discurso un miércoles en esta
- sala, la liberacion comporta diversos significedos. Depende mucho del am-

biente. social y -cultural: liberacidn quiere dicir diversas cosas. Una cosa es

en América Latina, otra en lialia, otra en Europa, e incluso otra en.Europa
. Occidental o en Europa Oriental, otra en los paises africanos, etc. Se debe

buscar esa encarnacion de la liberacion que sea justa en el contexto concreto

en el que vivumos. Pero la Iiberacidn se consigue siempre en la comunion
y. mediante la comunidn...”.

2. Juan Pablo II subraya diversas razones que le hacen amar ‘ese nombre.
El tono es inmediatamente religioso: la liberacién, es Cristo; -y es.Cristo quien
conduce a la comunicién eclesial; esta comunién eclesial es comunién a la Vida
Trinitaria, es ‘unidad de sentimientos en una vida fraternal en torno al ObISI)O.
“Edificar esta comunién es, por lo mismo la aportacién esencial que los cristia-
ros pueden dar para la liberacién de todos”.

3. El Papa 1ns1ste seguidamente sobre la umversahdad de esta comunién:
el mov1m1ento como toda “comimidad de base” debe inserirse en la Iglesia local,
en la Iglesia universal, y no anatematizar a las otras -comunidades eclesiales..
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4. La perspectiva es a la vez interior y social: la liberacién tiene ‘en primer
lugar un cardcter interpersonal; se difunde en las situaciones histéricas més
diversas en las cuales debe tratar de encarnarse, pero sin perder nunca la nota
ceniral de comunién mterpersonal “la liberacién se consigue siempre en la co-
munién y ‘mediante la comunién”. )

Ill. Reflexién general sobre el empleo de Ia terminologia
“Liberacién"” en Juan Pablo li

1. Por lo que sabemos del temperamento del Papa, se puede adelantar fa-
cilmente una primera razén del empleo discreto que hace de la palabra “libera-
ci6n”. El no es una persona que se deja llevar por las corrientes de la moda...;
esto no le impide, sin embargo, de individuar las verdades profundas que se ma-
nifiestan en ellas; pero, precisamente, une esas verdades y reflexiona sobre ellas
partiendo de su pensamiento universal, enraizando en la Tradicién y marcado
por su personalidad propia. .

2. Mis profundamente, la actitud del Papa se explica con toda evidencia
por su preocupacién de evitar las ambigiiedades de las cuales E] es consciente
que el uso de la palabra “liberacién” esti muy cargade. De aqui su preocupacién
permanente de calificar la palabra cuando la usa. Su actitud es amplia y habi-
tualmente critica.

3. La ambigliedad central me parece ser ésta: las teologias de la liberacién
se .refieren a la resenancia religiosa, biblica de la palabra, atribuyéndole al mis-
mo tiempo como contenido inmediato las diversas liberaciones sociales, econémi-
cas, politicas, culturales que los hombres y los pueblos persiguen en nuestro
tiempo. La- ambigiiedad consiste, luego, en el vinculo demasiado inmediato que
se establece entre estas -liberaciones de orden politico y la liberacién aportada
por Jesucristo. -Este vinculo existe, pero exige ser buscado y. calificado con exac
txtud s0 pena -de conservar todo tipo de confusiones y de reducciones —lo qus
es tanto més lamentable ya que las corrientes més radicales son las que mds fi-.
cilmente dominan y arrastran en su estela a las otras, lo quieran ellas o no.

4. Juan Pablo II se desliga de estas ambigtiedades medlante una serie de
medidas que, me parece, pueden reducirse a tres:

—emplea la palabra con dlscrecmn, y cuando lo hace se preocupa practi-
camente siempre de exphcarla

—hace resaltar sistematicamente el uso proplamente religioso de la palabra;

—en la perspectiva de evangelizacién que les es propia (y que El desea
ver compartida por la Iglesia entera), pone las liberaciones politicas (econémi-
cas, sociales, culturales...) bajo la dependencia de la liberacién religiosa traida
por Jesucrlsto '

. Es lnutll volver sobre el primer punto. Bastaran algunas observacmnes sobre
los otros dos. -

.5.  Puesto que, hablando de teologias de la liberacién, se quiere insistir <o-
bre esta dimensién teolégica y utilizar para las diferentes formas de liberacién
esta ‘resonancia (garantia, fervor...) religiosa, Juan Pablo II, cuando emplea
la palabra, se esfuerza por darle su significado religioso y teolégico pleno, rico
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de toda la Tradicién, por hacerle cubrir una realidad que sea verdaderamente
una realidad de fe.

"En sentido verdaderamente cristiano (bfblico, teolégico), la liberacién es
obra de Dios, obra de Jesucristo (punio central en toda la catequesis de Juan
Pablo II sobre este tema, de Gal 5, 1 a Jn 8, 32; es solamente mediante estas
dos citas de la Sagrada Escritura como la palabra “liberar” aparece en la Redem-
ptor Hominis, nimero 12, pp. 3 y 4. La palabra esti, entonces, de manera may
habitual vinculada explicitamente a las palabras més frecuentes en la teologia
biblica y cristiana de salvacion y redencidn, las cuales, nunca se insistira bastante,
constituyen la terminologia usual del Papa. El titulo y el lenguaje de la Re-
demptor Hominis son muy significativos respecto a este punto.

Esta liberacién supera las fuerzas del hombre, és perdén y don de Dios;
libera de] pecado, cosas que s6lo Dios puede hacer, y hace acceder a una vida
nueva, la vida misma de Dios, elevando al hombre por encima de sus llmltes
naturales

El Papa insiste con gusto y constancia en el hecho —otro rasgo comin de
su catequesis— de que esta liberacién toca al hombre en su interioridad, em su
centro, en su corazoén, desde la fuente de su ser; y que el hombre lo experimenta
(las virtudes teologales de fe, esperanza y caridad) ya ahora, alin antes de que
se realicen las otras liberaciones. Desde ahora ya, el hombre es libre en Cristo.

Otra serie de desarrollos frecuentes sobre los frutos y cualidades de esta
liberacién en el hombre son: la plenitud (en el sentido sin duda méis frecuente
de profundidad méxima que “integra” todo lo deméds), la unmiversalidad, la co-
munién interpersonal; en ¢l mismo sentido, la preocupacién de poner en evidencia
los criterios de tal liberaciém, criterios de contenido (cristocentrismo, fidelidad
a lo que ensefia la Tradiciéon y el Magisterio) y de actitud (comunién con los
Obispos y con todos los que componen el Pueblo de Dios, la aportacién positiva
2 la construccién de la comunién eclesial, y no a su disgregacién); atin en el
mismo sentido, el uso de la terminologia en su significado tradicional de orden
espiritual y ascético (liberarse renunciando a sf mismo, haciendo penitencia).

6. Esta liberacion adquirida, personal e interpersonal, tiende por su propio
movimiento de penetrar en todos los sectores concretos de la existencia social
(politica, econdmica, cultural) donde se construye la historia de cada uno vy la
historia de la humanidad.

El movimiento va generalmente del interior hacia el exterior; un interior
vinculado €l mismo constantemente a Dios, de quien todo trae su origen. Tam.
bién aqui encontramos un rasgo caracteristico de toda la enséfanza de Juan

Pablo 1L

No es que el Papa ignore la consistencia propia de las estructuras de la exis-
tencia social y la importancia de estructuras sanas para el desarrollo de las
personas, sino que, situdndose decididamente en la perspectiva de la aportacién
especifica de la Iglesia a los esfuerzos del hombre, remite sin cesar a las fuentes
divinas, gratnitas, de esta aportacion.

Pone en guardia sobre todo contra los peligros de la confusién y reduecién:
las obras del hombre (las liberaciones que los hombres persiguen) nunca son
el signo plenamente adecuado, y todavia menos la fuente propia del cremmlento
del Reino :de Dios.
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Por. dliimo, en: el campe de su autonomia real pero relativa,.las :diversas
liberaciones, para. ser auténticas, no pueden ser sostenidas .por ideologias que
no respeten todas las dimensiones constitutivas del hombre; y .todavia menos
ellas pueden pretender liberar al hombre sometiéndolo a cualquier. . estructura
que sea, o sometiendo la verdad a la praxis o, en fin; pretendiendo liberar al hom-
bre de su fe.en Dios. '

7. La reserva que muestra el Papa en el uso de la terminologia “libera-
ci6én” no impide que algunos empleen con mAis abundancia este término. Sobre
este punto es suficientemente elocuente la profunda comunién que se manifest
en Puebla entre Juan Pablo II y el Episcopado Latinoamericano, el cual, —como
es sabido— hace un uso mucho mds frecuente de la terminologia “liberacién”.
Es, empero, significativo que la asamblea de Puebla, aun empleando con fre-
cuencia la palabra “liberacién”, haya descartado con una votacién explicita de
mas de dos tercios de los votantes la referencia velada que uno de los capitulos
del documento final hacia a las teologias de la liberacién. Es ciertamente misién
del Papa provocar a las Iglesias a situar continuamente su terminologia y sus
elaboraciones teolégicas y pastorales detro de toda la Tradicion de la Iglesia;
de “confrontarlas” al contacto vivo de esta Tradicién y de su expresién secular;
de liberarlas de sus limitaciones y, eventualmente, de sus insuficiencias: esta es
la condicién para que tales experiencias desarrollen todas sus riquezas y fe-
cunden a su vez a la Iglesia universal.

Espiritu con que los Cristianos hemos de hacer la
Liberacién

(Tomado del Documento de Trabajo, de preparacién para Puebla,

nn. 555-560)

La liberacién humana en A.L. reclama la atencién y la dedicacién generosa
de todos los que se sienten llamados al Reino de Cristo. Por un lado, las urgen-
cias fisicas, sociales y morales son demasiado patentes; el misterio de iniquidad
que opera a través de hombres y mujeres culpables se fija en estructuras que,
por eso, pueden llamarse “de pecado”. Por otro lado, el llamado reiterado y el
mensaje de liberacién impulsan a la accién responsable de todos para comseguir
la justicia. Apremiado por la situacién, el cristiano siente la tentacién de clamar
al cielo para que castigue a los responsables, pero escucha del Sefior el reproche
que hizo a los discipulos cuando pedian lo mismo: “No sabéis de qué espiritu
sois” (Le 9, 55 Ad).

El mensaje cristiano de liberacién no pierde sino que gana energia, validez
y efecto por el hecho de entenderse en toda su dimensién y, sobre todo, por el
esfuerzo de vivir su espiritu de amor.

El Santo Padre Pablo VI ha trazado la amplitud de este mensaje cuando
recuerda que la salvacién en Jesucristo, centro de nuestra liberacién, nos libera,
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en primer. lugar a nosotros mismos, de todo pecado, para que, evangelizados y
situados- en el camino: de la liberacién, podamos llevar la Buena Nueva a los
demds. La liberacién del pecado y de sus idolos que postergan al tnico Dios,
coloca al hombre en el ambiente del amor, bajo el impulso del Espiritu Santo,
agente -principal .de la Evangelizacion (EN 75).

El amor es més fuerte que la muerte y que la violencia; porque es DIOS
mismo.

" Este - Espiritu .de -amor urge a" mayores' esfuerzos 'y sacrificios’ que cualquier
predicacién o proclamacién de la sola' justicia. Asi-lo hacen a-través del Con-
tmente miles de crlsnanos consagrados al servxmo de los hermanos més pobrea.

. Al mismo tlempo, el Espmtu de amor, rechaza todo método, medio o es-
lrategla de cambio. social que se base en el odio, en la exclusion sistemdtica e
inapelable de cualqmer sector de la sociedad, en .l juicio y condenacmn sin pie-
dad ni perdon, en la aceptacion de la violencia como medio necesario y ‘legitimo
de cambio social, Las palabras de Pablo VI, pronunciadas en Bogotd en 1968
v repetldas poco después en los Documentos de Medellin, fueron claras: “La vio-
lencia no es cristiana ni evangélica”  (Paz, 15). El Papa invitaba a “transformar
las angustias (de los pobres), no en célera y violencia, sino en energia fuerte
y pacifica de. obras constructivas”. En aquel momento, su voz y la de Medellin
sobre la violencia, se perdieron a menudo en el desierto de la incomprensién.
Ahora, a diez afios de tristes experiencias y violencias, se comprenden mejor.
Tantas energias gastadas, tantas vidas rotas, tantos valores envenenados por la
violencia que, en espiral destructiva, suscita la contraviolencia. La conciencia
cristiana y humana lanza un grito de alarma ya que el pueblo sencillo es la pri-
mera victima de tal violencia. En el Espiritu de Cristo, de amor y de paz, no de
violencia ni,odio, los cristianos han de saber rechazar la violencia como medio
de cambio~social. Ella genera una sociedad tan violenta e inhumana como la que
se pretende sustituir.




