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Secretario de la Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe.

El Concilic Vaticano IT fue ante todo, por no decir exclusivamente,
un concilio eclesioldgico. La mayor parte de sus documentos se refieren
a la Iglesia, La teologia de los afios que precedieron esta asamblea estuvo
centrada en torno a este mismo tema; el desarrollo del ecumenismo
coniribuyd en gran parte a ellc. Oiro tanto acontecié con el periodo que
siguié inmediatamentz a Vaticano II: época de grandes reformas que
siguieron al Concilio, y de los grandes comentarios.

Posteriormente ha podide comprobarse —por lo mencs a nivel de
literatura— cierta lasitud, debida quizd & una especie de cansancio. El
interés ha pasado a otros tépicos, tales como las cuestiomes cristoldgicas
y los problemas de la fe. Este interés sigue manteniéndose hoy en dia y
constituye una caracterisiica de la Iglesia en el momento actual.

Recientemente, empero, desdz hace unos cuatro o cinco afios, estamos
siendc testigos de un nuevo despertar de la atencidn sobre las cuestiones
eclesiclégicas, con referencia no tan directa al Concilic, cuanto més bien
directamente a las situaciones pastorales. Por mi parte, observo que hay
dos temas que aparecen con mayor frecuencia: el de la dimensién local
de la eclesiologia ¥ el del laze de comunidn que vincula a la Iglesia. Ambos
términos son correlativos, y no se puede considerar al unc sin el otro.

La introduccién que aqui presentamos se referird a estos dos temas.
Los centraré en torno a dos proposiciones que tienen, como dnico objetivo,
destacar algunos puntos mds importantes, para facilitar asi la discusién.

1. La Iglesia es comunién. Esta formula, ampliamente utilizada en
nuestros dias, alcanza su verdadero sentido dentro de una eclesio-
logia completa. Nos comunicamos con los demés sble dentro de un
valor comiin. La comunién supone, a la vez, la posesién conjunta
de un mismo bien y los lazos de correlacidn (o de “correspondencia’™}
que resuftan de aquélla. ;En qué copsiste este bien? (Cudl es la
relacidn que existe entre él y cada uno de log fieles? He aqui dos
preguntas a Jas cuales la eclesiologia debe dar una respuesta.

1.1. Cuando se dice que la Iglesia es una comunidn, se estd haciendo
una afirmacién muy importante para la comprensién del misteric de la
Iglesia, Quisiera, empero, poner en guardia contra un uso vago y acritico
de esta formula.

La palabra “comunién™ no dice gran cosa, si nos atenemos al usc
corriente ¥y al diccionario. La comunién es una manera —entre otrags——
de conciliar pluralidad y unidad. Es una manera plural de estar al servicio
de una misma realidad. Es una upidad que no elimina la pluralidad, sino
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mds bien la valoriza. Estar en comunién es estar donde corresponde,
dentro de ]a participacién de un mismo don fundamental, en Ia ejecucidn
de una misma tarea y dentro de una misma lucha.

Asi pues, esta nocidn es més bien un cuadro que es preciso llenar:
depende mds de la forma que del contenido. Para tratarla en términos
cancretos, deberemos determinar, en el desarroflo de este trabajo, aquello
que da a la comunién de la Iglesia su fisonomia propia e irreductible
a cualquiera otra,

1.2. A nivel de la forma, es preciso notar también gque, junio a
la comunion, los socidlogos reconocen oiras dos estructuras en las que
ven jgualmente una conciliacién de la unidad y de la diversidad: la masa
y la federacin. Pienso que podrizn afiadirse otras. ¢(No seria una de
éstas el “pueblo”?

Se irata, pues, de la unidad, Pero ésta no es sino una de las cuatro
propiedades o notas de la Iglesia. Si queremos ofrecer una visidn com-
pleta de la Iglesia a partic de la unidad-comunién, es necesario tomar
también en cuenta las ofras tres propiedades: la santidad, la catolicidad
y la aposiolicidad.

En fin, por importante que sea el conocimiento de las propiedades
para Hegar a una realidad, no lo es menos que aquéllas se distinguen
de ésta y que, a la postre, la realidad es Ia que da cuenta de las propie-
dades y no al revés.

2, Tratar de la comunidn de la Iglesia presupone las definiciones de
la Iglesia como Pueblo de Dios y como Cuerpo de Crigto. Ellag
permiten destacar la relacién de la doctrina de la comunidén con la
cristelogia vy con la escaiclogia. En nuestros dias, debe prestarse
una atencidn especial a este dltimo aspecto a saber, a la condicidn
de itinerancia de la Iglesia.

2.1. La teologia del pueblo de Dios, cuya duracidn se extiende a
lo largo de los dos Testamentos, permitc destacar una dimensién esencial
de la Iglesia: su dimensién histérica. Es, por lo tanto particularmente
apta también para dar cuenia de su orientacidn escatolégica,

La ensefianza neo-testamentaria acerca del Cuerpo de Cristo, que
resulta de la unidén sacramental de los cristiancs con el cuerpo resucitado
del Sefior, da al pueble de Dios su rasgo especifico, por cuanto es, ahora,
el “nuevo” pucblo de Pios.

Para estas dos nociones biblicas, el Reino es un puaio de referencia,
Los valores del Reino estdn ya presentes en la Iglesia, perc aspiran a su
plenitud. Para el nuevo pueblo de Diocs, el Reino es un términc y una
atraccidn.

La condicidn de itinerancia es, en consecuenciz, inseparable de la
naturaleza de la Iglesia, Cristo la fundd a fin de hacer duradera para
siempre la obra salvifica de ia redencién (cf. “Pasior acternus”, DS 3050).
Pues bien, la redencién plenamente acabada es un don escatoldgico,

s 2.2, El Concilioc Vaticano II describié el cardcter escatoldgico de
la Iglesia en un texto sintético de especial densidad: “La Iglesia, a la
que todos estamios Uamados en Cristo Jess y en la cual conseguimos
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la santidad por la gracia de Dios, no alcanzard su consumada plenitud
sino en la gloria celeste, cvando llegue el tiempo de la restauracién de
todas las cosas (cf. Act. 3, 21) y cuando, junto con el género humano,
también la creacidn entera, que estd fntimamente unida con el hombre y
por €l zlcanza su fin, serd perfectamente renovada en Cristo (LG 48).

Esta frase nos presenta la escatologia en sus tres dimensiones: per-
sonal, colectiva y cOsmica, y sobre todo, destaca el lazo que las une. No
se trata de tres clementos independientes y como yuxtapuestos. Los dos
tltimos estin subordinados al primero. Por ef hombre, todo el universo
alcanza su destino.

Esta afirmacién tienc gran importancia; muestra, en efecto, que a
partit de la escatologia del hombre individual se ha de considerar la
escatologia del conjunto de fa humanidad y del mundo. También aquf
sc asienta la primacia de la persona.

2.3. En el ceniro de la escatologia cristiana, se encuentra el cono-
cimiento intuitivo de Diocs, Lo demds de la escatologia se ordena en
torno a esta visién directa, como en circulos concéniricos. Las dos afir-
maciones del Nueve Testamento acerca de la visién “cara a cara” (I Co
13, 12) y el “lo veremos tal como es” (1 Jn 3, 2) condicionan, pues,
toda la escatologia, inchivendo la del Reino.

Una escatologia del Reino disociada de este dato fundamental es
una escatologia parcial y corre, en consecuencia, el riesgo de ser falsa.
En realidad, el Reino es la victoria definitiva de Dios sobre todas las
fuerzas adversas que, en la actualidad, dominan al mundo; victoria sobre
Satdn, eliminzecién del sufrimiento y destruccién del mal en todas sus
formas. Asi pues, ! Reino instaura un orden nuevo. Sin embargo, no
puede reducirse toda la escatologia a este orden nueve, olvidando que
éste se orienta por entero a la visidn beatifica de los elegidos.

Es importante tener siempre presente una idea completa y jerarqui-
zada de la escatologia, sobre todo si consideramos a la Iglesia como signo
y presencia efectiva del Reino. La Iglesia no solaments es la anticipacion
de un orden nuevo limitado a sus efectos externos; es la anticipacién de
toda la realidad escatoldgica. Esta realidad total especifica la condicién
de itinerancia de la Iglesia; s6lo ella es la meta hacia la cual camina el
pueblo de Diocs.

3. Nuestras reflexiones sobre la comunidn se fundan en el uso que hace
de ella ¢l Nueve Testamento, en la historia de las instituciones
eclesidsticas, en la elaboracién teoldgica y candnica desarrcllada a lo
largo de los siglos v en el amplioc empleo de esta nocién por parte
del Magisterie, en especial por el Vaticano I1.

3.1. En el lenguaje corriente de los fieles, la palabra “comunidn® se
halla ligada a la Eucaristia. Este empleo se conforma al Nuevo Testa-
mento, donde leemos: “La copa de bendicion que bendecimos /no es
una comunién con la sangre de Cristo? Y el pan que partimos jno es
una comunién con el cuerpo de Cristo?” (1 Co 10, 16). La comunién
es el acto de “tomar parte”, en los dos sentidos de esta expresibn:
participar (recibir una parte) y contribuir (dar una parte). De alli que
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san Pablo hable de comunidén no solamente con referencia a la partici-
pacién en la Eucaristia o en el Espiritu (Flp 2, 1; 2 Co 13, 3), sino también
con referencia a las generosas contribuciones a las necesidades de los
fieles de Jerusalén que estdn en la pobreza (Rom 15, 26).

Esta idea fundamental de “tomar parte” lieva muy naturalmente a
la de aproximacién, de solidaridad, de fraternidad y de comunidad enire
quienes ‘“‘toman parie”. Asi es como el texto eucaristico que citamos
anderiormente concluye con toda naturalidad: “Uno es el pan, y por eso
formamcs todos el dnice pan” (1 Co 10, 17). Un texto de la primera
epistola de san Juan nos hace ver este trnsito totalmente normal de
la idea de comunidn-participacién a la de comunidn-solidaridad: “Lo que
hemos viste v cido se lo damos a conocer para que estén en comunidn
con nosotros, Nuestra comunién es con el Padre v con su Hijo Jesucristo. . .
Si decimos que estamos en comunién con El, mientras andamocs en tinie-
blas, somos unos mentirosos y no andamos conforme a la verdad, En
cambic, si andamos en luz, como El esté en la Luz, estamos en comunién
unos con otros” (1,3 v 6-7). Esta unidn con Dios, manifestada por la
fe y el amor fraternal, se expresard normalmente en la vida en la sociedad
externa. (No es igualmente sorprendente que la palabra “comunién” de-
signe también los lazos que unen a Pablo y Bernabé con los otros apds-
ioles de Jerusalén, que se traducen tanto en la reparticion de las tareas
apostdlicas como en la ayuda a los pobres?: “Reconociendo la gracia
que me habia sido concedida, SBantiago, Cefss y Juan, los principales, las
columnas, nos estrecharon la mano en sefial de comunidén” (Gal 2, 9-10).
En este texto, la “comunién” se nos presenta como un laze social de
la Iglesia primitiva. .

En las diecinueve veces que el Nuevo Testamento emplea la palabra
“comunidn”, encontramos ya todos los componentes —algunos en forma
todavia embrionaria— de los diferentes empleos en la historia de la
Iglesia.

3.2. Refiriéndose a la comunién eclesidstica —uno de los usos més
corrientes de la palabra “comunién™—, con esa precisién analitica propia
de Ia Edad Media, san Buenaveniura destaca en eilla los elementos esen-
ciales: “La comunidn es iriple: !a primera es puramente espiritual, es la
comunién seglin la dileccidn interior; Ja segunda es corporal, es la co-
munidén segin las relacicnes exteriores; la tercera se encuentra entre
ambas, es la comunidén segin la ricepcidn de los sacramentos y, mds en
especial, segiin el sacramento del altar” (IV Sent., dist. 18, pars 2, art. 1,
ques. 1, contra 1; Quaracchi, p. 485). En una obra reciente, encon-
tramos la siguiente definicion de la comunién, substancialmente idéntica
a la de san Buenaventura: “El conjunto de las relacicnes mutuas, invi-
sibles y visibles, interfores v sociales, que censtituyen la vida de Ja Iglesia
en la tlerra, que expresan su unidad y su calolicidad vy cuyo signo por
excclencia es la participacién en una misma cucaristia {c¢f. Hech 2, 42):
la Iglesia es Ia comunién de fe, de vida sacramental, de disciplina y de
intercambics fraternales en la caridad™ (“Diccicnario de la fe cristiana™,
Paris, 1968, t.I, col. 168).

3.3. En la ensefianza del Concilioc Vaticano II, la teolegia de ia
comunién ocupa un fugar importante. La Constitucién “Lumen Gentium™
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destaca los elementos tradicionales acerca de la naturaleza y de las condi-
ciones de realizacidn de la comunién. La comunién es obra del Espiritu
Santo (4, 13); nos une a Cristo vy a los demds por la participacidn real
en el Cuerpo del Sefior (7): es la expresién apropiada para describir al
pueblo mesidnico, “comunién de vida, de caridad y de verdad” (9); mues-
tra ¢l lazo que une a todos los que pertenecen al Cuerpo Mistico (50),
ya sea en su condicidn de peregrino (30) o en la sociedad de los santos
{51, 69). Expresa también Ias relacicnes de fraternidad entre sacerdotes
dentro del mismo preshiterio (28, 41), asi como las relaciones que debe
mantener el didcono con el obispo v con sus colaboradores (29). Ademds,
“la comunidén fraterna” en fa milicia de Cristo es uno de los objetives
de la vida religiosa (43).

La unidad interior de la Iglesia es asegurada por los lazes de la
profesion de fe, de los sacramentos, del gobierno eclesidstico y de la
comunién (14 y 15). Este empleo de la palabra “comunidn”, como vinculo
organico de la Iglesia, fue objeto de una especial atencién por parte de
la Constitucién “Lumen Gentium”. Observemos, por de pronto, cémo a
esta nocién se la une a la de catolicidad:

“Dentro de la comumidn eclesidstica, existen legiiimamente Iglesias
particulares, que gozan de tradiciones propias, permaneciendo inmutable
el primado de la cédtedra de Pedro, que preside la asamblea wuniversal de
la caridad, protege las diferencias legitimas y simultdneamente vela para
que las divergencias sirvan a la unidad en vez de dafarla. De aqui se
derivan finalmente, entre las diversas partes de la Iglesia, unos vinculos
de intima comunién en Jo que respecta a rviguezas espirituales, obreros
apostblicos v ayudas temporales” (13). La comunidn, que es lazo de las
Iglesias particulares dentro de la Iglesia universal, es también el lazo
interior de] Cuerpo Apostdlice, a saber, del conjuntc de los obispos entre
si y con su cabeza, el sucesor de Pedra {8, 25); de aqui que, con toda
razén, el Concilio hable de “Comunidén Apostlica™ (24). En dos opoi-
tunidades, la Constitucién hace alusién a [a comunidn jerdrquica, ya sea
como condicidn para hacerse miembre del Cuerpe Apostdlico (22), ya
sea como condicidn para ejercer el cargo de ensefiar y gobernar (21), El
adjetivo “jerdrquico’” —innecesaric en rigor, puesto que toda comunién
eclesidstica es jerdrquica— se ha agregade a objeto de eliminar toda
posibilidad de ambigiiedad. He aqui como la “Nota previa” explica este
agregado: “La comunidn” es una nocién que era muy considerada en la
Iglesia antigua (como en nuestros dias lo sigue siendo en Oriente). No
se frata, emperc, de un sentimiento vago, sino de una realidad orgémica,
gue implica una forma juridica, sin por eso dejar de estar animada por
la caridad” (2). No se irata, pues, tan sélo de una comunidn en el sentido
de “intersubjetividad” o de “reciprocidad de las conciencias”, deniro del
cuadro de lz filosofia personalista contemporinea.

En los diferentes textos que acabamos de citar, se define con toda
claridad la funcién que cabe al Papa dentro de la comunidn. La Consti-
tucién “Lumen Gentium®, haciende suya la ensefianza del Concilio Vati-
cano I, recuerda que san Pedro fue establecido principio y fundamento
de la comunién (18). Como sucesor de Pedro, el Papa es principio y
fundamente de la unidad, tantc de los cbispos como de la multitud de
los fieles; come quiera que los chispos, tomados aisladamente, son, a su
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vez, principio vy fundamento de la unidad cn sus Iglesias particulares (23).

El término “comunidn” aparece también en otros documentos del
Concilio y, de manera especial, en ¢l Decreto sobre el ecumenismo, “Uni-
tatis Redintegratio”. Aqui sefialaremos solamente los puntos en los cuales
la terminologia de este documento difiere de la de “Lumen Gentjum”,
Aun cuando de hecho, los diferentes usos de la palabra que encontramos
en la Constitucion sobie la Iglesia, vuelven a encontrarse en el Decreto,
debemos notar dos empleos nueves. Bl primero y principal es el de
comunién plena y perfecta. La comunién plena es aquella que existe
entre los fieles de la Iglesia catdlica, v también el resultado del esfuerzo
hacia la unidad de todas las Iglesias y comunidades eclesiales (3,4,17).
El emplec misme de este vocabularic, empero, muestra que entre cristianos
reparados ¥y las comunidades a las cuales pertenecen, existe, hoy en dia,
una comunion auténtica, si bien imperfecta (3). El pasc de la comunién
imperfecta a la comumién plena constituye el ifrabajo ecuménico, que,
por este motivo, se revela como un crecimiento en la comunidn,

El segundo elemento original de la “Unitatis Redintegratic” es el
empleo de la palabra “comunién” em singular y en plural para designar
tedo grupo cristiano dentro del cual existe un mutuo reconocimiento pleno.
En este sentide se habla de “Comunién anglicana™ (13). “Una sola es
la iglesia fundada por Cristo Seficr; muchas son, sin embargo, las Comu-
niones cristianas que a si mismas se presentan ante los hombres como la
verdadera herencia de Jesucristo™ (1). El uso de este término (4, 13) para
designar las Iglesias y comuridades cristianas, ya habfa sido preconizado,
en 1950, por el P. lves Congar, en un articulo de la revista Irenikon
(t. XXIII, pp. 3-36).

En la linea de Vaticane II, Paulo VI empleé a menudo esta nocién
en varios de sus documentos. Juan Pablo I1 ba seguido el mismo camino.
Sefialemos también que 1a comunién fue uno de los centros de Ia reflexidn
teoldgica y pastoral, en el Sinodo de Ios Obispos de 1969.

4. La tesis seglin la cual la constitucién conciliar “Lumen Gentium”

- estarfa marcada por la yuxtaposicidn, sin mediacion, de dos eclesio-
logias de tendencias contrarias: una eclesiologfa juridica y una ecle-
siologia de comunidn, es insostenible. No hace justicia a la mnocidn
de comunién. Es perjudicial también por las consecuencias que al-
gunos creen poder sacar de alli,

4.1. Esa tesis afirma que Ta “Lumen Gentium” es un documento
de compromiso entre la mayoria conciliar, que proponia una eclesiologia
de comunién en la linea de las renovaciones biblica, patristica, litdrgica
y del didlogo ecuménico, y la minoria, que se mantenia aferrada a la
constitucion “Pastor Aeternus” del primer Concilio Vaticano, insistiendo
en la dependencia jerdrquica. Seglin esta tesis, que aqui resumimos a
grandes rasgos habria prevalecide el sentir de la mayorfa, la cual sin
embarge habrfa hecho concesiones a la minorfa, de tal manera que, a
la postre, junto a la eclesiclogia de la comunidn, aparecen, en la “Lumen
Gentium”, hvellas dificilmente asimilables de wna eclesiologia superada.

4.2. Lla debilidad fundamental de esta tesis esti en la oposicitn
que establece entre estructura jurfdica y comunién, Esta separacidn es
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artificial. La historia de les instituciones eclesidsticas lo atestigua, como
también todo el debate candnice y teoldgico en torno a la excomunidn.
Como ya lo dijimos (3.3), la comunién es una realidad orgénica que
incluye la estructura jerdrquica propia de la Iglesia.

Si el Concilio por casi unanimidad adoptd el concepto de comunin,
fue precisamente porque comprobé que éste, por su naturaleza misma, era
el apropiado para asegurar, en un contexite mds amplio, todo su lugar
a la eclesiologfa del Vaticano I, a la cual en ningin momento se pensd
renunciar, '

Por lo demas (es propio de una buena cxégesis atribuir al Concilio
la adopcién —consciente o inconsciente— de posiciones imposibles de
conciliar? Todos saben el cuidado con que un documento como la “Lumen
Gentium” fue rehecho, revisado y retocado. No se trata de las conclusiones
de un congreso, redactadas a la ligera para terminarlas antes de gue los
participantes se dispersen, afanados por volver a sus casas. (No corres-
ponde al exégeta interpretar los textos en la misma linea de la voluntad
de los Padres, tal como se puso de manifiesto en votaciones repetidas,
en lugar de introducir distinciones que van en sentido opuesto y dislocan
la obra del Corcilio? Esta observacién es importante, por cuanto tal
método se aplica también a propdsito de otras ensefianzas del Concilio,
come por ejemplo, en la doctrina del sacerdecio.

4.3, La tesis gue acabamos de analizar colinda con otra, més radical,
que sostiene que toda comunidad reunida en nombre de Jests, goza de
su presencia y estd dotada de todos Jos poderes que el Sefior ha otorgado
a su Iglesia. Esta posicién extrema pone en tela de juicio la sucesitn
apostélica, secramentalmente constituide, y su funcién de causa genera-
dora de la comunidn y de la comunidad. Es incompatible con la natu-
raleza misma de la Iglesia ¥, sobre iodo, hace caso omiso de la ensefianza
conciliay acerca de la distincién esencial (no sdlo de grado) que existe
entre el sacerdocio commin y el sacerdocio ministerial {cf. LG 10).

5. La relacién de origen que eXiste entre la Iglesia particular y la
Iglesia wniversal ilumina podercsamente la nocién de comunién. La
Iglesia universal existe en la Iglesia particular o didcesis y actla
en ella,

5.1. El vocabularic del Concilio es sumamente revelador, En la
definicién de la Iglesia particular, de la didcesis, el Concilio Vaticano II
declara que “la Iglesia de Cristo gue e: una, santa, catdlica y apostélica
se encuenira y opera verdaderamente (inest et operatur)” en la Iglesia
particular (“Christus Dominus™, 11). Le traduccién adoptada no expresa
toda 1a fuerza del término Jatino “inest”; dice mds que “estar presente’;
es “estar dentro”, “existir dentro”. En la Constitucién “Lumen Gentium™

leemos: “Esta Iglesia de Cristo estd verdaderamente presente (adest) en
todas las legitimas reuniones locales de los fieles...” (LG 26).

La Iglesia universal existe en la Iglesia particular y actiia en clla.
Esto establece entre ambas una relacién que no puede reducirse a la
comin referencia del todo v de la parte, en la cual la parte viene a ser
una divisién del todo. Asi pues, la Iglesia universal no es un mosaico de
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Iglesias particulares, Por el contrario, se concentra y realiza en cada Iglesia
local, Esta ensefianza de Vaticano Il se fundamenta en el Nuevo Testa-
mento. La palabra Iglesia se emplea en él para designar tanio la comu-
nidad local como todo el pueblo fiel. Asi es como las comunidades cris-
tianas de Jerusalén de Anticquia, de Cesarea, de Efeso, de Corinto y de
otras localidades, llevan el nombre de Iglesia. En la primera epistola a
los Corintios (16, 19), una sirnple asamblea reunida en una casa aparece
citada junto a grandes comunidades; “Las Iglesias de Asia os saludan.
Aquila y Priscila os saludan en el Sefior, lo mismo que la Iglesia que se
reine en casa de ellos”. ;Cémo explicar este doble uso? La explicacidn
mas adecuada consiste en decir que lz Iglesia Gnica en si se encuentra
en lugares diferentes. San Pablo, por ejemplo, no habla de la Iglesia de
Corinio, sino de la Iglesia que estd en Corinto, insinwando con ello que
la comunidad establecida en esta ciudad de Grecia tiene como funcidn el
hacer presente a la Tglesia de Cristo que también existe en otras paries.

5.2. Al Concilio Vaticano nc le bastd con registrar esta ensefianza
del Nuevo Testamento. Dic un paso mds: nos mostrd el acto principal
en el cual la Iglesia universal, presente en la Iglesia particular, se revela
a nosotros. Se trata, por cierto, de la celebracidén de la BEucaristia por el
obispo rodeado de su presbiterio y de sus ministros, en la cual participa
de manera plena y activa todo el pueblo de Dios (“Sacrosanctum Conci-
lium”, 41). Para esto, el Concilic se inspira en las cartas de san Ignacio
de Antioquia, de las cuales quisiera citar un pasaje que es particularmente
expresivo: “‘Que nadie haga al margen del obispo nada de lo que respecta
& la Iglesia. Que sdlo se considere legitima la Eucaristia que se rcaliza
bajo la presidencia del obispo o de aquél a guien éste haya encargado.
Donde estd presente el obispo, alli esté la comunidad; alli tembién estd
Cristo Jesiis y allf estd la Iglesia catélica” (Ad Smyrin., 8). En este texto
tan denso, se destaca la correlacidn de los términos: obispo, Iglesia,
Eucaristia, comunidad, Cristo Jesis.

St la celebracién eucaristica asi concebida es manifestacidn de la
Iglesia (“precipua manifestatio Ecclesiae”-5.C., 41) y se hace presente
el signo de la unidad del Cuerpo Mistico (“exhibetur symbolum... uni-
tatis Corporis Mystici” - LG, 263, ella revela a la vez la naturaleza
eucaristica de la Iglesia como tal. Ella es, en efecto, el signo privilegiado
de la Iglesia, por cuante es el acto més inlenso y miés rico de ella, inten-
sidad v riqueza debidas al ministeric decl obispo y a la presencia de
Cristo (ver también Ignacio de Antioquia, “Ad Phil.”, 4). En su presen-
tacion de la doctrina de la Iglesia local, el Concilio tuvo el mérito de
poner en evidencia la eclesiclogfa de los Padres apostélicos y, muy espe-
cialmente, la de san Ignacio de Antioquia. Es una listima que esta ecle-
siologia no haya estado presente en la atencién de los tedlogos de todas
las etapas posteriores de la historia del pensamiento catélico. Felizmente,
el Concilio ha vuelte a poner las cosas en su sitic,

5.3. La presencia actuanie de toda la Iglesia en la Iglesia particular
pertenece a la realizacidn de su catolicidad. La catolicidad toma, en
efecto, una forma concreta “al encontrarse la plenitud de las energias
salvificas, dada en Cristo y operante en la Iglesia, con la plenitud potencial,
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desarroflada progresivamente, contenida en el hombre, éste, a su vez,
inseparable del cosmos” {(Congar, Yves: “L’Eglise une, sainte, catholique
et apostolique” in Mysterium Salutis, 15, Parls, 1970, p. 169).

Hace algunos afics, cuando una comision litdrgica propuso una nueva
traduccidn francesa del Credo niceno-constantinopolitano de uso litdrgico,
se percaté muy pronto que cra imposible traducir *Ecclesia catholica”
por “Eglise universelle” (Iglesia universal) como lo proponian algunos.
En efecio, si bien es cierte que el adjetivo *“catholica” implica desde sus
origenes la expansion espacial expresada por “universal”, no se limita,
sin embargo, a séle este, y muchos de sus usos revelan un contenido
mucho mids rico, de orden cualitative. La Iglesia catélica no es solamenie
aguella que estd en todas partes, sino también la Iglesia verdadera u
ortodoxa. Como lo hace notar el P. Congar a propdsito de los grandes
escoldsticos, “la catolicidad se encuenira en la esencia profunda de la
Iglesia, antes de hacerse presente en su extensidn. Iglesia y fe tienen en
esto las mismas propiedades; la Iglesia, en efecto, es la “congregatic fide-
lium’. Ahora bien, la fe es ‘universalis’, marcada por la totalidad: en
parte, porgue se divige a todos y es, de hecho, predicada en todas partes;
no €5 ni una ideologla particular nt el principic de un culto particular,
dentro de los limites de un puebic. Por otra pzate, da a conocer la verdad
de la relacidn religiosa con el verdadero Dios, principio y fin de fodas
las cosas, y tiene en si ¢émo responder, en el plano de las respuestas
Gltimas, a la fofalidad de las aspiraciones del hombre” (ibidem, pp.
157-158).

Los tedlogos actuales han sabido valorizar la concepcidn esencial y
cualitativa de la propiedad de catolicidad, explicdndcla por su fundamento
cristoldgico v trinitario, Desecso de un mundo gue se realice, el Padre
ha querido la salvacién efectiva de fodes aquellos que no rechazan su
alianza, y para este efecto, ha establecido “el medio universal de salvacién,
que es Cristo, v per el mismo dinamismo que efectia Ia misién del Verbo
encarnado, quiere la existencia de la Iglesia, y le proporciona todo lo
necesario para que sea eficazmente el sacramento universal de un logro
al que, después del pecado, se le debe Hamar redencién y salvacién®”
(ibid., p. 161). Para Hevar a cabo esta salvacidn —que no es solamente
un “salvamento”, sing la consumacién de las aspiraciones profundas del
hombre—, el Padre puso en Cristo la plenitud de las energias salvificas
(ver la teologia de la “gracia capital’), que aciia en la Iglesia por el
triple ministeric profético, real y sacerdotal.

Por el triple ministerio de sus obispos y de aguellos que participan
de €l, las lIglesias particulares comunican a las personas bajo su respon-
sabilidad, la plenitud de Ias energias salvificas concedidas en Crisio:
Debemos insistit en este puntc: la Iglesia particular comtmica el todo y
no solamente una parte. Todo cuanto Cristo: dio a los hombres por el
Espirite para su salvacién es accesible en la Iglesia particular, confiada
a la responsabilidad pastoral de su obispo, en comunién con el colegio
episcopal ¥y con su cabeza, La herencia de Cristo se encuentra alli intacta.

6. Las comunidades eclesiales de base son expresiones auiénticas de Ia
vida de 1a Iglesia, en la medida en que, segin su propia condicién,
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se conforman al principio que gobierna toda la eclesiologia local en
la Iglesia catdlica, .

6.1. En el discurse de clavsura del Sinodo de los Obispos de 1974,
Paulo VI, refiriéndose a estas comunidades, dijo que ellas representaban
una esperanza, pero que ésta se frustraria, si llegase a fallar su vida
eclesial, en el conjunto orgdnico del tnico cuerpo de Cristo (cf. Docu-
mentation Catholique, 1974, p. 953),

En 1975, vuelve a tratar ampiiamente ¢l tema en la “Evangelii Nun-
tiandi”. Despuds de describir el becho de estas comunidades y después
de haber hecho resaltar los aspectos favorables y desfavorables, segin
las regiones y las situaciones, el Papa enumera los criterios de autenticidad,
de acuerdo a los cuales =stas comunidades pueden o no ser reconocidas
como eclesiales: *Se forman en lglesia para unirse a la Iglesia y para
hacer crecer a la Iglesia... Permanecen firmemente unidas a la lglesia
local, en la que ellas se insieren, y a la Iglesia wniversal, evitandc ast el
peliprto —muy real-— de aislarse en si mismas, de creerse, después, la
imica Iglesia de Cristo y, finalmente, de anatemaiizar a las otras comu-
nidades eclesiales” (EN, 58).

En Ia linea de Paule VI, Juan Pablo 1l vuelve una vez mds sobre
el tema, en el mensaje que no pudo pronunciar durante su viaje a Brasil
en 1980, pero cuyo texto fue publicade. He aqui, cémo, aludiendo 2 la
7Evangelii Nuntiandi”, el Santo Padre rvesume las notas que manifiestan
el cardcter eclesial de estas comunidades: vineulacién sincera y leal con
los legitimos pastores, adhesion fiel a los objetivos de la Iglesia, apertura
total a las ofras comunidades y a la gran comunidad de la Iglesia uni-
versal, apertura que evitard tcda tentacién de sectarismo (cf, Documen-
tation Catholique, 1980, p. 866).

6.2. La comunidad eclesial de base posee esta apertura a Ia Iglesia
universal, Jo mismo que la parroquia y que la didcesis. Sin embargo ella
no es ni una parroquia ni una pequeiia didcesis. De por si, no estd dotada
ni del ministerio sacerdotal de un cura ni, a fortiori, del ministerio del
obispo, que es principio y fundomento de 1a unidad de la Iglesia particular.
La comunidad de base no puede, pues, situarse en el mismo nivel de la
patroquia ni de la didcesis, ni rivalizar con ellas.

En referencia, precisamente, a la Iglesia particular de la cual forma
naturalmente parte y, por consiguiente, al obispo que es su pastor, la
comunidad de base se abre a la Iglesia universal y manifiesta asi su
catolicidad fundamental. Debido a esta misma referencia también, la
comunidad de base se manilendrd fiel a los objetivos de Ia Iglesia. No
estd de mdas recordar aqui lo que dijimos anteriormente {cf. 2.3): los
objetivos de la Iglesia se entienden a partir de su escatologia. Una comu-
nidad que se mantiene firmemente orientada hacia una escatologia verda-
dera y completa, no estard expuesta a disminuir o secularizar Ios objetivos
de la Iglesia, ni se verd tentada por compromisos idecldgicos.

7. Por la comunidn eclesial ~—realidad ontolégica ¥y no solamente sico-
lggica— todo fiel forma parte de un todo numéricamente uno. Parii-
cipa de esta inica realidad en la diversidad de los sacramentos y
de otrcs dones espirituales recibidos.
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7.1. Hemos visto anteriormente (c¢f. 3.1), de qué manera las nociones
de comunién y participacién van juntas y enlazadas la una con la otra.
Para comodidad de Ja exposicidn, quisiéramos distinguirlas aqui de la
siguiente forma;:

— La participacién es el hecho de tener parte ¢ de tomar parte en
una realidad. La primera forma (“tener parte’) se encuentra mds hien
en el orden onteldgico; Ta segunda (“tomar parte™), en el orden del obrar
o de la operatividad. La realidad que aqui se examina, es la unién con
Dios por Cristo; en otras palabras, el Cuerpo de Cristo.

— La comunién es la correlacién que resulta de esta participacion
en sus diferentes mcdalidades: es, por tanto, un conjunto de lazos de
interdependencia. La comunién se funda, pues, en la participacién.

7.2. Numerosas y diversas son las modalidades de nuestra parii-
cipacitn en el Cuerpo de Cristo y en su edificacidn, La funcién de los
sacramentos es aqui decisiva. En realidad, todos los sacramentos, y-en
particular la Eucaristia, cumbre de todo el crden sacramental, producen
¢ acrecientan en nosciros Ia unidn con Cristo y, como comsecuencia,
nuestra pertenencia a su Cuerpo que es la Iglesia. Sin embarge, 6lo tres,
el bautismo, la confirmacién v el orden, & causa del cardcter que imprimen
en el alma, nos establecen en una relacidn permanente e irreversible con
la TIglesia, de lo cual resultan tareas determinadas que nos comprometen.
Debido a cierta semejanza, a estos itres sacramentos se une el del matri-
monio que, aungue no conlleva el “cardcter” sacramental, implica, sin
embargo, una relacién especial a la Iglesia, destacada por ¢l Nuevo Tes-
tamento, y tareas muy precisas con respecio a ella.

Ademés de los sacramentos, existen en la Iglesia otros dones espi-
rituales: los ministerios nstituidos de lector y de acélito, el estado religioso
reconocido por la 1glesia, la consagracion litlrgica de los abades vy de las
virgenes, v los ministros extraordinarios de la distribucién de Ia Eucaristia.
Entre sus dones espirituales, debemos mencionar, de manera especial los
talentos otorgados por el Sefior a sus ficles, destinados a contribuir a la
edificacién de la Iglesia baje la responsabilidad de sus pastores. Algumos
de estos talentos deberdin ser objeto de un reconocimiento oficial por
parte de Ia Iglesia e incluso, eventualmente, segin los casos, de un
nombramiento y de Ia concesién de una misién: es el caso del catequisia,
del profesor de teologia, del miembro de un consejo pastoral, de! dirigente
de Accién Catdlica, ete. .

La inmensa variedad v riqueza de la “participacién” demuestran que
la “comunién™ en la Iglesia estd lejos de tener una esiructura igualitaria,
Tedos nosotros somos miembios de la Iglesia, pero estamos insertos en
ella de manera diversa. Esta insercidn del cristiano en la comunidn eclesial
se intensifica, se extiende y se hace mds radical de acucrdo con los dones
espirituales en juego y, por ciertc, con el despliegue de un amor mayor.

7.3. El tema de la comunién {undado en la participacidn nos lleva
a considerar el de Ia corresponsabilidad. Este neologismo no se encuentra
en el diccionaric. El Cardenal Suenens ha contribuido en gran medida
a introducitlo en el lengusje eclesidstico a través de su libro “La corres-
ponsabilidad en la Iglesia actuel” (Paris, 1968).
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A este propdsito, quisiera prcponer algunas observaciones personales.
La responsabilidad se deriva de ia ética cristiana de los deberes. En el
lenguaje corriente, es “la obligacién o necesidad moral. .. .de cumplir un
deber, un encargo ¢ un compromisc” (Robert). Es responsable “quien sabe
aceptar y sufrir las consecucncias de sus actos y responder de ellos” (Ibid).

Quien asume una responsahilidad no crea para si un derecho que
eventualmente esiaria tentado de discuiitle a otros. No hay duda alguna
que todo cristiano tiene derechos dentro de la Iglesia (en el aueve Codigo
de Detecho Candnico, aparecera una lista de los derechos y deberes de
los fieles). Esto no obstante, cuando se trata del problema de la edificacidn
del Cuerpo Mistico por el camino de la responsabilidad, nos mantenzmos
en el terreno de los deberes, '

Somos responsables del Cuerpe de Cristo y de su crecimiento, en
la medida en que participamos en él. Nuestra participacidn no consiste
en una actifud pasiva, sino en una realidad dindmica gue nos impulsa a
la accién. Por su dinamismo propio, el bautisme es una energia gue incita
al fiel a actuar segiin la naiuraleza de este sacramento. Lo mismo acontece
con los demds denes espirituales. Cada uno de ellos, por su propia natu-
raleza, es un llamado poderosc: sé Io que ti eres. Debe ser entendido
como una obligacién personmal, como un bien por promover. Conlleva,
pues, una responsabilidad especifica. Dado que estos dones son miltiples
y variados y que todos ellos conciernen al tinico Cuerpe de Cristo, y
porque todos los fieles tienen parte en él, aun cvando en propotciones
diferentes, podemos con toda razén hablar de corresponsabilidad.

8. En la Iglesia, lcs obispos participan en la edificacidn del Cuerpo de
Cristo, mediante los cdones espirituales que han recibido y que les
son propios, a saber, 1a plenitud del sacramento del orden y la co-
munidén jerdrquica con la cabeza del colegio episcopal y con sus
miembros. Sobre esta participacién se funda el vinculo que los une y
que condiciona su accion. Es lo gque llamamos la colegialidad.

8.1, Con frecuencia, el razonamiento sobre {a colegialidad se torma
muy confuso, porque se habla de ella en sentidos diferentes, sin hacer
las distinciones que se. precisan.

La palabra “colegialidad™ (en el Cencilio no se la empled como tal)
evoca la palabra “‘colegic”. Por lo general, este término designa una
agrupacién, una cofradia y, a partit del siglo XVi, una institucidn escolar,
En la antigiiedad, definia un cuerpo de personas revestidas de una misma
dignidad. A esta significacidn parecen responder hoy dia las expresiones
“colegio de candnigos” ¥ “colegio de cardenales”. Sin que sea posible
precisar los limites de la palabra colegio en el uso corriente que se hace
de ella, podemos decir, sin embargo, que evoca un cuerpe sccial cuyas
actividades son colectivas y cuycs miembros esidn sitvados en cierto nivel
paritario. :

Segiin esto, una decisién pedra considerarse colegial cuando es tomada
por todos después de una concertacién. Y se hablard, entonces, de la
colegialidad de tal concertacién y decisién.

8.2. A nusstvo parecer, después de Vaticano II, la palabra “cole-
gialidad” tiene un sentido mucho més preciso, En efecto, el Concilio definié
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con claridad lo que ha de entenderse por el colegioc de los obispos:
estd constituido por el Papa y los demas obispos. El Soberanc Pontifice
es su cabeza. Cada uno de los obispus forma parte de él, gracias a la
consagracién sacramental ¥ a la comunién jerdrquica con la cabeza del
colegio y con los demds miembros. En este cuerpo, sigue subsistiendo el
colegio de los apdstoles, al cual le fue confiado el encargo de apacentar
la lglesia, Er fin, ¢l colegic de los obispcs unido a su cabeza, y nunca sin
clla, es, en la Iglesia universal, “subjectum supremae et plenae potestatis™.

8.3. La ensefianza explicita del Concilic permite agregar ofra pre-
cisién. La Constitucién *“Lumen Gentium™ distingue la accién colegial
(“actio collegialis’’) del sentimienfo colegial (“affectus collegialis”). Esta
distincidn es capital para captar los principios eclesioltgicos tratados aqui.
En sentido estricto, la accidn colegial es la accidn del colegio en cuanto
tal, es decir, del grupo de los obispos, cuya cabeza es el Papa. Tamds es
el resultado de una o de varies personas. No obstante ser miembro del
colegioc por la consagracién sacramental y Ja comunién jerdrquica, un
obispo, tomado aisladamente, no puede efectuar una accién propiamente
colegial. Lo mismo podemos afirmarfo de varios obispos e incluso de todos
los obispos. El tnico sujetc capaz de accién colegial es el “ordo epis-
coporum” como cuerpo, nunca una parte de éste, por censiderable que
pueda ser (LG, 22; Nota praevia, 4).

Es claro, sin embarge, que cada miembro del colegio episcopal estd
cordicionado, en su propia naturaleza de obispo, por su pertenencia al
“ordo episcoporum’. De esto, se deriva para él una orientacién de espiritu
colegial, una apertura de espiritu ¥y una disponibilidad a las realizaciones
colegiales, un comportamiento de solidaridad, y una solicitud para con la
Iglesia universal, que el Concilio flama “sentimiento colegial”. Este senti-
miento jamds se aparta del obispo, cualquiera sea la actividad que realice.
Afecta a su persona. No puede efectuar un acto colegial; todos sus actos
son personalss; pero nunca carecen de referencia, al menos implicita, al
todo (LG, 23 - passim), Todas las formas de cclaboracidn entre los obispos
derivan de este sentimiento colegial.

En consecuencia, la colegialidad, en sentido estricto y primario, es
Ia colegialidad del colegic en cuante tal, actuando en un acto comtn que
lo compromete. En un sentido derivade, la colegialidad es la del senti-
miento colegial —o mentalidad colegial— que debe estar presenie en
cada uno de los miembros del colegio de los obispos.

El Cardenal Ratzinger describe nuy bien este sentimiento colegial en
el siguiente texto: “Nos hacemos obispos. .. cuando entramos en comunion
con los obispos. Es decir que, por esencia, ¢! ministerio episcopal cxiste
siempre en la pluralidad, en un Nosoctiros, el tnico que da significado al
Yo individual. Entrar en la funcién jerdrquica, a la cual se le confié el
cuidado de velar por el orden en la Iglesia, es inserirse en un Nosotros,
gque perpetia la herencia apostdlica. El caracter comusnitario, la vincu-
lacidén mutua, ta obligacién de preocuparse unos de ofros y la colaboracion
forman parte de la estructura esencial de la funcidn jerdrquica en la
Iglesia” (“Le noveau peuple de Digu”, Parfs, 1971, pp. 115-116).
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9. La colegialidad, puesta en la practica aunque a titulos diversos, en
el Concilio ecuménico en fa unidad de los obispos dispersos por el
mundo, en el sinodo de los obispos y en las conferencias episcopales,
no puede quedar ajena a otras actividades del obispo, a las cuales
aquélla conferird, explicita o implicitamente, una referencia de uvni-
versalidad,

9.1. En sentido estricto y primario, corresponden a la colegialidad
episcopal, por una parte, el concilio ecuménico y, por otra, la accidn
unida a los obispos dispersos por el mundo, accién llevada a cabo ya
pot iniciativa del Santo Padre o libremente aceptada por ¢l. En ambos
casos se frata de upa verdadera accidn colegial, cuyo sujefo directo es el
colegio episcopal. Las otras actividades de los obispos, colectivas o no,
derivan de la colegialidad por vias del sentimiento colegial o de la menta-
lidad colegial. En este Gltimo sentido derivan también de la colegialidad
el sincdo de los obispos v las conferencias episcopales,

9.2, El sinodo de los obispos, institucidn nueva creada por Vati-
canc II, tiene por finalidad afianzar el lazo estrecho entre e! Papa y los
obispos, aconsefar a la cabeza de la Iglesia en el campo de la fe y de
las costmiabres y en el de la disciplina eclestastica. Aun en casos parti-
culares, en los que el sinode hubiera recibido del Santo Padre poder
deliberative, su accidn no constituiria, por eso, una accidn colegial propia-
mente dicha, por cuanto no tendria directamente como sujeto el colegio
de los chispos.

9.3, El ejercicio de la responsabilidad del obispo en su Iglesia
particular estd condicionado, en la actualidad, por un conjunio de situa-
ciones nuevas. Entre éstas, dsbe destacarse la colaboracién deniro de las
conferencias episcopales. El tema es actualmente objeto dé estudios, tanto
en ¢l plano teoldgico como en e} pastoral. A fin de subrayar Ia impor-
tancia de las conferemcias episcopales, el Concilic destaca lo siguiente:
“No es raro que los obispos no puedan cumplir debida y fructuosamente
su cargo, si no unen cada dia mds esirechamente con otros obispos su
irabajo concorde y mejor trabade. Ahora bien, este sacrosante Concilio
piensa que conviene en gran manera que, en toda la tierra, los obispos. . .
se agrupen en junta Unica a fin de comunicarse las luces de la prudencia
y cxperiencia, deliberar entre si y formar una santa conspiracidn de
fuerzas para bien comiin de la Iglesia” (CD, 37).

En esta linea de cooperacidn define el Concilio la conferencia epis-
copal: “Una junta en que los obispos de una nacién o territorio ejercen
conjuntgmente su cargo pastoral -—“Munus suum pasiorale conjunction
exercent”— para promover el mayor bien que la Iglesia procura a los
hembres. . .7 (Thid., 38; cl subrayade es nuesiro).

En este texto, la palabra més importante es ciertamenie el adverbio
“conjuntamente”. Muestra a las claras que la conferencia episcopal se
sitiia ‘en la linea de la colaboracién local de vartas Iglesias particulares;
no es una forma reducida del colegic episcopal. He aqui lo que sobre
esto opina un especialista en derecho eclesidstico; “Los obispos reunidos. . .
en conferencias episcopales no son los representantes del colegio episcopal.
No ejercen el poder que todos, unidos en colegio, detentan con respecto
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a la Iglesia universal, sino el poder de que estdn investidos como prepd-
sitos de las Iglesias particulares a st cargo”. Sus decisiones “son medidas
tomadas por chispos que ejercen colectivamente poderes que detentan en
las Iglesias particulares que les han sido confiadas” (Onclin, W.: “La
colegialidad episcopal en estado direcio o latente” in Concilium, No. 8,
1965, p. 87; el subrayado es nuesiro).

La legislacion eclesidstica sobre las conferencias episcopales tiene en
cuenta este hecho: “Lzs decisiones de la Conferencia de los Obispos, si
han sido legitimamente tomadas y por dos tercios al menos de los votos
de los prelados que pertenecen a la Conferencia... y reconocidas por
la Sede Apostélica, tendrdn fuerza de cbligar juridicamente sélo agquellos
casos en los que o el derecho comin lo prescribiere o lo estatuyere un
mandato peculiar de la Sede Apostolica” (CD, 38, 4). Obsérvese que la
mayoria de los miembros de la conferencia no puede imponerse a la
minoria sino en los casos previstos por el derecho comiin (que siempre
depende del poder supremo de la Iglesia} o mediante un mandato de la
Sede Apostdlica. Por consiguiente, las decisiones de la conferencia sélo
adquieren fuerza cbligante en virtud de la autoridad de la Iglesia universal.
Como acertadamente lo hace notar el Padre Henri de Lubac, la Consti-
tucién “Lumen Gentium” ‘“‘nc reconoce ningin intercambio de orden
doctrinal entre Iglesia particular e Iglesia universal” (“Les Eglises parti-
culieres dans I'Eglise universelle”, Paiis, 1971, p. 92). Por lo tanto, si
los obispos en mincria en una conferencia episcopal deben a veces renunciar
a su posicién, es dnicamente debide a la autoridad que la Iglesia universal
ejerce, por derecho divino, sobre toda Iglesia particular.

94. 8i la menialidad colegial del obispe se manifiesta en las em-
presas colectivas en las que participa, no debera - esftar menos presénte
cuando el obispo achia solo en su didcesis. En sus actividades, no se
asacia, por cierto, directamentc a los demds. Sin embargo, €l hecho de
pertenecer al colegio se hard sentir alli también, por cuanto para él
constituye como una forma de vida. En toda accién episcopal estd presente,
al menos implicitamente, una referencia al colegio. Eso es precisamente
lo que entendia el Cardenal Ratzingar en el texto citade anteriormente
(8.3): “El ministerio episcopal existe siempre en la pluralidad, en un
Nos, que es el dnico que da su significacion al Yo individual”.

Si toda actividad episcopal estd en referencia com el colegio, también
tendré la amplitud de visiSn que corresponde a dicha referencia. Por
modesta que sea y por limitada que parezca, tiene en cuenta la edificacidn
de la Iglesia como tal. “Como legitimos sucesores de los apdstoles y
miembros del colegio episcopal, siéntanse siempre unidos entre si y mués-
trense solicitos por todas las iglesias...; cada uno, juntamente con los
otros obispos, es responsable de la Iglesia” (CD, 6).

El obispc ya ejerce esta responsabilidad de la Iglesia universal,
cuando promueve localmente en su didcesis una evangelizacidn seria, efi-
ciente y orgénica; en efecto, la fe que ensefia, marcada por la catolicidad,
es universal y capaz de dar respuesta a todas las aspiraciones del hombre
{vide supra, 5.3); es capaz también de vesistir 2 los cambios de las
situaciones y a los transplantes migratorios, tan frecuentes en el mundo
actual. Si bien es cierto que la mentalidad colegial hace al obispo dispo-
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nible para todas las actividades colectivas seria un error pensar que
gquélla no se ejerce sino dentro de éstas. El llamado 2 una mayor cole-
gialidad en la Iglesia no deberia, pues, traducirse necesariamente en un
llamado a un mayor nlmero de rcuniones, de comisiones y de viajes.

10. En una teologia de la comunidn, consciente de la doble dimensién
del misterio de Ja Iglesia, en la cual Io visible estd al servicio de lo
espiritual, los tests de autenticidad los constituyen el lugar definitivo
dado a Maria como realizacién suprema de la Iglesia, y la celebracién
de la Eucaristia como sacrificio.

10.1, Quisiera poner fin a esta introduccién con una mirada sinté-
tica que Ilame la atencién sobre dos textos importantes del Concilio. Al
comienze de la Constitucién sobre la Sagrada Liturgia, leemos: “Es
caracteristico de la Iglesia ser, a Ja vez, humana y divina, visible y
dotada de elementos invisibles, entregada a la accién y dada & la contem-
placién, presente en el mundo y, sin embargo peregrina, y todo esto de
suerie que en ella lo humano esté ordenado y subordinado a lo divine,
lo visible a lo invisible, la accién 2 la contemplacidn y lo presente a la
ciudad futura que buscamos™ (SC, 2).

. Estas ideas vuelven a aparecer en la Constitucidn dogmitica sobre
la Iglesia, en la que se insiste particularmenie en la profunda unidad de
los dos aspectos de la realidad de la Iglesia y en la analogia con el misterio
de Cristo: “La sociedad provista de sus Organos jerdrquicos vy el Cuerpo
mistico de Cristo, la asamblea visible y la comunidad espiritual, la Iglesia
terresire y Ia Iglesia enriguecida con los bienes celestiales, no deben ser
consideradas como dos cosas distintas, sino que mds hien forman una
realidad compleja, gue estd integrada de un elemento humanc y otro
divino. Por eso se la compara, por una notable analogfa, al misterio del
Verbo encarpado, pues asi como la naturaleza asumida sirve al Verbo
divino como de instrumento vivo de salvacidn unido indisclublemente a
El, de modo semejante la articulacion social de la Iglesia sirve al Espiritu
Santo, gue la vivifica, para el acrecentamiento de su cuerpo” (LG, 8).

En esta perspectiva de siniesis debe entenderse la Constitucién “Lu-
men Gentium” y cada una de sus paries. Reducir la ensefianza de este
gran texto a ciertas cuestionss seleccionadas seria deformarlo, Esto no
quita que sea una fentacidn a [a que estamos expuestos. De los ocho
capituios de la “Lumen Gentium”, algunos de ellos son objete de una
atencién constante, v a ellos se vuelve sin cesar; en cambio ofros apenas
si se los toma en cuenta. Entre éstos, citarfa, en especial, los capitulos
sobre “El Hamado universal a Ia santidad” (V), sobre “El caricter esca-
toldgico de la Iglesia™ (VII) y schre “La Santisima Virgen Marfa” (VIII).

10.2. Recordemos las acaloradas discusiones en el Concilioc a pro-
pésito de la insercidn de la exposicidn schre la Virgen Maria. (Dénde
ubicarla? jEn un esquema especial ¢ dentro del gran esquema sobre la
Iglesia? Se enfrentaban dos posiciones, las cuales adelantaban argumentos
tecldgicos y consideraciones de oportunidad, La discusibn se zanié con
una votacién que dio una mayoria muy débil (1114 contra 1074) a la
solucién que, a la postre, fue la adoptada. Esta divisibn en los votantes
dejaba a la comisidn doctrinal una tarea sumamente dif{cil. Esta, sin
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embarge, la supo superar, dichc sea a su honra y a la de la Iglesia, st
consideramos que la voiacién final del 18 de Noviembre de 1964 fue de
2096 por la afirmativa v sdlo 23 e¢posiciones.

Hoy dia, estos debates pertenecen s la historia. Lo que permanece
es el excelente capitulo ndoptade por el Concilio. Su insercién en el
tema “De Ecclesia” ha heche que desde entomces sea imposible escribir
un tratado de eclesiologia sin dar en él un Iugar importante a Marfa.
Se puede decir que la exposicion sobre la Virgen ha legado a constituirse
en una prueba de autenticidad: la manifestacidn del papel de la Virgen
en el misterio de Cristc vy en el de la Iglesia —inseparables unc de otro—
atraen constantemente la atencién hacia las gracias perspectivas de fondo
que hemos recordado (cf. 10.1).

Séanos permitido citar aqui algunas lineas de ese gran tedlogo que
fue el Cardenal Charles Jowrnet: “La gracia, cuya fuente es Cristo, es
Ia que se derrama, por una parte sobre la Virgen sola y, por oira, en
la Iglesia entera, de tal manera que podemos considerar précticamente
la “Mariclogia” vy la “Eclesiologia” como dos tratados paralelos, que se
refieren al mismo misterio, considerade en un caso en su realizacién
excepcional y, en el otro, en su realizacién comuin” (“Thélogie de 1'Eglise”,
Bruges, 1957, p. 110). “Cuando se dice que Maria es la realizacién
suprema de Iz Iglesia, entendemos que Maria es, en Ia Iglesia, mé4s Madre
que la Iglesia, més esposa que la Jglesia, més Virgen que la Iglesia.
Entendemos que es Madre, Esposa y Virgen antes que la Iglesia v para
la Iglesia; que en ella y sobre todo por ella, 1a lglesia es Madre, Esposa
v Virgen” (Ibid., p. 118).

103, Otra prueba de autenticidad es el lugar gque se reconoce a
la vida doxoldgica de la Iglesia. Con toda razén, la Constitucién ““Sacro-
sanctum Concilium” declara; “La liturgia, por cuyo medio ‘se ejerce la
obra de nuestra redencidn’, sobre todo en el divino sacrificic de Ia
Eucaristia, contribuye en sumc grado a que los fieles expresen en su
vida y manifiesten a los demas el misterio de Cristo y la naturaleza
auténtica de la verdadera Iglesia” (5C, 2).

Sin embargo, para expresar y manifesiar la naturaleza de la' Iglesia,
la celebracién de la Eucaristia debe concebirse en toda su profundidad.
La misa, en efecto, no es tan s6lo una celebracién comunitaria, por orde-
nada, hermosa, completa y fervorosa que sea. Es necesario ir mds alld.
iCudl es el acto que se realiza a lo latgo de esta celebracion? Es la
oblacién del! Cuerpo v de la Sangre de Cristo, a la cual todo el puebic
se asocia. Por esto es que 1a Iglesia se preocupa de que los fieles “aprendan
a ofrecerse a si mismos al ofrecer la hostia inmaculada no sélo por manos
del sacerdote, sino juntamente con é1” (SC, 48). En este sacrificio de Ia
misa es donde se consuma el sacrificic espiritual del cristiano, en unidn
con el sacrificio de Cristo, tinico mediador {cf, PO, 2). Este es ¢l centro de
toda la lturgia, expresidn y manifestacion de la naturaleza de la Iglesia,



Eclesiologia de Puebla

Franciscoe Tamayo R.

El discurso eclesioldgico de Puebla se encuenira principalmente en
¢l capitule primero de la segunda parte del documento, en donde se
trata del designio de Dios sobre Ia realidad de América Latina, Hace pues
parte de una reflexién teoldgica que tiene “como fondo las aspiraciones
y los sufrimientos de nuestros hermanos latinoamesicanos™ (163) y como
meta la de iluminar ¢l apremio pastoral a partir de una verdad que viene de
Dios y que por lo mismo no pucde ser considerada propiedad particular
de ninguna persona (165). Se le considera desde el principio como una
de laR tres verdades centrales- de la Evangelizacién (166).

1. Articulacion del Discurso Eclesiolégico

La verdad sobre la Iglesia, el pueblo de Dios, signo y servicio de
comuni6n, viene en segundo lugar después de la verdad sobre Jesucristo,
el Salvador que anunciamos y precede a la verdad sobre el hombre. Los
tres discursos, el cristolégico {170-219) el eclesiolégico (220-303) y el
antropol6gico (304-339) estdn intimamente ligados entre si y puede afir-
marse que en realidad constituyen una totalidad, casi tres momentos de
un mismo y dnico discurso. De la misma manera, es necesario subrayar
que toda esta segunda parte 2n que se elabora la reflexidn teolégica, no
es un cuerpo exirafo dentro de la totalidad del documento, como o han
pretendido algunos, sino que estd intrinseca y esencialmente vinculada
con el resto del texto de Puebla, el cual serfa incomprensible sin ella.

Es evidente que la eclesiclogia de Puebla no puede reducirse a las
declaraciones de esta segunda parte, y que a lo largo y ancho del texto,
tanto en la primera parte cuando se expresa la visién sobre la realidad,
como las posteriores tercera, cuarta y quinta partes, cuando se formulan
las” opciones pastorales, se puede percibir una riqueza eclesioldgica en-
tremezclada con las consideraciones de orden mé4s préctico y penetrando
toda la estructura del documento. Algunos han hablado de ‘“teologia
implicita” tratando de contraponer ésta a la “‘explicita” que se formula
en la segunda parte, y considerando més valiosa a la implicita y menos
interesante a la explicita. La distincidn, que tiene motivaciones interesa-
das, carece de fundamento, porque lo que el lector atenio si percibe es
que en las partes “pastorales” del documento las expresiones eclesiolégicas
son un ece y una prolongacion de las formulaciones propiamente *‘teoldgi-

as” de la segunda parte.

De todas manerss, lo que importa es reconocer la existencia de una
eclesiologia “‘difusa” en tode el documento, una verdadera inspiracién
eclesicldgica, pero sin la pretendida oposicién ¢ contradiccion que no
existe méds que en los ojos de los que se especializan en relecturas,
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2. Tres Relaciones Fundamentales

EI misterio de Ja Iglesia es tan profundo y rico que no basta una sola
figura ni una sola imagen para tratar de expresarlos: de ahi la necesidad
de varias analogias presentadas profundamente por el Concilic Vaticano
II, especialmente en la Constitucién Lumen Gentium. Puebla no intenta
repetir las formulaciones conciliares de una manera mecdnica. Su discurso
se elabora en funcién de las necesidades pastorales y de las desviaciones
que se han observadc en las Iglesias latinoamericanas: a partir de esta
realidad concreta la Asamblea vuelve sus ojos a la Sagrada Escritura, a
la Tradicién y al magisterio conciliar ¥y pontificio para tomar los temas, las
ideas, las figuras y las imdgenes que mejor iluminen la situacién. De aqui
que podamos descubrir algunas preocupaciones que sitven de fondo a la
reflexién eclesioldgica, que establece en primer término tres relaciones
fundamentales como marco general de referencia.

2.1. Relacion entre la lglesiq y Jesucristo

El texto de Puebla reitera con frecuencia que en la Iglesia Jesucristo
se hace presente en la historia; y que ella ¢s “sacramento de comunién de
los hombres en ¢l dnico pueblo de Dics” (220). Asi, sencillamente, se
plantean las dos dimensiones que constituyen el ser mismo de la Iglesia:
presencia de Cristo en la historia, comunién fratema de todos los hom-
bres. De las dos dimensiones Ia Iglesia es signo y sacramento. Pero la
primera es la fuente y el origen de la segunda. Pretender la sacramentali-
dad de la Iglesia en funcién de la fraternidad humana, silenciando la rela-
¢idn con Jesuctisto, cs ilusionarse con el sugfio de “una forma de comu-
nidén puramente humana (que) resulta a la posire incapaz de sustentarse
y termina fatalmente volviéndose contra el mismo hombre” (273).

Pero no bastaria con referir Ta Iglesia a una presencia simbdlica de
Jesucristo. ““La Iglesia es inseparable de Criste porque él mismo ia fundsd,
por un acto expreso de su voluntad (222)... La Iglesia no es “resultado”
posterior ni una simple consecuencia “desencadenada” por la ‘accién
evangelizadora de Jesus” (222). Las viejas ideas de Harnack y las tesis
modernistas de principio de siglo parecen haber inspirado algunas formu-
laciones de teologia latincamericana. Puebla no puede cerrar los oidos
y hace su declaracién explicita: “La Iglesia nace ciertamente de la accitn
de Jesucristo, pero de modo directo, pues es el mismo Sefior quien convo-
ca a sus dicipulos y les participa el poder de su Espiritu, dotando a la
nacienie comunidad de todos los medios y elementos esenciales que el
pueblo catdlico profesa como de institucidén divina™ (222).

La Iglesia fundada por Tesucristo queda definide por los medios y
elemenios esenciales que desde su nacimiento le fueron otorgados. De ahi
que 1o se puede hacer una distinciép entre la aceptacidn de Cristo y la
aceptacién de la Iglesia. “Aceptar a Cristc exige aceptar su lIglesia” (223),
aceptarla como “depositaria y transmisora del Evangelio, como presencia
y accién evangelizadora de Cristo {224). Exige ademds aceptarla en su
unidad que se edifica sobre Pedro (225). La relacidén de Jesuctisio es el
fundamento de Ja apostolicidad de la Iglesia.

. 22 Relacidn de fu Igiesiv con el Espirita Santo
Perc serfa incompleta uma visién exclusivamente centrada en Io ins-
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titucional. La vinculacién de la Iglesia con Jesucristo adguiere su perfecto
sentido y valor en el Misterio Pascual, cuando Jesds Resucitado “‘derrama
su Espiritu sobre los apdstoles el dia de Pentecostés y después sobre todos
los que han sido llamados” (198); es en este momento de gracia cuando
se sella la nueva alianza, v la nweva ley es inscrita en el corazén de los
hombres; es a partir de entonces cuando “las leyes y estructuras deberdn
ser aptmadas por el Espiritu que vivifica a los hombres y hace que el
Evangelic se encarne en la histotia” (199). El Espiritu Santo es en la
Iglesia quien da testimonio de que somos hijos de Dios (202), es el dador
de vida que resucita a los muertos por el pecado (203), Es Espiritu de
amor y libertad que engendra los vinculos de la filiacién y la fraternidad
¥y compromete a las acciones dignas del Padre y de los hemancs (204).
El mismo Espiritu jmpulsa a una accién apostélica que abarca a todos los
hombres, sin excepcidn, (205) y provee a la Iglesia de los dones jerarquicos
y carismaticos necesarios para la Evangelizacién (206).

Es interesantz observar que todo este desarrollo pneumatoldgico de
Ia eclesiologia se encuentra en el capitulo sobre Jesucristo; es decir que
la cristologia de Puebla culmina en eclesiologia, y que la relacién de la
Iglesia con Cristo no es vista sclamente en razén de que el Sefior decreté
su fundacién, sino también su virtud de que al fundarla detramé su Es-
piritu sobre ella. Por esto, no ha de sorprender que Puebla concluya su
discurso con esa quinta parte titulada: “Bajo el dinamismo del Espiritu:
opciones pastorales”, Alli, en un tono pascual, hace una nueva final con-
fesién de su ser eclesial: “El Espiritu de Jestis Resucitado habita en su
Iglesia. El es el Sefior y dador de vida. Es la fuerza de Dios que empuja
a su Iglesia hacia la plenitud; es su Amor, creador de comunién y riqueza;
es el Testigo de Jesiis que nos envia, misioneros con la Iglesia, a dar tes-
timonio de El entre los hombres” (1294). :

Mirada en esta perspectiva la Iglesia aparece como un organismo vivo,
dotado de una fuerza renovada y renovadora, dindmicamente impulsada
hacia la comunidn, ardientemente deseosa de servir al hombre, consciente
de su misién transformadora del mundo, llena de creatividad juvenil,
portadora de esperanza nueva, plena de imaginacion (1295-1296), dispues-
ta a enfrentar los grandes desafios que el Continente ofrece a la evangeli-
zacidn (1297). “Por eso, hoy y mafana en América Latina los cristianos,
en nuestra calidad de Pueblo de Dios, enviados para ser germen segurisimo
de upidad, de esperanza y de salvac:lon, necesitamos ser una comunidad
que viva la comunién de la Trinidad y sea signo y présencia de Cristo
muerte y resucitado que reconcilia a los hombres con el Padre en el
Espirite, a los hombres entre si v al munde con su Creador™ (1301).

Esta conciencia de su ser Heva espontdneamente a Pucbla a renovar
sus opciones fundamentales: por una Iglesia-sacramento de comunidén gue
promueva la reconciliacidn y la unidad solidaria de nuestros pueblos
(1302); por una Iglesia servidora (1303); por una Iglesia misionera que
se comprometa en la liberacidn de todo el hombre y de todos los hombres
(1304); por una Iglesia en proceso permanente de Evangelizacidn (1305).
Una Iglesia que tiene plena conciencia de su ser espivitual pero que no
se detiene en la autocomplacencia sino que se siente impulsada hacia el
mundo, hacta el servicio, el testimonic y la tarea evangelizadora. Una
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Iglesia que se sabe débil y pecadora, “que reconoce con humildad sus
errores y pecados que oscurecen el rostro de Dios en sus hijos, pero que
estd decidida a continuar su accidn evangelizadora para ser fiel a su
misién con la confianza puesta en la fidelidad de su Fundador y en el
poder de su Espiritu™ (209).

23. Relacion de la lglesia con el Reino

Eil Reinc es el centrc del mensaje de Jesis y al mismo tiempo es
presencia y accién de Dics. Es gracia y amor, vicloria sobre el pecado y
ayuda para creccr hacia la gran comunidn ofrecida en la persona de
Jesucristo (226). La relacién de la Iglesia con el Reino es precisada por
Puebla con algunas afirmaciones, inspiradas en el Concilio, especialmente
en la Lumen Gentium {4, 5 y 8), con las que toma posicidn, sin entrar
en las discusione: (eolégicas subyacentes.

a. El Reino trasciende los Hmites visibles de la Iglesia, “lo cual no
significa que Ja pertenencia a ella sea, er modo alguno indiferente” (226).

b. La Iglesia es signo del Reino: es el lugar privilegiado de la
comunién entre Dios Trino y el hombre. Por eso, en la Iglesia *“se mani-
fiesta, de modo visible, lo que Dios estd llevando a cabo, silenciosamente
en el mundo entero” (227).

¢, La Iglesia es instrumento que introduce el Reino entre los hom-
bres, en cumplimiento de la misién recibida para anunciarlo e instaurarlo
(227). Es decir que la Iglesia constituye una mediacién privilegiada tanto
de la accién de Dios como de su revelacion.

La naturaleza de esta mediacién se precisa con la imagen del germen
que lo convierte en principic del Reino en la historia (228), y en respuesta
“a los anhelos y esperanzas mds profundos de nuestros pueblos™” (229}
Afirmacién que sorprenderia y aun disgustaria a quien tenga una ecle-
siologia desvinculada de Cristo, es decir una visidn no sacramental de la
Iglesia, Pero Puebla, por su lado, fundamenta su afivmacién inspivdndose
en la Lumen Gentium: “En esto consiste el ‘misterio” de Ia Iglesia: es
una realidad humana, formada por hombres limitados y pobres, pero
penetrada por Ja insondable presencia y fuerza de Dios Trino que en elia
resplandece, convoca y salva” (LG 4.8; SC 2) (230).

d. Por ser germen del Reino, y solamente germen, la Iglesia es
perfectible y deberd crecer en la historia (228). Este “ya” del Reino, pero
“todavia no” permite a Puebla sugerir la dimensién escatoldgica de su
discurso eclesioldgico v da paso a la temdtica del “Pueblo de Dios”.

3. lglesia e Historia

El designio de Dios que se realiza a través de la Iglesia es un proyecto
histérico. La Iglesia es una prolongacién en el tiempo del misteric de
la encarnacién. Su dimensidn trascendente y st cardcter pneumdtico sélo
se dan en una Iglesia situada en el tiempo y en el espacio, germen del
Reino que deberd crecer en la historia, siempre en busca de una més alta
petfeccién, siempre en procesc de conversidn y de auto-evangelizacién
(228). Para subrayar este caracter de encarnacion, esta dimensién histdrica
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esencial, Puebla asume “la visién de la Iglesia ofrecida por el Concilio
Vaticano II: La familia de Dios concebida como Pueblo de Dios, peregtine
a través de la historia, que avanza hacia su Sefior” (232).

Corresponde esta visidn al sentimiento del pueblo latinoamericano
que ama las peregrinaciones multitudinarias (230) y que, por ofro lado,
tiene una estima profunda por los valores familiares (239). Esta doble
expresién cultural sirve de lugar teoldgico que junto con los datos del
magisterio y de la tradicién, dan a Puebla el material para su reflexidn
teoldgica, Aplicada asi, ‘de manera sencilla y natural, los criterios que
considera fundamentales para la evangelizacién, de los cuales pone en
segundo lugar, inmediatamente después de la Palabra de Dios, a “la fe
del Pueblo de Diocs... que s¢ vive y expresa en sus comunidades par-
ticulares™ (373).

3.1. Referencias Concretas o la Vide r;’r: la Iglesia

Al iniciar esta parte de su discurso eclesioldgico con la mediacién
del tema muy biblico del Pueblo de Dics, Puebla toma como punto de
partida algunas referencias concretas a la vida de la Iglesia Latincameri-
cana. Ya hemos mencionado la alusidn a las peregrinaciones gue son una
de las expresiones de la religiosidad popular que precisamente en los
dltimos afios ha sido redescubierta come clemento clave de la vida y de
la cultura latinoamericana. La historia de los pueblos del continente estd
penetrada por ese “conjunto de hondas creencias, de actitudes bésicas
de ellas derivadas y de expresiones que las manifiestan™ (444), de tal
manera que se puede ofirmar sin exageracidn que la religiosidad marca
la identidad histdrica esencial del continente y es su matriz cultural (445).
Por consiguiente, una eclesiologia latinoamericana no podria prescindir
de una referencia directa a esta dimensidn esencial de la vida del pueblo,
y Puebla se complace en subrayarlo.

‘Una segunda referencia a la historia conternporédnea destaca la im-
portancia del Concilic Vaticano J1 y los eventos que desde América Latina
lo enmarcan. El momento conciliar fue -dificil para nuestros pueblos, y
esto por tres factores que, entre muchos otros, sobresalen:

.2} ha sido aquél un tiempo de biisqueda angustlosa de Ia PI'OPI&
ideniidad del continente;

by en él se ha dado un rdpido despertar de las masas populares, y

¢} simultdneamente se intentaron diversos ensayos de integracidn
americana, precedidos por Ia fundacidén de! CELAM en 1935 {233).

El textc no podia detenerse en andlisis pormenorizados. Pero estos
tres factores resumen bien lcs conflictos y problemas de las dltimas dé-
cadas '. Puebla los asume muy positivamente y los considera elementos
que prepararcn “el ambiente en el pueblo catélico para abrirse con cierta
facilidad a una Iglesia que también se presenta como “Pueblo”, y Pueblo
universal que penetra los demds pueblos, para ayudarlos a hermanarse

(1) Ver sobre este asunto: A Methol Ferré, De Rio a Puebla. Coleccidén Puebla N* 86.
- - El resurgimiento Catélico Latinoamericano, En: Religion y Cultura. CELAM
- {1981), Pag. 63-124. : a
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y crecer hacia upa comunién, como la que Amenca Latina comenzaba
a vislumbrar” (233).

3.2. Medellin y 1us Consecuencias

La visidén eclesiol6gica del Concilio es divulgada por Medeliin, evento
que desencadena en los pueblos latinoamericanos un proceso singular e
importante, en el cual la Iglesia acompafia ¢ intercambia, ella como Pueblo
de Dios y aquellos come pueblos naturales: “la fecundacién fue reciproca,
iogrando la Iglesia encarnarse en nuestros valores originales y desarrcllar
asi nuevas expresiones de la riqueza del Espiritu™” (234). Ese proceso
posi-Medellin se caracteriza porque a través de él los pueblos latinoame-
ricanos “‘viven momentos importantes de encuentro consigo mismos, re-
descubriendo el valor de su historia, de las culturas indigenas y de la
religiosidad popuiar™ (234), Pero es apenas la etapa méas reciente de una
larga evolucién que comienza con el encuentro de la raza hispanolusitana
con las culturas precolombinas y que da lugar al mestizaje racial y cultural
todavia enriquecido hoy con nuevas corrientes inmigratorias. Las etapas
del mismo son descritas someramente por Puebla al tratar de la evan-
gelizacién de la cultura en América Latina (409-418). El sentido religioso
de tal proceso que ha generado el radical subsiraio catdlico de los
pueblos latinoamericanos también es descrito en parrafos de gran valor
eclesiolégico que se suceden bajo el titulo: “Los gtandes momentos de
la Evangelizacion en América Latina”, en el Capitulo I de la Primera
Parte (3-14).

3.3. Una Renovada Conciencia Eclesial

Vale la pena destacar que el discurso eclesioldgico de Puebla revela
que la Iglesia latinoamericana también ha vivido intensamente el proceso
en la etapa vliima, y que “diez afios después de Medellin se encuentra
en mejores condiciones para reafirmar gozosa su realidad de Pueblo de
Dios” (234). La Iglesia también se ha reencontrado consigo misma. La
década anterior a Puebla estuvo marcada por las contradicciones, los
cambios bruscos, las incertidumbres, los grandes desafios provenientes de
Ia situacién de injusticia y explotacién, “las dolorosas tensiones docirinales,
pastorales y sicoldgicas entre agentes pastorales de distintas tendencias...”
(102). Particularmente la situacion de injusticia que se describe con
amplited en la Primera Parte “no ha dejado de acarrear tensiones en el
intesior mismo de la Iglesia: tensiones producidas por grupos que, o bien
enfatizan ‘lo espiritual’ de su misién, resintiéndose por los trabajos de
promocidn social, o bien quieren converiir la mision de Ia Iglesia en un
mere trabajo ‘de promocién humana” (90), Por fortuna en Puebla la
Iglesia tiene una renovada conciencia de su misidn que la lleva natural-
mente a la evangelizacién “para contribuir a la construccién de una nueva
sociedad, més justa y fraterna, clamorosa exigencia de nuestros pueblos”
(912). La Iglesia, ahora mas duefia de su propia identidad por haberse
reencoatrado consigo misma, puede en Puebla asumir todas las tensiones
seculares o eclesiales y todos los desafics de la realidad continental, e
interpretarlos como “‘un momento grande vy dificil de Evangelizacién”
(3242). Puede entonces sentir y afirmar que “la misién evangelizadora es
de todo el Pueblo de Dics. Es su vecacién primordial, su identidad més
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profunda (EN 14). Es su gozo” (348). Puebla desarrolla en mdltiples
iormas el tema de la misidén evangelizadora que da identidad a la Iglesia
enviada “como Pueblo profético que anuncia el Evangelic o discieme las
voces del Sefior en ia historia” (267); y comprueba que en los dltimos
diez afics se ha intensificado su funcidén profética (268) sea anunciando
la presencia del Espiritu, sea denunciando el misterio de iniquidad, ora
testimoniando la predileccidon del Sefor per los pobres y los gue sufren,
ora interpretando el paso del Sefior por América Latina. Funcién profética
que convierte a la iglesia en voz de ios que no tienen voz (268) pero
que cuimina en “otra forma privilegiada de evangelizar que es la cele-
bracién de la fe en la Liturgia y los Sacramentos” (260).

3.4. Iglesia v Conciencia Histérica

Pero ademsgs, asi como los pueblos latinoamericanos en los afios
posteriores a Medellin profundizan en el redescubrimiento de su historia,
la Iglesia también redescubre la suya propia, no como separada de la
secular sino como alma y euntrafia de la historia latinoamericana. “La
historia de la lglesia, es, fundamentalmente la historia de la Evangelizacion
de un pueble que vive en constante gestacién, nace y se inserta en la
existencia secular de las naciones” (4). De Medellin a Puebla la Iglesia
Latinoamericana ha tomado mayor cosciencia de que en el pasado con-
tribuyé vitalmente al nacimiento de las nacionalidades, y de que su tra-
bajo evangelizador estd en Ics origenes del Nuevo Mundo. La Iglesia se
stente presente en las raices de la historia y en la actualidad del Continente.
Puebla repasa con alegria las gestas apostélicas de los siglos anteriores (6),
recuerda el nombre de los campeones en la lucha por la justicia (7) ¥
en la predicacién pacifica (8), se entusiasma reconociendo el esfuerzo
misicnere de tode el Pueblo de Dios, admira ‘Ia generosidad de los evan-
gelizadores, su capacidad de inventiva pedagdgica y las maravillosas rea-
lizaciones en los diversos campos de la cultura (9); reconoce también los
nombres de aquella empresa evangelizadora (10) v recuerda los momenios
de crisis (11) que afortunadamente hoy se han ya superadc en parte, para
culminar en la actual fase post-conciliar de renovacién y de nueve dina-
mismo evangelizador (12). El redescubrimienio de la propia historia con-
tribuye a la conciencia renovada de identidad eclesial,

3.5, Conciencia de los Condicionanzientas Culturales

Algo andlogo ocurre con el redescubrimiento del valor de las culturas.
Puebla reflexiona ampliamente sobre ia evangelizacién de la cultura y
de las culturas y sabe perfectamente que ef hombre al cual debe evangelizar
ne es un ser ahjstdrico sino que nace en el seno de una cultura. Esta es
una realidad histérica y social que determinag y condiciona al individuo
en todos los niveles de su existencia (392).

La accidn de la Iglesia, por ende, debe llegar no solamente a los
individuos sino a la totalidad cultural que incluye criterios de juicio,
valores, centros de imferés, lineas de pensamiento, modos de entrar en
relacin, instituciones y estructuras sociales (386, 387, 394),

La relacién de la Iglesia con las .culturas es bastante compleja y
comprende varios niveles que Puebla analiza con cuidado, haciendo usc



Medellin, vol. 9, n. 35, Septiembre de 1983 331

del “principio general de encamnacién (que) se concreta en d1v|31sos criterios
pamculares (400). Podriamos destacar los s:gu:entes

a) Comprensicn afectiva: La lglesia entra en relacién con nuestra
cultura, no con actitud cientificista que trata de analizar friamente un
objeto de estudio, sino con una profunda actitud de amor que le permite

“conocer y discernir sus modalidades plopias . sus crisis y desafios
histéricos y solidarizarse, en consecuencia, con eHa en el seno de su

hlstona” (397).

b) Estrecha vinculacion: La Iglesia asume la cultura de cada pueblo,
sin identificarse simple y llanamente con ella (400). Encarnarse no es
diluirse; vincularse intimamente no es perder la propia entidad. No se
trata de un proceso de destruccién, ni de Ia cultura ni de la propia Iglesia.
Se trata de un proceso de counsolidacién y fortalecimiento de los valores
de cada cultura, de una “contribucién al crecimiento -de los gérmenes del
Verbo” presentes en las culturas” (401). Para ellos la Iglesia tiene que
ser consciente de su propia identidad rekigiosa, de su origen trascendente,
de su peculiar relacién con Jesucristo, de su cardcter pneumdtico, de su
misién evangelizadora que la impulsa a ser sal de la tierra, luz del mundo,
levadura en la masa. Una visidén eclesiocldgica de cufio inmanentista, en
la que se considere a la Iglesia como un simple productor de circunstancias
particulares o de contradicciones histéricas, la reduciria a una forma
cultural y le quitarfa su carfcter de “Pueblo Universal destinado a ser
“luz de las nacicnes” (Is 49,6; Lc 2,32), (que) no se constituye por
raza, ni por idioma, ni por particularidad humana alguna” (237). Puebia
siente la necesidad de despejar cualquier ambigliedad resultante de alginas
tendencias pastorales v de algunas formulaciones teéricas segiin las cuales
“la Iglesia mace del Pueblo” (263); por ello afirma claramente que la
Iglesia “nace de Dios por la fe en Tesucristo” (237) y sélo puede llamarse
“popular” en cuanto busca encarnarse en los medios populares del con-
tinente, perc sin que esto niegue la verdad fundamental que ensefia que
la Iglesia nace siempre de una primera iniciativa “desde arriba”, *“del
Espiritu que la suscita y del Sefior que la convoca™ (263).

c) Adaptacién: Esto significa e implica que cada Iglesia particular
estd siempre en temsién, bajo el imperativo permanente de trasvasar ‘el
mensaje evangélico al lenguaje antropolégico y a los simbolos de la culiura
en que se inserta” (404). Puebla hace notar gn este punto que la tarea
de adaptacién compete “obviamente a la Iglesia particular”. (Ibid). Con
esta frase plantea la distincidn entre Iglesia universal e Iglesia particular
y en otro lugar, al hablar de las Comunidades Eclesiales de Base, declara
con el Concilio Vaticano II (LG 23; CD 11) que “en la Iglesia particular,
formada a imagen de la Iglesia Universal, se encuentra y opera verdade-
vamente-la Iglesia de Cristo™... (645). Entiende Fuebla por Iglesia par-
ticular la comunidad presidida por un obispo deniro de “un contexto
socio-cultural. més amplio” que el de otras comunidades mds pequefias
{como la parroquia o las CEB) (Ibid). Sobre este importante tema el
CELAM publicé en 1980 un trabajo del Equipo de Reflexién titulado:
“Iglesias’ Particulaies y Conferencias Episcopales™, del cual puede leerse
con fruio especialmente el Capitulo III (pp. 58- 82) :
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Lo que aqui nos interesa es el problema del trasvasamiente del
mensaje evangélico (universal) al lenguate ¥ a los simbolos de cada cultura
(particular), es decir el problema del cambio o de los cambios que exige
la adaptacidn a nuevas situaciones, Puebla lo considera un problema
candente v “relacionado con la condicidn histdrica del Pueblo de Dios™
(264), sobre el cual hace algunas precisiones;

1* **Al avanzar por la historip, la Iglesia necesariamente cambia”
(Ibid). El cambic es una ley de la encarnacion, es también ley de vida.
Es condicidn del peregrinaje. Es connatural a todo lo que pertenece a
la historia.

22 Hay un nticleo esencial que no cambia y que asegura una iden-
tidad a la Iglesia a través de tcdos los tiempos. Por eso no es licito
contraponer una ‘‘nueva Iglesia” a la “vieja Iglesia™ (264).

32 El elemento esencial que no sufre mutacién en la Iglesia es el
divino. Para ilustrar este punto, Puebla apela a la Cristologia y hace una
comparacidn: “Cristo, en cuante Hijo de Diocs, permanecié siempre idén-
tico a si mismo, pero en su aspecto humano fue cambiando sin cesar:
de porte, de rostro, de aspecto. Igual sucede con la Iglesia” (264). Esta
analogia ayuda muchisimo a aclarar el sentido de una distincién que hace
el mismo textc unos renglones mas arriba enire lo esencial que no cambia
y “lo exterior y accidental” que si Io hace. Sin la analogfa cristoldgica
alguien podria pensar que Ia dimensién histérica de la Iglesia no es esencial
e intima sino solo “accidental y externa” con lo cual se llegaria, extre-
mando un poco el andlisis, a una especie de docentismo eclesioldgico,
totalmente ajeno al auténtico pensamiento de los obispos latinoamericanos.

42 El cambio no es continuo. “Hay algo que ya poseemos en la
esperanza con seguridad y de lo cual debemos dar testimonio. Somos
peregrinos, pero también testigos™ (265).

5* El cambio es dolorcso, “Ser peregrino comporta una cudta in-
evitable de inseguridad y riesgo. Es parte del diario morir en Cristo. La
fe nos permite asumirlo con esperanza...” (266). Es que, en realidad,
el auténtico cambic en Iz Iglesia tiene el viejo nombre de “conversidn”
del corazdn la cual es, segin Puebla, “nuestra primera opcién pasioral”
(973) “proceso nunca acabado, tanto a nivel personal como social” (193).
Y esta conversion personal es el dnico cimiento que asegura la validez
de los cambios estructurales: “El cambio necesarioc de las estructuras
sociales, politicas y econdmicas no serd verdaderc y pleno si no se ve
acompafniado por el cambio de mentalidad personal y colectiva respecto
al ideal de una vida humana digna y feliz que a su vez dispone a la
conversién™ (1155). Este principio es vilide para las estructuras de la
sociedad temporal y para las estruciuras eclesiales.

d) Discernimiento y critica. En las culturas hay valores como tam-
bién desvalores. La Iglesia no puede cohonestar lo que no sea conforme
al Evangelio. Por ello su papel es denunciar y corregir, purificar y exorcizar
los desvalores (405). Ests critica de las idolatrias no puede verse como un
atropello, sino como una invitacién “a acoger por la fe el sefiorio espi-
ritual de Cristo, fuera de cuya verdad y gracia no podrin encontrar su
plenitud” (407).
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4. Puéblo, Familia de Dios

Puebla define el ser de la Iglesia en funcién de su misién evange-
lizadora. La Iglesia no es un fin en sf misma: “El Pueblo de Dios con
todos sus miembros, instituciones y planes existe para evangelizar” (348).
Es en esta perspectiva dindmica cemo han de interpretarse los desarroflos
que hace la Asamblea Episcopal sobre las caracteristicas de la comunidad
eclesial, que el documento nos presenta en cinco ntcleos:

Pueblo universal (237).
Familia de Dics (238-249).
Pueblc santo (250-253).
Pueblo peregrine (254-266).
5. Pueblo enviado (267-269),

Cada une de esios niicleos es aprovechado para puntualizar verdades
que de una u otra manera se han visto olvidadas, calladas, distorsionadas
o comprometidas en la teoria o en la prdctica de algunos sectores en
América Latina. Ya hemos sefialado mds arriba lo referente a la univer-
salidad. En cuanto al tema Familia de Dics —caro a la menialidad latino-
americana— sirve para destacar la gracia de la filiacién divina que “es
el gran tesoro que la lglesia debe ofrecer a los hombres de nuestro
Continente” (240), de Ia que brota la fraternidad cristiana y humana
(241), cuyo fruto es poder “participar del Sefiorio de Cristo sobre la
creacién y la historia” (242). El Espiritu Santo es presentado como el
fuego que vivifica [a Familia de Dios (243), principio de unidad en la
diversidad (244), y fuente de funciones diversas y de carismas varios que
hacen crecer hacia la plenitud de Cristo (245).

Pero 12 unidad es ademds producto de Ia fe comin y estd asegurada
y construida por los Sacramentos (246), de los cuales la Eucaristia es
signo més profundo de la Iglesia misma, y “nos orienta de modo inmediate
a la jerarqufa, sin la cual es imposible” (247). El ministerio jerdrquico
es un papel eminentemente paternal, que garantiza la unidad de la familia
eclesial; cardcter paternal que no debe entenderse como un privilegio ni
como un poder arbitrario, sino como un servicio fraterno y respetuoso,
aunque esto no excluye el derecho y el deber de corregir y decidir, con
la claridad y fineza que sean necesarias” (249).

La santidad “‘recuerda al Pueblo de Dios la dimensién vertical y
constituyente de su comunién” (250) y es una exigencia para mantener
el “corazén enraizado en Dios, mediante la oracidn y la contemplacidn”
(251) y para cultivar las virtudes sociales y la moral personal (252).
Afirmaciones teolGgicas que salen al pasc de algunas actitudes horizon-
talistas y activistas que se cultivan en algunos medios.

El cardcter de peregrinacién da al Pueblo de Dios su dimensidn
histérica, su visibilidad y su estructura social e institucional (254-236}
y permite a Puebla tocar el tema de la autoridad en la Iglesia que se
deriva de la capitalidad de Cristo y la participacién de los pastores en
ese misterio, Por ello es “una realidad de orden sacramental” (257) que
prolonga en el tiempo aquella misteriosa relacién de Cristo con los Doce
presididos por Pedro (258), cuyos sucesores son hoy el Romanc Pontifice

bl LS
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y los obispos. “El deber de obediencia del Pueblo de Dios frente a los
Pastores que le conducen, se funda, antes que en consideraciones juridicas,
ent el respeto creyente a la presencia sacramental del Sefior en ellos” (259),

~ Puebla aprovecha este momento para articular en este marco hist6rico
¢ institucional su discurso sobre las Comunidades Eclesiales de Base (261;
ver también 641-643), su posicién frenle a la llamada “Iglesia popular”
(262-263) v a los cambios en la actual coyuntura eclesial del Continente
(264-266), de Jo cual ya se ha comentado més arriba.

El quinto y ditimo ndclec del tema Pueblo de Dios se refiere a la
misién de la Iglesia, que es fundamentalmente un servicic profético de
Evangelizacion (267-269). Con esto Puebla da paso a otro enfoque ecle-
siolégico muy importante: el servicio eclesial para la comunién con Dios
y de los hombtes entre si; y que se intitula: El Pueblo de Dios al servicio
de la Comunién (270-281),

La introduccién de este enfoque y de esta nueva temitica no es
casual ni tiene por fin dar una visidn méas completa o erudita . de la
eclesiologia. Como todo el discurso de Puebla también éste tiene una
razén Iu'stc‘uica y una finalidad pastoral: quieren los obispos precisar su
concepto de “praxis histérica” ante los desafios de Ia realidad Iatino-
americana y de las aspiraciones y anhelcs de liberacién que manifiestan
los pueblos latinoamericanos. De esto trataremos en los parrafos siguientes,

5. [Iglesia, L:beracion y Servicio de Comunién

La cclesiologia de Puebla —se ha dicho mds artiba—— es dlscurso
situado, no una elucubracién abstracta. Incluso todo el desarrollo doc-
trinal que resumiamos en el pdrrafo anterior estd elaborado en funcidn
de problemas pastorales y de necesidades precisas. Perc hay que ir mds
lejos. No obstante que los Obispos reunidos en Puebla quisieron hacer
un andlisis amplio de los retos y desafios que el Continente presenta a
la accién pastoral sin dejarse obseder por un solo tema, la realidad misma
con- sus hechos impone desde hace afios el problema de la liberacién como
exigencia prioritaria. Puebla no s6lo no intenta disimularlo, sino que
dedica largos framos del Documento a exponer la situacidn, a describir
los escandalos v las contradicciones de orden econdmico v social, analizar
causas, factores, procesos y a sugerir caminos de salida. Seria prolijo
indicar los niimeros que tocan esa problemética; remitimos a un: buen
indice analitico y a los comentarios que sobre el tema han venido apa-
reciendo.

De io anierior. se desprende facilmente que la problemética de la
liberacién ha condicionado el planteamiento eclesioldgico, méxime si se
tiene en cuenta que en e} Continente se han venido presentando posiciones
doctrinales y actitudes précticas que partiendo de un determinado con-
ceptc de liberacion han desarrollade eclesiologias (y cristologias) que
por lo menos compromeien aspectos importantes de la doctrina catélica
tradicional. El discurso eclesiclégico de Puebla trata de punfualizar, con
serenidad y con caridad. perc también con claridad y firmeza. Y esto
se refleja en su. eclesiologia. :

Concretamente Puebla no ignora que “hay distinias concepciones y
aplicaciones de la liberacin” y que “aunque entre ellas se descubren
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rasgos comunes, hay enfoques dificiles de Ilevar a una adecuada comver-
gencia” (481). De ahi la necesidad de dar criterios, inspirados en el
Magisterio, que permitan hacer “el necesario discernimiento acerca de la
original concepcién de la liberacién cristiana” (Ibid). Los ntmeros 482
a 490 sintetizan esos criterios, que no podemos analizar aqui. Solamente
queremos subrayar que el primerc de ellos contiene una distincién clave,
hoy reconocide como uno de los mayores logros de Puebla: liberacidn de
liberacién para, Dice asi el texto:

“Aparecen dos elementos complemeniarios e inseparables: la libe-
racion de todas las servidumbres del pecado personal y social, de todo
lo gque desgarra al hombre y a la sociedad y que tiene su fuente en el
egofsmo, en el misterio de iniguidad, y la liberacidn para el crecimiento
progresivo en el ser, por la comunién con Dios y con tedos los hombres
que culmina en la perfecta comunién del cielo, donde Dios es todo en
todos y no habrd mds ldgrimas™ (482). La comunién es, pues, meta y
objetivo de la liberacién.

En Puebla el concepto de comunién esta presente a lo largo de todo
el discursg, pero se vuelve significativamente importante en la culminacién
de la cristologia (211 a 219), en las pdginas dedicadas a revalorar la
imagen cristiana del hombre (321-329) v en el vértice de la eclesiologia
(270 a 281).

“El Pueblo de Dios, dice Puebla, COMO Sacramento universal de
SalvaciGn, estd enteramente al servicio de la comunidén de los hombres
con Dics y del género entre si” (270). Precisamente por esta razbn la
Iglesia cumple una funcidn liberadora. La Iglesia evangeliza para que
los hombres “encuentren en ella el lugar de su comunién con Dios y
con. los hembres, a fin de construir “la civilizacion del amor, y edificar
Ia paz en la justicia” (1188).

Para aprecml el discurso eclesioldgico de Puebla en ciave de comu-
nidn es necesario ubicarlo dentro del esquema implicito que soporta los
desarrollos del tema, el cual presenta ties dimensiones: el crigen trinitario
de Ja comunién, la comunidn en la historia, y Ja plenitud escatoldgica.

5.1. La Comunién Trinitaria, Origen y Fuemte de roda Comunion

Ya hemos citado el texto en el cual Puebla sefala que una forma
de comunidén exclusivamente humana es ilusoria y a la postre se vuelve
contra €l hombre mismo (273). De donde brota la necesidad de buscar
los fundamentos de toda comunién en una dimensidn superior, que solo
conocemos por la revelacién que Cristo nos hace y por la cual sabemos
que “la vida divina es comunién trinitaria; Padre, Hijo v Espiritu Santo
viven ¢n petfecta intercomunién de amor, e misterio supremo de la
unidad. De alli procede todo amor y toda comunidn, para grandeza y
dignidad de la existencia humana” (212). Jesucristo, como Mediador y
por su. actividad pascual “nos lleva a la participacidn del misteric de
Dios™ (213), dandonos la capacidad —que sin El no tendriamos— de
vivificar nuestra actividad con el amor y de transformar nuestro trabajo
y nuestra historia con gesto litdrgico (ibid), lo cual equivale a ser
co-protagonistas de Dios en Ia gesta mearavillesa de construir la sociedad
humana a imagen.de la -del misterio de Dios,
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Es de notar que esta participacién de la comunidén trinitaria no es
alge que el hombre reciba de manera puramente pasiva y sin vinculacidén
necesaria con su propia historia. De esta historia humana —es necesatio
decirlo también— el Padre es el protagonista principal (277), peto por
su gratuita participacién los hombres reciben la capacidad de “ser pro-
tagonistas con El de la construccién de la convivencia y las dindmicas
humanas que reflejan el misterio de Dios y constituyen su gloria viviente”
(213). La formula evoca la antigua sentencia patristica “gloria Dei est
homo vivens” y nos conduce naturalmente a los terrenos de la antropo-
logia cristiana.

5.2. La Comunidn en la Historia

Para la concepcidn cristiana, la historia comienza con la creacidn,
y la creacién es un actc de comunidn y de participacién. Puebla nos lo
recuerda, en el lenguaje biblico de la historia de la salvacidn: “Dios
planed y cred ¢l mundo en Jesucristo, su propia imagen increada (cf,
Cal 1, 15-17). Al hacer el mundo, Dios cred a los hombres para que
participdramos en esa comunidad divina de amor: el Padre en el Hijo
Unigénito en el Espiritu Santo™ (cf. Ef 1, 3-6) (182). Segin el designio
misterioso de Dios, el hombre estaba destinado “a realizarse como imagen
creada de Dics reflejando el misterio divino de comunién en si mismo
y en la convivencia con sus hermanos a través de una accidn transfor-
madora sobre el mundo” (184),

Un eco de este proyecto divino sobre el hombre, cuyo destino es
la comunién armdnica en sf, con los otros seres humanos y con ¢l mundo
se encuentra con esa pigina densa y profunda que Puebla consigna en
los ntimeros 321-329, acerca de la dignidad y de Ia libertad. Alli habla
nuevamenie en términos de comunidn v participacién que deben concre-
tarse sobre tres planos inseparables: “la relacidn def hombre con el
mundo, como sefior; con las personas come hermano, y con Dios como
hijo” (322). El sefioric del hombre sobre el mundo es una expresién de
comunién cuando por medio de su trabaje y de la iécnica somete el
munde v lo humaniza, sin dejarse encerrar en los valores exclusivamente
mundanos, trascendiéndolo hasta alcanzar el plano de las relaciones per-
sonales en el que se encuentra consigo mismo, con los hermanos vy
finalmente, en un plano superior, con Dios, el Bien Abscluto {(cf. 323.
325). “A d{ravés de la indisoluble unidad de estos tres planos aparecen
mejor las exigencias de comunidn y participacién gque brotan de esa dig-
nidad humana” (326).

La esencia pues de la comunidn estd en el amor que tiene su origen
primero en la vida intima de Dios, que se participa al homhbre en el
misteric de Jesucristo y que transforma la vida, la actividad vy las rela-
ciones humanas, expresindose concretamente en participacién {raterna de
todos los bienes, Puebla no deja lugar a dudas sobre el objete muy
copcreto de la comunidn v la participacién en el gue se proyecta toda
la dimensién trinitaria del amor comunicada al hombre. “La comunién
y participacién verdaderas sdlo pueden existir en esta vida proyectadas
sobre el plano muy concrete de las realidades temporales, de modo que
el dominio, uso y transformacién de los hienes de la tierra, de la cultura,
de la ciencia y de la técnica, vayan realizdndose en un justo y fraternal
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sefiorfc del hombre schre el mundo...” (327).
' 5.3. Pecado, Ruptura de la Commnion

Pero la concepcién cristiana de la historia no se detiene en la
creacién, ni en el proyecto ideal que traducirfa el designio en el que el
hombre fue eternamente ideado y eternamente elegido en Jesucristo (184),
sine que incluye también Ia realidad del pecado. Y Puehla lo recuerda
con frecuencia en su texto. Una vez mds, siguiendo el esquema de la
historia salvifica, los Obispos latinoamericanos afirman que el hombre
desde el comizsnzo rechazé la comunién con EI y prefirié la idolatria,
“Por eso el hombre se desgarrd. interiormente. Entraron en el mundo el
mal, la muerie, la violencia, el odioc y el miedo” (185). Al mismo tiempo
brotaron todas las esclavitudes. “La realidad latinocamericana nos hace
experimentar amargamenie, hasta limites extremos, esta fuerza del pecado,
flagrante contradiccién del plan divino” (186).

En efecto, todas las descripciones y todos Ios andlisis de Ja “situacién
de pecado social” (28) que estdn contenidos en Ia Primera Parte, mues-
tran que el pecado es una tremenda fuerza de ruptura que obstaculiza
la comunidn “tanto desde el corazon de los hombres, como desde las
diversas estructuras por ellos creadas...” (281), ¥ que en lo més profundo
de las causas ¢ raices de los desérdenes, desequilibrios, viclencias, co-
rrupciones, dependencia social y econdmica, crisis de valores, etc., “existe
un misterio de pecado” (70). De todas las servidumbres de ese pecado
personal ¥ soctal debe ser liberado el hombre y rescatado para la co-
mumon y la participacién (482).

54 Lalglesia al Servicio de la Comunicn

Las piginas anteriores tenfan por objeto iinicamente - presentar de
modo muy somero el concepto de comunién mostrando, segiin Puebla,
sus dimensiones trinitaria e histdrica, su naturaleza y su antftesis, para
desembocar en este tema ecIesonoglco que es el objeto del presente
trabajo.

Puebla indica que el Pueblo de Dios estd al servicio de la comunién
porque presta su peculiar servicio de evangelizacién. Es decir, que 1z
comunién es una meta y la evangelizacién es un medio (cf. 270) ¥ con
la ayuda de la docirina general de la comunidén, se entenderd mejor y
mds facilmente por qué la evangelizacidn tendrd que ser liberadora en
orden a una convivencia humana digna de hijos de Dics (491-506).

Perc ademds la Iglesia se presentz como “signo de comunidn”, es
decir, como un “meodelec vive de la comunidn de amor en Cristo™ (272),
y debe esforzarse por ser una comunidad organizada de manera ejemplar
de tal manera que en sus formas de organizacién aparezca la comunidn
de Dios en Jesucriste (273).

En tercer lugar, la Iglesia se propone ser “la escuela donde se edu-
guen hombres capaces de hacer la historia” (274) segn la praxis de
Tests, es decir, como una colaboracién libre y creyente con el Padre, en
alianza, con una total confianza y mdxima corresponsabilidad, adaptdn-
dose a los ritmos y caminos del Padre y ““asumiendo la Cruz y convirtién-
dola en vida pascual” (278), como exigencia de conversiSn personal y
fuente de solideridad (279).
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Este aspecto de la comunién que podria resumirse en las palabras
“cogestién® y “corresponsabilidad” con el Padre Celestial en la conduccidn
de la historia se verifica concretamente por medio de la accidn de los
cristianos evangélicamente comorometidos. Asi la Iglesia “puede completar
su misién de Sacramenio de salvacién haciéndose imstrumento del Sefior
que dinamice eficazmente hacia El la historia de los hombres vy de ‘los
pueblos™ (280).

Perc Ia historia tiene una meia, segin la concepcidn cristiana, Si
comienza con la creacidén termina con la consumacién del designic de
Dios. “La vida que nos participa Cristo llegari a su plenitud sélo en la
gloria” (209). De esta verificacidn saca Puebla dos consecuencias. La
primera se refiere al reconocimiento humilde que hace la Iglesia de sus
errores ¥ pecados (209). La segunda a su cardcter escatolégico: “Ir al
Padre. En eso consistid el caminar terrestre de Jesucristo. Desde entonces,
ir al Padre es el caminar terrestre de la Iglesia, pueblo de hermancs. Sé6lo
en el encuentro con el Padre hallaremos la plenitud que seria utdpico
buscar en el tiempo Mientras la Iglesia espera la unién consumada con
st Esposo divino, “el Espiritu v la Esposa dicen: Ven, Sefior ]esus
{(Ap. 22, 17-20)” (210).

En este punto del discurso eclaswloglco se amcula el dlscurso ma-
ricldgico. Puebla asf lo entiende y dedica los ndmercs 282-303 a presentar
la figura de Maria come Modelo de la Iglesia, Modelo de su relacién con
Cristo, Modelo para la vida de la Iglesia y de los hombres, Bendita entre
todas las mujeres, Modele del servicio eclesial en América Latina. Pero
este £s un fema que merece un tratamiento especial, Baste ahora citar una
frase de Puebla para cervar este trabajo: “En Marfa se manifiesta precla-
ramente que Cristo no emula la creatividad de quienes le siguen. Ella
ascciada a Cristo, desarvolla todas sus capacidades y responsabilidades
humanas, hasta llegar a ser la Nueva Eva junto al puevo Addn. Matia,
por su cooperacidén libre en la Nueva Alianza con Cristo, es junto a El
protagonista de la historia. Por esta comunién y participacidn, la Virgen
Inmaculada vive ahora inmersa en el misteric de la Trinidad, alabando
la gloria de Dios e intercediendo por los hombres™ (293).



Momentos de Iglesia en la Historia

de América Larina

Alberto Methol Ferré

Nos inferesa aqui [a Iglesia, su autoconciencia, en las diversas épocas
o etapas de la historia latinoamericana. No pretendemos ninguna historia
eclesial, ningin seguir minucicse de $u acontecer histdrico. Se trata més
bien de sefialar algunos momentos muy significativos de esa historia en
relacién al desarrollo de la “eclesiologia”. Significativos no sélo por si
mismos, sino especialmente para nosotros, en cuanto pueden ser elemen-
tos para una mejor comprension de la Iglesia latinoamericana de hoy. Nos
importa la historia, por nuesira  actualidad. La necesidad de comprender
nuesiro tiempo nos empuja a la revisiGn. histdrica, Nuestros problemas
y desafios tienen lejanas vertientes. Si no se sabe de ellas, de sus razones,
nos exponemes a una mala inteligencia de nosotros mismos. Por eso, esos
" “‘momentos significativos” de la historia eclesial latincamericana son luz
0 sombra de nuestra propia autocomprensién actual, contemperanea,

1. En la Fundacion Eclesial Latinoamericana

.Los origenes son siempre decisivos. Nos condicionan para siempre,
aungue de diferentes maneras. Nuestros origenes eclesiales estdn en la
Europa de los siglos XV y XVI, méds particularmente en Espaiia y Portu-
gal. Como no conozeo suficientemente la historia portuguesa, me limitaré
a la de Espafla. Nuestros origenes estdn en las modalidades eclesiales que
toma la evangelizacién de las culturas indigenas americanas, en sus modos
iniciales de relacién, Estos dos aspectos serdn nuestro primer “momento”.

Primerg nos preocupa qué lglesia viene agui. En Europa se estin
gestando los primeros Estados nacionales, por sobre la dispersidn feudal o
las ciudades libres. Aparece de modo cada vez mds intenso la reflexidn
sobre 1a soberania del Estado en relacién a la Iglesia. Autonomia que se
vuelve en muchos superioridad sobre la Iglesia, sujecidn de la Iglesia al
Estado. De modo paralelo a la configuracidn propia del Estado, comienza
a tomar reclieve la autoconciencia diferenciada de la Iglesia como tal, la
reflexién sobre su autonomia, su independencia respecto del Estado y el
sentido de su supericridad. Desde el seno de vna “cristiandad” abarcado-
ra, s¢ diferencia méds y mds, como en contracanto reciproco, el Imperio
o la Monarquia del Papadc. Porque es singular: sélo puede ser igual al
Estado otro Estado. No hay igualdad entre la Iglesia vy Estado, pues no
son de la misma naturaleza. Si no es asi, la Iglesia que siempre estd den-
tro de la esfera del Estado, o estd sometida al Estado —que tiene la potes-
tad temporal méxima— o es independiente al Estado {(dentro del Estado).
Esto dltimo sélo puede ser posible si en algfin sentido la Iglesia es supe-
rior al Estado, si es poriadora de valores que trascienden al Estado. La
relacién de la Iglesia y Estado que bajc un aspecto pone a la Iglesia en
inferioridad, siempre sometida a la potestad del Estado en alglin sentido;
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o bajo otro aspecto, la pone en superioridad, trascendiendo al Estado en
alglin sentido, es tensidn que estalla intensamente en los tiempos del des-
cubrimiento y la conquista americana, Hay maltiples posibilidades y res-
puestas para csa extrafia dialéciica de diferencia entre la Iglesia y el Estado
por “superioridad” e “inferioridad” reciprocas desde &dngulos distintos.
Es una relacion ineviiable, forzosa; una dialéctica de contrarios muy ex-
traordinaria, Asf, el nacimiento de la teoria del Estado coincide, no por
azar, con el surgimienio de la Eclesiologia. La formacidn del Estado nacio-
nal en Espafia que culmina con los Reyes Catdlicos, en el siglo XV, es
contemporinea de una de las primeras eclesiologias, la “Summa de Ecle-
sia” (1453), de juan de Torquemada,

El dominico Juan de Torquemada proviene, en sus perspectivas
eclesioldgicas, de Santo Tomds y Viterbo. Es critico de las visiones
nominalistas de la Iglesia que la desgranaban cn la multiiud de los
fieles individuales. Apela a la teoria de las cuatro causas para la com-
prension de la Iglesia como “cucrpo mistico’: causa eficiente. (principal
Cristo; instrumental, sacramenios), causa material (fieles), causa final (par-
ticipacidén en la Gloria) causa formal (unidad de Cristo por medio de la
. Fe). Perc el énfasis principal no estd en el misterio de la Iglesia, sino en
¢l Primado Romano, los concilios, el cisma y la herejia. Esto es bien
explicable. 8i la Iglesia debia afirmarse en su propio ser visible ante el
Emperador o el Rey —encarnaciones visibles de la suma potestad del
Estado— debia centrarse en su propia autoridad visible suprema, el
Pontificado. De lo contrario se esfumaba en pura invisibilidad o se des-
granaba en lglesias nacionales, episcopales, perdiendo su “catolicidad”
encarnada, La individuacién de los Estados en midltiples soberanias, lle-
vaba necesariamente al acento catdlico concreto en el Pontificado. Esta
serd una linea que ird acentudndose progresivamente desde el dominico
Cayetano hasta los jesuitas Suvdrez y Bellarmino, en el sigle XVIil. Se
configura asi uno de los elementos esenciales de la mentalidad eclesio-
légica del tiempc fundaciona! de América Latina.

Pero la historia no es tan sencilla, Si €l nacimiento de la eclesiologia
tesponde ante todo 2 una lucha de la Iglesia por mantener su indepen-
dencia e identidad en relacién a los poderes de este mundo, su indepen-
dencia siempre es relativa y frdgil. Pues la Iglesia sblo existe concreta-
mente en la esfera de autoridad del Estado, soportando la presion ince-
sante del Estado que tiende naturalmente a subordinar toda sociedad que
forme parte de su Sociedad. En esta dialéctica incesante a que estd
sometida la accién de Ia Iglesia en el mundo (siempre dentro de Estados
determinados) su independeicia tomaba ahora una forma de dependencia
concreta; el Patronaio Regic. No clvidemos que en el mundo todas las
independencias tienen dependencias; que éstas toman distintos rostros y
formas en el curso de la hisioria, pero que jamds desaparvecen. S6lo Dios
es cabalmenie independiente,

La aparicién del Patronato Regio se inscribe aqui dentro de la diné-
mica rival hispano-lusitana en los descubrimientos y conquistas africanas,
por la implantacién de las Iglesias en ellas y el recurso a la Santa Sede,
habitual entonces. Esto culmina en la reparticidn del Papa Alejandro y
los Tratados de Tordesillas. No es posible, ni interesa shora, historiar
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las vicisitudes de Ia obtencién del Patronato Regio por los Reyes de
Portugal, Castilla y Aragén. Respecto de los Reyes Catdlicos tenfa en su
transfondc la paradgjica aceptacion de la “donacién pontificia” como
titulo de dominic sobre tierras americanas. Los contrastes no faltan, la
consolidacion del Patronato Regio acaecidé bajo ¢l Papa Julio II, gque
pretendid justamente resistirlo mds. Fue cuando Julio 11 premulgs la bula
de ereccidn de las primeras didcesis de América. Al se jugd la batalla
decisiva y final. El Papa no mencionaba ningin derecho de patronato
real. Fernando bloqueé Ia bula. El Rey explicé a su embajador ante la
Santa Sede: “Yo mandé ver las bulas que se expidieron para la creacién
¥y provisién de arzobispados de la Espafiola; en los cuales no se nos
concede el patronazgo de los dichos arzobispados y obispados, ni de las
dignidades y canonjias, raciones y beneficios con cura o sin cura que en
la dicha Isla Espaficla se han de erigir. Es menester que Su Santidad
conceda el dicho patronazgo de todo ello perpetuamente a mi y a los
reyes que en estos reinos de Castilla v de Ledn sucedieren”, (Ver Lope-
tegui y Zubilla “Historia de la Iglesia en la América Espaiiola”, BAC,
tomo I, p. 127). Exigié también tres concesiones: “concesién perpetua del
patronato para la ereccidén y provisién de todos los beneficios eclesidsticos;
orden de que los cobispos y beneficiados no percibirian mds que aquella
parte de los diezmos que constaran en la donacién de ellos que los reyes
hicieren; poder de que el rey pudiera precisar los limites de la dideesis™.
Y ello no sélo para la Isla Espafiola, sino para las otras sedes de “las
otras islas 'y tierra firme del mar Océano que son y fueren erigidas™. Y
manifestaba su absoluta resclucién en no admitir componendas (Idem,
pp. 127-128). Hubo un forcejec de tres afios. El Papado se encontrzba
impotente para erigir la jerarquia; finalmente Julic II capitula, conce-
diendo a Fernando los privilegios en la bula “Universalis Ecclesiae Regi-
minis” (1508). As{ se¢ afirmd el Patronate Regio para las Indias.

iSi seran importantes los origenes! El Patronato Regio fue concesidn
cuando todavia no se tenia ni idea que América fuera un nuevo continente
y Espafia sélo dominaba unas islas en el Caribe. Sin embargo, las conse-
cuencias de esta concesién pontificia fueron tan grandes como prolongadas.
Pasaron —a pesar, otra vez, de Ia resistencia pontificia— a los nuevos
Estados americanos independientes en el siglec XIX; sélo en nuestros dias
los Gltimos Estados han renunciado al Patronato. Claro, el Patronato tuvo
en Ja historia distintas implicaciones, diferentes significades. Cendiciond
fuertemente la vida de la Iglesia, pero no es la vida de Ia Iglesia. Acotemos
gue en relacién al reino de Partugal, el Patronato Regio fue configurindose
desde las bulas pontificias de 1455 y 1456 hasta la culminacidén en 1514
(imitande la victoria de Fernando) por concesion de Ledn X.

El Patronato Regio incluyc el derecho de presentacién para el nom-
bramiente de cbispos por el Pontifice. El Estado siempre tuvo interés
—especialmente en tiempos de cristiandad— de controlar a sus episco-
pados. Es cuestién siempre latente, con tensiones intensas de tanto en
tanto, ¥ que hoy acaece no sélo con Estadss confesionales ateos (como
los marxistas) sinc incluse con Estades que se proclaman no-confesionales.
Lo cierto es que los “reyes catélicos” (asi designados por el Papa Borgia)
tuvieron especial cuidade de realizar una verdadera “reforma del epis-
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copado”, en el sentido de preocuparse por presentar muy buenos candi-
datos. Esto posibilité luego la “reforma de los conventos” y monasterios
de. monjas, impulsada sobre todo por el notable Francisco Jiménez de
Cisneros, con el apoyo de la monarquia. Cisneros fue fraile franciscano
de estricta chservancia. Llevs a cabe la reforma de la vida religiosa que
pasaba por un perfodo de relajacién, con mano dura y rigorista. Pero no
se tratd sélo de una reforma disciplinaria, sino que celé profundamente
y se hizo también reforma culiural y cientifica. Nunca hay plena reforma
religiosa sin reforma de los estudios. De tal modo, sostenido por los reyes
catdlicos, el cardenal Cisneros llevaria a cabo una extraordinaria “reforma
catdlica” que nc sélo evitd la *‘reforma protestante” en la peninsula
ibérica, sino que dio energias a la Iglesia para la gran reafirmacién y
reforma del Concilio de Trento. Las reformas de Cisneros alcanzaron su
apogec con la Universidad de Alcald, con su educacién humanista, con
la obra monumental; la Biblia “Poliglota Complutense”, como sostén de
los colegios de formacién sacerdotal, sin los cuales no habia reforma
eclesisstica. En la dialéctica enire las universidades de Alcald y Salamanca,
surgié Ia gran escoldstica espafiola -—hajo el signo de Santo Tomés— con
Vitoria, Melchor Canc, Soto, etc. De esta atmdsfera espiritual-intelectual,
saldran desde los Bariolomé de las Casas hasta los Santo Toribio de
Mogrovejo. De la reforma de Cisneros viene energia tanto para la “evan-
gelizacidn constituyente” en América, como para la respuesia de Trento
en Europa. Tenemos ya una cierta noticia de la Iglesia que llega al mundo
americanc, la que enfrenta las tareas inéditas de la evangelizacién de
sociedades indigenas totalmente desconocidas. Para la evangelizacién un
desafio hasta entonces insdlito, dentro de muy especificas condiciones
politicas.

La Iglesia real no coincide nunca con las *eclesiologias”, pues las
deshorda siempre, tanto en su ser como en su accidén. La realidad de la
Iglesia es mucho mds rica que las eclesiologias, que son reflexién segunda.
Estas son decisivamente determinadas por el repertorio de problemas
relevantes y urgentes de un determinado tiempo. Ponen a la luz de algunos
aspectos, pasan 2 la sombra otros, 1o que no significa que estos tltimos
no existan, que no operen en la realidad. En Ia misma praxis eclesial
—que es plural— hay muchas veces perspectivas eclesioldgicas implicitas,
que no llegan a tematizarse, que no se autoformulan conscientemente. La
evangelizacién no es tampoco cuestién de sola predicacidn, asunto de la
“paelabra”, del Logos. Es también cuestidn de praxis, acciones, gestos,
ritos, liturgia, procesidn, fiesta. lmplica siempre una exigencia de justicia,
de amor concreto, personal y social. De tal modo, los motivos eclesiolégicos
que determinaron la evolucion eclesial en Europa y que fueron si clara-
mente explicitados, no eran los mismos que surgieron en la experiencia
americana. S6lo que aqui, por la inevitable dependencia inicial del centro
europeo, no alcanzaron formulaciones eclesiolégicas. Hubo nuevos planteos
pastorales Pero st las diversas pastorales implican distintas eclesiologias,
aqui no se pudieron extraer de las pastorales los nuevos acentos eclesio-
l6gicos correspondientes. Por eso nos limitaremos a sefialar singulares
situacionés pastorales que pudieron tener consecuencias eclesioldgicas. Cier-
to, nada se pierde, y pueden ingresar en la reflexion eclesioldgica de hoy.

Corresponden sélo bieves anotaciones, como estimulo a la reflexidn.
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En primer lugar, la predicacién. Ella irrumpié en su esplendor, con
la Orden de los Predicadores, los dominicos. Cuando era general de la
Orden el cardenal Cayetano, vinieron los primeros predicadores. El sermén
de Montesinos desencadend la lucha por la justicia en América en favor
de los indios. Del que viene Bartolomé de las Casas. Su génesis estd sin
duda en la tradicién de los grandes predicadores populares de los mendi-
cantes. Més concretamente, viene de un profeta desarmado, Savonarola,
ya muerto en la hoguera, que tenia gran influencia en los dominicos
espaficles de entonces. Pienso que en el sermén de Montesinos hay ecos
de Savonarola. La repercusién fue inmensa. Desencadené la disputa teo-
16gica mds intensa sobre el Nuevo Munde. Incidié en la legislacidn social,
en la actitud del Estade, especialmente en las Leyes Nuevas de 1542. La
evangelizacién afectaba a las instituciones sociales, no se concentraba sélo
en la conversién personal. De hecho, no hay ‘evangelizacién sino por
la conversién personal; esto puede acaecer en cualquier estructura social.
Pero las estructuras sociales son formas habituales de relacidn entre las
personas; residen, viven en las personas. Tocar una, implica afectar Ia
otra, a mediano o large plazo. La teologia se vio conmovida por estas
cuestiones, pero la verdad es gue no se integraron explicitamente en la
reflexion eclesiolégica. - :

Los franciscanos tuvieron otras perspectivas. Buscaron la inculturacién.
Penetfraron més profundamente en las culturas indigenas. Quisieron asumir
més a fondo al mundo indie. Asf, manifestaron una gran curiosidad por
las culturas pre-colombinas. Por un lado, fueron mis conformistas con las
instiluciones dadas, comoe Moteliniz, confiado en el fermento paciente del
evangelio; por otro lado, acariciaren la idea de una renovacién de la
Iglesia en el Nueve Mundo, més pura que la de Europa que sentian
decadente. En esto parece haber estado los franciscanos de México, =l
principio, hasta la liquidacién del complot de Martin Cortés en 1563-66.
Estc ha dado lugar a los estudios sobre el “mileparismo” y atin del
“joaquinismo” (de Joaquin de Fiori) de los franciscanos, incluso de los
que apoyaron a Colén en el convente de La Rdbida. El mismo Cel6n no
era ajeno a tales visiones. Los estudios de J. Phelan y Marcel Bataillon
abren rumhbos todavia no suficienfemente recorridos.

De este espiritu franciscano v del humanismo de la reforma de
Cisneros venian impregnados fos primeros grandes obispos, Zumdérraga y
Vasco de Quiroga. Zumérraga persiguié la idolatria, hizo una gran des-
truccién de fdolos, a la vez que protegia a los indios. Su amigo Vasco
de Quiroga fue mds lejos v fundS los célebres “pusblos hospitales” en
Michoacdn, intentando realizar con los indios la Utopia de Santo Tomés
Moro. Evangelizar llevaba al mismo episcopado a intentar transformar las
condiciones sociales del indigena. En ese sentido se encaminan los Con-
cilios Provinciales de México (1554-65 y 85) y de Lima (51-67-82). El
obispo Santo Toribioc Megroveje, formado en el espiritu de Trento, serd
su més alta expresién. :

El III Concilic de Lima es muy claro en su designio pastoral, Quiere
que, como adecuade método de evangelizacion, se formen “‘reducciones™
con los indios, Es decir, busca Hevar a los indios dispersos a la vida de
“ciudad”, Esto tiene una perspectiva tomista muy clara: el hombre es un
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animal politico, habitante de la ciudad, Sélo en la vida de la ciudad €l
hombre puede alcanzar su posibilidad de realizacién plenamente humana.
Por eso habia que introducir a los indios en la vida politica. De tal modo,
evangelizar implicaba reunir a los indios en pueblos, villas, ciudades. Hay
aquf una intima unidad entre promocién y evangelizacién. Este designio
pastoral del episcopado condensa toda una serie de experiencias evange-
lizadoras, ya iniciadas por el mismo Bartolomé de las Casas que argiiia
sobre la plena humanidad de los indios, porque eran capaces de “‘construir
ciudades”. Encontrard luego su culminacién en las reducciones francis-
canas y ]esmtas principalmente estas tltimas, que lograrén la més alta
cxperiencia misionera de la formacién de América Latina.

Como se ve, un conjunio de Iineas pastorales que se dlfereuman se
entrecruzan, chocan, se heredan vy alimentan mutuamente. Experiencias
muy diversas de las europeas. Una problemitica diferente, que fue apro-
vechada .por la Iglesia ante todo en el dmbito misionero de los nuevos
continentes que se abrian a la accién apostSlica, perc que no se volvidé
reflexién eclesioldgica. Las tensiones con los Estados y con la reforma
protestante siguieron dando la ténica fundamental de la eclesiologia na-
ciente. No era para mencs, pues alli estaba en peligre la existencia misma
de la Iglesia. Era asunto de vida o muerte, en fanto que lo americano
—de. inmensa importancia evangelizadora— no amenazaba, dirfamos, al
ser mismo de la Iglesia, sino que requeria su accién y comprensién més
o menos profundas,

Creo que tenemos ya un esbozo, una imagen de la Iglesia en su
primer momento significativo de Ia formacién de América Latina, Tenemos
una nocién de su complejidad. Siempre se puede proseguir, de modo
interminable. , .

2. En la Nustracién

~ Un segundo momento eclesial altamente significativo es la Ilustracién.
Desde el dngulo de América Latina, la Ilustracién abarca claramente de
mediados del siglo XVIIE hasta la Independencia, o sea el primer tercio
del siglo XIX. Luego, las tendencias eclesiolégicas irdn cambiando su
direccién a partir del pontificado de Gregorio XVI, en 1831, es decir
desde el reconccimiento pontificio de las nuevas reptiblicas americanas
independientes. Las tendencias eclesioldgicas del tiempo de la Tlustracién
toman una direccién contraria a la de Torquemada, Cayetano, Vitoria,
Cano, Sudrez, Bellarmino, que caracterizd el primer momento significativo,
renacentista y barroco. Muchos nombres pueden caracterizar este segundo
momento eclesial; jansenismo, regalismo, galicanismo, josefismo, febronia-
nismo, etc. Preferimos sintetizarlo en una sola designacién: “neojansenis-
mo”, que se diferencia del “jamsenismo” primitivo, de indole teolégica,
por ser mas de acento eclesioldgico.

Vimos ya en el primer momento significativo como un doble movi-
mtiente contradictorio. La afirmacién del Estade, de las teorias del Estado
y su soberania, con el movimiento paralelo v contrario de la Eclesiologia,
con la reafirmacién de la centralidad catdlica en el Pontificado. Pe una
patrie, en la Iglesia Catdlica se acentuaba el centro Pontificio, la unidad
de la Iglesia, el esfuerzo de centralizacion eclesial. Por otra parte, los
Estados tendfan més v més, al control total de sus Iglesias nacionales.
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En los Estados protestantes, el “cujus regio, ejus religio” no ofrecia pro-
blema, puesto que no habia exigencia de “catolicidad” visible vy las Iglesias
podian dividirse al infinito. Pero en los Estados cat6licos si habia pro-
blema: debian sostener simultineamente la “catolicidad™ visible a la vez
que tendian al conirol total de sus Iglesias locales contra la Santa Sede.
Esta contradiccién se manifiesta, por ejemplo, en sosienmerse por un lado
las eclesiologias de Cayelano, Vitoria, Cano, Sudrez y Bollarmino; las
reformas de Trento, y a la vez afirmar el Patronato Regio, Respecto de
América Latina se expresa lambién, por ejemplo, en el -conilicio de
Felipe 1I y el Papado. Este se negaba a dar prerrogativas al Patriarcado
de las Indias concedido a Madrid, temeroso de que se terminara ei nuevo
“cisma’ tipo Bizancio. De tal modo, el Patriarcade de las Indias quedd
raquitico y puramente honotifico, En contra-réplica, Felipe Il impidié el
envio de ningin Nuncic papal a las Indias, mantuvo a las Iglesias ameri-
canas sin comunicacién directa con Roma, monopolizé firmemente toda
la conduccitn eclesial dentro del Imperio. El dltimo obispo que mantuvo
relaciones directas con Roma, con graves conflictos con las autoridades
civiles, fue Santo Toribioc de Mogrovejo. Luego, una cortina de hierro
regalista separdé a las Iglesias de las Indias de la Santa Sede. Pero como
el conjunto de la sociedad era catdlica -~y los monarcas también— se
mantuvo un equilibrio inestable entre esas dos tendencias contradictorias
(una hacia la primacia del Estado sobre la Iglesia, otra hacia la primacia
de la Iglesia y su indepéndencia del Estado). Esta situacién de “equilibrio”
puede caracterizar el primer momento eclesial significative. Equilibrio Heno
de tensiones. En cambio, el tiempo de la Iustracidn se caracleriza por la
ruptura de ese “equilibric” y el movimiento del péndulo hacia la hege-
monfa del Estado sobre la Iglesia o sea, la caida de la Santa Sede en el
colmo de la postracién y debilidad histéricas.

Para muchos, no hay verdadera diferencia préctica entre el primero
y el segundo momentc significativos, en el sentido que el control del
Estado sobre la Iglesia era tan total con los Habsburge como con los
Borbones. La inica diferencia serfan los rStulos, pero Jos efectos los
mismos. Sin embargo, creo que no es asi: la diferencia de rétulos revela
cambios no sdlo tedricos sino précticos. La prdctica no gueda indemne
a los cambios de rétulos. En efecto, el camino del Patronato Regio se
ahonda, sigue su despliegue, pero en un momento dado —en lo continuo—
se produce lo discontinuo, un cambio no gradual sino cualitativo: se
intreduce la diferencia: el Patronato Regio se quiere iransmutar en Vica-
riato Regio, en Regalismo, y eso ya toca esencialmentz a la eclesiologia
misma. En €l campo eclesiolégico conira Roma, reside la nueva direccion.
Un contra Roma que significa la sujecidon eclesial al Estade v que mani-
festard tanto en las monarquias absolutas del siglo XVIII como en las
reptiblicas liberales decimondnicas, sus lerederas en este plano.

Hay un camino continuc desde el Patronato Regio al Vicariato Regio
y de éste al Regalismo. La Santa Sede no estaba preparada para la sorpresa
del descubrimiento del Nuevo Mundo., La misidn la tomarcn las Iglesias
nacionales de Espafia y Portugal, controladas por las monarquias. El pri-
mer Papa posterior a Trento, Pio V (1565-1572) se interesd directamente
en los problemas americanos. Intenté enviar Nuncios. Intenté la palabra
fundacién de la Congregacion de Propaganda Fide que pronte desaparecié
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por la oposicién de Espafia. En la famosa real cédula del 12 de Junio de
1574 se reafirmaba rotundamente el Patronato Regio en méxima amplitud,
lo que “provocéd una oléeada de protestas y representaciones, tamto de
parte del episcopade como de las Ordenes religiosas, por las trabas alli
contenidas contra. su libertad pastoral v eclesiastica” (Historia de la
Iglesia en Espafia, dirigida por Garcia Villoslada Tomo III, 2a, p. 407,
BAC). Son franciscanos con experiencia americana los que comienzan a
elaborar la teoria del Vicariato Regio, convirtiendo al Rey en delegade
del Papa para gobernar las Iglesias de las Indias. Esta tendencia se plasma
en el jurisia laico Don Juan de Solérzano Pereira (1575-1654), autor de
la célebre “Politica Indiana” (1647). Cree que el patronaie proviene de
concesiones pontificias, perc que una vez concedido es inalienable y se
transmuta en regalia de la Corona. Las cédulas reales se dice que tienen
fuerza en cosas espirituales. Roma puso Ia obra en el Index. La Monarquia
espaficla hizo caso omiso y hasta amenazé a la Santa Sede. Esta, entre
tanto habia puesto en marcha la Congregacién de la Propaganda Fide,
gue pudo actuar en otros continentes, no en Hispanoamérica, pero que
sGlo tendrd importancia recién en el siglo XIX, con la libertad de las
Iglesias ante los Fstados, al unificarse realmente en el centro Pontificio.

El camine al Regalismo seguia ascendente. En el Concordato de 1753
la Monarquia espaficla logra extender el Patronato Regic de América a
Espafia, en toda su amplitud. Estamos ya en el tiempo del mdximo aba-
timiento del Papado, impotents ante las monarquias catdlicas, ya galicanas,
ya josefinistas. Acorde con esta realidad de la primacia de los Estados
sobre ia Iglesia, vinieron las eclesiologias del neojansenista Van Espen,
de Febronio, del Sinode Cismético de Pistoya (1786). Aqui viene la
alianza intima de Regalismo vy Episcopalismo, a la vez que la enemiga
contra las Ordenes religiosas. '

La situacibn es perfectamenie comprensible. Las monarquias coniro-
laban al Episcopado, de hecho lo nombraban, a través de su derecho de
presentacién. De tal modo, por linea general, los episcopados dependian
intimamente del Estado. De ahi que el Regalismo fuera naturalmente
Episcopalista, contta Roma. La tendencia era formar Iglesias nacionales.
Por el coniraric, las Ordenes aparecian ligadas —por ser supranacionales,
supraestatales— directamente a Roma. Los superiores religiosos residian
en Roma. De ahi la hostilidad de las monarquias absolutas a las Ordenes
religiosas, donde vefan los *‘tentdculos™ catdlicos del Papado. Cierto, en
sectores de religiosos habia también anti-romanos, en especial en. algunos
ambitos franciscanos. Pero, de todos modos, no eran controlables como
el Episcopado. De ahi que una reivindicacién del Regalismo es la liqui-
dacién de la “exencién™ y el sometimiento de los religiosos a la juris-
diccién diocesana de cada obispo.

Pero el embate contra los religiosos o sea conira los dlilmos restos
de unidad catélica con el Papado, de modo préctico, comenzé con la
presién de las Monarquias absolutistas para la disolucién de la Compafia
de Jests. La ofensiva la inicid el Marqués de Pombal en Portugal y se
prosiguié con Aranda y Campomanes en- Espafia. (Aqui toma presencia
también, por primera vez de modo relevante, la Masoneria, fundada en
Inglaterra en 1717). Tras draméticas vicisitudes en las que Mofiino, em-
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bajador de Espafia anté la Santa Sede, amenazé incluso con la expulsidn
de todos los religioses, la ruptura con Roma y un cisma nacional, el Papa
Clemente XIV firmé el Breve de disclucidn de la Compania de Jesus,
el 21 de julioc de 1773. En las Indias es conocido el terrible efecto de
la expulsién de los jesuitas, ya preparada por las Monarquias espafiola
y portuguesa con la destruccidn de las Misiones del Paraguay, las repu-
blicas guaranfes, el més alte logre misionero en la evangehzamon funda-
cional de América Latina.

La guiebra de la Compaiiia de Iesﬁs tenfa su légica secuencia. Era
la columna mds fuerte del Papado. Al derrumbarse, ya venian las medidas
de las Monarquias contra las otras Ordenes religiosas. Medidas confis-
catorias, de resiriccién del personal o simplemente de disolucién. El que
inicia la ofensiva es el despotismo ilustrado del empervador José II, en
1782. El Sinodo de Pistoya de 1786 propuso que séloc quedase una Orden
religiosa con la regla de Port Royal. En la Revolucién Francesa, en su
primera fase de monarquia constitucional, se procede a los tres tipos de
medidas bésicos contra la Iglesia: se nacionalizan y venden los bienes
eclesidsticos, pasando los. clérigos a ser aselariados del Estade; se reforman
las Ordenes religiosas, se ponen minimos y méximos de religiosos por
cada -casa, no se admite que en adelante reciban novicios, se les socmete
a jurisdiccién episcopal, efc.; finalmente, la constitucidn civil del clero.
Se fijaban las formas de eleccién del presbiteric y del Episcopado por
el cuerpo electoral politico, se desconocia a la Santa Sede. Esia dltima
perspectiva electoral se fundaba en Ja idea-de que la potestad . clesidstica
se comumica antes a la “comunidad” cristiana, que la transmite Iuego a
la Jerarquia. Con lo cual se destruye la “sucesidn apostdlica™ y la misidn
de Pedro, como directas de Jesucristo. Con la idea de la “comunidad”
amorfa como anterior a la jerarquia, el Estado se reserva la completa
mapipulacién. del presunte cuerpo electoral. La Iglesia quedaba “por
abajo” —en manos del Estado, de los poderosos en la sociedad civil.
Es interesante sefialar estos tres tipos de medidas basicos, pues, con varia-
ciones, reapareceran a lo large del siglo XIX en la lucha de los Estados
liberales anticlericales contra la Iglesia. En este aspecto, si bien las
Repiiblicas liberales se definen como lo contrario de las Monarguias abso-
lutas, no lo son en lo referente a la Iglesia Catdlica. Pues heredan el
“regalismo” y el necjansenismo que prosperd alentado por aquellas Mo-
narquias. En este orden, el Absolutismo regio es plenamente asumido
por la Repiblica liberal latinoamericana del siglo XIX. O por el Imperio
dei Brasil. :

La de.sembocadura inevitable del control del Episcopade por el Estado,
de la disolucién de la Compafifa de Jests y la restriccién o supreswn
siginjente’ de las Ordenes y Congregaciones religiosas, era la mdxima
postramén y debilidad del Papado. Su fuerza estd en ser centro real de
la convergencia de las Iglesias, su ceniro -unitive. Si el movimiento cen-
trifuge “domina, el Papadc queda exangiie v la Iglesia se atomiza. Asi el
Papa Pio VI muere prisionero en 1799, Pio VIl serd también prisionero
por Napolesn de 1808 a 1814. El detrumbe del Imperio Hispdnico toma al
Papado en semejante situacién. En tales condiciones de abatimiento del
centro eclesial acaece el proceso de nacimiento de los nuevos Estados
de “América Latina. .
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Ya me he referidc n esta temdtica en la ponencia que presenté en
la I Semana Latinoamericana de Intelectuales Catdlicos, titulada: “La
Rupiura de la Cristiendad Indiana. Su punio de partidg: Hustracion e
Indepentdencia”. Me temito a ese estudio. Aqui seré muy breve en lo
que respecta a la crisis eclesial que se desata en la década de 1820,
cuando los nuevos Estados latincameticanos se constituyen. En verdad,
el primer efecio eclesial de la Independencia es como la culminacidn
de las tendencias cismdticas del neojansenismo, Conviene agui una dltima
recapitulacién, .

Las teorias del Vicariato Regio nacieron en tierras americanas. Era
la experiencia concreta de nuestras Iglesias, El Obispo de Cuzco, en el
sigle XVI, vislumbra genialmente las consecuencias del Patronato Regio
para la Iglesia. Anuncia lo que acaecerd finalmente, en su esencia, en
las eclesiologias de la Ilustracién. Lo que era una concesidn del Papado,
un “accidente” histdrico, pero no parte esencial de la eclesiologfa, el
Patronato Regio, terminaria generando l6gicamente eclesiologia “Interana™!
Dice el Obispo de Cuzco, Gregorio Montalvo de Coca O.P. en el IV
Concilio de Lima de 1591, segin la relacién que hace Nicoldés Ovalle,
provincial de la Merced: “A esto responde el Obispo de Cuzco gue el
rey, por su cédula, no es intérprete del Concilio ni de las bulas del Papa,
dando a entender no se debe seguir el orden de la dicha cédula, y asi
mismo dice que es luteranismo decir que para que se guarden y ejecuten
los breves que vienen de Roma es menester que sean primero pasados
por Vuestro Real Consejo, y asi mismo dice el dicho obispo que lo gue
hace el Consejo Real de Castilla y de las Indias, en tomar breves que
vienen de Roma y detenerlos, que es luteranismo y diciéndole yo que
mirase que no se podia presumir de que los Consejos hiciesen una cosa
tan fuera de orden como la que él decia, si no tuvieran fuerza de privilegio
o costumbre que se lo permitiera, a esto respondié el dicho obispo que
no lenian titule ninguno y que por no escandalizar al mundo ne los
declaraba el Papa por excomulgados. Item, ha dicho el obispo delante de
algunas personas, que podré sehalar por su nombre, que en las Indias
casi no hay Iglesia, porque Vuestra Majestad se lo es todo, palabras no
poco escandalosas y ofensivas para quien las entendiere...” (Lopetegui-
Zubiliaga, op. cit. p. 133). El Obispo de Cuzco infiete a Lutero. Es decir,
concluye que el control visible eclesidstico por parte del Principe, deja
a la Iglesia lo puramente “espiritual”. Eso es la dicotomia luterana de
los dos Reinos; donde entrega el gobierno de la organizacién eclesidstica
a Jos principes y a la Iglesia se vuelve puramente espiritual. Es el desting
trdgico de todos los espiritualismos eclesiales,

Pascal alirma sagazmente “‘qui Fait ange, fait la béte”. La historia
nos ensefia que todos los “espiritualismos™ eclesiales, menospreciadores
del ”poder eclesidstico”, terminan siempre al servicio de algin Principe
de este mundo... aunque no lo sepan. Lo contrario de poder es impo-
tencia; para servir hay que poder.

La Monarquia no permitié luege mdés. Concilios Provinciales. Sélo
los volvié a convocar en el sigle XVHI para preparar la liquidacidn de
la Compaiiia de Jesus. Asi el 1V Concilio Provincial Mexicano de 1771,
donde el Consejo de Indias considerd que no hacia falta ninguna apro-
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bacidn pontificia. No en vano uno de los regalistas mas difundidos era
el mexicano Antonio Joaquin de Ribadencira, con su “Manual Compendio
del Regio Patronato” (1755). Ya Carlos IIl afirmaba el Vicariato Regio
de modo explicito en cédula real. Ya hacia obligatorio en Ia enscfianza
de universidades y seminarios al canonista neoiansenista Van Espen, con
su “Jus Eclesiasticum Universum”. El sucesor de Van Espen serd el célebre
Febronio, de inmensa difusién cn su tiempo (1762). Una especie de Hans
Kiing dieciochesco: un comunitarista y episcopalista destructor de Pedro.
Es claro que para Van Espen y Febronio era necesario siempre el “placet”
regio. Y Febronio tuve su gran continuador hispdnico en Antonio Pereira
Figueiredo (1725-1797) en sus obras “Tentaiiva Theologica” (1766) v
“Demostracién Teolégica” (1769). Hombre de Pombal, éste lo impuso
como Obispo de Coimbra, a pesar de la condena de sus tesis por Roma.
En 1775, fray Pedro José de Parras escribe “Gobierno de Regulares en
América”’, totalmente regalista. Esto es suficiente para percibir el clima
intelectual y espiritual en el que se¢ formd el clero que iba a vivir los
tiempos de la Independencia.

"Aqui, serdn en su mayor parte presbiteros los teSricos de los nuevos
Estados como herederos del Patronatc Regio. Serdn presbiteros los que
asesorardn las medidas contra los religiosos, siempre en la linea adversa
al centro pontificio... Claro, me refieco 2 la tendencia, no a todos los
presbitercs. Los obispos regalistas volverin a Espafia, los que siguen
sienfen ante todo su comunién con Roma.

La dltima arremetida de las eclesiologias neojansenistas, regalistas, se
produce en Ia década de los afies 20. Las nuevas repiiblicas se constituian,
el pueblo era masivamente catélico y por ende, era de primera importancia
para Ios Estados y sus gobiernos a2l definir sus relaciones con Ia Iglesia.
En ese momento de definicién originante, los Estados no sdlo se apropian
del Patronato Regio, sino que desde Ta “Reforma eclesidstica” de Rivadavia,
tendian a una nueva constitucidn “civil” de la Iglesia. Esto se propagd
por diferentes formas por toda América Latina. Sin embargo, otros tomaron
¢l camino de la unidad con Roma. El mds decisivo fue Simén Bolivar, el
Libertador. A principios de los afios 30, el neojansenismo habia perdido
definitivamente su batalla al inferior de iz Iglesia. Las tendencias cismé-
ticas que habfan sido alimentadas intensamente desde el nuevo centro
imperial —Londres— perdfan todo arraigo interno en la Iglesia. Las
Iglesias de América Latina comenzaban a ligarse, por primera vez en
siglos, directamente a Roma. Simbolo de ese nuevo movimiento irrevessible,
gue cerraba la Tlustracidn Catdlica y abria una nueva época, serd la obra
de! dean de la catedral de Lima, José ¥gnacic Moreno, “Ensaye sobre la
Supremacia del Papa” (1831) que tuvo vasta repercusién no sélo en
América Latina sinc hasta en ediciones europeas.

3. En el Conellio Plenario de Roma

El primere de enere de 1900 Ledn XIH publiceba v promulgaba
los decretos del “Concilio Plenaric de la América Latina”, habido en
Roma desde el 28 de mayo hasta el 9 de julic de 1899. Tomaremos esie
Concilic como “tercer momento” significativo de nuestra historia eclesial.
No porque el Concilic haya tenido especial importancia por si mismo,
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por sus efectos intelectuales y précticos. Sino porque sintetiza muy bien
la problemética y la mentalidad eclesidstica “romanista” de toda esta
época eclesial latinoamericana. Tercer momento en agudo contraste con
los caracteres del segunde momento, de la Ilustracién, pues se retoman
los motivos basicos de la eclesiologia tematizada en el primer momento
significativo, ¢ sea ‘la linea de Cayetano, Cano, Sudrez, Bellarmino. En
ese sentido puede Ilamdrsele “restaurador”, Linea que tendrd su culmi-
nacién en el Concilio Vaticano I, con la proclamacién no sélo de la
infalibilidad pontificia sinc de la jurisdiccién universal del Papa, que
reafirmaba la centralided de la Iglesia v separaba a lIos episcopados de
los poderes del Estado. Por lo ‘menos de jure. La lglesia, en este fercer
momento, retomaba al méximo su libertad, su independencia, Iuego de
las alineaciones del regalismo y el neojansenismo. El péndulo salia de
Ia hegemonia estatal y volvia a centrorse en la Iglesia misma. Este movi-
miento acaecid en medio de grandes tempestades y hostilidades.

Es ttil recordar las circunstancias en que se reunié el Primer Concilio
continental donde estuvieron juntos los obispos hispancamericanos y bra-
sileros. Por esa visién unitarita la Santa Sede fue la primera en usar la
palabra “latincamericana” desde 1862, con el Colegic Pio en Roma. La
dltima década del siglo XIX estd cargada de acontecimientos. Por un
Iado es la irrupcién pujante de Estados Unidos en todo el escenario latino-
americano: la década se abre con la fundacidn de la Unién Panamericana
y se cietra con la guerra de Cuba, con el patético 98 espafiol. Por otro
lado en ocasién de los festejos del 400 aniversario del descubrimiento
colombino, se ifticia una nueva conciencia ‘“hispanoamericana” que culmina
en el mismo afio 900 con el “Ariel” de Rod6, donde se autoformula en
dialéctica con el nuevo poder norteamericano. La Nueva hegemonia emer-
gente tenfa que preccupar a Roma: se . irataba de un poder protestante.
Un mundo protestante mucho més agresivo que el de Inglaterra, cerrada
en su Iglesia nacional. Los gobiernos masones anticlericales latinoameri-
canos llamaban a los protestantes, para mejor terminar con el “atraso
catélico”. Esto se producia en el tltimo tercio del siglo XIX ya con
suficiente intensidad. Asi, no.es extrafic que en el Concilio Plenario de
Roma aparezca por primeta vez una preocupacién especial por la invasién
protestante. Esto marca una originalidad de América Latina respecio de
Europa: primerc nos legd Trento; tres siglos después comenzé el desem-
barco de los protestantes, ligados a la expansién norteamericana. N

Fue el Arzobispo de Santiago de Chile, Mariano Casanova, -quien
sugirid en 1892 a Ledn XIII la comvocacidén del Concilio Plenario. Ledn
XIII, estimulado por la celebracién del cuarto aniversaric del descubri-
miento, meditdé el “mejor modo de mirar los intereses comunes™ de la
mitad latina de América. Los obispos latinoamericanos prefirieron la
reunidn en Roma, ne sbéle como signe de unidad con el Papa, sino por
ser un lugar méas accesible para todos, que uno en la misma América
Latina, dados los medios de comunicacidn de entonces. Es iniercsante
sefialar la visidn “latinoamericana” de Obispos chilenos: Monsefior Eyza-
guirre impulsa Ja fundacién del Colegio Pio.en Roma (1858); va hemos
vistc la intervencién de Monsefior Casanova; Monsefior Larrain, en
nuestros dias, pionero en el nacimiento y expansidn del CELAM. Tres
hitos decisivos. .
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Volvamos a nuesira época ‘‘romanista”. La obra de José Ignacio
Moreno sobre la supremacia del Papa (1831) no es la linea divisoria
enire los dos momentos significativos, entre el regalismo neojansenismo
por un lado, y el romanismo por otro. Sefiala més bien el comienzo de
la “inversién tedrica” respectc de la supremacia del Estado em la Ilus-
tracién. Pero la lucha continué en el seno de la Iglesia hasta el Concilio
LEcuménico Vaticano I. Continué en medio de redobladas persecuciones
de las Repiblicas y del imperic del Brasil a la Iglesia que luchaba por
su independencia. “Libertas Eclessiae” seria el lema de este tiempo roma-
nista. Esto costé a muchos Obispos latincamericanos el destierro y la
prisién, expulsiones reiteradas de jesuitas y disolucién de conventos. Fueron
tiempos duros, dificiles, en los que el poder del Estado se volvia contra
la Iglesia. En los que las clases mdés ricas vy poderosas profesaban un
liberalismo, liberal con todos, menos con la Iglesia que vivia en las masas
populares. Es lo que puede definirse como el fin de la “cristiandad indiana”,
que se ccnsuma a lo large de este tiempo y las primeras décadas del
siglo XX.

En tiempos de plena cristiandad, el Papa Gelasio habia hablado de
las “dos potestades”, ahora se decfa “dos sociedades perfectas”. Algunos
afirman que ese Iéxico vienc ya de Sudrez. Hablar de “dos sociedades”,
la Iglesia y el Estado, supone la destruccion de la cristiandad. Dentro de
ella sélo podian diferenciarse ““dos poiestades”, no “dos sociedades”. El
cambic de rétulos muestra Iz nueva realidad. Aun los teSlogos y obispos
gue sostenian la unidn de la Iglesia y el Estado, de hecho la minaban
definitivamente con la idea de “dos sociedades perfectas”. Aqui es indis-
pensable una aclaracién. En nuestro lenguaje habitual, “perfecto” tiene
una resonancia muy distinta gue ¢n el lenguaje juridico-politico escoldstico;
“sociedad perfecta® significa no- sociedad inmaculada, ni triunfalista, sino
sencillamente sociedad independiente, que tiene en y por si mismas todos
los recursos para ser, y ser no dependienie del Estado (la otra sociedad
que seria “perfecta”, no dependiente como cualquiera otra). La Iglesia
es fundada por Cristo y el Espiritu Sanlo, es garantfa de su autoridad,
que gobierna a la Iglesia sin depender del Estado: por eso es sociedad
perfecta. No depende en nada esencial del Fstado. Es evidente que Ia
eclesiologia podia tener tal acento en la “sociedad perfecta”, sblo en
lucha por la libertad de la lglesia ante los Estados. Parece asombroso
que esto se olvide o no se comprenda ya. Pues se ha vuelte lugar comin
boy, en muchos clérigos —incluso jesuitas— de ignorancia militante, la
butla de la idea de la Iglesia como “sociedad perfecta”, jugando con la
ambigiiedad equivoca ‘del lenguaje habitual. Es claro que quedarse en la
Iglesia como sociedad perfecta serfa una pobre eclesiologfa, pero no sélo
no deja de ser un concepio capital, inclvidable en su sentido riguroso,
sinc que ha sido pre-requisito para fa posterior reflexidn intima de la
Iglesia, tan notable en el siglo XX. Sin afirmar la independencia del ser,
el propic ser consistente, no se hubiera podido entrar después tan profun-
damente en su intimidad. Las riquezas de hoy ne serian posibles sin la
pobreza eciesioldgica de ayer, tan aferrada a lo elemental para existir
como Iglesia Catdlica enire los Estados. Libertas Ecclesiae, que no es
asunto de ayer, sino vigente —bajo diferentes modalidades— siempre. No
es lo tinico que debe hacer la Iglesia, pero sin eso poce puede hacer.
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Es necesario asi reiterar la herdica determinacidn con que las Iglesias
v sus obispos lucharon en América Latina por su independencia del yugo
estatal. De un Estado que ya no era gobernado por la Iustracién cailica,
sino por los herederos de la Ilustracién Enciclopedista, volteriana. Era
el siglo de Ta Masoneria. Por esc también se hizo ahora més fécil y més
claro el conflicto, que con los monarcas catdlicos y neojansenistas. Ahora
la sujecion se volvia mds ostensiblemente peligro de muerte. El Patronato
Regio en manos de la Masoneria Republicana se volvia absurdo para
siempre. La claridad del absurdo dic fuerzas a la Iglesia, aungue ésta no
tuviera siempre una inteligencia adecuada de todos los aspectos de la
nueva realidad. Todavia en 1863 el peruanc Francisco de Paula Gonzélez
{que ya habia escritc “Defensa de la autoridad de los gobiernos y de los
obispos contra las pretensiones de la Curiza Romana’) publicaba su “Ma-
mital de Derecho Piblico Eclesidstice”, apologla de la mdés estricta super-
visién estatal de la actividad eclesidstica. Es como nuestro Déllinger,
aguel opositor al Vaticane I, de la mano de Kulturkampf de Bismarck
contra la Iglesia. Los Gltimos neojansenistas hacen el cisma de los ““viejos .
catélicos” en Alemania, Nuestro Vigil serd el {inico latinoamericano men-
cicnado en el Denzinger. Serd también nuestro tltimo neojansenista.

Déllinger, en aquellas circunstancias, se habia quejado de la inter-
vencién de los obispos Jatinoamericanos en el Concilic Vaticano I, pues
apoyaban al Pontificado, comtra lo que imaginaba la superioridad de la
“teologia alemana”. Como se ve, €5 una presuncién que viene de lejos.
La “teologia romana”, que era adoptada cada vez mds intensamente por
nuestros episcopados, es un retomar de la “segunda escoldstica™ del Siglo
de QOro, y por tanto participaba muy hcndamente de nuestras propias
tradiciones originales, No nos era por cierto extrafia, Por eso la facilidad
de la recepcién. Por otra parte, esa contraposicién de “alemana” y “ro-
mana” —djvolgada en nuestros dias otra vez— no es exacta. La Escuela
de Tubinga, a través de la- “Simbdlica” de Mohler, estd presente en la
eclesiologfa “romana”, que es una eclesiologia de Cristo Encarnade. Hubo
muy tempranamente edicidén francesa y espafiola de la obra de Mdhler,
lo que hace presumir su conocimiento en los medics eclesidsticos latino-
americanos. Un cbispo de la importancia de Mariano Soler, que abrié el
Concilio Iatinoamericano de Roma, conocia sin duda la cbra de Mohler.
En una librerfa de viejos pude comprar la “Simbdlica” que pertenecia a
1a biblioteca de Soler. Clare, no tuvo la influencia de un Perrone, cuya
obra existe en todos los antiguos seminarios v curias de América Latina,
En la eclesiologia romana estdn va presentes todos los motivos de la
eclesiclogia de! Cuerpo Mistico de Cristo. Sin embargo, debemos reconocer,
en América Latina predominé una visidn de canonistas, muy juridica y
espiritualmente escudlida. ¥so se nota en los textos del Concilio Plenaric
de Roma. Un Schesben, con su profunda tematizacion del misterio, sélo
nos llegdé hace poco, por los afios cuarenta de nuestro siglo.

El Concilio Plenario celebrade en Roma es un excelente compendio
de 1a mentalidad eclesiastica de la época, de su preocupacidn y de su
visién. Termina con las dltimas prolongaciones del II1 Concilio Provincial
de Lima que se mantenfa todavia en la difusién de su Catecismo. Este
tuvo en el siglo XIX 11 ediciones: 1828/54/62/71/82/91/92/95/97 vy
1901/1906. Ahora el Concilic universalizaba el Catecismo Romano. No
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es un Concilio original ni brillante. Mediocre, terco y firme. En su esencia,
era el cierre de la Cristiandad Indiana, mds que la apertura de un nuevo
tiempo. Sin embargo, dejé abierta una puerta muy importante: la necesidad
de reunién periédica de las Conferencias Episcopales nacionales. Esta
nueva figura tomaria dimensidn latincamericana en nuestra actualidad
reciente: Ric de Janeiro (1955), Medellin (1268), Puebla (1979). Nueva
figura de la colegialidad episcopal, razén de ser del CELAM.

4. Reflexion Conclusiva

Hemos intentado caracterizar las lineas basicas de los tres momentos
eclestol6gicos de nuestra histoiia, que son antecedente necesario para la
inteligencia de nuwestra actealidad. Nuestro vivir contempordneo forima
parte del “cuarto momenio” eclesiolégico latinoamericano, integrado por
el Vaticano II ~—Medellin-Puebla—, Cuarto momente cuyos comienzos
estdan en la riquisima reflexién sobre la Iglesia que se desencadena desde
la primera guerra mundial en Europa Occidental, mas estrictamente en
el eje Francia-Alemania. Esto nos fue llegande poco a poco. Y a partir
del inmenso acontecimiento del Vaticano II, las Iglesias latinoamericanas
esidin alcanzando su propia palabra desde Medellin-Puebla.

Vimos el doble movimiento eclesial del “primer momentc”, o sea
la dindmica de la linea eclesioldgica del siglo de oro hispdnice, fundador,
tridenting, con el despliegue de su contrario el Patronato Regio. Luego
el “segundo momento”, donde el Patronato Regic de los Estados Nacic-
nales determina en la llustracién el neojansenismo conira la unidad catd-
lica de la Iglesia. Finalmente, el “iercer momento”, que invierte la direc-
cibn, recupera la linea eclesioldgica tridentina, que termina por realizarse,
y desde el Vaticanc 1 reafirma la vocacién de ta Libertas Ecclesiae catdli-
ca. Esto implicaba, annque la Iglesia no se o confesaba, el fin de Ja Cris-
tiandad, el fin del Paironato Regio, las “dos sociedades perfectas” (perdén
por la palabra), o sea la Iglesia libre en el Esiado libre. Este extraordinaric
resultade, a pesar de sus vicisitudes, posibilité el “siglo de Ia Iglesia”
—desde los aios 20—, que se anuda para posolros en el Vaticano II
y Puebla. Clarc que la dialéctica de las ‘‘dos sociedades” se interpenetra
de modo infinitamente inds complejo que la mera distincidn o separacién!

El “cuarto momento” estd presidido por el Concilic Ecuménico Vati-
cano 1I, que desde Trento y el Vaticano 1, es capaz de asumir y trascender
la Reforma y la Ilustracién, los desafios esenciales todavia pendientes de
Ia modernidad. La Reforma Protestante y la Ilustracién, en lo mejor de
ellas, en su verdad, estdn asumidas y por eso infrinsecamente superadas
por el Vaticane II. Esa es su inspiracién, energia y originalidad. Por eso
abre una nueva &poca cuyc gigantesce. nacimienio nos envuelve y rebasa.
El por qué de la conmocién que produce, que hace estallar estercotipos.
Pero pudo hacerlo desde Trenic y el Vaticano I, no contra ellos. Va inés
alla que ellos, por ellos, incluyéndolos. Suponer lo contraric es una visién
superficial, invertida, ahistdrica, de apariencia “progresista” pero de esen-
cia reaccionaria, destructora del Vaticano II, y por ende de la Iglesia
Catélica. Degradada en un pseudo-ecumenismo al servicic del Principe
Nuevo. Pero ahora guedamos en el umbral de ese “cuarto momento”,
que es el que nos urge y nos mueve incluso a este recorrido,



Apucara;na:

Diécesis, Comunién de Comumidades

Mons. Arnaldo Beltrami
Coordinador Diocesano de Pastoral de Apucarana

Fotografiamos aqui una Didcesis con 18 afics de historia. Una Iglesia
Particular con fisonomia propia, original e inédita, que buscé encarnar
las opcicnes del Vaticano II, de Medellin y de Puebla. Un Pueblo de
Dios con pastoral orgdnica, plunificada y global, en donde la comunién y
participacién gon las cosas mds importantes. Una Iglesia Ministerial, que
cred el nivel de diaconia para restablecer el diaconado permanente y para
hacer posible 1a comunidad eclesial de base. Una Iglesia de corresponsa-
bilidad coordinada por jefes globales, niveles y servicios eclesiales, con-
sejos v asambleas -eclesiales, visita pastoral y boletin diocesanc. Una
Iglesia, comunién de personas, en que nada se pierde y todo se transforma.
En donde todos hacen todo para todos y nadie se queda marginado. Que
no teme substituir formas antiguas por puevas. Que evita la uniformidad
y busca la unidad. Que valora la integracién evitando todo lo que sea
paralele ¢ aislado. Una Iglesia, Sacramento de Comunidn, que pone la
estrictura a servicio de la accién del Espiritu Sante. Que suscita carismas,
dones, servicics, vocaciones, inclinaciones para servir al mundo. Que tiene
¢l valor de anunciar el Reing y denunciar lo que vaya contra la dignidad
humana, Que actia en la base, partiendo de la realidad. Que busca
penetrar todos los aspectos de la vida eclesial y de la vida humana para
transformar la sociedad. Que valora cada laico, cada religioso y cada
ministro, en funcién del dom que recibieron, damdoles un lugar, una
misién y un servicio para que el munde sea como lo quiere Dios.

Situacion Ceogrifica

L.a Di6cesis de Apucarana estd situada en el Centro-Norte del Estado
de Parand, con un territorioc de 8.431,12 Km?2. Paranid es uno de los
estados del Sur del Brasil, con 7.629.405 habitantes. El Sur del Brasil
es la regién mds productiva y mds rica del pafs. Esta regidn ocupa el
17.5% del territorio nacional, contiene 50% de la poblacidn brasilefia y
produce 809 del drea agro-industiial nacional. El Centro-Norte del Parana
es la regién méds desarrollada del Estado del Parand. Empezd a ser
explotada hace 45 afios por una ccmpafia inglesa, que construyé una via
férrea, planed la creacién de ciudades y dividié el territoric en pequefias
propiedades agricolas. Por ese motive, el polo de desarrollo del Centro-
Norte del Parand es Londrina (Pequefia Londres), hoy con aproximada-
mente 300.000. habitantes. Por eso, esta regién del Parand tiene una
peblacién procedente de casi todes los Estados del Brasil y de muy
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diversos pafses del mundo: italianos, alemanes, espafioles, portugueses,
sirios,. polacos, ucranianos, . japoneses y otros. Ademds de la mayoria
catdlica de rito [atino, hay catdlicos de rito oriental ucraino, cristianos
ortodoxos y evangélicos, budistas, sintoistas y otros.

Situacién Eelesial

~ Parand constituye el “Regional Sur II” de la Conferencia Nacional
de los Obispos del Brasil (CNBB). Comprende cuatro provincias eclesids-
ticas, con 17 didcesis y el eparcado apostdlico ucraine, con 530 parroguias.
La Didcesis de Apucarana es parte de la provincia de Londrina y limita
con otras & didcesis. Tiene cerca de 500.000 habitantes, en 26 municipios,
con 5 regiones pastorales, 14 zonas pasforales, 68 parroquias, 620 dia-
confas, 2.983 iglesias base, animadas por 48 presbiteros (32 diocesanos
y 16 religiosos), 98 didconos permanentes, 465 minisiros extraordinarios
de diaconia, 1.240 ministros extraordinarios de Eucaristia para Enfermos,
249 semiparistas menores (63 interncs, de bachillerato, y 186 externos
de secundaria), 30 seminaristas mayores (15 de filosofia ¥ 15 en teologia),
87 religiosas de 14 congregaciones femeninas y 66 servicios diocesanos,
de los cuales 33 estin en todos los niveles y 26 estin en fase de implan-
tacion, La Didcesis de Apucarana fue instalada el 28 de marze de 1965,
con la toma de posesion de su primer obispo, Don Romeu Alberti, el
formador, el animador, el coordinador y el alimentador de estos 18 afios
de comunidén diocesana de comunidades. El 22 de agosto de 1982, Apu-
carana quedé como “‘sede vacante”, con la transferencia de Don Romeu
Alberti a la arquiditcesis de “Ribeirac Preto™ en el Estado de San Pablo,
como su quinto arzobispo. Fl 24 de agosto de 1982, el Consejo Diocesano
de Consultores eligid a Mons, Luis. Scares Vieira, Vicario Capitular de
la Didcesis, y la corresponsabilidad, la coordinacién y la comunién dioce-
sana confinuaron todavia mis visibles, :

Marco de la Realidad

El medio millén de habitantes de la Didcesis de Apucarana es una
poblacién de jévenes. Pues, 60%. tiene menos de 25 afios, 32% tiene la
edad de 25 a 60 afios, en cuanto que 8% tiene mds de 60 afios., Es una
sociedad rural, cuya fuente de ingresc proviene 88% de la agricultura
y el 12%. de la indusiria. Apenas dos ciudades, Apucarana y Aroapongas,
tienen una poblacidn urbana més numerosa que la poblacién rural. Las
ptras 24 ciudades tienen el doble de poblacién en el campo. En los dltimos
diez afios, el Norte de la Didcesis disminuyé en poblacién, en cuanto
que el Sur de la Didcesis duplicé sus habitantes, porque la ganaderfa
invadié el Norie y la agricultura se. desarrolld en el Sur. Hay 2.482
pequefias industrias en la Didcesis y 34.911 propiedades rurales produc-
tivas. 74% de la poblacidn es econdmicamente activa, de la cual 24%
son mujeres. Més de la mitad de la poblacion. vive en estado de miseria
real, pues 29% recibe un salario minimo, 58% hasia dos salarics minimos,
12% recibe hasta tres salarios minimos. y 1% recibe mas de veinte
salarics minimos por mes. El patrén de vida disminuyd 45.4% y hubo
una caida en el poder de compra de 27.2% en 1981, El gran problema
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rural en la Didcesis es €] 10% de “boyadfria” (Nota: “Boia-Fria” es el
apelative dado a los trabajadores ccasionales, normalmente por ocasion
de la cosecha del café, que, irabajando a destajo de sol a sol se alimenian
con “comida fria” insuficiente) que es el asalariado volante, que trabaja
una media de 12 horas por dia, gana por dia, irabaja cuando hay trabajo,
simuerza la comida fria que éI lleva ya preparada desde la madrugada,
es un desnutrido de primer grado, explotado por el “cayote”, 45% son
analfabetos, 362 no se sindicalizan, 629% no tienen documentos de
trabajo, viven sin ninguna garantin. Hay I8 sindicatos de trabajadores
rurales formados por lideres eclesiales, animados por la estructura dioce-
sana y asesorades por el Servicio Diocesano de Accién Sindical. Hay otros
tres sindicatos de empleados de comercio y ocho sindicatos de contratistas.
Hay diversas cooperativas, 19 de ceédito, 12 de produccidn, 2 de consumo
y 11 diversas. Hay servicio de energia eléctrica, abastecimiento de agua
y de teléfono (cor “DDD v “DDI”) en todas las cindades. Ninguna
ciudad tiene red de desagiie. 21% de las casas en la cindad y 96%. de
las casas en los campos reciben agua de pozo. Las 26 ciudades de la
Didcesis estdn conectadas por caminos asfaltados. En 1972, de cada mil
alumnos que empezaron el primer curso, apenas 129 concluyercn la
secundaria. En 1979, 25% de¢ los nifios con més de 7 afios eran analfa-
betos. Entre 1976 y 1980, el niimero de alumnos aumentd en un 37.3%
en cuanto que el niimero-de profesores aument$é apenas de 21.9%. Por
eso los salones estin cada vez més llenos., Hay en la Didcesis 1.880
escuelas primarias, 92 escuelas secundarias, 14 con cutso comercial, 16
con curso normal, dos escuelas agricolas y 2 facultades con 18 cursos
superiorés. Hay una emisora de T.V,, 11 emisoras de radio, un periddico
diario, y periddicos mensuales, 10 bibliotecas, 19 cine-teatros y 23 libre-
rias, ‘Hay 48 hospitales con 1.249 camas. Hay 204 médicos, 168 dentisias,
129 farmacéuticos, 102 abogados, 44 constructores profesionales, 31 agré-
nomos y 23 veterinavios. Los establecimientos comerciales mayoristas son
264, los detallistas son 4.489 y 92 establecimientos bancarios. En la
ciudad, el 31% de los habitantes pagan renta de casa, y en el campo el
40% no son propietarios de la casa que les fue cedida para vivir. Los
grandes problemas en la Didcesis son el éxodo rural, la miseria creciente,
la falta de salud e higiene, la desgregacién familiar, mano de obra no
cualificada, el aumenic de la poblacion, la distribucion de Ia renta la
piomlscmdad habitacional, la educacién insuficiente.

Marce Doctrinal

1. La Iglesin es Comunicn de Perronas
para ser Sacramento de Comunién (LG 1)

La Iglesia es la comunidn de los hijos con el Padre y de los hermanos
con los hermanos, en Cristo, €l Hijo y el Hermano, en la unidad del
Espiritn, realizando concretamente la voluntad de Dios, manifestada en
la oracién de despedida de Cristo: “Que éllos sean uno, como nosotros
somos une” (fn 17,22). Continuando a Cristo, la Iglesia se hace “sefial
e instrumento de la intima unidn de los hombres con Dios y de la unidad
de Ios hombres entre sf” (LG 1). Fue de l1a comunidad de discipulos, que
vivian la “fraternidad de amor” en una “comunidn de vida” (Jn 15,12;
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Ja 17,22; Mt 11,58; Mc 2,5), que Jesds escogid el grupo de los doce para
testimoniar esta comunién “hasta los confines de la tierrd” (1 jn 1.1;
Hechos 1,22 y 1,8), teniendo a Pedrc como fundamento de la umdad
(Mt 16,19) v de la fe (Le 22,32).

La Jglesia Primitiva tenia una estructura simple, que posibilité el
desarrollo de la comunidn de funciones y carismas para formar la comu-
nidad, generando la gran familia como sal, luz, levadura, que fue un
signo: “tode enire ellos era conuin®” (Hechos 2, 42-47; 4, 32-37; 5, 12-14),

Esta comunidén ne se construfa sin esfuerzo, sino en constante con-
quista y conversién (I Pe 3, 8.9); Fil 2, 2-3). Principic de esta unidad es
el Espiritu Santo, que reparte sus dones, los carismas y Ias inclinaciones,
soplando donde quiere (UR 2; AA 3; PO 9). De este modo, la Iglesia se
estructura por los servicios y ministerios. Para que nuestra comunidn
fraterna y nuestra comunidn filial con el Padre, sean un gran signo y
gran instrumento en el mundo, a fin de transformarlo em una gran
comunién de los hombres entre sf y con Dios, que es su vocacién. Por
eso, esa comunidn intima e interna de la Iglesia, no se cierra en s{ misma,
como si fuera un “club de iniciados” sino que se abre a la humanidad
como Sacramento de Comunién (LG 1 y 9; GS 42 y 43). La razén de
ser de la Iglesia es servir al munde. La evangelizacién es el servicio de
la Iglesia al mundo (EN 30-39; pp. 281, 224). Esta misién de la Iglesia,
deriva de su naturaleza de ser Puehlo de Dios. La Iglesia es Comunidn,
cuando es pueblo de Dios (pp. 220-303).

2. La Iglesia es. Puehlo de Dios Organicamente Ordenado

Dios no quiere salvar a los hombres individuaimente ni por sepa-
rado, sino como Pueble (LG 9, GS 32). Todos los hombres son llamados
a pertenecer al Pueblo de Dios (LG 13; Mt 5, 13-16). Este Pueblo de
Dios era Israel en el Antiguo Testamento y es la Iglesia de Cristo en el
Nuevo Testamento (LG 3). Este Pueblo es convocado y reunido por la
Patabra de Dios, anunciada por la actividad misionera (PO 2,4; AG 8
Rom 12,1). Este Pueblo es edificado, vive y crece por la Eucaristia (PO 6;
LG 26). En este Pueblo todos los miembros son fundamentalmente iguales
en cuanto a dignidad, lo que los distingue a unos de otros en el servicio
que cada uno presta a la comunidad (LG 32; I Cor 12,11). Por eso, los
obispos, presbiteros, didconos, ministros y religiosas son apemas miembros
del Pucble de Dios y nunca sus duefios (LG 18,20, 27-29), Por eso, la
Iglesia es un Pueblo con servicios diversos, pero integrados organicamente
para el bien global y comin de iodo el Pueblo de Dios. Los laicos también
son miembvos. de este Pueblc (LG 30). En ese Pueblo, hay funciones
publicas y privadas, jerarquicas y laicales, ordinarias y extraordinarias,
Esas funciones exigen una estructura de Iglesia Diocesana, que permita
a todos los bautizados de un extremo a otro de la Dibcesis sentirse Iglesia
y vivir como Iglesia, como Pueble de Dios. El Plan Diocesano de Accion
Orgénica busca dar esa respuesta concreta y pastoral a la idea de “Iglesia
Pueblo de Dios” del Vaticano II, Asi, el miembro més lejano de la sede
d:ocesana puede vivir como Sacramento de Cristo en medic del mundo.

3. ILa I elesia o5 una Corresponsabilidad Global Ordonada.
Una Iglesia corresponsable, organizada globalmente y gque trabaja en
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forma coordinada, es fruto de una Iglesia Pueblo de Dios, de una Iglesia-
Comuniént y de una Iglesia Sacramenio de Comunién, pues.la Iglesia es
el Cuerpo de Cristo. El cuerpo tiene unidad en la diversidad de miembros,
Grganos y funciones. Esa diversidad no perjudica la unidad con una
justificacién inorgénica o paralelisme andrquico. La corresponsabilidad
hace que toda la accién de Ia Iglesia pueda converger hacia la comunién.
De shi surge la solidaridad. episcopal entre las diversas Iglesias Parti-
culares {CD 6). El Consejo Episcopal aparece como exigencia para evaluar
las actividades pastorales y para formular conclusiones practicas (GD 27).
Por eso, la unidn y cooperacién que deben existir entre presbiteros y
obispos (LG 28; LG 41; PO 8; AG 39). Se desprende como natural la
necesidad de una cooperacion ordenada de los religiosos entre si ¥ con
el clero diccesano (CD 35). Por eso, los laicos deben actuar como un
cuerpo orginice con la orientacidén, estimulo y aprecic de los obispos,
presbiteros v religiosos (AA 25), para que colaboren en la expansion del
Cuerpo de Cristo para Hevarlo a alcanzar su. plenitud (AG 36). Por eso,
la Yglesia necesita de medios aptos de unidad visible y social (LG 9) para
que se manifiesie al mismo tiempo como asamblea visible y comunidad
espiritual (LG 8). De ahi que Ja Iglesia se organice en diversos niveles:
universal, continental, nacional, regional, provincial, diocesano, interzonal,
zonal, parroquial, diaconal, bdsico vy familiar. La contribucién especifica
del Plan Diocesano de Accidn Orgdnica de Apucarana estd en poner entre
el nivel parroquial ¥ el nivel bésico, la “diaconia”, come nivel de glesia,
teniendo al frente un jefe global, €l didcono o ministro extracydinario de
diaconia, que, como miembro del Consejo Parrequial, establece una rela-
cién orginica entre: las Iglesias-Base y la Iglesia-Parroquia.

Inicio del Proceso

El Obispo Diccesano fue la “clave™ para el principio y la organizacién
del proceso. El utilizé la visita pasioral durante cuatro afios, de 1965 a
1969, para hacer el marco de realidad de 1a Didcesis y discutir el marco
doctrinal del Vaticano I1 con todes y en todas las oportunidades. El
Obispo tenia el método de accidn y la pedagogia de coordinacién de la
Accidn Catdlica. Antes de ser obispo, por muchos afios, fue asistente
eclesigstico de la JEC (Juventud Estudiantil Catdlica) en los Estados de
San Pablo y Parand, participando de la coordinacién nacional y organi-
zando la coordinacién de esos dos Estados del Sur del Brasil. En esa
ocasidn, se interesé.mucho por los temas pastorales en discusién, que
eran el tipo de Iglesia del Vaticano II, 1z comunidad eclesial de base -y
el diaconado permanente. Cuando fue ordenado Obispo Auxiliar de San
Pablo en 1964, pudo participar divectamente en el Concilio y se sintié
mis corresponsable por la renovacién de la Iglesia y del diaconado. Al
regresar del Concilio en el mismo afio de 1964, D. Romeu Alberti fue
nombrado Cbispo Diocesano de Apucarana.

Cuando D. Romeu Alberti tomd posesién de Apucarana en 1965, la
Pidcesis tenfa 28 presbiteros, de los cuales-25 eran religiosos ¥ 3 dioce-
sancs., De los 3 diocesanos, uno era italiano con mds de 60 afios y regresd
para Halia, otre era alemdn y ex-franciscano con mds de 50 afios y lambién
dejd la Didcesis, un tercero era joven y atin continda en la Didcesis
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asymiendo desde el principio la formacién de los didconos permanentes.
Todos trabajaban, cada unc para si, al estilo sacramenialista tradicional.
Sin embargo, ‘habia una satisfaccién general, entre el clero y el pueblo,
por la existencia de la nueva Didcesis.

Inmediatamente después de Ta toma de posesién de D. Romeu Alberti,
¢l hizo una rapida visita a toda la Didcesis y en particular a cada sacerdote,
para un saludoe informal y una répida vision de conjunto. Todos mani-
festaron el deseo de una visita cspecial del nuevo Obispo. Para que esta
visita del nuevo Obispo fuera provechosa, D. Romeu Alberti propuso
en el encuenito del clerc una preparacién remota y préxima, con patii-
cipacion global del clero, de las religiosas y los laicos. D. Romeu Alberti
tenia el .marco doctrinal del Vaticano II sobre la Iglesia, en el cual habia
participado en sus dos ultimas sesiones, deseaba que la nueva Iglesia
Diocesana de Apucarana encarnara la vision eclesioldgica del Concilio.
Por eso, de varias formas y en todas las oportunidades, preguntaba al
clero, a las religiosas y a los laicos: “Somwos Iglesia Diocesqna Apucaranense
Jpara qué?”. La respuesta de tedos era cada vez mds clara: “Somos Iglesia
Diocesana Apucaranense para ser en el Centro-Norte del Parand el Sacra-
mento de la Comunidn de los hombres entre st v de los hombres con Dios™.

D. Romeu Alberti no conocia la rcalidad de la Dideesis, ni mucho
menos sabia los caminos por donde deberfa conducir a la Iglesia Diocesana
para que fuera Sacramento de Comunién de los hombres enire si y de
los hombres con Dios en el Ceniro-Norte del Parand. Por eso, aphlicé el
métadc que habia vivido profundamente en sus tiempos de Asistente de
la Accién Catdlica: Ver, Juzgar v Actuar, Pero ahora no se trataba de
aplicar el método individualmente, ni tampoce en un grupo particular,
sinc en toda una didcesis. Todos, en la medida de lo posible, deberian
integrarse en el proceso para Ver diocesanamente, fuzgar diocesamente
¥ Actuar diocesanaments. Las reunicnes del clero en 1965 tuvieron como
objetivo preparar la visita pasteral del Obispo en 1966. Concluyeron como
deberfa ser la preparacién remota y la preparacién préxima de la visita
pastoral, involucrando el miximo de gente posible, identificando las dreas
de futuras pequefias comunidades y descubriendo los lideres para Ias
funciones necesarias en e nuevo tipo de Iglesia,

Conocimiento de [a Realidad

Fundamental fue la primera visita pastoral en las parroquias para
iniciar el proceso de Pastoral Orgénica en la Didcesis de Apucarana, Las
parroquias divididas -en dreas naturales de unas 100 familias, mds o
menos, alrededor de la Sede, urbanas, suburbanas vy rurales. En cada una
de esas dreas se hizo una preparacién remotfa y préxima, planificada y
realizada con el clero y el laicado. El “Ver” se consiguid a través de un
amplio levantamiento global de la realidad y también de un contacto
personal durante la visita pastoral. El marco doctrinal sobre la Iglesia,
el Obispo y la visita pasteral, iluminé los datos de la realidad a través
de un triduo en cada lugar, en donde se hacia el estudic de la realidad.
Las sugerencias para el “Actuar” fueron recogidas de los mds diverscs
tipos de ambientes y perscnas de toda la Dideesis. Una vez madurado el
plan de cuatro afios de visitas pastorales a las parroguias, se presenté a
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los Obispos-de la Religién Sur 11 del Parand, al Consejo Presbiteral y al
Preshiterio de la Didcesis, y a los laicos organizados. A pedido del Pueblo
de Dios, las directrices, oralmente oficializadas para toda la Didcesis en
1968, fueron escritas y publicadas el 28 de marzo de 1970.

&En qué consistié la preparacién remota de esta primera visita pastoral?

12 Identificar, en el mapa del municipio, su sede y distritos, las
dreas de cien familias, mds o menos, que constituirfan las comunidades
de Ia sede, las capillas existentes o posibles en la cindad ¥ en el campo.
Esa identificacién la debia hacer el péarroce, con la colaboracién de los
laicos mdés activos de las respectivas dreas de 100 familias. Se hizo un
levantamiento por dreas de futuras pequefias comunidades para que fuera
més objetivo y pastoral. Ademds de eso, integraria muchc més gente en
la fase del “Ver” y la participacién serfa mas provechosa en la fase del
“Tuzgar” y “Actuar”. En la reunién del clero, se indicaron los criterios
principales para la identificacién natural de esas dreas: via férrea, carre-
tera, rio, avenidas y otros.

2° Poner al dia los libros de archivo (historia de la Parroquia) y
de la contabilidad de la sede parloqulal y de las capillas existentes, para
conocer el pasado.

3¢ Revisar y archivar las escrituras y registros de los bienes de la
Didcesis. o . :
42 Inventariar los bienes muebles e inmuebles perienecientes a la
Didcesis, para poder distinguirlos de los bienes pertenecientes al instifuto
religioso o secular, como también de los perteueclentes a la persona
fisica’ del sacerdote.

5° Hacer un estudio de la realidad de la sede parroguial, de las
capillas existentes y de las futuras pequefias comunidades, segfin las Areas
de cien familias indicadas en el mapa del municipio, antes mencionado.
Este era- el punio prmmpal Toda la Dibcesis se puso en accidn para
hacer ese estudio en cada drea demtre de cada parroquia.

c.Que queria “ver” ese Estudio de Ia Realidad?

A) Habitantes: ¢(Cudntos? ;Fijos? z,FIuctuantes'? iSu orlgen? (,Bra-
silefios? ¢(De dénde? ;Extranjeros?

B) Familias: §Cuéntas? jConstituidas por lo Civii? ;Por lo reli-
gioso? Otro tipo. .

C)  Escuelas: ¢,Snpe110r‘? ¢Med1a? (,Elemental‘? c,Espec:ahzada (para
excepcionales)? ¢De alfabetizacién? ;Cudntos analfabetos en ¢l 4rea? -De
cada unidad escolar indicar: iMNombre? ;Pidblica? ¢Particular? ¢Catdlica?
{Protestante? ¢Espiritista? jDe otra religién? ;Periodos de clases? ;Nii-
mero de alvmnos? ¢MNumero de profesores? ¢Ntmero de empleados? JEs-
cuela masculina? ¢(Femenina? jMixta? ;Oracidn diaria en la escuela? ;En-
sefianza religiosa? ;Vida moral en la escuela? (Optima, buena, més o
imenos, mala)? {Problemas escolares pnnmpales (direccién, profesores,
empieados, alumnos, familiares)? :

D) Trabajo: a) agncultura' {Cudntas Areas supenores a 100 “al-
queires” (Nota: un “alqueire” equivale 2 una extensién de 10 x 100 m2;
o sea: 1.000 m2) ;Cudntas dreas de 50 .a 100 *alqueires”? ¢Cudntas
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dreas menores de 50 “alqueires™? (Tipos de produccién (café, arroz,
frijoles)? ¢Problemas principales (propietarios, administradores, colonos,
jornaleros, otros)? ¢(Hay  cooperativa (produccidn, comsumo, qué tipo)?
(Hay sindicatos (trabajadores, propietarios)?

b} Industria: (Qué tipo (aceite de higuerilla, soya, carne? {,Ploble-
mas principales (propietarics, directivos, obrercs)? ¢Cudntas?

c) Comercio: (Qué tipo? ;Problemas principales (propietarics, ge-
rente, empleados)‘? ¢ Cudntos?

d) . Bancos: {Cusles? ¢(Cuéntos empleados" (,Problemas principales
(gerentes, contadores, jefes de seccidn, auxiliaves, empleados)? '

e) Transporte: (Cudntos? (Tipos? ¢Problemas principales (propie-
tarios, empleados, choferes, ayudantes, otros)?

E) Medios de Comunicacion Socigl: (Emisora de radic (nombre,
prefijo, potencia, ndmero de empleados, dia-mes-afic de fundacidn, pro-
pietatio local o de fuera, programas religiosos)? ¢(Radios receptores (cudn-
tos, qué programa religioso es escuchado, cudl es el programa preferido)?
¢Periddico (nombre, editade ahi mismo, venido de fuera, diaric-semanal-
mensuval, pdginas, tamafic)? ;Sala de cine (nombre, funcicnamiento, cudix
tos lugares)? ;Altoparlantes (nombre, frecuencia de funcionamiento)?
¢Problemas principales (frecuencia, calidad de los programas)?

F) Diversiones: ¢(Deporte? ;Clubes? (Bailes? [Juegos? (Bares?
&Camapos de fiitbol? ¢ Cumpleafios?

G) Centros de Salud: ;Dispensarios? ;Hospitales? ¢Ambulatorios?
¢Farmacias? (Médicos (cudntos)? fAuxiliares de enfermeria {cudntos)?
¢ Enfermedades principales? ;Problemas principales?

H) Vicios: ¢Prostibules (cudintos, cudntas personas, c¢ir fa ciudad,
fuera de la ciudad)? ;Bebidas tdxicas? ;Homicidios? (Robos? ¢Otros?

I} Religion: ¢icuantos catdlicos? ¢Protestantes? g,Espmtrslas‘? . Oira
religién?

I}  Organizacion parmqmal: servicios parroguiales: jAccién litar-
gica (si o Do), accidn catequética (si ¢ no), accidn social (si o no), eco-
nomia y finanzas (sf ¢ no). Ascciaciones religicsas: ¢Congregacidn Ma-
riana (cudntas)? ;Hijas de Maria (cudntas)? ;Apostolado de fa Oracidén
(cudntos)? ¢Vicentinos (cudntos)? Consejo Parroguial: ;Existe (si ¢ no)?
{Reunidn conjunta con los responsables de la Comisién de ias Capillas
(si o no)? ¢Se redne mepsualmente? ;Cada dos meses? ;Cada ires?
g,Probiemas prmc:pales de l1a Parroqma"

¢En qué consistia la preparacidn proxima de la Visita Pastoral?

A medida que terminaba el estudio de la realidad de la partoquia,
se hacia la tabulacién y se tomaba el cuidado de marcar la fecha de la
visita pastoral con una preparacién préxima. Esta preparacién préxima
de la visita pastoral consisiia en un iriduo de inisas, oraciones y predi-
caciones en cada drea identificada dentro de la parroquia. El triduo tenia
como finalidad iluminar a ia comunidad del 4rea, que ya habfa participado
en el procese de “ver”, ¢on el marco doctrinal de Vaticano II sobre Ia
Iglesia, el Obispo y la Visita Pastoral. Con materiales ofrecidos por la
Dibcesis, el triduo identificaba el problema principal como el de la inefi-
cacia de la actuacién de la parroquia. Declaraba *“en quiebra™ el tipo
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de parroquia que se estaba viviendo, motivando para un cambio. Mostraba
la impotencia de una accidn aislada de la parroquia, motivando su insercién
en una organizacién global de la Dibcesis. Iluminaba la realidad descu-
bierta con una Iglesia-Pueblo-de-Dios, que posibilitaria al miembro mdés
lejano de la Didcesis vivir como agente consciente de la Iglesia. Un Pueblo
con diversas funciones y con orden, sin anarquia, dando condiciones para
que todos pudieran crecer como miembros de uvna Iglesia Diocesana. Otro
punic que se ponia en consideracién era el de Iglesia-Comunién-de-Per-
sonas, para que todos se sintieran una sola cosa en la parroquia v en la
Discesis. Recordando que el Espiritu Santo es el que realiza esa comunidn
con nosotros. También se hablaba de una Iglesia-Sacramento-de-Comunién,
ahierta para servir comunitariamenie al mundo, de manera visible, externa
y sentida por ioda la gente de la ciudad, En fin, se concluia que esa
Iglesia se hacia corresponsablemente y de modo ordenade con diversos
niveles y servicios, con diversos drganos y funciones. Otro punto impor-
tante del iriduo era poner la jigura del Obispo, como fuente y centro de
ta unidad diocesana y de la edificacién de la Iglesig-Didcesis. Se presen-
taba al Obispo como ministro pleno de Cristo y sucesor de los Apdstoles,
que, en comunién con ios otros cbispos y con y sub el Papa, con la
participacién responsable y ordenada de todo el Pueblo de Dics, debe
guiar a la Iglesia-Dibcesis como pastor, maestro y pontifice, En fin, se
presentaba la visita pastoral del Obispo como una visita de Cristo, Buen
Pastor, enviado por el Padre, a través de su representante pleno en la
DiGcesis a todas Ias ovejas de su rebafio, para comunicar el Evangelio
de que Dios es Padre Nuestro, por eso é1 guiere que vivamos nuesirza
dignidad de hijos de Dios y nuestra responsabilidad de hermanos de
todos, en la unidad de la Iglesia.

Visita de Diagnéstico Pasteral

La larga preparacién vemota y pr6xima de cada parroquia se llevé
a cabo en 1965 y comienzos del 1966. Fue en el 1966 que D. Romeu
Alberti empezé a hacer visitas més demoradas, de una semana o quince
dias a cada parroguia. Eran visitas profundas, con toda calma, a partir
de la realidad de cada érea, dialogando con todas las perscnas que habian
participade en el estudio de la realidad v del triduo. El empezd visitando
los extremos de la Didcesis en direccién hacia el centro. Eran visitas de
verdadero - diagndstico pastoral, partiendo del marco de realidad y del
marco doctrinal, proposiendc un Plan de Accién Global de la Didcesis
y consuitando la base para las decisiones. En esa época de las primeras
visitas pastorales, en 1966, ya habia cuatro zonas pastorales en la Dibcesis:
Apucarana, Ivaipora, Colorado y Astorga. Las visitas fenfan cinco mo-
mentos: apertura, visita de las dreas, visita a la sede, conclusién y eva-
luacién con los Hderes de la parroquia v de la zona pastoral. -

1} Apertura: Llegada litdrgica del Obispo a la sede parroquial con
representantes de todas las 4reas de la parroquia y lideres de las parroquias
vecinas, Elics participaban de la apertura para observar cémo se¢ realizaba.
Habia una misa con homilia. Después se daba la reunién con todos los
responsables de las comisiones de la sede y de las dreas que realizaron
el estudio de la realidad bajo la orientacién del pédrroco. La finalidad de
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esta reunién era la de motivar a todos para la visita que se realizaria
en cada drea en la capilla, en la escuela o bajo un Arbol, culminando
después en una reunién conjunta de todos a nivel parroquial, al final de
Ia visita pastoral parroquial.

1 2) Visita a las dreas: Liegado el Ob15po se “hacfa una oramén es-
pecial de la visita pastoral, y. el Obispo impartia la bendicién a los pre-
sentes. Primerc acontecia una reunién de los responsables de 1a comision
local con €l Obispo para un informe general, en especial sobre el estudio
de la realidad. Era una ocasidn para que los lideres tuvieran una visidn
de conjunto de Ja realidad ofrecida por todos y reflexionar sobre los
problemas principales de su sitwacidn. Después el Obispo visitaba algunos
lugares y algunas personas, que también podrian ser ttiles para un diag-
ndstico ‘objetivo de los problemas pastorales de aquella comunidad. Final-
imente, el Obispe se enconiraba con toda la comunidad para dos charlas
obligatorias: “La Familia sea una pequefia Iglesia” y “La Iglesia sea una
pequefta Familia”. La primera charla tenia la finalidad de dar a las
familias la conciencia de que la familia es una Iglesia doméstica, bajo
la responsabilidad del jefe de familia, que deberia, con la cooperacién
de la esposa, promover todos los aspectos eclesiales en su familia dentro
de sus ‘posibilidades. Las grandes distancias y los pocos sacerdotes Hevaron
al ‘Obispo de Apucarana a despertar esa .responsabilidad familiar, La
segunda charla buscaba exponer las siguientes ideds fundamentales: somos
Iglesia Diocesana Apucaranense para ser en el Centro-Norte del Parand
el Sacramento de la Comunidn de los hombres entre si v de los hombres
con Dios. Para esoc, debemos ser una Iglesia-Comunidn de Personas que
se relacionan alrededor de Cristo, Hijo ¥y Hermano, como hijos para con
Dios Padre, como hermanos para con todos los hombres, formando una
misma familia divina, animada por el Espiritu Santo, Espiritu de unidad
y-de amor. Vivir esto, no puede ser privilegio de umos pocos que viven
cerca- de la Catedral de Apucarana o cerca de la sede parroquial. -Pues
todos los que creen en Cristo, y por el bautismo se incorporan a la Iglesia
de Cristo. y se consideran catdlicos, aunque sea el tiltimo campesino de
la. comunidad mads alejada, estén llamados a vivir plenamente esa comunion
y tienen derecho a las condiciones necesarias para vivirla. Por eso todos
son corresponsables en la misidn comtn de la Iglesia y deben ser copai-
ficipgntes de manera ordenada en la realizacidn de esa mision. En seguida,
el Obispo abria el didloge con mucha sencillez para cualguier explicacién.
La misma. charla procuraba ser accesible a todos. Respondidas las pre-
guntas, el Obispo preguntaba al pueblo, en la presencia del sacerdote,
que acompaiiaba toda la visita, cudles serian las sugerencias pricticas
para. que se pudiera vivir plenamente aquella Iglesia que se les habia
presentado. Las sugerencias que aparecian eran .discutidas. Poco a poco
D. Rometi: Alberti se fue dando cuenta de que las sugerencias coincidian
en €l Norte, en el Sur, y en todas partes 'de la Didcesis. De esas sugerencias
fue naciendo progresivamente - el Plan Estructural de la Dibcesis, como
medio para transformar la DiScesis en una comunién de personas, capaz
de Hegar:a ser en el Centro-Norte de] Parand un Sacramento de Comunién
filial, fraterna y familiar. A continuacién habia una reunién preparatoria
para: padrines. de confirmacién, Luego habia confesiones, misa. y homilia,
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Finalmente se realizaba una segunda reuniSn de los responsables por la
comisidn de la respectiva area o capilla, a fin de que en la presencia del
péarroco se hiciera un plan de accién -conjunta para aquella 4rea.

3} Visita a la Sede Parroguial: Después de visitar el érea de la
sede (al igual que visité las otras 4reas) y habiendo visitado de manera
especial al pérroco, las religiosas, las autoridades locales, el Obispo hacia
una reunién general de todos los responsables de la sede y de las 4areas,
capillas o no, para una planificacion de accidn pastoral conjunta de Ia
parroquia.

4} Clausura: Misa en la sede con homilia, confirmaciones y ben-
dicién final de la visita pastoral. :

5) Evaluacion: Después de terminar la visita en cada parroquia-de
un mismo municipic, habia una reunidn especial con los sacerdotes, reli-
giosas y laicos, responsables de las varias parroquias para un plan -de
accién conjunta en el municipic. Habia una reunidén semejante para la
zona pastoral, cuando el Obispo terminaba su visita a todas las parroquias
de una misma regién.

_ Asi pues, la visita pastoral parroquial era un diagndstico pastoral de
toda la Di6cesis. Era un “Juzgar”, que dejaba pistas para el “Actuar”
en la Di6cesis. Ese diagndstico y esas sugerencias para la decisidén tuvieron
la participacién de toda la Didcesis. La participacitn de los pérrocos
durante el proceso de las visitas pastorales facilité mucho la realizacién
de una experiencia orgdnica-de pastoral diocesana.

Plan Estructural de la Didcesis '

El Plan Estructural de la Didcesis de Apucarana, en su concepcion
arganica y global, con los mecanismos de cootrdinacidén basados en el jefe
global, en el nivel eclesial, en ¢l servicio eclesial, en el consejo eclesial
y en la visita pastoral, creando el nivel de “diaconia”, proponiendo la
restauracién del “diaconado permanente” con lugar definido en el contexto
dipcesano, valorando la familia como nivel de Iglesia, haciendo una dis-
tinctdn carismética entre servicio y nivel de Iglesia, haciendo del comnsejo
un verdadero lazo de integracién entre los niveles en su globalidad, redes-
cubriendo la visita pastoral como elemento de coordinacién pastoral, fue
presentado oralmente por D. Romeu Alberti en 1968, primero a los
obispos del Regional Sur-lI, reunidos en Apucarana, después al Consejo
Preshiteral, Iuego al Presbiterio y a todo el laicado organizado de la
Didcesis. Los laicos organizados en esa época cran los congregantes ma-
rianos, bastante numerosos y activos en todos los sectores de la Dideesis,
que realizaban las concentraciones marianas en las zonas pastorales durante
la cuaresma, recordando las estaciones cuaresmales. En ese afo, el 21
de junio de 1968, D. Romeu Alberti necesit¢ acumular también la funcién
de Administradar Apostélico de la Arquididcesis de Botucatu. La Didcesis
de Apucarana caminaba, porque ya tenia las direcirices claras de su
pastoral de conjunto. En abril de 1969, D. Romeu Alberti eniregd la
Arquidi6eesis de Botucatu al nuevo Arzobispo v regresé con tiempe infe-
gral para Apucarana, trayendo consigo una decena. de sacerdotes de Botu-
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catu, jévenes, algunos formados en Roma, que lo ayudaron mucho en
la realizacién del Plan Diocesanc de Accién Orgdnica. A pedido del
Pueblc de Dios, D. Romeu Alberti elaboré por escritc, en 1970, las
“Normas Diocesanas pare una Organizacién Parroquial Renovada”. Esas
“Normas” eniraron en vigor en todc el ferritorio diocesano ¢l 28 de marzo
de 1970. Hasta el dia de hoy fuerom modificadas apepas en algunos
aspectos secundarios. Son directrices de una organizacién renovada de
la Didcesis para ejecutarse progresivamente, dentro de una prudencia
verdadera y de una dindmica, que excluye anticipaciones intempestivas,
inmobilismo paralizante y lentitud injustificada.

Esas “Normas” de Renovacién Pastoral, tienen dos partes: una de
preparacion y otra de ejecucidn, Se le da mucho énfasis a la preparacién
porque el 99% del éxitc de una accidn depende de la preparacion y
s6lo 1% de la ejecucién. Propone cuairo eiapas de preparacion: la etapa
del alerta, en que se anuncia que “vamos a rencvar la organizacidn
eclesial”’; la etapa del inferés. en que se explican las ventajas y motiva-
ciones del servicio de la Iglesia al muncdlo con tedos; la etapa de adhesién,
en que se busca comprometer a foda lz comunidad para el proceso; la
etapa de la accidn, en que se realiza el plan con sus programas y proyectos.
Eso se hace en las zonas pastorales y en las parroquias con homilias,
conferencias, charlas, entrevistas, programas, principalmente a través de
los medios de comunicacién social. Esta preparacién concientiza a los
ficles sobre la necesidad de una organizacion eclesial renovada de acuerdo
a las respectivas directrices diocesanas. Presenta la nueva estructura dioce-
sana como un instrumento de encarnacién del Vaticano 11, Muestra una
Iglesia toda ministerial.

El proceso de ejecucidn de ese Plan Diocesano de Accién Orgénica
comenzd en la base, con la pnmela visita pastoral a partir de 1966, con
los planes de accién de las dreas, de las parroquias y de las zomas pasto-
rales. Las cuatro primeras zonas pastorales fueron creadas en mayo de
1965. La realizacién fue globalmente diocesana, sin ninguna experiencia
piloto. Porque la Didcesis es como un cuerpc humano en su crecimiento.
Pues upa pierna, un brazo, no se hacen adultos solos, sino que, en la
medida en que crece la punta del pie, crece también el cabello, en un
crecimienic glebal y arménico. La ejecucidén del Plan Diocesano fue asi
en todas partes de la Didcesis de acuerdo con sus posibilidades.

Una realizacién con unidad y sin uniformidad, respetando la realidad,
los recursos y la dindmica de cada comunidad, En 1970, en el mes de
enerc, se realizé el primer curso de formacidén para didconos permanentes.
El principic de 1972, D. Romeu Alberti nombté €l Primer Vicario General
de la Didcesis, que fue también Coordinador Diocesano de Pastoral, hasta
su despedida en 1982, y que scy yo. Antes D. Romeu Alberti tuve en
los siete afos precedenles, cuatro pro-vicarios generales, En septiembre
de 1974, D. Romeu cted el Didcono General pars auxiliar al Vicario
General. En 1977, el crecimientc de los servicics y de los niveles en la
Diécesis era tan grande, que otros dos preshiteros, sin que fueran vicarios
generales, auxiliaron en Ja coordinacién diocesana de pastoral. A partir
de agosto de 1979, los 14 vicarios zonales pasaron a auxiliar la coor-
dinacién dioccesana de los servicios genelales y especiales, que eran
més de 60.
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Mecanismos de Coordlnaclén

‘Toda co-ordinacidr es una co-operacion, una accién de correspon—
sabilidad entre iguales. La coordinacién no es una co-gccidn, una accidn
de arriba hacia abajo, de dominacién o submisién. Toda coordinacién. es
un medio para que todos sean uno. Termina con aquello de “cada uno
por sf y Dios por todes”. Hace valer aquello de “Todos ‘por uno y Uno
por todos”. Realiza aquello de ““un solo corazén y una sola alma” de Ios
pumeros cristianos. La pastoral de conjiunto exige una coordmacnén ‘una
unién de esfuerzos, de objetives comumes y de actividades comunitarias.
La coordinacién ayuda a . evitar el paralelismo y el aislamiente, que son
inadmisibles en la accién global y orgénica de la pastoral de conjunte.
La coordinacién avadd a huscar la glohalldad con medios que unen y
amarran como una cadena. - :

La coordinacién pastoral es un servicio .de Iglesxa. Es. una. accién
de pastor que conduce al pueble para ia comunién y la participacién.
Es un servicio de gobierno, que asegura 1a continuidad de la vida del
Pueble de Dics. Es un servicio propio del Obispo en nivel diocesano.
El Obispo es el coordinador nato de Ia pastoral de la Didcesis. Los demds
coordinadores de pastoral reciben esta misién por delegamdn del Obispo.
La coordinacién pastoral sirve para articular .un organismo vivo. y 1o
apenas una organizacién mecénica. “Para que todos sean uno, como ons
¢s Uno”. “Para que Dios sea quien . actiia en todos” (I Cor 12, 4—6)
Para que todos y todo sean instrumentos de la accidn del Espiritu Santo
en el mundo. Para que seamos €l Cuerpo de Crisio vivo, hoy, en nuestra
realidad concreta (I Cor 12, 12-27). La coordinacién pastoral es la coor-
dinacién del Cuerpo de la Iglesia, que existe en plenitud en la Didcesis.
El Cuerpo de la Didcesis es como el cuerpo humano: “iiene cabeza”, que
son sus jefes eclesiales; tiene “articulaciones”, que som sus consejos
eclesiales. Por eso, es la accibn que suscita, inftegra, anima, desarrolia,
evalie, planifica organicamente la Iglesia, para que sea Pueblo .de Dios,
Comunién de Persomas, Sacramento de Comuniéon y Comunidad de Co-
rresponsabilidad Coordinada, a través de los niveles, jefes,- servicios, con-
sejos, coordinadurias, asambleas, visita pastoral y boletin diocesano..

1)  Nivel Eclesial: es la comunidad, que vive la globalidad de ia
vida de lg Iglesia, que tiene estos seis aspectos: unidad visible, accidn
misionera, accién catequética, accién litGrgica, accién ecuménica y pre-
sencia en el mundo. Como también la globalidad de la vida humanga, que
tiene estos siete problemas fundamentales: salud, educacién, economia,
politica, diversiones, familia y religién. Es el drea vivencial, ‘geogréafica
¥ globaI de una comunidad. Es un factor indispensable para la coordi-
nacién pastoral. En Apucarana, la Didcesis tiene siete niveles: dlooesano
Iglesia-Didcesis; interzonal, 5 Iglesias-interzonales; zonal, 14 zonas pasto-
rales; parroquial, 68 Iglesms-parroqulas diaconal, 620 Iglesias-diaconias;
bésico, 2.983 Tglesias-base; familiar, 20.681 Iglesias-familia coordmada
por Iglesias-base,

- 2)  Jefe Eclesial: es la cabeza del cuerpo de la Iglesia..'Es la -fu_ents
de  unidad de una comunidad eclesial, Es el Formador, Animador, ‘Cocf-
dinador y Alimentador (FACA) (Nota: la “Faca™ es equivalente 2:. cuchillo,
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pufial, daga... instrumentc que corta; de ahi la sigla “FACA™ para
significar un instrumento capaz -de abrir caminos), de un nivel de Iglesia.
Es tan importante -para un nivel de Iglesia, como la cabeza es necesaria
para el movimiento del cuerpo humanc. Es el Obispo, el vicario interzonal,
el vicario zonal, el vicaric parroquial, el jefe de diaconia, el jefe de la
Iglesia-base y el jefe de familia,

El Jefe Eclesial es el coordinador nalo de la pastorgl en sa nivel
eclesial. Por eso, el jefe de un nivel coordina a los jefes del nivel subal-
terno, para promover y dinamizar la globalidad del plan de accién de
conjunto. El jefe es Ia fuente y el responsable por'la globalidad de Ia
vida comunitaria en su nivel eclesial.

Como existe la Colegialidad de los Obzspos ‘con y sub el Papa, p01
analogia existe una Colegialidad de los Presbiteros “con 'y sub” el Obispo
por derecho propio y “con y sub” el Vicarioc Zonal por derecho vicario.
Asi también, existe lIa Codlegialidad de los Ministras Diaconales “‘con y
sub” el Obispo y su Preshiteric. Como también existe la Colegialidad
de los Jefes de Iglesias-base “con y sub” el Parroco y su Didcono.
“Digconio” es un neologismo con la palabra “Didcono” y el sufijo “io”
a fin de designar el 6rpano diaconal “con y sub” el Obispo y su Preshi-
terio, de la misma forma que “preshiteric” es la palabra “presbitero”
méds el sufijo “io”. ' T :

Esta colegialidad es una fuente de eficacia en la coordinacién de los
niveles, porque los jefes forman, animan, coordinan y alimentan la globa-
fidad de todos ]os -aspectos de la vida eclesial y de la vida humana de
su_comunidad. ;

Por eso, en Apucarana, hay dos Encuentros Diocesancs del Ctero,
anuales, de cuatro dias, en marzo y agosto. Hay también tres Reuniones
generales. del clero a nivel diocesano, de un dia, .en junio; octubre y
diciembre. El Consejo Presbiteral se retine en la vispera de estos encuentros
y reuniones. El dltimo martes -de cada mes hay un Encuentro Zonal -de
Presbiteros. Todos los meses, el parroce redne su Dideono en la dltima
semana del mes, por Ja noche. Los jefes de diaconio tienen. reumidn
mensual con sus jefes de Iglesias-base. : : '

3) Servicio ‘Eclesial: es un aspecto especifico, bien determinado y
particular. de Iz accion de la Jglesia. Es un sector y una parte de la vida
de la Iglesia. Estd al servicic de la Iglesia y no Ia Iglesia al servicie
del Servicio. Los Servicios Fundamentales de un nivel son estos: accidn
catequética, accidn litdrgica, accién bésica, economia y finanzas, promo-
cién humana, accidn familiar y servicio de juventud. Todos los movi-
mientos - apostdlicos y asociacicnes religiosas son servicios, comeo Cursillos
de Cristiandad, Movimiento Familiar Cristiano, Legion de Maria, Congre-
gacion Mariana, Apcstolado de la Qracién, Vicentinos, Renovacmn Caris-
mitica, Catecumenado.

La diferencia entre nivel y servicio es quc el nivel abarca la globa-
lidad de la vida eclesial y humana. en cuanto que el servicio alcanza
apenas un aspecto. muy especifico. Por eso, la primera exigencia de la
coordinacién orgdnica de la pastoral de conjunto es exigir que el Servicio
Eclesial defina lo que le es propio v que aingin otro servicio realiza.
Esa identificacién del Servicio en lo que es su originalidad evita - el
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paralelismo de accién, el aislamiento y el encerrarse en si mismo, para
que sea de hecho a servicio del nivel eciesial en que estd.

Asi, el congregante mariano descubrié que su servicio especifico, que
ninglin otro hace; es asegurar el lugar de Marja en la vida eclesial. Como
Marfa fue indispensable para el nacimiento de Jesis, élla continda siendo
indispensable para la edificacién de una Iglesia viva. Descubrieron que
todos los meses hay una fiesta mariana en el calendaric litdrgico y se
ponen a servicio del nivel en que se encuentran para que Maria sea
celebrada e imitada hoy. Los wicentinos encontraron que su originalidad
es hacer visita domiciliar al pobre, de dos en dos, para promover inte-
gralmente al pobre marginado, escondido, que no le pide ayuda a ninguna
institucidn. El Cursillo identificd su especifico en la accién misionera de
grupo, durante tres dias, para despertar el compromiso de fe y compro-
meterse con una comunidad eclesial, dejando el pre y post-cursillo para
la comunidad de base y el consejo diaconal. El Servicio de Renovacidn
Carismdtica Catdlica descubrié que “lo suyo™ es construir Iglesia en el
Espiritu Santo a través de la experiencia de oracidn y, a través de esa
Iglesia renovada, renovar la faz de la tierra. As{ es posible hacer un
plan de conjunio y aprovechar todos los carismas, dones y vocaciones
que el Espiritu suscita en la Iglesia. Entonces, la pastoral orgénica se hace
“laveisieriana”, donde “nada se pierde y todo se transforma”.

Por eso, no se confunde Iglesia-base con Servicio Eclesial. Pues la
Iglesia-base abarca la globalidad y no apenas un aspecto de la vida
eclesial y humana. Por eso, Iglesia-base abarca la globalidad v no apenas
un aspecto de la vida eclesial y humana. Por eso, Iglesia-base noc es un
movimiento apostélico, ni una asociacién religiosa, sino un nivel eclesial.

Los servicios eclesiales deben estar integrados en el nivel de Iglesia
en que actdan. Por eso, el responsable de cada servicio es miembro nato
del Consejo Eclesial Simple del nivel en que trabaja. Todos los miembros
del Equipo Coordinador del Servicio participan del Consejo Eclesial Pleno.
Por eso, cada servicio, ademds de tener su coordinacién orgénica propia,
son coordinados por ¢l Consejo Eclesial de su nivel de Iglesia para la
interaccién y la accién de conjunic de su comunidad.

- El Coordinador de un servicio tiene la furcién de: ser puente de
integracién de su servicic entire el nivel de arriba y el de abajo, formar
el equipo de su servicio en su nivel, asesorar el equipo de su servicio
en el nivel de abajo, promover el espiritu de equipo y de corresponsa-
bilidad, planear en su nivel la accién global y orgénica de su servicio,
favorecer el didlogo entre los niveles v entre los otros servicios, crear
lazos de comunién y caminar en fa unidad global de su comunidad,
registrar las experiencias vividas parz la continuidad y las evaluaciones
de su servicio, ayudar al nivel dec arriba a entrar en la realidad, promover
la pastoral orginica de la DHdcesis, ser conciencia critica de la accién
de conjunto y promover la “formacién en lz accién”,

En Apucarana, hay 66 servicios diocesanos, de los cuales 33 ya estdn
en todos los niveles, 26 estdn en fase de implantacién y hay servicios
que sdlo actiian a nivel diocesano, como Accién Procesual, Canecilleria,
Justicia y Paz. Hay Servicios Generales, que estdn al servicio de¢ todos
los otros servicios y servicios especiales, que tienen su campo propio



Medellin, vol. 9, n, 35, Septiembre de 1983 369

de accién. Un servicio general, por ejemplo, es el servicio de comunicacion,
que podrd ser .utilizado por todas los servicios. Un servicio especial es
el .servicio de accidn seminaristica plesblteral que no es dlaconal ni
de v1da consagrada.

4} Consejo Eclesial: es el punto de articulacidn entre los niveles
cclesiales. Es el lugar de revisién, planeacién, formacién y coordinacién
de la accién orgénica pastoral, ecs un Srganc que hace circular la vida
diocesana del nivel diccesano hasta la base, en un vaivén, en flujo y
reflujo, como el corazén de la accibn de conjunto en la Dideesis, Es el
medio principal para que el Jefe Eclesial reatice su funcidn de formador,
animador, coordinador v alimentador de su comunidad,

Hay dos tipos de Consejo: el simple y el pleno,

a) Consejo simple es la reunién de un jefe global con los jefes
globales del nivel subalternc y con los responsables de servicios eclesmles
de su propio nivel.
~b) Consejo pleno es la reunién de un jefe global, con los jefes
globales del nivel subalternc con el Equipo Coordinador de los Ser\ucros
de su nivel v con los Servicios de nivel subalterno,

El Consejo Parroquial Simple estd formado por el vicario parroquial,
por los jefes de Diaconia y por los respensables de servicios parroguiales.
En cuanto al Consejo Parroguial Pleno estd formado por el vicario parro-
quial, los jefes de Diaconio, los equipos coordinadores de los servicios
parroguiales y los responsables de los servicios diaconales.

Es consejo eclesial y no simplemente pastoral, porque une el aspecio
juridico-administrative y el aspecto pastoral en un idnico 6rganc de coor-
dinacién. El Servicio de Economia y Finanzas, por ejemplo, eés un servicio
fundamental en todos los consejos eclesiales, pues estd a servicio de todos
los servicios. '

En Apucarana, hay tres consejos diocesanos plenos en los primeros
domingos de marzo, mayo y agosto, durante todo el dia, con la partici-
pacién de los equipos coordinadores de los servicios diocesanos y los
respensables zonales de servicios y los 14 vicarios de las zonas pastorales.
Cada vicario zonal asesora cuatro servicios diocesanos, dedicando noventa
minutos para cada servicio. Los lunes y martes siguientes ellos cambian
informaciones y sacan conclusiones con la coordinacién del Obispo Dioce-
sano ¥ del Coordinador Diocesanc de Pastoral. En la segunda semana de
marzo, mayo y agosto, se realizan los 14 consejos zonales pleros con los
vicarios zonales y parroquiales, con el diaconio zonal, con los equipos
coordinadores de los servicios zonales y los responsables de los servicios
parroquiales existentes. En la tercera semana de marzo, mayo y agosto,
se dan los consejos parrogquiales plenos. En los otros meses se realizan
los consefos parroquiales simples. No hay sistemiticamente consejo dioce-
sano y zonal simple. En la cuarta semana de marzo, mayo y agosto, se
hacen los consejos diaconales plenos con el jefe de Diaconia, los jefes
de lIglesias-base, los equipos cootrdinadores de los servicios diaconales y
los responsables de los servicios bdsicos existentes. En los otros meses,
hay - consejo diaconal simple del jefe de Diaconfa con los jefes de base
y los responsables diaconales de servicios. El consejo bdsico es la reunitn
del jefe de Iglesia-base con-los jefes de familia y los responsables de
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servicios bdsicos. Este consejo se da practicamente todas las semanas en
la reunidn- de Iglesia-base. El consejo interzonal fue créado en los (limos
meses de D. Romeu Alberti en Apucarana y todavia no es una realidad

consolidada en el proceso, pues apenas Ia Interzona Sur tiene servicios
mterzonales, las otras cuatro interzonas no se organizan en ese nivel.

... 5) Asamblea Eclesial: es el lugar de decisicnes amplias y de gran
animacién de wvn nivel. Es el punto de llegada del proceso de visitas
pastorales de un nivel. Es la reunién del consejo pleno de un nivel con
los consejos plenos del nivel subalterno. Sirve para que el Pueble de
Dios sienta la “‘fuerza de la unién™ y tenga una visidn de conjunto de
los recursos de una accién orgénica. Es el punto de partida y de llegada
de un proceso anual de accidn planificada. Reflexiona, incentiva, corrige
y apoya la caminata de una Iglesia-Comunién. Sirve para hacer circular en
vivo la actuacién orgénica de la Iglesiz de un nivel.

En Apucarana, hay asambleas desde Ia Iglesiafamilia hasta la Iglesia-
didcesis, siempre al final del proceso de las visitas pastorales, La
Asamblea Familiar es la reunidn de todos los que viven en la casa, padres,
hijos, empleados, parientes, dependientes, al final de la visita bésica, en
enerc y febrero. La Asamblea Bdsica empieza con la clausura de la visita
del jefe de Diaconio a las Iglesias-base en marzo, reuniendo a todos los
miembros de las familias y a todas :las familias de la Iglesia-base, y
después se repite de tres en tres meses, en junio, septiembre y diciembre.
La Asambleq Diaconal es la reunién del Ceonsejo Diaconal Pleno y de
los Consejos Bésicos Plenos, al final de la visita pastoral parroquial. La
Asamblea Parroguial reline el Consejo Parroquial Pleno y los Consejos
Diaconales Plenos. La Asamblea Zonal retine el Consejo Zonal Pleno y
los Consejos Parroquiales Plenos, que alcanza a las diaconfas. La Asamblea
Diocesana es la reunidn del Consejo Diocesano Plenc y los Conscjos
Zonales Plencs, alcanzando hasta la parroquia. Hay asamblea diocesana
en.diciembre, al final de todas las visitas pastorales, como coronacién de
un procese permanente de revisién y plancacién, para la decisién de las
prioridades y metas para el préximo afio. :

6) Coordinaduria Eclesial: es la reunién de un jefe global con 'sus
diferentes mecanismos. de coordinacién de su nivel eclesial de manera
aislada. Es la feunién del jefe eclesial vnicamente con sus respomsables
de servicios de su nivel; o dnicamente con los equipos -coordinadores -de
los servicios de su nivel; o apenas con los responsables. de servicios, sus
equipos coordinadores y los responsables de los servicios del nivel subal-
terno;- o la reunidn séle con los jefes globales del nivel subalterno.
Sirve -para evaluar, planificar ¢ discutir los problemas propios de un
servicio o de los servicios o de los jefes eclesiales subalternos.

La diferencia entre Coordinaduria y Consejo, es que la Coordinaduria
es parcial, en cuanto que el Consejo es global, Los tres consejos diocesanos
plencs en marzo, mayc y agosto son consejos prepiamente -dichos en el
plenaric de apertura v clausura y son coordinadurias diocesanas én los
momentos de reunién de los servicios dioccesanos con la participacién de
los vicarios zonales, Muchas zonas pastorales realizan tres coordinadurias
zonales, en vez de tres consejos zonales, por la dificultad. de reunir los
parrocos el domingo o ¢l sdbado con 'los equipos coordinadores -de los
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servicios zonales y porque. ya existe la reunidn sistematica de los presbi-
teros de la zona pastoral el ditime martes del mes. Los consejos diocesanos
se hacen un domingo, de 9 am: a 5 p.m., con la participacién de los 14
vicarios zonales -y algunas .decenas de presbiteros, que-son asesores de
Bervicios diocesanos, dejande las pasroguias. con la coordinacién de los
ministros diaconales parroquiales, en un gesto significativo  del Pueblo
de Dios que sabe valorar la svangelizacién por encima de simple sacra-
mentalizacién presbiteral. - ' S

.- 7} Visita Pastoral; es un descubrimientc de coordinacién pastoral y
de planeacidn permanente, que la Didcesis de Apucarana descubrié en
su caminata, Esa estructura, mcdalidad y frecuencia, que tiene la visita
pasioral en Apucarana fue decidida en. 1974 ein el encuentro diocesano
del clero del 19 al 22 de fehrers.

_ La visita pastoral es la.Visita de Crisio, Buen Pas:or env1ad0 del
Padre, a través de sus representantes, a todas las Ove;as de su Rebaiio,
para comunicar el Evangelio. Para comunicar la Buena Nueva, que Jests
trajo.a los hombres y la visita pastoral continfia transmitiendo. Esa Buena
Nueva es que Dios es Padre Nuestro, pcer eso El quiere que vivamos
nuesira dignidad de hijos de Dios y nuestra responsabilidad de hermanos
de todos, en la unidad de una misma Familie Divina, que es la Iglesia.
Para que ‘esta comunién filial-fraterna-familiar continuara siempre, Cristo
delegh esta misién a Pedro y a su Sucesol el Papa, v a los Apostoles y
a sus Sucesores, 16s Ob:spos.

El Obispo hacé cada cinco afios la- Visita “ad Limina”, que es la
Visita Pastoral al Papa para’ mostrarle Ia situacién de su Dibcesis. Por
eso, de cinco en cinco afios; el- Obispo debe visitar todo su Rebaiio.

En Apucarana, ¢l Obispo desea cadz afio- visitar médiatamente cada
Oveja para decirle que .Dics es Padre y que clla debe sentir su grandeza
de ser hija de Dios y de ser hermana de todos en la Familia de Dios, que
es la Didcesis.. Al anunciar ésta. Buena Nueva, la visita pastoral evalda
cémo se estd viviendo este Evangelio y planea la vida de la Familia de
Dios en el nivel que se visita, Es medmnte. los jefes globales de cada mivel,
que el Obispo, cada afio, hace visita pastoral a todas las personas de la
Di6cesis, hasta las més. lejanas, muliiplicando la comunién filial-fraterna-
familiar. Por eso, la visita pastoral es un momento fuerte de coordinacion
y planeacién de la Voluntad ‘de Dios en cada afio para el Pueblo de Dios,
:-- La visita pastoral en todos los niveles tiene anualmente la asesoria
del Servicio Diocesano de Secretarfa v de la Coordinaduria Diocesana de
los Vicarios Zonales con material propio para cada nivel v para cada
momento de la visita, como didloge personal, - reunién del consejo, cele-
bracién de la asamblea, revisién del nivel e informe para el nivel superior.
La modalidad y la frecuencia de la visita pastoral son las siguientes:

.. i - Visita- pastorgl bdsica: -es la visita del ]efe de Iglesia-base a
cada familia de si pequefia comunidad, formada por cince, siete o nueve
familias, - Primero dialoga.con el jefe de Iglesiafamilia y su -esposa, en
seguida redne toda la:familia para leer el mensajee del Obispo diocesano
aesa familia (este mensaje tiene el nombre de la-familia v se queda con
ella), para evaluar-la vida familiar, Ia vida bdsica, la vida diaconal y
dar.-sugerencias a todos-los. otros niveles eclesiales, terminando con una
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celebracién de la Iglesia doméstica y la oracién de la visita pastoral.
Después de la visita, el secretario bésico hace el informe de cada Iglesia-
familia con el jefe de base, con el Ser de la Iglesia-familia, el Actuar de
la Iglesia-familia, el Deber Ser (sugerencias), el Deber Actuar (suge-
rencias) para ¢l nivel propio, para los niveles superiores y para el nivel
inferior. Esta visila se realiza en los meses de enero, febrero y marzo.

2. Visita pastoral diaconal: el jefe de diaconia visita primero al
jefe de Iglesia-base, después rednc a toda su familia, en un tercer mo-
mento visita ¢l consejo bésico y termina la visita con una asamblea
basica. En la reunién del consejo, el secrctario bisico presentia el informe
de l1a Iglesia-base, que resume los informes de las Iglesias-familias visitadas
por el jefe de base. El secretaric diaconal usard los informes de cada
Iglesia-base para elaborar el informe de la diaconiz que serd presentado
al parroco en Iz visita parroquial. El esquema de todos los informes es
siempre el mismo: Ser, Actuar, Deber ser y Deber acivar. Los respon-
sables de los servicios de secretarfa en todos los niveles son entrenados
para ello. Este proyecto crea la necesidad del Servicio de Secretaria
Eclesial. La visita diaconal acontece en los meses de marzo, abril y mayo.

. 3. Visita pastoral parroquial: es la visita del jefe de parroquia al
jefe de la Iglesia-diaconia, después visita la familia del jefe de diaconia,
en un tercer momento retine el consejo diaconal en que el secretario
diaconal presenta una sintesis de las visitas a cada Iglesia-base y luego
termina con una asamblea diaconal dentro de una celebracién eucaristica.
El secretario parroquial utiliza los informes de las diaconias para elaborar
su informe de la parroquia que entregard en la visita del vicario zonal.
Esta visita. parroquial se. hace en los meses de mayo, junio y. julio.

Y41 Visite ' pastoral zonal: el vieatio zonal’ visita primero “al “jefe ‘de
]a Iglesm Parrcqum después "su familfa si ¢l fuere un didcono o ministro
- casado, en'“iercer- Iugal hace Ta’ reunién del ccnsejo ‘patroquial y finalmente
Ia asamblea parroqulal cjent10' clcl ]a eucansha Bsta v1sala zonal se hace

e

de 1as "Gsamblea __parroqulales “tinica, dufanit’el afio y' mbmento‘figgrte de
dd “parroqui bcése  d 657 2

ial!

Si0Beh Visiig pastoral interzonal s el yicario | mterzonal visita:. al v:lcano
zonal -hace un: rcense]a, zonal y.aealiza-la asamblea zonal.en laicelebracién
de la;Eucasisiia, siempre _evaluando,;animando.;y.sproyectando;;-la.#vida
djogesana; orgdnica ybplanificada:;:Estai;visita: interzonalyse hace: ¢u los
mEses, daasespnembre,;[0ctubrefw;»nev1embre. Los. ,mfenncs 5e hacen “coma
en: flOS}‘OthShﬂiYElﬁSh or:el: secretame mtenzonal Livred

#iid

E Vil 'jt‘msfo’ral Sibestall es e ks deT Oblspo Diotesitio 4
las coitied z:ihtérzanaside ld: Dideesis:i Primero.:visita al-wvicario: interzonal,
después: hace: vnirdonsejo interzonal::y:ipor:fin:preside la asamblea’ infer-
zonak:dentro::de undrEucaristia. “Enestai asamblea:qile redne el consejo
interzonal plend y Jos consejosrzonalesi plengs:dé cada:interzona; el Obispo
llega shasta €l nivélipairoquial,-enrmunailinea: deianimacion.y  de:: décision;
Esta:ivisith didcesana ssé.ihacé:ien :losnieses: deé:noviembre 1y dictembié.
Con dos iaformies:-interzonales, -el+Obispo:: diotesano: v elicoordinadoi
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diocesano de pastoral tienen un resumen del Ser, el Actuar, del Deber
Ser y del Deber Aciuar de todos los niveles eclesiales de la Didcesis para
que la asamblea diocesana sea una expresién de las bases y el inicio de
un nueve proceso de la vida orgdnica para el préximo afio. Asi, la vida
orgénica sube y baja en e! Cuerpc de la Iglesia-Didcesis. La asamblea
diocesana es siempre en el segundo domingo de diciembre, un dia entero,
de 9 a.m. hasta las 5 p.m., en el Seminario de Vocaciones Eclesiales de
Apucarana. Se Hlama Seminario de Vocaciones Eclesiales, porque es el
lugar en donde se hacen los encueniros de entrenamiento de todos los
lideres de diversos servicios diocesanos y en donde se encuentra también
Ja curia diocesana y la residencia del coordinador diocesano de pastoral.
El Obispo de Apucarana residia en la Catedral. D. Romeu Alberti era
el dnico Obispo del Parand que nc tenia palacio, sinc una “suite epis-
copal” en la Catedral de su Didcesis.

7. Boletin Diocesano: es ofro instrumento valicso de coordinacién
pastoral de conjunto. Es un medic importante para reflejar, apoyar, unir,
desarrollar y hacer circular Ia vida global y orgédnica de todos los niveles
y de todos los servicios de la Didcesis. Es vehiculo de! Espiritu Santo
para informar, formar y transformar la comunién de personas y de comu-
nidades de la Didcesis. Es muy importante que se haga comunitariamente
por los niveles y por los servicios con la coordinacién del Servicio
diocesano de la comunicacién y del coordinador diocesano de pastoral.
Por eso, el Boletin Diocesanc estd al servicio de todos los niveles v de
todos Ios servicios. Cada servicio diocesano tiene el derecho y el deber
de dar sus noticias y aun de proponer una edicidén especial, monogréfica,
sobre algin proyecto de formacidn de agentes, de alguna campaiia espe-
cifica ¥ de formacién del Pueblo de Dios en general. El Boletin Diocesano
es una herramienta de trabajo. Existe sobre todo para las reuniones de
hase. Por eso, trae mensualmente el contenido para las reuniones de
Iglesia-base. EI itinetaric diocesano mensual con las fechas de Ios en-
cuentros diocesanos, con las fiestas populares, con los cumpleafios de
parroquias y presbiteros y otras informaciones, sirve para la oracién en
las reuniones:de base, para que el Apostelado de la Oracién no se quede
{inicamente .con las intenciones generalss sino que también incluyan las
intenciones diocesanas, para los momentos espontdneos de oracién de los
fieles en las celebraciones cucaristicas. Las 24 “Orejas™, que son artfculos
de’ wveinte lineas, sirven para lecturas de cinco minutos en la familia o
personal, sirven también para los programas diarios de radio y de alio-
parlantes, como también son iitiles para ampliar la informacidén sobre los
temas de las reuniones de base. Las noticias de la base son formativas,
as{ coma el intercambio de experjencia pastoral dentro de la Didcesis.
1Las noticias son elaboradas v enviadas por Jos responsables bisicos, diaco-
nales, parroguiales o zonales del servicio de comunicacién. Hay un en-
cueniro diocesano anual para revisar, proyectar y entrenar a estos agentes
de comunicacién en la Didcesis de Apucarana. El Boletin Diocesano de
Apucarana fue solicitado por un jefe de Iglesia-base en una Constitucién
de Ministro Diaconal de 1972, para que fuera un medio de formacidn,
alimentacién v orientacién de las reuniones de base., D. Romeu Alberti
Ilevé esa aspiracidn al servicio diocesano de comunicacidén, que hizo el
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proyecto y lo presenté en la .asamblea diocesana de ese-afo, en -donde
se -discuti¢ y qued6 aprobado: el titulo de “Pulsando” sugerido por el
Eqmpo Coordinador del Servicio Diocesano -de. Accién Catequética. - -

‘La primera edicién de “Pidsando™ salié en la Campafia de la Frater-
nidad de 1973, mes de marzo. (Nota: La “Campana de ia Fraternidad”
se realiza en todo el Brasil durante el periodo de la ‘Cuaresma). Hace
10 afios que la Didcesis tiene su Boletin' Diocesario. Hoy es un tabloide,
mensual, 24 pdginas, 6.500 ejemplares, circulando en los 26 Municipios
de !a DiGcesis, y en otros 73 Municipios del Parand, en 17 Estados del
Brasil, en 7 pafses latincamericanocs, 5 ciudades europeas.” Se mantiene
con suscripciones anuales, actualmente de 60 ddlares. ‘Se distribuye a
través de los niveles eclesiales, llega a' la parroquia y de ahi se lleva a
las diaconias y a cada Iglesia-base, donde llega a‘las familias. Se destina
directamente a los agentes de pastoral v 4 las familias de la Iglesia-base.
Desde mayo de 1980, la Didcesis de Apucarana tiene su imprenta “off
set” para imprimir su Boletin Diocesano, los 23 mil folletos littirgicos
semanales (Pulsando Litdrgico) .y toda la produccién -de los servicios
diocesanos. La clave del éxite del Boletin - D1ocesano esta .en ser bten
escnto bien 1mp1eso y b:en distribuido.

lgles;a Mmistarlal

La Iglema entre nosofros se orgamzo durante mglos ahededor de 105
presblteros y de los cbispos, como iinicos responsables. Antes del Concilio
Vaticano 1l el énico ministerio era “El Ministerio Ordenado”. Por eso,
la Tglesia era una institucién en donde *algunos” hacfan “todo” para
todos y “muchos” no hacian nada. Hoy- la Iglesia tiende a ser una comu-
nidad en. donde “todos” hacen ‘“iedo” y “padie” se queda marginado..
El Vaticano II llevé a la Iglesia a ser nuevamente Ministerial, en donde
cada uno tiene su lugar y su servicio en funcién del don que recibe.-La
Iglesia Ministerial es la Iglesia en donde todo es servicio. Es Ja Iglesia
que se estructura por los servicios y ministerios. Es la- Iglesia de 1a
corresponsabilidad v de. Ia -coparticipacién, en donde. la misién de Ia
Iglesia descansa en la responsabilidad comin de sus miembros.

La Dibcesis de Apucarana es una Iglesia Ministerial, que se carac-
teriza por la formacién ministerial de su futuro presbiterio, donde los
preshiteros participan: del ‘orden episcopal, donde el dizconado permanente -
fue restaurade con una funcidén clara ¥y un.nivel especifico, donde . fue
creado el ministerio extraordinario de diaconfa en una linea. de. globalidad,
donde hay el ministerio instituido extraordinaria y parcialmentn para la
-Comunidn Eucarfstica de los Enfermos, donde- hay servicio eclesial para
cada fiel segin sus dones e inclinaciones.

Por esc, es 1mp01tantee distinguir Servicio y ministerio. ministerio
ordenadc e ‘instituide, ministerio global y parcial, ministerio de 1a Iglesia
Universal v de la Iglesia Particular, dlacono permanente y mmlstro extra-
or dmano de dlacoma

1) ‘Servicio y M:msterm

‘Servicio es todo Jo que un fiél o algunos fieles hacen pm los demés;
de derecho o de hecho. reconocidos o no oficialmente por 1a Iglesia. Pues,
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en virtud de su Bautismo-Confirmacién-Eucaristia todos los fieles tienen
la vocacién de identificarse con Cristo Servidor y de prestar toda clase
de servicios para realizar Ia misién de la Iglesia. Servicios con carismas,
dones, vocaciones, orientaciones e inclinaciones, que la accidn del Espiritu
suscita libremente. La vida consagrada ¢s un carisma, un servicio, y no
un ministerio. Por eso, el concepto de servicic es mds amplio que el
concepto ' de ministerio. Bl servicio es una accidén para el provecho de
toda la comunidad y no para el beneficio del individuo, ni para su vana-
gloria o promocién personal. El servicio, por tantc, nc se opone a los
ministerios, sino que los incluye y los fundamenta.

Ministerio es un servicio de mayor importancia’ para la comunidad,
con una duracién considerable, con una misién candnica, conferido -por
un acto litdrgico. Cuando una funcidn se integra en la estructura insti-
tucional de Ia Iglesia, mediante un acto ptiblico, que confiere *“autoridad”
a las personas, tenemos un ministerio. El ministerio puede ser ordenado
o instituido.

2}  Ministerio Ordenado-

‘Ministerio Ordenado es ¢l signo sacramental de Cristo-Cabeza de la
Iglesia, el principal responsable por la “edificacidn” de Ia Iglesia, de
institucién divina, cjercide en diversos drdenes por Jos Obispos-Presbi-
teros-Didconos, constituyendo el Ministerio Jerarquico. Es ministerio orde-
nado porque se recibe mediante la ordenacidén, la “imposicién de las
manos” en el sacramento del Orden. Es el ministerio que coloca a algunos
fieles en el Orden de los Pastores, consagrindolos de manera muy parti-
cular al servicic de la comunidad. Es el ministerio propio de los jefes
globales, que tienen Ia funcién de formar, animar, coordinar v alimentar
un nivel de la Iglesia.

Episcopado es el Ministeric Ordeniado en plenitud. No es una plenitud
honorifica del presbiterado. Es el Sacramentc del Orden en plenitud,
Pues es el ministeric fontal y central, Su razén de ser inmediata es la
edificacién de Ia Iglesia-Dideesis. El Obispo. es como Maestro-Pontifice-
Pastor, en comunidr con el Colegio Episcopal, “con y sub™ el Papa, con
la corresponsabilidad de su Presbiterio .y con la participacion responsable
y ordenada de fodo el Pueblo de Dios.

Presbiterado es el ministeric ordenado gue  colabora - subordinada,
pero universalmente, en la tarea del Obispo. El presbitero participa de
la “sacerdotalidad” de Cristo, que reside plenamente en el Obispo y por
eso puede actuar “in persona Christi Capitis”. Pot eso, todo lo que puede
hacer personalmente ¢l Obispc, €1 lo puede hacer también por medio
de sus presbiteros. El preshitero, que es-constituido parroco por el Obispo,
tiene la misién de servir a la Iglesia-Parroguia, ejerciendo su triple misidn
de Profeta-Sacerdote-Pastor, en unién con el Presbiterio de su zona pastoral
y de su Didcesis, “con y sub™ ¢l Obispo, a través de su Consejo Parroquial.
El péarfoco preside reuniones del comsejo, de la-coordinadurfa y de la
asamblea parroquial, identifica las diaconifas (CEBs) en su parroguia, ela-
bora un plan y un calendario parroquial dentro del plan zonal y diccesano,
colabora en el orden episcopal aseserando algén servicio diocesano dentro
de su carisma, participa de las reuniones del presbiterio en nivel diocesano
y zonal, reline mensualmente su diaconio, hace visita pastoral a las Igle-
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sias-diaconia, celebra la Eucaristia y la Penitencia en las diaconias.
Diaconado es el ministeric ordenado que participa de la tarea epis-
copal en la linea del servicic propiamente dicho (promocién humana). Es
también pastor y de modo anédlogo participa de la “capitalidad” del Obispo.
E! didconc permanente es ordenado como colaborador y subordinado del
Obispo y- no del preshitero. No es un preshitero disminuido, ni un sub-
presbitero, ni sacristdan cualificade. El Orden del diaconado no deriva
del episcopado a través del presbiterado. El didcono permanente es orde-
nado para ser jefe eclesial global de una Iglesia-Diaccnia (CEB) para
ejercer su ministerio auxiliar de los servicios de la Palabra, del culto y
de la caridad, “con y sub” el jefe parrcquial, en comunién con los demds
jefes de diaconia de la parroquia y a través del comsejo diaconal, como
servidor. de sus hermanos. Deberd ser escogido entre Ios miembros de su
diaconia, tiene la tarca de presidir las reuniones del consejo, de la coordi-
nadurfa y de la asamblea diaconal; bautiza, preside el matrimonjo, preside
las celebraciones eucaristicas diaconales, prepara la comunidad para la
celebracién comunitaria de la Penitencia y de la Confirmacidn, prepara
los enfermos para la Uncién y los novios para el Mairimonio, participa
del comnsejo parroquial, de la reunidn mensual del Diaconic, retdne men-
sualmente a sus jefes de Iglesias-base, hace visita pastoral a las Iglesias-base,

3) Ministerio Instituido:

Ministerio instituido es ¢l ministerio creado por la Iglesia Universal
o por la Iglesia particular para una funcién pdblica o privada, global o
parcial. Es el ministerio que se confiere por “institucién” y no por “orde-
nacién”, por eso se llama instituide. Es un servicic importante de la
Iglesia, conferido piiblicamente por quien tiene Ja responsabilidad de 1a
Iglesia, a laicos con estabilidad y reconocidos publicamente. Por ser un
ministerio conferido a “laicos”, se llama tamhién “Ministerio Laical”. Por
€50, no es un “ministerio clerical”. Pues no participa del Ministerio
Jerdrquico. De ahi la atencién para evitar la clericalizacién de los laicos,
porque un ministerio institfuido no hace que el laico tome “parte” del
"poder” sacerdotal. Los ministerios instituidos son la expresidn ministerial
global de toda la Iglesia. No hacen de los laicos, auxiliares del Obispo
o de los presbiteros, simples ejecutivos de la jerarquia, pues ellos tienen
una amplia iniciativa en el ejercicio de su ministerio “laical”. Por eso,
los ministerios “lajcales” tienen como fundamento el sacerdocio comtn
de los fieles. No tienen como finalidad remediar la escasez de sacerdotes.
Su ejercicio, sin embargo, se realiza en dependencia del ministerio jerdr-
quico dentro de una pastoral de conjunto. Porque no hay varios ministerios
eclesiales, aislados o independientes. Todos los ministerios son injertados
en-el dnico ministerio eclesial, confiade por Cristo a su Iglesia, para que
Ja lglesia sea asi un verdadem signo de comunién 'y pamclpaclén ante
el- mundo.

Los ministerios instituidos pueden ser Ordinarios y Extmordmanos
Los ministerios laicales ordinarios son los creados por la Iglesia Universal
v son sdlo dos, el ministerio de Lector y el de Acdlito, que pueden ser
conferidos apenas a hombres vy no dan derecho a ninguna remuneracién
por parte de la Iglesia. Los ministerios laicales extraordinarios -son los
creados por las Iglesias particulares, con la autorizacidn. de la Santa Sede



Medellin, vol. 8, n. 35, Septiembre de 1983 877

y pueden ser rninisterios extraordinarios de Eucaristia, del Bautismo, de
la Palabra, de Diaconia y otrcs.

Lectorado, es un ministerio ordinario creado por la Iglesia Umversal
reservado para lzicos varones, que debe ser conferide por el Ordinario
con un rito litirgico propio, para dar la funcién de proclamar la Palabra
de Dios en la Asamblea, con excepcién del Evangelio en la Misa; para
proclamar los salmos como salmista; para dirigir el canto, si es apto para
este servicio: animar y guiar la celebracidn de la misa y de los sacramentos;
para proclamar las intenciones de la Oracion Universal en ausencia del
didcono; para presidir la asamblea dominical sin misa; para presidir el
rito de exequias en la casa, en la iglesia o en el cementerio; para presidir
los sjercicios piadoscs, viacrucis, celebracidn penitencial y otres; para
preparar los ficles para los sacramentos; para conocer, amar y meditar
frecuenternente las Escrituras; para ser un perfecto discipulo de Cristo;
para dar testimonio de Jesucristo por toda la vida,

Acolitado es un ministerio ordenado creado por la Iglesia Universal,
reservado para laicos varones, que debe ser conferido por el Ordinario
con un rito litérgico propio, para dar la funcién de asistiv al -preshitero
o al didcono en todas las acciones litrgicas; para ayudar en el servicio
del altar; para- cuidar los objetos del culto; para reservar y cuidar el
Santisimo; para ayudar a repartir la Comunién dentro de la misa; para
Hevar la Comunién a los enfermos; para administrar el Viatico; para
exponer €l Santfsimo sin dar la bendicién; para purificar los vasos sagrados
después de la Comunién; para conocer y vivir intimamente la liturgia;
para ser modelo de piedad y de vida eucaristica; para sentirse fraternal-
mente unido al Pueblo de Dios particularmente a los necesitados y enfermos.

Los candidatos al Diaconado y al Presbiterade deben recibir estos
dos ministerios ordinarios, el Lectorado v el Acolitado.

Ministro de Diaconia es aquel laico soltero, casado o viudo, indicado
por su comunidad diaconal, con idoneidad y posibilidad para ser -un
futuro difcono permanente, se prepara tedrica y.practicamente .para esc,
a .corte y a largo plazo, en la DiGcesis de- Apucarana, a través.de . tres
etapas: primero es simple: responsable: de diaconia; después que:. se:ha
comprobade -su idoneidad para:la funcidn, es::constituido:ministro. extra-
ordinario.-de diaconia, . en..donde:.permanece ! la...mayoria ‘e -los :jefes. de
diaconia; ‘en-fin, si tiene idoneidad; madurez .y estabilidad; recibe:el - Orden
del .Diaconado. Permarieniéi:-Lia! formhcion. de -estoshihisteos  creados Len
Apucarana. hs'teérico-préctiea.'Es una formacidn: en 1a-accién;: pafticipando
de:los cursps.para: el diaconado y: e]erclendo LI funclonl ‘de 3efe global: de
urta: >c0m1..n1dad dificonal i sigw H

i) Responsaﬁ!e ‘de’ D:acoma en' 1a ;su pré 5;2&101‘51
ceando asume el llderazgo de una d:acoma (CEB) hicé &l estudio 'de Ia
réalidad;: empieza;a:ofgarizar: servicios diaconales - formar i Iglesiasthase,
bisscando srealizar-sw cotisejey diaconal,-haciendovisitas pastorales adas
Islesiaschase & dniciandossudurse @l diacenado: :Cadaisemestre;i:enveherd
yijulic;: hay eursop/para el:diaconade: ehiApucatana; que-8l! debesfrecuentat
en:la: medida deusius. posibilidades. Lasiseis unidades:del cursoiqueilebs
hacerison.iestas: i1. - Pastoral ide: lii Iglesia:: Conciliar;i; 2. -Historia:de:la
Salvacidny 3. Introduceidn -a:lla; Sagrada: Escriturash 4. Liturgia; 5. Fundd-
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mentos de Teologia Moral; 6. Pastoral de Predicacidn, aspectos juridicos
del Matrimonio y Sacramento del Orden. Estos cursos son dades en
régimen de internado, durante una semana, en enero y julio, -en las
vacaciones. Los candidatos del drea urbana, imposibilitados de. quedarse
una semana fuera de su trabajo, tienen en la Catedral de Apucarana, todos
los miércoles en la noche un curso con duracién de 30 horas, un semestre.
Cuando el responsable de diaconia ya hizo dos o ires cursos, con la
aprobacién del Diaconio, del consejo parroquial y del deseo del pérroco,
el Obispo diocesano va hasta su comunidad “diaconal para constituirle
rmmstro extraordinario de diaconia.

2) Ministro Extraordinario de Diaconia: es el responsable de dla-
conia, escogitlo y aprobads por la comunidad, que recibe en la sede de
su diaconia, del Obispo diocesano, ires ministerios al mismo tiempo,
durante una celebracién eucaristica, dos ministerios aprobados para la
Iglesia Universal v unc aprobado especialmente para la Iglesia Particular
de Apucarana, gue son: Lector: Ministro de la Pzlabra de Dios, para la
diaconia de la Palabra en una linea profética; Acdlito: Minisiro del Altar
de Dios, para la diaconia del altar, en una linea sacerdotal; Subdidcono:
Ministro de la Comunidad de Dics, para la diaconia de la comunidad
en una linea pastoral. El lectorado se le da después de la Colecta, antes
de la primera lectura, y el nuevo lector proclama la Palabra de Dios.
El acolitado le es conferido después de la Oracién de los Fieles, antes
del tito de las ofrendas, y el nuevo acélito ejerce su funcién de ayudar
al ‘presidente de la asamblea a preparar las ofrendas y después ayuda
a distribuir la corminién. El subdiaccnado se-le da después de la Co-
munién, antes del rito final, en que la Comunidad da su parecer sobre
el nuevo Ministro con opiniones de la Iglesia-base, la esposa manifiesta
su permise y apoyc y el Obispo le da la Mision Candnica para eiercer
globalmente el triple ministerio en su diaconia. como jefe global. Esia
misién candnica puede ser quitada por el Obispo, escuchado el pérroco,
por motive de emigracién, por pedide de dimisién o por motivos pende-
rables de exhonevacidn. El responsable de diaconia podrd dejar su funcidn,
presentando espontdneamente al parroco su dimisién o recibiendo de él
la- exhoneracién. El ministro extraordinaric de diaconia ejerce fodes las
funciones del didcono, con la ventajn de no ser ordenado. Aun presidir
la celebracidn del Matrimonio él puede hacerlo, con jurisdiccién pedida
“ad casum"” al Obispe diccesanc. Esia jurisdiccion estaba reservada al
Qbispo diocesano, con autorizacién especial de la Santa Sede, y €l no
daba esta delegacidén al Vicarie General. Hay un formulario propio. para
pedir esta jurisdiccidn, que la secrctaria diaconal llenaba, el Vicario
firmaba y el Obispe autorizaba cada vez. Por eso, pocas veces el presbi-
tero preside Matrimonio y bautiza,

3 Ministro Ordinario de Diaconia: es el d1écc:-no permanente. Es
aquel laico, que después de heber pasado por las etapas de responsable
de diaconia y de ministro extraordinario de diaconia, recibe la Ordenacidén
Diaconal y la Misién Candnica del Obispe para ser Minisiro Ordinario
de Diaconia en pleno ecjercicic de su misidn. El didcono serd siempre
didconc en razén de su ordenacién. El Obispo retira el uso de orden al
didcono, ‘que se- candidatiza a wn cargo politico, que pide dimisién por
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algdn motivo grave. La Dibcesis de Apucarana tiene 98 didconos perma-
nentes ¥ 465 ministros exiraordinarios de diaconia para 620 diaconias.
Aqui estd el secreto. de la pastoral orgénica y del dinamismo global de
la Iglesia particular de Apucarana, La formacion del didcono permanente
contindia en -las reuniones del consejo parroquial, en las reuniones del
Diaconio y en los encuentros diocesanos del clero, Pues, el diaceone, a
pesar de continuar socioldgicamente laico en su mentalidad y em sus
actitudes, él forma parte del clero juridicamente. Tanto el ministro extra-
ordinario de diaconia como el didcono, usan una tinica blanca, con la
diferencia que el didcono tieme una estola transversal.

Como existen preshiteros parroquiales, zonales, interzonales y general,
asi también hay minisiros diaconales, parroquiales, zonales, interzonales
y general en una lineq quxiligr del ministerio del Obispo y de su Presbi-
terio. Es muy importante fa funcién del Minisiro Diaconal Parroquial,
que es una especie de Vicario Cooperador, sirviendo globalmente a toda
la Iglesia-Parroquia “con y sub” el jefe parroquial, acumulando muchas
veces la funcién de jefe de la diaconia-sede. Es el ministro diaconal
parroquial quien substituye al pérrocco en Ia presidencia del consejo
parroquial y del culto dominical por impedimento del pérroco. Los con-
sejos diaconales que se hacen tres veces por afio, en dia de domingo, a
lo largo de todo el dia, tiene Ia participacién de los parrocos que asesoran
servicios diocesanos, porgue el ministrc parroquial hace su veces. Cuando
el pdrroco sale anualmente para su mes de vacaciones, la parroquia
continfia 'con toda normalidad, porque el ministro parroquial asume la
coordinacidén global. Las celebraciones del Bautismo y del Matrimonio
son coordinadas por el ministro parroquial, que hace una escala enire
todos los ministros diaconales de la parroquia. En ciertas circunstancias
especiales, ¥y aun por tiempo indeterminado, un ministro parroquial es
nombrade “jefe global de parrogquig” por el Obispo con una asistencia
preshitergl, recibida de un presbitéro de la Zona Pastoral de acuerdo con
el Vicario Zonal, en cuanto esté vacante Ia funcién del presbitero-pérroco
de esa parroguia. Hay decenas de parroquias en esta situacidén en la
Diéeesis de Apucarana, con muchoe provecho del Pueblo de Dios y mucha
animacién de la pasioral de conjunto, Estos minisiros parroquiales, que
son jefes de parroquia, toman mucho més en serio los proyectos zonales
v diocesanos, que algunos presbiteros. Los ministros diaconales aseguran
el proceso de la pastoral crgdnica, recordando al presbiterc los programas
zonales y diocesanos, tomando en serio los proyectos parroquiales, ani-
mando la caminata de conjunio por su corresponsabilidad simple y autén-
tica, Después de una expericncia como ésa, el presbitero jamas trabaja
sGlo, ni celebra sélo, ni “edifica™ sdlo la Iglesia,

Hay actualmente en Apucarana 1.240 Minisiros Extraordinarios de
Eucaristia pare Enfermos, que en su mayoria son mujeres del Servicio
de la Pastorat de la Salud. Este ministeric laical extracrdinario es confe-
rido por el Obispo, en general, cuando va a constituir un ministro de
diaconfa. La ceremonia es sencilla, en el momento de la comunion euca-
ristica. Ef Obispo explica la funcién de ese ministro, el pérroco o jefe
de diaconia llama a las perscnas que van a recibir este ministerio, el
Obispo solemnemente les confiere esta misién déandoles una teca a cada
unc, con la Eucaristia, que ellos mismos toman piiblicamente y ayudan
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a distribuir la comunién eucaristica. La secretaria diocesana regisira estos
ministres v prepara una cédula de ministro extraordinario de Eucaristia,
con fotografia como documenic personal. Cada diaconia tiene dos, tres
o mds Ministros de Eucaristia para Enfermos, que atienden uno, dos o
tres enfermos. Siempre que haya celebracidn eucaristica diaconal, después
de la comunién, ellos se¢ gquedan en el altar y terminada la celebracitn el
ministro diconal los envia para la visita a los enfermos, Alld éllos leen
el Evangelio que fue leido en la celebracion, repite la. homilia al enfermo,
da los avisos de la comuonidad y muesira que ha ido a nombre de Ia
comunidad, haciendo que ¢l enfermo se sienta en comunidén total con
su comunidad diaconal. No usan ningin distintivo, ni ropa especial. Se
les invita a vezstirse decentemente y con higiene. La preparacién de este
ministro se hace por el servicio de pastoral de la salud y por el servicio
diocesano de accidn litdrgica. El mandato se da por tiempo indeterminado.

Parroquia: Comunidad de Diaconias

La parroquia no es una simple organizacién adminisirativa, ni una
mera exiensién territorial, sino un nivel eclesial de la Iglesia-Ditcesis.
Después de 12 siglos de su creacién, el sistema partoquial sigue siendo
la estructura clave de animacidén y coordinacién de pequefias comunidades
para realizar la misién v el servicio de la Iglesia al mundo.

La parroquia es el nivel de la Didcesis entre la Zona Pastoral y la
Diaconia, para hacer circular la vida orgdnica de la Iglesia Diocesana.
Tiene su propio Plan Parroquial de Accién Orgdnica dentro del plan
zonal y del plan diccesano. Tiene como jefe eclesial global, ordinariamente
un presbitero constituido parroco por el Obispoe y extraordinariamente
un ministro diaconal parroquial con asistencia presbiteral. La funcidén del
jefe de la parroquia es servirla con el clero de la zona pasioral y de la
Digcesis, “con vy sub” el Obispo, con la participacidn responsable y
ordenada de todo el Pueblo de Dics, formando-animando-coordinando-ali-
mentando las diaconias (CEBs), a través del consejo, de la coordinaduria
y de la asamblea parroquial.

El objetivo general del plan parroquial es el mismo del Plan Dioce-
sano, que es “‘realizar la comunién de los hombres entre si ¥ con Dios,
siendo sactamento de comunidn y Pueblo de Dios organicamente ordenado,
corresponsable y coparticipante™,

Los objetivos especificos del plan parroquial son también los mismos
del Plan Diocesano, que son seis: 1. Promover la unidad visible del Pueblo
de Dios, incentivando Ia vivencia de la comunidn y participacién en los
diversos niveles v servicios, para que la Iglesia preste mejor servicio al
mundo; 2. Animar al Pueblo de Dios a descubrir v asumir su responsa-
bifidad misionera, con una presencia evangelizadora en las situaciones
y regiones imisioneras: 3. Promover la educacidn ordenada, progresiva y
permanente de la fe, desarrollande un proceso personal de conversién,
a partir de la comunidad y en funcién de la comunidad, para un com-
promiso con la construccién del mundo temporal y de la liberacidn
integral; 4. Promover condicicnes para que la Liturgia sea culmen y
fuente de la vida de la Iglesia, siendo celebrada en los varios niveles con
participacidn activa, conscienie v eficaz, alendiendo a la piedad popular
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y fomentando la oracién particular; 5. Estimular el espiritu de servicio
para la unidad de todos los cristianos y la actitud de didlogo religioso
con otros grupos humanos para construir una sociedad fraterna; 6. Pro-
mover la presencia de la Iglesiz en el mundo, realizando la dimensidn
social del compromisc cristiano para transformar la sociedad por el
fermento evangélico.

La Parroguia tiene Ja funcidn de formar, animar, coordinar y ali-
mentar las Diaconias (CEBs). Toda parroquia tiene una diaconfa-sede y
varias diaconias urbanas, suburbanas y rurales. La diaconia es una comu-
nidad de cien o doscientas familias, que tiene la funcién de formar,
animar, coordinar y alimentar las Iglesias-base. La Iglesia-base es una
comunidad de cinco, siete o nueve familias, que tienen la funcion de
formar, amimar, coordinar y alimentar las Iglesias-familias. La Iglesia-
Jamilia es una comunidad de cinco o mds personas, que tienen la funcién
de formar, animar, coordinar y alimentar una vida de Iglesia-doméstica.
La parroguia es una comunidad con estos tres niveles eclesiales: Diaconfa,
1glesia-base e Iglesia-familia para transformar ¢l mundo en una Familia
de Dios.

Los servicios eclesiales. que son fundamentales en ‘cada nivel de la
Didcesis, de modo especial en la parroquia y en la diaconia son estos:
servicio de accién catequética, de accién litdrgica, de accién bésica, de
economia y finanzas, de promocién humana, de accién familiar v servicio
de juventud.

La parroquia es coordinada por el consejo parroquial, que es reunido
por el parroco mensualmente. El pérroco participa también del consejo
zonal cuatro veces al afio. El pdrroco hace visita pastoral a sus Iglesias-
diaconfas en los meses de maye, junio y julio. Después recibe la visita
pastoral del vicario zonal, cuando se realiza la importante asambleq
parroguial anual. Todos los meses el pérroco retine su Digconio en la
dltima semana. En general, el pérroco es asesor de un servicio diocesano
conforme sus dones y carismas, colaboiando en el Orden Episcopal y
asumiendo la misma asesorfa en el nivel de su zona pasioral. El dltimo
martes de cada mes, el pdrroco tiene reunidn del preshiferio zonal. Parti-
cipa de los Encuentros Diocesancs del Clero y de las Reuniones Generales
del Clero. :

El pérroce organiza en el comsejo parroguial el programa de las
misas en las diaconias, que son verdaderas asambleas diaconales, donde
se alimentan los proyecios parroquiales y por eso son muy utilizadas por
los servicios parroquiales. Todos los domingos se celebra la Misa en la
diaconfa-sede, una o dos misas, en que participan los ministros y comu-
nidades diaconales urbanas y suburbanas, Las diaconias rurales tienen
misa una vez al mes. Las diaconfas urkanas y suburbanas cada tres meses.

Todas las diaconfas participan de los momentos fuertes de la vida
parroguial como: Domingo de Ramos, en que cada jefe de diaconia parii-
cipa de la bendicién de Jos ramos en la parroquia y cuando sale la
procesion de los ramos, €] sale para su diaconia, llevando ramos que
unen a la parroquia, y st comunidad lo estd esperando en el camino,
recibe los ramos y llegan a Ja sede de su diaconia cantando la alegria de
la comunién parroquial, lo cual avuda a “La venida del Sefior”. En el
Domingo de Ramos, el pdrroco anuncia a la parroguia el nombre de la
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pareja que fue escogida por ¢l consejo parroquial para representar a
la comunidad en la celebracidn diocesana de la Consagracién de los
Oleos, que se realiza por la noche del Miércoles Santo. Esta pareja entiega
al Obispo, un sobre con el resultado de la Campafia de la Fraternidad,
realizada durante la Cuaresma. Participan de esta celebracién diocesana
también el parroco y el ministro diaconal parroquial. El pérroco renueva
su compromise sacerdotal y el ministro diaconal su compromiso ministerial
en momentos deterninados de la celebracién. El iministre parroquial Heva
una teca en que llevard para su parrogquia una Particula de la Eucaristia
del Obispe para la celebracién de la Cena del Sefior el Jueves Santo.
Esta particula eucarfstica recuerda la Plenitud del Ministerio Episcopal
del cual participan todos los ministros. La pareja leva los recipientes con
los tres Oleos Santos y el Meansaje de Pascua del Obispo para la celebracién
de la Vigilia Pascual el Sdbado Santo. Por eso, el Jueves Santo, todos los
ministros diaconales van a la Celebracién de la Cena del Sefior en la
Parroquia, en donde también recibe del parroco una particula eucaristica,
para la celebracidn y después la adoracidn eucaristica nocturna. en su
diaconfa, en un crecimiento progresive de comunidn diocesana. La Fiesta
Patrongl parroquial es otro acontecimiento que refine la participacién
maciza de todas las diaconias, con la Semana de la Comunidad y otros
programas. La procesién de Corpus Christi, la procesién de la Pairona
y la procesién del Entierrc el Viemes Santc son acontecimientos profun-
damente parroquiales. La asamblea parroguial en julio es un punto clave
en la vida parroguial y de todas las diaccnias. Otro proyecio parroquial
fuerte es la campafia anual de la renovacién y ampliacién de las suscrip-
ciones del Boletin Diocesano. Finalmente, las cinco campafias anuales:
de la Fraternidad en la cuaresma, de TV-Radio-Familia en julio, de las
Vocaciones en agosto, de la Biblia en septiembre y de las Misiones en
octubre. Es un momento de religiosidad pcpular v de expansién anual
de las Iglesias-base, la Novena de Navidad en Familia, cuando una familia
de Iglesia-base invita a oiras ocho familias alejadas para reunirse durante
nueve dias, cada dia en una casa, con folletos elaborados por los Reden-
toristas a nivel nacional para reuniones de reflexidén, oracibn y accién.
Muches de estos grupos de la novena, se siguen reuniendo coma Iglesm—
base. .

El pdrroco se relaciona con la diqconia-sede (Iglesia Matriz) como
el Obispo se relaciona con su Iglesia-Catedral. La Iglesia Matriz es una
diaconia como las demds diaconias, con su jefe de diaconja-sede, que casi
siempre es el ministrc parroquial, con su consejo diaconal, con sus
iglesias-base, con su plan diaconal de accién, con sus celebraciones euca-
risticas mensuales propias, con su vida de comunidad eclesial.

Diaconias: GComunidad de lgleslas-Base

La Iglesia-diaconia en la Didcesis de Apucarana es la Comunidad
Eclesigl de Buase de los Documentos de Medellin v de Puebla. Es el nivel
eclesial enire la parroquia v la Iglesia-base. Es una comunidad de Iglesia
formada por cien o doscienias familias, que tienen como jefe global un
responsable o ministro de dicconia, cuya funcién es servir la diaconia y
la parroquia, con sus deméds jefes de diaconia de.la parroguia, “con y
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sub” el pdrroco, con la participacidn responsable y ordenada de todo el
Pueblo de Dios, formande, animando, coordinando y alimentando lglesias-
base, a través del consejo, de la coordinaduria y de la asamblea diaconal.

 El jefe de diaconia participa mensualmente del consejo parroquial y
del Diaconio; realiza su consejo diaconal una vez al mes; tiene como
prioridad formar Iglesias-base; refine mensualinente sdlo a los jefes de
base para preparar con ellos las reuniones de base del mes siguiente;
preside semanalmente Ia celebracién cucarfstica si la diaconfa es rural,
pues en las diaconias las celebraciones eucarfsticas diaconales son duranie
la semana y una o dos veces por mes; hacen la celebracién comunitaria
del Bautismo una vez por mes; preside la celebracién del Matrimonio si
Io hay; organiza los encuentros mensuales de preparacién para el Bautismo
y para el Matrimonio; promueve el diezmo como expresién de participacién
consciente en la Iglesia-base v en la diaconia; forma los servicios diaco-
nales fundamentales y los necesarics con asesorfa del servicic parroquial
correspondiente; realiza Ia visita pastoral a las Iglesias-base; hace lo posi-
ble para que todos crezcan con la pedagogia de la evaluacién en el método
de “formacién-en-a-accion™; en fin, forma los servicios diaconales.

La formacidn de lu digconiz-sede y de las diaconias urbanas, subur-
banas y rurales, es farea de la parroguia. Los jefes de diaconia se forman
en la accidn, a través de los cursos al diaccnado, de los encuentros de
accién diaconal, de la reunién del diaconic y del consejo parroquial. Esta
es el drea en donde el pérroco gasta mas su tiempo. La forma de identificar
una diaconfa y de elegir un jefe de diaconia estd al principio de este
articulo, cuando escribimos sobre el “Estudio de la Realidad™, Lo impor-
tante es la visién global de la realidad parroguial y Ia identificacién general
de todas las diaconias de Ia Parroquia. La caminata es Ienfa y se inicia
por donde sea mds facil, donde el lider diaconal sea evidente. Lo que
importa es hacer de la parroguia, una comunidad de diaconifas. El parroco
se sirve de todos los medios y de todas Jas acciones para animar y alimentar
gse crecimiento.

A su vez el jefe de diaconia usa de todos los medios y de todas las
ocasiones para identificar lideres de base y formar Iglesias-base con el
auxilio del Servicto de Accién Bésica de la diaconia o de la parroquia,
La motivacién de la Iglesia-base a partir de la vida, de los problemas
comunitarios y de la vida de las perscnas es el mejor medio para incentivar
el nacimiento de Igfesias-base.

Iglesia-Base: Comunidad de Iglesias-Familia

La lIglesia-base ¢s una comunidad eclesial de cinco, siete o nueve
Jamilias, que estd entre la Iglesia-diaconia y la Iglesia-familia dentro de
una parroquia. Es un nivel de Iglesia que, si estd aislade y sin un plan
diccesano de accidn orgdnica, no sirve para nada. Por eso, la lglesia-base
es una opcidn decisiva para la Iglesia de hoy, en la medida en gue esté
como mivel eclesial dentrc de una pastoral orgémica diocesana.

La Iglesia-base tiene como jefe global un hombre, una mujer o una
pareja, que participa mensualmente del consejo diaconal; cuatro wveces
por afio, participa del consejo parroquial pleno; una vez al afio, forma
parte de la asamblea parroquial de julio; tealiza cuatre asambleas bisicas
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por afio, a partic de la visita del jefe de diaconia a su Iglesia-base en
marzo; forma los servicios basicos necesarios y posibles, como servicio
de secretarfa, ‘servicio de pastoral de la salud, grupo bésico del servicio
de juventud, servicic de economia y finanzas y servicio de accién cate-
quética. La reunién semanal de la Iglesia-base se hace en las casas de los
participantes en sistema rotatorio. Son reuniones de matrimonios, para
que sean mas provechosas y participadas, por eso, los jdvenes se encargan
de reunir a los nifios en otro lugar en algo formativo. Los jévenes de la
ciudad estudian por la noche y tienen su reunién de grupo bdsico del
“SEJU” en los fines de semana. Los j6venes rurales participan de la
reunidn de Iglesias-base y después realizan su reunién especifica de grupo
basico del SEJU. E! jefe de base hace visitas a las Iglesias-familia en los
meses de enero, febrero y marzo.

_ La Iglesia-base es comunidad y no grupo. La comunidad es nivel y
se caracteriza por cuatro aspectos: es permanente, estable, perseverante,
no termina nunca; es helerogénea, con diversidad de edades, de culturas,
de clase, pues se destina a todos; cs global, buscando alcanzar todos los
aspectos de la vida humana y de la vida eclesial; es friima, de relacio-
namiento primario, en que se sabe todo de todos, La Iglesia-base no es
grupo, porque el grupo es transitorio, acaba cuando termina la finalidad
del grupo; es homogéneo, semejante, para alcanzar eficazmente y con
rapidez su finalidad de accidn; es especifico, tiene como objetivos bien
determinados y restringidos en el drea de Ja vida humana y eclesial; es
intimo, de relacionamiento primario, interpersonal, La tnica cosa en que
la comunidad y el grupo coinciden es en el relacionamiento primario de
intimidad, Por eso, no podemos Wamar una Iglesia-base de grupo, pues
nace para ser un nivel y no un servicio de Iglesia. Aunque no haya
alcanzado su globalidad y madurez, es importante llamar a la Iglesia-base
como tal y no como circulo biblico o grupe de reflexién. Es como una
plantita de naranja, aunque esté pequefia, casi al nivel del suelo, sin dar
fruto, sin tener todos los aspectos que caracterizan un 11alan;0 es ya de
naranja y no de aguacate o de piia,

La Iglesia-base es eclesial y no civil. No es una comunidad politica,
municipal o distrital. Es una comunidad eclesial, llamada a vivir global-
mente todas las exigencias eclesiales sintetizadas en aquellos seis objetivas
especificos del plan diocesano de accidn, descritos ya cuando hablamos
de la parroguia. Estos seis objetivos especificos de la accion pastoral
caracterizan la eclesialidad después del Vaticano II, son elos: unidad,
visible, accién misionera, accidén catequética, accién litdrgica, accidn ecu-
ménica v presencia de ia Iglesia en el mundo.

La Iglesia-base es una comunidad de base. El nivel bas:co, pastoral-
menie, eg el nivel eclesial que coordina Ja Iglesia-familia. nivel eclesial
fundamental. Eclesialmente, &} nivel bhdsico es el conjunto de los fres
niveles que existen en la parroquia, o sea, los niveles de diaconia, de
Iglesia-base v de Iglesiafamilia. Socicldgicamente, nivel bésico significa
nivel de accién dentro de la realidad, dentro de la vida, dentro del pueblo,
dentro de una encarnacién de la Iglesia en el mundo. Por eso, la Iglesia-
base vive de realidad, de hechos, y no de teoria y de doctrina dinicamente,
La Palabra, la Teologla, el Marco Docirinal existen para iluminar la
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realidad con la fe y no para provocar reflexiones alienantes, anestesiantes.
Por eso, la Iglesia-base parie de la realidad de la cultura, de la economia,
de la politica, de la diversién, de la educacién, de la salud, de la vida
del pueblo para transformar la situacién de la forma que Dios quiere.
De ahf que la Iglesia-base no existe dOnicamente para reflexionar, para
rezar, para hacer amigos, clla tiene la tarea de transformar la sociedad
en fraterna, humana v justa. De ahi su necesidad de estar integrada en
la globalidad de Ia parroquia v de la Di6cesis; si no, no va a transformar
nada. Por eso, no se puede lograr una Iglesia-base aislada. Ella es fruto
de una diaconia identificada. Sin diaconia, no es posible Iglesia-base,
falta el elemento clave de coordinacidén, Antes de empezar la Iglesia-base,
es necesatio planificar Ia Di6cesis, 1a parroquia y la diaconfa. Eila plOVIE-
ne de todo eso.

El Servicio Eclesial tiene Finalidad Espa'ciﬁca'

" Apucarana distingue entre servicio eclesial y nivel eclesial, prestando
un gran servicio a la pastoral orgdnica y a la planeacién pastoral. Porque
no se puede confundir Iglesia-base, que es servicio, con Catequesis, que
es servicio. Esta distincién es necesaria, porque el servicio estd a servicio
del nivel eclesial v no el nivel a servicio del servicio. Pues, el nivel es
comunidad, tiene la globalidad, en cuanto que el servicic es grupo, tiene
ia especificidad. Aqui estd otro elemento importante para la pastoral de
conjunto, llevar el servicic eclesial a definir lo suyo “especifico”, lo que
le es “propio”, su ocriginalidad, aquéilo gue €l hace y nirgin otro servicio
realiza. Esto es fundamental en la planeacién pasioral, donde no puede
existir ningln servicio aisado, paralelo, actuandc por cuenta propia. Pues,
comunidad exige integracidn, accién de conjunio. De ahi que el servicio
eclesial, ademds de tener su organicidad propia y su coordinacién espe-
cifica, é! participa de la globalidad del nivel en que actda y forma parte
del censejo eclesial de su nivel de Iglesia, Pues, el servicio es una parts
y ¢l nivel es el todo de la accién de la Iglesia. El servicio eclesial es uno
de los elementos mdlspensables para que haya Iglesia Orgénica y pla-
nificada.-

Los setvicios van- surgiendo en la medida en que sean necesarios y
posibles. Algunos servicios son generales porque estan a servicio de todos
los demés servicios, como los servicios de secretaria, de realidad, de
comunicacién, de economia v finanzas, de material eclesidstico, de accidn
procesual, de cancilleria. Otros servicios son especiales, porque estdn a
servicio de Ia comunidn, de la misién, de la catequesis, de la liturgia, del
ecumenismo, de la accién transformadora del Evangelic en el mundo.

La Didcesis de Apucarana tiene 66 servicios diocesancs, Describiré
en seguida la finalidad especifica de cada uno, dentro de su agrupacion,

1nsp1rad0 por los seis ob]etwos espemflcos de Ia pastoral de conjunto

21
LT l:lI. asil,

A 1) 'Servicfo de secretaria: existe en todos los niveles eclesiales,
diocesano, interzonal, zonal, parroquial, diaconal y bésico, como también
en todos los servicios eclesiales. Sirve para realizar el buen orden general
en el ambiente v en el funcionamiento de los 6rganos integrantes de la
Iglesia. Externamente, crea condiciones personales y ambientales para las
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personas que entran en comtacto con el nivel o el servicio. Internamente,
realiza €l piotocolo y el registro, organizando el archivo y relacionando
fos 6rganos que integran la Iglesia en ese nivel o servicio. Es una exi-
gencia de las visitas pastorales en los diversos niveles, en que se debe
elaborar el informe.

'2)  Servicio de realidad: existe a nivel diocesano como agencia del
CERIS (Centro de Fstadistica Religiosa e Investigaciones Scciales), de la
CNBB (Conferencia Nacional de Obispos del Brasil) v de la CRB (Con-
ferencia de Religiosos del Brasil), y en los otros niveles como responsable
por el estudio de la realidad v por la permanente actualizacidn de la
realidad a través de las visitas pastorales, actuando en interaccién con
los servicios de secretarfa. Sirve para conocer cada vez mejor la realidad
geo-socio-econdmico-politico-cultural-religiosa, del pasado y del presente,
para hacer la pastoral orgdnica siempre mis objetiva y eficaz.

3y  Servicio de Economin y Finanzas: existe en todos los niveles y
servicios eclesiales. Sirve para administrar los bienes diocesanos, parro-
quiales y diaconales de la Mitra Diocesana, dando seguridad, garantia y
condiciones econdémico-financieras para que la Iglesia pueda realizar su
misién. Su organizacién tiene seis sectores: patrimonial, contable, personal,
juridico, documentacion y correspondencia.

4) Servicio de material eclesidstico: existe como tlenda eclesidstica.
Fabrica de hostias, biblioteca diocesana, edificios diocesanos y parroquiales.
Sirve para conseguir todc el material eclesidstico necesario, Wtil o conve-
niente para que la Didcesis pueda cumplir su misién en todos los mveles
y servicios.

5) Servicio de Accidn Procesual: exisie solo a nivel diocesano, es
la Cémara Auxiliar del Tribunal Eclesidstico Regional, perc fue el Tribunal
Eclesidstico Diocesano. Sirve para dar orientacidn, procedimiento, agilidad
y atencién a procesos candnicos existentes en la Didcesis.

6) Servicio de Cancillerin: existe sdlo a nivel diocesano, asimilado
por el Vicaric General. Sirve para testimoniar piablicamente a la comu-
nidad de que el documento emitido por el Obispo o por la Curia es
auténticamente episcopal y diocesano. Canciller del Obispado es 1a persona
piiblica- de la Iglesia, cuya firma torna oficiales los documentos diccesanos.
Tales documentos deben ser regisirados y archivados. -

7)  Servicio de Comunicacién: existe en todos los niveles 'y carac-
teriza a la Didcesis’ come Iglesia que se comunica. Sirve para apoyar,
reflejar, animar, unir y desarrollar el pensamiento, el culto y la accidn
de la Iglesia en todos los niveles, informando, formando y transformando,
a través “de los” y “en los” medics de comunicacidn social, grupal,
interpersonal v autopetsonal como vehiculo del Espiritu Santo. Es el
servicio del Buoleifn Diocesano, del Follelo Liitrgico, de los prograinas
de radio y televisién, como tembién da educacién en el sentido critico
de.las familias ante los MCS. Es un servicio tipicamente general que estd
al servicio de todos los demés servicios y niveles,

8) Servicio de Accién Vocacional: existe a.nivel diocesano, zonal,
parroguial y diaconal. Sirve para crear condiciones, a fin de que las
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diversas vocaciones eclesiales surjan, se clarifiguen y maduren, hasta el
punto de una opcién eclesial, aunque embyonaria,

Q) Servicio de Accidn Seminaristica Presbiteral: existe a nivel dioce-
sano, interzonal, zonal, parroquial y diaconal. Sirve para formar integral
y armodnicamente el futuro presbiteric de la didcesis, en la etapa de for-
macién anterior a la filosofia v en la etapa filosofico-teolégica. Hay dos
equipos de formadores, uno para el Seminarioc Menor y oftro para el
Seminarioc Mayor. Hay seminaristas menores internos y externocs. Los
externos tienen reunidn mensual en las cinco interzonas con el equipo
del Seminario Menor y semanalmente en su parroquia con el pérroco.
Hay el curso de filosofia en la DitGeesis. Los tedloges estudian fuera en
diversos seminarios. Este servicio cuida de la formacién comunitaria,
espiritual, intelectual y pastoral de los futurcs sacerdotes de la Didcesis.
Este servicio Ileva al seminarista a crecer natural y schrenaturalmente, a
hacer una opcidn personal y libre ante Dios y ante el mundo, sintiéndose
miembro del preshiterio de una Iglesia Particular y Universal. Los equipos
de formadores se retinen sistemdticamente con el Obispo y entre si. Todoes
los seminaristas hacen anualmente una etapa pastoral de vacaciones en
una parroquia, con larga preparacién, para fortalecer algtn programa
pastoral y para conocer el futuro campo de trabajo.

10y Servicio de Accién Seminaristica Digconal: existe a nivel dio-
cesano, interzonal, zonal, parroguial y diaconal. Sirve para preparar,
formar y acompafiar 2 los candidatos al diaconado permanente. Programa
y realiza los cursos de seis unidades, durante una semana, en régimen
de internado, durante las vacaciones de enerc y julic. Acompafia también
el curso abierto para candidatos urbanos, una vez por semana, durante
30 horas, un semestre, que se realize de modo especial en la Catedral.
Este equipo estd integrado por un equipo diocesano, integrado por respon-
sables de este servicio en las cinco interzonas y en las 14 zonas pastorales.
Este servicio es la gran marca de Ja Didcesis de Apucarana.

11) Servicio de Accitn Seminaristica Consagrada: existe a nivel
diocesance para las vocaciones femeninas, Sirve para ofrecer a las candi-
datas a la vida consagrada, ya aprobadas por el servicio de accidén voca-
cional, condiciones para slimentar su opcidn vocacional a través de escla-
recimientos sobre la vida consagrada y sus formas concretas, a fin de
que escojan un instituto religiosc, que corresponda al carisma y a la
vocacidn personal de cada una. Para eso se realizen encuentros diocesanos
v en las zonas pastorales, con religiosas de varias congregaciones, para
acompaiar las vocacionadas. El servicio vocacional sirve para despertar
y seleccionar las vocaciones, en cuanto que el servicio seminaristico sirve
para profundizar y encaminar la vocacién.

12) Servicio del "CEIA”: es el Servicio de los Cursos de Evan-
gelizacion, Integracidn y Acciébn (Nota: “Ceia”, en portugués significa
“Cena”, posiblemente este nombre se atribuyd en referencia a la alimen-
tacion en la animacidn de la Didcesis). Sirve para la formacién integral
y arménica de todos los fieles de la Didcesis, particularmente de los
agentes eclesiales. Es un conjunto de cursos orgdnicamente integrados,
de un dia y medio cada uno, animado por 1a mistica de 1a Cena Sacrificial
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Eucaristica, como expresidn, centro y fuente de comunidn eclesial. Ya
existen los “CEIAS”: misicherc, catequético, litdrgico, social, vocacional,
familiar, bésico, secretarial, diezmal y oracional. EFs instrumento de for-
macién para todo el Pueblo de Dios. Cada servicio diocesano deberd tfenmer
su “CEIA” bésico, del servicio de accidn bésica. Esios cursos se pueden
dar en las parroquias y en las diaconias, en la medida en que el servicio
tenga equipo zonal para ello.

13} Servicio de Accitn del Clero: es el servicio del Consejo del
Clero, formado por el consejo de los presbitercs y por el consejo de los
didconos. Sirve para continuar el crecimiente integral y arménico del
ministro ordenade. Tiene por objeie perfeccionar el clero inteleciual,
espiritual y pastoralmente. Valoriza los consejos, los encuentros y las
reuniones del clero en todos los niveles. Busca también promover las
necesidades materiales del clero, actualizando siempre su manutencién.

14}  Servicio de Vida Consagrada: existen en la Didcesis cinco con-
gregaciones masculinas y 14 congregaciones femeninas. Sirve para pro-
mover a la persona consagrada, cada comunidad de religiosos en su inte-
gracién orgdnica en la Didcesis, dentro-del espiritu y del carisma de cada
instituto, para que puedan prestar su colaboracién apostélica y también
puedan crear condiciones de desarrcllo de vocaciones actuales y futuras,

15) Servicio de Accidn del Laicado: existe en nivel diocesano, inter-
zonal y zonal. Sirve para mestrar la realidad del apostolado del laico en
la Didcesis, para ver las dreas atendidas o abandonadas por los laicos,
pata formar integral y armdnicamente al laico, para formar servicios
eclesiales donde sean necesarios y para integrar al laico orgdnicamente en
la pastoral de conjunto de la Didcesis.

16) Servicio de Accidn Familiar: existe en todos los miveles. Sirve
para levar a la familia a ser una Iglesia-doméstica, para educar perma-
nentemente al amor, para preparar al matrimonio, para ayudar a los
esposos, las viudas y madres abandonadas. El Movimiento Familiar Cris-
tiano v los Equipos de Nuesira Sefiora hacen parte de este servicio de
accién familiar, asesorandc y asumiendo en este servicio aquélle que les
es especifico; MFC asume la preparacion al Matrimonio y ENS la espi-
ritualidad conyugal, Se realiza e} “CEIA” familiar para el didlogo conyugal,
familiar, social y eclesial, Se relaciona en interaccién con una decena de
servicios, principalmente de accién catequética y el servmo de juventud
para reunién con los papés.

17) Servicio de la Infancia: sirve para satisfacer las necesidades
bésicas del menor, cuanic a los aspectcs bio-fisiolégicos-sociales-psicold-
gicos y espiritnales.

18) Servicio de la Pre-Adolescencia “GEJU”: existe en casi todos
los niveles. Es ei servicio del Mini-Servicio-De-Juventud. Sirve para situar
criticamente al adolescente de 13 a 16 afios en la realidad, a fin de que
asuman evangélicamente su historia y transforme cristianamente su vida,
la vida de sus compafieros y sus ambienies de vida. Es un servicio que
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trabaja con “Grupos Claves” y con el métedo ver-juzgar-actuar. Es la
antesala del “SEJU™.

20y Servicio de Juventud “SEJU”: existe en todos los niveles, sirve
a fos jévenes estudiantes, obreros y campesinos, consiruyendo la Civili-
zacidn del Amor, educandoc en Ia fe, desarrollando una espiritualidad
apostdlica, estimulando la creatividad de los jovenes, madurando su opcién
vocacional, de la coordinacién del “EIA” (Evangelizaci6n-Integracion-
Accién) del “ROE” (Rural, Obrero, Estudiantil), del método ver-juzgar-
actuar-revisar y de la pedagogia de la “formacién en la accion”. Es un
servicio integrade en la coordinacion de la Regidn Sur del Brasil, del
Regional Sur II del Parand y de la Provincia de Londrina. Actualmente
su meta s la accién en la base,

21}y Servicio de lo Ancianidad: sirve para atender a las personas
ancianas sin desconectarlas de su casa, de su familia, del afecto de sus
parientes, déndoles recreacidén, conciencia de su valor y de su utilidad,
con un programa sistemdtico en la comunidad,

22) Servicio de los Excepcionales: sirve para concientizar sobre la
dignidad de la persona, crear un clima de amistad por los excepcionales
y Hevar la comunidad a ayudar a las escuelas y asociaciones que ayudan
a los excepcionales, que son 8% de la poblacién,

23)  Servicio de los Empleados Domésticos: sirve para integrar al
empleado doméstico en la Iglesia-familia y favorecer su promocién inte-
gral dentro de la justicia y la caridad.

24) Servicioc de Accion Bdsica: existe en todos los niveles. Sirve
para preparar, organizar y acompanar a las Iglesias-base en todas sus
necesidades. Tienen el “CEJA bésico” para formar, animar y alimentar
a los lideres y participantes de Iglesias-hase, funcionando en nivel zonal
para servir a todas Ias parroquias. '

25} Servicie de Accidén Latino-Oriental: existe a nivel diocesano.
Birve para orientar a los pdrroces del rito latine scbre los casos que se
presentan cont fieles del rito oriental-ucraino, para reafizar la convivencia
de los ritos latino v oriental, para integrar los ucrainos en Iz pastoral
diccesana y para promover una accién conjunta entre latinos y ucrainos.
La parroquia personal de los ucraines abarca toda la Didcesis con pequefias
comunidades ucrainas en diversas parroquias. Hay un sacerdote ucraino
y un colegic de hermanas ucrainas para eso.

26) Servicio de Iglesius-Hermanas: desde hace diez afios, la Didcesis
de Céceres en Mato Grosso es Iglesia-Hermana de la Didcesis de Apu-
carana, Sirve para promover una fraternidad eclesial entre las dos Iglesias,
para realizar intercambios de riquezas eclesiales entre las Hermanas, para
desarrollar en Apucarana el espiritu de responsabilidad por regiones mi-
gioneras, para realizar una cooperacién eficaz, que no sea substitucién
pastoral, en fin, para incentivar conmtactos y visitas entre las dos lglesias.
La entreavuda ha sido en una Hnea de cursos para formacién de agentes

de pastoral en Céceres vy en Apucarana.
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27y Servicio de Accidn Ecuménica: existe a nivel diccesano. Sirve
para crear un espiritu ecuménico, que debe penetrar todos los niveles y
servicios de la Didcesis, a fin de que haya didlogo con ofras religiones,
se superen las divisiones dentro del cristianismo, se divulgue lo
que une y no lo que separa las religiones, se conozca el Directoric Ecu-
ménico de la Iglesia, se realice la Semana de la Unidad. El Boletin
Diocesane es vehicule de este espiritu,

28} Servicio de Animacién Misionera: existe a nivel diocesano v
zonal. Sirve para abrir todos los niveles y servicios de la Didcesis para
Ja Iglesia Universal, para suscitar en todo el Pueble de Dios la correspon-
sabilidad universal por la Iglesia a través de la oracidn y de la colaboracién
material, para hacer que toda la Didcesis sienta los 4.295.765.000 habi-
tantes del mundo, de los cuales el 30% son cristianos vy de éstos 18%
son catblicos.

29) Servicio de Misidn Personal: sitve para Hevar a cada persona
individualmente a despertar a una actitud de fe, que sirva de base para
la vida cristiana., Hay un sacerdote responsable por este servicio a nivel
diocesanc. Es un servicio no sistemdtico, que cada padre, religicsa o laico
realiza con conversaciones, cuando se les solicita.

30) Servicio de Legion de Maria: sirve para llevar la familia a ser
una Iglesia-doméstica, integrada en una Iglesia-base, a través de la visita
domiciliar, bajo la podercsa proteccidn de Maria v bajo la orientacién
activa del Plan Diccesano de Accidn Orgdnica. Existe apenas en una
zona pastoral. Es un servicio de misién familiar,

31) Servicio de Cursillo de Cristiandad: existe en todos los niveles,
Sirve para despertar la fe en todos los que pasan por él, a fin de que
realicen su compromisc cristiano en las comunidades eclesiales en que
viven y en los varios servicios eclesiales conforme la vocacién personal,
transformande los ambientes de la comunidad con los demds agentes
eclesiales. Es un servicio de misién grupal para tres dias. Hay respon-
sables en todos los niveles zonales, parroquiales y diaconales, que aseguran
el pre y el post-cursillo a partir de la Iglesia-base, que envia y recibe a
las personas que van a hacer cursillo. Los pedidos de lugares para cursillo
se hacen en los consejos eclesiales y a partir de los pedidos al Secretariado
Diocesanc distribuye los lugares v arma los cursillos. Es un instrumento
de misidén a servicio del Plan Diocesanc.

32) Servicio de Misién Popular: sirve para despertar a las comu-
nidades zonales, parroquiales o djaconales, para el compromisc cristiano,
dinamizando la implantacién de la pastoral orgénica de la dideesis o
fortaleciendo programas pastorales especificos dentro del plan diccesanc
de accién orgdnica. Existe un equipo a disposicidén del nivel que lo solicite.

33) Servicio de Misidn Nipo-Brasilefia; sirve para acompafiar a las
familias japonesas, para integrar a los japoneses en la realidad brasilefia,
para alimentar la fe de los japoneses catdlicos en el plan dioccesanc. La
parroquia personal de los japomeses abarca toda la dibcesis con peguefias
comunidades en diversas parrcquias. Hay un sacerdote y tres hermanas
japonesas para este servicio.
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34) Servicio de Accion Catequética: existe en {odos los niveles.
Sirve para realizar la educacién ordenada, progresiva y permanente de la
fe. de los nifios, de los idvenes y de los adultes, a fin de iniciarlos en la
plenitud de la vida cristiana. Esté organizado en cuatro dimensiones: en
los varios niveles, con equipos que se coordinan de la Didcesis hasta la
familia; en las unidades eclesidsticas especializadas, como escuelas, hospi-
tales, bancos y otras; en los catecumenados sacramentales, como prepa-
racién para cl Bautismo, para la Eucaristia, para la Confirmacién y para
el Matrimonio; en las diversas edades de la primera infancia (0-6), de
segunda infancia (7-8), de Ia tercera infancia (9-10), de la pre-asdoles-
cencia (GEJU), de la adolescencia (MINI-SEJU), de la juventud (SEJU),
de la madurez y ancianidad (Iglesia-base). Adopta los textos del Regional
Sur II, Parana, que ayudé a producir. El padre que asesora la Didcesis es
también el asesor del Departamento de Catequesis del Regional Sur H,

35) Servicio de Estudios: existe a nivel diocesano. Sirve para ilu-
minar con la fe la razén histérica, cientifica, artistica ¢ intelectual, a fin
de que la Iglesia Diocesana y la scciedad realicen su misidén. Sirve para
ceordinar el Curso de Filosofia para candidatos al preshiterado, a la
Escuela de Didconos, a la Escuelz de Cursillos, a Ia Escuela del “SEJU”,
los “CEIAS”, el Curso de Culiura Eclesial para laicos y la implantacién
de la futura Universidad Catdlica del Norte del Parand (UNICANP). El
Obispo y el Vicario General presiden la Sociedad Educaciona! Ceniro
Norte del Parand (SECENP), que es la entidad mantenedora de la Facultad
de Filosofia, Ciencias y Letras de Arapongas (FAFICLA) con tres mil
alumnos, siete cursos superiores reconccidos, quince afios de funcigna-
miento, edificio, biblioteca, veinte “alquires” para el futurc “campos”,
que hace seis afios una Alcaldia se lo regalé a la Didcesis, como una
vocacion fuerte para instalar en el Centro-Norte del Parani una Univer-
sidad Catdlica.

36) Servicio de la Congregacion Mariana: existe en todos los niveles.
Sirve para asegurar el Iugar de Maria en la Iglesia, celebrando mensual-
mente las Fiestas Marianas en las diaconias e Iglesias-base, fomentando
las expresiones populares de la religiosidad mariana en mayo y octubre,
llevando formacién mariana a las diaconias e Iglesias-base, incentivando
los niveles eclesiales a imitar a Nuestra Sefiora a partir de sus fiestas,
incluyendo a los marianos de lIglesia-base y en los servicios eclesiales,
creando el “CEIAY Mariano. haciendo reunfones mensuales de marianos
y preparandc divigentes matrianos. Habia mds de tres mil congregados
marianos en Apucarana, cuando Ja Didcesis fue instalada. Fueron eilos
los primeros a ecjecutar las direcirices del Plan Diocesano de Accidn
Orgdnica, asumiendo el diaconado permanente, formando Iglesia-base y
multiplicando servicios cclesiales en todos los niveles. Los marinos fueron
Ia fuerza mdxima con que empez$ la renovacidn de la Didcesis de Apu-
carana.

37}y Servicio de Accion Litdrgica: existe en todos los niveles. Sirve
para realizar el culio pdblico, oficial y comunitario de la Iglesia, siendo
el culmen v la fuente de la vida eclesial, santificando a los hombres y
glorificando a Dios, ejerciendo la funcién sacerdotal del Cristo Total,
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Cabeza y Miembros del Cuerpo Eclesial. Forma y alimenta equipos de
celebracién para la Eucaristia, Bautismo y Matrimonio. Produce €l “Pul-
sando Litdrgico” semanal en conjunto con el Servicie de Canto y Servicio
de Comunicacién, Da el cursc de Liturgia para los candidatos al diaconado.
Monta y realiza el “CEIA Lifirgico” a pedido de las comunidades.
Prepara y dirige todas las ceremonias del solic episcopal. Promueve
encuentros diccesanos y zonales para la formacién de agentes de pastoral
littrgica, Lleva al pueble a celebrar con participacidn comunitaria, cons-
ciente y activa, con alma y sentimiento. Es otra caracteristica de la Didcesis,

38) Servicie de Moraguillos: existe en todos los niveles. Sirve para
mentalizar, animar, coordinar y formar a los adolescentes que sirven en
el altar, en el equipo de celebracidn, llevandolos a uma participacion
interna, externa v comunitaria. Es una forma de comprometer al ado-
lescente, que ya hizo su primera comunidn, deniro de la comunidad,
dédndole una formacidn catequética, litdrgica y vocacional. Realiza anual-
mente un epcuentre Jdiocesano, que reine més de dos mil monaguilios.
Estos nifios vy nifias son Hamados “Cotoifias”, porque el conjunto de
acblitos alrededor del altar tiene la forma de “corona”™ (Nota: “Coroinhas”
en portugués, se pronuncia en espafiol: “corcifias”, pues el grupe NH
tiene el sonido N espafiol). Educa para la espiritualidad littrgica, para
la opcién vocacional, para la rcereacién saludable, para las buenas maneras
y para el silencic. Es una fuente de vocaciones eclesiales, :

39) Servicio de Muaestro de Ceremnonins: sirve para hacer del “Mo-
naguillo Adulto” ur asesor, que dard formacidn tedrica y practica a los
nuevos, ademds de ordenar el procedimiento de todas las celebraciones
en su comunidad, principalmente en la Semana Santa, en Ja Navidad y
en Ia Conslitucién de un Ministro. '

40y Servicio de Misica Sacra: existe en todos los niveles. Sitve
para formar teérica y pricticamenie a los cantores litirgicos, a fin de
que haya canto en todas las celebraciones eucaristicas, bautismales y
matrimoniales de la Dibcesis, desde la Catedral hasta la- diaconia més
apartada. Realiza tres encuentros diocesanos por afio: en enero para
preparar la Campaifia de la Fraternidad, Cuaressna y Pascua; en julio
para preparar el tiempo comiin y las. Campafias de Vocaciones, de la
Biblia v de las Misiones; en noviembre para preparar el Adviento y la
Navidad. Estos encuentros son de ensayos, de formacién y animacién con
charlas formativas, con celebracicnes pricticas, partituras, apuntes; libros,
discos, grabaciones y todo tipo de difusion del espiritu litdrgico. Es
responsable por los cantos que se publican en el “Pulsando Litdrgico”
semanal. Promueve la formacién técnica, litlirgica, espiritual y pastoral
de Jos responsables del canto en todas las comunidades de la Didcesis.
Incentiva la creacion de misicos instrumentistas y corales. Hace de la
Dib6cesis una familia unida, que reza cantando y canta rezando. La Hes-
mana gue asesora esie servicio en Ia Didcesis es también la asesora de
canto en el Regional Sur IL

41) Servicio de Religiosidad Popu!ar;' existe a nivel diocesanc. Sirve
para recoger, estudiar, purificar y aprovechar expresiones populares de
religiosidad, que son sefiales del Espiritu Sanio en el alma del pueblo.
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Ya produjo una Novena de Navidad a pariir del cristianismo popular en
el mundo mineral, vegetal, animal, humano y espiritzal. Estd estudiando
las bendiciones, peregrinaciones, curaciones, procesiones, las “almas en
pena” s la posesion diabdlica, el dngel de la guarda, las capiilitas y otras
expresiones.

.42}y Servicio del Apostoiado de la Oracién: existe en todos los ni-
veles. Sirve para rezar por las recesidades de la Iglesia, para rezar por
quien no puede rezar y para ensefiar la oracién a quien no sabe rezar,
despertando una vivencia de oracién apostdlica, promoviendo la devocién
a la Bucaristia y al Sagrado Corazén de Jests. Quiere ser upa escuela
de oracién a iravés del “CEIA Oracional”. Es el alma del Plan Diocesano
de Accidn Orgdnica. Era el tinico servicic que existia en Apucarana, con
la Congregacién Mariana, cuando la Didecesis fue instalada.

" 43) Servicio de Renovacion Carismdtica: sirve para construir la
Iglesia en el Espiritu Santo a través de grupos de oracién carismdtica y
a través de una Iglesia renovada por el Espiritu, sirve para renovar la
faz de la tierra. Es un servicio a la experiencia de oracién que existe
apenas en una zona pastoral y no puede quedar al margen de la pastoral
crgénica,

44) Servicio de Justicia y Paz: existe a nivel diocesano. Sitve para
identificar, analizar y encaminar a una solucién las situaciones contra la
justicia, contra la dignidad humana y contra el Evangelio. Organizé la
Campaiia de Perechos Humanos para celebrar lIos 25 afios de [a Decla-
racién de la ONU, Forma parie de la Comisidén Regional de Justicia ¥
Paz del Bur II. Trabaja en interaccién con la Comisién de Pastoral de
Tierras (CPT) v la Accién Sindical.

45) Servicio de Cdritas: existe -a nivel diocesano. Sirve para coor-
dinar las actividades de servicio secial, educacién de base y promocién
de personal, grupos y comunidades, integrande las obras sociales existentes
para que se pase de un asistencialismo paternalista a una auténtica pro-
moecién humana integral. en profuada unidn con el servicio de justicia
y paz.. La Cdritas diocesana estd afiliada a Cdritas Brasilefia. Trabaja
en interaccién con el Servicic de Promocidn Humana,

© 46} Servicio de los Vicentinos: existe en toda la Didcesis. Sirve
para hacer la visita domiciliar semanal, de dos en dos, a las familias
pobres marginadas, para ayudar al pobre a promoverse socialmente, para
dar oportunidad a la comunidad de servir eficazmente a los pobres, para
testimoniar €l amor de Dios a las personas que sufren la miseria, para
dar_atencién total a los anciancs desamparados, a través de las Confe-
rencias de la Sociedad de San Vicente de Padl, integrando a los vicentinos
en’ ¢l Plan Diocesano. Actiia en imteraccién com €l servicio de pro-
mocidn’ humana “asumiendo e} sector pobreza.

47) Servsczo de Bebida, Toxicos y Droga: sirve para recoger datos
sobre la stiuacidn de las personas viciadas, examinar y programar acti-
vidades de prevencidn y recuperacion de los viciados en bebida, téxicos
y droga. Realizd la instalacién de la Asociacién de Recuperacidn de
Alcohdlicos (ARA) en varias ciudades de la Didcesis.
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48) Servicio del Sexo: =5 una dimension del servicio de promocidn
humana. Sirve pare promover la educacién sexual, atender a las madres
solteras, recuperar personas caidas en la prostitucidn y prevenir Ia mora-
lidad puablica. Pues, el sexc es tema de charlas en los encuentros de
jévenes, cussitlos, “CEIAS”, cursos de novios, cncueniros de papds y de
matrimonios. Se hizo un estudic de todas las zonas de prostitucion de la
Diécesis, que sirve mucho al servicio de juventud y de accién familiar.

49) Servicio de Pastoral Carcelaria: sivve para conocer el crimen
v al criminal, para prevenir y evitar el crimen, para reeducar al criminal
v reintegrarlo en la sociedad, creandc un ambiente propicio ante las
autoridades, guardias y funcicnarics de la cércel, como también en la
familia, Ia sociedad y !a comunidad eclesial. Existe a nivel Dibcesis.

50) Servicio de Migracion: existe a nivel diocesano, Sirve para
ayudar al migrante y su familia para que no deje de desarrollar sus valores
humanos ¥ cristianos en la faze migratoria a que estdn sujetos. Trabaja
con campesinos volantes. constructores de caminos, en circos, parques y
agricultores expulsados de sus tierras, Es un servicio de sacerdotes y
seminaristas “scalibrianos”, que estdn en la Didcesis. Los japoneses, ucrai-
nos y polacos tienen asistencia religiosa con sacerdotes y hermanas de
su idioma respectivo,

51) Servicio de los Cursos Fromocionales: existe en todos los niveles.
Sirve para activar la promocién humana, a iravés de cursos que perfec-
cionan el trabajo en casa y fuera de casa. Promueve cursos de corte y
costura, bordado, tejido, electricidad, enfermeria para el hogar, culinaria,
peinado, manicure, pedicure, serigrafia, dulces cristalizados, arfesanias en
piel v otros. Trabaja en acuerdos con la Legion Brasilefia de Asistencia
{LBA) de donde le vienen recursos financieros. Estos cursos se dan en la
parroquia ¢ en la diaconia. M4s de cuatro mil personas se han beneficiado
de estos cursos, '

52) Servicio de Accion Educacional: estd en todas las zonas pasto-
rales. Sirve para ser una presencia de Iglesia en el campo educacional,
haciendo de cada escuela una unidad eclesial, realizando la educacién
religiosa de los alumnos y evangelizando a profesores y funcionarios.
Preparan clases quincenales, preparan profesores de religidn, mimeografian
celebraciones, poesias coreadas, dramatizaciones y acompafian. de cerca
las clases de religidn,

53) Servicio de Accion Cultural: sirve para orientar el mensaje del
Evangelio en la realidad cultural del pueblo, valorande la cultura popular
y llegar hasta las raices v asi poder asegurar la transformacion de las
estructuras sociales. Servira a los servicios de accidn bhdsica, aceidn cafe-
quistica, accién litdrgica, accién familiar, juventud y ofros.

54) Servicio de Accidn Bancaria: sirve para Hevar a los banqueros
a descubrir las exigencias cristianas de cada funcién dentro de un esta-
blecimiento bancario, a fin de animar la presencia de la Iglesia en esta
unidad profesional.
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35) Servicio de Accion Rodovigria y Ferrovigriq: sirve para promo-
ver cristianamente a los que estdn al servicio de la comunidad, viviendo
gran parte de su vida fuera de su hogar y de la familia en los medios
de transporte rodoviaric y ferroviario. Promueve un ambiente cristiano
en las estaciones de tren y en los centros de parada de buses u okros
vehiculos de transporte piiblico, para que esos lugares sean oportunidad
de educacién y de celebracién de la fe.

_56) Servicio de Accidn Rural: sirve para poner a la Iglesia lado
a lado con el trabajador rural en su caminata de liberacidén, colaborando
para su organizacidn libre, su movilizacidn auténoma y su toma de
conciencia sobre la realidad rural, a través de la Comisién de Pastoral
de Ia Tierra (CPT). Ha representado un servicio a los “Boyafria” y al
servicio de accién sindical. Ha promovido el debate sobre el problema
de Ia tierra, de la situacidn latifundista, de las situaciones colonizadoras y
de la auténtica Reforma Agearia. Existe en diversas zonas pastorales.

57) Servicio de Accion Sindical: existe en casi todas las zonas
pastorales. Sirve para reunir a los cristiancs que son presidentes de
sindicates, a fin de conseguir un auténtico sindicalismo, la unién, la
movilizacién y organizacién permanente de los trabajadores cristianocs, st
herramienta de liberacién. Mira a transformar el asistencialismo .sindical
en sindicalismo auténtico, Hace reuniones mensuales de presidentes de
casi dos. decenas de sindicatos de trabajaderes rurales para despertar la
conciencia y participacion sindical, para involucrar a los sindicatos rurales
en la movilizacién de los “boyac-frias”, para formar delegados sindicales
representativos de las bases, para profundizar las leyes y los derechos
laborales, para cuestionar la estructura sindical y para levar la accién
sindical hasta la Lase.

58) . Servicio de Accién Cooperativisig: sirve para promover con-
cientizacidn cooperativista auténtica en la Didcesis, para proyectar acti-
vidades que lleven a los socios a participar activamente de la cooperativa,
asegurando el espiritu de un cooperativismo auténtico, estando atentos
para prevenir las corrupciones internas y las manipulaciones de las grandes
empresas nacionales v multinacionales. Existe a nivel diocesano con accic-

nes zonales.

59) Servicio de Aries Plisticas: existe a nivel diocesano. Sirve para
valorar a los artistas plisticos, que producen dibujos, pintura, escultura
y arquitectura en el territorio de la Dibcesis, a través del Salén de Arte
Fraterna (SAFRA). Ya se han llevado a cabo varias *‘Safras™ sobre los
temas de la campaiiz de la fraternidad, Hay reuniones sisteméticas con
los artistas plasticos de la Dideesis.

60) Servicio de Teatro: existe a nivel diocesano. Sirve para identi-
ficar, formar y actualizar a los que tienen vocacién para el teatro en la
Didcesis, para mejorar el lenguaje del teatro religioso en las bases, para
producir poesia coreada y piezas teatrales en las cinco campaiias del afio
en la Didcesis, transmitiendo mensaje fuerte y evangelizador, a través
de hechos que inquietan y de actitudes que sensibilizan, usando adecua-
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damente el movimienic escénice, ¢l juego de luz, la caracterizacion fisica
v psicolégica de los personajes, la emccién causada por la sonoplastia,
por la naturalidad y la seguridad de los artistas. Anualmente produce
una poesia coreada para la campaiia de la fraternidad que se usa en
todos los medios de comunicacién.

61) Servicio de Pastoral de la Salud: existe en todos los niveles.
Sirve para promover la salud, en una linea preventiva, curativa y edu-
cativa, en los hospitales v en las familias, en el perfodo de convalescencia
o después de la muerte, celebrando la Semana del Enfermeo y la Semana
del Enfermerc, valorando el Dia del Médico, la celebracién del Sacra-
mento de Ia Uncién de los Enfermos y realizando encuentros de formacién
para agentes de pastoral de la salud. Es responsable también por un
aspecto de la formacién de los ministios de Eucaristia para Enfermos.
Es uno de los servicios eclesiales que ya funciona a nivel bésico,

62) Servicio de Accidn Recreaiiva: exisie a nivel diocesenc. Sirve
para organizar, orientar y animar la diversién individual, familiar y social
a la luz de la fe cristiana, ocupando el tiempo libre de modo saludable
y formativo. '

63}. Servicio de Accidn Publica Legislativa: sitve para la formacién
crisiiana de todos los que se relacionan con el poder legislativo, refle-
xionando sistematicamente sobre la legislacién del Brasil y de la Iglesia
¥ su aplicacién a la realidad, a fin de que los cristianos legisladores sean
fermento de Evangelic en las Cadmaras Municipales.

64) Servicio de Accidn Piiblica Judicial: sirve para la formacién
de todos aguéllos que se relacionan con las “Unidades de la Fusticia™,
los Férums de las Comarcas, para que sean verdaderos servicios a la
dignidad de la persona humana con sus derechos fundamentales.

65) Servicio de Aceion Piblica Ejecutiva: sirve para la formacidn
cristtana de todos los que se relacionan con las prefecturas Municipales,
para que sirvan con mayor responsabilidad al bien comdn a través del
servicio pfblico municipal.

66) Servicio de Seguridad Piblica: sirve para marcar la presencia
de la Iglesia en el Ejército Nacional, en la Policfa Militar y en Ia Policia
Civil, a fin de que los soldados, los policfas y los reclutas tengan formacién
religiosa y cumplan su deber como cristiancs auténticos,

Ahi estdn los Servicios Eclesiales que vya estan consolidades, en fase
de implantacién, en formacién y como proyectos en la Pidcesis de Apu-
carana. Algunos funcionan o funcionardn apenas a nivel diocesano, pero
la mayoria es una propuesta para la base,

Conclusién

Quiero terminar con un homenaje. Quisiera que este homenaje fuera
un mensaje y una misién. Quiero homenajear a un Obispo, la fuente, el
animador y el principal’ coordinador de esa Iglesia-Didcesis. Un Obispo.
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que aprendié¢ a ser “global” en sus nueve afios de Gregoriana en Roma.
Un Obispo que aprendié a ser *orgdnico™ en sus afios de Asistenie de
Accién Catdlica. Un Obispo que aprendié a ser “comunidn y partici-
pacién” en el tiempo que fue Vicaric General de la Arquidideesis de
San Pablo. Un Obispo que aprendid a amar el “diaconado permanente”
en las dos tiltimas sesiones del Vaticano II. Un Obispe que aprendié a
ser “liturgie® en los siete afios que fue Presidente del Departamento de
Liturgia del CELAM. Un Obispo que aprendié a hacer “Iglesia-Base”
en los 18 afios que fue Obispo de Apucarana. Un Obispo que aprendié
a valorar los “dones personales” de cada umo, poniéndose al servicio de
los demds, en sus 32 afios de sacerdocio. Un Obispo que no dejé de ser
“prospectivo” en sus 56 afios de edad. Quiero homenajear a D. Romeu
Alberti, hoy Arzobispo de Ribeirao Prefo, en el Estado de San Pablo.
De sus 18 afios, durante 14 fui su hermane, su “cireneo”, su “pescuezo”,
su Vicaric General y Coordinador Diocesano de Pastoral, Quisiera gue
este homenaje, fuera un mensaje y una migién a {fodos los Obispos de
América Latina. “Los nombres pasan, pero el Ministerio continda”.

Traduccién: P. Joaquin Gdmez Fregoso, SDB
Vicario de Pastoral de Barehoa, Rep. Domtinicana



Pastoral Vocacional en la Civilizacién
Urbano-Industrial  Latincamericana

Antonio Gonzédlez Dorado, 8.J.

Juan Pablo II, en su discutso inaugural del Congreso Internacicnal
de responsables de vocaciones eclesidsticas, afirmaba: “El problema de
las vocaciones sacerdotales —lo mismo que de las religiosas, tanto mas-
culinas como femeninas— es, y lo diré abiertamente, el problema {funda-
mental de la Iglesia™.

Dentro de Ia misma pe1spectwa los Obispos reumdos en Puebla
habian afirmado que “hay que dar a la pastoral vocacional el puesto
prioritaric que tiene en Ia pastoral de comjunto, y més en concreto en
la pastoral juvenil y familiar” (P. 885).

El problema reviste especial dramaticidad en América Latina dado
que ‘el crecimientc demogrifico ha desbordado las posibilidades actuales
de la Iglesia para llevar a todos la Buena Nueva. También por falta de
sacerdotes, por escasez de vocaciones sacerdotales y religiosas, por las
deserciones producidas, por no haber contado con laicos comprometidos
mis directamente en funciones eclesiales, por la crisis de los movimientos
apostdlicos tradicionales. Los ministros de la Palabra, las parroquias y
otras estructuras eclesidsticas resultan insuficientes para satisfacer el ham-
bre del Evangelio del pueblo latinoamericano. Los vacics han sido llenados
por oiros, lo que ha llevado en no pocos casos al indiferentismo y a la
ignorancia religiosa” (P. 78).

La situacién se hace especialmente aguda cuando, trascendiendo el
momento actual descrito per Puebla, miramos hacia el afic 2000 en el
que, segin las prospecciones menos optimistas, la poblacién latincame-
ricana alcanzara los 500 millones de personas frente a los 360 millones
calculados en la actualidad. Sdélo desde esta perspectiva es evidente la
urgencia de establecer una vdlida pastoral vocacional especialmentie en
el campe especificamente sacerdotal.

Pero América Latina no sélo se encuentira abocada a una acelerada
expansion demogréfica, sino que simultdneamente se siente afectada en
un profundo cambio cultural por el advenimiento de una “cultura urbano-
industrial, inspirada por la mentalidad cientifico-técnica, impulsada por
las grandes poiencias y marcadu por las ideologias mencionadas™ y com
pretensiones de universal (P. 421). Esta nueva cultura pone “al descu-
bierto problemas hasta ahora no conocidos. En su senc se frastornan los
modos de vida y las estructuras habituales de la existencia: la familia, la
vecindad, la organizacién del trabajo. Se trastorman, por lo mismo, las
condiciones de vida del hombre religioso, de los fieles y de la comunidad
cristiana®™ (P. 431).
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Este cambio provoca en muchos un pesimismo ante el futuro voca-
cional en América Latina, dado que “el pasc a la civilizacidén urbano-in-
dustrial, considerado no en abstracto sino en su real proceso histdrico
occidental, viene inspirado por la ideclogia que llamamos secularismo”
(P. 434), cuyos efectos son ya constatables principalmente en el continente
europeo.

Sin embargo, no es momentc para el pesimisma, sino para incrementar
nuestra responsabilidad y nuesira esperanza en el campo vocacional. El
Sefior nos muestra con evidencia que “nuestro pueblo es joven” (P. 20),
dado que *‘tenemos una poblacién mayoritariamente joven” (P. 70), ¥
“con deficiencias y a pesar del pecado siempre presente, la fe de la
Iglesia ha sellado el alma de América Latina, marcando su identidad
histérica esencial y constituyéndose en la mairiz cultural del continente”
(P. 445). Como en otros muchos momentos de la historia, Io que sucede
es que “la Iglesia se encuentra (...) ante el desafic de renovar su evan-
gelizactén (...) en el cuadre de los nuevos condicionamientos que la
sociedad urbano-industrial crea para la vida de santidad” (P. 433). Y
renovar su evangelizacién implica, comsiguientemente, renovar también
su pastoral vocacional en el confextc de una nueva civilizacién urbano-
industrial con las caracteristicas tipicas con las que emerge en América
Latina.

De esta manera Puebla, consciente del cambio cultural que se estd
produciendo en nuestro continente y de las dificultades que crea para la
promocién de vocaciones sacerdotales tan necesarias en el presente y futuro
inmediatos, no incide en un desesperanzado pesimismo, sino que nos
invita 2 una reflexién responsable v prictica sobre el tema, con la confianza
de que el Sefior suscitard los sacerdotes que el pueblo necesita,

Pero. pastoral vocacional, y especificamente para el sacerdocio, im-
plica dos vertientes fundamentales, complementarias entre si. La primera
atiende la promocién de nuevas vocaciones, actualizande en nuestro tiempo
y en nuesiras circunstancias el llamado de Jestis que se repite constante-
mente a través de la historia: “Venios conmigo y os haré pescadores de
hombres” (Mt 4,19), ¥ que culmina con la fundacién del grupo de los
doce discipulos (Mt 10, 1-4; Mc 3, 13-19). La segunda dimensién se abre
a la formacién de las vecacioncs congregadas que, teniendo en cuenta
las circunstancias culturales aciuales, ha de tener como objetivo el con-
seguir sacerdotes valides para el afio 2000, afio en el que, en el seno de
una dominante cultura urbanoc-industrial, 1a Iglesia alentada por sus pas-
tores ha de promover la civilizacién del amor, segin la formulacidn
de Juan Pablo II. '

Sobre ambos aspectos deseo reflexionar con Uds., ya gue nos encon-
iramos reunidos responsables de la promocién vocacional y de la for-
macién de sacerdotes en los Seminarios Mayores de los diferentes paises
de América Latina'.

En el desarrollo del tema comenzaré por una reflexidn teoldgico-
pastoral, que nos siliie en una pesspectiva neo-testamentaria. A conti-

{1) Esta conferencin fue dictada en el IF Congreso Latinoamericano de Pastoral
Vocacional, celebrado en Bogotd en noviembre de 1982.
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nuacién intentaré ofrecer una caracterizacion sencilla de la civilizacion
urbano-ndustrial, y més en concreto de la civilizacién urbano-industrial
latinoamervicana, y de la Iglesia urbana. Por dltimo, abordaré los punios
de reflexién sobre la pastoral vocacional “en el cuadro de Ios nuevos
condicicnamientos que la sociedad urbano-indusirial crea pars 1a vida de
santidad” (P, 433).

. Reflexion Teoldgica para una Pastoral Vocacional Adaptada

Los testimonios de las primitivas comunidades cristianas, conservados
en los escritos del Nuevo Testamento, nos ofrecen pistas interesantes para
encarar desde una perspectiva criginal de revelacién la problemétdica de
la pastoral vocacional que enirentamos en este momento. '

Las caracteristicas de la vocacién de S. Pable nos ayudardn a com-
prender las exigencias de adaptacién de upna pastoral promocional de
vocaciones en un momenio de cambio cultural muy similar al nuestro.
La pedagogfa de Jests con el colegio de sus discipulos nos puede servir
de pauta para la formacién de vocaciones sacerdotzles que han de ejercer
su ministerio en un comntexte cultural bien diferente al de su procedencia
original.

Pablo, Hombre de una Cultura Urbana Cosmopoiite

Pablo es el caso tipico de una vocacidén apostélica y sacerdotal de
un hombre encuadrade en la caracteristica cultural urbano-comercial-im-
perial de su época, en la que sobresale la corrupcién ambiental y la
inhumanidad del sistema dominante, como en repetidas ocasiones aparece
en sus escritos. Esta cultura define perfectamente el modo de ser de
Pablo. En ese hombre se fijan los ojos de Jesis y lo constituye su Apdstol.
Mds atin, una vez que Pablo se sienta iluminado y liberads por su fe,
su mismo esquema cultural va a permitir una acelerada comprensién de
la riqueza de mensaje ctistiano, v una asimilacidn de métodeos que facilitan
la répida expansién del cristianismo en su primera etapa. Pablo serd el
impulsor del cristianismo urbanc en el Imperic Romano y el promotor
de vocaciones sacerdotales dentro de dicho contextc. Analicemos el caso.

Saulo o Safil era un israelita de la didspora, benjaminita (Fl 3,3;
Rom 11,1), natural de Tarso, ciudad portuaria de la Cilicia, en 1a costa
sur del Asia Menor (Act 22,3). El ambiente en el que nace era muy
diferente al que se vivia en Galilea e incluso en TJerusalén, Tarse era una
tipica ciudad comercial y naviera del Imperio, abierta al comercio inter-
nacional, a donde lNegaban mercaderes extranjeros de las ciudades més
importantes. _

Saulo habla geicgo y arameo (Act 21,37.40; 26,14). Se reconoce como
fariseo {Act 23,6, 26,5; Gal 1,13; Fl 36), foymado por Gamaliel en
Jerusalén v educado “en todo el vigor de la Ley de nuestros padres”
{Act 22,3}, Pero con la misma entereza se presenfa cOmo romanc y c¢on
ciudadania romana por nacimiento ante el oficial que le interioga (Act
22.,25-29; 16,37; 23,27).

Comg ha escrito J. Holzner, “el mundo exterior del joven Saulo era
el de la cultura griega, de la lengua universal griega y del municipio
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griege. En todas partes pululaban maestros y artistas del decir y predi-
cadores de sabidurfa, los cuales (...) iban de lugar en lugar y daban
lecciones en poblaciones extramjeras, Este mundo intelectval, moral y
artistico existia en todas partes y en todas partes era de actualidad. Nadie
podia susiraerse a su influencia. Y el hombre que escribié mdas tarde:
“Examinadle todo y quedacs con lo bueno (1 Tes 5,21), se acomodd
ciertamente a él muy pronto” (San Pablo heraldo de Cristo, Buenos Aires
1945, Pp- 4 y 5).

Su época estaba dominada por el honzonte de la paz octaviana y por
el ideal de la integracién imperial de toda Ia ecumene mediterrdnea.

Dadas las condiciones de los judios en Tarso, podemos afirmar que
Saule no vivia en el cldsico ghetto, pues no se mantenfa alli una separacién
rigurosa enire genmtiles y judios. Pero desde el punto de vista religioso,
en medio de una ciudad pluralista y tolerante, él pertenece a la comunidad
judia, donde es educado en el rigor de la sinagoga, y donde “conocid Ia
posicién excepcional de su puehlo entre las naciones™ (Holzner, O.c., p. 8).
Sin duda que los ideales de la paz octaviana y de la integracién imperial
de todos los pueblos debian ser vistas por él bajo una nueva luz con la
lectura de los textos de Isaias (Is 60 ss.).

El ambiente de corrupcién se extendia por toda la ciudad y peneiraba
en la propia comunidad judia, como é! mismo reconocerd. Era fervoroso
en su religiosidad (Act 22.3) y fiel en el cumplimiento de ias leyes romanas
y judias, quedandc situado de esta manera en el sector de los ciudadanos
honestos. Pero, Iz inhumanidad v la dureza del sistema también lo domi-
naban como se demostrard con su presencia en el apedreamiento de
Esteban (Act 7,59), ¥ en su rigor en la persecucién contra los cristianos
{Act 8,3; 9.1-2),

Saulo aparece de esta manera como un joven situado en la avanzada
cultural de su época. QOrgulloso de su ciudad (Act 21,39). Educado en
un ambiente cosmepolita, vrbano y comercial, en su interior es simultd-
neamente judio, griego y romano. Suefia con una paz integradora universal,
pero su confianza la apoya en el cumplimienfo riguroso de las leyes ¥
en la fuerza de las armas. Pedagogia y milicia eran probablemente los
grandes camincs que se abtian ante el idealista y honesto joven Saulo.

La sorprendente aparicién de Jests a Pablo (Act 9,13) llevaba ya
el germen de su especifica vocacidén apostélica, come €l mismo lo mani-
festé en su declaracién ante el rey Agripa (Act 26,1-23; 9,15).

Pero es interesante el advertir como el llamamiento de Jestis en Pablo,
si por una parte le conduce a una dura critica del mundo cultural del
que procede, por ofra parte se encarna y adapta a ese mismo sistema
cultural en todos sus valores positivos, ¥ con la capacidad de asimilar
para el servicio del mensaje y de su compleja sociedad sistemas propios
de su cultura urbana y comercial.

El modo de proceder de Cristo con él, no por ajusticiamiento sino
por- llamamiento amoroso a la conversién, le permite descubrir los errores .
fundamentales de su mundo externc e interno. Se le desarrolla wna con-
ciencia crftica indiscriminada tanto para las desviaciones de la cultura
grecorromana (Rom 1,18-32) como para la judia (Rom 2,17-29), de tal
manera que no tiene reparc en afirmar que “todos, judios y paganos,
estin bajo €l dominic del pecado” (Rom 3,9), en el tenebroso régimen
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de la ley y de la muerte {Rom 5,12-21).

La muerte de Jesucristc como caminc para salvar y convertir a los
culpables, le descubre el significado del amor (1 Cor 13) y del manda-
miento del amor al préjimo en el que se resume toda la Ley (Gal 5,14).

Pero hecho este descubrimiente, en ningin memente por su nueva
vocacidn se siente alejado de su propia culiura y de su propia época.
Por el contraric encuenira una misién que realizar en ella y desde ella.

El proyecto romano, en sintonia fundamental con el isaiano, de la
paz e integracién universal, Pablo lo percibe afirmado y transcendido en
Cristo, porque Dios nos ha revelado “su designic secreto, conforme al
querer y proyecto que El tenfa para levar la historia a su plenitud: hacer
la unidad del universo por medic del Mesias, de lo terrestre y de lo
celeste” (Ef 1,9-10). Més atin, superando las diferencias politicas de la
época, descubre que Cristo “de los dos pueblos hizo uno, aboliendo en
sit carne la Ley de los minuciosos preceptos; para con los dos, crear en
si mismo una humanidad nueva, estableciendo la paz, y a ambos, hechos
un solo cuerpo, reconciliarlos con Dios por medio de la cruz, matando
en si mismo la hostilidad” (Ef 2,14-16). De tal manera que “ya no hay
mas judio ni griego, siervo ni libre, vardn ni mujer, dado que vosotros
hacéis uno con Cristo” (Gal 3,28). Sin embargo, este ideal no le hace
olvidar la complementariedad que tiene que darse en la sociedad y que
se evidencia en la necesidad de la diversidad de funciones caragieristicas
de una vida urbana (Col 3,18-4.1).

Para Pablo se hace estimulanie este nueve proyectc de Dics en su
mundo —proyecto simultdnsamente de renovacién profunda y de fidelidad
a su cultura y a su época—, de tal manera que acepta con alegria la
vocacidn al apostolado recibida de Dios (Rom 1 1)

Pero, la realizacién concreta de esta vocacién la encarna en los
sistemas culturales de Tarsc: viajerc incansable, se dirige a las grandes
ciudades del Imperio, repitiendo ~—aun con otro contenido-—, la imagen
de los maestros gue establecian su cdtedra de ciudad en ciudad. Funda
pequeiias comunidades cristianas en medio de ciudades donde se plura-
tizan las comunidades religiosas en un ambienie de libertad. Pero, a
diferencia de las comunidades judias de Tarso, y conforme a los nuevos
ideales, en ellas se integran las personas mds diferentes deniro de un
régimen de gran libertad para celebrar la esperanza de Cristo y Ia presencia
del Espiritu. Pero se establece una organizacidn y un orden, que ha de
ser mantenido por ciertos dirigentes, que serdn los primeros preshiteros
y obispos, imitando log sistemas reinantes y conocidos.

Su descubrimiento de Cristo unido a su experiencia urbano-cosmo-
polita le permite disefiar un tipo de hombre nuevo con caracterfsticas
muy especiales. Supuesta la fc en Cristo, es un hombre que descubre a
unt Dios sin acepcién de personas (Rem 2,11}, y que exige indiscrimina-
damente el amor a todos los hombres (1 Cor 13,4-8), hasta vencer el
mal a fuerza de bien (Rom 12,21). Ha de ser intachable en su conducta
y en el cumplimiento de sus obligaciones (Col 3,5-4,6); Ha de ser buen
ciudadano por motivos de conciencia (Ron 13,1-10); trabajador —de
tal manera que “el que no quiera trabajar que no coma” (2 Tes 3,14)—;
dedicdandose cada uno plenamente a su misién y actividad especificos
(Rom 12-4-8); abierto a todo hombre, sin atender a las diferencias (Col
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3,11); liberal en 1o opinable {Rom 14,5-12) y en las pricticas puramente
exteriores (Rom 2,25-29), “En resumen: esmerémosnos en lo que favorece
la paz y construye la vida comtin” (Rom 14,19).

Si detrds de todo este pensamiento paulino estd sin duda la reve-
lacién de Dios y su palabra, se encuentran también los esquemas y la
sabiduria urbanas de una tipica ciudad de la época imperial romapa. En
elios hizo Jesds su presencia vocacional a través de Pablo, con una incal-
culable trascendencia para la primera expansién del cristianismo y con
un vigor en la promocién de vocaciones sacerdotales y urbanas, que se
constituyeron en los primercs dirigentes de las comunidades cristianas
establecidas en las ciudades del imperio,

Sin duda que para los cristianos establecidos en Israel debia haber
una gran desconfianza en la promocién de vocaciones directivas cristianas
provenientes de las corrompidas ciudades del Imperio. Més adin, pronto
descubrieron la mentalidad liberal de estas nuevas vocaciones y temieron
la falta de fidelidad a las tradiciones y a las exigencias de la misma
revelacion. Pero, en el proyecte de Jests, fue Pablo, el urbanita de Tarso,
el que temia que evangelizar en 2l evangelic de Ia libertad v ¢l amor a
la misma comunidad matriz de Jerusalén.

Un desafio similar es el que nos encontramos en la actualidad. Y
a la luz del acontecimiento paulino nos preguntamos con esperanza,
&como promover las vocaciones en los nuevos condicionamientos de mues-
tra histérica civilizacién urbanoc-indusirial?

Jessis Formador de Apdsioles pava nna Cultwra Nueva

Otra preblemética bien difersnte era la que se le planteaba a Jests
con el grupo de vocacicnes que reiine en su colegio de discipulos, de
donde tenfan que salir los Apéstoles: ¢l problema de su formacién.

Pablo y los Doce son todos hebreos de sangre y de religién, pero
los contexios y experiencias culturales en las que han nacido y se han
desarrollado son bien diferentes. Sin embargo, su vocacién y su misién
iban a ser idénticas, y fundamentalmente era el mismo el mundo al que
tenfan que evangelizar.

El problema es ficil de exponer: los discipulos primercs, hombres
arrancados de un contexto tradicional judio, con el que se sentfan pro-
fundamente identificados, comc aparece en muchos pasajes, tenfan queé
ser sistemdticamente preparados por Iesus para introducirse en un mundo
complejo, en el que, superados sus prejuicios raciales, religiosos y nacio-
nalistas, integrasen en una nueva fe y en upas nuevas comunidades, por
la fuerza de la palabra y del testimonio, 2 judios v a gentiles con evidentes
posibilidades de ser rechazados y perseguides por todos, Fidelidad a
Cristo, audacia evangelizadora y martirio son las notas que caracterizan
iz historia de los hombres formados por Jests, y que tuvieron que afrontar
su ministerio en ©n psisaje muy diferente al del lago de Genesaret,
donde tramscurria su vida cuando se encontraron por vez primera con
el Maesiro.

El contexto econdmico, social, politico y religioso de la Palestina de
Jesis. y de los Doce, ha side recientemente bien presentade por Gerd
Theissen en su cbra “Sociclogia del movimiento de Jesis” (Santander,
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1979). Era una situacién bien diferenie de la de Ja cindad de Tarso.
Pais religiosamenie uniforme —a excepcién de los extranjeros invasores—,
de marcado cardcter teocritico, y en upa dificil situacién econdmica y
politica, se replegaba peligrosamente sobre un pasado restauracionista,
poniendo su esperanza en la venida de un Mesias-Rey con capacidad poli-
tica y militar, apoyada en la fe en Yahwé, que salvarfa a su pueblo.

" La mayoria de los Doce —-quizd con la excepcién de Mateo y de
Judas Iscaricte—, son vocaciones de campesincs y pescadores fuertemente
identificades con las ideas corrientes, y padeciendo en sus vidas la situacién
generalizada. Se les advierte reciamente religiosos, aunque un poco des-
preccupados ante los pequefios legalismos (Mt 12,1-2; 15,1-2 etc.).

Su encueniro con Tesds les hace sospechar que se han encontrado
con el Mestas, tal como estd imaginado por la mayoria del pueblo. Natanael
afirma ya en el primer encuentro: “Rabi, ti eres el hijo de Dios, ti eres
el Rey de Israel” (Jn 1,49). Por ese motivo no se exirafian de sus exi-
gencias, perc simultdneamente buscan y esperan los puestos importantes
de la futura situacién (Mt 20,21), y no se olvidan de preparar algunas
espadas (Lc 22,38). Se advierle su desilusi6bn conforme se desvanece su
proyecte sobre JYesis (Jn 6,67; Le 24,21). E incluso en el dia de la
ascension, todavia preguntan cbstinadamente: “Sefior, Jes ahora cuando
vas a restaurar el reino para Ierael?” (Act 1,6).

Incluso después de Ia venida del Espiritu Santo se adwerten las
dificultades en superar el conservadurismo judaizante {Act 11,1-18) y
que culmina en el denominado Concilioc de Jerusalén (Act 15).

No debid ser fdcil el proceso pedagdgico para conseguir en los
nuevos Apdstoles el paso de una fe mediatizada por determinadas imé-
genes culturales localistas a una fe renovada por la palabra de Jesds; de
una cultura tradicional y restauracionista a una cultura abierta, integra-
dora y liberadora. Sin embargo el resultade fue positive, de tal manera
que escribird S. Pablo: “Fuistéis edificados sobre el cimientc de los
apdstoles y profetas, con Cristo Jestis como piedra angular” (Ef 2,20).

Conclusioner

* Estos dos bloques de hechos, que encontramos en el Nuevo Testa—
mento, nos ponen en pistz para enfrentar nuestre trabajo.

Nos preguntamos scbre la promocién de vocaciones sacerdotales en
los condicionamientos de una nueva cultura urbanc-industrial con carécter
de universal. La vocacién de Pablo nos abre horizontes sobre su posibi-
lidad, sobre la metodalogia a se'guh e incluso sobre su importancia para
una mejor comprension del mensaje v para facilitar el desarrollo de su
diramismo evangehzador

Otro problema gue se nos plantea es el de las vocaciones rurales y
campesinas que acceden a npuestros Seminarios, ¥ que en el ano 2000
tendrdn que actuar como sacerdotes en un contexte marcadamente urbano-
industrial. El caso de Jesés con los Doce nos indica la exigencia de esta-
blecer una pedagogia adecuada que los prepare para esa nueva situacibn.

Pero de los grandes principios tecldgicos tenemos que descender a
nuesira realidad y descubrir una- implementacién adecuada. :
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Ii. Caracterizacién de la Civilizacion Urbano-Industrial

Ante todo es necesaric una comprension, al menocs aproximativa, de
qué es la civilizacién urbano-industrial tanto desde sus perspectivas posi-
tivas como negativas,

A manera de predmbulo, es necesario recordar que la civilizacion
urbanc-industrial, aungue tiene su exponente més caracterfstico en las
ciudades, no se refugia exclusivamente en ellas —originando la falaz
dicotomia entre cultura rural y urbana—, sino que es una forma de vida
y de convivencia humana que engloba simultdneamente la ciudad y Ia
zona o regidn gue la civdad ceniraliza mediante las denominadas funciones
o servicios urbanos. Por ese motive, toda la regidn en conexidn vital con
la ciudad, y 16gicamente la misma urbe, vive bajo el signo de lo urbano,
¥ censiguientemente toda esa amplia poblacién humana relacionada entre
si ha de ser denominada urbana, aunque se mantiene una distincién entre
la poblacién rural y la urbanita.

Dicha conexién en la actvalidad es mucho mis evidente por el
incremento de la comunicacidn -—tanto vial como informativa— entre
la ciudad y su regidn. y por Ia progresiva indusirializacidén de las ciudades
que les permiten ofrecer no sblo los cldsicos servicios del sector terciario,
sinc también abundancia de productos manufacturados propios del sector
secundario. Desde este punto de vista, Puebla acertadamente ha afirmado
que es en las ciudades donde se estdn gesiando Jos nuevos modos de
cultura (P. 441), y desde donde se transmiten al resto de la poblacidn,
siendo también las nuevas ciudades industrializadas ¢! motor de la nueva
civilizacién (P. 429).

Cardacleristicas Gendrales

Si en los limites de una simplificacién pretendemos caracterizar la
civilizacidn urbano-industrial, tres son los rasgos, a mi juicio, mds signi-
[icativos: la conciencia globalizadora de la comunidad humana, el incre-
mento de la capac1dad creadora del hombre, y la exigencia de defende1
e incrementar los mdrgenes de libertad y personalizacion. :

La primera caracter rsztca es la conciencia globalizadora de la comu-
nidad humana.,

En efecto, partiendo del fenémeno urbe, ésta se constituye por una
importante concentracién humana en un determinado punto del espacio.
La propia poblacidn urbanita. ~—es decir, la que vive en la ciudad—,
tiene que organizar y elaborar su propio medio ecolégico humano -—Ia
urbe—, que simultdncamente ticne que responder a dos exigencias: la
de ser “habitat” e instrumento de trabajo para sus ciudadanos. Esto ori-
gina una conciencia colectiva, que identifica a cada ciudad, por la que
Ios habitantes afirman gue perienecen a tal ciudad —es decir, a tal
comunidad urbanita—-, considerando sus logros y sus fracasos colectivos
como propios. Esta conciencia, cuandc es plenamente positiva implica el
reconocimiento de responsabilidades comunes, y {a exigencia de una parti-
cipacién y comumén en las decisiones que afectan a la colectividad.

M4s ain, lo tipico de dicha comunidad es la conciencia de las
especializaciones complementarias de sus habitantes. Todos se necesiian
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mutuamente, ¥ seglin los servicios que cads uno presta, se exige respon-
sabilidad, competencia y disponibilidad. Por @ltimo, es necesario esta-
‘blecer un sistema regulado 'y coherente de relaciones que determina el
grado de organizacién de una ciudad.

Pero, el hombre urbanita nc sélo es consciente de ser miembro de
la amplia comunidad ciudadana, La ciudad, por su misma naturaleza lo
relaciona con la més amplia comunidad regional, de la que ésta se abas-
tece y a la que tiene que prestar sus servicios. Toynbee, en su obra
“Ciudades enr Marcha” (Madrid 1973), afirma cdémo la mayoria de las
primitivas ciudades se establecieron con el compromiso de la defensa
militar —fortalezas—., y facilitando las relaciones comerciales en la re-
gi6bn —mercados—. ' _

~ El actual sistema mundial, concientiza al hombre que tanto su
comunidad urbanita como la regional, se encuentran en estrecha depen-
dencia con otros centros y ciudades, como especialmente lo significd
Christaller, ddndole conciencia al hombre urbano de lo que hoy se
denomina ciudadania del mundo.

La segunda caracteristica viene dada por el incremento de conciencia
de la capacidad creadora del hombre, especialmente cuando trabaja orga-
nizadamente. En este punto ha tenido una importancia dec1swa la indus-
trializacién de las ciudades.

Mediante la indusiria, los hombres orgamzados en un proyecto comin,
se sienten con una capac1dad creadora inédita, que se manifiesta principal-
mente en la novedad y abundancia de los productos manufacturados,

Esta conciencia, principalmente generada en las ciudades, conduce
al hombre urbano de su capacidad de produccidn y transformacién de
bienes al profagonismo histdrice, proceso secularizador en el que el hombre
se siente responsable de la marcha y modelacién de la historia, sintiéndose
herido en su dignidad humana cuando es reducido a la funcién de mero
instrumento o pieza. Por esec motivo, la tradicional democracia de las
ciudades griegas, toma hoy una fuerza inaudita en todos los medios
urbanos, con la exigencia del paso de las democracias formales a las reales.

La tercera caracteristica de la civilizacidn wurbanc-industrial es la
exigencia de la libertad humana. Este valor viene postuladc por fené-
menos diferentes,

El mismo volumen demografaco de las ciudades exige una cierta
tolerancia ¥ un respeto a la privaticidad, para que sea posﬁ)le una -convi-
vencia. Por eso la ciudad, de suyo, tiende a ser permisiva para la expresién
libre de cada persona.

La rigida organizacién objetiva que impone el sistema urbano para
su buena marcha, ha de ser compensado con ofro sistema en el que se
favorezca la Qnumalidad, la Tibertad. v Iz intimidad de los ciudadanos,
Asi en la ciudad se tienden a multiplicar Ias asociaciones libres, en las
que los ciudadanos se encuentran pot sintonias libres y personales.

Igualmente, la irascendencia que implica para todos los ciudadanos
las decisiones globales sobre la urbe, o las tendencias de algunos de sus
sectores o funciones mds importanies- -——dada la esirecha intervelacién
entre todos los componentes facteriales de la civdad—, exigen una gran
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libertad para Ia expresién y la informacién que shnplificativamente se
suele dencrinar como libertad de prensa y de expresidn.

La coexistencia de perspectwas ¢ intereses contrapuestos exige la
libertad para la creaciéon de asociaciones especificas e intermedias etc.,
que equilibren los intereses y los derechos de todos.

De esta manera, l2 cindad queda caracterizada por la exigencia de
la libertad y de su consecuente pluralismo.

Detrés de estas tres caracteristicas ciudadanas se encuentra, lo que
he llamade en otras ocasiones, el ethos y el humanismo de la civilizacién
urbano-industrial, que s estuviera regide por el principio normativo del
bien del hombre y del amor al préjimo nos encontrariamos en los umbrales
de una hiercfania urbana.

Despigciones de lo Civilizacicn Urbano-Industrial

De hecho, la civilizacién urbano-industrial nace en el seno de la
cultura cccidental y, desde un principio, queda marcada por una serie
de factores negativos, que en el lerguaje pavlino se designarian como
el pecado de la nueva civilizacién.

Dos factores negativos han influido especialmente en la conflguracmn
de la civilizacién urbano-industrial: el individualisme ——que en su formu-
lacién grupal se transforma en clasismo—, vy el economicismo, que ins-
trumentaliza al hombre en funcién del complejo fendmeno econdmico.
Ambos factores unidos han provocado una inversién de valores que fun-
damentalmente entran en conflicto con el humanismo y el ethos urbano-
industrial. Se manifiesta en la aguda problemédtica y en los conflictos
sociales, que tienden a radicalizarse en los dencminades ideologismos.
Y desde el punto de vista religioso, dan origen a 1a aparicién del secu-
larismo (P. 434-436).

Esta situacién origina una constelacién de fendmenos concomitantes
bien conocidos de todos, como el consumismo, el erotismo, la ambicién
por el poder ¥y la riqueza, y la violencia en sus mantfestaciones més
vatiadas.

De hecho, estos elementos entran fambién a formar parte del modo
de ser y de las actitudes de Ja civilizacién urbano-industrial histérica,
situdndota en una violenta contradiccién interna que hace gque se sienta
amenazada mortalmente desde muchos aspectos. De nuevo nos encontra-
mos con el binomioc paulino “pecado-muerte” en el senc de nuestra
civilizacién. S S

fl. La -Givilizacién Urbano-Industrial en América l;atlna

" El fenémeno urbanc-industrial es relativamente tardio en Amé-
rica Latina. Se puede afirmar que se continentaliza con fuerza a partir de
1945, y aparece bajo el signo de miiltiples tipos de dependencia.

Antecedentar Crltrirales Awmtdcionos

La cultura latinoamericana —en su significacién mds estricta— se
genera en Ambito colonial, en convivencia pluricnltural y en proceso
progresivo de cristianizacién.
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El sistema colonial favorecid especialmente el desarrollo de la mineria
y del sector agropecuario, originando ciudades principalmente administra-
tivas y portuarias que aseguraban la conexién con las metrépolis y la
organizacién interna del continente,

Desde un principic el régimen colonial se establecié sobre la pluri-
cufturalidad —aceptacién de culturas aborigenes y africanas— que favo-
recié el mestizaje, pero con sometimiento de las culturas colonizadas a
la cultura metropolitana, mediante los sistemas establecidos de encomienda
para los amerindios y de esclavitud para los negros traidos del Africa,

La expansién rdpida del cristianismo, desde un punto de vista estric-
tamente socicldgico, promovié clerfos niveles de integracidén continental
deatro de Ja pluriculturalidad, fdcil de advertir actualmente en América
Latina, perc sin conseguir la igualdad necesaria, dando validez para el
pasado la afirmacién hecha en nuestros dias por Puebla: “en pueblos de
arraigada fe cristiana se han impuesio estructuras generadoras de injus-
ticia”, de tal manera que esta constatacién aparece a los Obispos como
“un indice acusador de que la fe no ha tenido fuerza para penetrar los
criterios y las decisicnes de los sectores 1esp0nsables del liderazgo idec-
légico y de la organizacién de la convivencia social y econdémica de
nuestros pueblos” (P. 437).

La independencia politica del continente no cambié fundamentalmente
el esquemsa. En general, se manfuvo una dependencia exterior econdmica,
aunque cambiando los centros metropolitancs, y se introdujeron las ideas
del liberalismo religicse principalmente en las élites, mientras el pueblo
mantenfa su religiosidad principalmente a través de la comple;a catequesis
de la religiosidad popular.

Adveninziento de la Nueva Civilizacion

Sobre esta cultura vienc a instalarse tardia y exteriormente la nueva
civilizacién urbano-industrial, fendmeno que unide a una ya crénica crisis
rural, aceleran un rdpido crecimiento urbane, que adquiere las caracte-
risticas de cadtico.

'Muchas ciudades se configuran externamente a ofras similares en
zonas de subdesarrollo o en vias de desarrollo. Su industria, su sistema
de comunicacién y de informacién —desde aspectos muy variados—, su
economia y su sistema financiero estdn condicionados por ceatros pode-
rosos del exterior, que Puebla ha denominado como grandes potencias,
limitando las capacidades de =autodeterminacién y de autogestion de la
prepia comunidad urbana.

Este heche, por diferenies razones, genera un conjunio de fendmenos
enlazados entre si que entran en abierta contradiccidn con el ethos urbano.
Su1gc el paras:tlsmc— de las cmdades sobre sus reglones funcionales, m:Lpo-
huida del campo cada vez mds mhumana ¥ ¢on menos posﬂ:zhdades, pIro-
duciéndose una inmigracién masiva v descontrolada a las ciudades, Las
ciudades a su vez se sienten invadidas y, bien por su propia limitacisn
interna, bien por las rigidas normas del economicismo por las que se
iigen, en ellas se origina una desproporcién entre poblacién y trabajo,
surgiendo una inmensa masa desocupada. Esta desocupacién a veces queda
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encubierta por el comercio-hormiga, por los pequefics servicios de sobre-
vivencia, incluso por el incremento de una burocracia indtil. Son secuelas
de esta situacién, el desarroflo de la prostitucidn, de la criminalidad, de
la mendicidad etc.

Urbanisticamente se originan los enormes cinturcnes de los denomi-
nados bartios marginados, con frecuencia con establecimiento de mera
ocupacién por parte de sus habitantes, y caracterizados por la inhumanidad
de la vivienda, por la ausencia ¢ precariedad de los servicios e, incluso,
por su inseguridad interna. Frente a elios suele surgir uno o varios grandes
centros, en los que se concentran los grandes bancos, los lujosos comercios
y centros de diversién. Y en estratégicos Iugares se consiruyen los “barrios
residenciales”, que en parie por las exigencias de los nuevos sistemas
viarios ciudadanos, en parte buscando su aislamiento y seguridad, comien-
zan a estructurarse en los dencminades poligonos.

Todos estes fendmenos conducen a la poblacidn urbana a un punto
critico de contradicciones y caos, que se traduce en conflictos sociales,
cuya dindmica se procura aminorar con soluciones precarias y coyunturales
—insuficientes desde el punto de vista del ethos urbanc—, con campafias
antinatalistas —que con el tiempo pueden complementarse con la propa-
gacién del eutanasismo—, v con la violencia, bien represiva, bien revo-
lucionaria segtin las diversas situaciones y posibilidades.

Juicio v Desaftos pare la Iglesia

Y todo esto sucede en un ambiente que caracteriza tipicamente a
nuestras ciudades y a nuestro continente: convivencia ploricultural con
una predominancia lingiiistica del espafiol o del portugués; alios porcen-
tajes de juventud; y pertepencia ampliamente mayoritaria al catolicismo
con generalizadas expresiones de religiosidad popular.

Los Obispos con intuwicidn pesteral, han presentado el cuadre de
estas ciudades latincamericanas en su Documento de Puebla. Afirman que
“crecen. desorganizadamente con peligro de transformarse en megédpolis
incontrolables en las que cada dia es mds dificil ofrecer los servicios
basicos de vivienda, hospitales, escuelas etc., agranddndose asi la iargi-
nacién sccial, cultural y econdmica™ (P, 71 y 121), Subrayan én su con-
templacién “la creciente brecha entre ricos y pobres”, de tal manera que
“el lujo de unos pocos se convierte en insulto contra la miseria de las
grandes masas” (P. 28). Iasisten en repetidas ocasiones que “‘la situacidén
de inhumana pobreza en que viven millones de latinoamericanos (...}
no es una ctapa casual, sino el producto de situaciones y estructuras
econdmicas, sociales y. politicas, aunque haya también otras causas de
miseria” (P. 29-30), v las valoran ética y dinfimicamenie como “esiruc-
turas generadoras de injusticia™ (P. 437), lo que hace gue “desde el seno
de los diversos paises estd subiendo hasta el cielo un clamor cada vez
més tumultucso e impresionante. Es el grito de un pueblo que sufre y
que demanda justicia, libertad, respetc a los derechos fundamentales del
hombre y de los pueblos™ (P. 87). Estos fenémenos, dinamizados con las
corrientes ideoldogicas de marcada raiz materialista y economicista que
imperan o se propagan por nuesiras ciudades (P. 542-550), amenazan con
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una violencia globalizada y fratricida (P, 531) con consecuencias in-
imaginables.
~ Desde el punto de vista religioso, las ciudades aparecen llcnas de
cristianos y de juveniud cristiana, surgiendo la necesidad “de evangelizar
y catequizar adecuadamente a las grandes mayorias que han sido bauti-
zadas y que wviven un catoclicismo popular debilitado™ (P. 461); pero
constatando simultdneamente que “el crecimiente demografico ha desbor-
dado las posibilidades actuales de la Iglesia para llevar a tocdos la Buena
Nueva” (P. 78).

Simultaneamente los Obispos. han subrayado Ta zona de escandalo:
En un pueblo cristianc la fe no ha tenido vigor para penetrar las estruc-
turas sociales y el liderazgo ideolégico (P. 437), mientras amenaza la
propagacién del secularismo (P. 434).

La nueva civilizacién industrial-urbana en América Latina enfrenta
a la comunidad humana con dos graves amenazas: la viclencia fratricida
y Ia crisis de la fe. Estos son también los grandes desafios de nuestra
Iglesia. Y en ese duro contexto se centra nuestra problemdiica, considerada
como fundamental por Juan Pable II, y como prioritaria por Puebla: la
pastoral vocaciopal en los nuevos condicionamientos de la nueva civili-
zacidn urbanc-industrial latinoamericana,

IV. La iglesia lirbana en América Latina

Hasta este momento hemos presentado esquemadticamente, dentro de
su complejidad, el contexio urbano-industrial en el que se ha de desa-
rrollar la pastoral vocacicnal, tantc en su vertiente . promocional como
en la formativa de los actuales seminaristas y futuros sacerdotfes.

Pero, hay otro factor que condiciona una correcta pastoral vocacional,
especialmente cuando se irata de pastoral vocacional para los ministerios
ordenados v para Ia vida consagrada: el concepte, el modelo vy la reali-
zacién de lglesia con la que nos encontramos comprometidos, y para la
que se convocan las vocaciones, v para las que se las forma y prepara.

El tema es extraordinariamente complejo y amplio para poder ser
abordado en esta ocasién en toda su amplitud. Para los que tengan més
interés, me remito a un articulo que recieniemente he publicade con el
titulo: “Una Iglesia méds evangelizadora en las grandes ciudades de Amé-
rica Latina’. Sélo recojo algunas notas que me parecen fundamentales,
y que de una forma eminente se han de vivir en los ordenados y consa-
grados en la Iglesia. :

La primera nota es la perfecta identificacién de la Iglesia con su
propio ser y misién en la interioridad de la civilizacién urbano-industrial,
pata que procute ser lo que debe ser, y al mismo tiempo sea ficilmente
identificable por los que se encuentran fuera de ella,

Su identificacién le ha de venir dada, en primer lugar, por su con-
ciencia de ser una comunidad congregada por la fe en el nombre del
Sefior, de tal manera que sea conscicate de que en el fervor, la obediencia

(2) Medellin 33 (1983) 89-118.
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y la fidelidad a Jesucristo, es donde se encuentra el fundamento de su
iuerza y de su esperanza. - :

Otro rasgo muy importante de su identidad ha de ser su libertad
para recibir a todo tipo de personas que, invitadas por el Sefior Jesds,
solicitan su incorporacién a la Iglesia, sean considerados como justos o
como pecadores por la sociedad envolvente. e incluso dominante, con tal
que quieran vivir conforme a las exigencias del Evangelio. Como en las
comunidades paulinas, la Iglesia ha de ser un lugar privilegiado donde
se inicia la reconciliacién entre los hombres.

La segunda nota de una Iglesia urbana ha de ser su clara visibilizacién
como cuerpo de salvacitn integral y comunitdaria de la agrupacidn urbana,
a partir del doble principio teclégico: 1a Iglesia es el Cuerpo de Cristo,
y Cristo es el que ha venide no para ser servido sino para servir, buscando
la salvacidn integral y comunifaria de todos.

Esta postura abierta salvard a la Iglesia del riesgo de un ensimis-
mamiento egoista, v demostrard su clara vocacifn comunitaria misionera.

Tercera nota es la aceptacidén de= su modesto puesto socioldgico en
el tejide de la civilizacién urbanc-industrial, como asociacién libre espe-
cificamente religiosa.

Como asociacién libre ha de reconocer y aceptar con alegria que su
lugar no se encuentra en los vértices de la autoridad secular ciudadana,
sino en la base de la comunidad humana, sin pretender situaciones privi-
legiadas que no le corresponden. Pero defendiendo el derecho a ser
reconocida como tal asociacidn y respetada en la sutonomia caracteristica
de toda asociacién libre, que en este caso viene dada y definida por el
mismo Jesucristo.

Como asociacién religiosa sabe que su influjo en la ciudad ha de
ejercerlo primordialmente por la via evangelizadora de la conversitn,
procese que st desencadena fundamentalmente a través de la fuerza de
ia pelabra y del testimonio.

Cuarfu nota ha de ser su insercidn preferencml en la pobreza y en
los pobres, ya que, como han afirmado los Obispos del Brasil, “resulta
dtil situarse en el lugar social que permita contemplar mejor Ia condicidn
estroctural de la injusticia: el lugar de las poblaciones que més las
padezcan™,

‘Quinta nofa de una Iglesza Urbana ha de ser su organicidad y corres-
ponsabilidad estructurada, en la que quede perfectamente definida la
funcién del colegio presbiterial, y la pluralidad en las formas del ejercicio
del ministeric sacerdotal.

Sexfa nota seria la aceptacidén y promocién interna a la Iglesia de
las que, desde un punto de vista socioldgico, llamariamos asociaciones o
estructuras -intermedias, ¥ que en lenguaje tecldgico denominariamos co-
munidades carisméticas, en el sentido paulino. Estas permiten una Iglesia
siempre viva, con capacidad de renovacidén constante e impostande préc-
ticamente la libertad ganada por Cristo. Dichas comunidades pueden
facilitar espemalme::te la presencxa de Ia Iglesia en la pobreza y en los
pobres. . :
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Séptima nota es la de una Iglesia que sepa conjugar la gran comu-
nidad —o cuerpo de salvacién—, con las pequefias comunidades, esta-
bleciendo una amplia red de microiglesias domésticas, en las que de heche
pueda vivir en fraternidad entre los cristianos en relaciones amicales y
cercanas.

Octava nota es la atencién personal a cada uno de los cristianos,
promovida de diferentes maneras, de tal modo que si la Iglesia vive
valientemente su misién hacia fuera, atiende simultdheamente a cada uno
de sus micmbros en todos sus problemas y necesidades,

Por tltime, frente al pesimismo, en tantas ocasiones reinante, la
Iglesia, sin perder una clara conciencia critica-pastoral de la realidad, ha
de mostrarse como una comunidad siempre abierta a la esperanza, viviendo
la alegria de la resurteccidn, por dificiles y complicadas que sean las
situaciones bien externas bien internas en las que se encuentre.

Con estas nueve notas sélo pretendo describir muy someramente la
nueva Iglesia Urbana que, bajo el impulso del Vaticano I, de Puebla
v de Ias exigencias snbientales, comienza ya a perfilarse y a estructurarse
en América Latina, y cuya jmagen serd cada vez mds diferente de Ia
tradicional Iglesia latincamericana configurada desde su origen por una
orientacién misionero-colonial y establecida bajo un régimen de cristian-
dad, y en un contexto en el que predominaba la cultura rural,

Una Nrweva Imagen Sacerdotal

El cambio de sociedad con el comsiguiente cambio de Iglesia, conduce
simultdneamenie z un cambio de la imagen del sacerdote, fendmeno que
repetidas veces se ha producide a través de la historia. Quiero presentar
tentativamente algunos rasgos del nuevo modelo sacerdotal en sus aspectos
més genéricos de cambio, aspectos que estdn presidides por las exigencias
de un sacerdecio evangelizador més urbano y més misioneto.

De hecho nos encontrames ante la exigencia del paso de un sacerdote
ruralizado a un sacerdote urbano demiro de una dindmica industrial.

No se trata de un cambio de wbicacién geografica. Es algo mucho
miés profundo: se irata de insercién en un nuevo ambiente cultural, que
denominamos como urbano-industriai.

1. El sacerdote rural, en el sentido que aqui le doy, es principal-
mente un tipo de sacerdote de guien exige el pueble que sea la memoria
viva de sus tradiciones religiosas, y el promotor constante de las viejas
y seculares costumbres. Representa religiosamente un antiguo y tradicional
orden, en nombre del cual corrije autoritariamente cualquier clase de
desviaciones, La cultura rural tradicional es mitica, mds apovada en las
experiencias del pasado que en las incertidumbres del futuro. Del sacer-
dote se espera que fenga la sabiduria del pueblo, la experiencia sensata
de los antiguos, la seguridad de las tradiciones, el conocimiento de todas
las generaciones de su comunidad.

En confraste, la nueva cultura wrbano-indusirial es wna culiura fun-
damentalmente orientada hacia el futuro y la novedad, hacia las continuas
reformas e innovaciones, como acertadamente ha apuntado Alvin Toffler
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{El shock del futurc, Barcelona 1976). De esta manera, el sacerdote se
ha de encontrar siempre frente a lo desconocido, sin férmulas ni recetas
tradicionales, con una capacidad de adaptacién y de creatividad constantes.
Los continuos movimientos migratorios del hombre de nuestra cultura
urbana le obligan a conducir comunidades que siempre se encuentran en
proceso de renovacidn, pricticamente carentes de memoria ¥y de recuerdos.
La memoria urbana es muy distinta de la memoria campesina, Del sacer-
dote urbano se exige su capacidad de adaptacién a situacicnes siempre
nuevas, v la capacidad de enconirar nuevos caminos evangélicos para
planteamientos inéditos, con esperanza abierta sobre el future, sin dejarse
anclar en las aficranzas del pasado.

De otra manera: mientras al sacerdote iradicional rural se le pide
uha traduccién del Evangelio principalmente en un contexto de experiencia
y tradicién, el sacerdote urbano de la nueva civilizacidn, ha de ser creativo
y adaptable, en una lectura evangélica realizada siempre en clima y
talante de discernimiento ante lo nunca anteriormente planteado.

2. El sacerdote tradicional, en su ccniexto simultineamente rural v
y de “cristtandad”, se mantenia apoyado en su vocacién por el mismo
ambiente homogéneamente cristiano que le rodeaba. Como todavia perci-
bimos en nuestro mundo campesino, el pueblo necesita y defiende a su
sacerdote, admira sus virtudes y perdona sus pecados, pero lo quiere y,
en este sentido, le ayuda a ser siempre sacerdote.

La civilizacién urbano-industrial es una culiura plural y abierta, donde
todo es posible, en la que se acepta que todo siempte puede volver a
empezar, donde s¢ exalta la libertad de cada persona. Por eso el sacerdote
de la nueva cultura se enconirard sin ambiente protector de su propia
vocacién. La fuerza y el sentido de su sacerdocio tiene que encontrarlo
en su interior, y ¢l mismo ha de tener capacidad de crear sus propios
ambientes en los que pueda hallar el apoyo que todo hombre necesita
para ser fiel a su compromiso inicial. Més ain, con frecuencia se sentird
tentado por otros ambientes, no sélo en dimensiones que podemos consi-
derar como accidentales de su vida, sino también en la misma radicalidad
de su sacerdacio y de su fe. Para é] es necesaria la energia interna propia
de los misioneros de todos los tiempos. Su sacerdocie ya no tiene una
armadura externa que le sostiene en su debilidad. Tiene que encontrar
st vigor en su fe y conviccidén profundas. .

3. Otro cambio en la imagen sacerdotal, que promueve el paso de
una cultura rural a otra urbano-industrial, es el de situar al sacerdote
10 obstante las nuevas v diferentes formas posibles de ejercer su minis-
terio— en su funcidn estrictomente evangelizadora y sacerdotal, incluso
con la tendencia a marginarlo socialmente.

En efecto, en Ia cultura rural tradicional, bastantc indiferenciada y,
GOl fmbucuum careitie de resories internos de pJ.Ull.lUblUll auuml, el sacer-
dote ha sido y es una importante figura social. E! sacerdote junto a su
ministerio mdas especifico, ha sido el que construye iglesias, levanta es
cuelas, promueve ceniros de salud, abre puarderias infantiles, provecta
‘caminos nuevos y hace edificar puentes, y es Ia persona en la que siempre
se reconoce una capacidad de influencia para la solucidn de problemas
que no la tienen por via ordinaria v administrativa,
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La cultura urbano-industrial es mucho més compleja y socializada.
Ella tiende a autoabastecerse de toda clase de servicios necesatios, al
mismo tiempo que estos tienden a socializarse, perdiendo relieve el sacer-
dote en la denominada ciudad secular. El fenémenc ya comenzamos a
advertirlo especialmente en el sector de las religiosas hospitalarias, que
hoy comienzan a transformarse en funcmnanas dentro de las grandes
instituciones sanitarias.

Mé4s adn, la cultura urbana distingue entre los servicios comunes y
necesatios para todos los ciudadanos —como sen las escuelas, los tribu-
nales, los hospitales etc— y las instituciones o asociaciones libres, entre
las que se encuentran las agrupaciones religiosas dentro de un amplio
ambiente de libertad y pluralidad religiosas. Desde -esta perspectiva el
sacerdote se reduce a ser el ministto de una de estas comunidades, casi
un marginado social frente a las grandes instituciones seculares y socia-
lizadas de la ciudad.

En realidad, el sacerdote de Ia civilizacién urbano-indusirial ha de
aceptar el ser un humilde servidor del Evangelio, v desde su modesto
relieve social —carencia de staius institucional secular—~ ha de tener la
audacia para denunciar los pecados y problemas humanos de la sociedad,
y para anunciar un Evangelio de paz y de esperanza.

4, Por liime, €l sacerdote de una civilizacién urbano-industrial ha
de ser de una gran flexibilidad y liberalidad para poderse adaptar a todo
tipo de situaciones, tendencias, ideologias, modos de vida. Ha de saber
vivir en la pluralidad y para la pluralidad. Pero, esta flexibilidad ha de
quedar unificada por la entereza de su fe y por el fervor de los santos,
que simutdneamente se abre en fidelidad a Cristo v a la Iglesia, en recia
expresién de libertad evangélica, v en radical postura de servicialidad
al hombre y a la sociedad en la que vive,

El sacerdote rural permitia una imagen bien diferente. Una cierta
inflexibilidad le es exigida por la pervivencia de una tradicién que se
mantiene y repite en el avance de las generaciones. Su funcidn es la del
presbitero, el mds viejo, caracteristica de las culturas tradicionalistas. El
fervor de su vida puede quedar paliade en muchas circunsiancias por su
prestigic institucional en la comunidad, en la que hay una prevalencia
estimativa de ls santidad objetiva sobre ia subjetiva. Su servicio puede
quedar perfectamente conectado con una rigida autoridad vertical sacra-
lizada,

La sociedad urbano-industrial exige otro tipo de sacerdote, dado que
en el campo religioso valora més la autoridad moral —la de la santidad
subjetiva y el testimonio— que la objetiva que pueda tener al interior de
su comunidad. Desconfia de los hombres conservadores que miran con
prejuicic al cambio y al futuro. Se subleva contra los que vienen a imponer
nuevas y complicadas Jeyes, mientras acepta con alegria a los que impulsan
un movimiento de renovacion dentre de un proceso de humanizacién
progresiva e indefinida. Pone su confianza en la dificil sintesis del binomio
“presbitero-nedtero™.

5. Estos cambios radicales de la fmagen sacerdotal —y similarmente
de los consagrados— no son meramente externos y ambientales, sino que
afectan internamente a muchas de las vocaciones que comienzan hoy, y
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del mismo modo afectardn a todos, los sacerdotes que han de cumplir su
funcién en el contexto de la nueva civilizacién. El sacerdote del afio
2000, recordando la imagen sacerdotal o religiosa en la que nacié su
vocacién, podrd sentir la duda sobre su propia identidad; se preguntard
por su papel y su sentido en el muevo contexto. Su desconcierto puede
llegar a ser de tal grado, que no serfa extrafio que el Sefior tuviera que
volver & repelir su pregunta ante la nueva generacién sacerdotal que ha
tenido que sufrir el cambio: “;Queréis iros también vosotros?” (Jn 6,67).

V. Exigencias para una Pastofal de Promocidn Vocacional

No pretendo en este momento trazar un plan de pastoral vocacional
que promocione vocaciones para el sacerdocic y Ia vida consagrada. Sdlo
intento exponer algunos grandes principios para cualquiera que sea el
plan o el sistema concreto, en la medida en que se oriente a la juventud
que ya se encuentra marcada por la caracterizacion de la cultura urbano-
industrial, como en el caso de Pablo que era un miembro tipico de su
civilizacién urbano-comercial-imperial.

1. Como punto de partida, piemso que una pastoral de este tipo
ha de dirigirse a todos los ambientes donde se encuentra la juventud
urbana sin timideces de ninguna clase. Lo mismo ha de realizarse en la
universidad que en las fabricas, en los suburbios de lIa pobreza que en
los poligonos de la riqueza. El Sefior llama donde quiere, y es importanie
que la contestacién al pecado de la sociedad urbano-industrial junto al
seguimiento a Jests y a su proyecto quede representado por todos los
sectores, inicidndose de esta manera la reconciliacidn en Cristo v en el
colegio presbiteral de los ambientes que se enfrentan socialmente entre si.

2. El Hamamiento vocacional ha de iniciarse, como en el caso de
Pablo, con un fuerte encuenire con Jesds que, en nuestro caso, normal-
mente ha de coincidir con un enérgico encuentro con una Iglesia perfec-
tamente identificada con su ser y com su misién, al menos en sus personas
mds caracterizadas, y con una clara sensibilidad urbano-industrial.

Por ese motivo, en la promocién de las vocacicnes, es de extraor-
dinaria importancia la renovacién de la imagen episcopal, en la gue ha
de sobresalir su dimensién de pastor de Ia comunidad y cabecera misio-
nera de la Iglesia, lleno de un fervor en su fe que se manifieste en la
promocién de la vida de oracién y en la defensa cristiana de su comunidad
y del pueblo. Es el pastor:dispuesto a2 morir por sus ‘ovejas.
~ Similar importancia tiene la jmagen de los sacerdotes, especialmente
de Jos directamente comprometidos con este apostolado. Siguiendo las
indicaciones paulinas, han de sobresalir por su honestidad de vida y
responsabilidad social, por el testimonic evangélico de su vida en medic
de la ciudad corrompida, ¥ per la compenetracién con una fe en Jesucristo
¥ en su sistema evangelizador para la transformacién integral v comunitaria
de la sociedad. - : :

En general ne podemos olvidar que el ndclteo dindmico del llama-
miepto no se expresa ianto por ideas como por imdgenes y, mds en
concreto, por imdgenes de forma de vida, reflejadas en personas concretas.
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3. Ia orientacién del llamamiento ha de estar dominada por el amor
salvifico y liberador de la sociedad a la que profundamente se ama. En
ningdn momento puede quedar marcado por una amargura escéptica que
invita a una retirada de la sociedad. “De tal manera amé Dios al mundo”,
es el comienzo dindmico de toda vocacidn,

Pero ¢l amor ha de conducir & Ia nueva vocacidn a una critica que
le ayude a discernir los valores de los antivalores, el ethos y el humanismo
de una civilizacién urbano-industrial, lo mismo que las contradicciones
profundas en las que se encuentra de hecho sumergida. El llamamiento
es hacia grendes ideales por los que vale la pena de eniregar la vida
con la conciencia objetiva, desde el Evangelio, de la realidad en la que
se vive inmerso.

4. El primer encuentro con la vocacién ha de conducir a las exi-
gencias y renuncias que implica, con una acentuada mistica de la hete-
rogeneidad.

Durante un tiempe ha existido una tendencia a la homogeneidad del
“Ramado™ y del “consagrado”™ con los demds, de tal manera que habia
uir deseo de que no se advirtieran las diferencias. Esta tendencia, que
en ciertos aspecios es perfectamente justificable, en muchos casos se
exagerd de tal manera que condujo a la disolucidén de las vocaciones,
dado que se encuentra en franca coniradiccidn con la metodologia voca
cional expuesta por el Sefior desde el principio.

La heterogeneidad hay que marcarla principalmente en los siguientes
puntos, que responden a la problemdtica de nuesira civilizacion urbano-
industrial: Honestidad frente a la inhonestidad reinante; pureza radica-
lizada (celibato) frente al erotismo; austeridad y pobreza frente al consu-
mismo; integracién comunitaria y fidelidad a Ia comunidad, frente al
individualismo; reconciliacién evangélica, frente a la violencia; trascen-
dencia y espiritualidad, frente al materialismo.

~ Se trata de Ja mistica de un hombre nuevo y distinto en una sociedad
de pecado como caminc para la promocién de una sociedad nueva. Sélo
el fermento puede transformar una masa. Cuando el fermento se hace
masa 1o sitve para nada.

5. Tipico de la sociedad urbano-indusirial son las asociaciones o
clubes juveniles con finalidades especificas, que se muestran en las formas
concretas de estructurarse. Es en estos clubes donde la juventud logra
expresarse en libertad, donde se establecen las amistades por sintonia. Su
réplica en el planc de las agrupaciones vacacionales nos parece funda-
mental, en contacto con maestros “juveniles” que pueddn orientarlos y
sintonizar con ellos. En la mayoria de las agrupaciones vocacionales seria
interesante disponer de un sencillo local donde los jévenes pudieran

gxpresarse en su nueva opcidn,

6. Dichas aglupacwnes no pueden alslarse sino que desarroliando
internamente una imiciacién a la vida de oracién, han de mantener fre-
cuentes conexiones con diferentes tipos de comunidades eclesiales, que
sean eminentes por su vida evangélica; y con el ambiente, aunque estas
tltimas conexiones han de estar imbuidas de una caracterlstlca dimensién
apostdlica,
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Discernimiento sobre los Candidatos

Hoy, en muchas de nuestras naciones son numerosos los candidatos
para la vida sacerdotal y consagrada. Pero nuestra preocupacidn por lenar
numéricamente unos cuadros pastorales necesarios ya y para el futuro,
hay que conjugarla con una politica de selectividad evangélica. Es lumi-
nosa para nosotros la postura de Dios con Gededn, cuando éste marchaba
hacia. el campamento de los madianitas: “Mucha gente Hevas contigo,
Gededn” (Jue. 7). Lo importanie no es tanto el ndmero como la calidad
evangélica de los agentes pastorales. Esto es especialmente vilido para
pericdos de acelerado cambio cultural, en los que el propio sacerdote o
religioso va a ser sujeto de crisis profunda y sometido a fuertes tentaciones
ambientales,

La selectividad y el discexnimiento sobre los candidatos han de quedar
orientados prioritariamente por la clarificacion de las motivaciones que
dinamizan vocacionalmente a los jévenes, y por la constatacién de un
cuadro elemental de cualidades bésicas.

Las motivaciones han de ser especialmente analizadas cuando los
candidatos descubren su ‘“vocacién” en momentos de frustracion, en am-
bientes familiares o sociales de los que desean huir, en situaciones de
rechazo de la imagen del varén o de la mujer, en momentos sicoldgicos
de ansiedad, en el deseo de una rédpida salida humana o de una promocién
social etc. En muchas ocasiones, estas motivaciones profundas quedan
enmascaradas, incluso para el propio candidato. En esos casos es necesario
ayudarle a concientizarlas, al mismo tiempo que se le descubren diferentes
posibilidades de realizacién humana y cristiana, independientemente de
la sacerdotal y religiosa. ' '

"Comeo cualidades bdsicas considero las siguientes. Ante todo, la since-
ridad consigo mismo y con los demds, de tal manera que quede garantizada
una capacidad de transparencia indispensable que no permita al candidato
teatralizar su vida. Cierta capacidad de enirega y sacrificio en funcién
de los ideales. La garantia de poder vivir con integridad una vida celiba-
tatia, ademéds de una valoracién proporcionada de esta forma de vida.
Constancia y energia para mantener la fidelidad a sus compromiscs. Con-
ciencia de la propia capacidad para poder realizar la vida por otros
caminos diferentes. Suficiente capacidad intelectual para una preparacién
adecuada al tipo de servicio pastoral que tendri que realizar. Y espe-
cialmente, la constancia de uvna s6lida fe y de una estima por su fe.

Vl. Pastoral de la Formacién de Sacerdotes para el Afio 2.000

Muchas de las vocaciones de nuestros seminarios proceden de am-
bientes rurales vy campesinos, como la mayoria de los discipulos que
selecciond Jesds para constituir el primer grupo del que saldrian los
futuros Apéstoles. Pero, en el proceso de formacién hay que tomar con-
ciencia de que si su vocacién de hecho ha surgide en un determinado
medio cultural, que podemos simplificativamente calificar come rural-
tradicional, su sacerdocic lo van a -realizar en ofro urbanc-indusirial,
aunque sean destinados por sus Obispos a los mismos dmbitos geogréficos
de los que proceden. Ademés hay que tener en cuenta que la culiura
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uthana, en general, tiene una mayor capacidad de adaptacién a las
culturas rurales, que no la inversa.

En este tipo de situacién cultural cambiante es necesario seguir las
perspectivas de la pedagogia practicada por el Sefior con sus discipulos,
como va anteriormente indicamos. :

A continuacidén apuntamos algunos rasgos mds importantes para este
tipo de formacién, que sin negar las raices de donde se procede, conduce
al formando 'a capacitarse para ser sacerdote en el ambiente de una
cultura més universal.

Insistencia en lt Formacién

1. En primer lugar, Ja formaciéon ha de atender al desarrollo de
una fe profunda y personalizada, y a la iniciacidn de una seria y agil
vida de oracidn, especialmente personal. En la medida en que el ambiente
pueda ser mds hostil o indiferente a la vocacién de los futuros sacerdotes
y religiosps, mds necesidad existe de que éstos sepan encontrar en su
propia interioridad el contacto con Dios, la fuente de energia que mantenga
y desarrolle la fidelidad y el entusiasmo por su propia vocacién y misidn.

2. Al formando se Ie ha de ayudar a un crecimiento en la valoracion
del Evangelio y de la comunidad eclesial, como lugar privilegiado para
vivir 1a presencia de Jestis, el encuentro con los hermancs que tienen la
misma fe, y el entusiasmo de un cuerpo dinamizadc para la evangelizacién
de Ia nueva cultura, Esto exige que se le. desarrolle su necesidad y ‘capad
cidad para vivir en comunidad eclesial; que descubra con gozo la dimensién
profunda y comunitaria de Ia vida sacramental; gue se le capacite para
el discernimientc en el didlogo, y se le oriente sobre el misterio de la
caridad vivida también en telaciones de amistad en el Sefior.

3. Dimensidn especialmente dificil es prepararle simultdneamente
para integrar equilibradamente la conduccidn y el servicio; el saber im-
pulsar siempre hacia nuevos horizontes mientras se respeta el proceso de
maduracién propio de toda persona y comunidad humanas; el conjugar
la fortaleza en las exigencias del Evangelio, v el comprender y compa-
decerse de la debilidad de los hombres.

4, La formacién tiene que ser humana, perc no blanda, dado el
mundo en el que han de vivir. El entusiasmo por el celibato, por la
austeridad y la pobreza de los futuros sacerdotes, en medic de un mundo
muelle y erotizado, tiene que tener su expresidn va en el mismo marco
de la formacidn. La fortaleza ante las dificultades mdltiples del faturo
ha de ser pedagdgicamente desarrollada durante los mismos aifos de la
formacién. De suyo, toda formacién auténticamente sacerdotal ha de tengr
en su horizonte el proyecto de un sacerdote entusiasmado por su mision
evangelizadora, y con la disponibilidad martirial de “‘una sangre derramada
por vosotros ¥y por todos los hombres”. Hoy vivimos en una América
Latina bajo el signo del martirio. Nuestros sacerdotes se han de preparar
para la abolicién del homicidio —sea cual sea su forma— vy para la
aceptacién del martirio, a ejemplo de Jesucristo v de los Apbdstoles.
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5. En perfodos de fransicién, es necesaric preparar al agente de
pastoral con un sentido de realismo evangélico que le permita poder
conjugar la tradicién y la novedad, el pasado y el fuiure. En situaciones
de cambio conviven simultineamente varias generaciones: generaciones de
la antigua tradicién y generaciones provectadas al futuro, cuando no al
futurismo. Y desde el punto de vista pastoral, los hombres no han de ser
evangelizados por su pertenencia a una generacidn, sino sencillamente
porgue son hombres, respetande Ias correctas caracteristicas de cada une
de elios. Cuando falta este respete inicial se bloquea la evangelizacion de
las generaciones plurales, e incluso se suscita la violencia entre ellas.

6. También es necesaria una formacién intelectual y pastoral que
genere en el sacerdote el hdbitc de la formacién permanente. La culiura
urbano-industrial es una cultura dindmica y abierta, en la que envejecen
continuamente no sdlo las respuestas sino los mismos cuestionamientos, v
que exige en sus conductores una agilidad mental para incorporarse a
cada nueva situacién, y una creatividad para encontrar la palabra nueva
que pueda iluminar la marcha hacia un futuro siempre abierto. De otra
manera el sacerdote se seniird pronto envejecido y desplazado, lo que se
constituiria en una nueva fuente de tentacidn < inseguridad interna con
relacién a su vocacién y misién. : S

Pedagogia Evangelizadora

Los objetivos de la formacién en el seminaric han de ser claros y
mantenidos con fortaleza durante todo el largo proceso, perc han de ser
acompafiados con un coherente sistema pedagbgico que denominge como
pedagogia evangelizadora latmoamencana especifica para sacerdotes o per-
sonas consagradas.

El tema es excesivamente amplio y desborda las posibi]idades 'y las
exigencias de este trabajo. Su desarrollo 1o he iniciado en un articulo
que he titwlado “Una pedagogia evangelizadora para América ~Latina™
(Véase en Accidn n. 50, pp. 3-11, Asuncién 1981). Pero seria necesario
estudiar conjuntamente el tema y su aplicacidn a la pedagogia especifica
de nuestros seminarios y centros de formacién de personas consagradas.

Texrmino. aqui mi exposicién. Las reflexiones que he compartido en
esta ponencia unidas a las inquietudes de este Congreso, me hacen ver
a. Jesds caminando por el nuevo paisaje urbano-industrial de nuestro con-
tinente queriendo suscitar vocaciones en medio de una juvenitud que se
llama Saulo y que pueden ser los Pablos dei afio 2000. Lo veo agrupando

a j6venes campesinocs latinoamericanos, de las diferentes culturas, en el
contexto de muestros seminarics, con Jla esperanza de que com ellos se
implemente una pedagogia_que transforme a estos discipulos gahleos en
los apéstoles de una América nueva urbano-industrial. . :



Las Tareas de Ia Catequesis

en la Parroquia Contempordnea

P, Francisco Merlos Arrovyo
[México)

El estudio de la catequesis en el dmbito de la comunidad parroquial
obliga a establecer unas premisas generales que determinan la ubicacién
clara v el alcance preciso de las tareas inherentes a este ministerio con
identidad propia en la Iglesia:; la Catequesis.

Como expresion y lenguaje profético del pueblo de Dios, la catequesis
ha revestido formas que derivan en gran parte de los espacios eclesiales
donde histéricamente se ha desenvuelto. Estos espacios han generado tipos
de catequesis con caracteristicas peculiares. Por ello resulia necesario
aproximarse a la institucidn parroquial partiendo de su situacién actual
para descubrir las alternativas reales que ofrece a la educacidén de la fe
mediante la catequesis. Si la catequesis llamada patroquial es modelada
por la institucidén donde se realiza, cabe preguntarse:

¢C6mo es vista hoy la Parroquia y cdmo se comprende a si misma?

.Como se le quiere hoy, hacia dénde se encamina, cudles son sus

desafios y sus condicionamientos?

Las respuestas que se den a estos interrogantes van a determinar el
tipo de catequesis que se pretenda disefiar en ese &mbito eclesial que es
la parrcquia. _ : )

Las tentativas de respuesta, ademds, se ven acompafiadas de perple-
jidad, porque la Parrogquia es compleja nc sdlo cuando se le ve en su
constitucién teoldgica, sino también cuando se le quiere seguir en su
proceso histérico, o cuando se le estudia en su status juridico, o bien,
cuando se define su vocacién pastoral, idea, por oira parte, tan querida
2 la generacién post-conciliar de pastoralistas.

‘Con el propésito de trazar lo que serian las funciones o tareas fun-
damentales de una catequesis parroquial, sefialaré previamente los tépicos
gue mas influyen en la parroquia contempordnea, y por Io mismo también
en la catequesis que allf se desarrclla.

L La Parrogitia es una Institucion en Ebullicion, afectada por Planteamientos
Teolégicos nuevos, que vive una tensién entre la ruptura y fa continuidad,
en un contexto socio-cultural de caricter pluralista, donde guiere ser signo
del Reino a través de Ja Profecia, de! Testimonio, de la Celebracién y de la
Diaconia.

1. Le Parvoguia es #na lmstiracion en Ebullicidn. ..

A nadie se le escapa la incidencia direcia y a veces virulenta que
sobre la parroquia han tenido las profundas transformaciones operadas
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en el mundo y cn la sociedad de nuestros dias. Como cuerpo vivo inserto
en la dindmica social, la institucién parroquial no estd al abrigo de Ias
evoluciones del contexio socio-cultural de la época: del pensamiento hu-
mano con sus cosmovisiones y sus sistemas filosdficos, de los nuevos modos
de relacién entre los hombreas, de los valores predominantes, de las posturas
desafiantes frente a realidades antes intocables, en fin, de Ias distintas
fuerzas sociales que generan valores y producen tendencias, que ni los
hombres ni las instituciones pueden soslayar a no sei que quieran perecer.

2. Afectads por Planieaniientos Teologicos Nwevos. . .

La parroguia, como toda institucidn eclesial, se ve igualmente
afectada por la moderna inteligencia de la fe. Hay un principio incues-
tionable segin el cual toda conmocién en el campo teolégico repercute
necesariamente en el resto del cuerpo de la Iglesia. La reflexidn teoldgica
de las dltimas décadas asumida y avalada por Vaticano II, obligé a
redefinir identidades tanto de personas como de ministerios y de institu-
cionzs. Por obra de una reflexién mds rica, integral y mds armdnica, se
han venido gestando formulaciones teolégicas como exigencias explicita-
doras de Ia fe del pueblo de Dios. Esias se traducen en muiltiples caminos
de espiritualidad, en actitudes testimoniales, en acentuaciones de valores
evangélicos, en presencia solidaria con la historia contemporinea, en
opciones pastorales desmitificadas (liberacidn, lugar de la mujer en la
Iglesia, ministerios, laicales, fe y politica. . .).

Por Io que ve a Ia parroquia es de notar cémo la misma teologia, en
especial la cristologia y la eclesiologia, la llevaron a definir mejor su
1dent1dad pastoral. Asi, fue obllgada a pasar: .

—De un hermetismo territorial y estrecho a una apertula universal.

—De una concepcién con residuos trideniinos a otra nutuda del

~ Vaticano 11. .

—De una praxis juridico-administrativa a una fincada en el servicio
pastoral,

—De un conglomerade masificante a un :deal comumtarlo y perso-
nalizante.

—De una inslitucién auténoma y casi absoluta a una expwsmn
particularizada del misterio total de la Iglesia.

—-De un espacio donde se ejerce una autoridad omnimoda a otro
donde se promueve la diversificacién de ministerios. Y -asi de ottas
COsas.

3. Que Vive ana Tension entre la Rupinra y la Continmidad. . .

La parroguia, se dice hoy, es la institucién que mejor ha resistido
fas convulsiones del cambic. En efecto, después de 18 afios de post-concilio
y de muchos mas de tentativas renovadoras, encontramos que, en términos
generales, sigue funcionando més o menos con las mismas estrucluras, el
mismo espirity y el mismo ritmo, empefiada sobre todo en las actividades
que cxplican su scbrevivencia. Aparte de algunas experiencias pioneras y
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de ciertos movimientos ain modestos (nueva imagen de parroquia, pa-
rroquias estructuradas en CEB...) puede decirse que contimia nutriéndose
de su glorioso y prolongado pasado. Posiblemente esta constatacion ienga
en el fondo mucho de reproche, bastante de ironfa y mucho mds de desafio.

Sin embargo, la parrequia vive su propia tensién enire Io que fué y
lo que estd llamada a ser, entre sus valores perennes siempre conservables
y los valores asumibles desde otras situaciones histdricas, entre la ruptura
con un pasado en lo que tiene de relativo y la fidelidad a un presente
en Io que tiene de auténtico.

La parroguia padece por un lado, la tensién que supone erradicar
con audsacia cristiana los vicios ancestrales que la llevaron a anacronismos
inaceptables, cegando asi sus mejores fuentes de proyeccidn misionera y
anulando de paso su vocacién pastoral plena (Doc. Puebla 633). Por el
otto, se ve llamada a rescatar y dinamizar valores cristianos encarnados
en-ella por chia de la sabiduria pastoral de generaciones pasadas. Y en
medio de todo destacan las exigencias de fidelidad a nuvestra época gque
janza interpelaciones urgentes como voces de] Sefior que adquieren el
rango de imperativos: pastorales.

La parroquia en su tentativa por superar las tensiones estd formulando
una respuesta-que “va logrande diversas formas de removacion, adecuadas
@ los cambios de estos Gltimos afios”. Y ello se traduce ya en signos muy
concretos aunque todavia insuficientes. (Doc. Puebla 631 y 632).

4, Er an Contexto Socio-Celtnral de Cardcter Pluralisia. ..

Se sabe que todo grupe social forja sus propios cauces (leyes, insti-
tuciones, funciones) para satisfacer sus necesidades bdsicas, para asegurar
su s¢hrevivencia, para crear su cohesién interna, ofrecer referencias de
identidad y pertenencia individual e implementar asi el crecimiento y la
dindmica social. :

La parroquia ha recorrido una trayectoria marcada por las vicisitudes

y los condicionamientos histéricos del contexto socio-cultural en el que
ha existido.

Fn una sociedad concebida como realidad monolitica indestructible,
de relaciones preferentemente verticales y de estructuras supuestamente
inamovibles, es normal que la parroguia se haya autocomprendido como
instancia absoluta de la fe, como horizonte donde se agota fa vida (del
nacimiento a la muerte), como ceniro de decisiones con influencia social
y como elemento que controla la existencia y su actividad.

- Perp hoy, la sociedad en todos sus. niveles .ha dado un viraje de 90
grados o mis. La concepcién menolitica de si misma ha dade lugar a una
realidad pluralista y diversificada, las relaciones preferentemente verticales
han sido suplamtadas por relaciones violentamente democriticas, las estruc-
turas supuestamente inamovibles han cedide a las de signo dindmico y
funcional. - Se dirfa que el pluralismo social es como el padre de ese
proceso desestabilizador que se ha instalado en todes los ambitos de la
vida social.

La institucidn parroqmal §e conmociona porque se desestabiliza. Vive
como fodas las demds instituciones una experiencia de inseguridad, se ve
desplazada de antiguas posiciones de privilegios y se interroga con -incer-
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tidumbre sobre su propic futuro. ¢Cu.11 es su aporte original y su auténtica
funcién cristiana en un munde plural que ejerce apasionadamente su liber-
tad y da primacia a velores nacidos de un proceso de secularizacién
desestabilizante?

Desde este dngulo sccic-cultural de corte pluralista la parroquia se
ve Ilamada a encontrarse consige misma y a buscar opcicnes pastorales
vélidas, proclamando sin equivocos la supremacia de los valores trascen-
dentes que deben encarnarse en los constitutivos de su esencia cristiana:
las personas, las relaciones, las estructuras, los ministerios, etc.

5. Dounde Quiere ser Signo del Reino a través de la Profecia,
del Testimonio, de la Celebracion y de la Divconia

Tocamos finalmente Ja sustancia teoldgico-pasteral de la institucidn
parroquial. Esta se sitila, en efecto, en la linea de la sacramentalidad
salvifica que manifiesta 1a doble dimensién de una Iglesia forjada desde
ya por €l Sefiorfo de Cristo, perc atin wrgida de plena consumacién. Pere-
grina y escatolfgica, visible en sus fronteras terrenas e invisible en su
realidad mistérica, “lugar dende se concentra al méximo Ia accién del
Padre” y signo de la actividad desbordante de Dios mds alld de todo
Himite comprobable. (Doc. Puebla 226-227).

* Por su presencin profética la parroquia quiere ser lugar de la
- Palabra que interpela a la conversién y educa en los imperativos diarios
del seguimienic de Cristo. Lugar donde se parte vy se distribuye el Pan
de la Palabra, mantiene vivas las exigencias de crecimiento en Ia fe, entrena
pedagdgicamente para las DpClODeS emergenies del evangelio libremente
escogIdo y ensefia a leer los signos de DlGS en la historia. La parroquia
inicia al creyente para que se asocie como testigo al pwyecto salvifico
del Padre.

*  Por su presencia testimonial la parroquia “fomenta el amor cris-
tiano en la forma. elemental del encuentro personal” entre hermanos que
se refieren a Dios comc @ la sola fuente de toda paternidad. Se tendria
que ver cdémo la parroguia proclama testimonialmente la presencia del
absolute de Dios como centro de gravedad de la existencia cristiana. Por
vocacién evangélica se sabe urgida a crear las condiciones para la justicia,
la igualdad y el respeto a la dignidad humana. Teniendo por aliada 2a la
verdad encarna institucionalmenie Ja conviccidn de que ¢l creyente nacié
para sger libre, no sélo como un don que se le oterga sino sebre todo como
una tarea que se le entrega. :

*  Por su presericia celebrativa la parroquaa es Ia referencia locali-

zada del pueblo universal de Dios, cbjeto incesante de sus intervenciones
salvificas. -
En la acogida de los signos litdrgicos, la parroquia encuentra la
expresién cimera de su fe. Celebrar la fe es para ella cuestion vital por
cuanto pilblica y comunitariamente reconoce que en Dios “vivimos, nos
movemos y existimos”, lo que significa confesar cultualmente gue el Sefior
es la fuente de la vida y del ser.

En la Eucarisifa, la parroguia sabe que va a los origenes de su misma
~ existencia, rehace su fe, se nutre del misterio de la santidad del Padre y
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s¢ pone en marcha con el Hijo v el Espiritu para llegar a aquélla perfeccidén
que tiene como medida la perfeccidn de Dios.

*  Por su presencia digconal la parroquia quiere reproduclr la vo-
cacién de Cristo el Servidor. Aspira a ser como una encarnacién prolon-
gada del Cristo-Sierve-Libre, para sus hermanos. Ejerce un servicio gque
envaiza y se nutre de una pobreza radical, que es despojamiente de segu-
ridades privilegiantes, para ponerse a merced del Sefior en los pobres en
los pequefios, en los marginados.

La parroquia busca proyectar su servicio a toda la gama de situa-
ciones donde existen carencias. Por eso, el evangelic que predica con su
servicio apunta siempre a la dignificacién del hombre, a la promocién
integral de su perscna y a la liberacién de toda servidumbre.

. Relaciones entre Comunidad Parr'nquial y Ministerio Catequético

Es necesario reflexionar azhora sobre las relacionés que existen entre
la institucién parroquial v el ministerio de la catequesis. En realidad se
trata, de un asunto eclesioldgico particularizado, que implica tanto el ser
sacramental como el actuar ministerial del pueblo de Dios.

“La parroquia -——ha dicho Puebla— realiza una funcibn en cierto
medo integral de Iglesia, ya que acompaiia a las personas y familias a lo
largo de su existencia en la educacidén y crecimiento de su fe” (644).
Desde este amplio trasfondo eclesiolégico abordaremos estas relaciones.

1. La Carequesis, Vocacién Origind de la Comunidad Cristiana

Decir que la catequesis es vocacidn de la Iglesia es referirnos de
inmediato a la Palabra de Dios como principio fontal de su existencia.
En cuanto pueblo de la Palabra —antes que del rito, del libro o del
sacrificio— la comunidad cristiana se vincula incesantemente a ella para
encontrarse con su identidad més profunda. Sin referencia permanente a
la Palabra la Yglesia se desintegraria en su ser. Su misién dejaria de ser
profética. Por ello, se proclama que la Iglesia no puede ser sino una
comunidad profética enviada al mundo para forjar un pueblo de profetas,
La Palabra de Dios articula desde dentro la vida de la Iglesia, la
cruza en todas direcciones, se hace omnipresente.
' —Palabra creadora: la comunidad es obra de esta palabra que con-
voca- de la dispersién para - constituirse un pueblo dispuesto.
. —Palabra interpelante: incisiva como espada de doble filo ofrece a
quien la acoge la gracia de edificar su vida desde ofras bases.
—Palabra sustentadora: el ser cristiano del hombre y de la comu-
nidad séle subsisten y se nutren de ella.
~—Palabra celebrativa: la conversién, obra de la Palabra se forna
bendicién y Eucaristia de los hijos redimidos por gracia.
—Palabra educadora: cultiva las potencialidades cristianas como ur-
gencia de crecimiento y de madurez en el seguimiento de Cristo.

- —Palabra. misionera: vocacién que la comunidad asume como impe-
rativo vertebral de su presencia en el mundo,
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La catequesis es un quehacer substancialmenie ligado a esta Palabra
de Dios en su polifacética actividad eclesial. Por la catequesis Ia comunidad
se edifica a sf misma, es interpelada y continuamenie nutrida de la Palabra,
se le convoca a la Celebracidn, se le educa en el camino de Cristo y es
enviada para suscitar hombres suspendidos de la Palabra como de su
principic fontal.

Por ello, es totalmente valido para la catequesis lo que se -viene
proclamando como una evidencia cristiana con respecto a la evangelizacién:
“La evangelizacién (la catequesis) constituye la misidén esencial de la
Iglesia. .. Evangelizar- (catequizar) constituye la vocacién propia de la
Iglesia, su identidad mds profunda.,. La Iglesia existe para evangelizar
(catequizar)” (EN n. 14).

La vocacidén catequética de la Iglesia coincide, pues, con su vocacién
misionera y profética, Io cual pide estar siempre de cara a la Palabra
mediante una conversion diaria, ev el seguimiento de un Cristo encarnado,
muerto y resucitadoe por los caminos de la historia y haciéndose servidora
del evangelio para transmitirlo a los hombres con plena fidelidad. (Doc.
Puebla 349).

2. La Catequesis Edifica a la Commnidad Parroguial ki ésta
Modela a la Catequesis

Existe enire catequesis y comunidad parroquial una especie de sim-
biosis cristiana. La vida de una v de otra estdn-en estrecha relacién, de
tal manera, que su existencia reciproca va a depender de una incesanie
infercomunicacién vital, En efecto, sin una catequesis vigorosa, permanente
y cualificada la comunidad se esclerotiza, se ritualiza y cae en la anemia
espiritual. Pero, por ofro lado, una catequesis sin la presencia de la comu-
nidad, ficilmente se convierte en una actividad desprovista de raices
histéricas concretas y de espacios humanos donde toma cuerpo el proyecto
salvader de Dios. Sin la comunidad cristiana la catequesis se torna intras-
cendente por verse confinada al dmbito de lo individual,

Expliquemos més ampliamente esta relacidn simbidtica.

La catequesis, quehacer profético ligado a la Palabra, pretende disefiar
un ideal de comunidad que se ajuste a los postulados del plan de Dios.
La comunidad es un cuerpo vivo tendiente a la madurez cristiana por la
via del crecimiento interno v de la respuesta a su propia vocacién. Tiene
su proyecto de vida que realiza en la medida en que interioriza los valores
del Reino como base de su Optica de vida, Por lo mismo necesitard la
propuesta de alternativas que le permitan plasmar en Ia-historia su ideal
-cristiano.

La tarea fundamental de la caiequesis consistird en crear .condiciones
propicias para que la comunidad sea edificada en el sentido de su vocacién
ctistiana. Por eso, el ministerio catequéticc debe ser considerade como
una instancia prioritaria al crecimiento y la expansidn madura de la
comunidad parroquial. No es algo de orden facultativo.

Por otra parte, es de todos ‘sabido que no existe catequesis valida sin

el presupuestc de la comunidad, porgue no puede haber ministerio -sin
contexto eclesial. De alli que la catequesis deba ser vista como “la voz
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prefunda donde resuena la vivencia evangélica de la comunidad creyente”,
lo que significa que es matriz y espacio vital donde se gesta y se ejercita
¢l ministerio de la catequesis. La catequesis no es asunto de gente zislada
ni para gente aislada. Es més bien accién. t:]ecutada con un profundo
sentido de pertenencia eclesial,

Por esta consubstancial dimensién eclesial, el ministerio de la cate-
-quems se vera configurado.por Ia calidad evangéhca de la comunidad que
lo ejerza, por su clarividencia cristiana y por el impulso misionero que
lIa anime. Serd también un ministeric que revestird formas variadas, segin
los ‘contextos sccio-culturales en que esa comunidad haga su itineratio
cristiano. $i la catequesis edifica la comunidad es porque sélo la comunidad
puede hacer la catequesis,

3. Haciz una Parroquia en Estado Permanente de Categuesis

Si la comunidad parroquial, expresién de Ia Iglesia, no subsiste sin
la incesante y cbediente acogida a Ia Palabra de Dios, si no puede adquirir
st madurez cristiana sin una catequesis profunda y permanente, es porque
este ministerio es consubstancial a su ser eclesial. Hay un ideal de parroquia
en relacién con la catequesis, ¢ si se prefiere, un ideal de catequesis en
el dmbito de la parroguia. Este ideal es el de una institucidn que asume
las tareas catequéticas como un imperativo categdrico, como una vocacion
existencial y como un desafic ineludible. En ello, va de por medio no
s6lo el porvenir de la fe, sino también la madurez de la comunidad cristiana
¥ su proyecci6n misionera.

A menudo se tiene la impresién de que la catequesis parroquial se
hace por una especie de concesidn generosa de los pastores, o como una
actividad que resulta de la inercia o del atavismo pastoral. Se piensa que
hay cosas mas urgentes a las cuales se le debe supeditar: celebrar sacra-
menios, construir, atender obras sociales.., Ello supone, ademés de un
grave desenfoque en los valores pastorales, una ignorancia profunda de
la dindmica que pide ¢l crecimiento de la fe, que sélo se efectia cuando
hay estimulos catequisticos que llevan a interiorizar el evangelic para
convertirlo en pauta normativa de la existencia cristiana. _

En efecto, squé es la liturgia sin permanente catequesis? ritualismo
vacio.

{Cémo podid ku'se el evangelio a escala familiar, escolar © am-
biental, si no existe wna pedagogia que eduque para eso?

{De qué manera se podra educar al testimonic y al compromiso con
el mundo y con la Iglesia, si los cristianos apenas. si tienen relaciones
administrativas y esporddicas con su comunidad parroguial? '

ZEn qué medida se podrd acompafiar al hombre en su caminar cris-
tiano, en todas sus etapas (mfancm ]uventud madurez), si la catequesis
s6lo se hace como a saltos?

Finalmente, (cémo la parroguia creard pequefias comunidades de
relacidn interpersonal, cémo suscitard ministerios laicales, si no éxiste una
infraestructura catequética dotada de inventiva y ademds permanente?

Cuando se habla en términos de parroquia en estado permanente de
catequesis, se quiere subrayar dos cosas esenciales: primero, una mistica
que valora el ministerio catequistico,. lo dinamiza y lo encarma en una
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organizacién adecuada y eficaz, aprovechando personas, medios, " instru-
mentos v demés recursos en ordem a la educacién de la fe (CT 63).
Segunde, la Iglesia vy la parroguia que viven su proyecto cristianc en la
historia, piden por eso mismo la® presencia continua de una catequesis
que se traduzca en un proceso ordenado, gradual, progresivo y permanente
de educacién en la fe, a través de las edades de la vida, en las situaciones
humanas fundamentales y al 1ntenor de Ios amblentes y acontecimientos
donde la Igles1a peregrma.

. Tareas de la catequésis en la Parfoquia

En Catechesi Tradendae, el Papa hace una apasicnada defensa de
la parroquia, afirmando categéricamenie que “sigue siendo refeiencia
importante para el pueblo cristiano y lugar privilegiado de la catequesis™;
sostiene que no debe admitirse con demasiada facilidad que esié superada
o en vias de extincién; reconoce el sacudimiento que ha sufrido a causa
del fendmeno de la urbanizacién; invita a buscar su renovacién con
estructuras més adecuadas; sefiala que todo quehacer catEqulsnco debe
tener en ella su centro articulador (67). :

Estas reflexiones nco dejan de producir wna cierta dlflcultad que se
refuerza al considerar los mdltiples cuestionamientos a que estd sometida
hoy la institucién parroquial (primera parte de este estudio). Vamos, sin
embargo, a tomarlo como un presupuesio; tratando de dar mayor amplitud
a esie ideal trazado por el documento poniificio, sin olvidar que toda
afirmacién hecha debe ubicarse siempre en las. condlcmnes reales POE las
que hoy atraviesa la parroquia. : . .

Estas son las tareas relevantes de la catequesis en la’ palroqma'

Primera iarea: La catequesis debe for,rar al. hombre teologul.

Sabemos que la experiencia cristiana arranca de wna eleccidn y de
un Hamado que engendra relaciones nuevas en aquél que lo recibe. Por
ellas, el creyente se sabe hijo de obediencia por su adhesidn de fe, destinado
a la fraternidad por su vocacién al amor y convocado a la esperanza por
su compromiso con ¢l mundo y Ia historia, Dios, el hembre, la historia
v el mundo son los grandes polos- de atraccion relacional que e] ctistiano
cutiiva a [o largo de su vida. ’

La catequesis parroquial debe ser una mslam:la vélida para llevar
pedaglgicamente a una toma de posiciones existenciales, derivadas justa-
mente de las relaciones que entrafian el amor de Dios libremente aceptado
por el hombre. San Agustin, empefiado en confortar al catequista Deogra-
cias, le- traza sablamente esta tarea cuando le dice: “teniendo, pues, delante
de los gjos este amor como fin de todas las cosas, pata referir todas las
cosas a El, cuanto digas, dilo de tal-modo que’aquél a quien hables oyendo
crea, creyendo espere ¥ esperando ame™ (De Catechizandis Rudibus 1V,8).

Forjar, al hombre de fe, esperanza y. amor es tarea de la catequems
en la parrequ:a.

Segunda tarea: La catﬂquesrs lleva al. creyente del don de Ia fe al
acto de fe. . X . .
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- Muchas comunidades parroquiales son cristianas por acto ritual, por
presion ambiental, ¢ por herencia cultural. Perc a menudo, hay en ellas
ausencia de posturas y convicciones cristianas. Muchos mieinbros de esias
comunidades han recibido bautismalmente el den de la fe y quizd hasta
poseen ciertos habitos con envoltura cristiana. Pero nunca han hecho el
acto de fe como adhesién personal y opcidn fundamental, que asume res-
ponsablemente el don recibido y lo traduce en vida cristiana operante,

Muchos no han lograde descubrir las virtpalidades contenidas en el
don de su fe, y por ello se mantienen como espectadores y no como
agentes que desde la comunidad se convierten en testigos, Les hace {alta
un estimulo capaz de conducirlos & un encueniro existencial con su fe.
La catequesis como estimulo y mediacidn de fe juega aqui un papel decisive,

Tercera tarea: La catequesis capacita al cristiane para una vivencia
plena de la comunidad.

‘En coniinuidad con lo anterior, hay que decir que existe una multitud
de comunidades parroquiales en América Latina muy religiosas pero peco
fecundas. Parece como si hubiesen perdido su vitalidad o estuvieran
fatigadas de creer. O quizd nunca han creido. ..

La gran masa de cristianos pertenecientes a esas comunidades en-
cuentran dificultad para apropiarse la corriente evangélica que debe fluir
de su interior. Con frecuencia tienen problemas hasta para ubicarse en
ellas. Viven con la impresion de ser un ntimero para la estadistica parro-
quial, 0 una pieza en el engranaje de la estructura, o en ¢l mejor de los
casos, una fuente de subsidios ccondmicos para las obras parroguiales.

Es aqgui donde la catequesis se enfrenta a uno de sus mdés graves
desafios. Por un iado, hay necesidad de crear un sentido de perienencia
efectiva a la comunidad, pero ¢cémo hacerle en conglomerados patro-
quiales de poblacién dispersa por los campos o de poblacidn flotante en
los ceniros urbanos? (Qué hacer cuando se agudiza la escasez de agentes
de pastoral, o cuando la parroquia sigue siendc tributaria de una con-
cepcién rural?

Por otro lado, se dice que Ia parroquia tiene como vocacién “‘el ser
una casa de familia, fraternal y acogedora, donde los bautizados y los
confirmados toman cenciencia de ser pueblo de Dios™ (CT 67). Elio quiere
decir que estd llamada a ser lugar de persenalizacién a través de relaciones
interpersonales a escala mds humana. Sin embargo, parece que en muchos
casos la parroquia ha caido también en el juego de la deshumanizacién
y del anonimate propios de muchas estructuras contempordneas, (Cémo
superar catequéticamente este desafio? .

Finalmente la parroguia, como cuerpe orginicamente constituido debe
reconocer v manifestar la riqueza de carismas y la diversidad de funciones
y servicios eclesiales de todos sus miembros, Pero, (codmo hacerle cuando
aiin leva el lastre del protagonismo  absorbente de los clérigos?

Es verdad que mas que soluciones se estdn apuntando cuestiones gue
por mucho tiempo han quedado pendienies. Con todo, no debemces olvidar
gue hay muchos ensayos de respuesia, entre los cuales sin duda destaca
la presencia esperanzadora de las CEB y la creciente promocién de
ministerios laicales. Lo cual sélo es explicable por la presencia de una
catequesis parroquial inteligente, visionaria y perseverante, :
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Cuarta tarea: La catequesis educa el sentido critico del creyente.

El cristiano laico es visto a menudo como un hombre conformista y
pasivo plegado ideldiricamenie ante uma tradicidn inmovilista y dispuesto
a hacer de su obediencia acritica una suerte de religién. Quizd en muchos
casos es justa esta apreciacidn, pues no se le ha promovido para un
ejercicio maduro de su capacidad critica, prefiriendo confinarle a una
minoria de edad y a una excesiva dependencia con respecto a los clérigos.
iSerd que hay un temor inconsciente de que hagan mejor las cosas y por
eso se les silencia? Es verdad que el panorama va presentdndose diferente
en muchos dmbitos eclesiaies; sin embargo todavia huele demasiado a
clericalismo en la Iglesia.

En todo caso, la catequesis patroguial estd llamada a capacitar al
creyente para que tome en serio su fe, la exprese con libertad y se cons-
tituya en critico severo de tode lo que se opone a los planes de Dios.
Critico de si mismo, debe aptender que solo serd auténtico y libre si se
consagra a la verdad. Por eso, todo lo que desfigure al hombre merece su
denuncia y todo lo que pretenda substituir a Dics merece su condena.

El sentido critico que la catequesis quiere educar no es la afirmacién
de una posiura de amargura o de resentimiento mal disimulado; eso es
més bien producto de frustracidn; se trata principalmente de expresar
maduramente un espiritu evangélico que se pronuncia con actitud profética.
Dentro y fuera de la Iglesia es necesario cuestionar y denunciar, pero
también convertirse y proponer alternativas que hagan mds viable la
presencia del evangelio.

No hay que olvidar, finalmente, que en un mundo pluralista, Heno
de midltiples solicitaciones, el creyente mnecesita ser educado para una
praxis donde la lucidez y el discernimiento vayan de la mano en el
momentc de hacer sus opciones cristianas. ;Serd capaz la parroquia de
- responder a esto con su catequesis? :

Quinta tarea: La calequesis acompaiia en el itinerario de la vida
cristianu.

El cristiano, como todo ser humano, estd inmerso en una historia
que s¢ ha definido como “el higar de las posibilidades deI hombre”. Y
podriamos agregar: de las posibilidades de Dios.

A-lo largo de su trayectoria personal, el hombre va forjando su
proyecto vital de manera gradual y progresiva. Es la dimensidn personal
de la historia.

Como miembro de una comunidad comparte un destino idéntico con
aquelfos que se identifican y cohesionan en torno a anhelos, aspiraciones,
Iuchas y horizontes comunes. Es la dimensidén social de la historia.

Como discipulo de Jests, el cristiano estd Hamado a asumir la historia
desde su expetiencia de fe, viendo en ella un lugar de Ia presencia mani-
festativa de Dios que salva desde dentro de la misma. Por la irrupcidn
de Dios recibe un germen de crecimiento que debe llegar a consumacién
escatoldgica. Es la “dimensién cristiana de la historia.

La catequesis parroquial fiens aqui compromisos inaplazables con
el discipulo de Cristo, Por una parte, debe crear las condiciones para que
el hombre pueda enconirarse personalmente con El en cada etapa de su



430 T. Merlos, Tareas de la Categuesis

vida y en cada momento de su hisioria personal Ayudar al nifio, al joven
o al adulio para que cada uno haga su experiencia del Sefior, sin retrasar
ni adelantar procesos que van ascciados al momento personal que se vive.

Debe favorecer, por ofra parte, una lectura cristiana de los signos
de Dios en. la hi_storia de las comunidades a Ias que pertenece. Descubrir
en las tendencias de la época los signos de [a presencia o de la ausencia
de Dios. Discernir Ios modos peculiares de Dios para llevar adelante su
plan de salvacidén, en un mundo caltico gue aguarda la presencia activa
de los cristianos.

Por tltimo la catequesis parroquial no deja de revelar €l sentido
iltimo de la historia humana, el punto omega a donde apunta toda realidad,
toda aspiracion, todo esfuerze y todo movimiento de la vida, Asi, a través
de esta tarca, la catequésis puede educar en la conciencia del Absoluto
y de lo definitivo, habilitando para un enfrentamiento con las mdiltiples
idolatrias que hoy circulan por el mundo.

Sexta tarea: La catequesis irradia un evangelio de liberacidn,

Sin mucho esfuerzo es fécil comprobar la existencia de toda suerte
de “injusticias en la mayoria de nuestras -comunidades parroquiales, pues
forman - parte de -un contexto socio-cultural armado sobre estructuras
injustas. Quizd la injusticia se ha instzlade en la misma estructura parro-
quial, la cual se ha convertido frecuentemente en lugar de preferencias
elitistas y. de manipulaciones anti-cristianas, o en centro de poder econdmico
fincado en la ingenua generosidad de- fieles que muchas veces son ricos
ostentosos o pobres explotados.

- Es-en este contexto. fuertemente condicionante, donde la catequesis
parroquial tendid que proclamar inequivocamente un evangelic de. justicia
que pide la igualdad, el respeto a la dignidad del otro y el libre efercicio de
sus derechos como presupuestos necesarios para la fraternidad cristiana.

Una catequesis liberadora en la parroquia, busca convencer. a los
creyentes del urgente llamado que tienem para romper y luchar conira
atavismos ciegos y situaciones - alienantes. Promueve y estimula las capaci-
dades reales que cada uno tiene para autoliberarse. Educa en la conciencia
de la propia dignidad humana. Abre al sentido de solidaridad efectiva con
los- derechos de quienes son victimas de la rnaqumana social al’ servicio
de la opresién. .

*  La parroquia que decida ir por los diflclles caminos de 1a cateques:s
tiberadora, - comprendera que ello- sélo ‘es' posible desde una postura muy
honesta de conversmn a lo mejor.

Septlrna taiea La cdteguesxs :mc:a a los sacmmenros y educa pam
sy parfsc;paczon contmua :

Afirmar que la vida cristiana se consuma plenamente en la liturgia,
es una evidencia que no se necesita explicitar més en este lugar. Bdstepos
tnicamente submyar la fuerza que esta conviccién tiene en el marco
parroquial. Porque si en. alglin espacio -eclesial tiene sentido el peregrinaje
cortunitario de la fe, ése es precisamente el espacio parroquial. Al se
recorre paso. a paso el itinerario completo de la vida cristiana. Los cre-
yentes se congregan como -oyenes, celebrantes y confesores de la Palabra,
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adoptando de este modo las tres actitudes bdsicas de la experiencia
cristiana. . ' ' R Co -

Es” oportuno agui lo que Catechesi Tradendae propene con relacién
a Catequesis y Liturgia: “La catequesis —dice— est4 intrinsecamente unida
a toda la accidn litdrgica y sacramental, porque es en los sacramentos y
sobre todo en la Eucaristia donde Jesucristo actfia en plenitud para la
transformacion de los hombres... Por una parte, una forma eminente
de catequesis es la que prepara a los sacramentos, y toda catequesis
conduce necesariamente a ellos. Por otra parte, la prictica auténtica de
los sacramentos tiene forzosamente un. aspecto catequético™ (23).

Esto significa que la catequesis se encuentra en una permanente
tension hacia la accidn littirgica, lo cual exige de la parroquia una capaci-
dad de decisién para crear las estructuras catequéticas de iniciacién sacra-
mental y otras que aseguran la continua experiencia litirgica de la fe a
lo largo de 1a vida.

Aqui nos encontramos ante un dilema mil veces ohservado en la
praxis pastoral: ¢ comunidades vivas que celebran participativamente su
liturgia porque estdn catequizadas, o. comunidades ldnguidas que toleran la
liturgia porque no han tenido una’catequesis que las lleve a gustatla.

Octava tarea: La catequesis capacita para confesar la fe en el réspeto
a la autonomia de los realidades temporales. ' :

La Iglesia es la primera confescra de la fe y madre que engendra
confesores. Tiene en la parroquia una expresidn visual de su confesién
de fe, que no es solamente formulacién de una ortodoxa doctrina; sino
ante todo didfana proclamacidn existencial de Jests como Sefior del cos-
mos, de la historia y de toda creatura. La Iglesia sélo vive de Cristo.

La catequesis.patroquial ensefia a confesar la fe como un patrimonio
que establece la identidad espiritual de todo el pueblo de Dios.. Por eso
proclama el credo. L

Pero también educa para que el fiel (fiel es el ‘que estd dotado de
fidelidad) o sea verdaderamente en las tareas humanas y en los compro-
misos temporales con- su’ historia. Hacer avanzar el mundo, construir la
realidad terrena, promover la justicia, compromeferse en una’ sccién poli-
tica y ensefiorearse del cosmos por Ja téenica, no son afadiduras sino
exigencias intrinsecas a la fe cristiana. Y no es que se quiera revivir un
neo-sacralisme o resucitar dualismos maniqueos, Se trata mds bien de
encontrar la armonia gue desde la fe tiene todo Io creado, en su justa
autoncmfa y en su correcta ubicacidn dentro del plan de Dios.

La catequesis que educa en este mode de confesar la fe, presta un
servicio inapreciable a un mundc que frecuentemente sufre la tragedia de
su propia contradiccidn y vive la experiencia de su inconsistencia.

Seguramente €l Documento de Pusbla se refiere a ésto cuando afirma
que en América Latina la catequesis debe “formar hombres comprometidos
personalmente con Cristo, capaces de comunién y participacién en el seno
de la comunidad v entregados al servicic salvifico del mundo” (n. 1000).

Novena tarea: La catequesis parroguial propone una visidn orgdnica
de Ia fe.
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En las actuales circunstancias de la parroquia, pareceria ilusorio
pretender realizar semejante tarea. La gente no tiene tiempo. El éxodo
es continuo. La secularizacién avanza. Hay fuentes de cultura e infor-
macién més interesantes como el cine, la T.V., la radio. El espiritu de la
época estd especialmenie entrenado para la extroversion, el menor esfuerzo,
la pereza menial y la superficialidad. La parroquia no -tiene ni siquiera
en los ambientes rurales, el control total de las mentes y de los intereses
de las personas. Por lo demds, hay ambientes unpermeables o inaccesibles
para el evangelio.

Sin embargo, ese es un reto para la catequesis parroquial al que debe
responderse con creatividad y sabiduria.

A veces se llega a pensar que el evangelio estd en desventaja no por
falta de recursos y de opottunidades, sinc por falta de mistica y de
inventiva. En todas las parroquias existen grupos, ambientes y situaciones
humanas que tienen un cierto caricter permanente y que son propicios
para una educacién sistemdtica y progresiva de su fe. Les urge adquirir
una visin orgédnica del mensaje cristiano, porgue no tienen ningin
conocimiento del mismo, o Jos conocimientos que tienen son desarticulados,
o simplemente son presa facil de filosofias o de. opiniones no cristianas
porque su fe es superficial.

LQué puede hacer la parroquia para proporcionar una visi6n organica
de la fe a través de una catequesis sistematica?

¢ Cudles estructuras conservard, cudles desechard y cudles inventard
para que todos, al menos en alguna época de su vida, se encuentren con
upa visién unitaria de su fe?

{Como aprovechar los recursos audiovisuales modernos para propor-
cionar esto mismo a la gran masa de bautizados?

{Cémo implementar, apoyar y capacitar a-los humildes y valiosos
catequistas parroquiales que se consagran a esta’ dificil tarea?

¢Cémo partir de lo que se tiene para Hegar a lo que se deberfa tener?

- Esta y las restantes tareas son permanentes y obligan a desplegar

lo mejor de nuestra mistica apostdlica, a despertar nuestra creatividad
catequética y a ponernos en marcha con madurez pastoral.



Experi-encia Religiosa y Evange-lizacién

Segundo Galilea

He pasado la 1itima Semana Santa en la India, en el suburbio de
miseria que rodea Bombay. Estoy alojado con una familia cristiana, y
asistimos a las ceremonias pascuales en la pequefia y pobre capilla pa-
rroquial. Nos turnamos con el pdrroco en la presidencia de las celebra-
ciones, y yo presido el Viernes Santo, Dado que a Bombay confluyen
gentes de todas las regiones y lenguas del pais, la liturgia ha de ser
en inglés,

La iglesia estd totalmente llena: proporcxonalmente en esta reglén
de la India hay muchos cristianos. La gente estd de pie o sentada en el
suelo. Esas genies son evidentemenie muy pobres, basta ir a visitarlos a
sus chozas ¢ cabafias, ¥ sin embargo la comunidad reunida tiene un aire
de dignidad y belleza. Todos van bien vestidos, y las mujeres, que uné-
nimente Hevan sus mejorgs “saris”, parecen unas princesas. :

La ceremonia es muy participada y la- gente realmente reza, aunque
muchisimos no comprenden el inglés. El aspecto devocional es muy im-
portante, ¥ ello lo puedo comprobar en el hecho y el medo de la ado
racién de la cruz. A ragos olvido que estoy en la India y me parece estar
en una capilla popular de América. Desde fuera de la capilla, muchos
hind{ies siguen la ceremonia en silencio y oracién. (E! hinduismo es la
religion del 80% de los indios). Esto se va haciendo habitual en muchas
regiones de convivencia cristiano-hindé: la religiosidad popular (fuerte
en cristianos e hinddes) y la experiencia mistica son lugares privilegiados
de encueniro y ecumenismc de esas grandes religiones,

De modo general, en un continente tan religioso como es el Asia (y
la India en particular), la religién popular tiene gran importancia, también
cultural y social, El Oriente no se entiende sin el facfor religioso. Esta
religién popular es notoria también en el cristianismo, ante la posible
sorpresa de visitantes latinoamericanos, acostumbrados a pensar que el
catolicismo popular es un heche relevante sélo en sus tierras. Méas adn,
el cristianismo popular en India y Filipinas (y schre todo en el segundo
caso por ser pais de mayoria cristiana) es tal vez méds rico y arraigado
que en América. Y en vn continente de convivencia de grandes religiones,
esto tiene un gran valor ecuménico y evangelizador.

-En Zamboanga (Flhpmas) encontré que la devocién a la Vlrgen del
Pilar es compartida por cristianos y musulmanes, y es un gran lugar de
encuentro religioso. En Singapur, que tiene actualmente una de las cuotas
més altas de conversion al cristianismo, el foco de conversidén se da en
devociones populares muy bien llevadas y atendidas pastoralmente. La
Tglesia de la Novena a la Virgen (“Novena Chunch”) es conoc:da por
todos, cualgquiera sea su religidn. .
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Esto y muchas otras cosas mds me han llevado a pensar que en la
actividad misionera hacia el Asia, en la cual América Latina ha de tener
un protagonismo, nosotros tenemes mucho que recibir de esos cristiancs.
Por de prontc uno percibe concietamente alge que el cristianismo més
secularizado de Qccidente tiene la tentacién de olvidar: que lo religioso,
0 en ofras palabras la experiencia de Dios, es el elemento esencial del.
cristianismo, y que toda conversidn a 21 implica siempre una experiencia
religiosa. Esta afirmacién parece un tdpico, pero sorprendentemente a
menudo no tiene el lugar que le corresponde en la pastoral. En términos
méds actuales, todas las dimensiones de la evangelizacién —el trabajo
por la justicia, la opeidén por los pobres y la liberacién— para que sean
aufénticas experiencias cristianas y evangelizadcoras deben llevar a la
experiencia religiosz, a la experiencia de Dios, tante én evangelizados
como en evangelizadores. Para éstos, ello pone en cuestidn el vigor de
su vida mistica, pues no se puede provocar una experiencia que uno no
tiene. En buenas cuentas la identidad cristiana de la pastoral estd en
producic -experiencias religiosas a partir de las experiencias humanas,
incluso de las experiencias negativas, como el sufrimiento .y la muerte,

Volviendo a nuesira . Semana ‘Sarita en Bombay, habria que decir
que esos cristiancs’' que habitan las enormes zonas de miseria de la gran
ciudad estdn deshumanizados en muchos aspectos, y sus vidas no pueden
adquirir la plenitud que Dios quiere. En ciertas dreas 'de su vida son
pobres y oprimidos. Pero también-son aparentes los valores humanos que
exhiben. Tienenw sentide de su dignidad y por eso sentido de superacidn,
de ser mas. Tal vez sea éste uno de los puntos en que se diferencia Ia
practica cristiana- de la hinduisia, en los indios -—con Io cual no gquiero
mehospreciar ni faltar el respeto a los hindides. La expexiencia cristiana,
que en este caso y en ‘muches otros, €s el catolicismo popular Jos ha
Ilevado, de genéracién en generacién, a mantener en el corazén de sus
duras’ vidas-un espacio de dignidad .y humanismo, de esperanza, en el
cual hay que reconocer una experiencia de- liberacitn.: :

‘Cuando més tarde he reflexionado sobre la ensefianza que encierra
para nosotros el misteric de esas vidas de fe amenazadas por la miseria
y el irhumano anonimato de los suburbios increiblemente sobrepoblados,
vuclvo sobre mi intuicidn pnrpera. para estos creyentes la religién tiene
un valor en s{ y se justifica por si misma, porque la rehguf'm es la expe-
riencia del amor y la esperanza que viene de Dios. En si misma es una
experiencia d= liberacién persgnal y de crecimiento en sabiduria y en
vida. En rigor, esto habria que decirlo de toda religién, pero en este
caso nos interesa especialmente el cristianismo popular. El hecho de que
la historia testifique de hechos y periodos en que las religiones (incluido
el cristianismo) hayan sufride decadencias y aun aberraciones hasta poder
ser acusadas como “opic” o alienacién (o siempre fueron fuente de vida,
humanismo- vy, libertad), no cuestiona la . substancia de- Ta -experiencia
religiosa como encuentre con un Dios que humaniza y libera. Nos recuerda
més bien que la.experiencia religiosa es siempre fragil y relativa, porque
ella no es Dios, sino {a bisqueda de Dios.' Y que aun en las religiones
que. come-el cristianisme, tienen la conviceidn de estar - habitadas por
el Espiritu de la verdad vy de la liberacién, saben que esta Verdad que
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las habita en lo esencial, ha de ser buscada y explicitada ardua y peno-
samente a través de la historia, y que esta bdsqueda de los creyentes
no estd exenta de errores y decadencias, que sélo la conversién permanente
a la experiencia del Espiritu puede corregir,

Todo esto quicre decir que la religiosidad popular, tan arraigada en
el asi Nlamado “tercer mundo”, tiene su primer y esencial valor en el
hecho de ser, antes que nada, religién. iLa religiosidad popular es en
primer lugar experiencia de Dios (con todas las limitaciones e impurezas
que se quiera), y como tal hay que abordarla y asumirla. Es verdad que,
como siempre sucedié y sucede con toda religidn, y sobre todo al tratarse
de religiones de mayorias populares, la devocién popular ejerce también
una fuerte funcién cultural, soctal y ecomfmica y aun politica. De ahi
que los aportes de las diversas interpretaciones de la religién popular (la
“culturalista”, la “liberacionista”, etc.) sean muy pertinentes. Pero no
seriamos verdaderamente cristianos si no creyéramos que ante todo la
religiosidad popular es religidn y expetiencia de Dios, ¥ que esta dimensién
¢s su espina dorsal. Para entender ¢l alma de una religién no es posible
aproximarse a ella prescindiende de la experiencia religiosa.

Este suele ser un punic ‘de tensidn entre las ideologias y la politica,
y la religién. Pues para las ideclogias y las liberaciones politicas la religién
interesa o no, es positiva o negativa, es ¢ no humanizante, segin el rol
que estd jugando (o pueda jugar) en la arena socio-politica. De ahi también
que les interese mucho més la Iglesia que Dios, y la Iglesia como factor
social ¥ no como lugar privilegiado de la experiencia relipiosa. Al revés
de lo que sucedia hace varias décadas, en que los reformadores sociales
de los humanismos agnésticos consideraban la religion como algo superado,
el ascenso de lo religioso en vastos sectores del mundo contemporineo
ha llevade a esos idedlogos y lideres a interesarse genuinamente en la
religién. Cabe si preguntarse si este interés es por un encuentro liberador
con Dios y su vida, o meramente por la funcién histérica que pueda
jugar la religién, favorable o desfavorable segiin sus perspectivas. El dis-
logo, a lo menos en Occidente, entre ideologias y cristianismo no siempre
es facil de llevarlo en profundidad, pues si por un lado es viable cuando
se trata de las funciones sociales del cristianismo popular, por ofro lado
descuida algo esencial, tanto de la identidad del cristianismo como de las
liberaciones sociales: el misterio de Dios, la experiencia religiosa como
garantia de liberacién integral, y su misteriosa presencia en el corazdén
de la vida humana.

Al pensar nuevamente en las masas miserables de la India, posefdas
por otra parte dé un humanismo y una cultura religiosa tan superior a
las sociedades de paises opulentos, no puedo dejar de pensar que aqui
se encuentran el misterio de la vida como miseria y la experiencia de
Dios como misericordia, del modo més radical. Para esos cristianos, Ia
cruz y la novedad de vida gue celebraban en la Semana Santa no es una
devocién o un sentimiento que més o menos ilusoriamente les ayuda a
sobrellevar la miseria humana (podria ser ademds esto) sino que es una
conviccidon garantizada por una experiencia vital.

Ello hace que en Ja India se radicalice al extremo el dilema insoluble
del mundo contemporineo: desarrollo material sin ¢l humanismo que
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proviene de la experiencia religiosa vs, un humanismo arraigado en valores
absolutos que relativiza el proyecto de desarroflo de la modernidad. No
todo es sanc ni liberador en el humanismo religicso de esas enormes
masas creyentes —come tampoco tode (ni mucho menos) es sano y libe-
rador en el desarrolle de Occidente. Pero. tendria para nosotros grandes
ventajas tanto cultureles como del punto de vista del cristianismo occi-
dental, el que supiéramos recoger lo que tiene de valido y cuestionante
¢l humanismo, para nosotros misterioso, de esos pueblos que forman
actualmente la cuarta parte de la humanidad.

El cuestionamiento que saliz més répidamente a la vista se refiere
a los caminos del desarrcllo, mas precisamente el desarrollo econémico,
v en el sentido de la vida que ahi subyacen. En oiras palabras, la cuestin
de la superacién de la pobreza deshumanizante.

. Ante este desafio, el preyscto de la modernidad a-religiosa (capita-
lismo, marxismo, etc.}, dominante hoy en el “primer” v segundo mundo”,
se basa en la filosofia de que, para superar la pobreza, hay que enriquecer
a las gentes. Asi tendrdn acceso al comsumo material. Los proyectos y
caminos varian segiin las ideologias, pero la filosoffa de la vida y el
humanismo subyacente es, en el fondo, muy similar, La aplicacién de esta
idea a las grandes mayorias pobres del planeta se estd demostrando
inalcanzable. :

El humanismo religiosc de las multitudes creyentes del “tercer munp-
do” (también los cristianos), vnc de cuyos epicentros es el subcontinente
indio, introduce un elementc importantc en las filosofias materialistas del
desarrollo; que también es una manera de superar la pobreza el reducir
las necesidades, simplificar 1a vida, haciendo de la vida pobre y austera
un jdeal humano y religioso. Esta actitud, que la mcdernidad facilmente
taché de “opic del pueblo”, se cstd ya demostrando menos opio que la
actitud de producir v consumir sin discernimientc. No estoy seguro que
las masas de la India estén mds alienadas que los habitantes de Hollywood
Paris o Leningrado.

Pero la superacién de Ta pobreza deshumanizante por la pobreéza
voluntaria, la ascesis ante el consumo v la simplificacién de necesidades,
requiere precisamente un sentido espiritual de la vida y una motivacién
mistica, en donde la experiencia religiosa se revela eventualmente indis-
pensable. Sin ello la opresién deshumanizante se hace inevitable. De ahi
entonces la paradoja sorprendente para aquellos que ponen en sospecha
la mistica y el humanismo religioscs de cara al desatrollo y Hberacién de
las masas: en el futurc, cuando Jos proyecios de desarrollo humano basados
en la produccién de riqueza y poder hayan fracasado irremediablemente,
lo que parecfa “opic del pueblo” quedard como fuente inspiradora de
otras alternativas de felicidad y liberacién,
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Mis alli de la Protesta y la Violencia
Declaracién del Comité Permanente de la Conferencia Episcopal de Ghile

1. El pafs estd viviendo momentos muy dificiles. Hay, por una parte,
un descontenio que trata de expresarse, que pide didlogo y, a falta de dilogo,
recurre a la protesta pacifica. Y hay también un estado de wiolencie latente que
se ha exteriorizado en actos de vialencia, deplorables cualquiera sez -su origen.

2. Nosotros queremos que Chile sea un pafs satitfecho y wnide, sabiendo
que siempte habrd puntos de vista diferentes. Y seguizremos haciendo todo lo
que de nosotros dependa para lograrlo, reconociendo que la inmensa mayoria
del pueblo chileno quiere una vida digna, twanquila y segura y tiene un corazén
pacifico y un dnimo fraternal '

5. El que recusre 2 la violencia —quienquiera que sea— desgarra la en-
trafia misma de la patria. No dejemos que se acumulen odio, reacor o miedo,
que son tal vez los sentimientos mds negativos que puede tener un hombre.
Para evitar los actos de viclencia hay que buscar respuestas positivas a las sitna-
ciones de violencia y a los estados de wiolencia. "Muchos paises han conseguido,
nos dice ! Papa Juan Pablo II, en su Mensaje para la Jornada de la Paz de este
afio, establecer una verdadeta concentracion permanente para resolver los con-
flictos. .. o para prevenitlos dotdndose de insttumentos de didlogo verdadera-
mente eficaces”. No cedamos nosotros a la tentacidn de oponer violenciz a
violencia de echar a andar la trdgica espiral, de la que se sabe cuéndo empieza
pero nadie sabe ddnde puede terminar,

4, Disentir es un derecho innato que todes reconocen. Al que disiente,
hay que permitirle expresarse. El pais necesita del aporte de todos. Unos ofre-
cerdn jdeas comstructivas, Otros desunciardn crrores o hardn criticas. Unos y
otros contribuyen al hien comudn. E! buen sentido de los ciudadanos sobre dis-
cernir entre lo que puede o debe ser aprovechado y lo que haya que descartar.

5. ! pais debe estar informado, La peor de las noticias, si es verdadera,
- - N “ - ’
os preferible al rumor, irresponsable, muchas veces equivocado y atin malévolo,
pero inevitable cuando no hay acceso a las fuentes de Ia verdad.

6. Hay que respetar a cada hombre, al cnlpable o al presunio culpable
como al inocente, al adversario como al partidario. Hay que respetar su digni-
dad, su integridad y su conciencia. Sélo la justicia puede —con la limitacién
de los juicios humanos— determinar quién es culpable y quién no lo es. S6lo
ella puede imponer sanciones y estas serdn siempre resperuosas de la dignidad
humana. No nos cansaremos de repetirle,
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7. Los wrabajadores vienen derecho a asociarse libremente y a vivir una
vida sindical verdadera, que incluye el derecho 2 ir a la huelga en determinadas
ciccunstancias. "El trabaje, nos dice el Papa en “Laborem Exercens” tiene co-
mo caractecistica propia que une a los hombres y en esto consiste su fuerza 5o-
cial”. “La Iucha, agrega, debe ser vista como una dedicacién en favor del justo
bien, del bien que corresponde a las necesidades y a los méritos de Ios hombres
de trabajo, pero no es una lucha contra los demds”. :

8. La vida econdmica debe ser enfrentada con espiriiu solidario. Mas
atn cuando el pais atraviesa una crisis grave y de dificil superacién. La preocu-
pacién del bien comin de rodos —especialmente cuando hay tanta cesaatia, po-
breza y miseris— debe prevalecer, no sélo sobre los intereses privados o de
grupos, sino también sobre los dogmatismos de escuelas.

9. "Cuando el didlogo entre los gobernantes y el puebio no existe, la paz
social estd amenazada o ausente; es como si se viviera en estado de guerra”. No
fo decimos nosotros, Lo dice Juan Pablo II, en su Mensaje para la ltima Jorna-
da de la Paz. Y nos ha dado, en estos mismos dias, desde Polonia, un impresio-
nance ejemplo de lo que la Iglesia puede y debe hacer para contribuir a la paz
encre los ciudadanos de un mismo pafs.

 Los gobernantes necesitan escuchar a los gobernados, consultarles, expli-
carles lo que hacen y por qué lo hacen. Deben pedir ayuda y acoger sugerencias,
invitar 2 todos a participar y a colaborar. Buscar el consenso e interpretar €se

CONsenso.

10. En este A#o Santo de Reconciltacién y de Penitencia, les pedimos a
todos los chilenos que quieran escuchat nuestza voz que hagan suyas las ideas
y los sentirmientos que agui expresamos, que los hagan principios virales de su
accién, que no cedan a la teatacidn del demonio que siembra la mentira y el
odie.

Bendecimos en nombre del Sefior a todos aquellos —y sabsmos que son
muchos— que acelian movidos per la sola verdad, el respeto al hombre, el amor
a la justicia v a la paz y el deseo del bien de Chile. : :

~ 1a Virgen Santisima nos da el ejemplo del amor a la justicia y la solidari-
dad con los pobres unidos a Iz humanidad profunda, }a carided con todos y un
corazén de paz. Que ella, que es Madre del pueblo chileno, nos inspire y nos
ayude a salir de esta prueba, unides y llenos de esperanza para €l porvenis.

EL COMITE PERMANENTE DE LA
CONFERENCIA EPISCOPAL DE CHILE

Santiago, 24 de junio de 1983,



Seccion de “Pastoral Biblica”

En el Instituto Teolbgico Pastoral del CELAM
Un “Signo de los Tiempos™

El pueblo de Dios en América Latina tiene “bambre y sed de lo Palabra de
Dios” en la Sagrada Escritura Este es un hecho evidente que no requiere prueba
algura. Es una respuesta, a las invitaciones del Concilio Vaticano: “Que for la
leatnra y el estudio de los Libros Sagrados se difunda y brille la palsbra de Dios
(2Ts 3,1); gue el zesoro de la revelacion emcomendado a lso lglesia vayu
Hlenando el corazén de los hombres. Y como la vids de la Iglesia se desarrolia
por la participacién asidua del misterio encarbstico, asi o5 de evperar gue vecibiri
ntievo inpuiso de vida espiritual con la redoblads devocién a le palabra de Divs,
gue peymanece para siempre (Is 40,8; 1P 1,23-25)" (Const. Dei Verbum n. 26).

Desds México hasta Chile y Argentina se multiplican dia con dia diferentes
métodos de aproximacién a la Escritura: Circulos biblicos, Encventros con la Bi-
blia, Lectura meditada de la Escritiara, Cursos de Sagrada Escritura, Escuelas bi-
blicas. En algunos pafses se celebra el Dia nacional de la Bibliz y se organizan
Semanas biblicas.

La Biblia se lee por todas partes y en diferentes grupos de apostolado y de
vida eristiana, tanto en los grandes movimientos de renovacién en la Iglesia, co-
mo en asambleas de oracién y en grupos de reflexién. La Biblia se lee y se co-
menta en pubhco principalmente en la litusgia de la palabra durante la celebra-
cién eucaristica; pero también se lee y se ora con ella 2n forma privada,

Esta feliz realidad, “‘signo de los tiempos” es una grande gracia de Dios pata
auestro mundo zan convulsionade y parn nuesta América Latina tan necesitada,
tanto de lo indispensable para su vida humana en su dimensidn concreta y tangi-
ble, como también de lo divino, de lo trascendente y de lo sobrenatural. Se reali-
za una vez més —aqui y ahora— la palabra del profera Amds:

“He aqui que vienen dias

wwrdculo del Sefior Yabueh—

en que mandaré bambre a la tictra,. . .

pds no bambre de pan, ni sed de agwa,

sino de oir la Palabra de Yabveb”. Am 8,11

Pero, qulen no sabe de las dificultades que han existido siempre para una
comprension correcta de los Libros Santos. Basta recotdar el conocide pasaje
de los Hechos de los Apéstoles. Regresaba de }erusalen sentado €n su carro, un
etiope alto funcionario de Candace, reina de Jos etiopes, y lefa al profeta Isafas.
El Espiritu dijo a Felipe: “Acéreate v pomte junto a ese carro”. Felipe corrié
hasta él y le dijo: “Entiendes lo que vas Ze'ye?zdo?” Ei contestd: "Cémo lo predo
entender si nadie me hace de gria®” Y 10g6 a Felipe que subiese y se sentase con
£l. Felipe, entonces, partiendo del texto que iba leyendo el etiope, se puso a anun-
ciarle la Buena Nueva de Jestis: cfr Hch 8,26-40.

Sin vna otientacidn adecuada en la lectura de la Biblia, es muy ficil caer
en una jncerpretacion literalista de la Escritura, que se Hama “fundamentalismo
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biblico”, o en uma hermenéutica selectiva de textos que sirva para apoyar las
propias tesis y las ideas personales, o en una telectura biblica aplicativa que
ignora el sentido literal de las textos.

Pensando en todo esto y teniendo también muy en cuenta la multiplicada
proliferacién de sectas que difunden por todas pattss ejemplares de Ja Biblia y
animan a los ficles a leer directamente la Palabra d= Dios, utilizéndola no raras
veces contra la doctrina de fa Iglesia catdlica, el Tussitmro T eoldgico Pastoral del
Celam ha inagurado en su programa de Cursos la Seccién de PASTORAL BIL-
BLICA.

Objetive del Curso

El objetivo del Curso es formar agentes pastorales "minisiros de Iz polabra,
capacitados para ofrecer ol pueblo de Dios el dlimenio de la Escritwa, gue ilu-
mine el emtendimiento, confirme ln wvoluntad, enciends el covazén en wmor &
Dior” (Const. DV a2 3).

Estos agentes de pastotal, asi preparados, podrdn:

1. Orientar el uso de la Sagrada Escritura en Circulos biblicos, en Comu-
nidades eclesiales de base, en Grupos de reflexién, en Reuniones de oracién.

2. Impartic Carsos de Sagrada Escritura, tanto’ de introduccién a Ia Biblia,
como de interpretacién de la misma.

3. Formar Delegados de la Palabra.
4. Dirigir Escuelas biblicas a nivel partoquial o a nivel diocesano.
5. Ayudar en el Movimiento biblico nacional. ' '

Método de Trabajo

Para alcanzar el objetivo de trabajo sefialado, se tendrd en cueata, como
punto de pattida, los dos principios fundamentales que gobiernan upa sana her-
menéutica: :

lo; En primer Iugar, descubric ¢t sentido literal de los textos de Ja Escri-
tura, de acuerdo con la ensefianza del Concilio Vaticano II: “Dios babla en la
Escritura por medio de bombres y en lenguaje bumano; por lo tanto, el insér-
prete de la Escritura, para conocer lo que Dior quiso comunicarnos, debe estn-
diar con atencin lo que los antores querian decir. y Dios queria dar a conocer
con dichas palabras” (Const. DV n 123,

20. En seguida, tratar de que la Palabra de Dios sea “espitinu y vida” (Jn
6,63), sea luz v fortaleza, en las circunstancias reales y concretas de la historia
de la salvacién en nuesttos pueblos latino-emeticanos. La misma - Constitucidn
conciliar ‘ensefia: “La Iglesia, espose de )a Palabra hecha carne, fnstruida por el
Espiritne Samto, procura comprender cada wvez mds profundamente la Escritura
para imentar constaptemente a sus bijos con la palabra de Dios...” (Const.
DV n.25). , .

Serd, pues, un estudic de la Escritura, cientifico a la vez que encarnads
en la realided; un esmdio que penetre en el sentido literal de los textos, pero
con una proyeccién fuercemente existencial, sabiendo que “z lo lectwra de Iz
Sagrada Escritura debe :zcompaﬁw Iz oracion pava gue se realice e didlogo de
Dios con el howmékre, pues ‘a Dior hablamos cuande cramos, # Dso.r e:mcbamo:
cnando leemos sus palabras™ (Const. DV n. 25). -
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Ademis de este criterio fundamental, para conseguir los ob;eu,vos del Cur-
s6 de "Pastoral Biblica”:

lo. Se dardn directivas para una lecrura ordenada e integral de la Escritura.

20. Se impartitAin —como elemento primordial— Cursos sistemdticos de
introduccidn a la Bibliz y de exégesis al Antiguo y Nuevo Testamento.

30. Se organizarin talleres para trabajos practicos.

4o. Se dardn orientaciones concretas sobre bibliografias necesarias para el
esmdio personal y para la formacién de una “Biblioteca de Sagrada
Eseritura”.

Actitud de Espiritu

El Cencilio Vaticano II, haciéndose eco de la tradicién secular de la Igle-
sia, afirma que "la Escrituras se ha de leer ¢ imerpretar con et mismo Espirity
cor gue fue escrits” {DV n.12). Pues bien, “babiendo sido ercrita bajo la ins-
piracion del Espiritn Samto” (DV n. 11), es a Ia luz de este mismo Espirim Di-
vino, que conduce 2 la Iglesia a la plenitud de Iz verdad (Jn 16,13), como tra-
taremos de abordar el eszudlo de las Escrituras Sagradss en la Seccién de PAS-
TORAL BIBLICA.

CONTENIDO DEL CURSO

El Instituto acostumbra dividir el tiempo dei Curso anual {cuya duracién es de
ocho meses) dedicando un 50% de las clases a un Curso comin a las distintas
Secciones {Pastoral Social, Espiritualidad-Liturgia, Pastoral Biblica), que incluye
unidades temdticas indispensables para cualquier accin pastoral; y otro 50% al
Curso especifico de cada Seccidn.

1. Temas del Curse Comﬁn. .

1. INTRODUGGCION.

1. Integracion y Dindmica de Grupos.

2, Pastoral Organica y Planeacidn.

3. Introduccién General a la Pastoral,
2. VISION DE LA REALIDAD.

Vision Social de América Latina.

3. ANTROPOLOGIA,

1. Dimensién Antropolégica de la Pastoral.
-2. Antropelogia Teolégica.
3. Religiosidad Popular en América Latina.

4. TEOLOGIA,

1. Cuestiones de Cristologia.
2. Cuestiones de Sacramentos.
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3.
4.

Notas v Documenios

Teologia de la Liberacidn.
Doctrina Social de la lglesia.

5. PASTORAL.

~1 O WP -

Pastoral de la Cemunicacion.

Pastoral Juvenil.

Pastoral Familiar.

Vida afectiva-

Orientaci6n espiritual.

Comunidades Ecleslales de Base.

Ministerios en jos Laicos y Diaconado Permanente.

Il. Temas de “Pastoral Biblica”.

1. PRELIMINARES.

1.
2.
3.
4,

Situacion actual de Ameérica Latina.
Respuesta: el Curso de Pastoral Biblica.
Metodologia.

Instrumentos de trabajo.

Ii. Iotroduccién General a la Sagrada Escritura.

1. HISTORIA DE LA SALVACION Y ORIGEN DE LOS LIBROS SANTOS.

-

12.
13.
14.
i5.

- DO~ O  OR =

Origenes del cosmes y del hombre.

Periode patriarcal (1850-1700),

Exodo y Alianza en el Sinai (1250-1220).

Conquista de Canadn y perfodo de los Jueces (1220-1030).
La monarquia en isragl: Sadl, David, Salomén {1030-931).
Los reinos de lsrael y de Juda (931-721).

El reino de Judd hasta la caida de Jerusalén {721-586).

E! destierro en Babilonia (586-538).

Restauracién judio v época persa {538-333}.

Epoca helenistica (333.83},

Dominacion romana hasta la destruccidn de Jerusalén (63 a.C. al
70 d.CJ).

Jesiis de Nazaret proclama el Evangelio del Beino (27-3¢ d.C.).
Nacimiento y desarrollo de ia iglesia (3049 4.C).

lglesias paulinas y Epistolas del Apéstol Pablo (36-67 d.C.).

Ultimos decenios del siglo |. Escritos del Nuevo Testametito (70-100
d.C.).

Bibliografia.

2. FORMACION DEL GANON BIBLICO.

1.

Antiguo Testamento.

. El Canon palestinense.

El Canon afefandrinc.

El Sinodo de Jamnia.

El Canon protestante.

Decisiones del magisterio de la lglesia.

Dol WA=
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Nuevo Tesiamento.

1. Formacién de la coleccidn de libros del N.T..

2. Hacia la fijacion del Canon. Probiemas en el siglo Ii.
3. Criterios para la aceptacion de un libro en el Canon.
4. Decisiones del magisterio de la lglesla.

3. INSPIRACION DE LA SAGRADA ESGRITURA.

1
2.
3.
4
5

La Sagrada Escritura es “palabra de.Dios".

La Sagrada Esctitura ha sido escrita por “autores humanos".
Maturaleza de la inspiracidn escrituristica.

Extensidén de la Inspiracién.

La “verdad salvifica” dz la Biblia.

4. HERMENEUTICA BIBLICA.

1.
2.

3.
4,

5,
6

Noemética: Sentidos de la Sagrada Escritura.

Heuristica: Investigacién del sentido literal de la Escritura.

1. Exégesis cientifica.

2. Exégesis teoldgica.

Proforistica: Diferentes maneras de exporer [a Escritura.

Re-lectura y re-interpretaclén de la Escritura a pariir del "aconteci-
miento de hoy".

Sentido literal histérico y actualizacién de 1a Escritura.

Diferentes “lecturas de la Biblia".

V. Antiguo Testamento.

1. ORIGENES DEL COSMOS Y DEL HOMBERE,

—

W =] ® USSR -

Introduccién a la ley.

El cosmos, obra de Dios ctreador: Gn 1, 1-2, 4%

El misteric del hombra: el varén y la mujer: Gn 2, 4h-25.
Situacion moral del hombre ante Dios: Gn 3, 1-24.

La lucha del hombre contra el hombre: Gn 4, 1-26.

Los patriarcas pre-diluvianos: Gn 5, 1-32. :

El diluvio: el pecado se multiplica en la humanidad: Gn 69.
El hombre puebla la tierra: Gn 10, {-32.

El orgullo del hombre: Babel y su torre: Gn 11, 1-8.

Desde Sem -hasta Abraham: Gn 11, 10-26.

2. EL PUEBLO DE LA ALIANZA,

1.

M=o, kW

Abraham, el amigo de Dies: vocacidn, promesas, alianza: Gn 11,
2725, 11.

Las pramesas pasan a lsaac, a Jacob vy a sus hijos: Gn 25, 19-50, 26.
Moigés, profeta de Yahveh: Ex 1, 1-7, 7.

La liberaci6n de ja esclavitud de Egipto: Ex 7, 811, 10; 13, 17-18, 27.
institucidn de la Pascua: Ex 12, 1-13, 16.

La Alianza en el Sinai: MNace el Pueble de Dios: Ex 19, 1-34, 35.
Cé6digos legislativos del Pentateuco.

El Deuteronocinio, libro de la eleccién y de la Alianza.



INSTITUTO TEOLOGICO PASTORAL
DEL CELAM

CURSO DE PASTORAL FAMILIAR

Responsables:

—El Instituto Teologico Pastoral del CELAM (P. Aliredo MORIN, P.S.5.)
—EI Departamento de Pastoral Familiar del CELAM (P, Gabriel ARIAS)
—CENPAFAL (P. Gitbertc GOMEZ y Dr. Eduardo PENA)

Destinatarios:

—Los Sefores Obispos, asesores nacionales de movimientos familiares,
secretarios nacionales y delegados episcopales para la pastoral
- familiar.

(Numero méximo de participanies: 40}

Lugar:
Instituto Teologico Pastoral dei CELAM
Calle 19, N°® 80A-40 (Beilén, La Nubia)
Medellin, Colombia. Tels.: 238 7035, 238 1626, 23891 22

Fecha: Enero 23 a Marzo 16 (8 semanas)

Dirigir la correspondencia a:

P. Gabriel ARIAS

CELAM

Apartado Aéreo: 51086

Bogota 2, Colombia Tel: (9)23570 44



