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Telegrama del Santo Padre Juan Pablo II
a los Congresistas de Ja OSLAM

“Al Consejo Directivo y los participantes del Congreso de la Organizacién
de Seminarios Latinoamericanos, que con motivo del 25! Aniversario
de la Fundacién se celebra en Quito, el Santo Padre compldcese en
manifestar su vivo aprecio por la fructuosa labor desarrcllada a lo large
de estos afios y de corazén pide al Sefior que las Jornadas dedicadas a
la “Formacion para la vida y el Ministerio presbiteral en América Latina”
sean la ocasién de un removado esfuerzo para atraer y formar adecuada-
mente cada vez més, numercsos jévenes al sacerdocio, que dediquen su
vida plena y generosamenie a la causa del Reino de Dios.

“Como confirmacién de estos deseos Su Santidad impérteles en prueba
de su particular benevolencia la implorada Bendicién AposiSlica”.

Cardenal Casaroli

Ciudad del Vaticano, 16 de Abril de 1984, Lunes Santo.



Presentacidén

- Pbro. Dr, Osvaldo D. Santagada
Secretario Ejecutivo del DEVYM vy de la OSLAM
Consejo Episcopal Latinoamericano

- “Presbiteros para América Latina”: el sencillo lema del Congreso de
las Bodas de Plata de la Organizacién de Seminarios Latinoainericanos
—OSLAM—, en Quito (8 al 13 de Mayo de 1984), se muestra en este
nlimero extraordinario de Ia revista “MEDELLIN”, como un rio cauda-
loso, de aguas refrescantes, que frae alegria y esperanza a la vida de
los seminarios en donde se preparan los futuros pastores de Ta Iglesia
Catdlica en América Latina.

El objetivo fundamental del Congreso era “profumdizar Ia reflexién
sobre la formacién a la vida y el ministerio presbiteral, para colaborar
con los Seminarics de América Latina en comunién y participacién con
nuestros Obispos”. Dos objetivos especificos venian a determinar hasta
el ‘método mismo del Congreso:

1. “Reflexionar sobre la ubicacién eclesioldgica del presbitero, me-
diante un enfoque biblico, teoldgico, magisterial y experiencial
para iluminar el ser y el quehacer sacerdotales a -partir del
Misterio de Cristo y de la realidad latinoamericana”.

2. “Compartir nuesira experiencia de formacién presbiteral para
proyectar la accién pastoral en los Seminarios de América Latina®.

El Congreso fue preparado desde Agosto de 1983 mediante un cues-
tionario para Instrumento de Trabajo, enviado a todos los Obispos ¥
seminarios del Continente. Las respuestas fueron llegando y permitieron
establecer un material considerable sobre la temdtica propuesta. Ese Ins-
trumento de Trabajo que aqui se presenta ya organizado de acuerdo a
las cinco exposiciones que formaron la osatura del Congreso, seguird sir-
viendo. @ cada seminaric para profundizar una temdtica apasionante.
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Para el buen término de nuestros trabajos comunicamos la realizacién
del Congreso a todos los monasterios de contemplativas de América
Latina, muchos de los cuales nos escribieron ofreciéndonos sacrificios y
plegarias para esta tarea y este don.

Los cinco dias de frabajo del Congreso se repartieron en tres 4reas:
una de situacién, que comprendia el estudio del Imstrumento de Trabajo
y de las experiencias nacionales; otra drea doctrinal que incluia cince
ponencias elaboradas por pensadores relevantes de América Latina, proce-
dentes de Brasil, Argentina, Paraguay, Perd y Venezuela; y un drea de
conclusiones, que fueron detectadas por los participantes en sus grupos
de trabajo (temdticos, geograficos y mixtos) y eniregadas a una Comisién
redactora que realizé su trabajo en.estrecha unién con los comités de
secretarios temdticos y geograficos.

El material que presentamos en este ndmero de “MEDELLIN” es
s6lo una parte del riquisimo intercambio realizado durante el Congreso.
No podiamos publicar todas las inspiradas homilias de esos dias, ni las
exposiciones de los Delegados nacionales de la OSLAM, ni los documentos
que fueron entregados emtonces. Solamente damos cabida aqui, ante tedo
a las Conclusiones, que fueron aprobadas en una votacién que lleya ¢l
marchamo de la unanimidad casi total; luego ires discursos de los varios
pronunciados durante el Congreso: ¢l de S.E. Mons. Antonio M. Javierre,
Secretario de la S. Cengregacién para la Educacién Catdlica; el de S.E.
Mons. Juan Francisco Fresno Larrain, Arzobispo de Santiago de Chile,
Presidente del Departamento de Vocaciones y Ministerios del CELAM y
alma de este Congreso; y el de S.E. Mons. Antonio Quarracino, Obispo
de Avellaneda y Presidente del CELAM, que honré a la OSLAM con su
presencia y su participacién durante los dias del Encuentro presidiendo
también una inolvidable Eucaristia en la Iglesia de Ia Compafija de Quito.
También publicamos, por voluntad del Comité organizador, el estudio de
los cdnones del nuevo Derecho Candnico referentes a la formacién sacerdotal,

Pero el meollo de esta publicacidn consiste en las cinco ponencias que
acabamos de mencionar., Han sido fruto de largos estudics previos con la
intencién de servir de orientacién a los formadores de los Serninarios en esta
nueva etapa que se abre a partir del Congreso. Los Obispos, Mons. Alfonso
Gregory (Brasil), Mons. Carmelo Giaquinta (Argentina), Mons. Ovidio Pérez
Morales (Venezuela), y los PP. Ricardo Antoncich, S.1. (Perl) y Antonio
Gonzélez Dorado, 8. I. (Paraguay), merecen nuestra gratitud por Ia targa que
afrontaron y que los congresistas discutieron en algunos intetrogantes que
dejaron pendientes. Les quedamos deudores, pues nc sélo a  nosotros,
sino’ a toda América Latina estdn ayudando a 1ef1ex10nar con su trabajo,
que a continuacién podrd leerse.

Agradezco a la Junta Directiva de la ‘OSLAM 1Ia confianza que me
otorgé para.la organizacién de este Congreso, asi como a la Jerarquia
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Catdlica del Ecuador por su apoyo en la realizacién de este evento, a
Ia accidn ADVENIAT, que contribuyd en parte a los gastos, y especial-
mente a la P. Comisién para América Latina que nos respaldé en todo.
Gracias también a los PP, Alfredo Botero M., Fernando Villegas A.,
Amadeo Pedroza, Robertc Mercier y Ovidio Muiioz por su colaboracin
en el Comité organizador. Mi reconocimiento asimismo a los PP. Maucyr
Gihin y Alvaro Botero A, por la preparacién del folleto de las Celebra-
ciones litdrgicas y la animacién de nuestra oracién comdn. Especialmente
debo mencionar el trabajo del P. Diego Restrepo Londefic, actual Vicario
Episcopal en Medellin, que asumié ccn amor la responsabilidad de conducir
la dindmica del Congreso y lo hizo con el interés de quien durante siete
afios fue el animador incausable del DEVYM y de la OSLAM. No puedo
pasar por alte la labor que asumié durante los dias del Congreso la
Comisién redactora, presidida por S.E. Mons. Juan Fraacisco Sarasti
Jaramillo, Obispo de Barrancabermeja (Colombia) e integrada por los
PP. Alberto Taveira Correa, Presidente de la OSLAM; Felipe Arizmendi
Esquivel, Presidente de Ia OSMEX; v Héctor Aguer, Rector del Seminario
de San Miguel (Argentina). La tltima palabra de agradecimiento, pero
no Ia menor, es para Mons, Héctor Urrea Herndndez, Secretario General
Adjunto del CELAM y a todas las Secretarias y empleados del Secretariado
General -del CELAM, que colaboraron conmigo en la preparacién de los
detalies de un encuentro de esta envergadura, scbre todo la Hna. Susana
Echeverri Calle v las sefioritas Isabel Cnstma Ramirez y Manna Torres
Le:on

Pero hay todavia mis agradecimientos! Son los que brotan de nuestra
adhesién de corazdn a la Sede ApostSlica, que nos respaldé con una carta
y telegrama del Santo Padre, con el envio de dos representantes al Con-
greso, S.E. Mons. Antonio M. Javierre y Mons, Francesco Marchisano,
y con un mensaje del Cardenal William E. Baum, -Prefecto de la S.
Congregacién para la Educacién Catdlica,

Es preciso concluir esta presentacién: y lo hago con upa expresién
de deseos. Quicra Dios bendecir abundantemente los esfuerzos de estas
jornadas para que los Seminarios de América Latina ingresen con renovado
optimismo y aguda visién de la realidad en esia nueva etapa de su exis-
tencia. La Santisima Virgen Maxia, la Madre muy querida, en cuyas manos
hemos puesto la Iabor de la OSLAM y la formacién de los futuros
pastores latinoamericanos, sea la que nos impulse a mayor solidaridad
entre nosotros, a un mayor carific hacia la religiosidad catdlica de nuestro
pueblo, ¥y a una adhesidn siempre ferviente al Santo Padre,

Bogotd, 24 de Mayo de 1984 .

En la Fiesta de Maria Auxiliadora.



Carta del Cardenal Baum
a IO_S Congresistas de la OSLAM

Prot. N. 1046/83/15
Reverendo Padre

Sa¢. Alberto Taveira
Presidente de la OSLAM
BOGOTA.

' Réveréndd Padre:

Tenemos el gusto de dirigirmos a Vuestra Paternidad Revma., en su
calidad de Presidente de la Organizacién de Seminarics Latino Americanos
(OSLAM),  para expresar nuesira mis viva palabra de augurio a los
patticipantes en el Primer Congreso de dicha Organizacidn, conmemorativo
de su 25? Anmiversaric.

. Esta Corigregacién para la Educacién Catdlica tiene como misién en
el cumplimiento ‘del mandato confiado a ella por el Pastor Universal, la
formacién-de los futurdgs sacerdotes, pastores, a su vez, del Pueblo de Dios.
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Sabemos cudnto preocupa a los Pastores de las Iglesias particulares
la seleccién y formacién de sus colaboradores mds cercanos, los ministros
ordenados; a cada uno de ellos quisieran constituir en apdstoles, conti-
nuadores de su ensefianza, con aguella consigna: “Lo que has aprendido
de mi, conffalo a hombres fieles, capaces, a su vez, de ensefiar a ofros”
(2 Tim 2,2). El Seminarioc es, por consiguients, €l lugar en que cada
Obispo enfrega lo mejor de su ensefianza y de su esfuerzo. Hacia el
Seminario miran también los ficles, llenos de esperanza, como al lugar
desde donde llegard a ellos la Palabra de Dios y el testimonic de vida
evangélica més plena. Una Organizacidn que representa a todos los Semi-
narios de América Latina no podfa dejar de tener un influjo decisivo en
la evangelizacién futura de ese Continente. Es asi que desde sus inicios
esta Sede Apostélica apoys su fundacidén y consolidacién y, a lo largo de
estos 25 afios de su existencia, la ha favorecido y alentado siempre,

Los fundadores de la OSLAM, en aquel lejano 1958, realizaron un
acto profético que hoy enirega abundantes frutos. Durante los afios de
crisis que asolé a tantos Seminatios, la Organizacién realizé grandes
esfuerzos para adaptar €l Seminario a las nuevas circunstancias, especial-
mente a las ensefianzas del Conciliv Vaticano II, aun durante épocas,
afortunadamente ya pasadas, en que la institucién misma del Seminario
era rechazada. Reconocemos en este momenio la labor de sus Presidentes
y Secretarios Ejecutivos cuya dedicacién y visién de futuro se hacia eco
de las palabras del profeta: “He aqui que yo lo TENUevo . todo: ya estd
en marcha, ;no lo reconocéis?” (Isaias 43,19). |

Si esta mirada retrospeciiva pone en evidencia la providencial
misidn desempefiada por la OSLAM hasta hoy dia en que cumple. sus
Bodas de Plata, la mirada hacia el futuro la reconoce como tanto o més
importante. En efecto, en el momento en que €l Continente Latino Ame-
ricano se apronta a celebrar el medic milenio de evangelizacién, se puede
afirmar que ha llegado para €l un tiempo favorable, un afio de gracia del
Sefior y se presenta como el terreno fértil en el cual se verifican las
palabras de Jesds: “Alzad vuestros ojos y ved los campos que ya blanquean
para la siega” (Jn 4,35). A menudo se oye mencionar a esas tierras como
el “Continente de la esperanza”. Para esta siega y para dar frufos que
satisfagan la esperanza de toda la Iglesia ser4 necesario preparar conve-
nientemente a los futuros sacerdotes. Ya lo hacia presente el Santo Padre
en su discurso- a. Ios Obispos de América Latina, reunidos ep la XIX
Asamblea General del CELAM: en Puerto Principe: -“Permitidine que os
entregue, sintetizados en -breves palabras, los aspectos que me parecen
presupuestos fundamentales para la nueva evangelizacién. El primero se
refiere a los ministros ordenados. Al terminar su medio milenio de exis-
tencia:y a las puertas del tercer milenio cristiano, la Iglesia en América
Latina necesitard tener una vitalidad que serd imposible si no cuenta con
sacerdotes ' frumerosos y bien preparados, Suscitar nuevas  vocaciones .y
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prepararlas convenientemente, en los aspectos espiritual, doctrinal y pastoral
es, en un Obispo, un gesto profético. Es como adelantar el futuro de la
Iglesia. Os encomiendo, pues, esta tarea que costars desvelos y penas, pero
traerd también alegria y esperanza” (Puerto Principe, 9 de Marzo 1983).

La premura por realizar la tarea propuesta por el Santo Padre es
lo que ha dictado el tema del Congreso con que la OSLAM celebra sus
Bodas de Plata: “La vida y el ministerio presbiteral en el futuro de
Ameérica Latina”. De la contribucién autorizada de sus participantes y
del valioso intercambio de experiencias que dicho Congreso permitird,
surgirdn, sin duda, directivas y oportunas sugerencias para la vida y
organizacidn del Seminario. Por nuestra parte. hemos sefialado ya algunos
puntos que nos parecen de mayor interés en la carta que tuvimos el
gusto de dirigiv a V. Paternidad para el Boletin Extraordinario, conme-
morativo del 25° Aniversario de la OSLAM (3 Octubre 1983, prot. 1046/
83/2) y no dejaremos de hacernos presente personalmente en el Primer
Congreso de Quito. '

Con Ia expresién de nuestra m4s viva gratitud a V. Paternidad, en
su calidad de Presidente de la OSLAM, y a su Secretario Ejecutivo, asf
como a sus predecesores en dichos cargos y a todos los participantes eit
el Primer Congreso, implorando para todos ellos la constante proteccién
de Santa Maria de Guadalupe, patrona de ese querido Continente, aprovecho
la ocasién para confirmarme con sentimientos de profunda estima.

de Vuestra Paternidad Revma.
devmo, en el Sefior Jesis

William Card. Baum
Prefecto de la S. Congregacién
‘para la Educacién Catélica
Mons, Antonio M. lavierre . ' :
Arzobispo-Secretarioc de la
S. Congregaci6n para la
Educacién Catélica



Respuestas al Instrumento de Trabajo

1. VISION DE LA IGLESIA Y LOS SEMINARIOS

El Instrumento de trabajo presenta quince menciones a los Seminarios,
los formadores y los seminaristas. Es el tema mdés explicitamente mencio-
nado de los cimco de nuestro Congreso, debide a que precisamente la
respuesta proviene de los Seminarios. Aun cuando no existia una pregunta
sobre la formacion sacerdotal propiamente dicha, implicitamente las res-
puestas dan una visién de los mismos seminarios, de los formadores y
de los seminaristas, no sélo en cuanto a la imagen de presbitero mis
atrayente para ellos (preg. 12), sino en si mismos.

Nos referimos a los principales aspectos que conforman un panorama
de la Iglesia y de los Seminarios en América Latina:

. Visién de la Iglesia

Corresponde a las respuestas a la preg. n. 5, pero aqui la ordenamos
no s6lo por la cantidad de paises que responden, sino seglin lo positivo
y negativo de la imagen:

a) Positivo:
La Iglesia en América Latina posee mayor conciencia:

—de las opciones de Puebla

—del estilo del Concilio Vaticano II

— de su naturaleza evangelizadora

— de su responsabilidad misionera

— de su misién profética

—de su comprensién de la juventud

—de la importancia de asumir la religiosidad popu]ar
— del magisterio tedrico que ha formulado

—de la riqueza de sus movimientos eclesiales
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—de la persecucién a que es sometida pcr causa de la fe por parte
de ciertos grupos para quienes es “peligrosa” su denuncia de las
injusticias y opresiones existenies

—de que es escuchada cuando habla de las cuestiones temporales:
es la voz de los que no tienen voz

—de que es “servidora” de los més necesitados y de todos
—de que es una comunidad de Esperanza y Testimonio
— de que es respetada por su nivel cultvral y relevancia sociolégica.

b}y Negativo:
La Iglesia es vista todavia como:

—replegada en lo tradicional

— confundida con la Jerarquia y sus edificios

— vinculada al Estado

— estructurada, burocritica, administrativa, organizadora

— ausente del munde de la ciencia, del trabajo y de los MCS
-~ dividida por tensiones (p.e. sacramentos o evangelizar).

Il. Visidn de ios Seminarlos
a) Es uno de los lugares mds evangelizadores hoy:

—por ¢l testimonic de pobreza, austeridad (7), castidad y obedien-
cia (2)

— por ¢l espiritu de trabajo en equipo (6)

—por la preocupacién evangelizadora, de modo especial mediante
Ia catequesis, la predicacién y la pastoral familiar (2), juvenil (3),
litdrgica (7, esp. la confesién), de los pobres (9), de laicos (3},
vocacional, educativa (2), de la nifiez, del mundo rural (3), de
las ciudades y periferias (3), de la parroquia (2), de las CEB (3),
de los MCS (3), de la Universidad (3), y, sobre todo, de la
religiosidad popular (16).

— por la direccién espiritual (3)

— por la comunién con el Papa y el Obispo en su magisterio (3)

— por el contacto personal con el Obispo (4)

—por el amor a la Virgen Maria (6)

b) La formacién del Seminario es uno de los elementos que muis
garaintiza la identidad y perseverancia del presbitero.

¢) Como formadores de los futuros presbiteros se necesitan testigos
de una fe viva y operante, capaces de crear desde el Seminario
una comunidad de convivencia y amistad (3), alegres, entregados,
sencillos, convencidos, apostélicos, de docirina sdlida y segura
(2), desinteresados, estudiosos (2), capaces de reflexionar en
comiin,
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Respuestas al 1. T. (ler. niiclen)

d) . El contacto con los seminaristas es un recurso para redescubrir
la propia identidad y conciencia sacerdotal, pero al mismo tiempo
esos seminaristas deben ser formados en el amor por el pueblo
cristiano y sus valores, evitando el aburguesamiento y promo-
viendo ya desde el Seminario, la comunicacién de bienes. Que
desde el Seminario haya una preocupacién por la historia na-
cional y, por recopilar cantos y nmisicas religiosos autdctonos,,
y por conocer la vida de los santos Obispes, presbiteros, reli-
giosos y laicos que evangelizaron el Continente. El amor a la
religiosidad popular hard descubrir los valores de la cultura
cristiana que posee nuestro pueblo (2).

e) El presbitero evitard extremismos si desde el Seminario recibe
“una adecuada preparacién’:

- mediante una activa evangelizacién de la propia comunidad

— mediante la apertura al didlogo

—con ¢l esfuerzo de los Obispos por aprender a dialogar y acercarse
a sus preshiteros, seminaristas y pueblo.

Por eso, “se desea que el Obispo esté en relacién estrecha desde el

Seminario™.

f) Para obtener el espfritu de comunién y pariicipacién a nivel
de América latina se reconoce la importancia:

—_de la Organizacién . de Seminarios Latincamericanos (OSLAM)

— del misino Seminario que se abre a América Latina.

g} Entre los elementos histdricos que han afectado la identidad
sacerdotal se citan dos negativos y uno positivo:

—la deficiente comunicacién entre Santa Sede, dideesis y Seminario

—1a superficialidad de la formacidn en los 1liimos afios

— pero, como esperanza, la renovacién de los Seminarios gquerida
por el Concilio Vaticano II.



Anilists de algunos Cambios
en la Iglesia de América Latina

e 'importancia de éstos en la
Formacién de los Sacerdotes

Mons. Affonso F. Gregory
Obispo Auxiliar de Rio de Janeirfo - Brasil

Muchas son las alternativas que se presentan para alguien que es
invitado a hablar sobre Is realidad de la Iglesia en América Latina, Se
podria tomar el andlisis de Puebla y actualizarlo. Se podria también
partit de dos puntos muy sugestivos del discurso del Papa en la XIX
Asamblea General del CELAM en Haiti, es decir, que en América Latina
los Obispos: (la Iglesia) son de un pueblo muy rehgwso y al mismo txempo
para un pueblo que sufre.

‘Elegi tratar sobre algunos cambios en curso en América Latina. 8¢
que esta eleccién no es neutral y si fuera otra persona en mi lugar, podria
abordar aspectos diferentes de esta pluriforme realidad de la Iglesia en
América Latina. Mi eleccién se funda en el hecho de tratarse, a2 mi parecer,
aspectos muy amplios e importantes en la vida de la Iglesia en el Conti-
nente, hoy v por cierto més aiin en el futuro. Es natural que en la formacién
de los futuros presbiteros haya siempre que tener en mira estos cambios
en cursc. Es evidente gue detrds de esta eleccidn hay una imagen de
Tglesia que me gustaria se hiciera cada vez mds realidad enm nuestro
. medio, para beneficio del pueblo en que ella estd inserto y as{ mismo la
¢leccién estd influenciada por mi propia experiencia eclesial en conexién
muy directa con el pafs en el cual vive.

Hablo como pastor, pero sirviéndome ampliamente de conceptos y
referencias socioldgicas, porque de una parte la materia lo pide y de ofra,
mi formacién también es socioldgica.
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L. Cambhio de] Punto Referencial de Partida: El Punio de Partida
pasa a ser la Realidad ¥ no la Doctrina.

Fue a partir de la experiencia evangelizadora de la JOC, en el medio
obrero, que se empezé a introducir en la pastoral el método “Ver, Juzgar,
Actuar”, Segin la experiencia jocista era importante el conocimiento del
medio obrero como condicién para su evangelizacién.

El Concilio Vaticano Il por su orientacién general, ecuménica y
pastoral, dada por el Papa Juan XXIII, tendrfa que abrirse no solamente
a las otras religiones, sino también al mundo,

La distincién que en un momento dado fue propuesta en el aula
conciliar entre Iglesia “‘ad intra™ e Iglesia “ad extra” nacié en aquel
contexto y condujo a la elaboracién y aprobacion de uno de los més
importantes documentos del Concilio sobre la Iglesia v el Mundo: “Gau-
dium et Spes”. En ese documento, tanto en general como en sus capitulos
especiales, se partié del anélisis de la realidad y quizds sea esa la expli-
cacidn de su gran repercusién.

Medellin y Puebla adoptan asimismo ese método. Esa preocupacidn
estd presente en los propios temas de los dos grandes encuentros: “La
Iglesia en la actual transformacién de América Latina a la luz del
Concilio” y “La Evangelizacidn en el presente y en el futuro de América
Latina®.

En el Brasil v seguramente en muchos otros paises, la Conferencia
Nacional de los Obispos normalmente sigue ese métedo en sus traba]os
y en la elaboracién de sus documentos. '

Si ese cambio de método pasé a ser tan ampliamente seguido en la
vida de la Iglesia, quiere decir que hay razomes positivas en su favor.
Sin profundizar esta cuestién, se puede decir que ese método hace més
real el objetivo que la Iglesia se propone adaptarse a los tiernpos ¥
lugares en beneficio de una evangelizacién mds eficaz. Partiendo de la
doctrina, hay el peligro de perderse en el mundo de los conceptos y de
las formulaciones abstractas y de no llegar al hombre concreto y a la
cultura en que &l vive. Dice Pablo VI, de feliz memoria: “Importa
evangelizar no de manera decorativa como aplicando un bariz superficial,
sino de manera vital, en profundidad y esto hasta sus raices —la cultura
y las culturas del hombre” (Evangelii Nuntiandi n. 20).

_ 8i al partir de la doctrina hay el peligto de no llegar al hombre
historico, partiendo de la realidad existe el peligro de no alcanzar la
articulacién adecuada de esa realidad con la doctrina correspondiente
confenida en la revelacidn y tradicidn de la Iglesia. En este caso se trataria
de un sociologismo. que debe ser evitado en la pastoral. Tratéandose de
un método relativamenie nuevo, se puede afirmar que se ha progresado
mucho en su uso adecuade, pero queda mucho camino por recorrer todavia.
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Las Comunidades Eclesiales de Base (CEB) sirven de ejemplo préctico
y bueno de integracién entre fe y vida, significando aqui el contenido
doctrinaric mds vivido que conocido.

Se puede decir gue el método *“Ver, Juzgar, Actuar” es el mads
indicado para que Ia Iglesia alcance a adaptarse a los tiempos y a los
lugares histéricos concretos. Al buscar esa adaptacién en América Latina,
la Iglesia se da cuenta de que la realidad es diversificada, pluralista y
profundamente marcada por la marginalidad. la dominacién y la injusticia.

Es bien cierto que América Latina, histdrica y culturalmente, consti-
tuye una gran unidad y al mismo tiempo existen grandes diferencias, por
ejemplo entre el medio rural, suburbano y urbano; existen también dife-
rencias cuyos origenes estdn en las varias etnias sean europeas, africanas
o aborigenes; la diferencia méds importante proviene de la desigual e
injusta distribucién de las riquezas (cfr. Pueblz 1.208-1.209). La minoria
privilegiada de! Continente se parece més cultural y sociolégicamente a
las poblaciones de los paises desarrollados que a las masas empobrecidas
muy proximas de sus propios paises. Esas diferencias han empezado a
ser tomadas mds en seric por la Iglesia de América Latina que asi ha
introducido un sabio pluralisme en su pastoral.

La realidad de la marginacidn y de la dominacidén en que se encuentra
la gran mayoria (75%) de la poblacién latinoamericana ha Ilevado gra-
dualimente a la Iglesia latinoamericana a adoptar una pastoral liberadora.
A la luz del Evangelio y del ejemplo de Cristo, esa es una actitud coherente
y al mismo tiempo una exigencia de guien prefende que la pastoral sea
adaptada a la realidad.

- Una iiltima consecuencia del método a que hice alusidn es que lleva
a la pastoral a ser siempre dindmica, puesto que l2 realidad de la cual
hace parte es dindmica. La modernidad en que vivimos estd caracterizada
por una triple fuerza: razdn, experiencia y praxis: “La razén se enfrenta
siempre con nuevos problemas; la experiencia avanza en su campo y la
praxis suscita sus sospechas de verificabilidad de su verdad” (J. B. Li-
bério, A volta & grande discipling, Ed. Loyola, 8. Paulo, 1983, p. 162).

Puesto que la historia y la realidad no paran sino que son dindmicas
~Jo que no es lo mismo que decir lineales— sso mos conduce a inter-
pretar el Vaticano I, tan importante en la fase de la historia de la Iglesia
que vivimos. No desde el punto de vista de llegada ni como término de
una marcha. En la larga marcha de la historia, es un marce milenar, como
o afirmd Juan Pablo II en su Discurso Inaugural (L'Osservatore Romano
X, n. 43 (464), del 27 de Octubre de 1979, p. 2). Punto de referencia
insuperable en el sentido del pasade. No se puede prescindir de €l ni
volver a alguna posicién anterior a él. “Entretanto se puede y se debe
siempre estar abierto a nuevas perspectivas, para continuar el itinerario
histérico. El Comncilio no ha terminado la historia de la doctrina, ni de



300 A.F, Gregory, Cambios en la Formacioén

la préctica litdrgica, ni de la concepcién disciplinar de la Iglesia. El
Vaticano II no es estaciomamiento, sino plataforma de lanzamiento y por
es0, una interpretacién fundamentalista del Concilio no es la més correcia
ni adecuada” (J. B. Libénio, op. cit. p. 159).

Bstdn relacionados con el método algunas cuestiones que han sido
motivo de muchas discusiones y tensiones en toda América Latina. El
método prevé la realidad o punto de partida, pero queda la pregunta:
£Qué realidad o mds bien cémo Ilegar a conocer la realidad? Aqui vamos
a abordar tan solo cuatro cuestiones relacionadas con la pregunta dada
la importancia que tiene en la vida de la Iglesia en América Latina y
especialmente en la formacién de los futuros presbhiteros. Evidentemente
habria mucho mds qué decir sobre el tema.

a) Lugar social desde el cual se mira y se andaliza Iz realidad

La éptica méds corriente bajo la cual se presenta la realidad es a
partir de las clases dirigentes: econémicas, politicas y culturales. Innume-
rables publicaciones y los comentarios y noticias de los grandes medios
de comunicacién social proyectan y difunden esta visidn. Es normal que
tales fuentes difundan lo que les interesa y soporten lo que no les interesa,
mientras no pongan en riesgo sus propios intereses ya que en estos
casos imponen la censura o el silencic. Para comprender lo que se dice,
es suficiente tomar en mano los resultados que Gobiernos y grandes
empresas publican en sus encuestas aCel*ca de sus realizaciones y las
interpretaciones que dan de la realidad mé4s amplia en la cual se encueniran
ubicados. El tipe de papel, la técnica de presentacién, todo en fin, da
la impresién de que no hay ninglin problema, todo es maravilloso. Cabe
todavia la pregunta: /maravillas para quiénes? Es aqui donde viene la
cuestién de la parcialidad de tal vision de la realidad. Lo méds grave es
que, a pesar de parcial, estz visién es ampliamente compartida en cuanto
méds ampliamente difundida, y eso porgue sus interesados disponen de
muchos recursos financiercs que les permxten tener acceso a los grandes
medios de comunicacién social.

Otra dptica de la realidad es la que no parte de arriba hacia abajo
sino de abajo hacia arviba; en otras palabras, el lugar social desde donde
se analiza ahora es el lugar de los pobres v de los oprimidos. En esta
visién se mira la realidad y se la ve bien diferente de lo que aparece en
la Optica de las clases dirigentes y eso afecta directamente, por lo menos
en lo que toca a América Latina, un ndimero de personas mucho mayor
que en el primer caso.

Permitanme decirles que las realldades vistas en este andlisis —por-
que son bien evidentes y no requieren grandes encuestas para ver— som:
hambre; enfermedad; muerte prematura; falta de vivienda, colegio, empleo
digno; marginacién, desprecio, indiferencia y explotacion de los pobres.
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Cuéntas veces, mirando el mundo desde las “favelas” de Rio de
Janeiro, haciendo un esfuerzo para miratlo con los ojos de mis hermanos
“favelados” lo vi tan diferente de aquél que me es presentado en la vida
cotidiana. Esa experiencia de mirar el mundc con los ojos y desde la
6ptica de los pobres es fundamental para entender lo que es el pobre y
a qué condicién injusta estd relegado en nuestra sociedad,

A quienes todavia no han hecho esa expetiencia me gustatia invitarles
a que la hagan. Confieso que en mi vida fue y sigue siendo algo mmy
importante. Esa experiencia ayuda a dar mayor consistencia a la opcidn
preferencial por los pobres. Mirar al mundo a través de la optica de los
pobres, ciertamente ayuda mucho a descubrir Ia faz oculta de la realidad
y asimismoe a comprender mejor el Evangelio de Jesucristo,

Es muy légico que la primera visién de la realidad conduce a la
defensa del Status Quo del orden social establecido y la segunda a desear
y a luchar por el cambio de ese orden.

Es imporiante que la Iglesia en América Lafina tenga més y més
conciencia clara de esa cuestidn, Muchas discusiones y diferencias eatre
las varias corrientes y grupcs se originan, en el punio de partida diferente
de la realidad. :

b) Importancia dada al andlisis estructural y cultural

Una visidn global de la sociedad pide un andlisis de ambas dimen-
siones: estructural y cultural. Cualquier unilateralismo en ese campo
puede conducir a consecuencias pastorales indeseables. -

El primer Documento preparatoric de Puebla, por ejemplo, habia
privilegiado la dimensidn cultural, es decir Ia historia y los valores de Ia
sociedad latincamericana, quedédndose a oscuras la dimensién estructural
en donde se encuentran las rafces de los graves problemas sociales de
nuestras sociedades. Ciertamente éste fue uno de los motivos porque el
Documento ha suscitado tantas criticas y tuvo que ser retomado.

¢} Uso del andlisis marxista en la pastoral

Esta cuestién, en algunos pafses més y otros menos, ha sido objeto
de discusiones y desentendimientos. Aqui no es el lugar para ir hasta el
fondo de la cuestién, pero es necesario recordarla porque tiene que ver
con el método: ““Ver, Juzgar, Actuar”. Lo importante es no dejarse Hevar
por la emocién, sino buscar tratar €l tema con seriedad y serenidad

Quizés dos observaciones generales puedan ser de utxhdad y past&
ralmente seguldas Primero, al adoptar el aodlisis marxista en ‘bloque
—para ¢l estudio de la realidad— es muy dificil sino imposible, escapar
a las .consecuencias deterministas del método, por e]emplo, la Iucha de
clases en el sentido de insurreccién. :
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Segundo, muchos elementos del andlisis marxista ya estdn incorporados
en la literatura socicldgica, y de esta forina ha sido enriquecida. Si
conceptos de la filosofia pagana griega fueron adoptados y adaptados a
la filosofia “cristiana™ ¢por qué alge similar no podria pasar con el
andlisis marxista?

d) [Ideologias y disimulacidn de la reqlidad

Mucho se habla respecto a ideologia y ese tema se relaciona directa-
mente con ¢l método que comienza con el VER Ia realidad.

En la obra “Fe cristiana y compromiso social”, bien conocida, la
ideologia estd sintéticamente conceptuada como sigue:

“La confrontacion con Ia realidad define lo ideoldgico. En ese ambito
proponemos el siguiente sentide de la ideclogia.

La ideologia es todo lo que disimula la realidad secial. La ideologia
tiene una funcidn primordial de engafiar, ocultar, mistificar, enmascatar,
en fin, falsificar 1a realidad. La falsificacién puede ser inconsciente y se
llama ilusién. No es un error propiamente que se acepta como verdad.
Eso es lo que significa ilusién (...). Lo que se ¢opone a ideclogia en este
sentido es la ciencia: lo ideoldgico se opone a la critico y a lo cientifico.

La falsificacién puede ser consciente. Entonces sf posee un contenido
ético y se llama simplemente mentira o interés injustificado. Lo ideolégico
reside (...) en el hecho de presentar como verdad la simulacién vy el interés
injustificable. En ese sentido la ideologia se opone a la verdad (...).

Ahora bien: (Qué es lo que disimula u oculta la ideologia?

La ideologfa disimula los aspectos desagradables de la sociedad, sus
contradicciones y todo Io que va en contra de los intereses de un grupo.

iPor qué ocultar las -contradicciones o los aspectos interesados?

Exactamente porque hay interés en hacer simulacién. La ideologia,
podriamos resumirla brevemente, es el discurso del interés de un grupo (...).

¢Cudl es el efecto pretendido en esta inversibn y més ain per eso
transfiguracién de ia realidad? Es la creacidn de un “consensus” social.
Este consensus confiere unidad a una sociedad conflictiva bajo la hege-
monfa de un grupo dominante. Los intereses particulates de los que retie-
nen el poder son presentadcs como intereses genmerales (...).

La funcién de la ideolopia es mantener vy desarrollar Ios intereses de
grupo, especialmente de aquellos que buscan mantener el “Status Quo”.
(Fe cristiana 'y compromiso social, Pierre Bigé y Fernando Bastos de Avila,
Ediciones Paulinas, Sao Paulo, 1982, pp. 136-137). (Traduccién no oficial).

A la ideologfa dominante se oponen ideologias de grupos subalterncs
y asi la dominacién ideoldgica jamds alcanza a ser total.
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La ideologfa es desenmascarada por una visién critica y cientifica de
la sociedad. La propia ciencia estd sujeta a recibir influencia de la
ideologia y lo importante es que tenga conciencia de eso y continuamente
se someta a autocritica para ser lo més razonable y objetiva posible.

La Iglesia en América Latina, que busca insertarse en la realidad y
reflexionar sobre ella con mires a evangelizarla, se encuentra desafiada
por las tentaciones de las ideologias. Cuando ella se juzga estar inmune
de esas tentaciones y, por eso, acusa 2 los demds de estar influenciados
por las ideclogias, es cuando generalmente, la ideologia estd instalada
més fuertemente. Se cuenia gue en un momento de la Asamblea de
Puebla, después de tantas acusaciones de ideclogia, uno de los Obispos
presentes habria preguntado: /Quién de nosotros no estd influenciado por
una ideologfa? Pregunta muy oportuna que conviene hacerse cada uno a
si mismo para saber si son sus intereses personales o de grupo que preva-
lecen o si la realidad objetiva cuestiona y es contraria a esos intereses.

Asimismo conviene decir que la realidad de la cual se procura meto-
dolégicamente partir en la pastoral latinoamericana no es solamente la
realidad extraeclesial sino también la intra-eclesial. El estudio de esta
tiltima ha sido, en parte, descuidado durante estos afios en nuestro Conti-
nente. En los afios sesenta se crearon en México, Venezuela, Brasil y
Chile varios centres de investigaciones socioreligiosas. Cada uno de estos
Centros en particular y también en conjunto realizaron encuestas al servicio
de la pastoral. Al pasar-¢l tiempo las encuestas han dejade de provocar
interés en los responsables de la pastoral y asi dichos Centros ¢ bien
" entraron en crisis o bien han orientado sus actividades para ofros campos.

El Papa Juan Pablo II hablando, en 1980, a la Conferencia Nacional
de Obispos del Brasil (CNBB), en Fortaleza se refirid de cierta manera
al tema que tratamos:

“Puedo decir que estoy feliz cuando la Conferencia Episcopal abre
espacio, en sus programas de Asamblea, a temas conectados a las urgentes
cuestiones de orden temporal y de hecho atafien a los hombres de nuestros
dias” (n. 18). Un poco adelante, el Papa dice que las Conferencias deben
tratar “‘los problemas emergentes de la vida de los hombres 'y de la
sociedad sin olvidar de tratar de inmediato y con seguridad los problemas
propios de la vida de la Iglesia” (n. 20). Y adn hablando a los Obispos
brasilefios, el Papa dice que es motivo de alegria para él el hecho de
que proyecten en toda la Igglesia y en todo el mundo “una imagen de
pobreza y sencillez, de plena dedicacién, de cercania con el pueblo ¥
plena insercién en su vida y problemas” (n 27.

Concluyendo esta parte sobre el cambio del punio referencial de
partida que pasé a ser la realidad misma y no la doctrina, se puede decir
que ese método més inductivo imprime a la Iglesm en América Latina
las - siguientes " caracteristicas:
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 — Una Iglesia inserfa en el pueblo;
— Dindmica (porque la realidad es din&mica);

— Pluralista sin perder nada de su identidad (porque las realidades
son diferentes y variadas);

— Comprometida (porque la realidad -social es tremendamente injusta
y por esc mismo, en nombre del Evangelio, la Iglesia tiene que
comprometerse para cambiarla).

Todas estas caracteristicas estdn conectadas con el punto referencial
de la realidad, pero al mismo tiempo nunca pueden dejar de relacionarse
intima y profundamente con la revelacién y doctrina del magisterio en
la Iglesia. La biisqueda de esta relacidn estrecha es tarea imporiante en
la pastoral, tanto en nuestros dias como siempre.

Il. Cambic del Punto Referencial Social:
La Opcidn Preferencial por los Pobres.

Hasta hace poco tiempo, en la prdctica pasioral, aun cuando no se
llegara al extremo de aplicar el principio “cujus regio ejus religio” se
crefa poder evangelizar el todo a fravés de las élites y de las clases
dirigentes.

A partir del Concilio Vaticano II la opcidn preferencial por los pobres
viene tomando cada vez més cuerpo en el interior de la Iglesia; Puebla
ha hecho claramente suya esa opci6n.

Este cambio del referencial social en la Iglesia de América Latina
tiene y todavia tendrd ain més, consecuencias en la vida pastoral. Nos
encontramos en el inicio de la aplicacidn concreta de la opcién que va
a exigir muchos cambios no ficiles de realizarse. Atin nos quedamos al
nivel de palabras, ya que cuando se va a examinar en la prdctica se
constata que pocas cosas realmente se han cambiado. Por ejemplo, al oir
lo que se ha dicho o se lee podria quedar la impresién de que la gran
mayoria de los recursos humanos y materiales de la Iglesia ya estin
destinados a los medios méds populares.

Pero al verificar l1a realidad se comstata que no siempre corresponde
a la verdad. Véase por ejemplo la distribucién de las parroquias y colegios
catlicos en los grandes centres urbanos; tales instituciones con todo lo
que esfo significa de personal, se hallan preferencialmente en los barrios
més pudientes, quedando los barrios méas pobres —para no hablar de las
“favelas”—, en segundo lugar.

En cuanto a los seminaristas, los informes dicen que la mayoria de
‘ellos proceden de los estratos mds pobres de Ia poblacién, incluyendo en
esta expresién la clase media baja. Dejan su ambiente, van para el
seminario y encuentran, en la mayoria de los casos, ambientes de vida
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muy por encima de [o que estaban acostumbrados. ;Cémo se enfrenta
este hecho en la formacién de los futurcs presbiteros a la luz de la
opcibn preferencial de los pobres?

Otra grande cuestién que la opcién preferencial por los pobres pre-
senta es la de saber cudles son las consecuencias de esta opcidén para la
pastoral orgdnica, la pastoral de conjunto que se dirige a todos: pobres
y ricos. {COémo evitar un dualismo en la pastoral, es decir una pastoral
para pobres y otra totalmente diferente para los ricos?

Una salida parece ser la de conseguir que los estratos mds elevados
de la sociedad comprendan y se inserten en el dinamismo de la Iglesia
de los pobres, ya que ésta es la Iglesia de las bienaventuranzas, por tanto
la dnica Iglesia de Jesucristo. :

La opcién en si misma es clara, pero su operacionalizacién préctica,
incluyendo la formacién de los futuros presbiteros, no es tan clara vy
todavia requiere de mucho tiempo, esfuerzo, renuncia y comversién. Se
trata de un proceso de conversién. Los pasos de cada uno pueden ser
bien diferentes, algunos marchan mds despacio, otros mds rdpidamente:
lo importante es que nadie se quede al margen del proceso.

Y. Cambio en la Manera de ser de la Iglesia:
el Nacimiento de las Comunidades Eclesiales de Base (CEB}

Para Medellin, las CEB, que entonces empezaban a surgir, eran vistas
come células iniciales de estructura de la Iglesia, nicleos de svangelizacién
y factores primordiales de promocién humana y desarrollo.

En Medellin se puso de refieve la existencia del comienzo de las
experiencias de las CEB que entonces fueron bautizadas se puede decir.
Diez afios més tarde, en Puebla, la expansién de las experiencias y sus
muchos frutos fueron reconocidos y aprobados. Fue como la confirmacién
de las CEB con un voto de esperanza que en el futuro, vengan a contribuir
mucho para la visién de la Iglesia en el Continente latinoamericano.

Las CEB ponen en interrogante estructuras exageradamente jerarqui-
zadas y verticalistas en la Iglesia, instaurandc un proceso de transforma-
cidn de las mismas que podiia ser descrito por medic de dos figuras.

La primera de esas figuras representa la estructura que hasta hoy
dia tiene vigencia: Obispos, sacerdotes, laicos, sobrepuestos. Conforme
esta figura tenemos un cje vertical con el Obispo en ¢l 4pice, los laicos en
lIa otra extremidad del eje y los presbiteros que hacen de intermediarios.

En la segunda figura la autoridad, Obispo con su presbiterio, se
ubican en el centro de la comunidad cristiana.

En el primer caso tienen prioridad las relaciones jerdrguicas, los
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6rdenes son importantes, se habla. “para”, En el segundo caso prevalecen
las relaciones horizontales, se da importancia al didlogo, al servicio y se
habla “corn™. Las CEB ccntribuyen fuertemente en este proceso de trans-
formacién porque son estructuras de participacién, de dimensiones adap-
tadas a las diferentes circunstancias, exactamente para facilitar la inte-
gracién de los fieles y su participacién, Sin esta participacién de Ios
fieles laicos, incluso en las decisiones, no se puede pensar en las CEB
dado que el clero no estd permanentemente presente en la vida de todas
las CEB. La autoridad del clero no es contestada a condicién de que se
adapte a la nueva situacién en que el Jaico ha dejado de ocupar una
posicién meramente pasiva y pasé a ejercer una posicion aciiva, asumiende
diferentes servicios v ministerios eclesiales. Es importante que el clero
también esté presente y acompafie la vida de las CEB. Por lo que se constata,
el clero que pasé por esos cambics es un clerce feliz y realizado.

Aqui conviene recordar que “la CEB, como Iglesia, conserva las
caracteristicas fundamentales que Cristo quiso dar a la Comunidad eclesial.
La CEB es una modalidad nueva de realizar la misma Comunidad eclesial
que es el Cuerpo de Cristo. Exactamente por esto el ministerio pastoral
y jerérquico hace parte de la CEB. El ‘Obispo o el presbiterc no estén
afuera, no son meros asesores O acompafantes. Su presencia, aungue no
de modo continuo, tiene sentido especial y tnico puesto que, como en
cualquiera comunidad eclesial hace presente a Cristo Cabeza™ (Docuinentos
da CNBB n. 25, Comunidades eclesiais de base na Igreja do Brasil,
Edigbes Paulinas, Séo Paulo, 1982, p. 30).

El paso es todavia muy incipiente perc tiene Ia ventaja de poseer en
su favor la alegria y el entusiasmo de cuantos estén comprometidos en
este proceso, asi como la fundamentacién doctrinal en el Concilio, por
medio de Ia elaboracidn del importante concepto de Pueblo de Dios y,
mds recientemente, la aprobacién y el estimulo de Puebla.

Para los afios 2000 las CEB probablemente se abran difundido mucho
més que hoy dia v también habrén experimentado sus limitaciones, tanto
en el interior de la Iglesia —~donde no serdn la dnica forma de organizacién
y estructuracidn—, cuanto en su relacibn con el exterior —lglesia ad
extra, donde se enfrentan com una sociedad esiructurada a partir del
poder econdmico y polftico y de la sablduna “de este mundo”,

Entre los pudientes, hasta hoy, las CEB no han echado raices pues
se ubican en el otro extremo de la sociedad y muy dificilmente lo haran
en el futuro; eso nos hace pensar en las palabras de Cristo: “Es mds
facil que un camello pase por ei ojo de una aguja que un rico entré en
el Reino de los Cielos™ (Mt 19,24). '

Be puede decir que, en ¢l futurc, persistird una situacién conflictiva
en la sociedad teniendo, de una parte, preferencialmente, la concepcién de
relaciones: horizontales y solidarias y, de otra parte, la concepcién vertica-
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lista segin la cual la autoridad se impone y cada cual busca subir en la
vida, aun cuando esto sea en detrimento de la solidaridad con los demas.
Alin asi, es importante que las CEB sigan dando su testimonio de solidaridad
porque esto no depende de la situacidn, sino que se arraiga en la Palabra
de Dios y en el seguimiento de Cristo que quiso que todos fuéramos como
hermanos unos de los otros.y procura1amos “mds servir que ser servidos”.

_ Estas son algunas de. las caracteristicas de las CEB. En donde ellas
empiezan a surgir en mayor cantidad aportan para toda la pastoral un
dinamismo nuevo, nueva manera de ser Iglesia, Iglesia Puebio de Dios
donde todos sus miembros, a partir de su dignidad bautismal respetada
y valorada, son llamados a participar activamente de la misién evangeli-
zadora de la Iglesia bajo la direccién y orientacién de sus pastores que a su
vez, buscardn ejercer la autoridad como verdadero servicio a la comumdad

Asf entendidas las CEB nada tienen qué ver con las acusaciones que
a veces se echan contra ellas, acusaciones que las confunden con un
determipado tipo de Iglesia popular que practicamente prescindiria de
la autoridad eclesidstica y' de lo trascendente. Quien convive con las
CEB conoce que ésta no es la verdad y, junto con Medellin y Puebla,
en ellas deposita gran esperanza.

IV. Aplicacién de lo Anterior a la Vida y al Ministerlo
de los Preshiteros en Amérlca Latina.

Cuando me solicitaron este trabajo se me dijo que tuviera un enfoque
especial sobre Ia figura de los presbiteros y de su formacién. En verdad
el ministerio de la Iglesia y de los presbiteros es inseparable. Asi pues el
niinisterio de los presbiteros, en un tiempc y espacio determinados, serd
influenciado por la forma como Ia Iglesia entera procura ejercer su
mlmstencr

Hemos visto tres cambios 1mportantes por los. cuales estd pasando Ia
Iglesia en América Latina. Estos cambios tienen profundas repercusiones
sobre la“vida y los ministerios de la Iglesia. Es este el momento de pregun-
tarse: ;Como los. futuros -y también los actuales presbiteros se enfrentan
a estos cambios? gLos aceptan, los rechazan o son indiferentes?

Un Obispo brasilefio que comoce muy bien la situacién del clero de
su regiébn encuentra que un cierio mimero del clero de mds edad vive
acomodado; en cuanto a los presbiteros més jévenes se les encuentra,
salvo raras excepcionss, muy superficiales “en consecuencia después deri-
van en una bGsqueda de seguridad de la recuperacién del modelo cldsico
tradicional. O también, procuran afirmarse con posturas progresistas, sin
consistencia”, (Exposicién mimeografiada de Mons. Luis Perndndes, en
Campina Grande, €l dia 25. 5. 1983).
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Los resultados de una reciente encuesta hecha entre los seminaristas,
resultados confirmados por muchos educadores, apuntan dos situaciones
que estdn en el origen de los candidatos al sacerdocio: de un lado, un
cierto nimero de jovenes que hicieron uma experiencia de rencvacién
pastoral en comunidades eclesiales de base o en otros movimientos y
que, por consiguiente tienen una conciencia del papel que la Iglesia debe
desempeiiar en Ia sociedad y se identifican con ese papel; de otro lado
hay un némero grande de jévenes que no pasaron por esa profunda
experiencia pastoral de renovacién; éstos descubrieron las primeras sefiales
de vocacién en la infancia, en contacto con la piedad familiar y Ia vida
religiosa del medio rural. El ideal, la imagen que esos jévenes tienen del
sacerdocio catflico se inclina hacia wuna imagen de cufioc mds pietista e
individualista. Estd claro que no se deben restringir las motivaciones para
el sacerdocio a las dos aqui indicadas; el asunto es mucho mas complejo
(cfr. Formacién de los presbiteros en la Iglesia del Brasil: directrices
bdsicas). (Mimeografiado). Documente aprobado en la 22! Asamblea Ge-
neral de ia CNBB, en Itaici, Mayo, 1984, p. 6).

Seria importante averiguar cémo los seminaristas y preshiteros se
enfrentan a la Iglesia en América Latina, que busca configurarse a las
ensefianzas del Concilio, de Medellin y Puebla, Se irata de un proceso
que se desarrolla y tiene su origen, entre otras opciones en las que acabamos
de analizar. Por tratarse de algo relativamente nuevo falta mucho por
caminar.

Dos extremos en ese proceso, en ese camino tienen que evitarse con
relacién a los cambios que hemos tratado: por un lado no hay que polarizar
de tal modo el andlisis de la realidad, la opcién por los pobres y Ia
Iglesia en las bases que se olvide la doctrina y la misién universal de
la Jglesia, asi como la Jerarquia que es parte integrante y fundamental
de su estructura, Hay siempre el riesgo de la ley del péndulo, pasar de
un extremo al otro; por otro lado, no es concebible Ia actitud de inmo-
vilismo o, lo que es peor, una actitud de oposicidn a una Iglesia que
procura caminar, impulsada por el Concilio, Medellin y Puebla,

Hace parte del vocabulario pastoral actual la palabra “ifinerario” y
s uso es muy frecuente. Los presbiteros de hoy dia y mafiana en América
Latina tienen una misidn importante y bella, y al mismo tiempo nada
facil: ejercer su ministeric en una Iglesia dindmica, una Iglesia inserta
en el pueblo y que quiere ser un servicio verdadero a ese pueble,
principalmente a los méds necesitados de ese servicio, y uma creciente
participacién y comunién, con miras a la construccién de uma scciedad
justa y fraterna capaz de anunciar asi el Reino Definitivo,



Respuestas al Instrumento de Trabajo

2, LA FIGURA, LA FORMACION Y LA ACCION
DEL PRESBITERO EN AMERICA LATINA

Las respuestas del Instrumento de Trabajo sdlo dos veces mencionan
al presbitero explicitamente como pastor (a las pregs. 12 v 16). Si la
comunidad se define come “rebafio”, entonces el que la preside es un
“pastor”, término que nos lleva al tema cristoldgico. De hecho, este tema
se entronca con el tema “Cristo y los preshiteros”. Dejamos para ese
tema los aspectos més sacrificiales o martiriales del presbiterado, y aqui
nos referimos sélo al presbitero-pastor en los tres aspectos del tftulo.

i. La Figura del Pastor

Los pastores que necesita América Latina deberian poder quedar
retratados con estos elementos:

— hombres de fe, de oracién y de experiencia de Dios (6)

—— austeros (3)

-— gencillos (2)

— que irradian amor (2)

—- gserviciales (2)

— alegres (2)

— cumplidores de sus promesas sacerdotales (2)

—- humildes

— semejantes a los dos dltimos Papas: alegres y activos

—que sirven al Pueblo de Dios silenciosamente

— que valoran la amistad

— que poseen un corazén paternal

—que amah a la Virgen Maria (6).

. La Formacién del Pastor

Se trata propiamente de la formacidén pasforal, tan pedida por el
Concilio Vaticano IT. Con respecio a esto las respuestas nos dicen:
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— que sepan interpretar los problemas a la luz de la fe (2)

— que vivan entregados a la expiacién de los pecados y el Sacra-
menio de la Reconciliacién

— que posean una dectrina teolégica sélida, segura y actualizada (3)

—-que puedan hablar en el lenguaje de hoy

—que aprendan a trabajar unidos y no aislados

—que sean  fieles al magisterio, pese a cualquier ideologia impe-
rante (3).

. La Accion del Pastor

Se trata aqui de la vida pastoral del presbitero. Retengamos las
respuestas dadas al Instrumenio de Trabajo:

—que vivan dedicados a su comunidad (14)

—que ayuden a pobres y necesitados (14)

— que defiendan la dignidad de la persona y su libertad (4)

— que denuncien toda violencia como anticristiana :

— que vayan como misioneros a las Iglesias hermanas .

—aque trabajen con los jOvenes

—que se entreguen a la evangelizacién del medio rural

— que se preocupen por las grandes parroquias urbanas y los nuevos
barrios

— que promuevan casas y centros de renovacion espiritual

— que trabajen en los MCS

—que acepten zonas conflictivas

—que ejerzan su ministeric de pastores en hospitales, cérceles, le-
prosarios, ancianatos

—que afronten con audacia la pastoral universitaria

—que se preocupen personalmente por la catequesis

— que estén disponibles para actividades no parroquiales

—que sean apdsioles para la Palabra de Dios

—que celebren los Sacramentos y la Liturgia auténiicamente

- que promuevan las vocaciones -

—que vivan cerca de la gente y sus problemas (5).-

En sintesis: la accién del presbitero quedé unificada por una vida
de pastor. '

Esa vida de pastor serd puesta a prueba por la capacidad de “dar
la vida” por el rebafio. Pero eso corresponde ya al tema cristol6gico.
Detengdmonos aqui y reflexionemos sobre la necesidad de pastores que
hay en América Latina. ,



El Presbitero “Forma del Rebafio’
en la Comunidad Cristiana
de América Latina

LA FIGURA, LA FORMACION Y LA ACCION PASTORAL
DEL PRESBITERO EN AMERICA LATINA

Mons. Carmelo J. Giaqulinta
Obispo Auxiliar de Viedma, Argentina.

- América Latina

1. Cuando oigo decir “América Latina”, me viene, casi instintiva-
mente, la imagen de un Continente de multitudes.

iSerd porque naci en un suburbio de Buenos Aires que, cincuenta
afios después, ha quedado en plena metrépoli alejado de los nuevos
suburbios por muchas decenas de kilémetros de cememto armado? (O
porque desde la época de los estudios en el Colegio Pio Latino Americano
escuchaba al Cardenal Piazza razonar sobre el previsible crecimiento
demogréfico del Continente y el proporcional decrecimiento de las voca-
ciones al ministerio sacerdotal? (O, quizd, porque me impresioné Caracas,
con sus torres innumerables, y estoy viendo todavia alli al Padre Jesis,
mostrindome el inmenso territorio de su Parroquia, con cierto aire de
impotencia, como diciéndome *“;qué se puede hacer aqui para evangelizar?”.

2. “América Latina”, Continente de inmensidades. Y no me refiero
a las distancias continentales, que pocos de nuestros presbiieros fienen
ocasién de superar en Jet, sino a los kildmetros y kilémetros de esa
otra América Latina menuda, que es cada una de nuestras diScesis, y
que nuestros presbiteros llevan regisirados en sus sentaderas, anddndolos
por camincs de asfalto o de tierra en un Renault provisto por la caridad
magnifica ‘de Adveniai.

3. “América Latina”, la hemos cantade como el Continente del
futuro, de la esperanza. Pero su mombre sugiere también un doloroso
presenie. Llamado a ser el Continente de la umidad, es un Continente
desgarrado. Por fuera y por dentro de cada nacién. Continente de Argen-
tina y Chile, de Cuba y Centroamérica. Continente de gritos de liberacion,
frustrados casi siempre por una peor dictadura. Continente de Batista y
de Fidel Castro, de Allende y de Pinochet, de los Montoneros y de la
Tunta Militar Argentina, de los Somoza y del Gobierne Sandinista.
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4. Continente riquisimo, con todo el hierro, con todo el estafio, con
todo el irigo, con todo el café, con todo el petréleo que se quiera.
Continente despojado, esclavizado con una deuda externa de cientos de
millones de d6lares imposibles de pagar. Continente feraz que niega el
pan a sus hijos que, cuando pueden, escapan a mendigarlo a Nueva
Zelandia, a Ausiralia 0 & la vieja Europa. No me olvidaré jamés del
Padre José, mi antiguo profesor, bien uruguayo, pdrroco en un suburbio
de Montevideo, que un dia me confidencié: “A mi gente yo le aconsejo,
con dolor, que, si pueden, se vayan. Porque aqui se mueren de hambre”.

Il - Crisis del Sentido Pastoral '

5. Ante g¢sta América Latina, aqui apenas bosquejada, estd nuestro
Presbitero. La misién que é1 debe cumplir en ella es precisa e imperiosa.
La misma que Jests encomendd a sus Apdstoles hace dos mil afios, “Id
y haced discipulos a iodas las gemies, bautizdndolas en el nombre del
Padre y del Hijo y del Espiritu Sanio, y ensefidndoles a guardar todo
lo que os he mandado” (Mt 28, 19-20). :

Sin duda que el Presbiiero latinoamericano ha cumplido, sustancial-
mente, y no pocas veces con alio grado de santidad, esa misién a lo largo
de los cinco siglos de evangelizacién del Continente. No al acaso América
Latina es hoy un Continente catélico, por mucho que algunos se empefien
en negarlo, y a despecho de todo el esfuerzo de la anticultura para que
América Latina abandone su fe.

Mas no imaginemos a nuestro Preshitero en actitud screnamente
meditativa ant¢ un mapa del Continente impreso a colotes. El se halla
inmerso en esa América Latina menuda, que es su propia tierra, su
provincia, su inmenso territorio parroquial. Por lo mismo, si bien sabe
que para acometer su misidn, cuenta con una fuerza imsospechada, que
es el mismo poder sefiorial de Jesucristo y la seguridad de su presencia
hasta el final de la historia (cfr. Mt 28, 18-20b), no deja de sentir
punzantes aquellas marcas y heridas de América Latina. Se da, entonces,
en él aguel drama aludido por Jesds: “el espiritu estd pronto pero la
carne es débil” (Mt 26,41). Y le surgen muchas preguntas: “;Serd posible,
en el territoric inmenso y multitudinario de mi Parroquia, construir una
Iglesia que sea como la Familia de Dios en esta comarca?”. “{De estos
hombres desgarrados, peor que Tupac Amardé, habré de hacer wna frater
nidad eclesial que sea sacramento de unidad?”. “;O serd, tal vez, que
la hora de la liberacién de América Latina pasa hoy por otro meridiano
que por la Iglesia?”. “¢Y, entonces, ticne sentido ser pasitor en esia
tierra?”. “¢Y qué es, a la posire, ser pastor?”,

6. Los cuestionamientos sacerdotales no tienen hoy los ribetes sico-
l6gicos o socioldgicos que caracterizaron la crisis sacerdotal hace quince
afios. Pero ésta aiin no ha llegado a su fin. En alguna medida es normal
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que asi sea. La pregunta que la Iglesia se hiciera a si misma durante el
Concilio, “Iglesia ¢qué dices de ti misma?”, cuya respuesta fue eshozada
entonces con los grandes documentos conciliares, fue respondida cabal-
mente sélo diez afios més tarde, con el Sinodo de Obispos sobre la
Evangelizacién, con la consecuente exhoriacién apostdlica de Pablo VI,
Evangelii Nuntiandi, y su concrecién latinoamericana en Puebla. No es
de exirafiar, entonces, que la respuesta plena a la cuestion de Ia vida y
ministerio de los Presbiteros aun tarde en llegar, aunque haya al respecto
documentos conciliares sefieros y tengamos el insistente vy aleccionador
magisterio de Juan Pablo II. Siempre las cuestiones que afectan la vida
y trabajo de las personas concretas son més agudas y dificiles de responder
que las que afectan a las instituciomes tomadas en su globalidad.

7. Las preguntas que se hace cada uno de npuestros Preshiteros
llevan, sin duda, el cufic de su temperamento, de su formacidn, de su
edad, de su funcién pastoral especifica, de la ubicacién social y geogréfica
de la Comunidad cristiana que preside, de la composicién y grado de
homogeneidad del Presbiterio diocesano al que pertenece, etc. Serd distinto
el acento de la pregunta si la formula un joven sacerdote perteneciente
al Presbiterio de una antigua Dibcesis urbana, con numerosos miembros
incardinados en la misma, que si la formula un Presbitero de edad
mediana, extranjero, adscrito a uma Prelatura, donde sus hermanos de
Presbiterio. son pocos y de edad, formacién y proveniencia diversas.

8. A estas cuestiones, asi matizadas, se agregan otras cuestiones
paralelas, que no siempre se tiene el tiempo y la serenidad de precisar
adecuadamente, las cuales vienen a afiadir una cuota suplementaria de
criticidad al cuestionamiento que se hacen nuestros Preshiteros.

A veces se las formula en forma antitética, impidiendo desde el
comienzo toda solucién feliz. Asi: /pastoral kerigmética o pastoral sacra-
mental? ¢Pastoral de conservacién o pastoral misionera? ¢Parroquia o
comunidades eclesiales de base? etc.

9. Estd, ademds, la conflictividad propia de toda vida, también de
la eclesial. Por ¢jemplo: ¢Como se inserta el clero regular en la pastoral
diocesana? (En qué medida los movimientos espirituales o apostélicos,
de origen y orientacién extradiocesano, son compatibles con la unidad
de la Iglesia local? ;Cémo combinar la tradicidn y unidad pastoral con
la experimentacién en ese campo? Y miles de cuestiones més, que asedian
a nuestros Presbiteros, auténticas unas, espurias otras, de origen local a
veces, ¥ ofras muchas de provenicncia lejana, ofrecidas con sinceridad
o impuestas con prepotencia.

10. Pero no sélo las preguntas formuladas a nivel conceptual cues-
tionan a los Presbiteros, Bl mismo ejercicio del ministerio pastoral es
cuestionante.

Unas veces porque estd bien realizado, pero choca con la libertad
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del hombre, el cual es libre de aceptar o de rechazar el Evangelio. En
ese caso es fdcil que un Presbitero celoso se duela pregUHtandose “ime
he predicado a mi mismo o a Jesucristo?”.

11. Otras veces porque se lo realiza con mediocridad, reduciéndoselo
al cumplimiento formal de las normas establecidas, pero sin la calidez
que merece el hombre para cuyo mejor servicic esas normas pastorales
han sido dictadas.

" 12. O porque, sencillamente, se lo realiza mal, O, peor adn, porgue
no se tiene cabal idea del Proyecte Pastoral Fundamental para el cual
Cristo instituyé 1a Iglesia. Ni se conoce el valor de los instrumentos
pastorales que ella ha plasmado, a lo largo de los siglos, para viabilizar
dicho proyecto. Ni se sabe distinguir entre cuiles de dichos instrumentos
son absolutamente necesarics o muy convenientes, porque intimamente
ligados a la voluntad de Jesucrisio, y entonces son imprescindibles e
intocables, y cudles, por el contrario, son circunstanciales, o sea relacio-
nados a la forma de concrecién de la Iglesia en una época. o lugar, y
pueden, por lo mismo, ser modificados, para el mayor bien de los hombres.
Ni se tiene la prudencia para discernir cuéles son més indicados para
promover la unidad de todas las Iglesias locales, y cudles, por su parte,
son para capacitar la vitalidad de cada una de elias.

'13. Tampoco se suele tener una perspectiva completa del camino
pastoral a recorrer. No se conoce cudles son su inicio, su meta, sus etapas,
los tiempos de cada una de ellas, la interrelacién y sucesién de esos tiempos
y etapas, su progresividad, los peligros que acechan, los remedios a aplicar.

" Esta falta de perspectiva pastoral es dramética para el pueblo de
Dios. Podria éste contar con muchisimos mds sacerdotes, pero de mo
superarse esta falta de perspectiva pastoral, el Pueblo de Dios se sentird
tanio o mds huérfano que ahora. Amén de que todo esto crea situaciones
absurdas. Un Presbitero puede asi pretender cosechar lo que todavia no
ard ni sembré. O bien puede ponerse a arar donde otro acaba de sembrar.
Lo cual, si es doloroso en cualquier Iglesia, en la latinoamericana, vista su
pobreza de recursos persomales, constituye un despilfarro intolerable.

14, ;No serd esta falta de comprensién de todo lo que implica la
chra pastoral una de las causas de la seduccién que las sectas ejercen
gobre los fieles? Y el auge de movimientos espirituales y apostdlicos
para-parroguiales y extradiocesanos, con frecuencia reacios a la conduccidn
pastoral del Obispo local, (no se explicaria, en buena medida, por este vacio
de conduccién pastoral, tanto a nivel parroquial cuanto a nivel diocesano.

Nadie pretenda que tamafia ausencia de sentido pastoral se encuentre
s0lo entre Presbiteros latincamericanos, Se da, v a veces en mayor grado,
en Iglesias antiguas que venmeran la memoria de Pastores canonizados.
Pero aqui hablamos de nuestro Preshitero y para éL
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15. Para completar el cuadro pegativo de la Pasioral, de ella pueden
encontrarse fodavia ideas muy burdas. Como si “pastoral” fuese sinénimo
de irractonal, de antiintelectual, de informal, reduciendo ese arte eximio
a un experimentalismo sin fon ni son, olvidando el respeiv que merece
cada ser humano, por quien Cristo murid.

Con harta frecuencia se procede en Pastoral por impulsos emocionales,
por simple intuiciones nunca objetivadas, También por modas. Todos
estos son malos remedios para sacudir la inercia ¢ superar la ignorancia
en este arte. Se pretende, por ejempic, bajbucear una evangelizacién que
se muestre atentz a la Doctrina Social de la Iglesia, pero se desconoce
el “abc” de la kerigmética, de la catequética y de la homilética. Es casi
fatal que tal Presbitero caiga en la tentacién de ideologizar el Evangelio,
con la consecuente amargura de semtir que ha vuelto inocuc el” mensaje
ctistiano y defraudado a la gente. Otras veces se buscan empefiosamente
recursos pastorales nuevos o exiraordinarios, sin que se sepa bien qué se
pretende con ellos, mientras se desconoce por ofra parte, la existéncia del
instrumental pastoral ordinario, a mano, probado, de ficil manejo, efica-
cisimo. Para poner un ejemplo que hasta pudiere parecer ridiculo (cuéntos
reconocen el valor pastoral de la lectura biblica bien proclamada domingo
a domingo en nuestros templos parroquiales? Posiblemente valga mucho
més que una gran misién mal programada.

16. Por lo demds, es de adveriir que la accién pastoral estd hoy
amenazada, como todo el quehacer humang, por la mentalidad o cultura
fabril del hombre occidental. Este proyecta su industria friamente, en
vista de los menores costos y mayor ganancia. Para ello idea procesos
siempre mds rdpidos y econémicos; prevé, busca, cambia, tira, innova,
suprime a gusto. La tecnologia lo puede tode. ¢Por qué no ha de poderse,
entontes, todo en la Pastoral?

HI - A la Bisqueda del Sentido Pastoral

17. Al sefialar la ausencia, a veces crasa, de sentido pastoral, o, si
se prefiere, de instinto pastoral, hemos tocado el punto mds Algido de la
llamada crisis sacerdotal, y consecuentemente, estamos apuntando al peligro
més seric que atenta contra la evangelizacién del Continente. Nuestra
visién critica mira a poner la resolucidn del problema en el cultivo del
instinto pastoral. Gracias a &l €l Preshitero sabe, de la nada eclesial de
un grupo humano, multitudinario y desgarrado, plasmar una comunidad
cristiana, en particular la parroquial, y llevaria graduaimente a ia perfeccién
de la fe y de la caridad, de modo que ésta sea, cada dia m4s, familia de
Dios, fraternidad misionera, taller donde se forje la civilizacién del amor.
Armado de tal instinto sobrenatural, el Presbitero, aunque no quedard
nunca inmune de tentaciones, habrid superado la mds terrible de todas:
saber quién es él y cudl la misién que debe cumplir ¥ cémo. Por otra
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parte, en la identidad profundizada del Presbitero-Pastor, la comunidad
cristiana reencontrard, no sdlo su identidad en medio del mundo, sino
un impulso misionero renovado para realizar las obras propias de la
evangelizacién en estas visperas del siglo XXI.

18. ;Existen caminos para desarrollar ial instintc pastoral?

Creemos que en la conduccién pastoral del Obispo diocesano es
donde, en primer lugar, €l Presbitero tiene derecho a encontrar el arquetipo -
préximo de su propia misién pastoral. Para ello tal conduccién habri de
concretarse en una accifn pastoral directa, coherente, programada. No,
que pretendamos reducir al Obispo diccesano a una especie de super-
pérroco, ni que queramos eximirlo de sus responsabilidades para con
todas las Iglesias (cfr. 2 Co 11,28). Pero desde que los dliimos Papas,
a pesar de la carga creciente de su funcidén primacial, dedican largas horas
a la Catequesis semanal, a la administracién de todos los sacramentos,
a las vigitas pastorales de las Parroquias romanas, los Obispos no tenemos
muchas excusas para no llevar adelanie una accién pastoral directamente
encaminada a la plasmacién y perfeccionamiento de la comunidad cristiana,
que sea, a la vez, impulsora y coordinadora de toda ofra accién pastoral
desarrollada por los Preshiteros. Pero no vamos a detenernos en estudiar
aqui la misién del Obispo diocesano y su repercusién en la formacidn
de su Presbiterio y de la Iglesia Iocal.

19. Los Seminarios Mayores, por su parte, tienen también mucho
qué ver con el desarrollo del mencionado sentido o instinto pastoral. Al
respecto el Concilio ha hablado con claridad. El criterio fundamental de
la organizacidn de los Seminarios Mayores ha de ser “la pastoralidad”.
O sea que su finalidad es elegir, formar y promover .al sacramento del
‘Orden sagrado a sujetos capaces de ser y de actuar como pastores en
medic del Pueblo de Dios. Toda la inspivacién y organizacién de la
vida del Seminaric debe, por tanto, tender a ello.

El Seminaric Mayor ha de ser como un verdadero seno materno en
el cual el futuro Presbitero vaya desarrollando un cuasi instinto sobrenatural
para actuar siempre como pastor. O, si se prefiere, ha de ser una especie
de Catecumenado, prolijamente organizado, que por etapas sucesivas y
ascendentes, sefialadas incluso con signos sacramentales, vaya conduciendo
al seminarista a la recepcidén dei sacramento del Orden. O, tal vez,
todavia mejor, es como la Iglesia concreta, erigida por el Obispo diocesano,
en la que el seminarista hace su experiencia eclesial més profunda en
vista del ministerio pastoral. En ella, en efecio, el seminarista, unide a
sus demds hermanos, crece en su conciencia de hombre pecador, se siente
necesitado del cuidado pastoral de la Jglesia y opta por ser més radical-
mente discipulo de Jesucristo. Y asi se prepara para ser entre sus hermanos
los hombres, en nombre de Jesucristo, maestro, sacerdote y pastor.

20. Por cierto que este Congreso es uma ocasién magnifica para
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analizar, en intercambio fraterno, cuanto han progresado nuestros Semi-
narios en esta linea siguiendo los postulados del decreto conciliar. Optatam
Totius y de toda la reforma conciliar (cfr. Giaquinta, C., El Seminario
del Concilio Vaticano II, Un Seminaric para formar pastores; inédito).

IV - El Proyecto Pastoral Fundamental de Jesucristo

21. El desarrollo del instinto pastoral supone, sin embargo, mucho
més que la posibilidad de referencia a la accidn pastoral paradigmatica
del propio QObispo diocesano y a la formacién impartida en los Seminarios
Mayores. Reclama la recuperacidn de toda la tradicién pastoral de -la
Iglesia. Y no sélo a nivel histérico-teérico, sino a nivel de expetiencia
personal y eclesial. Todo lo que somos como cristianos, a nivel personal
y comunitario, lo somos gracias, por cierto, al Espiritu que anima siempre
a la Iglesia del Sefior, pero gracias, también, a todo lo que hicieron y
nos transmitieron los que nos antecedieron en la predicacién del Evan-
gelio: el Obispo que nos impuso las manos; el Cura del pueblo que nos
di6 la Primera Comunién y que antes rios bautizé, y todavia antes casé
a nuestros padres; los sacerdotes y prelados que, en el siglo pasado, vieron
constituirse nuestras naciones; aquellos otvos que, desde el 1500, edificaron
en -América Latina nuestras iglesias diocesanas y multiplicaron las Parre-
quias. Y también, aunque no podamos fener memoria vivencial de ello,
los Obispos y sacerdotes de la Espaina de los Reyes Catdlicos, de la
Espafia visigética, hasta llegar a aquella Espafia en la que no habia
Obispos y sacerdotes ¥ que el Apésiol San Pablo sofi¢ en evangelizar
(cfr. Rin 15,28). Y por él nos remontamos al mismo Sefior Jesucristo,
“el apdstol v sumo sacerdote de nuestra fe” (Hb 3,1), quien hoy, lo
mismo que a los Doce Apéstoles ayer, nos envia a esta América Latina
como el Padre Io envid a él (cfr. Jn 17,18; 20,21).

22, De hecho no hay ningin Proyecto Pastoral que no necesite
remontarse a estos origenes, més que histéricos, teolégicos. Pero en el
caso de puestra América Latina, en visperas del tercer milenio y a punto
de celebrar los 500 afios de evangelizacidn del Continente, ello es del
todo necesario. En primer lugar, por la irgencia de mayor conversién al
Proyecio Fundamental de -Jesucristo. En segundo lugar, porque no faltan
falsos proyectos o antiproyectos, como lo advirtié Juan Pablo II al inau-
gurar la Conferencia Episcopal de Puebla (Discurso Inaugural, 1,6-8;
efr, Documento de Puebla 262-265). En efecto, para seiialar hoy sdlo el
mis grave, el proyecto, o, mejor dicho, el antiproyecto de “Iglesia-Popular”
cs contrario al Proyecto “Iglesia-Pueblo de Dios” propuesto por la cons-
titucidn conciliar Lumen Gentium (cfr. Cap. II), pues se basa en una
cristologia y eclesiologia de color arriano, que se inspiran méds del protes-
tantismo liberal del siglo pasado y del matxismo del presente, que del
Nuevo Testamento ¥y de la tradicién catdlica.
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23. Creemos oportunc hacer aqui una pregunta que, aunque de
tono ingenuo, nos parece capital: jqué sentird Jesucristo ante nuestra
América Latina? Seguramente que él, comc nadie, siente, asume e inter-
preta sus muchedumbres, sus inmensidades, sus desgarramientos, sus des-
pojos. El evangelista San Maico pareciera haber estado pemsando en ello
cuando pinté a Jesds, andariego, que un dia se detuvo a contemplar la
multitud que lo buscaba ansiosa. “Y al ver a la muchedumbre sintié
compasion de ella, porque estaban vejados y abatidos como ovejas que
no tienen pastor” (Mt 9,36). .

24, Ningtna de las dos cosas pareciera gozar de mucho favor en
el mundo moderne. Ni la muchedumbre, ni la compasién. ;Y en la
Pastoral modemna?

No goza de favor la muchedumbre porque los hombres hoy son
demasiados. Y los demasiados ponen en peligro la calidad de vida lograda
por los. pocos hombres de éxito. Mejor, entonces, que “vayamos hacién-
donos menos”, como rezaba la campaiia mexicana de birth control. Y,
sobre todo, porque el hombre en medio de la muchedumbre, es siempre
una porqueria. Alli pierde su individualidad, se vuelve un animal gregario,
pronto para que asome en él el enano fascista agazapade adentro. Hasta
la misma fe se desvirtia en ¢l hombre multitudinario, v se vuelve fana-
tismo, ritualismo. “{Esa gente que no conoce la Ley sen unos malditos!”
(Jn 7,49). ' '

- 25. Tampeco, en nuestio mundo, goza de favor la compasién. Ese
€s un sentimiento arcaico, que no condice con la ley superior de la
seleccién - natural de los mejores, llamados a asegurar la supervivencia
y el progreso de la humanidad.

A Un Provecto Pastoral para salvar a todos .

26. Sin embargo, aungue no condiga para nada con la mentalidad
ambiental, el Evangelio insiste, una y otra vez, en pintar a Jests, ante la
muchedumbre y lleno de compasién hacia ella (Ver Mi 14,14; 15,32;
Mc 6, 34 8,2).

2-'1. En esta tesitura de Jesds podemos. vislumbrar todo lo que él
guiere, todo su Proyecto Pastoral, todo su estilo de llevarlo adelante.

Quiere congregar a lcs hombres. “‘;Cuédntas veces he querido reunir
a tus hijos, como la gallina retine a sus pollos bajo las alas” (Mt 23,37).
Y Io quiere en grado superlative. “Quiero que donde yo esté estén tamblen
conmlgo, para que contemplen mi gloria” (Jn 17,24).

28. Nadie escapa a la mirada pastoral de Jesds. “También tengo
otras ovejas que no son de este redil; también a esas las tengo que conducir,
y escuchardn mi voz; y habrd un solo rebafio y un solo pastor” (Jn 10,16).
Su mirada pastoral coincide con la de Dios Padre. Este no quiere que
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nadie, absolutamente nadie, se pierda. “No es voluntad de vuestro Padre
Celestial que se pierda uno solo de estos pequefios™ (Mt 18,14), Més.
“Quiere que todos los hombres se salven, lleguen al conocimiento pleno
de la verdad” (1 Tim 2,4) v alcancen la resurreccién definitiva (cfr. Jn 6,39).
Por ello es que Dios “usa de paciencia... no queriendo que algunos
perezcan, sino que todos lleguen a la conversién” (2 Pe 3,9).

29. El Proyecto Pastoral Fundamental de Jesis es maravilloso, pero
arduo. En primer lugar, por la situacién desesperada en la que se encuenira
la humanidad. “Ancha es la entrada y espacioso el caminc que Meva a la
perdi¢ién y son muchos los que entran por ella” (Mt 7,13). La humanidad
se halla, en verdad, como una oveja perdida (cfr. Mt 18, 12, 14; Lc 15,4-7).

- 30. En segunde lugar, es arduo por el estilo de implementacién
elegido por Jeslis para llevarlo a cabo. Prefirié ser constituido “el primo-
génito entre la muchedumbre de hermanos” (Rm 8,29), que esiaban todos
muertos por el pecado {(cfr. Rom 5,15.19) y poder asi arriesgar por ellos
una bisqueda misericordiosa que le costé la vida (cfr. Jn 10,11.15.17-18);
Mt 20,.28; Mc 10,45) hasta derramar su sangre (cfr. Mt 26,28; Mc 14,24;
Hb 12,3-11).

31. Como podemos ficilmente advertir, para Jestis la muchedumbre
humana no es para nada despreciable. Al confrario. La adquirié a alto
precio para si (cfr. 1 Pe 1,19; Ap 5,9). Ella es el objeto ineludible de su
Proyecto. Muchedumbre que, por Io demés, no es ningtin conjunto amorfo.
“A sus ovejas las Ilama una por una” (Jn 10,3). Enire cien es capaz de
advertir a una que se ha extraviado. Y por esa sola es capaz de emprender
azarosa bisqueda. “Y cuwando la encuentra, la pone contento scbre sus
hombros; y llegando a casa convoca a Ios amigos y vecinos, y les dice:
‘Alegraos conimnigo, porque he hallado la oveja que se me habia perdido’”
(Lc 15,5-6). O sea que Jesucristo ama a la muchedumbre humana, pero
no, por asi decir, al monién, genéricamente, sino a todos y a uno por uno

como si fuese el dnico. “Me amé y se entregd a s{ mismo por mi” (Ga 2,20).

B Un Proyecto realizado con amor misericordioso

32. La muchedumbre de los hombres, por otra parte, no agota el
amor de Jesucristo. Al conirario. Cuantos mds hermanos tiens, ¥ més
indigentes som, mas adecia a ellos la expresion de su benevolencia.
“Misericordia quiero, que no sacrificios” (Mt 9,13; 12,7). Misericordia
que no es puro sentimienio visceral, sino un movimiento del corazém que
impulsa a regalarse a si mismo al préjimo, asumir sobre si su miseria
{miseri-cordia} y realizar obras -acordes a tal fin. Si leemos atentamente
los Evangelios, advertiremos que nunca se habla de la compasién de Jests
sin que se acoic la obra de misericordia correspondiente con la cual €l
subsanaba Ia miseria humana. Asi aparece en todos los pasajes biblicos.

“Y al ver a la muchedumbre, sinti6 compasién de efla... Rogad
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al Duefic de la mies que envie obreros a su mies” (Mt 9,36-38).

“Al desembarcar, vio mucha gente, sinti6 compasién de ellos y curd
a sus enfermos” (Mt 14,14).

.00 se pus}o a ensefiarles muchas cosas” (Mc 6,34).

“Siento compasién de la gente... No quiero despedirlos en ayunas,
no sea que desfallezean en el camino” (M: 15,32; Mc 8,2; ver
también Mt 20,34; Mc 1,41; 9,22; Lc 7,13}

33. La compasién es patte del estilo de Jests de actuar su Proyecto
Pastoral. Y come tal es elemento esencial del mismo. El no separa nunca
ia obra que hace de como la hace. Es tan intrinseca a su Proyecto, que
cuando él se pinté a si mismo cumpliendo su propdsito de venir em
bisqueda del hombre perdido, no descuidé de agregar esta actitud. El
padre compasivo que sale al encuentro del hijo perdido es el mismo
Jesids (cfr. Lc 15,20).

34, Y hablandc de la compasién como actitud pastoral fundamental,
{no habrd que ver lecciones sobre ella dadas por Jestis a la Iglesia, en
particular a los Pastores, en las pardbolas del rey compasivo y del siervo
sin piedad {(cfr. Mt 18,27.32), y, sobre todo, en la paribola del Buen
Samaritano? (cfr. Lc 10,33). En la primera, en efecto, Simén Pedro
pretende poner limites al perdén hacia el hermano que pecs. En 1a segunda,
son los hombres dedicados al ministerio del culte divino los que se
muestran faltos de piedad hacia el hombre caido.

C Un Proyecto por elapas sucesivas

35. El Proyecto Pastoral Fundamental de Jesucristo, que lo hemos
visiumbrado en su actitud compasiva frente a la muchedumbre humana,
él lo explicité a lo largo de su ministerio y organizé a su Iglesia para que
ella 1o ejecutara a través de los siglos. Ese Proyecto se lo llama en los
Evangelios “el Reino de los Cielos”, o “el Reino de Dios”, o simplemente
“el Reino”. Expresdndolo con lenguaje moderno, podemos decir que el
Reino de Dios es todo el proceso ideado por Jesds y encomendado a la
Iglesia, por el cual el hombre, persona y comunidad, se va abriendo
progresivamentie a la presencia soberanaz e invadente de Dios, hasta el
dia en que Cristo “entregue a Dios Padre el Reino... para que Dios
sea todo en todo” (1 Co 15,24.28).

36. Este Reino de Dios tiene etapas diversas: de preparacién, de
instauracién y de culminacidn, '

Juan Bautista es quien lo preanuncia y prepara (cfr. Mt 3,2). El
mismo Jesds se presentdé al comienzo prosiguiendo esa etapa preparatoria
(cfr. Mt 1,15; Mt 4,17). Igual hicieron los apdstoles y los setenta v dos
discipulos hasta la primera misién (cfr. Mt 10,7; Lc 10,9.11).

. La instauracién del Reino en esta tierra dura toda la historia, desde
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la mafiana del Evangelio hasta el atardecer de la humanidad (cfr. Mt 20,1).
Se lo hace con un estilo distinto al de como los hombres inician sus
empresas. “El Reino de Dios viene sin dejarse senmtir... porque... ya
estd entre vosotros” (Lc 17,20-21). La comprobacién de que ya estd
presenic en el mundo la dan las cbras salvificas realizadas por Jesis
(cfr. Mt 12,28; Lc 11,20). Un dia serad Ia culminacién del Reino, pero
no ya en esta historia, sino en la patria del Cielo, en la Pascua definitiva
(cfr. Mt 26,29; Mc 14,25; Lc 22,16.18.29-30).

37. El Reino de Bios “no es de este mundo” (Jn 18,36). Pero se
instaura en este munde. Y por lo mismo puede sufrir la seduccién de los
criterios ¢ intereses mundancs. Como cuando los judios gquisieron tomar
a Jesds por la fuerza para hacerlo rey (cfr. Jn 6,15; cfr. Hch 1,6). El
Reino de Dios no es una liberacidn fantasicsa que pueda aparecer de
pronto como por arte de magia (cfr. Le 19,11). Es un don de Dios, que
se ha de implorar en la oracidn (cfr. Mt 6,10; Lc 11,2). Pero su instau-
racidn exige el esfuerzo del hombre (cfr. Mt 11,12; Lc 16,16), v reqmere
estar bien despiertos (cfr. Mt 25,1).

38. El Reino es como una siembra que, para obtener un buen
rendimiento, debe ser bien hecha: elegir la semilla, limpiar el terreno
de piedras y malezas, roturar, sembrar (cfr. Mt 13,19.24).

Es como una gran ocasién para un negocio redondo, con créditos
favorabilisimos y plazo soficiente, perc que debe ser aprovechada con
ingenic y esfuerzo para que unc pueda hacerse de una fortuna propla
(cfr. Lc 19,11-26; Mt 25,14-30).

Es como una semilla pequefia, pujante de vitalidad, a la que Dios
dard un crecimiento extracrdinario (cfr. Mc 4,26-28; 1 Co 3,6-9), pero
que espera que el campesino la esconda en el surco (cfr. Mi 13,31-32;
Mc 4,30-32; Le 13,18-19; Tn 12.,24).

Es como una cucharada de levadura, que necesita que la mujer la
mezcle con toda la masa {cfr. Mt 13,33; Lc 13,20).

D Un Pravecto paciente

39. La instauracidn del Reino de Dios en la tierra no estd circuns-
crita a2 ninguna frontera. Si bien la etapa de preparacidn estaba reservada
a las ovejas perdidas de Israel (cfr. Mt 10,5-7; 15,24) la etapa de instau-
racién tiene por escemaric todo el mundo y solicita la adhesién de fodos
fos hombres, por malvados que sean. Jestis no titubed en comparar la
instauracién del Reine a la celebracién de unas bodas excepcionales, en
las que se sirve un banquete cuyos invitados son todos los hombres,
buencs y malos (cfr. Mt 22,2-10),

40, Para nuestra mentalidad tentada de sectarismo, la presencia de
los malos en el Reino es siempre ocasidn de escéndale. Jesds aludié a
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esa Situacién con la pardbola del trige y la cizafia {cfr. Mt 13,24-30), y
con la de la red que harre peces buenos y malos (cfr. Mt 13,47-50). La
razdn es, sin duda, la paciencia de Dios, que “mo quiere que algunos
perezcan, sino que todos lleguen a la conversién” (2 Pe 3,9). El divino
-agricultor calcula que una higuera estéril, cuidada con esmero, pueda
volver a dar fruto. Ya habrd tiempo para arrancarla (cfr. Lc 13,6-9).

41. Valdria la pena preguntarse aqui por qué en la Teclogia y en
la Pastoral modernas se silencia tanto todo lo relativo al pecado, a su
realidad misteriosa, a la predileccién de Jesiis por el hombre pecador,
a su obra redentora. Sin embargo, la revelacién biblica es clarisima e
‘insistente sobre ello. Nos animamos a- decir que es la realidad sobre la
que més insiste. De modo que silenciar el misterio del pecado es callar
una buena parte del Evangelio. Es condenarse a no entender nada del
rmsteno de Jesucristo. :

Sin aceptar, por la fe, la’ realidad misteriosa del pecado no se puede
tener una visién teoldgica de la historia y de la situacién del hombre de
hoy. Porque “estdn todos bajo el pecado” (Rm 3,10; cfr. 3,23; 5,12.14.19;
Ga '322; In 8,7; 1 Jn 1,8.10). Si no la admitimos, no entendemos el
nombre de Jests (cfr, Mt 1,21), no tienen sentido sus obras (cfr. Mt 9,2-8;
Mce 2,3-12; Lc 5,18-26; Mt 9,10-13; Mc 2,15-17; L¢ 5,29-32; Mt 11,19;
Lec 7,34; 7,37-50; 15,1-32; 19,2-10; In 5,14; 8,3-11), no podemos com-
prender el por qué de su venida al mundo y de su muerte (cfr. Mt 26,28;
Ia 1,29; Hch 5,31; 10,43; 13,38; 22,165 26,18; Rm 5,8; 8.2; 2 Co 5.21;
Col 1,14; Hb 1,13; 2,17; 9,26.28; 10,12; 1 Pe 2,24; 3,18; 1 In 1,7;
2,1; 3,5; 4,10; Ap 1,5.

Sin la comprensién del pecado, se vuelve mudo el enunciado funda-
mental de la obra pastoral de los Apéstoles. “Porque os transmiti, en
primer lugar, lo que a mi vez recibi: gue Cristo murié por nuestros
pecados™ (1 Co 153,3). Y, por lo mismo, se torna imposible la conversién
del hombre a Cristo, “que se entregd a si mismoe por nuestros pecados”
(Ga 1,4). No fue otra la verdad que a Sauvlo el perseguidor lo transformé
en el gran apdstol Pablo. “Cierta y digna de ser aceptada por todos esta
afirmacién: Cristo Jesiis vino al mundo a salvar a los pecadores; y el
primero de ellos soy yo” (1 Tm 1,15).

Sin esa comprensidn, se paralizaria toda la accién pastoral de la
Iglesia (cfr. JTn 20,23; Mt 18,15-18; Le 17,3-4). Pues si la Iglesia no
‘organizase su obra pastoral en vista de predicar en nombre de Jesucristo
“Ja conversién para perddn de Ios pecados a ‘todas las naciones” (Lc 24,47)
(qué tipo de pastoral estarfa haciendo? (No serd este silencio una de
las causas capitales de la aparicién de lo que llamamos arriba “anti-
proyectos” pastorales denunciados por Juan Pable 11?7 Es urgente que en
esta hora la Iglesia latinoamericana profundice sus opciones pastorales,
tanto las decididas en Puebla, cuanto las dispuestas por cada wno de Ios
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Episcopados, partiendo de esta opcién fundamental de Jesucristo: el rescate
del hombre pecador,

E Un Proyecto que espera.le respuesta del hombre

42, Toda Ia obra pastoral de Jesis fue un adecuarse a la debilidad
del hombre pecador para suscitar en éste aquella fortaleza que lo ayudase
a levantarse de su miseria moral y a caminar una vida nueva. El esfuerzo
pastoral de Jests era, asi, la garantia de que el pecador podria a su vez
esforzarse y responder a la invitacién a ingresar en el Reine, con una
fuerza y libertad nuevas, que el hombre desconocia cuando estaba muerio
en el pecado. O sea que la cbra pastoral de Jests fue un trabajar para
dar gratuitamente a todos los hombres el don de Dios; pero fue, también,
un suscitar la cooperacién del hombre para recibir esa gracia. De modo
que todo fuese don gratuito de Dios, y todo fuese también, a su manera,
obra libre del hombre.

" Volviendo a la paribola del Reino donde este es comparado con un
gran convite de bodas (Mt 22,1-4), en ella vemos que el rey y su hijo
—=el Padre y Jesucrisio— hacen todo: preparan las bodas, cursan las
invitaciones, ofrecen el iraje de fiesta (estd sobreentendido), realizan Ia
celebracién. Pero es preciso que los hombres acepten la invitacidn, se
vistan de fiesta, entren en la sala y se mantengan en alegria. jHay de
aquel que pensase que la aceptacién de la invitacién mo. le exige vestir
traje de fiesta, es decir, un seric compromiso de conversién! (cfr. Mt
22,11-14).

43. La invitacién universal a las. bodas del Reino, le requirié a
Jes@is no poco trabajo. De obras y palabras. En particular, el pregén de
esa gran noticia, es decir, el anuncio del Evangelio. De hecho, Jesis se
pasd su vida, desde ¢l dia de su bautismo por Juan, predicandolo (cfr.
Mt 4,23; 9,35; Lc 4,43; 8,1; 9,11; Hch 1,3). Lo mismo hicieron después
los Apéstoles (cfr. Mt 24,14; Lc 9,2; Heh 8,12; 19.8; 20,25; 28,23.31).

Para esta predicacién del Reino, Jesiis aprovechaba cualquier circuns-
tancia: una recorrida por los pueblos de Galilea, un paseo junto al lago, la
entrada en una sinagoga. Y lo hacia de muchas maneras, especialmente con
pardbolas adecuadas a la inteligencia de la gente (cfr. Mc 4,33), que luego
explicaba detenidamente a los discipulos mdés intimos (cfr. Mc 4,34).

44. Jests predicaba el Reino de manera tal que la verdad expuesta
moviese directamente a la- conversién del corazén. Sefialaba, por lo mismo,
las actitudes del alma que entorpecen esa conversidn., Por ejemplo: —la
autosuficiente o creencia en la propia santidad (cfr. Mt 5,20; 8,11-12;
21,31-43; Lc 13,28-29); '

— la angustia por el mafiana (cfr. Mt 6,33; Lc 12,31);
— el apego a las riquezas (cfr. Mt 19,23-24; Mc 10,23-25; Lc 18,24-25),
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45. Para poder ingresar en ¢l Reino, Jesis inculcaba una postura
de nifios; o sea, volverse hombres sin malicia, abiertos para recibir de
Dios con prontitud el regalo de su gracia (cfr. Mt 18,1.3-4; 19,14,
Mc 10,14-15; Le 18,16-17; 12-32). Incluso le ensefié al senador Nicodemo
que era preciso nacer de puevo, con un nacimiento inefable, en el agua
por obra del Espiritu Santo (cfr. Jn 3,35).

En orden a esie renacimiento espiritual, Tesiis guiaba a su discipulo
a pasar por una muerte espiritual. Requeria de é1 una abjuracién de toda
maldad vivida en el pasado. “Si tu ojo te es ocasién de pecado, sicatelo,
M4s vale que entres con un sole ojo en el Reino de Dios que, con los dos
ojos, ser arrojado a la gehenna” (Mc 9,47; cfr. 1 Co 6,9-10; 15,50;
Ga 5,21; Ef 5,5).

46. Pero, preciso es decitlo, el ingreso al Reino Jesds nunca lo
imagind como la adscripcién a una secta de selecios, sometidos a un
camino esotérico de imiciacidén. Siendo él el Santo, a quien nadie puede
echar en cara pecado (cfr. Jn 8,46; 1 Jn 35; Hb 7,26-28; 1 Pe 1,19; 2,22),
vivié como un hombre comtn, que comia y bebia (cfr. Mt 11,19; Le 7,34).
Y asi imagind a los hijos del Reino. Incluso quiso que pagasen los
primeros sus impuestos a los reyes de esta tierra (cfr. Mt 17,24-27).

Ninguna pastoral més opuesta a la de Jesis que la de los fariseos.
“Cerrdis a2 los hombres el Reino de los Cielos. Vosoiros cierfamente no
entrdis; y a los que estdn entrando no les dejais entrar... Recorréis
mar y tierta para hacer un prosélito, y cuando’llega a serlo, le hacéis
hijo de condepacién el doble que vosotros” (Mt 23,13-15).

Como vimos arriba, la pastoral de Jestis se dirige a todos, sin exclusién.
“Muchos son [lamados™ (Mt 22,14; 20,16). Si alguno queda excluido,
¢s por libre rechazo de su invitacién generosa. Es eso lo que significa
que “son poces escogidos® (Mt 22,14). Y no ya la invencién de un camine
complicado que, por su naturaleza, lleve a la autocomplacencia farisaica
(cfr. Lc 18,11-13) y sea como un yugo colgado al cuello de los discipulos
de Crisfo, “que ni nuestros padres ni nosotros pudimos sobrellevar”
(Hch 15,10).

F Un Proyecio que requiere colaboradores

47. Cuando Jestis comenzb a predicar la proximidad del Reino y quiso
implementar su instauracién en este mundo, entre las primeras decisiones
pastorales que tomd —y lo hizo frente a la muchedumbre que lo buscaba——,
fueron: hacer orar a Dios para que envie obreros a su cosecha (cfr.
Mt 9,35-38), elegir a los primeros apdstoles y enviarlos a predicar el
Reino {cfr. Mt 10,1-10; Le¢ 9,1-2),

Jestis preparé especialmente a estos colaboradores suyos, explicdndoles
detenidamente su docirina (cfr. Mc 4,34; Hch 1.3), exhortdndolos a dedi-
carse al Reino sin calculos humanos ni reticencias (cfr. Lc 9,60.62),
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desnudando consideraciones mundanas oculias en €l corazén de ellos (cfr.
Mt 20,21}, ensefidndoles a renunciar por él incluso a formar una familia
en la tierra (cfr. Mt 19,12), asegurdndoles un premio especialisimo en
el Reino consumado {(cfr. Lc 22,29-30).

Si bien es legitimo entender que el Reino es mis amplic que la
Iglesia visible que Jesis funda sobre Simén Pedro, ella es el instrumento
insustituible para su instauracién en este mundo. Y Simdn, por su parte,
el custodio de sus laves. ““Td eres Piedra... a ti te daré las llaves del
Reino de los Cielos” (Mt 16,18-19).

Solamente a gquien no entendiese la situacién de debilidad en que
se encuentra el hombre, le podrd llamar la atencidn el esiilo humano con
que Jests se acerca al hombre para salvarlo. Le escandalizara, por lo
mismo, que Jesds requiera para ello la colaboracién de otros hombres,
como es dable observar en ciertas eclesiologias denunciadas en Puebla.
Pero el Evangelio es explicito al respecto. Las obras que Jesds hace, las
realiza asociando 2 ellas a sus Apdstoles. Asi, por ejemplo, cuando
Jesfis multiplicé los panes para la muchedumbre, simbolizando de esa
manera en forma de drama la invitacién que él hacia a todos los hombres
para participar del Convite universal de sus bodas con la humanidad
(cfr. Mt 22,1-10), lo hizo requiriendo la colaboracién de sus Apdstoles.
“Partiendo los panes, se les dio a los discipulos ¥ los discipulos a la
gente” (Mt 15,19; cfr. Mt 15,36; Mc 6,41; 8,7; Lc 9,16; cfr. In 6,5-13).



Respuestas al Instrumento de Trabajo

3. CRISTO Y LOS PRESBITEROS

Las respuestas al “Instrumento de trabajo” que han llegado de toda
América Latina traen sélo nueve menciones explicitas de Jesucristo. Y
aunque algeno afirma que “falta una teclogia cristocéntrica”, el material
suministrado permite visualizar en cada preshitero los siguientes temas
cristolégicos: .

I. La Vida da Cristo

“Una vida presbiteral de pastor y “otro Cristo” se propone para no
quedar desbordados por la politica ¥ los MCS.

Ese presbitero “‘oiro Cristo” es aquel que:

— vive su kenosis

— vive una espiritualidad encarnada y rechaza el angelismo
— vive la pobreza evangélica (2)

— vive en la fidelidad a su misién evangelizadora

-—vive en el amor a Ia Virgen Maria (6).

Il. Le Comunién Trinitarla

“El presbiiero se une en una verdadera comunién con Cristo y
con ¢l espiritu de comunidn en Cristo™.

El presbitero que necesita América Latina es aquel que:

— vive una profunda experiencia de Dios y de su Palabra (8), por
eso pariicipa del retiro mensual y del retito anual (3)
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"—vive como hombre de oracin petsonal, comunitaria, con religiosas
y laicos, consagrade por la oracidn y la Liturgia de las Horas (9)

" —vive una vida seglin el Espiritu y hace presente el Evangello (3)
a través de su existencia.

ll. El Testimonio y el Ejemplo de Cristo

“En el presbitero se descubre a un verdadero testimonio de Cristo”,
por eso “él es defensor de la verdad a ejemplo de Cristo™.

El presbitero latinoamericano tiene como modelo (ejemplo, testimo-
nio} al mismo Jests. Por eso, el presbiterc:
—1lleva una vida transparente que ha vencido a las tentaciones
— tiene conciencia de ser instrumento de Dios
—vive con docilidad al Espiritu Santo
. ——experimenta un gran amor por la libertad. verdadera.

IvV. E! Sacerdocio de Cristo

“El presbiterc identificado con el sacerdocic de Cristo”, dicen los
que trazan el retrato de um presbitero vinculado a la pastoral de los
pobres de América Latina y seis pa{ses afirman que los sacerdotes mértives
de hoy son aquellos que - estdn  “comprometidos radicalmente cor Cristo
al servicio de la Iglesia”.

Las respuestas al n. 11 del Imstrumento de Trabajo permiten frazar
un retrato del presbitero latinoamericanc que tiene muchos puntos de
coincidencia con la pasién y la muerte de Jesiis. Asi se dice que el preski-
tero estd comprometide “radicalmente’ cuando:

—-estd dispuesto a dar su vida por su comunidad

— vive sacrificado

— ha sido asesinado (obispo o presbitero) por anunciar ¢l Evangelic
y predicar la justicia (3)

— predica la dignidad de la persona humana (2)

— son amenazados por predicar la verdad y rechazar la mentira (3)

— denuncia el pecado y Ia injusticia (4)

— anuncia el amor de Dios (3)

— calumniado, detenido injustamente, injuriado, maltratado, tortura-
do y expulsado por causa del Evangelio.

V. La Persona de Jesucristo

Al hacer el retrato de un presbitero de ciudad media con ambiente
rural afirman que “el eje de su pastoral es la persona de Jesucristo”, y
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su mayor garantia de identidad y perseverancia es cuando “la Iglesia se
presenta comoe la persona de Cristo”.

Segtin las respuestas lo més importante en la vida de un presbitero
latincamericano es:

— Ia catequesis en todas sus formas (8)
— los sacramentos y la Liturgia (9):

-

*

#®

&L
E

4k

Bautismo {4)

Confirmacién (2)

Eucaristia (6) como presencia estable de Cristo
Reconciliacién (11), incluye celebraciones penitenciales, confesién
de nifios y del propio preshitero

Uncién (2)

Mairimonio (1, celebracidén comunitaria)

Orden (no aparece explicitamente, pero se presentan dos ele-
mentos claves: 1) el Obispo como modelo y hombre de oracién,
vy 2) la fraternidad y amistad sacerdotal)

-——la predicacidén profética rechazada por los poderocsos (7)

- vivir dedicado a su comunidad, solidaric y amigo de su pueblo,
especialmente de los enfermos, indigenas y las multitudes que estén
en extrema miseria, en una palabra, al servicio de las gentes (14)

—- preocuparse de la religiosidad popular y acompafiarla en los san-
tuarios, cementerios, peregrinaciones, viacrucis, preparando misio-
nes popuiares que anuncien el Kerigma (12). .



Sacerdotes para América Latina desde la

Perspectiva de la Carta a los Hebreos

P. Antonlo Gonzéalez Dorado, SJ.
Asuncidn, Paraguay

El Primer Congreso de la OSLAM, que estamos realizando con
. ocasién de la celebracién de las Bodas de Plata de nuestra Institucidn,
se¢ ha venido gestando cuando “América Latina vive un momento privi-
legiado de gracia al comprobar por doquier un hecho nuevo: el creciente
nfimero de vocaciones sacerdotales™ ', :

Esta constatacién es estimulante para un Continente mayoritariamente
catblico que recientemente, en la Tercera Conferencia General del Epis-
copado Latinoamericano, celebrada en Puebla, ha reconocido como alar-
mante la actual escasez de sacerdotes (DP 116}, y que ha subrayado que
la Iglesia se siente desbordada en sus posibilidades actuales para llevar
a todos la Buena Nueva (DP 78).

Pero este incremento vocacional y la afluencia de tantas vocaciones
a nuestros seminarios, agudiza la responsabilidad de los que trabajamos
en la formacién de los futuros sacerdotes. Nos encontramos ante un
desafio y ante un cuestionamiento de la mayor trascendencia, y que
simplificadamente podemos formular con esta pregunta: ;Cuél es el sacer-
dote que se nos exige formar teniendo en cuenta ¢l presente y el futuro
de América Latina?

La pregunta es obvia, dado que en todo proceso formative y pedagd-
gico es indispensable para formadores y formandos ——en la nueva con-
cepcién de formandos que establece la actual pedagogfa—-, la fijacion del
fin y de los objetivos que se pretenden. Sélo a la luz de este horizonte
se pueden establecer con garantia, criticar y evaluar los sistemas, métodos

' OSLAM, Boletin Informativo n. 2, p 1, (febrero 1984).
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y medios que han de articularse arménicamente para conseguir el ohjetivo
de la formacién.

La Iglesia en América Latina, conscieni¢ de los graves problemas
del Continente y de los urgentes desafios pastorales que plantea, ha
asumido oficialmente en sus Documentos de Medellin y Puebla el com-
proiniso de una rencovacidn y adaptacién global, desencadenando una
radical eclesiogénesis, en el sentido apuntado por Leonardo Boff 2. La trans-
formacion de la Iglesia I6gicamente incide en la temdtica, en la experiencia
y en la imagen del sacerdocio ministerial vivido en América Latina, porque,
como ha afirmado Galot, “el sacerdocio ministerial solamente s¢ comprende
en el cuadro de la Iglesia; pertenece a la realidad estructural de la
comunidad cristiana, tantc que toda bisqueda relativa a la naturaleza
del ministerio es de naturaleza eclesioldgica” 3,

Por este motivo, el tema central de nuestro Congreso “la formacidn
para la vida y el ministeric presbiteral en América Latina” implica la
respuesta a esta cuestién previa, que no puede darse por supuesta en
nuesiro cambiante contexio contfinental y eclesial: (Cudl es el modelo
de sacerdote que nuestra Iglesia nos exige formar temiendo en cuenta el
preqente y el futmo de Aménca Latma‘?

.Es evidente la importancia y Ia' urgeucia de este cuestionamiento,
pero también tenemos que reconocer la complejidad del tema. y la.dificultad
de darle una respuesta adecuada, .como claramente lo ha expresado el
P. Rshner al abordar un tema similar ante la Academia Catdlica de
Baviera®, La cuestiébn ha de ser tratada desde mdltiples prespectivas, en
todas sus dimensiones y teniendo en cuenta una multiplicidad de datos
simultdneamente dispersos. y convergentes, paia llegar probablemente a
resultados modestos y provisionales, a ciertas aproximaciones que pueden .
ayudarnos para orieritar mejor nuestra, colaboramon en la formacmn de
los futuros sacerdotes.

A mi se me ha pedido abordar el tema desde su perspectwa y desde
su dimensién cristolégicas. Definir la relacién entre Cristo y el sacerdote
ministerial es de Ia mayor trascendencia para la elaboracién de cualquier
modelo sacerdotal, e. incluso, desde el punio de vista teaolégico; es el
iltimo punto. d¢ referencia para valorar las diferentes imégenes con las
que se ha presentado el sacerdocio cristiano a través de Ia hlstorla.

~ Cristo no es solo el modelo del sacerdocio comén de los fieles, sino

.9; Eclesiogénesis, Las comunidodes de base reinventan Iz Iglesia, (SantanderIIQSO} po.
TT-05. ' ; DR ' T
3 GALOT, Jean, Teologic del sacerdozio, (Firenze 1881) p. 15, o
+ RAHNER, Karl, “Riflessioni teclogiche sulla figura del sacerdote di oggi e di do-
mani”, en dspetti della teslogic del sacerdozio dopo # Concilio, {Romz 1974} pp. 9-24.
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que es también la fuente y el modelo del sacerdocic ministerial®. Y de
tal manera queda este principio teoldgico recogido por el Vaticano II que,
en el Decreto sobre la Formacién Sacerdotal, hablando de los Seminarios
Mayores, afirma que *toda la educacién de los alumnos en ellos debe
tender a que se formen verdaderos pastores de las almas a ejemplo de
Nuestro Senor Jesucristo, Maestro, Sacerdote y Pastor” (OT 4), “puesto
que han de configurarse por la sagrada ordenacién a Cristo Sacerdote
(OT 8). Es decir, segiin el pensamientc de] Concilic Vaticano II, en la
formacion sacerdotal hay que tener como chietivo principal que en el
futuro sacerdote emerja con toda su fuerza la realidad del Cristo vivo
Sacerdote, y esto por una exigencia teoldgico-ontolégica de' la misma
ordenacién sacerdotal cuya dindmica tiende a configurar al crdenado con
Cristo Sacerdote, de tal manera que Ilegue a ser Cristo el que viva y
actile en él, manifestdndose a la comunidad eclesial v al mundo a través
de la vida y del ministeric del sacerdote.

Nos enconiramos asi ante el tema més clave para entender el ser del
sacerdote —la relacién entre el sacerdote y el Cristo Sumo Sacerdote—,
y ante el objetivo mds importante’ de Ja formacién sacerdotal: formar
pastores a imagen de Cristo Pastor. Cualquier modelo de vida sacerdotal,
en las diversas culturas y momentos histéricos, serd vilido en la medida
en que petmita presencializar la imagen bésica —el icono— del Cristo
Pastor; y serd tanto mas ortopractica, cuanto mds favorezea el encuentro
de los hombres con el Cristo Salvador y Sacerdote.

Pero la dificultad y el problema teoldgicos comienzan a surgir cuando
tratamos de expresar comprensivamente la realidad del Cristo-Sacerdote y,
a partir de ella, su relacién con el sacerdocio ministerial. De ofra manera,
es en el necesario paso de Cristo a la Cristologia, ¥ en la detexminacion
de la perspectiva cultural e histérica —desde la que se elabora o relée
dicha Cristologia~—, dende se origina una compleja problemdtica tanto
para los Tedlogos como para los Pastores y, especialmente en nuestro caso,
para los formadores de futuros sacérdotes. La Cristologla —es decir, las
Cristologfas-—— marca de alguna manera el nacimiento de Cristo en el
interior de una cultura y de una histotia, haciéndose Cristo “todo para
todos para salvarlos a. tedos” (1 Cor 9,22). Pero es también en las diversas
opciones cristolégicas donde suelen surgir las tensiones y las discusiones,
por la trascendencia que tienen tanto en el campo de la ortodoxia como
en el de la ortopraxis.

Sin duda que en todos nosoires, Obispos y formadores en los Semi-
parios de América Latina, existe el deseo y la preocupacién de que el
Cristo Sacerdote vaya creciendo en nuestros seminaristas al ritmo del
proceso formativo. Pero, (qué Cristo es el que deseamos que se forme

5 GALOT, Jean, oc. pp. 9-16.
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en nuestros seminaristas? De otra manera, gcudl es la cristologia que
preside en el objetivo de nuestra formacién? ¢Es una cristologia, que
respendiendo a las exigencias radicales del verdadero Cristo, sirva para
presencializar el Cristo Sacerdote que necesita América Latina en su
presente y en su futuro?

Suscitar el didlogo constructivo sobre esta pregunta es el fin de esta
ponencia, en la que desearia dar algunas pistas orientadoras. Para ello
he hecho la opcién por una Cristologia concreta scbre Cristc Sacerdote:
la cristologia desarrollada en la Carta a los Hebreos. Se trata de una
cristofogia con la garantia de perienecer &l conjunto de los libros inspirados
y candnjcos, y que en nuestras celebraciones litlirgicas, al ser actualizada
por el lector, es afirmada como palabra de Dios.

Pero he escogido concretamente la cristologia neotestamentaria de 1la
Epistola de los Hebreos, porque, como dice Vanhoye, es €l tnico escrito
del Nuevo Testamento que habla explicitamente del sacerdocio de Cristo é;
porque dicha cristologia sacerdotal no sélo fundamenta el sacerdocio comdn
de los fieles, sino también el ministerial ’; y, por ltimo, porque me parece
extraordinariamente iluminadora para los problemas y las exigencias del
sacerdocio en las actuales circunstancias de América Latina,

Desearia hacer una relectura de dicha cristologia-sacerdotal desde la
peculiaridad de nuestras Iglesias en América Latina, como se han expresado
en los Documentos de Medellin y de Puebla. Son unas Iglesias que viven
una nueva experiencia de Dios, muy similar a la de Moisés ante 1a hiero-
fanfa de la zarza que ardia sin consumirse en el Monte Horeb (Ex 3):
simultaneidad de fe y de injusticia clamorosa en el mismo Continente,
decidida opcién preferencial por los pobres, y esperanza activa en el Dios
que es promesa de salvacién y de liberacidn.

Establecidos los objetivos y las bases de nuestras reflexiones, dividiré
el desarrdllo de la exposicidn en cuafro partes. En la primera intentaré
una comprensién del sacerdocic de Cristo; después fijaremos la relacién
entre el sacerdocio de Cristo y el sacerdocio ministerial; en tercer luger,
proyectaremos esta comprension teoldgico-existencial del sacerdocio sobre
nuestro ministerio sacerdotal en el contexto de América Latina; por tltimo,
apuntaremos algunas conclusiones que puedan ser orientadoras para la
formacién de los futuros sacerdotes, que han de realizar su vida y su
ministerio simultdneamente a ejemplc de Jesucristo Pastor y enfrentando
los desafios pastorales de nuestro Continente.

: s MARTINI-VANHOYE, Bibbia ¢ vocazione (Brescia 1982) pg. 152; GALOT, Jean
o.c. pp. 17-44; SCHILLEBEECKX, LEdward, Jestds, fu historic de unm vivienfe (Madrid
pp. b11-638.

TMARTINI-VANHOYE, oc. pp. 282-287; VANHOYE, A, Prjlres anciens,
prétre nouvean selon le Nowvean Testament (Paris 1980) pp, 256-2569.
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. El Sacerdocto de Criste en la Epistola a los Hebreos

La explicita afirmacién teolégica del sacerdocio o del sumo sacerdocio
de Cristo es el resultado de una reflexién y de un descubrimiento relati-
vamente tardios de la primitiva comunidad y que se expresa sélo en la
Carta a los Hebreos®.

1. El Sacerdocio y el Jesiis de la Historia

Lo tardio de este descubrimiento y de esta afirmacién sobre la sacer-
dotalidad de Jesucristo no resulta extrafia si se tiene en cuenta que,
durante la vida historica de Jestis de Nazareth, no se percibié sociolégi-
camente ninguna relacién entre el modo de vivir de Jesis y la institucién
sacerdotal tipica de la época y del pueblo de Israel. '

En efecic, como esquematicamente ha escrito Vanhoye, histdtica y
socialmente “la persoma de Jesiis no se presentaba como sacerdotal; el
ministerio de Jestis no habia tenido el cardcier de un ministerio sacerdotal;
y la misma muerte de Jesis no aparecia como un sacrificio ritual”®.

Segiin las exigencias de la ley de Moisés fundamentalmente vigentes
en la época de Jesus, &l no podia ser considerado sacerdote, dado que
perteneciendo a la tribu de Judd, no era hijo de una familia sacerdotal °.
Jesis en ninglin momento participa mi exige participar en los cldsicos
servicios del templo ni en las funciones sacrificiales ', M4s aiin, en el
caso de la purificacion ritual de un Ieproso curado, remite al enfermo al
sacerdote de coficio "%, Incluso el esiilo de vida de Jests y las normas por
las que se rige son bien diferenfes de las usuvales entie los sacerdotes
de la época, diferencias que en determinados momentos quedan explici-
tamente subrayadas por Jests %, :

Sin embargo, si Jestis no pertenecid a la clase sacerdotal de su ambiente,
ciertamente aparecié con una recia personalidad religiosa '* que, por dife-
rentes causas, hizo que se crientara, durante los afios de su vida piblica,
a un tipo especifico de actividades que hicieron que sus seguidores inme-

: 9“ VANHOYE, Albert, Espistulae ad Hebraeos textus de sacerdotio Chyisii (IRoma 1969)
pe. 9.
I MARTINI-VANHOYE, Bibbis e wvocazione (Brescia 1982) p. 154.

DE VAUX, R., Instituciones del Antigwo Testamenio {Barcelona 1964) pp. 450-
452, 465-466, 505-508.

1 DE VAUX, oc. pp. 453-54, 460-462

12 Mat 8, 1-4; DE VAUX, o.c. pp. b84-586.

i1 Compérese DE VAUX, oc. p. 4562, con los textos en los que habla de Jesis que
bebia, se acercaba 2 los leprosos y difuntos, convivia con los pecadores etc.

14 SCHILEBE ECKX, Eduard, Jesis, la kistoric de un viviente (Madrid 1981) pp.
232-244; GALOT, Jean, ;Cristol ;T4 quién eresf (Madrid 1982) pp. 104 sa.
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diatos lo designaran como Maestro o Rabino ', y que el pueblo sencillo
lo intuyera como Profeta 't

El dinamismo profético de Jests de Nazareth que, optando por Dios
en favor del hombre, entra en conflicio con el sistema religioso vigente
de su tiempo, desemboct en una sentencia de muerte emitida por los
tribunales legftimamente constituidos en Jerusalén, Como ha escrito Van-
hoye, “el acontecimiento del Calvario no tuvo nada de un sacrificio ritual.
Ma4s bien se presenté como lo contrario, lo opuesto a un sacrificio, porque
fue una pena legal, la ejecucion de una sentencia de muerte. Ahora bien,
una pena legal es Jo contrario a un sacrificio. Un sacrificio, en la concepcidn
antigua, es un acto ritual, glorificante, que une a Dios. La viciima se
ofrece entre ceremonias santas, y as{ entra simb6licamente en Dios. Una
pena legal, por lo contrario, es un acto juridico, no ritual; no es glorificante,
sino infamante; separa del pueblo de Dios y del mismo Dios. Asi pues,
visto desde afuera, el acontecimiento del Calvario no tenia nada de ritual
ni de sacerdotal. Aumentaba la distancia enttre Jesis y el sacerdocio
antigue”", Oficial y pdblicamente la crucifixion y muerte de Jesis era el
cumplimiento de una sentencia legal emitida por la autoridad judicial
contra un malhechor, como habia calificado el Sanedrin a Jests de Nazareth
al entregarlo al Procurador Pilato (Jn 18,30).. Oficial v piblicamente ante
el. pueblo sobre Jesis pessba la maldicién del Deuieronomio: “Si uno
sentenciado a pena capital es ajusticiado y colgado de un 4rbol, su cadéver
no quedaré en el arbol de noche; Io enterrards aquel mismo dia, porque
Digs maldice al que cuelga de un 4rbol, y no debes contaminar la tierra
que el Sefior, tu Dics, va a darte en heredad” (Deut 21,22-23; Gal 3,13).

De ésta manera, el fin histérico de Ia vida de Jesis no sélo lo alejaba
aparentemente de cualquier posible comprension sacerdotal de su exis-
tencia, sino que incluso lo excluia del sacerdotal pueblo de Israel marcado
por la grave excomunién del “herem” '®, :

2. La '_H'es'urreoclén: Ur Cambio de Perspectiva

El acontecimiento de la resurreccién del Sefior promueve lo que ha
designado la Teologia como el paso del Jesiis de la historia al Jesuctisto
de la fe, ofreciendo a la comunidad creyente una nueva perspectiva que
le permitfa nuevas interpretaciones y comprensiones de la globalidad de
la persona e historia del Jests de Nazareth, al mismo tiempo que afirmaba
que “Dios resucitd a este Jesis (...y), exaltado asi por la d1estra de Dios,

8 SCHILLEBE ECKX, Edward, o.c. pp. 198-208.

14 MONLOUBOU, Louis, Profetismo v profetas {Madrid) 1791 pp. 243250,
1" MARTINI--VANHOYE, Bibbia e vocazione (Brescia 1982) pp. 156-157.
18 ADNES,Pierre, La penitencia (Madrid- 1981) pp. 20-23.
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ha recibido del Padre el Espiritu Sanio que estaba prometido, y lo ha
derramade” (Act 2,32-33).

Desde esta nueva perspectiva las nuevas comunidades cristianas fueron
realizando tna serie de descubrimientos sobre la persona y el ser de Jesis,
que se despliegan en los denominados “nombres” o “titulos” de Jestis que,
segtin Schillebeeckx, “tienen ante todo un caracter salvifico ¢ funcional” .

Asi ya, después de los acontecimientos de Pentecostés, la comunidad
cristiana de Jerusalén lo proclama piblicamente con el arriesgado mombre
del Justo. En efecto, prescindiendo de todas las resonancias veterotesta-
mentarias, afirmar Pedro en et Pértico de Salomén ante la multitud que
Jests era “el justo” (Act 3,11-16), era comprometerse piiblicamente con
la inocencia de Jesits, calificando como injusta la sentencia dada por el
Sanedrin, aunque pretende excusarlo afiadiendo que “sé que lo hicisteis
por ignorancia, y vuestros. jefes lo mismo” (Act 3,18), lo que no evitard
el primer encatcelamiento y juicio sobre cristianos en las personas de los
Apdstoles Pedro v Juan (Act 4,1-22),

Simultineamente ante el desconcertado pueblo que, hacia sélo pocas
semanas, habia visto condenada la vida de Jesis como la de un malhechor,
siendo expulsado de la comunidad y ajusticiado en la humillante cruz, el
mismo Jesis es afimmado come el Mesfas prometido (Act 2,31-32; 3,18;
4,10 etc.) y como el dnico Salvador, porque “la salvacién no estd en
ningfin otro, es decir, que bajo el cielo no tenemos los hombres otro
diferente de él al que debamos invocar para salvarnos” (Act 4,12). A
partiv de estas intuiciones y afirmaciones —profesiones de fe— funda-
mentales, las comunidades cristianas fuerom descubriendo nuevos titulos
de Jests y un original estilo de vida inspirado en los recuerdos de los
hechos y palabras de Jests, con la conciencia de que el Cristo vivo les
comunicaba la fuerza de su Espiritu .

Deniro de este apasionante dinamismo en ¢l que las comunidades
cristianas iban haciendo nuevos descubrimientos de la realidad de Cristo,
es el autor de la Epistola a los Hebreos el que hard la desconcertamte
profesién de fe —-descomcertante si atendemos sélo a la exterioridad de
la historia del Nazarene encuadrada en el marco social de su época—,
en Cristo como Sumo Sacerdote extraordinario (Hbr 4,14), exclusive
(Hbr 7,24), siempre vivo para interceder por nosotrocs (Hbr 7,25). Lo
mé4s interesante es que no se trata de una afirmacién desnuda, sino desa-
rrollada y explicada, de tal manera que nos permite una comprensién
nueva de la globalidad unitaria del Jests histérico y del Cristo glorioso,
estableciendo al mismo tiempo unas sélidas bases para determinar el ideal

19 Jesuis, la historia de un viviente (Madrid 1981} p. 511,

W DUQUOC, Christian, Cristologia. Ensayo degmitico sobre Jestis de Nazoret, el Mesias
{Salamanca 1978).
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y el modelo del sacerdocio ministerial en la comunidad cristiana.
3. El Contexio de ia Profesion de Fe en el Sacerdocio de Gristo

JEn qué contexto y en qué circunsfancias'surge el descﬁbrimienio
y la afirmacién explicita de Cristo como Sumo Sacerdote?

Los estudiosos de esta carta han encontrado grandes dificultades para
determinar el autor, la fecha exacta y la comunidad a la que estd dirigida ¥
Pero lo que si conocemes por el mismo texto son las circunstancias en
las que vivia la comunidad. '

Se trata de una comunidad que necesita constancia en su fe “para
cumplir la voluntad de Dios y zlcanzar asi la promesa” (Hbr 10,36-37).
En la carta se advierte el peligro de la apostasia en sus miembros, atemo-
rizados en parte por persecucicnes externas, que si atin no habian llegado
a provecar muertes (Hbr 12,4), sin embargo ya habian originado apre-
samtentos y torturas (Hbr 13,3). Simultineamente Ia comunidad se veia
rodeada de “doctrinas complicadas y extrafias” (Hbr 13,9) que invitan
a volver a viejas férmulas de religiosidad més exteriores y menos com-
prometidas, ofreciendo una tranquilidad, una falsa tranquilidad que el
autor de la carta compara con la tentacién de Esad, advirtiendo que
“nadie se prostituya y profane como Esati, que por un sole plato vendid
sus derechos de primogénito” (Hbr 12,16). Las consecuencias de esta
situacién arriesgada y dura originaba una peligrosa descomposicién interna
de la comunidad con pérdida del amor fraterno (Hbr 13,1), faltas de
‘asistencia a las reuniones (Hbr 10,24), faltas de atencidn a los presos y
maltratados de la comunidad (Hbr 13,3), resistencia a la hospitalidad
entre los hermancs (Hbr 13,2), rechazo e insubordinacién contra los
propios dirigentes (Hbr 13,17). '

Es en estas circunstancias, cuando el autor de la carta, deseando
fortalecer y animar a la comunidad exclama: ‘““Tenemos un- gran sacerdote
al frente de 1z familia de Dios” (Fbr 10,21}, “Jes(s, pionero y consumador
de ia fe, que por la dicha que le esperaba, sobrellevé la cruz, despreciando
la ignominia, y estd sentado a la derecha del trono de Dics. Meditad,
pues, en el que soportdé tanta oposicion de parte de los pecadores, y no
0s canséis ni perdais el dnimo” (Hbr 12,2-3). Surge, de esta manera, en
el Nuevo Testamente el Jesucristo Sumo Sacerdote en el contexto histérico
de una comunidad sometida a duras dificultades y con el pellgro de
abandonar su fe primera.

Ahora nos preguntamos (,En qué consisie y eémo se realiza el Sumo
Sacerdocio de Cristo, segin la comprensién del autor de la Epistola a
los Hebreos?

2 BOURRE, Miles M., “Epistola a los Hebreos", enComeniario biblico San Jeronimo,
T. IV (Madrid 1972} pp. 521322,
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4, Mediacién y Sacerdocio

Las primitivas profesiones de fe en Jesiis como Profeta, Salvador y
Mesias invitaban a reconocer en Jests un Mediador. En la Primera Carta
a Timoteo la formulacién es totalmente explicita; “Hay un solo Dios y
también un solo Mediador enire Dios y los hombres, Cristo Jests, hombre
también, que se entregé a si mismo como rescate por todes” (1 Tim 2,5).

- El autor de la Epistola a los Hebreos, teniendo en cuenta la origi-
nalidad y la novedad de Testis el Mesias, ensaya en la vida de Cristo el
esquema de la. mediacién sacerdotal —*todo sumo sacerdote se escoge
siempre entre los hombres y se le establece para que los represente ante
Dios y ofrezca dones y sacrificios por los pecados” (Hbr 15,1), prescin-
diendo de las exigencias legales mosaicas para la constitucién de sacer-
dotes, exigencias caducas y superadas por un legislador superior a Moisés,
que es el mismo Cristo, porque “es cosa sabida que nuestro Sefior nacié de
Juda, y de esa tribu nunca habié Moisés tratando del sacerdocio” (Hbr 7,14).

‘Es en este ensayo en el que el autor de la Epfstola descubre a Fesds
como el Sumo Sacerdote de la Nueva Alianza, pero al mismo tiempo
releyendo el sacerdocic desde la experiencia de Jesis, llega a descubrir
una nueva forma de realizacién sacerdotal, que la podriamos deflmr
como el modelo del sacerdocio cristiano.

{Cuél es este modelo de mediacidn sacerdotal cristiana y cémo se
ha realizado y realiza existencialmente en Cristo, segin la Epistola a los
Hebreos? Para responder a esta pregunta vamos a considerar los siguientes
aspectos: Primero, finalidad del sacerdocio y de la mediacién sacerdotal;
segundo, su objetivo inmediato; tercero, las condiciones bésicas para que
pueda existir mediacién y mediador; cuarto, condiciones personales del
mediador, para poder Illevar a cabo su mediacidn; quinto, funciones
mediante las cuales realiza su mediacidn; y, sexto, ejemplaridad y eficacia
del Sumo Mediador, del Sumo Sacerdote, Jesuctisto.

- 5. Finalidad de la Mediacion Sacerdotal: la Expiacién dal Pecado

La naturaleza del ser sacerdotal es radicalmente religiosa y teoldgica,
y su finalidad —segiin el autor de la carta a los Hebreos—, es restablecer
las relaciones entre Dics y el hombre mediante la expiacidn de los pecados
(Hbr 1,3; 2,18; 5,1; 9,28 etc.) y la liberacién del hombre (2,15; 9,12 etc.).
La imagen que preside en la Epistola, para la determinacién de esta
finalidad cs la del Sumo Sacerdote en la liturgia del gran Dia de la
Expiacién, yom hakkipurim, o simplemente kippur 2,

ZYVANHOYE, A., Episivlee ad Hebraeos textus de sacerdotio Christi (Roma 1969)
pag. 130; ADNES, Pierre, La penitencia (Madrid 1981) pp. 17-18; Lg Misnd (Madrid
1981} pp. 327-344.
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Pero en un mundo como el nuesiro, en 2l que se pierde progresiva-
mente la conciencia del pecado, es necesario preguntarnos qué entendemos
por pecado y qué entendia por pecado el autor de la Epistola a los
Hebreos? ;Qué es expiacidn del pecade y c6mo ha de realizarse la
expiacién sacerdotal del pecado? Son preguntas demasiado amplias, a
las que pretendo responder com una cierta brevedad.

En general en la Biblia, ¢l pecado es descubierto por una conciencia
critica y comprométida, iluminada por la fe, como decimos actualmente,
que enfrenta y analiza los males principalimente humanos, es decir, origi-
nados en la libertad del hombre, que se sufren en la historia y en la
sociedad. Es decir, el hombre biblico en el contacto con el mal ~—como
en el caso de la experiencia de su esclavitud en Egiptc—, no se contenta
con afirmar el hecho, sino que sabiamente busca las causas del hecho
para encontrar el oportuno remedio. Pero, sin ignorar las causas inmediatas
que lo provocan —causas politicas, sociales, econdmicas, religiosas, etc—,
desde su fe Ias trasciende descubriemdo una causa mds radical, que poste-
riormente se especifica y tecnifica en los diferentes tipos de causas inme-
diatas. Esta causa radical y dltima es el pecado.

La palabra mds expresiva del Antiguo Testamente para expresar el
pecado y la més cercana al pensamiento neotestamentaric y especialmente
paulino es peshd. En el lenguje profano peshd significa la rebelién polifica
y la religiosa, y en lenguaje religioso es la rebelién y la desobediencia hu-
manas contra la voluntad de Dios que establece comunién con el hombre .

El pecado, que tiene caracteristicas de universalidad ““porque —afirma
S. Pablo al final de su discurso— acabamos de probar que todos, judios
¥ paganos, estin bajo el dominio del pecado” (Rom 3,9), no es una
realidad estatica sino peligrosamente dindmica. La rebelidn contra el plan
de Dios y el endiosamiento del hombre, hace que el pecado se constituya
en “aguijén de la muerte” (1 Cor 1 15,56), o de otra manera, el pecado
hace que la muerie se transforme en homicidio. San Juan, en su Primera
Carta, ha resumido perfectamente toda esta visién biblica del pecado:
“Todo el que comete pecado, comete también rebeldia, porque el pecado
se identifica con la rebeldia” (3,4); “no amar —conforme al mandamiento
del Sefior— es quedarse en la muerte, odiar al propio hermano es ser
un asesino” (3,15), lo que clarifica con el caso de Cain “que estaba de
la parte de]l malo y asesind a su hermanc. Y /por qué lo asesind? Porque
sus propias acciones eran malas y las de st hermano justas™ (3,12).

La rebelién contra Dios tiene como consecuencia la: destruccién interna
del hombre, de cada hombre, y de la comunidad humana, porque los
hombres rompen toda regla de conducta, llenos como estdn de toda clase

B LYONNET, 8., De peccate et redemptione, T.I “De notione peccati” {Roma 1957)
pp. 29-37, 32, b4, 8T.
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de injusticia, perversidad, codicia y maldad; plagados de envidia, homi-
cidios, discordias, fraudes, depravacién; son difamadores, calumniadores,
hostiles a Dios, insolentes, arrogantes, fanfarrones, con inventiva para lo
malo, rebeldes a sus padres, sin conciencia, sin palabra, sin entraiias,
sin compasién. (...) v no s6lc hacen estas cosas, sino ademéds aplauden
a los que Jas hacen” (Rom 1,28-32) *.

Esta realidad dindmica y social del pecado no era desconccida para
la comunidad a quien se dirigfa la Epfstola a los Hebreos. El que les
divige la carta les escribe: “Recordad aquellos dias primeros, cuando
recién iluminados sostuvisteis recios y penosos combates; unas veces 0s
exponian publicamente a escarnio y vejaciones, otras os hacfan solidarios
de los que asf eran tratados. De hecho compartisteis el sufrimiento de los
encarcelados y aceptédsteis con alegria que os confiscaran los bienes,
sabiendo que tenfais un patrimonio mejor y estable” (Hbr 10,32-34).
Eu el momento de escribirsela parece que las persecuciones habian arre-
ciado, dado que los invita a la constancia, sin renunciar a la valentia
primera (Hbr 10,35-36), encontrdndose los miembros de la comunidad
sometidos a encarcelamientos y torturas (Hbr 13,3), y a la tentacién de
doctrinas complicadas y extraftas (Hbr 13,9), que probablemente les ofre-
cian un camino ficil para salir de sus problemas.

;Cuél ha sido la respuesta de Dios frente a esta situacién de pecado,
es decir, de rebelién y de homicidio? En el Evangelio de Fuan se afirma
que “tanto amé Dios al mundo que did a su Hijo Unico, para que tenga
vida eterna y no perezca ninguno de los que creen en él. Porque Dios
no mandé a su Hijo al mundo para juzgar al mundo, sino para que el
mundo por El se salve” (Jn 3,16-17) ®. Pero, {cémo hace Jesds frente
a esta situacién y a la misién dada por su Padre? El autor de la Epistola
a los Hebreos, recordando la fupcidn litdrgica del Sumo Sacerdote en
el Dia del Perdéon —yom ha-kippurim—, descubre a Jesis, analizando
su persona y su vida, como el nueve y Sumo Sacerdote cuya misidn es
la purificacién y la expiacién de los pecados?,

Sin duda que para nosotros, como para los hombres del Antiguo
Testamento, la expresidn “expiacién de los pecados” tiene una pesada
carga ritualista que nos puede ocultar el significade profundo que encierra
v que, sin embargo, era clare para la comunidad a la que se dirigia la
Epistola que estamos releyendo. Expiar el pecado es “abolir el pecado™

2¢E] pecade histéricamente visibilizade no supone anarquia, Existe una solidaridad
social del pecado que se estnictura imponiende sus propias leyes, por las que juzga a los
que se oponen al sistema, de tal manera que los justos llegan a ser legalmente condenados
como malechores, como sucedié en el caso de Jesis.

25 Sobre la exdgesis de este texto véase MATEOS-BARRETO, Bl Evaugelio de Juan
(Madrid 1979) pp. 197-19%.

26 Sobre el vocabulario de “expiacion” véase LYONNET, S., De peccate et redempiione,
T, I “De vocabulario redemptionis”, (Roma 1960) pp. 67-117.
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(Hbr 9,26) y, més en concreto. “quitar los pecados de tantos” (Hbr 9,28).
Es decir, con otras palabras, la expiacién del pecado es la eliminacidn
del pecado no por el ajusticiamiento homicida de los pecadores sino por
su conversién, porque “por mi vide —ordculo del Sefior—, jurc que no
quiere la muerte del malvado, sino que cambie de conducta y viva™
(Ez 33,11, :

Ahora bien, la conversién fundamentalmente consiste en el recono-
cimiento del estado de rebelién frente a Dios, con la consiguiente acep-
tacién obediente de la Scberania de Dios — malak Yahweh ¥, que implica
el paso de “la inadmisible mentalidad de romper toda regla de conducta”
(Rom 1,28) a dejarse regir por el “amards a tu prdjimo como a i mismo”,
el mandamiento, segin S. Pablo por el que queda cumplida toda la Ley
(Gal 5,14); mandamiento que modélicamente ha quedado expresado por
el mismo Jesds en S. Juan diciendo: “Améos unos a otros, lo mismo que
yo os he amado” (Jn 13,34), Las caracieristicas de este nueva norma de
conducta, segiin el plan de Dios, las caractetisticas de este amor han
sido expresadas por S. Pablo en su I Carta a los Corintios (13,18), en
abierto contraste con su descripcién existencial e histdrica de la conducta
del pecado, desarrollada en la Carta a los Romanos (Rom 1,24-32).

3. Pablo, con las primitivas comunidades cristianas, no ignora que
a los que proceden en rebelidn conira el plan de Dios, rompiendo toda
norma de conducta y fortalecidos con el homicidio en sus manos son
reos de muerte (Rom 1,32), Pero, cuando la comunidad de los hebreos
se siente acosada en su carne por el {mpetu del pecado socialmente orga-
nizado contra ella, no se le propone ni la solucién de la guerra santa de
los Macabeos ni la cobarde apostasia, sino la expiacién de los pecados
sacerdotalmente iniciada y realizada por el Sumo Sacerdote Jesucristo. De
esa .manera aparece la finalidad del sacerdocio de Jestis, la liberacién de
los injustamente oprimidos por la conversidn también liberadora de los
pecadores, proclamando el afioc de gracia del Sefior (Lc 4,19; Is 61,2).
Es la proclamacién y la venida del Reino de Dios.

" Resumiendo: la finalidad, el horizonte, la utopia —dirfamos hoy-—-
del ser y de la actividad sacerdotal de Crisio, que se le recuerda a la
comunidad cristiana de-la Carta a los Hebreos, es la misma de la propuesta
por Pablo a los colosenses: la reconciliacién fecunda del universo entero
—de lo terrestre y de lo celeste— en Cristo, en el amor y en la justicia
de Dios (Col 1,18-20).

. Pero para conseguir o acercarse a esta utopia queda abierto un duro
y diffcil camino —porque ¢l Reino de Dios y ¢l Evangelio también son
un método—, el del sacerdote que celebra la liturgia de la expiacién del

2THOFFMANN, P., "Reino de Dios™, en Conceptos fundamentales de Teologia T.
IV (Madrid 1966) pp. 53-69.
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pecado. Pero no es la expiacién de un pecado mitico, intelectualizado,
domesticado, sino de un pecado histérico ¥ activo, terrorista —dirfamos
con el lenguaje de hoy—, que amenaza con la viclencia, incluso homicida,
al sacerdote Jests lo mismo que a la comunidad de los Hébreos. Al
sistema de Ia violencia activa, instaurada por el pecado, Dios responde
con Jesis-Sacerdote en el sistema de la expiacién activa. Asi rompe
hercica y salvificamente la espiral de la violencia,

La actitud sacerdotal de Jests, al comprobar la distancia entre la
utopia y Ia realidad, no es pasiva sino activa, con una actividad sacerdotal
y expiaioria constante, esperanzada y arriesgada, pero cuyos primeros
resultados positivos Pablo constataba en el misterio de su propia vida:
el perseguidor homicida se habia integrado fraternalmente en la comunidad
de los perseguidos; milagro ‘que después ve repetirse en la comunidad
de los Colosenses, porque “‘también vosotros estabais antes distanciados
y érais enemigos jurados por causa de vuestras malas acciones; ahora, en
cambic, por la muerte que Cristo sufrid en su cuerpo mortal, Dios os
ha reconciliado pata hacetos gente consagrada, sin mancha y sin reproche
a sus ojos” (Col 1,21-22).

Esto nos conduce al anilisis de la actitud y de la actmdad de Jesis
como Sumo Sacerdoie.

6. Objetive de la Mediacion Sacerdotal: [a Nueva Alianza

Fl objetivo inmediato del sacerdocio de Jests, en el contexto de una
estrategia para viabilizar la utopia, es el establecimiento de uma nueva
alianza entre Dios y los hombres. Asf se nos dice en la Epistola a los
Hebreos que es “mediador de una alianza nueva” (Hbr 9,15), “de una
alianza més valiosa, legalmente establecida en base a promesas de mds
valor” (Hbr 8,6), vy que deja “anticuada la primera”, teniendo en cuenta
que “todo lo que se vuelve antiguo v envejece estd proximo a desaparecer™
(Hbr. 8,13).

La instauracién y proclamacién de la Nueva Alianza, teniendo en
cuenta el esquema tipico e histérico de la alianza biblica ®, como objetivo
inmediato de Jests es de la mayor trascendencia para la comprension
de su sacerdocio.

En efecto, la alianza, como instrumento religioso-juridico establecide
por Dios para criginar un nuevo Pueblo de Dios, garantiza que la misién
y ol sacerdocio de Jesis sobre ¢l mundo se realice en comunién con otros
hombres que, llamados por la fe, creen y tienen esperanza en la misién
y en el camino —método— trazados y vividos por Jestis. Y al mismo

© 2B HASPECKER, J., "“Alianza” en Concepios fundasentales de Teologie T.I, (Madnd
1968) pp, 63-72.
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tiempo, permite y exige que la actividad salvifica de Jests se prolongue
histéricamente y se realice mediante las acciones histdricas de otras per-
sonas. De esta manera, al desafio histérico del pecado se responde con
una confestacién histérica, humana y comunitaria. Es decir, la instavracién
de la alianza muestra que el sacerdocic de Cristo, en cbediencia al plan
de Dics, no se puede entender en el viejo esquema religioso de la lucha
entre los poderes miticos del bien y del mal, sino solamente comeo una
realidad que, teniendo en cuenta la perspectiva de la fe, nace histérica-
mente y sigue actuando bistéricamente, a través de un Pueblo comprometido
con Jesiis, para cambiar o convertir el dinamismo y el sentido de Ia
historia dominados por el pecado, hasia que superadas las divisiones
injustas y violentas entre los hombres, toda la humanidad rinda el verda-
dero culio a2 Dios que ha comenzado a realizarse ya histdricamente en
la persona de Jesucristo, el Sumo Sacerdote.

Abierta la misidn de Cristo a la salvacién y liberacién de todos los
hombres y de todo el hombre, la nueva alianza la establece también con
la posibilidad de integrar a todos los hombres sin discriminacién de
ninguna clase, dado que “ya no hay mds judic ni griego, siervo ni libre,
varén ni mujer, dado que hacéis todos uno con Cristo Jesis” (Gal 3,28).
De esta manera, es la original y nueva alianza instaurada por Cristo la
gue fundamenta la exigencia de derribar las barreras divisorias entre los
pueblos y poner fin a las hostilidades entre los hombres y la que ofrece
la amnistia universal de Dios a tfodos los hombres (Rom 3,21.25).

7. Primera Condicion: la Solidaridad con el Padre

Estableciendo el fin v ¢l objetivo inmediato del sacerdocio de Cristo,
corresponde preguntarnos por las condiciones bésicas de su mediacidn
sacerdotal. Del estudio de la Epistola a los Hebreos se desprende de que
son tres: la solidaridad con Dios, la solidaridad con los hombres, ¥ su
insolidaridad activa con el pecado, “porque todo sumo sacerdote se escoge
siempre entre los hombres para que los represente ante Dios y ofrezca
dones y sacrificios por los pecados” (Hbr 5,1) %,

La primera condicidn para poder quedar constituido como mediador
sacerdotal es la solidaridad con Dios, dado que el sacerdocio es en sf
mismo ininteligible sin relacidn a Dios.

En el caso de Cristo aparece una relacién tnica, intima y singular
con Dios: la filiacién divina, que de tal manera lo identifica con el Padre
que, en ¢l exordio de la Carta se afirma que “El es reficjo de su gloria,
impronta de su ser, él sostiene el universo con la palabra potente de
Dios” (Hbr 1,3). : '

;;gna minuciosa exégesis de este texto véase en VANHOYE, Episiolae ad Hebracos...
PP 7.
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Pero la relacién entre la filiacién divina v el sacerdocio no es inme-
diata ni simple, como se desprende del proceso que sugiere el autor de
la Carta del paso de Hijo a Pontifice: “Hijo y todo como era, sufriendo
aprendié a obedecer y, asf consumado, se convirtié en causa de salvacidn
eterna para todos los que Ie obedecen a EL pues Dios lo proclamé Sumeo
Sacerdote en la linea de Melquisedec” (Hbr 5,8-10).

En el caso del sacerdocio, éste exige un Hamamiento y una designacién
de origen divinc, “porque nadie puede arrogarse esa dignidad, tiene que
designatlo Dics, como en el caso de Aarén” (Hbr 5.4).

Al llamamiento vocacién de Dios tiene que seguir la respuesta obe-
diente del elegido, respuesta que el autcr de la Episicla a los Hebreos
descubre en Jestis en el mismo instante de entrar er el mundo, diciéndole
a Dijos: “Aquf estoy yo para hacer tu voluntad” (Hbr 10,5-6).

Histéricamente, este misteric de la solidaridad de Jesdis con Dios,
aparece para el autor de la Epistola a los Hebreos, en lo preclaro de 1a
fe de Jesds -—“pionero y consumador de la fe” (Hbr 12,2)—, totalmente
sometido a la voluntad del Padre, “Porque yo no puedo hacer nada de
por mi (...), porque no busco hacer mi voluntad, sino la voluntad del
que me envié” (Jn 5,30). Més alin, descubre una fe plenamente confiada
en el momento de Ja prueba, cuando fesis tepia la sensaci6n de que su
oracién no era escuchada: “El, en los dias de su vida mortal, ofrecid
oraciones y stplicas, a gritos y con l4grimas, al que podia salvarlo de la
muerte; ¥ Dios lo escuchd, perc después de aquella angustia” (Hbr 5.7).

Jestis es, por tanto, €l Hijo lamado por el Padie para realizar una
dificil misién; misién que acepta con plena obediencia y que realiza en
la oscuridad de la fe con una coastancia y una fidelidad que le conduce
hasta la muerte, “y no hay amor més grande que dar la vida por Ios
amigos” (Jn 15,13), y paralelamente no hay mayor amor y solidaridad
con Dios que el dar la vida para cumplir la misién que El ha encomendado
a una persouna. '

8. Segunda Condicién: La Solidaridad con el Hombra

La mediacién sacerdotal exige también la pertenencia a la comunidad
humana y la solidaridad con el hombre “porque todo sumo sacerdote se
escoge siempre entre los hombres” (Hbr 5,1).

La realidad histérica de Jesis hoy no tiene dudas pata nadie, como
tampoco la tenia para las primitivas comunidades cristianas. Pero nos
podemos preguntar en qué consistié la solidaridad de Jests con el hombre
y cudles son los niveles que alcanza. En este punto, la Epistola a los Hebreos
nos descubre profundidades insospechadas, al mismo tiempo que pretende
aclaratlas.
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La solidaridad de Jests con el hombre se construye progresivamente a
partir de dos polos que se relacionan mutuamente y se hacen madurar por
su influencia a través de la vida histdrica de Jesiis: el amor y la experiencia.

La universalidad del amor de Jestis hacia el hombre, fiel reflejo del
amor salvifico de Dios, ha sido afirmada y reflexionada por Juan con
ocasién de la conversacién nocturna mantenida con Nicodemo (Jn 2,16-21).
Y no podemos olvidar que el amor es siempre principic de solidaridad.

Pero la solidaridad del amor, principalmente en una situacién trdgica,
se puede vivir a dos niveles diferentes: desde la exterioridad de la tragedia,
contemplando lo que estd sucediendo al otro; o participando come paciente
de la misma tragedia, comprendiendo, més atin viviendo el horror del
que vive la fragedia. Cuando el amor participa de esta experiencia trdgica
es cuando busca las soluciones heroicas.

La vida de Jesiis, unida a la misién recibida del Padre, le condujo
a experimentar la debilidad del hombre en todos sus aspectcs, menos en
el pecado, como se escribe en la Epistola a los Hebreos: “No tenemos
un sumo sacerdote incapaz de compadecerse de nuesiras debilidades, sino
uno probado en todo igual que nosotros, excluido del pecado” (Hbr 4,15).
Pero profundicemos en el tema.

. La primera gran experiencia de Jesis es la extraordinaria fuerza del
mundo del pecado y del aniquilamiento al que él mismo es sometido por
ser fiel a la misién salvifica y liberadora que Dios le ha encomendado.
Asi en el proceso de su vida va a experimentar en propia came la tragedia
del pcbre y del oprimido hasta sus dlitimas consecuencias, es decir, la
tragedia del hombre que carece de poder para solucionar sus propios
problemas, y que progresivamente es despojado de dicho poder, hasta
quedar injustamente situado entre los oficialmente malhechores y sometido
a un ajusticiamiento propio de esclavos. Y ademds, su experiencia de esta
pobreza es tanto més radical, porque su fe en la justicia de Dios y sus
oraciones clamorosas y con [4grimas aparentemente no han sido escuchadas
(Hbr 5,7-10}, quedan en su angustia sometido a la més trigica ¢ impotente
soledad, abandonado de Dios y de los hombres. Y, sin embargo, tenia Ia
conciencia de ser justo ¢ inocenie sin miede a poder decir delante de Ia
multitud: “jA ver, uno gue pruehe que estoy en pecado!” (Jn 8,46). De
ahi su extraordinaria compasién por todos los pobres de este mundo y su
opcidén preferencial por los pobres, como decimos actualmente, porque
él mismo ha padecido el horror de la pobreza originada por la injusticia
de los hombres.

Pero en la Epistola a los Hebreos la experiencia de Jesis fue todavia
més radical. Segiin el texto, el sacerdote “es capaz de ser indulgente con
los ignorantes y extraviados, porque a él también la debilidad lo cerca”
(Hbr 5,2). Es cierto que JesGs no cometié pecado, pero los testigos de
su vida atestiguan en repetidas ocasiones que Tesis fue sometido a la
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tentacidén y sintié en si mismo la debilidad del hombre tentado, como en
la noche de Getsemani, que con el realismo del Evangelio primitivo de
Marcos, manifiesta delante de sus discipulos: “Me muero de tristeza”,
porque comenzaba “a sentir horror y angustia”, seglin el testimonic del
Evangelista (Mc 14,33-34). Y cuando sale de su primera hora de oracién
y encuentra a sus discipulos adormilados, les transmite el consejo partiendo
de la experiencia dé su propia debilidad: “Estad en vela y pedid no caer en
la tentacidn: el espiritu es animoso, pero la carne es débil” (Mc 14,38).

Esta experiencia de la debilidad del hombre frente a la tentacién le
permite comprender compasivamente “a los ignorantes y a los extraviados™
(Hbr 5,2); es decir a los pecadores; es decir, incluso a los injustos enemigos
del justo, haciéndole establecer el inaudito precepto: “Amad a vuestros
enemigos y rezad por los que os persiguen” (Mt 5,44). El mandato se
hace realidad histérica en la vida de Jesils, cuando exclama repetidas
veces en la ctuz: “Padre, perddmalos, que no saben lo que hacen”
(Lc 23,34). Pablo reflexiona con admiracién: “Cristo murié por los cul-
pables, Cierto, con dificultad se dejaria uno matar por un hombre fntegro;
con todo, por una buena persona quizés afrontarfa uno la muerte. Pero
Cristo muri§ por nosotros cuando atn éramos pecadores: asi demuestra
Dios el amor que nos tiene” (Rom 5,6-8). Y no conviene olvidar que
cuando Pablo hacfa estas reflexiones recordaba que él mismo habia sido
colaborador del grupo que habia dictado la sentencia contra Jesis y contra
Esteban, y que le habia entregado las facultades necesarias para encarcelar
a los cristianos de Damasco.

8. Tercera Condicién: La Insolidaridad con el Pecado

Si Ia mediacién sacerdotal de Jesis exige como condiciones previas
la sclidaridad con Dios y con los hombres, anteriormente apuntadas, exige
simultineamente Ia insclidaridad absoluta con el mundo del pecado.

En efecto, el sacerdocio estd establecido principalmente para la expia-
cidén, es decir, para abolir el pecado (Hbr 9,26), v de esa manera para
quitar los pecados de tantos (Hbr 9,28). Es ¢l método eminente establecido
por Dics en Cristo para vencer la rebelién del hombre frente- a Dios,
con todas sus consecuencias histéricas y sociales, y para instaurar el
Reino de Dios entre los hombres.

Desde este punto de vista, la insolidaridad con el pecado es una
condicién bdsica para constituit a un hombre como Sumo Sacerdote. En
Cristo esto se va a vivir radicalmente, a diferencia de lIos Sumos Sacerdotes
del Antiguo Testamento que se vefan obligados “a ofrecer sacrificios por
sus propios pecados como por los del pueblo” (Hbr 5,3). En el caso de
Cristo se afirma en repetidas ocasiones su inccencia y expresamente el
gque no habia cometido pecade (Hbr 4,15; 2 Cor 5,21).
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Pero esta insolidaridad frente al pecado no es sélo pasiva —es decir,
no cometid pecado— sino activa y conflictiva frente a la dindmica del pecado
que histdricamente se despliega a través de la- agresién de los pecadores.

Por ese motivo, histéricamente e] pecado golpea violemtamente a
Jests de tal manera que “al que no conocia el pecado, lo hize pecade en
favor nuestro, para que nosotros llegdsemos a ser justicia de Dios en éI”
(2 Cor 5,21). Es comocida por todos la complejidad de este texto, pero
me parece crucial el aclararlo para profundizar en el tema sobre el que
estamos reflexionando.

El texto subraya todo el poder del pecado. En efecto, la palabra
utilizada por Pablo es hamartiz, que tiene una significacién concreta,
Hamartia es un estado permanente para toda la humanidad, una victoria
con su coirespondiente dominio despético sobre todo el hombre, incluso
sobre la misma Ley judaica, hasta el punto de haberla hecho su aliade con
el tremendo apoyo de la muerte transformada en capamdad de homicidio.

Segin el texto, al que no conocia pecade, Dios lo hizo pecado. Segin
mi opinién, se trata de una acci6n permisiva prevista por Dios: en ese
caso el sujeto implicito serfa el munde del pecador que tuvo tanta fuerza
que hizo a Cristo pecado, es decir, desde sus tribunales establecidos en
el mismo Pueblo de Dios pudo declarar en nombre de la ley, al que
realmente era inocente, como pecador pdblico, de tal manera que su
muerte apareciera ante los ojos del mundo como el cumplimiento de una
justicia en la que se llevaba a término una sentencia legal y juridicamente
establecida conira un mathechor.

Pero el texto mismo permite una profundizacién ulterior. No podemos
olvidar que la palabra hamartia, corresponde al hebreo hatia’. Ahora bien,
la palabra hatta’ admite dos significados: significa pecado y sacrificio por
el pecado. Esto nos permite también hacer la lectura de que “al que no
habia conocido el pecado, Dios lo hizo sacrificio del pecado por nosotros™.
Es decir, la injusta sentencia y muerte emitida 'y cumplida por el pecado
constituyendo a Jests como malhechor, fueron asumidas libremente por
Jestis como sacrificio por el pecado, de tal manera que después de su
Resurreccién, cuando venga el Espititu Santo, con este complejo hecho
“probard al mundo que hay culpa, inocencia y sentencia: primero culpa,
porque no creen en mi; luego inocencia, y la prueba es que voy con el
Padre (...); por dltimo, sentencia, porque el jefe del orden presente
ha sido condenade” (fn 16,8-11),

Paradéjicamente, el triunfo del pecado sobre Jesis ha sido el mismo
instrumento que Jesids, padeciéndolo en su carne, ha utilizado para de-
mostrar !a maldad del sistema y ofrecer a los pecadores un camino de
conversién y de liberacidon. No cabe duda que *“la locura de Dics es
més sabia que los hombres, y la debilidad de Dios mds potente que los
hombres” (1 Cor 1,25).
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10. Hacia una nueva Gemprensién de la Segregacién Sacerdotal

El anélisis de las condiciones sobre las que se monta la mediacién
y, méds en concreto, la mediacién sacerdotal de Jestis nos permite una
nueva comprensién de las caracterfsticas de la discutida segregaclon sa-
cerdotal *,

La segregacién en el caso de Cristo, en ningu.’m momento aparece en
Ja Epistola de los Hebreos que se haya hechc por separacién de los
hombres, sino todo lo conirario, radicalizando la sclidaridad con el hombre
y con su destino histdrico, de tal manera que el autor nos afirmard que
“por haber sufrido la muerte, estd coronado de gioria y de dignidad; asi,
pues, por la gracia de Dios, la muerte gue Fl experimenté redunda en
favor de todos” (Hbr 2,9). Es una situacién totalmente distinta a la de
los sacerdotes del Antiguo Testamento, que para poderse poner en contacto
con la realidad sagrada, tenian que separarse de toda aquella realidad
humana que pudiera contaminarios.

Pero, ademds, se trata de una solidaridad que no le ofrece un puesto
de preeminencia en la comunidad, con el esplendor y los privilegios que
la sociedad acostumbra, como sucedié con el sacerdocio de Israel que
suscitd ambiciones y envidias (Num 16-17; Sir 45,18; 2 Mac 4,7-8, 24 etc.).
El camino de Jesis para Hegar a ser Sumo Sacerdote es totalmente contrario:
nunca su sacerdocio le ofrecié privilegios, yva que vivié en las mismas
condiciones de cualquier hombre del pueblo de Israel de su tiempo, €
incluso fue gravemente lesionado en sus derechos humanos?'.

Su segregacion se limité a la recepcion de una misién arriesgada que
le condujo a la muerte, y que le permite afitmar: “El Hijo del Hombre
no ha venide a que le sivvan, sino a servir y a dar su vida en rescate
por todos™ (Mt 20,28).

11. Llas dos C_ualidades deol Sumo Sacerdote

(Cusles son las cualidades fundamentales de Cristo para que pueda
ejercitar eficaz e histéricamente su sacerdocio en el mundo? El autor de
la Epistola afirma que “ser sumo sacerdote compasivo (eledmon) y digno
de fe (pisids) en lo que toca a Dios y expiar asi los pecados. del pueblo”
(Hbr 2,17-18).

De nuevo aparece en el texto la finalidad del sacerdocio de Jests:
la exzpiacidén de los pecados, lo que implica histéricamente, como ya hemos
apuntado, Ia conversién de los pecadores, con la aceptacién salvifica del
plan de Dios y el consiguiente cambio en sus reglas de conducta. Para

3¢ CASTILLO, José M., El sacerdocip ministerial (Madrid 1971) pp. 62-75.
3 URS VON BALTHASAR, Ensaves feoldgicos Vol. II {Madrid 1964) pp. 475-478.
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que esta conversién pueda realizarse es necesario, escribe el autor de la
Epistola a los Hebreos, que el sacerdote, es decir, Jesfis haya sido mise-
ricordioso ¥ digno de fe en las cosas referentes a Dios.

La primera cualidad es la misericordia. En el mundo cultural hebreo
la misericordia tiene unos matices profundos y una riqueza que quedan
ocultos a nuestra cultura greco-romana .

“Para el israclita —ha escrito Leén-Dufour—, la misericordia se halla
en la confluencia de dos corrientes de pensamiento, la compasién y Ia
fidelidad”.

El primer término hebreo (rehantim) expresa el apego instintivo de
un ser a otro. Segdn los semitas, este sentimiento tiene su asienio en el
seno materno (refem: 1 Re 3,26), en las entraitas (rahamim) de un padre
(Jer 31,20; Sal 103,13), o de un hermano (Gen 43,30). Es el carifioc o
la ternura. Inmediatamente se traduce por actos: en compasién coa ocasién
de una situacion trdgica (Sal 106-45), o en el perddn de las ofensas (Dan 9,9).

El segundo término hebreo (kesed), traducido ordinariamente en griego
por una palabra gue también significa misericordia (éleos), designa de
suyc la piedad, relacién que une a dos serss e implica fidelidad, Con
esto recibe Ia misericordia una base sélida: no es ya dnicamente el eco
de un instinto de bondad, que puede equivocarse acerca de su objeto o
su naturaleza, sino una bondad consciente, voluntaria. Es incluso respuesta
a un deber interior, fidelidad con unc mismo™ 2,

A la luz de estas aclaraciones, la misericordia sacerdotal cristiana es
la expresién mas profunda de la solidaridad de Cristo con la humanidad:
se trata de una solidaridad vital v amorosa —como Ia de la madre con
la criatura que tiene en sus entrafias—, y que supone, por ese motivo,
una capacidad exquisita para “compadecerse de nuestra debilidad, (porque
ha) sido probado en tedo igual que nosotros (Hbr 4,15). Pero al mismo
tiempo es una misericordia que corresponde al misterio de su vocacién
libremente aceptada. Es fidelidad a sf mismo, es obediencia al Dios Sal-
vador, y es fidelidad al hermano incluso cuando fratricidamente lo ha
condenado a muerte *,

La segunda cualidad del sacerdote es que sea pistds, es decir, digno
de fe. Vanhoye ha examinado con todo respeto las distintas posiciones
exegéticas sobre el significado de la palabra en este texto. Su conclusién,
tras finos y acertados andlisis, es que se trata de una cualidad para que

32 MARTINI-VANHOYE, Bibbie ¢ vocazione, pp. 1638-168.
3B LEON DUFQUR, X., Vecebulurio de Teologia Biblica (Madrid 1965) pp. 475-476.

. 3*Es interesante observar la diferencia entre el rigor del antiguo sacerdocio y la
misericordia del nueve en MARTINI-VANHOYE, Bibbia ¢ vocasione, pp. 200-204; VAN-
HOYE, Epistolae ad Hebraeos... pp. 86-88.
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su sacerdocio pueda tener efectividad entre los hombres. El Ia traduce
como “digno de fe” . En expresidn més castellana se puede interpretar
como “digno de crédito”. Digno de crédito es la autoridad necesaria del
testigo y del maestro para que su palabra pueda ser aceptada razonable-
mente. Los contempordneos de Jestis recordaban que cuando El terminaba
de hablar “la gente estaba asombrada de su enseiianza, porque les ensefiaba
con autoridad, no como sus letrados” (Mt 7,28-29), Esta autoridad es
tanto mds importante, dado que Jests afirmaba que “mi doctrina no es
mia, sino del que me ha enviado™ (Jn 7,17). Y el mismo Jesds acreditaba
sus palabras afirmando: “Mis credenciales son las obras que hago en
nombre de mi Padre” (In 10,25).

S6lo un sacerdocio misericordiosc y digno de crédito puede hacer
efectiva la expiacién de los pecados, Ia conversiSn de los hombres al
llamamiento salvifico de Dics. S6lo un sacerdocio, que ha aceptado en
su vida la metodologia propuesta por Dios para la liberacidn del hombre
y del mundo, tiene autoridad para que los hombres acepten los desconcer-
tantes caminos de Dios, radicalinente opuestos a los caminos del triunfo
propuesio por el régimen del pecado. Asi Jestis vivié su sacerdocio: con
misericordia y con la auteridad que nace del testimonio de la propia vida.

12. El Ministerio de la Palabra Divina

Hasta ahora hemos analizado las condiciones y las cualidades sobre
las que se establece la mediacién sacerdotal de Cristo. Pero nos pregun-
tamos sobre los medios con los que Jesds desplegd e hizo efectiva su
mediacién entre los hombres. La Episiola a los Hebreos nos responde
que con el ministeric de la palabra, con Ia fundacién de una nueva
casa y con el sacrificio.

La Epistola a los Hebreos nos define al cristiano como el hombre
que ha hecho profesién de fe en Jesis como enviade (apdstol) y sumo
sacerdote: “Considerad al enviado y sumo sacerdote de nuestra profesion
de fe: a Jests” (Hbr 3,1). El texto ofrece una serie de novedades que ha
atraido la atencién de los exégetas, En efecto, es el dnico lugar del Nuevo
Testamento en el que se le da a Jesds el nombre de Apéstol, y se habla
de una desconocida férmula de profesién de fe en Jesis como Apdsiol
y Sumo Sacerdote *.

Prescindiendo de estas curiosidades exegéticas, lo que si aparece claro
es Cristo como Apdstol v Sumo Sacerdote siendo objeto de la fe del
ctistiano. El problema es cémo se ha suscitado esta fe. San Pablo en la

B MARTINI-VANHOYE, oc. pp. 179-184; VANHOYE, Epistolee.., pp. 31-32.

36 STRATHMANN, H., Lo Epistola o los Hebreos. Texto y comentario (Madrid 1971)
p. 54,
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carta a ios Romanos nos da directamente la clave: “La fe viene por ¢l
oido, y la audicién por medio de la palabra de Cristo” (Rom 10,17). Es
el mismo tema que desarrolla Ia Epistola a los Hebreos: Tenemos una salva-
cidn excepcional “que fue anunciada al principio por el Sefior” (Hbr 2,3).

Se trata de una palabra que es simultineamente palabra de Dios y
palabra del hombre Jesits: “En muiiltiples ocasiones y de muchas maneras
hablé Dios antignamente a nuestros padres por los profetas. Ahora, en
esta etapa final, nos ha hablade por un Hijo” (Hbr 1,1-2). Es decir, se
afirma que la dltima palabra de Dios nos ha [legado a través de su hijo
enviado (apéstol} y constituido sacerdote. Por tanto, podemos concluir
que la palabra del Jesis Profeta es simultdnea y radicalmente palabra
sacerdotal ¥, :

La funcién profética de Jesds es clave para realizar su mediacién
sacerdotal, y es la que desencadena el procesc histérico que le conduce
simultdneamente al ajusticiamiento y al sacrificio.

En efecto, la mediacién sacerdotal de Cristo tiene como finalidad
la conversién del hombre al Reino de Dios, y es mediante el anuncio de
la dltima palabra de Dios cémo el hombre puede adherirse a la fe (Mt
28,19-20). Jestis se definié a si mismo en la sinagoga de Nazareth como
el ungido para anunciar el mensaje de Dios: “El Espiritu del Sefior estd
sobre mi, porque El me ha ungido para que dé la Buena Noticia a los
hombres” (Lc 4,18). Su infensa dedicacién al ministeric de la palabra
justifica que sus contemporineos lo clasificaran como Maestro y como
Profeta.

"Pero fue su misma palabra la que explica el proceso trdgico de la
vida de Jestis que desemboca en medio de tribunales que lo condenan a
muerte, La palabra del Sefor era simulidneamente anuncic y denuncia,
proclamacién de afio de gracia pero con graves acusaciones que exigian
un cambic de vida. La fatidica consulta en el Sanedrin se basaba en este
hecho: “4Qué hacemos? Ese hombre realiza muchas sefales; si dejamos
que siga, todos van a creer en éI” (Ju 11,48). De esa manera, la palabra
que da vida a los hombres, fue palabra de muerte para el propic Jesis.
Fue palabra que sirvié para fundamentar los dos polos en los que queda
tensadc vigorosamente su sacerdecio: la salvacién de los hombres y el
sacrificio de su vida.

12. ‘Fundar Gasa y'estar al Freme de la Familia de Dios

" El dinamismo de la palabra del Sefior condujo desde el principio a

37 También en el Antiguo Testamento el sacerdocio tenia ministerio de la palabra,
aunque de caracteristicas especiales, véase DE VAUX, “Instituciones del Aptisuo Testa-
mento” (Barcelonz, 1964) pp. 454-460.
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congregar personas a su alrededor. En su vida mortal surgié un grupo
de discipulos y seguidores que le llamaban Sefior y Maesiro, nombres que
Jesds aceptaba consciente de su misién (Jn 13,13). Después de la resu-
rreccidn, pronto se forma la primera comunidad de hermanos bautizados
en el nombre de Jestds el Mesias (Act 2,37-47).

La reflexién teologica de la Epistola a los Hebreos nombra a las
comunidades pascnales con el nombre de casa o fumilia de Dios, afirmando
explicitamente que “esa familia somos nosotros, con tal que mantengamos
esa seguridad y esa honra que es la esperanza” (Hbr 4.6).

El autor deja claramente establecido que toda familia de Dios tiene
como fundador dltimo a Dios. Pero simultineamente, desde el punto de
vista histérico no hay familia sin patriarca. Desde esta perspectiva establece
una diferencia entre Moisés y Jesds. Porque Moisés sdlo file un miembro
de la familia abrahdmica a quien Dios le di6 la misién de transmitir lo
que El dijera (Hbr 3,5-6). Pero Cristo es el fundador histérico de la nueva
familia, lo mismo que como Hijo “habia creado los mundos y las edades”
(Hbr 1,2). Es también el Hijo, pero como Cristo y Sumo Sacerdote el
origen, fundador y fundamento de la nueva creacién y, consiguientemente,
de la nueva familia de Dios, y por eso tiene mayor dignidad que Ia
familia misma (Hbr 3,4). .

Queda claro, por tanto, el ministerio del sacerdocio de Jeslis de
crear y fundar la familia de Dios. Pero, ;qué relaciones establece el
sacerdocio entre Cristo y su familia? :

Por una parie, las relaciones son fraternales con los otros miembros,
“pues el consagrante y el consagrado son todos del mismo linaje. Por
esta razén no tiene El reparo en llamarlos hermanos, cuando dice: Contaré
tu fama a mis hermanos, en medio de la asamblea te alabaré” (Hbr 2,12),
Se trata de una fraternidad que no se reduce a una comunidad en la carne
y en la sangre, sino también en las dificultades, en la esclavitud y en la
muerte, de tal manera que se parece en todo a sus hermanos (Hbr 2,14-18).

Pero, por otra parte, es el hijo que estd al frente de la familia (epi
ton oikon autou). Esta presidencia la realiza Jestds con la palabra que
dirige a la comunidad (Hbr 3,7-11); con las entrafias de misericordia con
las que vive sus problemas y dificultades (Hbr 4,15-16); arriesgando y
perdiendo su vida, como go’el de su pueblo en favor de sus hermanos;
con ¢l ejemplo de su constancia en la fe, en medio de tantas dificultades
(Hbr 12,2.3); intercediendo siempre por sus hermanos con la oracién
(Hbr 7,25); liberando “a todos los que por miedo a la muerte pasaban
la vida entera como esclavos” (Hbr 2,16). ' :

Esta presidencia de Jesis schre su familia, para que tenga resultados
eficaces, exige por parte de los hermanos fe en Jesis (Hbr 3,1); obediencia
—*'se convirti6 en causa de salvacién eterna para todos los que le obedecen
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a éI” (Hbr 5,9)—; fidelidad y constancia hasta el final (Hbr 2,1-4); ¥
mantener la tipica conducta cristiana establecida por é (Hbr 13,1-19).

14. La Misién Sacriflclal del Sacerdocio de Jesis

_ Siguiendo el desarrollo del autor de la- Epistola llegamos al punto
capital de la exposicién (Hbr 8,1), que es ¢l ministerio sacrificial del
sacerdocio de Jesds, con el que realiza el culio pleno a Dios, en el que
cobran toda su fuerza y sentido los minisierios de la palabra y de la
presidencia de su casa, el que fundamentard un sacerdocio sumo, exclusivo
vy vivo, de una manera permanenie entre Dios v los hombres.

En la Epistola es principio aceptado que “a todo sumo sacerdote, se
le nombra para que ofrezca dones y sacrificios” (Hbr 8,3). Queda establecida
de esta manera una relacién esencial entre el sacerdocio y el culto sacrificial,

Pero la Epistola distingue dos clases de sacrificios. Unos exteriores
o que s6lo pueden conferir una pureza externa (Hbr 9,14). Son dones y
sacrificios que se ofrecen pero que “no pueden transformar en su conciencia
al que practica el culto, pues se relacionan solamente con alimentos,
bebidas y abluciones diversas, observancias exteriores impuestas hasta
que llegara el momento de peoner las cosas en su punto” (Hbr 9,9-10).

Frenie a este tipo de sacrificios exteriores expone otro tipo de sacri-
ficio, el sacrificic de Jesis —el de la entrega obediente de su vida al
Padre por la salvacidn de sus hermancs hasta la muerte ignominiosa en
la cruz—, que eleva y muestra a Jestis como Sumo Sacerdote, al mismo
tiempo que tiene fuerza para purificar “nuestra conciencia de las obras
de muerte, para que demos culto al Dios vive” (Hbr 9,14).

Pero, ¢en qué. consiste el sacrificio de Cristo? La respuesta no es
facil y, sin embargo, su aclaracién me parece fundamental para la com-
prensién del sacerdocio v del sumo sacerdocio de Cristo.

De hecho, la muerte de Cristo puede verse desde dos perspectivas
diferentes: desde una perspectiva puramente histérica o desde una pers-
pectiva teclégica. '

~ Analizada histéricamente la muerte de Cristo se trata de una “passio”,
como todavia se dice en la narracién de los acontecimientos del ajusticia-
miento de Jesiis. Se trata de una sentencia injusta que ha sufrido un
inocente, y que se ha ejecutado, como en tantos otros casos, en un contexto
profano que nada tiene qué ver con lo religioso. Eticamente examinado
el caso se irata de una injusticia pdblica, que ni ha podido ser querida
ni aprobada por la victima inocente, sino solamente soportada. Consi-
guientemente falta una nota fundamental del sacrificio: la voluntad y
el deseo de ofrenda por parte del oferente. .
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Vista desde e! angulo teolégico y ético el problema es més grave,
5i Dios para la expiacién de los pecados exige y quiere la muerte de un
hombre inocente, parece que nos encontramos ante una de las antiguas
divinidades sanguinarias, agudizado el problema porque en este caso no
es un sacerdote ofuscado sino un tribunal positivamente injusto —y consij-
. el que ejecuta la veluntad del Diocs
sanguinario. St es el propio Jests el que desea su muerte, poniendo los
medios oportunos para consegmlla, nos encontramos muy cerca de la
figura del suicida.

La solucidn a este problema creo que hay que encontrarla en una
conjuncién de los plancs histérico y teolégico, sin olvidar que simulié-
neamente Dios es el Sefior de la historia, pero que los hombres son los
dnicos protagonistas de la historia, :

La historia, sin duda, la hacemos los hombres y la modificamos con
nuestra libertad. Pero el hombre puede construir v dirigir la historia bajo
dos signos: bajo el signo del Reino de Dios, o bajo el signe de su propio
endiosamiento. Al final, impios v justos —como indica el Iibro de la Sabidu-
ria— son sometidos 2l juicio de Dios, que es el Sefior v el Juez de la historia.

En el caso de Jesiis el tema es apasionante. El aparece en su tiempo
inserto en un complejo mundo de sistemas y estructuras que se encuentran,
siguniendo la tradicién de la humanidad, dominadas por el régimen del
pecado. El recibe y acepta, obediente a Dios, una misién: la expiacién
del pecado mediante la conversibn de los hombres y de la humanidad.

Esta misidén es aceptada por Jests con todas sus consecuencias, lo
que se expresa en la Epistola poniendo en los labios de Jesis, ya en su
entrada en e! mundo, las siguientes palabras: “Sacrificios y ofrendas no
los quisiste, en vez de esto me has dado un cuerpo a mi (...); entonces
dije: Aqui estoy yo para hacer tu voluntad, Dios mio” (Hbr 10,5-7).

Légicamente Dios conoce el riesgo de esta misidn frente a un sistema
de pecado activo. Y Jesis, en la enirega histérica a su misién, después
de los primeros triunfos, comprende también el rigsgo que estd corriendo,
ya que se encuentra comprometido en un camino que inevitablemente le
conduce a la muerte.

Su marcha hacia Ja muerte no es suicida, En repetidas ocasiones
procura evitarla como en Nazareth (Lc 4,28-29), o en Jerusalén en las
fiestas de la Dedicacién (Jn 10,3949), ocasion en la que incluso se
refugia huyendo al otro lado del Jorddn, saliendo de Ia ]unsdlccwn de
la policia del Templo.

Pero el riesgo de la muerte no le hace ceder en su misién, porque
“habfa que liberar a todos los que por miedo a la muerte pasaban la
vida entera como esclavos” (Hbr 2,15).
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Esta conciencia de Jesds, del riesgo que estd corriendo, le origina
una cerieza de como va a terminar su vida, Por eso, en repetidas ocasiones,
habla de su Lora y predice su fin. Con ocasién de la pardbola del buen
pastor, Io dird explicitamente: “Nadie me quita la vida, la doy yo volun-
tariamente” (Jn 10,18). No cabe duda que si Jesis hubiera renunciado
a su misién, nadie hubiera atentado conira su vida. Pero esto no se lo
permitia su fidelidad a! Padre y su amor a los hombres, Por eso es
Jestis el que entrega voluntariamente su vida, porque no estd dispuesto
a renunciar el compromiso de su misidn.

La plenitud de esta conciencia y del compromiso de Jests con su
misién se expresa en la institucién de la Eucaristia, pocas horas antes de
iniciarse su pasién. Fn el contexto de un rito, Jests expresa su decisién
y el sentido de su muerte: “Esto es mi cuerpo que se entrega por vosotros™
(Lc 22,19). “Esta es mi sangre, la sangre de la alianza que se derrama
por todos para el perdén de los pecados” (Mt 26,28).

Cuando el momento se acerca, Jestis siente el horror y la angustia
ante la muerte (Mc 14,33-34). Se encuentra anfe el hecho inevitable. Pero
no acepta defender su vida con la cldsica violencia del pecado (Mt 26,51-54).
Pero se defiende con la fuerza de la verdad tanto ante el Sanedrin como
ante el Procurador Romano. Pero la semtencia va se habia dictado dias
antes en el concilidbulo organizado por Caifds (Jn 11,47-54).

La sentencia de muerte no le priva a Jestis de ver con claridad la
vigencia del pecado en la historia. Ante Pilato responde con serenidad.
“No tendrias ninguna autoridad sobre mi si Dios no te la diese. Por eso,
el que me ha enfregado a ti tiene méas culpa que t3” (Jn 19,11). Pero
tampoce le hace renunciar a su misién y a su compromiso, el tener que
padecer en propia carne inocente los efectos de una sentencia injusta,
como lo demuesira en la cruz al decir: “Padre, perddnalos porque no
saben lo que hacen” (Jn 23,34). Ni en la cruz se comstituye en juez de
sus jueces, sino en abogado de los mismos que injustamente lo han conde-
nado y en esa tarde cantan su v:ctorla

La garantia de haber sido fiel a su misidn hasta sus dltimas conse-
cuencias, le hace entregarse en el dltimo momento con confianza al Padre:
“Padre, en -tus manos encomiendo mi espiritu” (Lc 23,46).

Para los poderes de este mundo habia muerto un malhechor. Para
la comunidad cristiana, moria el mértir fiel a su misién. Para el autor de
la Epistola a los Hebreos se habifa comsumado el gran sacrificic, el que
es capaz de cambiar el rumbo del mundo, y con él un Sume Sacerdote
hahia sido consagrado para interceder por nosotros.

Los hombres' como protagonistas de la historia han jugado libremente
sus distintos papeles, supuestas sus diversas opciones. Pero es Dios, el Sefior
de la historia, el que como Juez revela la verdad de 1a hitoria.
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Pero Ia revelacion de Dios, que no es de condenacién sino de salvacion,
no la realiza con un dato extrinseco a la persona y vida de Jests. Lo
justifica resucitdndolo, y desde su resurreccidn ilumina la muerte de Jests
en la que se manifiesta la palabra escatolégica de Dios.

Esta palabra tiene dos dimensiones. Una de cara a Dios: “Tamto
amé Dios al mundo que dié6 a su Hijo Unico, para que tenga vida eterna
y no perezca ninguno de los que creen en EL Porque Dios no mand$ su
Hijo al mundo para juzgar al mundo, sino para que el mundo por El se
salve” (Jn 3,16-18). Este es el misterio de Dios con relacién a la huma-
nidad, escondide en la oscuridad de los siglos y manifestado en Jesds.

Pero, en Jeslis muerto ignominiosa e injustamente, y aceptado por
Dios como sacrificio de expiacién, Dios revela la grandeza de lz vocacién
del hombre y los insospechables horizontes de su humanizacién. Hombre
" es el que, sumergido en la dindmica del amor salvifico de Dios, se solidariza
existencialmente con el horror de sus hermanos oprimidos, haciendo de
su vida un proyecto de liberacién que le conduce hasta el martitio, pero
a un mariirio realizade de tal manera, que siendo testimonio supremo de
su amor a los débiles, es al mismo tiempo misterio de expiacién de los
opresores, llamada amorosa de conversién de los inicuos y de los pecadores,
“porque Cristo murié por nosctros cuando afin éramos pecadores —ene-
migos suyos histdricamente que le condenaron a muerte—: asi demuestra
Dios el amor que nos tiene” (Rom 5,10).

En realidad, la revelacidn de Dios y la revelacién del hombre que
se realizan en la muerte de Cristo son las dos caras coherentes de una
misma moneda. El dinamismo liberador de Dios genera a través de Cristo
el proyecio de un hombre nuevoe para la comstruccidn de un mundo
nuevo en el que “ya no habrd muerte ni luto, ni lanto ni dolor, pues
lo de antes -ha pasado™ (Ap 21.4).

Pero es interesante advertir que este sacrificio de Jesls, que nos
revela al verdadero Tess, es un sacrificio con fuerza transformante para
originar nuevos hombres—nuevos como jesis. El autor de la Epistola hace
una contraposicién. Refiriéndose a los sacrificios exteriores del Antiguo
Testamento afirma que “los sacerdotes estdn todos de pie cada dia cele-
brando el culto, ofreciendo una v otra vez los mismos sacrificios, incapaces
de quitar los pecados” (Hbr 10,11), porgque “se ofrecen dones y sacrificios
que no pueden transformar en su conciencia al que practica el culto”
(Hbr '9,9). Sin embargo Jesucristo “con una ofrenda tnica dejd transfor-
mados para siempre a los que va consagrando” (Hbr 10,14).

4Cémo se despliega esta fuerza transformante sobre la humanidad
a partir del sacrificio de Cristo? El entusiasmo por €l valor y la novedad
del sacrificio de Cristo nos podria conducir a interpretar su efectividad
con una mentalidad ingenua y mitica. Tanto San Pablo como el autor de la
Epistola nos saca, de ese suefio f4cil, tentacién permanente de la humanidad.
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El punto de enlace entre el hombre pecador y el sacrificio de Cristo
se realiza a través del engarce de la fe. “Ahora en cambio, independiente-
mente de toda Ley, estd proclamada vna amnistia que Dios concede (...),
amnistfa que Dios otorga por la fe en Jesucristo a todos los que tienen fe,
A todos sin distincién, porque todos pecaron y estdn privados de la presencia
de Dics, pero graciosamente van siendo rehabilitados por la generosidad
de Diocs, mediante el rescate presente en Cristo Jestis; Dios nos lo ha
puesto delente como lugar donde, por medio de la fe, se expian los pecados
con su propia sangre” (Rom 3,21-26). Y la fe supone no sélo una confianza
en un perddén exirinseco de nuestros pecados, en una purificacién exterior
que no puede transformar la conciencia, como dird la Epistola (Hbr 9,9),
sino que implica adem#s una conversién interna a la que va unida el
compromiso del seguimiento de Cristo con una identificacién en su misidn,
en su estilo de vida y en su método de accidn.

Por ese motivo, cuando la comunidad a quien se dirigfa la Epistola,
por razén de las dificuliades e¢nira en situacién de crisis, el autor de la
carta Jes hace recordar “aquellos primeros dfas, cuando recién iluminados
sostuvistéis recios y penosos combates” (Hbr 10,32), y les invita a la
constancia poniendo “fijos los ojos en el pionero y consumador de la
fe, Jesids” (Hbr 12,2).

15. El Sumo Sacerdote

La muerte sacrificial de Cristo es respondida por ¢l Padre justificando
a su Hijo en Ia Resurreccién, sentdndolo a la derecha del poder Dios y
proclaméndolo Sumo Sacerdote vivo, perpetuo y exclusivo.

Estas afirmaciones que nos parecen recoger el pensamiento de la
Epistola, incluyen implicitamente diversos planteamientos y cuestiones,
que pueden ayudar a.comprender mds profundamente el sumo sacerdocio
de Cristo. :

La primera de estas cuestiones es cuando Cristo qued6 constituido
como Sumo Sacerdote. Vanhoye ha planteado tedricamente cuatro posiciones
posibles sobre el tena *®, Prescindiendo de las inevitables discusiones sobre
esta cuestién, propongo mi propia opinién con las consecuencias gue
implica para la comprensién del Sumc Sacerdocio de Cristo.

El autor de la Epistola afirma que Jesls, “sufriendo aprendié a
obedecer y, asi consumado, se convirtié en causa de salvacién eterna para
todos los que le obedecen a él, pues Dios lo proclamé come Sumo Sacer-
dote en la linea de Melquisedec” (Hbr 5,9-10). En este contexto parcce
que tenemos que afirmar que, en un desarrollo lineal, ¢l Sumo Sacerdocio

38 VANHOYE, Epistolac.. oc., pp. 29-31.
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de Cristo se realiza y manifiesta con la resurreccidn y consiguientemente
no existié tal sacerdocic durante la vida terrestre de Jesis.

En esta misma postura parece definirse la Epistola afirmando expli-
citamente: “‘Como a todo Sumo Sacerdote se le nombra para que ofrezca
dones y sacrificios, era indispensable que él también tuviera algo que
ofrecer. Ahora que, si estuviera en la tierra, no seria ni siquiera sacerdote,
pues va estin los que ofrecen los dones prescritos por la Ley. Pero el
servicio de éstos es un eshozo y sombra de lo celeste (...}, De hecho
a €l le ha tocado una liturgia muy diferente, pues él es mediador de una
alianza més valiosa” (Hbr 83-6) '

La afirmacién de la Epistola es de la mayor trascendencm no
admite en Jesds un mero sacerdocio competitive dentro de un mismo tipo
de sisiema. Para prestar el servicio de la purificacién externa ante la
comunidad no era necesaric el sacerdocio de Cristo, para esto ya estaba
legal y sociolégicamente establecido en Israel y en los otros pueblos su
propio sacerdocio. Por eso, sigue afirmando, si estuviera en la tierra ni
siquiera seria sacerdote,

Se trata, por tanto, de un sacerdocio original y nuevo, cuya mediacién
tiene como objetivo cambiar a los hombres por deniro, convirtiéndolos en
su conciencia. ;Cudndo surge este sacerdocio en Cristo? Nuestra opinidn
es que surge con su nwerte, Jo que explicard la afirmacién del Sumo
Sacerdocio de Cristo no terreno sino celeste, no transiiorio sino efermno.

En efécto, segiin la mentalidad del autor de la Epistola, supuesta la
postura inicial de Jesls de obediencia al Padre, cbediencia que atraviesa
toda la vida histérica de Cristo, en el mismo Jesis se fue dande una
transformacién interna, un proceso de conversidn, no del pecado a la
amistad con Dios, pero si de la obediencia optada a la obediencia experi-
mentada a través de las dificultades v tentaciones (Hbr 2-18; 4,15; 5,7 etc.),
de tal manera que la Epfstola no tiene reparo en afirmar que “sufriendo
aprendi6 a obedecer” (Hbr 3,9). Es en la experiencia de su muerte, donde
Jests tiene simultdneamente la experiencia suprema de su obediencia al
Padre v de su amor a los hombres, y es con su muerte donde queda fijada
una forma irrevocable, y consiguientemente eterna, la postura de Cristo
ante Dios y ante los hombres, Fijada definitivamente esta opcién funda-
mental de Jests, que coincide con la opcidn salvifica de Dios mismo, es
cuando el Padre lo identifica consigo, y a su Hijo-Hombre lo exalta y lo
eleva, constituyéndolo en el Sumo, Eterno, y Exclusivo Sacerdote de la
humanidad.

Pero, desde el punto de vista tecldgico, /se le puede considerar sacer-
dote en el periodo de su vida histérica? Creo que podemos afirmar con
Vanhoye, que hay un primer estadio del sacerdocio de Cristo: es un
sacerdocio “in fieri”, un sacerdocio en marcha y que se¢ va construyendo
progresivamente, que alcanza su madurez en los acontecimientos de la
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muerte de Jesdis, que se fija definitivamente en el mismo acontecimiento
de su muerte sacrificial, y que se revela, se manifiesta y se constituye
en plenitud en el misterio de su resurreccidm ¥

Esto nos conduce a una profunda concepcién del sacerdocio revelada
por Cristo su Hijo: Sacerdote es el hombre que, identificado y fiel al
proyecto salvifico de Dios, hace de su vida .una muerte sacrificial y
expiatoris en favor de sus hermanos pecadores, para que en el viejo
mundo del pecado pueda instaurarse la paz y la alegria del Reino de Dios.

Jesiis ha sido el pionero y el consumador, en su propia vida, de esta
aventura divina. Se encuentra a la derecha de Dios siempre intercediendo
por nosotros, y permanece como ¢l modelo ejemplar del hombre nuevo
comprometido en la instauracién de un mundo nuevo, conforme al proyecto
de Diocs. Asi habla el autor de la Epistola, escribiendo a una comunidad
que se sentia cansada en medio de tantas dificultades y que padecia la
tentacién de inaugurar un caming propio, olvidando el camino abierto por
Cristo, el gran Sacerdote que estd al frente de la familia de Dios, que
SOmOoS nosotros. -

H. Sumo Sacerdocio de Cristo y Sacerdacio Ministerial

Las conclusiones de la Epistola a los Hebreos son claras y terminantes,
después de haber desarrollado la originalidad y novedad del sacerdocie
de Jests: Cristo es el Sumo Sacerdote *, exclusivo y Gnico para los tiempos
de la Ultima y Nueva Alianza, y que esté vivo sentado a la derecha del
Padre.

En Ia fe universal de la Iglesia es evidente que este sacerdocio de
Cristo continia manifestando histéricamente su funcicnalidad con relacidn
al mundo a través de su cuerpo visible que es la Iglesia, a la que Pedro
ha definido como “linaje elegido, sacerdocio real, nacidn consagrada, pueblo
adquirido por Dios, para publicar las proezas del que os llamé de las
tinieblas a su maravillosa luz” (1 Pt 2,2-10).

Pero, supuestas las bases de fe sobre el Sumo Sacerdocie de Cristo,
a través de la hisioria de la Iglesia y en nuestros mismos dias se han ido
planteando una serie de problemas sobre el sacerdocio ministerial, con
consecuencias serias para la comunidad cristiana, como sucedid en la epoca
de Ja Reforma Protestante.

1. Origen de la Problemsitica

Como nos ha afirmado con agudeza José¢ Maria Castillo, “la 'éctual

¥WYANHOYE, Episiolge.. oc. p. 81.
W0 DE VAUX, Instituciones..., pp. b08-514,
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problemética sacerdotal no se ha suscitade fundamentalmente como el
resultado de una reflexién sobre los datos teoldgicos del sacerdocio o
como una duda planteada a partir de las fuenies, sino como consecuencia
de la vida en si misma, como de la vida problematizada de los sacerdotes™.
Y afade: “Lo cual nos lleva a pensar que lo que fundamenialmente estd
en juego no es el problema de unas ideas que interpelan mi vida, sino el
problema de una vida que busca justificacién o explicacién en unas ideas.
Lo que cuestiona a tanios sacerdotes y lo que provoca la crisis de tantos
sacerdotes, es antes que nada, un conjunto de cuestiones vitales que in-
evitablemente revierten como interrogantes sobre los principios mismos
de Ia teologia del sacerdacio™*,

Honestamente pienso que el proceso aciual sobre la problemética
sacerdotal es el mismo procesc que siempre s¢ ha repetido: de la proble-
mética de la vida a la problemdtica de la teologia, y que en nuestro caso
termina en la pregunia, jen qué estd lo especifico y lo original del
sacerdocio cristiano? ' _

Nos encontramos en situaciones muy similares a la de la comunidad
de la Epistola a los Hebreos, situaciones en las que se replantea por
necesidad la globalidad de la vida tal como se ha vivido hasta un momento
determinado. El cuestionamiento vital puede desembocar en una apostasia
o en una radicalizacién del misterio en el que se enraiza la vida. El autor
de la Epistola renuncia a soluciones féaciles o coyunturales, y encuentra
en la reflexion de la fe en Cristo la verdad del camino que ha de seguir
con comstancia la comunidad desconcertada y atribulada. La respuesta se
encuentra siempre al final de la Palabra Revelada de Dios, que es Jests,
“fijos los ojos en el pionmero y consumador de la fe, Jests” (Hbr 12,2).

Este es el método que pretendo seguir en esta ponencia: reflexionar
sobre el sacerdocio minisierial y su problemitica desde la reflexidn del
Sume Sacerdacic de Cristo.

2. Sacerdocio Ministetial: Sacerdocio Relativo

- Teniendo en cuenta las afirmaciones sobre el Sacerdocio de Cristo,

propuestas por la Episiola —sacerdocio sumo, vivo y exclusivo—, tendre-

mos que afirmar que el sacerdocio ministerial es sélo un sacerdocio relativo

o, de otra manera, que no tiene consisiencia en. si mismo —como lo tenfa

el sacerdocio del Antiguo Testamenio—, sino sélo en relacién con Cristo,
, mis en concreto, con el Sumo Sacerdocio de Cristo.

El lenguaje no es nuevo en teclogia, ya que cuando los tedlogos
estudian el sacrificio de la cruz y el sacrificio eucaristico, afirmando que

# CASTILLO, José M., oc., pp. 7-14.
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el dnico sacrificio absoluto de la nueva alianza es el sacrificio cruento
de Jesis en la cruz, tal como se manifiesta en ia Epistola, concluyen
afirmando que el sacrificio eucaristico es relativo y mdltiple, afirmacién
de Ia que se derivardn posteriormente una gran varisdad de ieorfas*2,

En realidad al afirmar la sacerdotalidad relativa del sacerdocio minis-
terial o que estamos afirmando es su sacramentalidad, y més en concreto
que el sacerdote es en la comunidad cristiana y para ¢l mundo el sacra-
mente de Criste como Sumeo Sacerdote. :

En las reflexiones que siguen pretendo desarrollar las implicancias
que supone esta afirmacitn, al mismo tiempo que espero que dicho desa-
rrollo sirva como fundamento para justificar la afirmacién.

3. Sacerdocio Ministerial y Madiacién

Esencia del sacerdocic, segin la Epistola, es la funcién mediadora
entre Dios y los hombres. ¢Hasta qué punto esta funcidn s¢ puede aplicar
al sacerdocio ministerial?

Dentro de una comprensién teolSgica de los sacramentos podemos
afirmar que la sacramentalidad es un sistema de mediacién hisidrica
mediante el cual el Cristo vivo, que habita en medic de nosofros, pero
invisible v s6lo captable desde la fe, manifiesta Ia continuidad de su
misién y de su accidén salvificas en el devenir de la historia.

Desde este punto de vista, y en un primer estadio, se puede afirmar
que la Iglesia como sacramente, y todo su sistema interno sacramental,
es primariamente mediacién histSrica entre el hombre histérico y el Cristo
glorioso y resucitado, tramshistérico, que confinia siendo el nico ¥y
exclusivo mediador entre el Padre y los hijos rebeldes, y entre los hermanos
fratricidas.

Perc tampoco podemos olvidar que la conexién entre Cristo y la
mediacién hisiérico-sacramental no es de yuxtaposicién mecanica, sino de
integracidn vital, casi bicldgica, como la ha expresado San Juan en la
alegoria de la vid y los sarmientos (Jn 15,1-10), y San Pablo en el tema
del Cuerpo de Cristo (1 Cor 12), que le permite afirmar que la globalidad
cabeza-cuerpo se denomina Cristo (1 Cor 12,12), de tal manera que el
fornicario quita un miembro a Cristo para hacerlo miembro de una
prostituta (1 Cor 6,15-18). Ahora bien, es en el despliegue histérico de
una perscna donde se manifiesta, actualiza y efectiviza el ser, la vocacién,
fa misién y la funcidn de dicha persona. Y consiguientémente es por la
Iglesia y su sistema sacramental por el que se manifiesta, actualiza y se
hace efectiva la mediacién del Cristo glorioso, que es el centro vital,

2 AUER, J., Sacramentos. Eucoristia {Barcelona 1975} pp. 273-282.
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aunque invisible de la Iglesia. En este sentido podemos afirmar que siendo
Cristo el tnico mediador, sin embargo, la Iglesia participa vitalmente de
la mediacién de Cristo, de tal manera que con toda verdad, aungue com
una dimensién relativa y participativa, se la puede {lamar pueblo sacerdotal.

Cierto que esta reflexién teolégica nos puede ayudar para una com-
prensién de la sacerdotalidad de la Iglesia, es decir, del sacerdocio comin
de los fieles. Pero el problema se plantea a una instancia posterior, cuando
pretendemos profundizar en el misterio de la mediacién especifica del
sacerdocic ministerial *,

Para proseguir nuestra reflexién, gquiero dejar como presupuesto esta-
blecido por ¢l magisterio y afirmado por nuesira fe, la sacramentalidad
especifica del sacerdocio ministerial. Pero, en este supuesto, nos pregun-
tamos en qué consiste la: especlﬂca mediacién sacramentalizada del sa-
cerdocio ministerial,

En la Epistola apareceﬁ dos claras formalidades de Cristo complemen-
tarias enire si, pero al mismo Hempo perfectamente diferenciadas,

Por una parte, es evidente que Jesis aparece como hermano de todos
los hombres, y mds especificamente de la comunidad cristiana, a la que
se denomina familia de Dios (Hbr 2,11-13). Pero, simultineamente, pro-
poniendo la diferencia con Moisés, presenta a Jesds como fundador de
la nueva familia, al mismo tiempo que “come hijo que es, estd al frente
de Ia familia de Dios” (Hbr 3,3-6), lo que traducido en lenguaje sacerdotal
queda afirmado diciende que “tenemos un sumo sacerdote al frente de
la familia de Dios” (Hbr 10,21).

Me parece claro que esta dimensién del Sumo Sacerdocio de Cristo
—fundador y “estar-al-frente-de”— no se manifestaria histéricamente en
la familia de Cristo, si en el interior de la misma familia no hubiese un
sacramento especifico que hiciera presente al Cristo Sumo Sacerdote bajo
estos aspectos. En efecto, sin este sacramento especifico la comunidad haria
* 86lo una referencia a un pasado histérico en el que se descubriria a Jesds
como Fundador, de una forma similar a como las antiguas tribus y pueblos
recordaban a su patriarca. Pero el acto fundacional de Jesiis y el “estar-al-
frente-de”, no es s6lo un recuerdo histérico sino una realidad siempre
actual v efectiva, porque “Jesucristo es el mismo hoy que ayer y serd el
mismo siempre” (Hbr 13,8), es el Sumo Sacerdote que hoy sigue fundando
y presidiendo su familia. La sacramentalizacién histdrica de esta dimensién
del sacerdocio de Jesds es, a mi juicio, la que corresponde a la sacra-
mentalidad especifica del sacerdocio ministerial.

4 GALOT, ] Teologia del sacerdozio (Firenze 1981) pp. 104-129 GIBAUD, M,
“Sacerdocio comin y sacerdocio ministerial en ¥ves Congar ¥ en el Vaticano I (Roma.
1983), cor amplia bibliografia sobre el tema.
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4. La Sacramenfalizecion del Sumo Sacerdocio de Cristo: el Caracter

Pero, {cOmo sacramentaliza Cristo en la comunidad su dimensién de
Sumo Sacerdote, en el sentido especifico que acabamos de apuntar?

Dentro del sistema sacramental de la Iglesia, toda sacramentalizacion
en sentido esiticto se realiza mediante un acto ritual y cultual de la
comunidad donde nace la nueva persona-sacramentalizada,

El rito realizado por la comunidad tiene a Cristo como fundador, y
la comunidad reconoce que, celebrdndola ella fenomenolégica e histérica-
mente, es Cristo vivo el agente principal, de tal mamera que dichas
acciones rituales son entendidas como acciones de Cristo.

En el caso del sacramento del QOrden la celebracién ritual se realiza
sobre un varén elegido del Pueblo de Dios, que queda sacramentalizado
como sacerdote ministerial, mediante la impresién del “cardcter, que no
puede ni borrarse ni quitarse”, segin fue definido por ¢! Concilio de
Trento *,

Pero, (qué es el caricter sacramental y, mds especificamente el
cardcter que se imprime en el sacerdote ministerial? Estamos llegando a
un punto crucial para la comprensién del sacerdocic ministerial, punto
en el que radican las exigencias y las posibilidades de la vida y del
ministerio sacerdotal .

El hecho del caricter, afirmado por el Magisterio, es en general un
tema oscurc y de diffcil tratamiento entre los teSlogos. A mi juicio, la
intuicién més valiosa sobre el tema la ha presentado Scheeben al escribir:
“Podriamos decir que la gracia es el ennoblecimiento y la elevacién de
nuestra naturaleza y de nuestra actividad mediante la sublimacidén y trans-
formacién de las mismas, y que el cardcfer es el enmoblecimienic y la
sublimacién de nuestra hipdstasis, por cuanto la levanta a cierta unidad
con la de Cristo y la hace participar de la consagracién que esta tltima
adquiere por la dignidad divina del Logos” *. Expresado de otra manera,
podemos afirmar con Scheeben, que el caricter afecta a la persona misma
del consagrado, origindndose una elevacién hipostética.

Pero tras Ia intuicidn de Scheeben, tenemos que seguir preguntdndonos
en qué consiste la elevacién hipostitica desencadenada por la celebracién
sacramental sin sustitucién de nuestra persona humana. La respuesta cree-

44 Cone, Trento, Sess, XXTIT cap. 4 (Dz 960).

45 SCHEEBEN, M.J., Los Misicrios del Cristianisme (Barcelona 1964) pp. 615- 627'
RUFFINI, “El cardcter como visibilidad concreta del sacramento en relacidn con la
Iglesia” en Concélites n. 31 pp. 11-124; MARRANZINI, A, “Problemitica de! carattere
sacerdotale dopo il Concilio Vaticano II’ en Aspebli delle teoiogw del sacerdozie depo il
Concilio (Roma. 1974) pp. 25-64.

“SCHEEBEN oc p. 617
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mos encontrarla cuando advertimos la diferencia enire la responsabilidad
y la libertad, feniendo en cuenta que la responsabilidad se realiza a nivel
del ndcleo mismo personal, va que es la persona la responsable de sus
actos, como sujeto tltimo de atribucién.

Desde esta perspectiva, el cardcter significa la elevacién que se origina
en la persona al ser llamada por Cristo a participar de su propia respon-
sabiiidad, de la responsabilidad del Mesfas y del Cristo gioricso; respon-
sabilidad que al mismo tiempo es conocida v reconocida por la fe de la
Iglesia en las personas en cuyo favor celebrd el correspondiente sacramento
consecretorio en el nombre. y con la fuerza del Seiior, aceptindola o como
miembro de la Iglesia —caso del bautismo—, 0 como miembro cualificado
de la Iglesia —caso del sacramento de la Confirmacién y del Orden—.

Aplicando esta teorfa teolégica al caso del sacerdocio ministerial,
las consecuencias son ldg1cas y de facil comprensién.

Primera, €l saccrdote, mediante el cardcter, es el hombre que ha sido
llamado por Cristo para participar sacramentalmente en su responsabilidad
de fundar y estar al frente de su familia, de tal manera que la comunidad
reconoce tal responsabilidad con la consiguiente autoridad.

Segundo, dicha responsabilidad no la puede conferir democratica-
mente el pueblo de Dios, porque nadie puede dar lo que no tiene, y dicha
responsabilidad es radicalmente exclusiva del Sumo Sacerdote, Cristo, que
ha fundado la familia, y que continda vivo en medic de la comunidad.

Tercera, si la responsabilidad de Cristo en este punto es perpetua,
la sacramentalizacién de dicha responsabilidad también tiene que serla,
lo que justifica la afirmacién de Trento de “un cardcter que no puede ni
borrarse ni quitarse”. Se trata por tanto de una responsabilidad, que una
vez que ha sido libremente aceptada por el sujeto vy entregada por Cristo
la celebracidn ritual de la comunidad cristiana, ni el ordenado sacerdote
puede posteriormente renunciar a ella ni la comunidad puede privarlo,
incluso en el caso limite de que fuese expulsado de la propia comunidad
cristiana. Se comprende que el nacimiento y la aceptacién de una respon-
sabilidad de este tipo tiene que surgir en un contexto de absoluta libertad,
en el que la enirega del don es la respuesta de Cristo a la oracién y a la
peticién del que desea ser consagrado y de la comunidad que le acompafia ¥,

El nuevo sacerdote ministerial, por tanto, se constifuye como tal por
el denominado cardcter sacerdotal, es decir, por una elevacién hipostatica
que le hace participar sacramentalmente de la responsabilidad de Cristo
como Sumo Sacerdote, responsabilidad que es acogida y reconocida pihbli-
camente por la comunidad cristiana como consecuencia de la Iegltlma
celebracifn -sacramental realizada en favor del ordenade.

47 La palabra de Dios se puede considerar como don-lamada, mientras que los sacra-
mentos son don-respuests.
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El acceso a un nuevo plano de responsabilidades, y especialmente en
nuestro caso, implica al mismo tiempo la determinacidn de la misidn
correspondiente a dicha responsabilidad; los instrumentos necesarios para
poderla realizar; un estilo de vida acorde con Ias exigencias especificas de
dicha responsabilidad; y el vigor o las fuerzas necesarias para mantener la
fidelidad y la constancia inherentes a la misma responsabilidad.

8. Sacerdecio Minisierlal y Renovacidn de la Nueva Alianza

La finalidad del sacerdocio ministerial no puede ser distinta de la fina-
lidad de la Iglesia y de la finalidad de Cristo: la celebracién del verdadero
culto a Dios mediante la expiacién del pecado del mundo, es decir,
mediante la conversidn personal ¥ comunitaria de la humanidad que
acepta y vive con alegria ¢l Reince de Dios: en el horizonte escatoldgico ce-
leste aparece la nueva Jerusalén, descrita en el libro del Apocalipsis (Ap 21).

Perc, como vimos anteriormente, el objetivo inmediato del Sacerdote
de Cristo es la instauracién y proclamacion de upa nueva y tiltima alianza,
en la que se funda y de donde nace un nueve pueblo, realidad histdrica,
que se demomina como familia de Dios.

En el esquema biblico {a alianza se realiza entre un grupo humano
que recibe la misién, la ley y las promesas de Dios, y Dios mismo, perc
la relacién entre ambas partes se establece mediante un Mediador —en
el Antiguo Testamento es Moisés-— que transmite el mensaje de Dios (Hbr
3,6), v que sella el compromiso con los correspondientes sacrificios,

Dado que la alianza no se establecfa sélo con la generacidn primera
sino también con sus descendientes, la alianza se renovaba todos los
afios en la fiesta de la Pascua, que simbdlicamente coincidia con el
comienzo del afio religioso israelitico *.

En el caso de la nueva alianza el fenémeno, histéricamente, es similar,
siendo en este caso ¢l Mediador Jesids, pero con ‘caractetisticas superiores
a las de Moisés, como claramente manificsta la Epistola a los Hebreos
(Hbr 3,3). '

Es Jesus el que congrega a una multitud y le transmite con autoridad
el mensaje de Dios, y es el que establece la alianza firmada en su propia
sangre —que es obediencia al Padre y amor liberador a los hombres—,
fundando el nuevo Pueblo de Dios a cuyo frente queda como Sumo
Sacerdote.

Si Moisés murid, Jestis permanece vivo gloriosamente. Pero el pueblo
cambia generacionalmente, puede admitir nuevos miembros, ¥ en muchos

@ Le Misné (Madrid 1981) pp. 373-382.
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momentos puede sentir la tentacién de abandonar la alianza, como en el
caso de la comunidad de la Epistola, Esto exige una actualizacién perma-
nente de la alianza, dado que si la fidelidad de Dios no falla nunca,
puede faflar la fidelidad del hombre.

Esto origina una concepcién viva de la alianza. No es un documento
sino una relacién vital entre Dios y los hombres —su pueblo, su familia—,
que tiene siempre como dnico mediador fundante al mismo Jesiis, que
s¢ sacramentaliza en esta funcién histéricamente a través del sacerdocio
ministerial, que tiene como responsabilidad participada en Cristo mantener
viva la alianza, con todas sus caracteristicas originales y con todas sus
exigencias, misién y promesas.

La afirmacién que hacemos no es nueva. En efecto, la Iglesia ha
descubierto y afirmado el origen del sacerdocio ministerial especialmente
en la disposicién del Sefior en la ditima Cena: “Haced esto en memoria
mia®” (Lc 22,19). Generalmente la atencién de los estudiosos se ha orien-
tado a la dimensién del rito eucaristico. Pero no podemos olvidar que
se trata del momento histéricamente fundante de la nueva alianza, como
expresamente aparece en el mismo texto: “Esta copa es la Nueva alianza
sellada con mi sangre, que se derrama por vosolros” (Lc 22,20). El
mandato, por tanto, implica la renovacién de la Nueva Alianza que de
hecho se fundamenta y se sella con la muerte del Sefior, sacrificio de la
Nueva Alianza, que ritualmente se actualiza en la Eucaristia. '

Esta es, por tanmto, la especifica misién del sacerdocio ministerial:
la actualizacién permanente e histSrica de la Nueva Alianza establecida
entre Dios y la humanidad en el sacramento de la Iglesia a través de
la mediacién fundante de Jesis.

6. Los Insirumentos del Ministerio Sacerdotal -

¢Cuidles son lds instrumentos que el Sumo Sacerdote entrega a sus
sacerdotes para hacer frenie a su responsabilidad especifica y a su misién, y
para poder actualizar continuamente en la historia la Nueva Alianza?

Manteniendo el paralelismo con el esquema de la Eﬁistola a los
Hebreos son tres: la Palabra, la Eucaristia y €l estar al frente de la
familia de Dios.

El primer instrumenio es la Palabra o el servicie profético. Pero, en
repetidas ocasiones se viene preguntando actualmente en qué se encuentra
la originalidad de la palabra sacerdotal y en qué se diferencia de la
palabra laical. Creo que la solucién hay que encontratla en la originalidad
especifica de la misifn sacerdotal: sacramentalizar a Cristo, Sumo Sacer-
dote que funda casa y familia (Hbr 3,3-4),

Al sacerdote le corresponde volver a actualizar con su palabra la
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salvacién que “fue anunciadz al principio por el Sefior” (Hbr 2,3), que
suscita la fe en'la que se apoya el primer discipulado, imagen muy cercana
del discipulado postpascual que se ofigina por la. palabra de los Once,
palabra vigorizada por el mandato expreso de Jesis Resucitado: “Se me
ha dado plena autoridad en el cielo y en la tierra. Id y haced discipulos
 de todas las naciones, bautizdndolos en el nombre del Padre y del Hijo
y del Espititu Santo, y ensefidndoles a guardar todo lo que os he mandado;

mirad que Yo estoy con vosotros cada dia hasta el fin del mundo

(Mt 28,16-20).

- Consiguientemente se trata de una palabra con fuerza para congregar
en la fe, pero al misme tiempo con la garantia de una fe que se abre al
verdadero Jesis, Gnico punto en el que puede surgir el verdadero cristiano.
Por eso se puede llamar palabra fundante, para al mismo tiempo confir-
mante, porque garantiza la verdad de la nueva fe profesada. Es la palabra
“que fue anunciada al principio por el Sefior y que nos han confirmado
los que la oyeron, mientras Dios afiadia su testimonio con portentosas
sefiales, con variados milagros y distribuyendo dones del Espiritu Santo
seglin su voluntad” (Hbr 2,34). ' ' '

‘Pero el Sumo Sacerdocio no sélo nos muestra a Jesiis como el pionero
de la fe sino también comio su consumador. En este sentido, la palabra
de Jesiis es la palabra que garantiza el cumplimiento de la promesa,
ilumina y confirma el caminc para llegar hasta ella, y fortalece a la comu-
nidad en el momento de sus tentaciones y dificultades. Es la fuerza
circular de la palabra de Jesis que no sélo funda sino que consuma o
lleva hasta la plenitud su fundacidn, interpretando la fundacién en um
sentido global: fundar no es s6lo poner la primera piedra, sino Ilevar la
edificacién hasta su plenitud, conforme a la palabra de Pablo de que “su
reinado tiene que durar hasta que ponga a todos sus enemigos bajo sus
pies (...) Y cuando el universo le quede sometido, enfonces también
el Hijo se sometera al que se lo sometlo, y Dios lo serd todo para todos”
(1 Cor 15,25-28).

La originalidad de la palabra sacerdotal se encuentra, en este sentido,
permeabilizada por lo que, en el decorrer de la historia de la Teologia,
se ha denominado el Magisteric Jerdrquico. Es la palabra evangelizadora
pero con la garantia de la autenticidad, es decir, con la garantia de que
¢s palabra de Dios, palabra de Jesiis, la tinica palabra capaz de generar
y desarrollar hasta su plenitud la fe que nos salva.

El segundo instrumento del ministeric sacerdotal es la Eucaristia.
La celebracién eucaristica ha sido la dimensién privilegiada por Trento
para la afirmacién del sacerdocio ministerial: “El sacrificio y el sacerdocio
estdn tan unidos por ordenmacidn de Dios que en toda ley han existido
ambos. Habiendo, pues, en el Nuevo Testamento, recibido la Iglesia
Cat6lica por institucién del Sefior el santo sacrificio visible de la Eucaristia,
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hay también que confesar que hay en ella nuevo sacerdocic, visible y
externo, en el que fue trasladado el antiguo’ *, -

Desde nuestra perspectiva, no podemos olvidar que la nueva alianza
ia inaugura el Sefior y la fundamenta con el sacrificio de su vida, sacrificio
que é] mismo ritualizé prolépticamenie con la institucién de la Eucaristia,
En esta celebracién ritual Criste manifiesta el ddltimo sentido de su muerte,
y el significado y el compromiso de toda su existencia. Tiene el sabor de
un juramento en favor de la nueva comunidad cristiana v de toda Ia
humanidad, el juramento de estar' dispuesto a morir, incluso ignominiosa-
mente, por 1a expiacién de los pecados: “Esta es la sangre que sera derra-
mada por vosotros y por todos los hombres para el perddén de los pecados”.

“He hecho —dice San Pablo—, cada vez que coméis de este pan
bebéis de esta copa, proclamdis la muerte del Seiior, hasta que vuelva™
(1 Cor 11,26). Pero se proclama con todo su significado, iluminada por
la palabra de compromiso de Jestis ante la nueva familia de Dios, y ante
toda la humanidad en el momento de establecer Ia nueva alianza.

Por ese motivo, no es exirafio -que el sacerdote ministerial, que unido
a‘la responsabilidad de Jestis, sacramentaliza- al Sumo Sacerdote ante la
comunidad, le corresponde en exclusivided y como ministerio actualizar
en la celebracidn eucaristica la muerte y el compromiso de Jesds, mediante
el cual se funda la Nueva Alianza. Es en la Eucaristia v con la Eucaristia,
fuente y cumbre de la vida cristiana, donde se funda y actualiza la
fundacién del nuevo Pueblo de Dios. Esa es la responsabilidad del sacer-
dote y este es su instrumento sacerdotal: reactualizar en la comunidad
el dnico sacrificio de Cristo, por el que ha entrado como Gran Sacerdote
en la gloria del Padre. :

En la Epistola a los Hebreos aparece también unida la fundacién de
la casa con el estar al frente de la familia de Dios, por eso Cristo es el
Gran Sacerdote que estd al frente de dicha familia. Es un tema complejo
que pretendo sintetizar, manteniendo upa fidelidad al coojunte de lo
expresado en la Epistola, Estar al frente .de la familia de Dios es la
responsabilidad del Sumo Sacerdote no s6lo de congregar al Pueblo de
Dios, sino de continuar salvando y liberando a los congregados y a la
comunidad.

La instrumentalizacién de esta responsabilidad, la concreta el aufor
de 1a Epistola casi exclusivamente mediante el ejercicio de la palabra que
el Sumo Sacerdote dirige a su comunidad. Por esc el escritor advierte a
la comunidad con la expresién del Espiritu Santo: “Si hoy ois su voz,
no endurezcdis el corazén como en el tiempo de la rebelién, como el dia
de la prueba en €l desierto, y me tentaron, aunque habfan visto ‘mis obras

# Cone. Trento, Sess. XXIH cap. 1 (Dz 967).
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durante cuarenta afcs” (Hbr 3,7-9). Y se trata de una palabra a la que
se debe obediencia por parte de la comunidad, porque Jestis “se convirtid
en causa de salvacidn eterna para todos los que le obedecen a él, pues Dios
lo proclamdé Sumo Sacerdote en la Ilinea de Melquisedec” (Hbr 5,9-10).

En el resto del Nuevo Testamento, con las posteriotes aclaraciones
auiénticas del Magisterio de la Iglesia, aparece que la responsabilidad de
estar al frente de la familia de Dios la despliega mediante otras acciones
tales como las denominadas Sacramentos de la Reconciliacién, de la santa
Uncién, de la Confirmacién y del Orden. Son funciones especificas del
sacerdocio ministerial, un sacerdocio que, al presencializar sacramental-
mente en la comunidad al Sumo Sacerdote de Cristo, ha de presencializar
simultineamente su gran misericordia, pero también su actitud seria frente
a los rebeldes, “porque somos compafieros de Cristo siempre que manten-
gamos firmes hasta el final la actitud del principio” (Hbr 3,14), v la
tierra que “da espinas y cardos, es tierra de desecho a un paso de la
maldicién, y acabard quemada” (Hbr 6,8).

Pero el autor de la Epistola es un hombre de un profundo realismo
humano e histérico. Sin duda que recomoce que la autoridad para estar
al frente de la familia de Dios, la ha recibido Cristo por la consagracién
del Padre que lo ha hecho su Sumo Sacerdote en el pusblo. Pero dicha
autoridad ha de ser crefble o, de oira manera, el Sumo Sacerdote ha de
ser digno de crédito, “pistds” (Hbr 2,17). Esto le conduce a construir una
fenomenclogia de la auioridad, sélo comprensible en la profundidad del
pensamiento que elabora en su reflexidn de creyente sobre Cristo. La
autoridad verdadera exige la ejemplaridad, y es la ejemplaridad la que
impone ante el pueblo una auioridad moral que permite que ésta se cons-
tituya en eficazmente salvifica y liberadora. Por ese motivo, el Sumo
Sacerdote aparece como el modelo de la comunidad, de tal manera que
el escritor de la Epistola alienta a la awibulada comunidad diciendo:
“Corramos con constancia en la competicidn que se nos presenta, fijos
los ojos en el pionero y consumador de la fe, Jesds; que, por la dicha
que le esperaba, sobrellevé la cruz, despreciando la ignominia, y estd
sentado a la derecha del trono de Dios. Meditad, pues, en €l que soporté
tanta oposicién de parte de los pecadores, y no os canséis ni perddis el
animo. Afin ne habéis resistido hasta la sangre en vuestra lucha con el
pecado” (Hbr 12,1-4).

En resumen: el ministerio de “estar-al-frente-de” es equivalente a
un “estar-delante-de” como prototipo, como modelo, como adelantado en
¢l cumplimiento de la vocacién y de la mision, al mismo tiempo que sirve
a su pueblo y se arriesga por su pueblo, que pariicipa de la misma
vocacién y misién. La autoridad se hace digna de crédito cuando se funda-
menta en el servicio y en la ejemplaridad. Entonces la cbediencia del
pueblo se gana mds facilmente. Esta es la autoridad de nuestro Sumo
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Sacerdote, v es la que, participando en su responsabilidad, se exige al
sacerdote ministerial para que presida a la comunidad lo mismo que Cristo.

7. La Exigencia de un Estilo de Vida

Esta concepcién de la responsabilidad y autoridad sacerdotales, del
“estar-al-frente-de” como servicio y ejemplaridad eminente, es decir, ejem-
plaridad que sirve de modelo de vida cristiana con capacidad de promover
la fidelidad y la constancia de la fe en la familia de Dios, nos conduce
a considerar otro aspecto de nuestre tema: la participacién del sacerdote
ministerial en la responsabilidad especifica y radical del Hijo-Sumo Sacer-
dote, le exige un estilo de vida capaz de hacer visible histéricamente en
el mundo v en la comunidad a Cristo como Buen Pastor.

La ausencia de dicho estilo de vida supondiia en cualquier caso, como
ha indicado Schillebeeckx, “una anomalia desde el punto de vista de la
Iglesia” . La vida y el testimonio del sacerdote no es una cuestién ajena
a2 su minjsterio. Seglin la Episiola es la que en realidad permite que el
sacerdocio se realice con las notas esenciales de ser misericordioso, digno
de crédito v cualificado con la autoridad moral de la ejemplaridad.

~La responsabilidad del Sumo Sacerdote exige una coherencia entre
el ministerio y la vida, feniendo en cuenta la finalidad y el objetivo de
la misién. En el caso del sacerdocio cristianc no nos enconframos ante
un sacerdocio meramente legal, externo y rirualista. Es de su esencia .
“ofrecer dones y sacrificios que transforine en su conciencia al que practica
el culto” (Hbr 9,9), como en el caso de Cristo que “presentdndose como
sumo sacerdote de los bienes definitivos, (...) medianie sangre no de
cabras y becerros, sino suya propia, entré6 de una vez para siempre en
el santuario, consiguiendo una liberacién irrevocable” (Hbr 9,11-12),

Pero, podemos preguntainos, cudl es el Cristo que tiene que mani-
festar el sacerdote ministerial en su estilo de vida: ¢al Cristo Glorioso
o al Jesis histrico? La pregunta puede parecer ociosa, pero hJsténcamente
ha tenido graves consecuencias. :

En efecto, la imagen de un Sumo Sacerdote ya triunfante, revestido
con las categorias del poder humano —categotias expresamente rechazadas
por el mismo Jesds (Lc 22,24-30)—, ha originado en muchos casos la
imagen de un sacerdocio ministerial rodeado de poder y de privilegios,
ocupando puesto de honor en la sociedad. .

Esta brillante imagen bizantina del Cristo glorioso, con frecuencia
nos ha hecho olvidar que el sacerdocio glorioso es sélo el resultado de

SOSCHILLEBEECKX, E., Cristo sacramento del encuentro con Dies (San Sebastian
1965}, p. 117.
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un sacerdocio in fiéri: porque primero pasé por el ignominioso ajusticia-
miento en la cruz en fidelidad a su misién, hoy se encuentra a la derecha
del Padre para interceder por nosotros. Mas atin, a veces nos olvidamos
que en la experiencia del Cristo Glorioso estd asimilada la experiencia
de Jestis histérico, como simbélicamente lo ha representade en pleno
cuadio de gloria el autor del Apocalipsis: “Entre el irono con los cuatro
vivientes y el circulo de los ancianos vi un Cordero: estaba de pie, aunque
parecfa degollado” (Ap 5,6). Utilizando oira comparacién, podemos decir
que en el Cristo Glorioso permanecen las cicatrices de su historia, cicatrices
que contindan haciéndolo sacerdote misericordioso y digno de crédito.

Fl sacerdocic ministerial es el sacramento, el signo del Sumo Sacer-
dote gloriose, pero la tensién y la diferencia entre el sigho y lo signado
se manifiestan en este caso en una reactualizacidn de Jesds hisidrico
revivide en este sacerdote ministerial concreto, que caminando con la
comunidad se dirige con esperanza cierta hacia la casa del Padre,

8. Caracteristicas del Estilo de Vida Sacerdotal

La condicién previa para poder ser sacerdote es ser miembro de la
comunidad, es decir, un hombre que cree en Cristo, que ha experimentado
en su vida !a salvacién y la liberacién de Dios -——como Pablo en el camino
de Damasco—, vy que ha cambiado en su conciencia de tal manera que es
reconocido por su honestidad (1 Tim 3,1- 13) y por su integracién en
la comunidad.

La impoéicién de las manos le exige al sacerdote ser “un modelo
para los ficles, en el hablar y en la-conducta, en el amor, la fe y la
decencia” (1' Tim 6,11-12).

Dentro de este cuadro general, es la misma Epistola la que subraya
las caracteristicas del estilo de vida sacerdotal, del nuevo sacerdocio vivido
primeramente por Jeslis mismo.

‘La ‘primara caracteristica es la profunda sclidaridad con el Dios
Selvador. Solidaridad que supone comunicacién con Dios, amor eminente
y obediencia al cumplimiento de la misién que le ha encomendado y al
camino o método establecido por el mismo Dios en Cristo, consciente de
que Jestis “sufriendo aprendi6 a obedecer y, asf comsumado, se convirtié
en causa de salvacién eterna para todos los que Ie obedecen a €17,

La obediencia sacerdotal 2 Dios condujo al Hijo al proceso de la
encarnacidén, encarnacién que es simuftdneamente solidaridad con el hom-
bre, ingresando como hermano en'la comunidad humana, pero solidaridad
histérica concréta, que en el caso de Cristo San Juan la expresa diciendo
que la “Palabra se hizo carne (sarx)” (Jn 1,14), v San Pablo afirmando
que “tomé la condicién de esclavo, haciéndose uno de tantos™ (Fil 2,7).
Se trata de una solidaridad “compasiva®” —en el sentido griego de la




Medellin, vol. 10, nn, 39 - 40, Spbre. - Dicbre., 1984 an

palabra—, habiendo pasado con los hombres “la prueba del dolor, puede
auxiliar a los que ahora la estdn pasando” (Hbr 2,17-18).

Asi pues, la vocacién sacerdotal en Cristo supone un llamamiento,
no de separacién del dolor humano, introduciéndose en una misteriosa
“g-patheia”, sino todo lo contrario. Es el Namamiento de bajar incluso a
lo mas profundo del horror de la tragedia humana, compartiendo experi-
mental v solidariamente la misma tragedia de los hermanos. No es una
subida al mundo de los privilegios, sino una bajada al infierno de los
hombres que padecen la agresion a su dignidad humana e incluso la
privacién activa de los derechos fundamentales del hombre. Es la vocacién
a la condicién de esclavo, haciéndose (gesto activo, que indica una opcidn)
uno de tantos ante el poderoso y agresivo mundo del pecade. Es la
incorporacién al grupo de los desheredados del mundo, y a la familia de
Dios que sufré injustamente la persecucién. '

Pero, el llamamiento de descenso solidario del sacerdote es todavia
méas profundo: es el descenso a la experiencia de la tentacién y de la
debilidad del hombre, lo que le permitird la comprensién de Ia radical
pobreza de la persona humena bajo el régimen del pecado.

En efecto, ¢l sistema del pecado organizado en fuerza opresiva no
s6lo engendra opresién y . destruccién de la dignidad humana en los opti-
midos, sino que simultdneamente intenta generar en el grupo oprimido
odio o servilismo, homicidic o desesperanza. En cualquiera de las hipdtesis
es el llamamiento del mundo del pecado para que se incorporen a su
sistema activo incluso las victimas de dicho sistema, con la falaz promesa
de que asi serdn como dioses, aungue ocultdndoles que serdn dioses
homicidas y condenados a muerte. El sistema active del pecado no sélo
engendra oprimidos sine que ademdés intenta corromper al oprimido.

Son las mismas tentaciones que, en los casos limites, sentird el
sacerdote unido a los sufrimientos de su pueblo. Y es en esa “compasién”,
en esa experiencia radical de Ia temtacién y de la debilidad humana,
donde el sacerdote llega a la comprensién misericordiosa de todo hombre,
y es cuando se sumerge en la profunda experiencia de un Dios que “no
quiere la muerte del pecador, sino que se convierta y viva”, y que “no
mandé su Hijo al mundo para juzgarlo, sino para que el mundo se salve
por él"” (Jn 3 17—18)

Es en este contexto, cuando eI sacerdote tiene posibilidad de identi-
ficarse con el profundo misterio de su vocacién, que es participar en la
misma vocacién de Cristo. Entre el odio y la desesperanza se abre un
tercer camino, que tiene que recorrer él mismo de tal manera que con
su ejemplo impulse a su pueblo oprimido y tentado a seguitlo con
esperanza, teniendo “fijos los ojos en el pionerc y consumador de la fe,
Jesis” (Hbr 12,2). : :
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Su vocacion es la del sacrificio, la del martirio incluso, en favor de
su pueblo oprimido y en favor de los pecadores opresores. Es la vocacién
de la absoluta insolidaridad con el pecado, que simuliineamente intenta
liberar a su pueblo de la tentacién de la corrupcién y liberar a los peca-
dores del pecado. Es la aceptacién en fe del misterioso camino trazado
por Dios para la salvacién de la humanidad: el de la expiacién de los
pecados. Es un camino que, desde el amor a todo hombre, evita el
homicidio y la desesperanza, pero acepta el sacrificio y el martiric como
medio privilegiado para la liberacién de su pueblo oprimido y para la
salvacién de los pecadores opresores.

Es cierto que la andadura sacerdotal por este camino puede conducir
a resultados histéricos inmediatos bien diferentes, como también aparece
en la Epistola. Unos hombres con su fe “subyigaron reinos, administraron
justicia, consiguieron promesas, taparon bocas de leones, apagaron la
violencia del fuego, escaparon del filo de la espada, fueron valientes en
la guerra y pusieron en fuga ejércitos exiranjeros. Hubo mujetes que
recobraron resucitados a sus difuntos. A otros, en cambio, los mataron
a golpes, pues no aceptaron el rescate, queriendo obtener una resurreccién
mdés valiosa. Otros tuvieron que sufrir el uliraje de los azotes e incluso
de cadenas y cédrceles. Fueron apedreados, aserrados, quemados, murieron
a filo de espada. Andaban errantes, cubiertos de pieles de ovejas o de
cabras, pasando necesidad, apuros y malos tratos: el mundo no se los
merecia. Andaban por despoblado, por montes, por cuevas y oquedades
del suelo” (Hbr 11,32-40).

Pero, con resultados positivos o negativos histéricamente, la vocacidn
sacerdotal como la del Cristo Sumo Sacerdote es la del sacrificio de
su propia vida.

El sacrificio sacerdotal tiene muchas dimensiones. Es el sacrificio en
st modo de comportarse con la comunidad, tal como lo propone San
Pedro: “Me dirijo a los responsables de vuestras comunidades; yo, respon-
sable como ellos, que fui testigo de la pasién de Cristo y experimenté la
gloria que va a revelatse: cuidad del rebafio de Dios que tenéis a vuestro
cargo, mirad por él, no por obligacién, sino de buena gana como Dios
quiere; tampoco por sacar dinero, sinc con entusiasmo; no tiranizando a
los que os han confiado, sinc haciéndoos modelos del rebaiic™ (1 Pe 5,1-3).
Es el sacrificic del “pastor bueno que se desprende de su vida por las
ovejas”, no como el asalariado que, “cuando ve venir al Iobo, deja las
ovejas ¥y echa a correr, y el lobo las artebata y dispersa” (Jn 10,11-18).
Es el sacrificio del sacerdote que reza por sus enemigos, y que cuando
muere a manos de ellos, ofrenda su vida como oracidn y testimonio por
la salvacién de los pecadores,

iSe trata esta dimensidn sacrificial de un horizonte ideal, o de una
exigencia que nace del cardcter sacerdotal?
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En muchas ocasiones he reflexionado sobre el texto de la institucién
de la Eucaristia y del Sacerdocio. Jestis determina: “Haced esto en mi
memoria”, La pregunta que podemos hacernos es la siguiente: cierto que
las palabras establecen Ia repeticién del rito eucaristico, pero (sdlo incluyen
esta exigencia? No podemos olvidarnos que Jestis estd estableciendo una
liturgia muy diferente a la antigua (Hbr 8,6), capaz de transformar la
conciencia del que practica el culto (Hbr 9,9). Desde este punto de vista
y a mi juicio, Jesds no manda sélo que sus sacerdotes vuelvan a repetir
el rito haciendo presente al Sefior decidido a morir por la comunidad y
por todos los hombres para el perdén de los pecados. Lo que les impone
también es que en el rito, simultdneamente con Cristo, desde su conciencia
cristificada, adopten la misma actitud de Jeslis y expresen de corazén el
mismo compromiso. Yo pienso que celebrar eucaristia es fambién, de
parte del sacerdote presidente, mirando a su propia comunidad y a todos
los hombres, juramentarse piblicamente a entregar su vida, incluso martirial
y cruentamente como Jestis, “por vosotros y por todos los hombres para
el perdon de los pecados”. S6lo de esta manera se produce un encaje ¥y
una coherencia perfectas entre el Sumo Sacerdote que invisiblemente
preside v el sacerdote ministerial, entre los sentimientos y las palabras
de Cristo, y los sentimientos y las palabras del sacerdote que lo sacra-
mentaliza, de tal manera que ante la comunidad no sélo Cristo sino
también el sacerdote aparece como “sacerdote misericordicso y digno de
crédito”. Cuando se lega a esta seriedad y profundidad religiosa en la
vida, es cuando el sacerdote, que ha de ser el modelo de la comunidad,
puede honestamente repetiv con San Pablo: “Sed imitadores mios como
yo lo soy de Cristo™ (Fil 3,17).

9. Con la Fuerza del Espiritu

Al llegar a este punto de mis reflexiones, me parece escuchar la
palabra de Jesis a los hijos de Zebedeo: “¢Sois capaces de beber la copa
que voy a beber yo?” (Mt 20,22). Y detrds de esta pregunta oigo otra
palabra de Jestis que dice: “;Abbal jPadre!l: tii lo puedes todo, aparta de
mi esta copa, peroc no se haga lo que yo quiero, sino lo que quieres t§”
(Mc 14,36). ' : :

Sacramentalizar en la historia el Sumo Sacerdocio de Cristo no es
una vocacién fdcil. La Iglesia siempre ha tenido conciencia que en la
ordenacién sacerdotal hay una comunicacién especifica al ordenado del
Espiritu Santo, que es el Espiritu de Cristo. Es la fuerza que Dios sigue
enviando, como en un nuevo Pentecostés a los que El ha elegido para
sacramentalizar en €l mundo y en la comunidad el Sumo Sacerdocic de
Jesiis, Es “‘el Espiritu que acude en auxilio de nuestra debilidad (Rom 8,26).
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lil. Sacerdocio Ministerial en y para América Latina

El sacerdocio ministerial tiene una misién permanente en la Iglesia
y en el mundo: ser el sacramento vivo de Cristo Sumo Sacerdote. Pero
siendo el ‘sacerdocio siempre el mismo, sin embargo las situaciones, los
desafios y los problemas concretos de la historia son cambiantes. Esto
origina la diversidad de imégenes sacerdotales, que corresponden a la
diversidad de situaciones en las que el sacerdote tiene que desarrollar su
funcién. Lo que nos conduce a preguntarnos sobre la figura del sacerdote
en nuestra América Latina, teniendo en cuenta su pasada historia, la
situacién actual del Continente y las opciones realizadas por la Iglesm,
tanto en Medellin como en Puebla.

1. Caracterizacién Histérica de! Sacerdocio en América Latina

No es ficil presentar una caracterizacién del sacerdocic en América
Latina. Sélo propongo una hipdtesis de trabajo atendiendo a algunas de sus
figuras mds destacadas y que son més sabresaliente en la hlstorxa de
nuestra Iglesia,

Las circunstancias en las que llegé el sacerdocio cristiano a América,
con ocasién del denominado “descubrimienio”, lo configuré con una di-
mensidn marcadamente misionera. El sacerdote fue un conguistador a lo
divino, con la preccupacién de evangelizar y bautizar a las comunidades
indigenas existentes en- el Continente y, posteriormente, a los negros
procedentes de Africa. En esta linea se recuerdan hombres tan eminentes
como Su, Pedro Claver v el Beato Roque Gonzdlez de Santa Cruz, entre otros,

Pero la dura politica de los colonizadores hize también de los sacer-
dotes, en nombre del Evangelio, eminentes promotores de la dignidad de
la persona humana y defensores de los derechos de los indigenas. Toda
una linea en esta direccidn qued6é marcada en el célebre sermén de Fray
Antonio de Montesinos pronunciado el cuarto dominge de Advienio del
afio 1511: “¢{Es que acaso no son éstos persopas? (Es que, irente a ellos,
no tenemos que cumplir los mandamientos del amor y de la justicia? ¢No
tenfan éstos sus propias haciendas? ¢Nos: han hecho aige acaso? ;Es que
no tenemos que predicarles el evangelio y esforzarnos cuidadosamente en
su conversién?” ¥, Serd la misma linea que seguird Fray Bartolomé de
las Casas, que se honraré con ¢l titulo de protector y defensor de los indios.

Las exigencias de la misién hizo gue también se caracterizaran los
mejores exponentes de nuestro sacerdocio como enérgicos reformadores
de la Iglesia. Entre ellos sobresalen Sanfo Toribio Alfonso de Mogrovejo
San Luis Beltrdn 'y San Francisco Solano. :

$i STEHLE, K., Testigos de lo je en .América Loting (Estella 1982) p. 17..
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Es un sacerdocio original. Con frecuencia, mientras evangelizan misio-
neramente a los indios, incluso no siendo todavia cristianos, los defienden
en sus derechos humanos frente a los cristianos que pretenden abusar de
su categoria de conguistadores.

Se trataba de una situacion diferente 2 la de la comunidad de la
Epistola a los Hebreos: la comunidad cristiana en la recién descubierta
América era la ‘que atacaba al mundo indigena todavia en proceso de
misién. Bl sacerdote defendia a la comunidad indigena, a la que misionaba,
y procuraba la reforma y la conversién de la comunidad cristiana venida
al Nuevo Mundo.

La ejemplaridad sacerdotal fue victima en muchos casos de la perse-
cucién de los propios cristianos por considerarlos traidores a su raza y
en otras ocasiones murieron mértires a manos de los indigenas al verlos
como peligrosos adelantados de los espadas %,

Este modele de sacerdocio conformado en América Latina durante
varios siglos ha marcado profundamente nuestro presenfe y, creo, que
también influird en nuestro futuro. :

‘2. La lglesia hoy en América Latina

Si fue original la sitvacién de los primeros siglos de la colonia en
el Continente Latinoamericano, desde un punto de vista pastoral, en la
que se configurd un novedoso sacerdocio ministerial —al menos en figuras
representativas y eminentss—, no menoe criginal es el momento actual,
que nos abre a nuevos modelos de vida y ministerio sacerdotal.

Es dificil presentar un cuadro completo y ajustado de la actual
situacién del Continente. Por ‘eso, s6lo pretendo ofrecer con Puebla su
intuicién fundamental de nuestra realidad, intuicién que ha de ser poste-
riormente matizada desde muchos puntos de vista, y a]ustada al momento
y a la realidad variada de los diversos pueblos y naciones.

Tras la evangelizacién de los afics de la colonia, hoy surge ante
nuestros ojos un Continente en el que la inmensa mayoria de su poblacién
es cristiana, mds atn, catdlica,

No se trata sélo de un Continente numéricamente catdlico. Los Obispos
reunidos en Puebla afirman algo més importante. “Con deficiencias y a
pesar del pecado siempre presente, la fe de la Iglesia ha sellado el alma
dé América Latina, marcando su identidad histérica esencial y constiti-
yéndose en la matriz cultural del Continente, de la cual nacieron los
nuevos pueblos. El Evangelio encarnado en nuestros pueblos los congrega

52 GONZALEZ DORADO, A., “26 mértires de las antiguas reducciones de] Paraguay”,
en Accidn 49 (1981) 17-29.



376 A. Gonzdlez D, Carta a los Hebreos

en una originalidad histérica cultural que 1llamamos América Latina®
(DP 445-446).

Sin embargo, tanto Medellin como Puebla, deauncian la inadecuacién
entre la fe, que pricticamente profesa la mayoria de los habitanies del
Continente, y la vida. Esta inadecuacién fiene su manifestacién exponencial
en la dimensién social con graves consecuencias. Medellin denuncié la
separacién entre la fe y la responsabilidad social . Puebla ha desarrollado
el tema afirmando: “Se ha sefialade la incoherencia entre la cultura de
nuestros pueblos, cuyos valores estan impregnados de fe cristiana, y la
condicién de pebreza en que a menudo permanecen retenidos injustamente.
Sin duda las situaciones de injusticia y de pobreza aguda son un indice
acusador de que la fe no ha tenido la fuerza necesaria para penetrar los
" criterios y las decisiones de los sectores responsables del liderazgo ideols-
gico y de la organizacién de la convivencia social y econémica de nuestros
pueblos. En pueblos de arraigada fe cristiana se han impuesto estructuras
generadoras de injusticia™ (DP 436-437).

Esta situacién queda atn mds definida en los documentios, provocando
un escdndalo y una contradiccidn desde el punto de vista de 1a fe (DP 28),

Los Obispos detectan “la situacién de inhumana pobreza en que viven
millones de latingamericanos” (DP 29), con el desarrollo de una “creciente
brecha enfre ricos y pobres” (DP 28), descubriendo “que esta pobreza
no es una etapa casual, sino un producto de situacidn y estructuras
econdmicas, sociales y politicas, aunque también haya otras causas de
la miseria® (DP 30),

Perc junto a esta situacién de la pobreza, siguen diciendo los Obispos,
“compartimos con nuesiro pueblo otras angustias que brotan de la falta
de respeto a su dignidad como ser humano, imagen y semejanza del
Creador y a sus derechos inalienables como hijos de Dios. Pafses como
los nuestros en donde con frecuencia no se respetan derechos humanos
fundamentales —vida, salud, educacién, vivienda, trabajo...—, estdn en
situacién de permanente violacién de la dignidad de la persona. A esto
se suman las angusiias surgidas por los abusos de poder, tipicos de los
regimenes de fuerza. Angustia por la represidn sistemitica o selectiva,
acompafiada de delacién, violacion de la privacidad, apremios despropor-
cionados, torturas, exilios. Angustias en tantas familias por la desaparicién
de sus seres queridos, de quiemes no pueden tener noficia alguna. Insegu-
ridad ‘total por detenciones sin érdenes judiciales. Angustias ante un ejer-
cicio de la justicia sometida o atada. (...) Angustias por la violencia de
la guerrilla, del terrorismo y de los secuestros realizados por extremismos
de distintos signos, que igualmente comprometen la convivencia social”
(DP 41, 42 y 43 s5).

3 MEDELLIN, Doc. VII: “Pastoral de élites” nn. 9-12.
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Esta sitvacién hace que “desde el seno de los diversos paises del
Continente estd subiendo hasta el cielo un clamor cada vez més tumultuoso
e impresionante. Es el grito de un pueblo que sufre y que demanda justicia,
libertad, respeto a los derechos fundamentales del hombre y de los pueblos,
La Conferencia de Medellin apuntaba ya, hace poco més de diez afios,
Ia comprobacién de este hecho: Un sordo clamor brota de millones de
hombres, pidiendo a sus pasiores una Iiberacién que no les llega de
ninguna parte’. El clamor pudo haber parecido sordo en ese entonces.
Ahora es claro, creciente y, en ocasiones, amenazante” (DP 87-89).

Tragico resultado de esta sitwacién es “la deplorable realidad de
violencia en América Latina™ (DP 531). Violencia desencadenada incluso
“por la autoridad encargada de tutelar el bien comin® (DP 531), y
“violencia terrorista y guerrillera, cruel e incontrolable cuando se desata”
(DP 532) origindndose la denominada espiral de la violencia.

Estos grupos enfrentados tienden a legitimarse mediante ideologias.
Ideologias que llevan “en si mismas la tendencia a absolutizar Ios intereses
que defienden, la visién que proponen y la estrategia que promueven. En
tal caso se transforman en verdaderas religiones laicas. Se presentan como
una explicacién liima y suficiente de todo y se construyen asi un nuevo
idolo, del cual se acepta a veces, sin darse cuenta, el carficter totalitario
y obligatorio. En esta perspectiva nc debe extrafiar que las ideologias
intenien instrumentar personas € instifuciones al servicio de la eficaz
consecucidn de sus fines. Ahi estd el lado ambiguo y negative de las
ideclogias” (DP 537). “Todo esto se aplica tanto a las ideclogias que
legitiman la situacién actual, como a aguellas que pretenden cambiatla”
(DP 537). ’

Entre las primeras, Puebla denuncia el liberalismo capitalista (DP
542) y la doctrina de la Seguridad Nacional (DP'546). Entre las segundas,
hace expresa. referencia al colectivismo matxista (DP 543-545).

Dado el peso de la fe en el Continente, estas ideologias someten a
la Iglesia a la tentacién de las relecturas del! Evangelio, expresadas de Ia
sigulente manera por los Obispos: “La tentacidén (es...) considerar una
politica determinada como la primera urgencia, como una condicién previa
para que la Iglesia pueda cumplir su misién, Es identificar el mensaje
cristiano con una ideclogia y someterlo a ella, invitando a una relectuta
del Evangelio a partir de una opcidén politica. Ahora bien, es preciso leer
lo politico a partir del Evangelio y no al coniraric” {DP 559 ss).

En el fondo de todos esios planteamientos y andlisis realizados por
Puebla, hay un reconocimiento implicito de la mayor trascendencia: que
los problemas sociales -——en el mis amplio sentido de la palabra— son
simultdneamente problemas intraeclesiales, es decir, planteados entre her-
manos que tiemen la misma fe. Se trata de cristianos que someien injusta-
mente a otros cristianos a la pobreza y a la injusticia. Son unos y otros,



378 A, Gonzilez D, Carta a los Hebreos

cristianos, los que se sienten tentados y arrastrados por “doctrinas compli-
cadas y extrafias”, como ditia la Epfstola a los Hebreos (139), para
justificar sus posturas, violentando el mensaje del Evangelio con acomo-
daticias relecturas del Evangelio. Son -cristianos, los que desde dichas
relecturas, se enfrentan homicidamente generando en €l seno de Ia comu-
nidad cristiana la espiral de la violencia.

Es una situacién mds compleja que la que padecfa la comunidad a
quien se dirige la Epistola, y es una situacién también diferente a la que se
dié origen en América Latina con la llegada de los colonizadores,

Ante este cuadro, la Iglesia en América Latina toma conciencia de
su responsabilidad: “la misién de la Iglesia en medio de los conflictos
que amenazan al género humano y al Continente latinoamericano, frente
a los atropellos contra la justicia y la libertad, frente a la injusticia
institucionalizada de regimenes que se inspiran en ideologias opuestas y
frente a Ia violencia terrorista, es inmensa y més que nunca necesatia.
Para cumplir esta misidn, se requiere la accién de la Iglesia toda —pastores,
ministros consagrados, religiosos, laicos, cada cual en su misién propia.
Unos y otros unidos a Cristo en la oracién y en la aboegacién, se compro-
meterdn, sin odios ni violencias, hasta las ltimas consecuencias, en el
logro de una sociedad mds justa, libre vy pacifica, anhelo de los pueblos
de América Latina y fruto indispensable de una evangelzacién liberadora™
(DP 562).

La realizacidn de dicha misién implica wna opcién preferencial v
solidarta con los pobres (DP 1134-1165), dado que ellos son las principales
victimas inmediatas de la situacion de injusticia del Continente; v una
opcidn preferencial por los jévenes, porque la Iglesia ve en la juventud una
enorme fuerza renovadora, simbolo de la misma Iglesia (DP 1166-1205),

La meta y el camino trazados por Puebla son los siguienfes: “La
accidn evangelizadora de nuestra Iglesia latinoamericana ha de tener como
meta general la constante renovacién y transformacién evangélica de
nuestra cultura. Es decir, la penetracién por el Evangelio, de los valores
y criterios que la inspiran, la conversibn de los hombres que viven segiin
estos valores ¥ el cambio que, para ser mds plenamente humanas, requieren
las estructuras en que aquellos viven y se expresan” (DP 395).

No es el momento de desarrollar la densidad de estas orientaciones.
Bésienos poner dos subrayados: la opcidn preferencial por los pobres,
con todas sus consecuencias, no es coincidente con opcién por una politica
determinada e ideologizada —en el sentido propuesto por Puebla (536)—,
que se impone como una condicién previa para que la Iglesia pueda
cumplir su misién (DP 559); segundo, la Iglesia, con toda su complejidad,
propone con claridad el método que la especifica para el cumplimiento
de su misién, que es la conversién, o, como diria la Epistola, la expiacién
de los pecados. : -
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La trascendencia’ del sacerdocio ministerial en estas circunstancias es
evidente. Pero nos preguntamos: ;Cudl es el modelo de sacerdote propuesto
por Puebla en estas circunstancias? Y seguimos preguntindomos: ¢Hasta
qué punto este modelo sacerdotal es fundamentalmenie coincidente con
el propuesto en la Epistola, v es valido para sacramentalizar en la actual
América Latina el Sumo Sacerdocio de Cristo Jesdis?

3. Una Comprobacién de Puebla

Los Obispos reconocen Puebla que “de acuerdo con las necesidades
de los tiempos, se advierte un cambio en Ta mentalidad y actitud de los
ministros jerdrquicos y, consiguientemente, en su imagen™ (DP 664),

~ Recogiendo y seleccicnando algunos de los aspectos p031t1vos en este
cambio de imagen, subrayamos los siguientes:

Primero, “‘se va tomando conciencia mds profunda del cardcter evan-
gelizador ¥y misionetoc de la tarea pastoral” (DP 665).

Segundo, “la forma de muchos pastores ha crecido en sencillez y
pobreza, en mutuo afecty y comprensién, en acercamiento al pueblo, en
apertura de didlogo y en corresponsabilidad” (DP 666).

Tercero, “es admirable y alentador comprobar el espiritu de sacrificio
y abnegacidn con gue muchos pastores ejercen su ministerio en servicio
del ‘Evangelio, sea en la predicacién, sea en la celebacién de los sacra-
mentos, o en la defensa de la dignidad humana, afrontando Ia soledad,
el aislamiento, la incomprensién y, a veces, la persecucién y la muerte”
(DP 668) =,

Cuarto, “se advierte una mayor clarificacién con respecto a la iden-
tidad sacerdotal que ha conducido a una nueva afirmacién de la vida
espiritial del ministerio jerdrquico y a un servicio preferencial a los
pobres™ (DP 670).

{Desde qué prisma, desde qué norma luminosa subrayan estos ‘aspectos
los Obispos como positivos en la configuracién de la nueva imagen sacer-
dotal latinoamericana? Fundamentalmente desde la perspectiva cristolSgica
de Cristo como Buen Pastor. El texto dice explicitamente:

*“Quienes reciben el ministerio jerdrquico quedan constituidos, seglin
sus funciones, pastores en la Iglesia. Como Buen Pastor, van delante de
las ovejas; dan la vida por ellas para que tengan su vida y la tengan en
abundancia; las conocen y son conocidos por ellas.

$¢ MARINQ, L., “Mértires de hoy en Latinpamérica” en decion 49 (1981} 9-18;
Autores varios, Praxis del martirio aver ¥ hoy {Quite 1981); STEHLE, oc.
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“Ir delante de las ovejas significa estar atentos a los caminos por
los que los fieles transitan, a fin de que, unidos por el Espiritu, den
testimonio de la vida, los sufrimientos, la muerte y la resurreccién de
Jesucristo, quien, pobre entre los pobres, anuncié que todos somos hijos
de un mismo Padre y consiguientemente hermanos.

“Dar la vida sefiala Ia medida del ministerio jerdrquico y es la prueha
de mayor amor; asi Io vive Pablo que muere todos los dias en el cumpli-
miento de su ministerio.

“Conocer las ovejas y ser conocido por ellas no se limita a saber las
necesidades de los fieles. Conocer es involucrar el propic ser, amar como
quien vino no a ser servido sino a servir” (DP 681-684).

Es fdcil advertir en estos textos de Puebla la cercanfa a la concepcién
del Sumo Sacerdocio de Cristo propuesto en la Epistola a los Hebreos.
Es el mismo Cristo comprendido desde dos nombres equivalentes: Buen
Pastor y Sumo Sacerdote. Pero descendamos a un andlisis mds preciso
y detallado,

4. Finalidad y Responsabilidad del Sacerdogio Ministerial en América Latlna

En el transfondo del documento de Puebla estd Ja luminosa ensefianza
de Pablo VI expresada en su Exhortacién Apost6lica Evangelii Nuntiandi.
En ella se define a la Iglesia como una comunidad evangelizada ¥y
evangelizadora (EN 13,15). Pero, el mismo Pontifice una vez que ha
expresado el contenido de la Evangelizacitn, afiade que el “problema del
cémo evangelizar es siempre actual, porque las maneras de evangelizar
cambian seglin las diversas circunstancias de tiempo, lugar, cultura; por
€30 plantean casi un desafic a nuestra capacidad de descubrir y adaptar”™
(EN 40).

Y este era el desafio de Puebla: discernir y definir la evangelizacién
en el hoy v en el futuro de América Latina,

Su andlisis pastoral de la realidad le conduce al descubrimiento de
un Continente mayoritariamente catdlico, pero con una debilidad de fe
en la comunidad que se manifiesta en la falta de responsabilidad sccial,
en la existencia de estructuras generadoras de pobreza, de injusticia, de
lesiones conira la dignidad de la persona humana y, consiguientemente
en el enfremtamiento, incluso violenio y homicida entre las personas que
con frecuencia afirman que tiemen una misma fe y que pertenecn a una
misma Iglesia.

Frente a esta sifuacién, la Iglesia configura su propio proyecto de
evangelizacién en un proceso fundamental de evangelizacign interna, en
el que simult4neamente se promueva “constantemente una reconversidn
y una educacién de nuestro pueblo en la fe a niveles cada vez més
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profundos y maduros, siguiendo el critexio de una pastoral dindmica,
que en consonancia con la naturaleza de la fe, impulse al pueblo creyente
hacia la doble dimensién personalizante y comunitaria” %, y que le haga
“mantener una fe en la vida™ %,

Pero en la dramdtica sitvacién latinoamericana, la evangelizacién ha
de asumir el "“mensaje, especialinente vigoroso en nuestros dfas, sobre
la liberacidn™, tal como también lo expresaba en el mismo documentio
Pablo VI (EN 30-35), y que concretamente ha sido definido por Puebla
para nuestro caso particular (DP 562), con el objetivo del logro de una
sociedad mds justa, libre y pacifica.

En esta misién se requiere la accién de toda la Iglesia; “pastores,
ministros consagrados, religiosos, laicos, cada cual en su misidn propia™.

En el caso del sacerdocic ministerial la misién propia viene dada,
como anteriormente dejamos expuesto, por la participacién en la respon-
sakilidad de Cristo como Sumo Sacerdote. En el Documento de Puebla
esta responsabilidad la expresa de una forma existencial, afirmando en
concreto del presbitero que es Ia persona que “por el servicio de ese Reino,
abandona todo para seguir a su Sefor. Signo de esa entrega radical es
el celibato ministerial, don de Cristo mismo y garantia de una dedicacién
generosa ¥ libre al servicio de los hombres” (DP 692). La entrega radical
hay que unirla, en este caso, a la responsabilidad radical del Cristo Sumo
Sacerdote, que ejemplar y modélicamente ha de vivir para ¢! Reino, en
el Reino y con todas las exigencias del Reino, teniendo en cuenta que el
Reino no es sdlo un proyecto de future sino una metodologia concreta
marcada per Dios y a la que el sacerdote se somete en obediencia y en
gsperanza: la metodologia de la expiacién de los pecados, en la que se
busca simultineamente la conversidn de los pecadores y la liberacién
integral de la comunidad oprimida.

5 Solidaridad con Dios y Solidaridad con los Pobres

Teniendo como telén de fondo Ja imagen de Jesucristo Buen Pastor,
Puebla viene a marcarnos las dos condiciones que proponfa la Epistola
para la realizacién del Sumo Sacerdocio: la sclidaridad con Dios y la
solidaridad con la comunidad oprimida.

“El preshitero —escribe Puebla—, es un hombre de Dios, S68lo puede
ser profeta en la medida en que haya hecho la experiencia del Dios vivo.
S6lo esta experiencia lo hard portador de una Palabra poderosa para
transformar Ia vida personal v social de los hombres de acuerdo con el
designio del Padre.

% MEDELLIN, Doc. VI: “Pastoral popular” n. 6.
st MEDELLIN, Doc, V: “La Juventnd" n, 11,
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La oracién en todas sus formas —y especialmente la liturgia de las
horas que le confia la Iglesia— ayudard a mantener esa experiencia de
Dios que deberd compartir con sus hermancs” (DP 693-694).

Los textos son extraordinariamente sugerentes para una interpretacidn
de la solidaridad con Dios propuesta por Puebla a los sacerdotes en
América Latina,

Se trata de una solidaridad con el Padre que, en el Documento,
se configura como experiencia del Dios vivo. Son claras referencias al
Antiguo Testamento, en la que Dios Vivo es ¢l Dios que dice: “He visto
la opresién de mi puebla en Egipto, he oido sus quejas contra los opresores,
me he fijado en sus sufrimientos. Y he bajado para librarlos de los
egipeios” (Ex 3,6-10). Es el mismo Dios vivo que al mismo tiempo interpela
quiero yo la muerte del malvado y no que se convierta de su conducta
y viva?” (Ez 18,23). Pero es un Diocs vivo que al mismo tiempo interpela
a su enviado diciéndeles: “Si yo digo al malvado que es rec de muerte
y.th no le das la alarma —es decir, no hablas poniendo en guardia al
malvado para que cambie su mala conducta y conserve la vida—, entonces
el malvado morird por su culpa y a tf te pediré cuenta de su sangre. Pero
si td pones en guardia al malvado, y no se convierte de su maldad y de
su mala conducta, entonces él morird por su culpa, pero ti habras salvado
la vida. Y si el justo se aparta de su justicia y comete maldades, pondré
un tropiezo delante de él y morird; por no haberlo puesio en guardia, él
morird por su pecado y no se iendrdn en cuenta las obras justas que hizo;
pero a ti te pediré cuenta de su sangre. Si td, por el contrario, pones en
guardia al jusio para que no peque, y en efecto no peca, ciertamente
habré salvade la vida por haber estado alerta, y tG habrds salvado la
vida” (Ez 3,16-27). Es la experiencia de Dios global de un hombre que
es elegido como sacerdote para América Latina.

Pero no basta tener la experiencia de Dios, hace falia manteneria.
Y para mantenerla Puebla habla al sacerdote de la necesidad de la oracidn
bajo todas sus formas. Pero para que la oracién pueda mantener esa
experiencia del Dios vivo en América Latina es fundamental la insercién
en el lugar desde donde se pronuncia la oracién: el Continente flagelado
por la divisién mortal entre los cristianos, y donde una masa de millones
de hombres clama por su liberacién.

. Esto conduce a la segunda condicién propuesta por Puebla para la
realizacién del sacerdocio ministerial en América Latina: la solidaridad
con el mundo de los pobres. Nos enconiramos como en la Epistola a los
Hebreos del sacerdocio que “baja”, ya que proponme como modelo a
Jesucrisio “‘quien, pobre entre los pobres, anuncié que todos somos hijos
de un mismo Padre y por consiguiente hermanos™ (DP 682). Por ese
motivo, expresamente dice que el sacerdote no se puede limitar “a saber
de las necesidades de los fieles”. Légicamente con este principio Puebla
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reconoce con satisfaccién que “la forma de vida de muchos pastores ha
crecido en sencillez y pobreza (...) en acercamiento al pueblo” (666).

Posteriormente marca con toda claridad de qué pueblo se trata: “Den
los presbiteros prioridad en su ministefio al anuncio del Evangelio a
todos, pero muy especialmente a los més necesitados {obrercs, campesinos,
indigenas, marginados, grupos afro-americanos), integrande la promocién
y defensa de su dignidad humana” (DP 711), “como Pastor que se empefie
en la liberacién integral de los pobres y de los oprimidos” (DP 696).

Puebla no ignora las consecuencias a las que conduce esta solidaridad:
“soledad, aislamiento, incomprensién y, a veces, persecucidn y muerie”
(DP 668) Es la actualizacién Iatinoamericana del principio paulino: “tomé
la condicién de esclavo haciéndose uno de tantos”.

6. Las Tentaciones del Sacerdoie

. La insercién histérica del sacerdote en el cruce de los profundos
problemas humanos que hoy agitan al Continente le va a hacer experimentar
su propia debilidad, y en su debilidad va a comprender la debilidad de
los cristianos de América Latina, lo que le permitira llegar a ser el sacerdote
misericordioso y compasivo caracterizado por la Epistola.

‘La debilidad la va a advertir en la tentacién de la corrupcién, tema
que ha sido especialmente desarrollado por Puebla. '

La primera-tentacidn surge del orden establecido, del “status quo™.
Se trata de una instrumentalizacién “que es siempre un riesgo en la vida
politica; (que) puede provenir de los propios cristianos y aun de los
sacerdotes y religiosos, cuando anuncian un Evangelio sin incidencias eco-
némicas, sociales, culturales y polfticas (DP 558). Se trata de-la tentacién
del Ulamado espiritualismo, o del conformismo, ¢ de la desesperanza, o
de la falsa apreciacién de que las cosas mo pueden cambiar, o que sélo
pueden cambiar a un precio demasiado alto. Es el olvido de que el precio
del cambic o de la conversion del mundo es la cruz. En ocasiones esta
tentacién es “el integrismo tradicional (que) espera el Reino, ante todo,
del retroceso de la historia hacia la reconstruccién de una cristiandad en el
sentido medieval: alianza entre el poder civil y el poder eclesidstico”
(DP 560). : ' ' ' '

Cuando la solidaridad y el compromisc del sacerdote con el pueblo
que sufre son profundos, la tentacidn tiene oiras caracteristicas. Estd la
tentacién del odio y de la violemcia, como via de solucién inmediata
(DP 562). Estd la tentacién de la relectura del Evangelio 2 partir de una
opcidn politica ideologizada (DP 559, 536), abandonando €] método esta-
blecido por el Sumo Sacerdote. Existe incluso la tentacién “de hacerse
lider ‘politico, dirigente social o funcionaric de un poder temporal” (DP
696).. Puebla ha concretado esta tentacién diciendo que “la radicalizacién
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de grupos opuestos cae en la misma irampa, esperando el Reino de una
alianza estratégica de la Iglesia con el marxismo, excluyendo cualguiera
oira alternativa.” No se trata para ellos solamenie de ser marxista, sino
de ser marxista en nombre de la fe” (DP 561),

~ En diferentes sitios no deja Pucbla de apuntar la fentdacidn conira
la unidad del cuerpo sacerdotal-ministerial de la Iglesia, por carencia de
comunién participativa —una de las vértebras del Documento—, y que
tipifica como *falta de unidad en los critetios bdsicos de la pastoral, con
las consiguientes tensiones de la obediencia y .serias repercusiones en
pastoral de conjunto” (DP 673).

Pero seniir la tentacidn en la propia carne, cuando se sienten simul-
téneamente los dolores y los sufrimientos del pueblo oprimido, es camino
de maduracién sacerdotal segin el fexto de la Epistola.

Es cuando se comprende la debilidad del pueblo v Ia malicia del
sistema activo del pecado que intenta o sumergirlo en la desesperanza
total, en el inactivismo inoperante, o contaglarlo con el odio homicida
como camine de liberacién.

Pero al mismo tiempo, son la tentacién y la propia debilidad los
caminos para comprender a los cristianos que por ignorancia o por
debilidad cedieron a la tentaci6n, y se constituyeron en los opresores
de sus hermanos.

56lo en la experiencia profunda de la tentacién es cuando el
sacerdote se puede decidir por la liberacién de su pueblo, pero atento a
las tentaciones a las que se encuentra sometido en su deseo de liberacién.
Y sélo es en esta experiencia profunda cuando llega también a comprender
a. Jos pecadores, a los opresores sintiendo la urgencia de liberarlos de
. su pecado, :

7. Llos Insttumentos Privilegiades del Sacerdote en América Latina

Tres son los instrumentos privilegiados para que el sacerdote pueda
realizar su misién en América Latina: la Palabra, la Eucarisia y el Testi-
monio de su vida. Son los tres instrumentos no para fundar casa —que
ya estd fundada—, sino para reconsiruir y salvar Ia casa, v de esa manera
reconciliar la familia de Dios en el Continente.

El primero es la Palabra, claramente unida a la funcién profética del
sacerdocio, pero de amplia complejidad en el momento actual.

La primera dimensién de la Palabra es Ia misionera. “No hay evan-
gelizacion verdadera —dice la Evangelii Nuntigndi—, mientras no se
anuncie el nombre, la doctrina, la vida, las promesas, el reino, el misterio
de Jestis de Nazareth Hijo de Dios” (EN 22). Es la proclamacién que
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permite el nacimiento de la fe en Jesucristo, ya que “el anuncio no adquiere
toda su dimensién més que cuando es escuchado, aceptado, asimilado y
cuando hace nacer en quien lo ha recibido una adhesin de corazon”
(EN 23).

Se trata, y especialmente en nuestro Continente, de una palabra
misionera para conseguir una adhesién no sélo a las verdades, sino
“adhesién al programa de vida —vida en realidad ya transformada—
que él propone. En una palabra, adhesién al Reino, es decir, al mundo
nuevo, al nuevo estado de cosas, a la nueva manera de ser, de vivir
juntos, que inaugura el Evangelio” (EN 23).

Pero la Palabra de Dios debe iluminar simultdneamente “las situa-
ciones humanas y los acontecimientos de la vida para hacer descubrir en
ellos la presencia o la ausencia de Dios” (DP 997). Al presbitero en
concreto se le dice, que en su ministerio de anunciar el Evangelio ha de
integrar “la promocién y la defensa de la dignidad humana” (DP 711).
Como afirmaba Pablo Vi, “;Cémo proclamar el mandamiento nuevo sin
promover, mediante la justicia y la paz, el verdadero, el auténtico creci-
miento del hombre? Nos mismo Jo indicamos, al recordar que no es
posible aceptar que la obra de la evangelizacién pueda o deba olvidar
las cuesticnes exitremadamente graves, tan agitadas hoy dia, que atafien
a la justicia, a Ia liberacién, al desarrollc y a la paz del mundo. Si esto
ocutriera, serfa ignorar la doctrina del Evangelio acerca del amor hacia
el préjimo que sufre o padece necesidad (EN 31).

Esto implica la palabra-denuncia ante los responsables de la situacion
de pecado que genera activamenie la pobreza, la injusticia y la opresi6n
de la dignidad humana en millones de hombres. Es palabra-denuncia para
1a conversién, ya que los Pastores descubren en lo més profundo del sistema,
sin determinar el cardcter técnico de las rafces, un misterio de pecado
(DP 70).

Pero ha de ser al mismo tiempo una palabra concientizadora para
el pueblo®, capaz de crear organismos de solidaridad con los que sufren,
de denuncia de los atropellos y de defensa de los derechos humanos”
(DP 92), y de promover entre los obreros y campesinos, que quieren ser
tratados como hombres Iibres y tresponsables, el derecho fundamental a
crear libremente organizaciones para defender y promover sus infereses
y para confribuir responsablemente al bien comdn™ (DP 1162-1163). Al
mismo tiempo, hay gque promover en el pueblo Ia pobreza evangélica
(DP 1148-1152) que lo abre al sistema liberador de la expiacidn de los
pecados, sin dejarse corromper internamente por las tentaciones a que
lo somete el sistema opresivo del pecado.

57 MEDELLIN, Doc. I *Justicia” nn. 17-23.
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8. Sacerdocio y Fucaristia

“El ser y el obrar del sacerdote, en la identidad de su setvicio,. estd
referida a la Eucaristia, raiz y quicio de toda la comunidad, centro de la
vida sacramental, hacia la cual lleva la Palabra. Por eso se puede decir
que donde hay Eucaristia hay Iglesia” (DP 662).

Es interesante el advertir que en un Documento, en el que se insiste
en la evangelizacidn por medio de la palabra, se centre el sacerdocio
ministerial en la Eucaristia.

En efecto, la situacién no es desconocida. Los Obispos afirman que
los “problemas se ven agravados por la ignorancia religiosa a todos los
niveles. desde los intelectunales hasta los analfabetos. La ignorancia y el
indiferentismo llevan a muchos a prescindir de los principios morales,
sean personales o -sociales, y a encerrarse en un ritualismo, en la mera
préctica- social de ciertos sacramentos o en las exequias, como sefial de
su pertenencia a la Iglesia” (DP 81-82), Dada esta situacidn, (no nos
estamos encontrando: ante una incoherencia? Ademds, (céme podemos
celebrar Eucaristia, signo de la unidad y expresién de la caridad en unas
comunidades enfrentadas en pouchos casos incluso con el odio y la vio-
lencia? El tema es de Ia mayor trascendencia y mereceria upn tratamiento
mucho mis largo, del que aqui nos.es posible. S6lo apunto algunas suge-
rencias en relacidn con nuestro tema.

No podemos olvidar que, desde el punto de vista de los Obispos,
nos ‘encontramos en un Continente. cristiano, aunque con una fe débil,
es decir, que no ha tenido la fuerza necesaria para unir fraternalmente
a-los .creyentes entre sf. Es en estas circunstancias, cuando el Documento
nos ofrece una perspectiva clave de la Eucaristfa: la Eucaristia es también
la rafz y el quicio de toda la comunidad, es fuente de la vida cristiana,
v es interesante no olvidar las condiciones hist6ricas en las que se celebrd
la primera Eucaristia —un traidor, hombres que pensaban en espadas,
personas que se peleabap por el primer puesto, fanfarrones que iban a
negar o a abandonar al Sefior pocas horas después al comenzar las difi-
cultades—, de tal manera que puede uno fdcilmente descubrir la dura
soledad en la que se enconiraba e! Sacerdote Jesucristo.

Quizé, desde la. perspectiva-de la fe, la gran misién del sacerdote en
América Latina sea celebrar Eucaristia en un pueblo y con un pueblo que
tiene que recotrer un largo camino hasta que su vida sea coherente con su fe.

Sin duda, que tiene que ser una Eucaristia, en la que superados los
puros ritualismos casi magicos, y su instrumentalizacién para ciertos acon-
tecimientos sociales, fluminada por una correcta catequesis y conformada
a las adaptaciones necesarias, haga presente a Cristo Sumc Sacerdote en
medio de la comunidad con toda la fuerza de su predicacidén més vigorosa,
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invitando a la propia comunidad a su conversién, dado que, como afirma
el Concilio de Trento en el lenguaje teolégico de la época, “aplacado el
Sefior por la obligacién de este sacrificio, concediendo Ia gracia y el don de
la penitencia, perdona los crimenes y pecados por grandes que sean” .

En la gran predicacién que hace el mismo Jesds, por boca de su
ministro, en el momento de la consagracién manifiesta su insolidaridad
absoluta con el pecado, su identificacién con el mundo de los oprimidos,
su postura de liberacién de los pecadores, y su compromiso de salvar
simultdneamente a los oprimidos y a los pecadores no con el homicidio
y con la violencia, sino con la entrega martirial de su propia vida. Es la
gran predicacién que Jestis hace en el concreto cuadro histérico de hoy,
en la actual comunidad latinoamericana, como ayer lo hizo no en un
contexto mitico, sino en una real situacién historica, en la que después
de pronunciar su juramento ante la incipiente comunidad, fue violenta-
mente condenado a muerte por sus enemigos y cobardamente abandonado
y negado por su propia comunidad, como si se tratara de un vulgar
malbechor.

“Es cierto que “el que come del pan o bebe de la copa del Sefior sin
darles su valor tendrd que responder del cuerpo y de la sangre del Sefior”
(1 Cor 11-27). Pero también la Fucaristia pone ante nuestros ojos al
p1onero y consumador de la fe, Jesis, exigiende un cambio interno de la
conciencia y de la conducta, como en repetidas ocasiones se dice en la
Epfstola a los Hebreos. En el mismo sacerdote, como ya indicamos, en él
primero, tiene que darse dicho camino de conducta, de tal manera que
la ejemplaridad del sacerdote histérico de hoy unida a la cjemplaridad
de Cristo promueva progresivamente el cambio de la comunidad, para que
de una fe incipiente y cargada de ignorancia evolucione hacia una fe
madura que promueva la conversién personal, la purificacién de la cultura,
v el paso de unas estructuras generadoras de injusticia y de muerte a otras
estructuras generadoras de fraternidad, de justicia y consiguientemente de
paz, por los caminos marcados y seguidos por €l Sefior.

9. El Testimonio Martirial del Sacerdote

La autoridad onioldgica del sacerdote en la comunidad ha de quedar
garantizada con la autoridad moral del pastor, que esqueméticamente pro-
pone €l Documento de Puebla afirmando que “como el Buen Pastor, van
delante de las ovejas; dan la vida por ellas para gque tengan vida y la
tengan més abundante; las conocen y son conocidos de ellas” (DP 681),
de tal manera que “apoyadc en su propio testimonio promueve la santidad
de todos los ficles como primer medio de evangelizacién” (DP 689).

58 Conc. Trento, Sess, XX cap. 2 (Dz 940}.
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Sélo asi el pastor, siguiendo la terminologia de la Epistola, llegard a ser
un sacerdote digno de crédito, :

Las circunstancias de América Latina ofrecen a estas palabras un
sentido de realismo, muy lejano a ficiles interpretaciones espiritualistas.
En Puebla se escribe: “La conciencia de la misién evangelizadora de la
Iglesia Ia ha llevado (...) a alentar la opcién de sacerdotes y religiosos
por los pobres y marginados; a soportar en sus miembros la persecucion
y. a veces, la muerte, en testimonic de su misién profética” (DP 92), 1o
que posteriormente confirma més en concreto de los sacerdotes, dado que
“es admirable y alentador comprobar el espiritu de sacrificio y abnegacién
con que muchos pastores ejercen sm minisferio en servicio del Evangelio,
sea en la predicacion, sea en la celebracién de los sacramenfos o en la
defensa de Ia dignidad humana, afrontando la soledad, el aislamiento, la
incomprensién y, a veces, la persecucién y la muerte” (DP 668).

El sacerdote que pretende recomstruir la Iglesia en América Latina,
cbediente a los caminos trazados por el Padre, después de padecer la
dureza de la solidaridad con un pueblo oprimido y ientado, corre el riesgo
en muchos momentos de ser asesinado ignominiosamente por los poderes
de este mundo —porque su muerte sonard como ajusticiamiento ante
dichos poderes, desconcertando al pueblo-, y de ser abandonado por su
mismo pueblo, como lo fue Jesds, por desconfiar de Ila eficacia de los
extrafios caminos y métodos propuestos por el Evangelio para la construc-
cién del Reino. Pero a los ojos de Dios y, con frecuencia, también de los
hombres sus sacrificios y su muerte brillan como un martirio, como un
sacrificio —dird la Epistola—, en favor del pueblo y de los pecadores,
en favor de la liberacién de los pecados de todo el pueblo, para que se
produzca una reconciliacién universal, depuesto el odio, la violencia, la
injusticia, y surja una fraternidad nacida de la conversién persomal y
colectiva de los hombres a Dios, que se define como el Amor.

En este comtexto la vocacidn del sacerdote en América Latina si es
vocacién de evangelizacién, es también vocacién al martirio, que aparece
como una posibilidad constante en el horizonte de su vida y de su ministerio.

Esta vocacién martirial del sacerdote en América Latina, 2 la que
se compromete en el momento de su ordenacidn sacerdotal ¥y compromiso
que repite ante la comunidad siempre que celebra Eucaristia, le exige
también el promover una profunda comunién con el Episcopado y con
los presbiteros.

No podemos olvidar que el horizonte de su ministerio es unir en.
Cristo a la comunidad cristiana dividida vy enfrentada en América Latina.
La posibilidad de esa unidn tan dificil ha de testimoniarla en Ia sacra-
mentalizacion, también dificil, de la comunidad que sacramentaliza al
Sumo Sacerdote Cristo. Es una condicién propuesta por el Seiior para
el resultado de la Evangelizacién: “En esto conocerdn que sois discipulos
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mios, en que 0s amdis unos a oiros” (Jn 13,35)%, y es la peticién de
Jesfis en su oracidn sacerdotal (Jn 17).

Al terminar estas reflexiones es ficil afirmar que el modelo de
sacerdote propuesto para América Latina es fundamentalmente coincidente
con el Sumo Sacerdote del que nos habla la Epistola a Jos Hebreos, pero
adaptado a las complejas circunstancias de una América Latina, en la
que ha penetrado la muerte en medio de la comunidad cristiana, pero
gue mira con esperanza su futuro en la medida que no olvide “que tenemos
un gran sacerdote al frente de Ia familia de Dios” (Hbr 10,21).

IV. Seminarios para la Formacion de Sacerdotes en América Latina

Desde el punto de vista del sacerdocio ministerial América Latina
ticne planteados, entr¢ otros, dos problemas fundamentales: la carencia
de sacerdotes (DP 178), y la formacién de los candidatos al sacerdocio
(DP 869-891).

El ptimer problema fue abordado en el II Congreso Latinoamericano
de Vocaciones, celebrado en Bogotd del 1° al 5 de noviembre de 1982 ¢,

El segundo problema implica dos cuestiones fundamentales: ¢cudl
es el modelo de sacerdote que hemos de formar?, y (cémo podemos
colaborar para que se forme dicho tipo de sacerdote en los candidatos
que llegan a nuestvos seminarios?

Para el primer cuestionamiento en las péginas anteriores, he intentado
ofrecer algunas reflexiones y respuestas teniendo en cuenta la teologia
sobre el Sumo Sacerdocio de Cristo elaborada en la Epistold a los Hebreos,
y en su descenso a nuestras circunstancias de América Latina, teniendo
en cuenta las aportacmnes de Puebla, que hemos contrastado con ¢l
proyecto de la misma Epistola.

Pero si es importante delinéar la imagen sacerdotal desde su trascen-
dental dimensidn cristolSgica sacramentalizada al hoy y al futuro de América
Latina, no es menos impozrtante reflexionar socbre el cémo conseguirla. El
tema es extraordinariamente amplio y se puede abordar desde muchos
puntas de vista, Fiel al tema que se me ha encomendado, yo pienso abor-
darlo desde la perspectiva también cristolégica, teniendo en cuenta que
Jestis no sélo es el Sumo Sacerdote, sino que también fue histéricamente y
sigue siendo el formador de sus sacerdotes ministeriales, que lo perpedan
visiblemente a través de la historia. Por tanto, es también en Cristo, como

5% Sobre el sentido de Conocer, véase “Conocer” en LEON DUFOUR, Vocabudario...
pp. 154-156%.

&0 Resyltado de dicho Congreso es et libro Vocaciones ‘para el sigleo XXI en América
Latina (Bogotd 1883).
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generador y formador de sacerdotes, donde debemos encontrar las orien-
taciones bésicas para el modo de proceder de nuestros seminarios.

1. Del Discipulado al Apostolado

Recién inaugurada ia vida piblica de Jesiis, forma una comunidad
de discipulos que lo reconocen come Maestro (Mc 3,13-19; Mt 10,1-4;
Le 6,12-16; Tn 13,13-14). Este grupo de los Doce, tras la Resurreccion
de Jestis ¥ la venida del Espiritu Santo, quedan constituidos como Apés-
toles con caracteristicas bien definidas: son los testigos de Jesds, fundan
las primeras comunidades cristianas, denuncian el pecade del mundo que
se ha manifestado en el asesinato de Jestds, lo presentan como el idnico
Salvador invitando a todos a la conversidn, orientan con autoridad a las
nuevas comunidades en las que se celebra la Fraccién del pan, y en su
mayoria, segiin lo atestigua la tradicién apoyada en algunos datos de la
Escritura, padecen persecuciones, encarcelamientos, torturas, juicios y hasta
la misma muerte. La Iglesia reconoce a los Obispos, y en su tanto a los
presbiteros, como sucesores de estos Apdstoles b1

Desde este punto de visia, y prescindiendo de ciertos problemas
cristol6gicos ¥, podemos afirmar que el discipulado de Jesds. tenia como
horizonte el medelo apostdlico, la sacramentalizacién del Sumo Sacerdocio
de Cristo en los momentos hisiSricamente fundacionales de la Iglesia
dentre de un complejo cuadro social, muy similar al vivido por ¢l mismo
Jesis.

2. Gontrastes y Coincidencias entre Jesis y sus Discipulos

Entre Jesds y sus discipulos se advierten durante todos los afios de
convivencia discrepancias bien subrayadas.

Jess es bien consciente de su vocacién, de su misién, de su camino
y del destinc que le espera, sin dudar en afirmar que “Yo soy el camino
porque soy la verdad y la vida” (Jn 14,6).

Los discipulos aparecen bien marcados por esquemas muy diferentes
a los del Maestro Jesis. Creen que se han encontrado con el Mesfas
esperado, no obstanfe lo humilde de su condicién social. Pero suponen
con la mentalidad popular que el objetivo es la restauracién de Isracl en
medio de las naciones (Act 1,6), objetivo, que una vez conseguido les

8l VATICANO L, Lumen Gentium nnp. 18-20; véase GONZALEZ DORADO, A,
“Pastoral vocacional en la civifizacién urbano-industrial latinoamericana", en Voceciones
para el siglo XXI, pp 1b4-162.

62 “La ciencia de Jesis”, en GALOT, J., [Cristo! pT4 quicn eres? (Madnd 1982}
pp. 347-878,
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garantizard a ellos, en la nueva situacién, puestos importantes, que ya se
los disputan en vida de Jesds (Mt 20,20-28; Lc 22,24-30; In 13,1-17),
Por eso lo imaginan como un rey luchador y triunfador, preparan espadas
para la lucha (Lc 22,38; Mt 26,51-54), vy fanfarronamente le prometen
fidelidad hasta la muerte (Jn 13,36-38).

- Este mundo de esquemas diferentes les dificulta el entender el magis-
terio de Jests hasta el final de su vida (Jn 14,8-14 y 25-26), les hace
discrepar positivamente de Jesiis (Mt 16,22-28), sienten la tentacién de
abandonarle (Jn 6,66-71), uno termina traiciondndolo, todos huyeron en
el arresto de Getsemani (Mi 26,56), ¥ el més audaz en ese momento lo
negé delante de una criada de Caifds (Mt 26,69-75).

En estas condiciones no se le preseniaba ficil a Jesis la formacién
de sus discipulos en la perspectiva de hacerlos sus Apdstoles.

Pero en medio de tantas diferencias habfa un punto vital en el que
conectaban Jesids y sus discipulos, originando una comunidad de formacion:
llamados por Jesils, ellos habian respondido dejdndclo todo, y asi enire
ambas partes habfa surgido un auténtico compromiso: Jests era reconocido
como Maestro y Jesds los aceptaba como sus discipulos, como sus amigos
y como sus inmeédiaios colaboradores en un proyecio comiin, que era el
proyecto de Jesds mismo.

Las bases de la nueva comunidad estaban formadas por la fe en
Jesiis y el compromiso enire ambas paries de cara a un proyecto comin,
claro en la conciencia del Maestro y oscuramente -—mcluso deformada-
mente—, intwido en los discipulos,

3. El Sistema de Jesis Maestro

~ El sistema seguido por Jests para la formacién de los futuros apés-
foles nos resulta sumamente original y sigue siendo aleccionador para
nuestros dias. Expongo algunos rasgos méds sobresalientes.

La funcidn de Jestis como Maesiro no anula en ningldn momento su
dimensién de Profeta, tal como lo reconocia el pueblo. Jesds integra
simultdneamente las dos dimensiones de tal manera que, sunque dedica
tiempos especificos a la formacién de sus discipulos, su misma actividad
profética adquiere caracteristicas de magisterio para ellos, ya que normal-
mente se encuentran presentes a las diversas . actnudades que ]esus des-
p]xega durante ‘su'vida.- R : P

El dlsclpulado tlene como pru:ner efecto hacer de Ios dlsmpulos
testlgos préxlmos de la wda del Maestro tanio en sus apanmones pubhcas
como en ‘su intimidad. Asi son testigos de 1a oracién de Jesds, de sus
preccupaciones y--alegrias mds intimas y profundas; de su' forma de rela-
cionamiento- ¢on':su familia; con.'sus compueblaros y. con sus: amistades.
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Podemos decir que la vida de Jesiis, bajo todos sus aspectos, se hace
transparente ante los discipulos, lo que le permite a Jesiis constituirse
no sélo como Maestro-Instructor, sine como modelo de un nuevo tipo de
vida. Como el mismo Jestis dird, “Ya no os llamo més sierves, porque un |
siervo mo estd al corriente de lo que hace su amo; os llamo amigos porque
os he comunicado todo lo que le he oido a mi Padre” (Jn 15,15). Asi
los Apdstoles se considerardn posteriormente testigos privilegiados, compa-
fieros “mientras vivia con nosotros el Sefior Jestis desde los tiempos en que
Juan bautizaba hasta el dfa en que se lo llevaron al cielo” (Act 1,21-22),

Jestis los sometié a sus mismas condiciones de vida, teniendo que
compartir con €l sus posibilidades, sus riesgos y sus alegrias. Por eso
Jestis al final de su vida podrd decirles con toda verdad: “Si a mi me
han perseguido lo mismo hardn con vosotros, y el caso que han hecho
de mis palabras harin de las vuestras” (Jo 15,20).

Los integra en un fipe de comunidad especial. El mantiene toda Ia
autoridad, “porque vosoiros me lamdis Maestro y Sefior y con razén,
porque lo soy” (in 13,13), pero simultineamente se hace un servidor, les
lava los pies, y los defiende hasta la muerte en el momento del peligro
—0s he dicho que soy yo. Si me buscdis a mi, dejad que estos se
marchen” (Jn 18,8)—, porque “no hay amor mds grande que dar la
vida por los amigos” (Jn 15,13). :

Los instruye especialmente, de tal manera que Jesiis afirma que *“a
vosotros se os ha comunicado el secreto del reinado de Dios” (Mc 4,11),
y expresamenie dird en la oracién sacerdotal que “las palabras que Td
me transmitiste se las he transmitido yo a ellos” (Jn 17,8 y 14).

La correccidn es una parfe integrante del sistema formativo de
Jestis. A veces incluso puede parecer excesivamente dura, como en el caso
de Pedro “jQuitate de mi vista, Satands! Eres un peligro para mi, porque
ti no piensas en lo de Dios, sino en lo humano” (Mt 16,23). Pero con
frecuencia es con ocasién de los errores y fallos de los discipulos, cuando
Jesiis suele proponer sus mejores lecciones (Mt 16,24-28; Mc 9,33-37;
10,35-45; Lc 9,51-56; 22,24-30; Jn 21,15-19 etc.). Sobre todo, sobresale
la paciencia de Jesds, que acepta el lento ritmo que supone el pasar de
una concepcidn de la vida y del proyecto, a otros totalmente diferentes,
como en repetidas ocasiones se manifiesta en la dltima Cena.

En 1a escuela de Jestis no se encuentra un lugar en el que la curiosidad
encuentra experiencias nuevas y originales. La escuela de Jesds no es la
escuela de las experiencias, sino la del compromiso, de la misién y de
Ia colaboracién con todos los riesgos consiguientes, Asi aparecen durante
toda la vida de Jesds, pero muy especialmente en la que los exégetas han
llamado la misién de los Doce (Mt 10,5-25; Mc 2,7-13; Lc 9,1-6).

La libertad radical sobre la opcién que se ha hecho se la devuelve
a los discipulos, especialmente en los momentos més dificiles {(Jn 6,67),
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pero se les exige la coherencia con las exigencias de la escuela a la
que se han incorporado. :

Sobresale especialmente la calidad del amor de Jesiis a sus discipulos,
que s¢ establece en norma del amor que los compafieros de discipulado
tienen que desarrollar entre si: “lgual que yo os he amado, ammdos también
entre vosotros. En esto conocerdn que sois discipulos mios, en que os
amdis unos a otros” (Jn 13,34-35).

4. PBesultados del Sistema Formativo de Jesiis

Desde un punto de vista teoldgico y en la dindmica de la Epistola
a los Hebreos; no podemos dudar que este sistema formativo de Jesds es
una dimensién de su Sumo Sacerdocio. Es légico que, siendo Sumo
Sacerdote y Maestro, no sélo consagra a los que elige sino que los forma
previamente como sacerdotes.

-Pero fenemos que preguntarnos con honestidad cudles fueron los
resultados del sistema formativo establecido por Jesds. Como en toda
evaluacitn, los resultados pueden medirse a corta distancia —es decir, los
conseguidos a la muerte de Jesis, el Maestro—, y a larga distancia, obses-
vando la globalidad de la vida de los discipulos transformados en Apostoles.

Estableciendo la evaluacién a corta distancia, y con un criterio de
efectividad inmediata, los resultados pueden aparecer como negativos. En
efecto, después de varios afios de discipulado con Jesis no parece que
hayan entendido demasiado el mensaje de Jests ni al mismo Jesds: “Con
tanto tiempo como llevo con vosotres (todavia no me conoces, Felipe?”
(Ju 14,9); ni que hayan percibido por dénde marchan los caminos del
Maestro, cuando en la 1ltima Cena todavia retienen escondidos dos
machetes (Le 22,38). M4s aiin, de un pequefio grupo de doce, cuando
llega ¢l momento del peligro uno lo traiciona, otro lo niega cobardemente
y los demds lo abandonan, de tal modo que Jests se queja diciendo: “Se
acerca la hora (ya ha llegado), en que os disperséis cada uno por su lado
dejandome solo. Aunque yo no estoy solo, estd conmigo el Padre” (Jn 16,32).

Pero si la evaluacién la hacemos a la luz de los criterios de Ia
Epistola a los Hebreos los resultados no son tan precarios, como pueden
aparecer a primera vista,

En efecto, no cabe duda del desconcierto que se produce entre los
discipulos con ocasién de la condena de muerte de Jesids. Pero una cosa
queda clara: su adhesién profunda a Jesds y la conciencia de su inocencia,
de tal manera que hasta Judas el traidor se ahorca porque “He pecado,
entregando a la muerte a un inocente” (Mt 27,4). A los demds, les ha
faltado valentia, pero no amor ni confianza en Jests, a gquien sienten
come amigo, de otra manera no se explica que tras su negacién Pedro
llorara amargamente (Mt 26,75).
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El compromiso con Jesis y la convivencia en su escuela, les ha dado
otros resultados. Una nueva experiencia de Dios y de solidaridad con
Dios: un Dios que llama al seguimiento de Cristo, y una nueva dimensidén
de la vida religiosa como obediencia al seguimiento de Cristo, de un
Jestis al que no lograban entender demasiado, porque rompia continua-
mente suSs esquemas. ' ' '

La obediencia a Dios y el seguimiento de. Cristo no lo experimentaron
como un sistema que les sacaba de la situacién ordinaria de los hombres
y que los promovia a un lugar de privilegio social. Por el contrario,
experimentaron que continuaban siendo los mismos hombres del pueblo
que eran antes, Mds atn, comenzaron a sentirse acorralados ante los
podercsos, viendo que eran inocentes, y sin otras posibilidades de defen-
derse que la huida (Jn 10,39-40; 11,8 y 16).

Ni siquiera el seguimiento de Cristo, los librd de la tentacién, porque
los afios de convivencia con Jesds aparecen cargados de tentaciomes. Y
no sélo sintieron-la tentacién y la debilidad, sino que incluso cedieron a
ella, porque tuvieron demasiado miedo. Pero, todo queda aceptado y
comprendido por Jests: “iSimdn! jSimén] Mira que Satands os ha recla-
mado para cribaros como trigo. Pero yo he pedido por ¢ para que no
pierdas la fe. Y id, cuando te arrepientas, afianza a tus hermanos” (Lc
22,31-32). Se estaban moldeando los futuros sacerdotes misericordiosos,
porque han sido probados en todo igual que nosotros (Hbr 4,15),

Por otra parte, la expetiencia de su propia debilidad y de sus caidas
contrastada con ¢l medo de comportarse Jesis con ellos en la dltima Cena
¢ incluso en el Huerto en el momento del prendimiento, les hacia prepa-
rarse desde la propia experiencia, a descubrir y aceptar otro camino nuevo,
inaugurado por Jesds para la instauracién de lsrael y para la salvacién
del mundo. ' ) '

Desde este punio de vista, los resultados del magisterio de Jesds no
se pueden considerar fan negativos. Estaba preparada una vida, a través
de gozosas y dolorosas experiencias, capaz de asumir sacramentalmente
sin desviaciones fundamentales el Sumo Sacerdocio de Jesis, una vez que
fueran iluminadas por el misterio de la Resurreccidn y fortalecidas por
la venida del Espiritu Santo. Si Jestis aprendié a obedecer sufriendo
(Hbr 3,9), los discipulos de Jests aprendieron a ser sacerdotes en la
experiencia de la escuela de Jesis.

Si planteamos ahora la evaluacién a larga distancia, es decir, anali-
zando la globalidad de-la vida de los Apdstoles, por los datos que han
llegado hasta nosotros, los resultados no pueden ser més positivos. En
efecto, se observa en ellos una identificacidn esencial con el Sumo Sacer-
docio de Cristo, tal como queda planteado en la Epistola a los Hebreos,
llegando hasta el martirio, en circunstancias muy similares a las de Jesiis,
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y con todas las caracteristicas necesarias para poder ser considerados por
la comunidad como sacerdotes misericordiosos y dignos de crédito.

Son, sin duda, consideraciones complejas, pero que nos descubren el
dificil proceso de la formacién de un sacerdote. Perc al mismo tiempo,
son consideraciones cristolGgicas, es. decir de Cristo como Maestro ¥
Formador de sacerdotes con el objetivo de conformarlos a su imagen ¥
selejanza para que lo sacramentalicen en el proceso histérico del devenir
de la Iglesia en el mundo. Asi encontramos unos principios normativos
para evaluar nuestros seminarios que tienden “a que se cultive mas clara
vy plenamente la vocacién de los candidatos y a que se formen verdaderos
pastores de almas a ejemplo de Nuestro Sefior Jesucristo, Maestro, Sacer-
dote y Pastor, y se preparen para el ministerio de ensefiar, santificar y
regir el Pueblo de Dios”*, “teniendo en cuenta la concepcién del sacer-
docio catélico, tal como procede de la revelacién divina explicada por la
tradicién constante de la Iglesia y por su magisterio” *,

‘5, Responéabiiidad vy Conciencia de la Pastoral Promotora de Vocaciones

La formacién de los seminaristas estaria desorientada y correria
graves riesgos si a través de todo el proceso —desde el nacimiento de una
vocacidén sacerdotal hasta su ordemacion—, los promotores vocacionales v
los formadores no tienen una clara conciencia no sélo de Ia trascendencia
del ministerio sacerdotal, sino también de la dificuliad y de los riesgos
que hoy supone ser sacerdote en América Latina a ejemple de Nuestro
Sefior Jesucristo. :

El sacerdote hoy en nuestro Continenfe tiene como misién la recon-
ciliacién en Cristo de la gran comunidad cristiana dividida y enfrentada,
procutando que la fe madure en los distinios grupos, defendiendo y pro-
moviendo solidariamente a los sectores injustamente oprimidos, y procu-
rando liberar a todos de la corrupcién de los binomios “odio-violencia”,
“miedo-servilismo” a través del original camino propuesto por el Sefior
—método evangélico que ha de inspirar y animar cualquier otro tipo de
métodos técnicos y concretos—, que en la Epistola se designa como expia-
cidn de los pecados.

Esto hace que a la persona ilamada se le va a exigir una entrega total
y absoluta a su propia vocacidn, entrega que desde distintas dimensiones
se le Ilamari celibato, pobreza, remuncias a privilegios sociales, opcién
preferencial por los paobres, etc.

Mds aiin, hay que tener conciencia que por.su ordenacifn sacerdotal
al sacerdote se Ie va a situar en una situacién extraordinariamente compleja

& “Normas basicas de la formacidn sacerdotal” (Roma 1970) n. 20.
& Thid., Introduccién, n. 3.
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y dificil, donde muchos querrdn instrumentalizarlo e incluso corromperlo,
unas veces rodedndolo de honores y beneficios, otras veces pretendiéndolo
tentar con el poder del lider politico, como a Jests (Jn 6,15}, y no faltardn
los que quieran.amordazarlo con el miedo.

Ser sacerdote en el hoy y en el futuro inmediato de América Latina
no es ficil, Cuando miroc a puestros jévenes seminaristas no dudo que
algunos de ellos en ¢l niicleo de su vocacién llevan ya sembrada la semilla
del martirio, que generalmente va precedida de pesadas situaciones con-
flictivas en el medic ambiente e incluso en el mismo seno de la comu-
nidad eclesial.

Seguir 12 vocacién sacerdotal supone tener que desembocar en una
vida piblica muy similar a Ja que tuvo Jess y a la que tuvieron los
Apbstoles, pero dentro de nuestro caracteristico contexto religioso y social.
Por eso, es de una responsabilidad extraordinaria la promocién de las
vocaciones. No se trata de acobardarnos, porque Jesils sabia y sabe para
qué llamaba a sus discfpulos y los llamé, Pero era consciente de que no
los Mamaba para un camino fécil, como no fue fécil su propio camino,
perc aseguraba que estarfa siempre con ellos (Mi 28,20), y su formacién
se adecud al futuro previsible de la vocacion de los Hlamados.

Pero este llamamiento consciente por parte del Obispe y de los
promotores vocacionales no implica, desde €l principio, que dicho proyecto
y futuro sean tan claros en la mente de lps candidatos al sacerdocio. Ellos
también proceden del mundo del conflicto, como le sucedia a fos discipulos,
donde han asimilado esquemas y proyectos que no son coincidentes con
los de Jesiis. Por eso, es previsible que en el proceso de formacién surjan
tensiones y dificuliades, que denuncian la coexistencia de los dos proyectos.
Pero lo importante es que haya una decisién de seguir a Jesiis abando-
néndolo todo.

" El abandono de todo implica ciertas renuncias bésicas de entrada.
Tales son ciertas renuncias afectivas, renuncias de determinados proyecios
humanos. Sin renuncias nunca se puede dar el seguimiento al discipulado
de Jesiis. :

Perc el abandono de todo exige también una orientacién de la libertad
desde una opcidn fundamental. Llegamos a uno de los problemas més
conflictivos y menos clarificados de nuestro tiempo y que es importante
iluminar desde el principio a los candidatos al sacerdocio,

En efecto, una de las aspiraciones mayores de las jévenes generaciones
es la de la liberiad, aspiracién que coincide con una de las grandes afir-
maciones de S. Pablo: “Para que seamos libres nos liberd Cristo” (1 Cor
5,1). Pero existe una notable confusidn entre la mera libertad sicolégica
y la fibertad existencial, tema de la mayor trascendencia para los candi-
datos al sacerdocio. La libertad sicoldgica es el instrumento que posee la




Medellin, vol. 10, nn. 39 - 40, Spbre. - Dicbre., 1084 397

persona para poder hacer una cosa u otra, al menos teéricamente. Libertad
existencial supone una opcién fundamental en funcién de un proyecto o
de una vocacitn, el disponer de los medios necesarios para poder realizar
dicho proyecto, y el sometimiento a las exigencias del camino que conducen
a la realizacién de la vocacidn. El olvido de que la posibilidad de la
llegada a un horizonte estd en funcidn de la existencia de un camino
(medios) y del sometimiento o ascesis a las exigencias de dicho camino,
origina la alienacién o la veleidad que, en nuestro caso, imposibilitan el
seguimientc sacerdotal de Cristo. Abandoparlo todo, es abandonar otras
posibles opciones, con las posibilidades que internamente ellas me ofre-
cerfan, decidiéndome exclusivamente por esta opcién concreta con todas
sus consecuencias. Es la palabra del Sefior: “Nadie puede estar al servicio
de dos amos, porque aborrecerd a uno y querrd al ofro, o bien se apegard
a uno y despreciara al otro. No podéis servir a Dios v al dinero” (Mt 6,24),
Serd la tenfacidén permanente en todo seminario bajo el pretexto de Ia
libertad. La admisién de esta esquizofrenia tiene como resultado la imagen
de Judas, que quiso simultdneamente apostar por Cristo —ya que era su
discipulo—, y por el dinero —- porque segn S. Juan, era ladrén.

6. Seminario: Comunidad de Fe y de Gompromiso

La opcidn sacerdotal desemboca normalmente en el Seminario, supues-
tos los exdmenes y discernimientos previos sobre los candidatos y con
los candidatos. o o

Pero me parece importante el aclarar que el ingreso en el Seminario
es el ingreso en una comunidad eclesial especifica, que incluso canénica-
mente tiene las caracteristicas de una parroquia personal (C.I.C. cn. 262).

El Seminaric es sin duda un cenfro. de formacién eclesifstica, Pero
incorporarse a un Seminarioc no es lo mismo que matriculatse en una
universidad, aunque ésta se denomine catdlica, y aunque la matriculacidén
se realice en una de sus facultades de filosofia o de teologfa. Incorporarse
en un Seminario es fundamentalmente un acto de fe, la respuesta a un
presumible lNamamiento de Jesis al sacerdocic ministerial. Es integrarse
en una especifica comunidad sacerdotal y Eucaristica en comunién y en
compromiso con la Iglesia Particular a la que pertenece.

Se trata de una comunidad con todas las exigencias y compromisos
que tiene cualquier oira comunidad con relacién a Cristo y a su Iglesia
Partictular, Por eso no puede aislarse de ella ni marginarse de sus orienta-
ciones, de sus problemas, de sus dificuitades, de sus emprendimientos.

Perc simultdneamente es una comunidad especifica, con una misién
especial recibida del Obispo: la formacién de sacerdotes capaces de
sacramentalizar al Sumo Sacerdote Cristo, en nmestro caso, en €l hoy y
en ¢l futuro de América Latina, de tal manera, que supuesto uno de los
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objetivos del sacerdocio -—ser modelos y ejemplos anie el pueblo—, sea
ya también dicha comunidad modelo y ejemplo entre las otras comunidades
cristianas de la Iglesia Particular.

Esto ha de originar una unidad de aspiraciones entre formadores y
formandos, donde unos deben actuar como el Cristo Maestro y los otros
como los. Discipulos del Sefior, todos unidos en la fe y en ¢l compromisa
de la misién recibida, sabiendo que el Cristo Maestro y Sacerdoie habita
activamente en medio de la comunidad.

7. Cristo y la Eucaristia, Centro de la Comunidad

El punto focal de toda la vida de la.comunidad de un Seminaric no
puede ser ofro que Cristo, el Sumo Sacerdote y Maestro. El desarrollo
vital de un seminario ¥ de cada uno de sus miembros se ha de medir por
el crecimiento de Ja fe en Cristo, mediante la cual se ha de incrementar
sut conocimiento, la adhesién y el compromiso de los discipulos, la expe-
riencia vital hecha amor, la iransformacién progresiva de la persona con
el horizonte paulino: “Estoy crucificado con Cristo, pero vivo... no yo,
Cristo vive e mi. Mi vivir humano de ahora es un vivir de la fe del
Hijo de Dios, que me amé y se entregé por mi” {Gal 2,20-21).

Sacerdocio, sin la vivencia profunda de Cristo, sin la identificacién
con Cristo mediante la fe, es un sacerdocioc muerto, es un sacerdocio
condenado a la desviacién personal con graves consecuencias para toda
la Iglesm y para la evangelizacién del mundo.

. Por eso, ¢l Seminario ha de ser un centro de espmtuahdad cristologica,

donde cada uno de los miembros, tanto a iravés de la oracién personal
como ‘ comunitaria; ¢ ‘deja progresivamente penetrar por Jests, con la
esperanza de que el Misterio de Cristc se haga revelacién personal,

Pero en el Semmano hay una bilsqueda especial del Cristo Sumo
Sacerdo_te,__guya .misién. especifica ha. de incorporar sacramenialmente en
su_.vida:el futuro. sacerdote: Por ese motivo, si la Fucaristia es la clave
de toda.comunidad cristiana, .en los seminarios ha de tener una trascen-
dencia especial, porque es. donde. se. revela y. manifiesta de una forma
eminente la dimensién deI Sﬁmo Sace1docio de Cristo. Penetrar el misterio
la vxda de Cnsto y el m1ster10 de la v1da del sacerdoclo mjmstenal Pero
es aI mlsmo tlempo Ta® filente ¥ la* ‘fuerza; la’ Ty '1a Urlentat:lén segura
patd ‘{iha Vidd' orientada a ld expiacion de 1os pecados ¥’ a conducit d s
comunidad. cristianapor- el. mismo. camino..En esie. contexto. resulta normal
el escuchar en.las. Normas Bdsicas. de .la Formacidn.iSacerdotal que-“la
gelebracidn. diaria. de::la.. Eucaristia:.que. culimina .con. 1a-comunién..sacra-
meéntal,. recibida . dignamente-.y..con-. plena.. libertad.:-constituya.. el. : centro
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de toda la vida del Seminario y asistan a e¢lla con devocidn todos los
alumnos” *. : : :

Este contacto focal con Cristo y con la Eucaristia ha de originar
progreswamente personalidades bien definidas en su fe y bien orientadas
en sus metas y caminos. Misién de los formadores es preguntarse conti-
nuamente: ¢;Hacia qué Cristo orientamos a nuestra comunidad?

8. Testigos Privileglados

La focalizacidén del Seminaric en Cristo y en la Eucaristfa no puede
ser un pretexto para hacer de la comunidad del Seminario una comunidad
aislada o separada. El sistema de Cristo para formar a sus discipulos fue
el hacerlos testigos privilegiados de su vida, de tal manera que al término
de su existencia les podia decir con verdad que para ellos no habia tenido
ningin secreto, habfa side totalmenie transparente.

El Seminario debe estar como comunidad especifica en una profunda
conexién con toda la’'Iglesia Particular a la que pertenece, y muy especial-
mente con el Obispo y con todo el colegio presbiteral. Ha de ser la
comunién directa e inmediata con la Iglesia Profética y Pastoral uno de
los principales instrumentos de configuracién del seminarista. Por eso,
en cierto sentido, se puede afirmar que el Seminario tiende a ser lo que
sea la Iglesia en la gue se encuentra inscrito y el seminarista tiene facil-
mente como ideales los modelos sacerdotales que conoce. :

Una Iglesia decadente, acomodaticia, siburguesada, desotientada es el
gran peligro para un Seminarie.

Por eso, también por este motivo, un Obispo con su presbiterio ha
de revisar el plan de pastoral de la diécesis y adaptarlo a las profundas
exigencias evangélicas. La presencia de sacerdotes que viven la plenitud
del Evangelio, en las condiciones de nuestra América Latina, serd la
garantia mejor de formacién para nuestros actuales seminaristas. Junto
a esta ejemplaridad vivida e inmediata, tienen un gran valor los modelos
sacerdctales que se comunican a los seminaristas. De ahi la importancia
de la hagiografia —en st sentido. més amplio—, que se maneja en los
seminarios. Los sacerdotes modélicos de América Latina deberian ser
recordados continuamente en los seminarics. Figuras como las del Beaio
Roque Gonzdlez, Montesinos, Fray Bartolomé de las Casas y Mons. Oscar
Romero, etc, deben -ser estudiadas, recordadas y veneradas en la comu-
nidad. Ellas son los modelos reales que han de estar ante los ojos de
los que aspiran al sacerdocio, porque -de una forma similar a la de Cristo
son los ‘“‘pioneros y consumadores de la fe”, en América Latina,

€5 Thid., n. 52. .
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Esta cercania del Seminario con su Iglesia ha de desembocar también
en una cercanfa y solidaridad con la amplia comunidad de los ficles en
la que se concreta Ia Iglesia Particular, Se trata de un tipo de acercamiento
en el que se puedan percibir los problemas reales en los que vive sumer-
gida la Iglesia y las dificultades vitales en las que se debaten los sectores
més populares.

Esto ha de desencadenar en los Seminarios Ia conciencia de que no
pueden ser comunidades socialmente privilegiadas. Las exigencias que
impone una formacién seria —locales, bibliotecas, profesores, tiempo,
tranquilidad, etc.—, no pueden ser causa de desviaciones en la comunidad
renunciando a un estilo de vida pobre, que se ha de manifestar en la
alimentacién y en el vestido, en la modestia y sencillez de los instrumentos
orientados al descansc necesario, en la no participacién en aguel tipo de
actividades incluso culturales a las que sdle tienen acceso por motivo de
sus medios las clases més adineradas, en la responsabilidad frente al trabajo
y el estudio, en la adaptacién a una disciplina por el Reino de los Cielos
a los que los pobres han de someterse por la exigencia de poder conservar
su trabajo, en el acceso a las posibilidades médicas relacionadas con la
salud, e incluso en la alegria cuando, por diferentes motivos, no se puede
disponer de los medios ideales para la formacién. Esta caracterizacién en
pobreza, trabajo y disciplina de la vida del Seminario, ha de concientizar
a los seminaristas que su formacién no estd orientada a conseguir una
vida privilegiada en el futurc —aunque sea religiosa—, sino a dotar 2l
Continente de un servicio, la evangelizacién, que por su misma naturaleza
exige en el sacerdote que lo presta la renuncia a tode privilegio, la soli-
daridad con el mundo de los pobres y con la misma pobreza, y la sacra-
mentalizacién de Jesds pobre que vivié entre los pobres evangelizando
a todos. : :

9. Seminario como Lugar de la Tentacidn

Confortne el seminario viva en esta cercania a su Iglesia vy a su
compleja realidad social, en una dindmica de promocién formativa, no
es extrafio que paraddjicamente se haga el lugar de la tentacidn, arriesgada
situacién que también hay que aceptarla como un medic de formacién
de los futuros sacerdotes.

Las tentaciones son mdltiples, pero creo que podemos tipificarlas en
dos grupos principales. Son las tentaciones de nuestros seminarios y de
nuesiros seminaristas.

La primera es la tentacion de la insolidaridad con el pueblo, con el
pretexto del servicio al pueble. Son las comocidas tentaciones del dinero,
del prestigio y del poder a los que se quiere temer acceso con el titulo
de la vocacitn. Es la aspiracidén a gozar ya en el mismo seminaric de todo
tipo de privilegios, como ensayo de los que se espera disfrutar una vez
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ordenados sacerdotes. Es la tentacidn de la promocién social, pensando
come los discipulos en los puestos que iban a ocupar cuando Jests
triunfara como Mesias. En estas circunstancias el seminarista tiende a la
exigencia de todo tipo de ventajas y libertades, sin advertir que se estd
separando de su pueblo, y que esos son los caminos que Satands propuso
a Jests en el desierto para la realizacién de su misién salvifica en el mundo.

La segunda tenfacién es la del mesianismo inmediatista y eficiente.
Se manifiesta en desprecio a los procesos de formacién, e incluso en un
falso escéndalo ante los medios de formacién de los que se dispone.
Surge el ideal de un falsc héroe mmprovisado dispuesto a morir ya con
el pueblo, olvidindose que el pueblo necesita nc un héroe, sino un
sacerdote que haya cambiado en la interioridad de su conciencia, que
en un largo proceso de soledad con Cristo haya generado en su interior
la audacia y la sabiduria del Evangelio.

Las tentaciones no dejan de ser un medio de formacién sacerdotal,
si los formadores estdn pacientemente atentos a ellas. Traen conflictos
graves en la vida interna de los seminarios, pero son mnecesarias para
que el futuro sacerdote temga conciencia de su propia debilidad ante la
tentacién, y compartiendo la debilidad de todos pueda ser misericordioso
con el pueblo tentade y con los pecadores que cayeron en la tentacién.
Las tentaciones del seminario son el prélogo experimental de las grandes
tentaciones a las que va a ser sometido el sacerdote en su vida ministerial.

10. Formacién intelectual

La formacién intelectual de los seminarios ha de ser exclusivamente
pastoral. lo que no se opone a la seriedad cientifica con la que dicha
formacidn ha de ser impartida.

Formacién pastoral quiere decir orientada a la formacién del pastor,
del sacerdote pafa que pueda realizar su misién en la comunidad, en
la Tglesia v en el mundo.

Conocimiento cientifico quiere decir superacién de una conciencia
ingenua ante los fendmenos inmediatos, que conduce a la persona al
descubrimiento progresivo de sus causas, hasta llegar a conocer, en la
medida de lo posible la relacién interesiructural de los propios fenémenos
¥ las causas dltimas que los originan. Asi el conocimiento cientifico se
desarrolla en la experiencia, en la observacién y en la reflexidn, en el
ejercicio del andlisis v de la sintesis, en la critica de las teorias pre-
establecidas, etc.

Pero el conocimiento cientifico, si no quiere caer en “cientifismo”
o en vanalidad de sofistas, estd marcado por un compromiso serio ¥
responsable: la actividad cientifica, en su bidsqueda de la verdad, ha
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de estar orientada al servicic del hombre, con la conciencia de que la
verdad nos hard libres. - :

Por ese motive no hay contradiccién entre formacién pastoral y
conocimiento cientifico.

Mis afin, si por pastoral entendemos la misma fe en cuanto que se
abre dindmicamente en un proceso de evangelizacidn de la comunidad
cristiana y del mundo, el encuentro entre la fe y la ciencia es Io que
llamamos teologia, en su sentido més amplio, y el encuentro entre la fe
evangelizadora y la ciencia seria Iz teologia pastoral. Desde esta perspec-
tiva la formacién global en el seminaric es teologia pastoral ordenada a
la formacién de los pastores y sacerdotes.

Ahora bien, {qué es lo que necesita conocer un pastor y .un pastor
en América Latina? Necesita conocer critica y profundamente la realidad
en la que se encuentra y a la- que es enviado, asimilando todos los
elementos necesarios para poder seguir interpretando en un futuro la
realidad cambiante. Esto le exige una aproximacién a la realidad desde
las ciencias fenomenolégicas hasta las filoséficas, hasta llegar a una
interpretacion critica y analitica pastoral, es decir, desde la perspectiva
de 1a fe evangelizadora, desde la perspectiva de Cristo. Junfo a esta
dimensién ha de surgir otra dimensién complementaria: la dimensién de
la respuesta salvifica a las necesidades y problemas de la realidad. Es
la profundizacién en Cristo y en su misterio, lo que con un sentido mds
restringido se llama teologia propiamente dicha,

Resumiendo, 1a formacién intelectual tiene que conducir 2 un cono-
cimiento profunde de Cristo y de la Iglesia, de su misidn, situdndose
én ‘el marco de la realidad que ha de ser evangelizada.

11, Colaboracién Pastoral

Toda comunidad cristiana tiene que ser evangelizadora. No puede
replegarse sobre si misma. Jesis envia a sus discipulos, como a sus
colaboradores mds proximos para evangelizar las aldeas de Israel, llevando
la Buena Noticia, curando a los enfermos, expulsando a los demonios v
anunciando la paz, y los enviaba sin plata, sin alforjas y hasta sin bast6n
(Mt -9,5-15). No se trataba por tanto de una actividad pastoral cobijjada,
llena de seguridades. Les hacfa correr todos los riesgos a sus discipulos.
Era una actividad varomil y seria, que al volver era evaluada en un rico
contexto de oracidén.

El Seminario, a mi juicio, tiene que ser un centro de pastoral. No
se frata de meras experiencias pastorales, o de experiencias como se ha
repetido en los Gltimos afios. Se tfrata de vivir la misién, el compromiso,
siendo enviados en el nombre del Sefior, con los riesgos naturales, cola-
borando con la actividad de la Iglesia particular. El sacerdoie no puede
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desorientarse durante los afios de su formacidn en el entretenimiento
curioso de tener experiencias, transformédndose en un turista irresponsable
frente al complejo museo de la vida. Jesfis sencillamente aceptd y vivié
su vida con toda responsabilidad, e incorporando a los discipulos a su
mision, los formé.

He aqui, mirando al colegio de los discipulos de Jests, el modelo
del centro de pastoral que ha de constituir el Seminario teniende como
sectores preferenciales “los mds necesitados, obreros, campesinos, indigenas,
marginados, grupos afroamericanos” (DP 711), y la juventud en Ja que se
deberia desarrollar con los seminaristas una intensa pastoral vocacional.

12. Formacién de la Personalldad Martirial

Tada la actividad del Seminario deberia estar orientada de tal manera,
que en los alumnos se vaya desarrollando una fuerte personalidad martirial,
ya que “el dar la vida —escribe Puebla—, sefiala la medida del ministerio
eclesidstica” (DP 683), y es previsible que en el hoy y en el futuro de
nuestro Continente los sacerdotes tengan que seguir “afrontando la scledad,
el aislamiento, la incomprensién y, a veces, la persecucidn y la muerte”
(DP 668),

Por eso, la formacién tiene que ser exigente y nc blanda, austera y
no cémoda, intensa en la oracién y que acostumbre a la renuncia y al
sacrificio, llena de ideales, y que concientice en los dificiles caminos del
Evangelio, constante en la correccién necesaria y paciente en el proceso
de asimilacién, profundamente eucaristica.

“En un_tipo de formacién de-esta clase. debe de predominar la expe-
riencia de una comunidad de fraternidad y amor, con la alegria, que es
don del Espiritu Santo, y con la esperanza, que es el ancla de nuestra
salvacién. De una comunidad donde “los creyenies vivian todos unidos
y tenian todo en comdn; vendfan posesiones y bienes y lo repartian entre
todos seglin las necesidades de cada uno; (...) frecuentaban el templo
en grupos; partian el pan en las casas y comian juntos alabando a Dios
con alegriz y de todo corazén” (Act 2,42-47) salieron hombres como el
didcono Esteban fieles a la palabra de Dios, dispuestos al martirio y
capaces de agonizar bajo las piedras exclamando: “Sefior, no les tomes
en cuenta este pecado™ {(Act 7,60).

Largo y dificil es el camino, pero con la confianza puesta en Dios
y con la presencia del Cristo vivo, Sumo Sacerdote y Maestro es posible
colaborar en la formacién de sacerdotes para América Latina que integren
en sus vidas el Sumo Sacerdocic que Dios nos ha manifestado en su
Hijo Jesucristo a itravés de la Epistola a los Hebreos.

Asuncién, 22 de Abril, 1984
Pascua de Resurreccitn



Respuestas al Instrumento de Trabajo

4, PUEBLA Y LOS PRESBITEROS

Hay s6lo cuatro menciones explicitas del Documento de Puebla. Pero
el material de las respuestas permite visualizar cufles son los intereses
actuales en relacién con el impulse renovador de Puebla.

I. “Medellin y Puebla”

Estas dos Asambleas del Episcopado Latinoamericano son citadas
como elementos que ayudan a la identidad y perseverancia presbiteral en
América Latina. '

Aqui debe incluirse *“el amor al Papa y los Obispos con su Magisterio
claro” (8). .

También la “visién mejor de 1a realidad™:

" — hedonismo -

— consumismo (3}

— materialismo (3}

— agnosticismo, sincretismo religioso, secularismo (2)

— sistemas politicos acristianos

' — estructuras marcadas por el pecado

—extrema miseria de los pueblos (2)

— sociedad urbano-industrial

— sectas (3)

— campesinado (2)

— nuevas poblaciones y periferias wrbanas (5).
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Il. Las Opciones de Pusbla

Se comprueba “una Iglesia con mayor conciencia de las opciones
de Puebla” y también “se desea un Obispo de vida pobre, sencillo.
preocupado por las opciones de Puebla”.

Las opciones que se mencionan explicitamente son:

— evangelizacién (10): de la cultura, la politica, la religiosidad.
— cultura (7)
— religiosidad popular (11)

— liberacién y promocién {3): se afirma textualmente “una teologia
de la liberacién bien entendida segin Puebla”

— peligro de las ideologias y de la ideologizacién presbiteral (9)

— familia (4)

— parroquia renovada con comunidades vivas (8)

— formacién de los futuros presbiteros (mucha preocupacién) (10)

—una pastoral orgénica (8)

— una nueva concepcién del laico (12)

— una pastoral vocacional (8)

— liturgia y catequesis (4) _

—una preccupacidn por la educacién en América Latina: colegios
y universidades (5)

—interés y preocupacién por los MCS (14)
—la opcidn preferencial por los pobres (12)
— la opcién por los jovenes de América Latina (9).

Iif. La Comunidn en la Vida de la lglesia
Se destaca en las respuestas el deseo de:
- — comunién con el Obispo
— comunién con los demds presbiteros
—respeto por la dignided de Ia persona humana (4)
—amor a la Santisima Virgen Maria (6)
~— comprender a Ja Iglesia y sus estructuras como una Comunién (6).



Puebla y los Presbiteros

Ricardo Antoncich, SJ.
Perd

Las reflexiones de este Congreso destacan la importancia de los
presbiteros, el sentido de su misidn y la necesidad de su adecuada prepa-
racién. Con especial sensibilidad se han seleccionado los temas para
encaminar la formacién de los futuros presbiteros como servidores de
una Iglesia que camina en la historia de nuestros pueblos, al ritmo de
acontecimientos insospechados y desafiantes. Se ha sefialade la situacién
de la Iglesia en el presente; la tradicién de la figura presbiteral; los
desafios futuros, v finalmente, ¢6mo el sacerdote como alter Christus,
debe enconirar en ¢l intimo didlogo personal con Jesucristo; su permanente
identidad sacerdotal, :

Todos estos temas, en realidad, son convergentes con el que va a ser
presentado a continuacién. Perc no se trata de una mera reiteracién. Hay
una perspectiva original puestoc que Puebla significa un momenio de
excepcional lucidez de la Tglesia para pemsar su propia misién. Recor-
demos que Puebla se ubica dentro de la dindmica rengvadora del Concilio,
cuye primer fruto maduro, en nuestro Continente, fue la Segunda Confe-
rencia General de los Obispos en Medellin. Puebla, ademds, se sitia
dentro de la reflexién de toda la Iglesia sobre la Evangelizacidn, tema
del Sinodo de 1974. Por eso, Puebla es iluminada muy directamente por
la Exhortacién Apostdlica Evangelii Nuntiandi.

Podemos estar seguros de que, cinco afios después, los documentos
de Puebla tengan mucho que decirnos sobre el presbiterado, desde una
visién tan complexiva de toda la Iglesia, elaborada desde #4ngulos tan
diferentes y teniendo en cuenta situaciones muy diversas en todo el
Continente.

A todo esto hay que afiadir que Puebla fue muy sensible en volver
la mirada al pasado. Esta vision permite comprender que las tareas de la
evangelizacién no nacen de hoy; tienen una tradicién y una historia, con
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sus luces y sus sombras. En Puebla encontramos, por tanto, la clara
conciencia de los desafios de la evangelizacién y por tanto, implicitamente,
las exigencias que se imponen en la formacidn de los agentes evangeliza-
dores, a fin de dar una respuesta adecuada a estos desafios. '

Nuestro aporte comienza por profundizar el significado de Puebla
como momento privilegiado de la conciencia eclesial (I). Desde alli se
comprende cémo el preshiterc, para la educacién de la fe de nuestro
pueblo, debe inspirarse en las lineas doctrinales que Puebla propone sobre
Jesueristo (II), la Iglesia (RII), y el hombre (IV). Esa fe debe actuar en
la misién pastoral guiada por las opciones- propuestas por los Obispos
en Puebla (V). Estas perspectivas aclaran la misién. del presbitero y su
adecuada formacién.

i. Puebla, Momento Privilegiado de la Conciencia Eclesial

Considero que tres rasgos, dan, a mi entender, un cardcter privilegiado
a Puebla: su universalidad latinoamericana, la radicalidad del examen
de su misién central, y la visién histérica.

1. El Concilic Vaticano II alentd vigorosamente la corresponsabilidad
episcopal, sobre todo a través de la colaboracién entre las Iglesias parti-
culares con problemdtica comiin. Gracias a ese aliento se concretd, en
el nivel eclesial, una profunda aspiracién de todos nuesiros pueblos latino-
americanos: la solidaridad entre las nacionmes del Continente. Estas aspira-
ciones nunca se realizaron suficientemente en los campos econdmico,
politico ¢ social; pero encontraron, sin embargo, en la Iglesia, un simbolo
y un anuncio de esperanza. Nuestros pueblos han visto realizados, de
alguna maners, sus anhelos de ver la totalidad de nuesiro Continente como
una gran familia latinoamericana que tiene un pasadc comtin, un futuro
de esparanza para todos y tareas muy semejantes en el preseate, Es verdad
que Puebla no considera estas tareas en sus aspectos técnicos, perc si las
ve desde una visién pastoral y global dentro de la misién evangelizadora
de la Iglesia. Por eso sefialamos como primer rasgo la universalidad
latinoamericana.

2. En segundo lugar, Puebla es acontecimiento privilegiado por
enfocar el problema radical de la “existencia misma de la comunidad
cristiana: su misién de Hevar el Evangelio a todas las maciones. La carac-
teristica de “latinoamericaneidad” seria insuficiente, si los temas de Puebla
fueran tangenciales a su misién eclesial, Pero Puebla mo consideré temas
periféricos. Se concentré en lo fundamental de su misién: la evangelizacion,

3. Pero precisamente esta perspectiva ha llevado a Puebla a una
evaluacion de la accién pastoral pasada. Este es el tercer rasgo que hace
de Puebla un momento significativo. En Puebla, el Episcopado ha reco-
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nocido con mucha sinceridad v humildad que la Evangelizacidn, tarea en
que la Iglesia se encuentra empefiada desde hace ya cinco siglos de nuestra
historia, no siempre transformé nuestra sociedad, ni hizo de nuestros
pueblos un ejemple vivo de la fraternidad a la que estdn convocados los
que creen en Jesucristo y forman su Iglesia. Por esta razén, Puebla es un
momento privilegiado para pensar el futuro de la Evangelizacién, porque
sabemos que han existido errores y deficiencias que no debemos repetir;
porgue sabemos que hay desafios a los que debemos estar particularmente
atentos y situaciones ante las que debemos ser muy sensibles.

Teniendo en cuenia estas observaciones sobre el caricter privilegiado
de Puebla, percibimos mejor la gravedad del desaffo evangelizador que
nace de tres elemenios. Dos de ellos se refieren a situaciones que exisien
de hecho: la impregnacién de la cultura latinoamericana por el espiritu
¥ los valores del cristianismo; la existencia de situaciones de injusticia
y desigualdad. El tercer elemento nace de la confrontacién de estas dos
situaciones.

A. La Cultura Latinoamericana, como Cultura Cristiana

La misién evangelizadota de la Iglesia consiste en anunciar a Jesucristo,
Cordero de Dios que quita el pecado del mundo. Este anuncio se dirige
a cada ser humano e interpela profundamente su conciencia exigiendo
una respuesta personal de conversién. Pero el anuncio se dirige también
a la colectividad en cuanto tal. Puebla, después de constatar que la cultura
“abarca la totalidad de la vida de un pueblo” (DP 387) afirma que la
“evangelizacién busca alcanzar la raiz de la cultyra, la zona de sus valores
fundamentales, suscitando una conversién que pueda ser base y garantia de
la transformacién de las estructuras y del ambiente social” (DP 388).

Una de las afinnaciones fundamentales de Puebla sobre la cultura
latinoamericana es decir que estd impregnada por el cristianismo, Se habla
de “nuestro radical susirato catSlico” (DP 7). Se afirma ademds, que
“en la primera época, del siglc XVI al XVIIIL, se echan las bases de la
cultura latincamericana y de su real susirato catdlico” (DP 412), de tal
manera que la evangelizacién fue suficientemente profunda como para
que la fe “pasara a ser constitutiva de su ser y de su identidad, otorgndole
la unidad espiritual que subsiste pese a la ulterior divisidn en diversas
naciones, y a verse afectada por desgarramientos en el nivel econémico,
politico v social” (DP 412).

Es legitimo afirmar, pues, que la *“fe de la Iglesia bha sellado el alma
de América Latina, marcando su identidad histérica esencial, y comstitu-
véndose en la matriz cultural del Continente, de la cual nacieron los
nuevos pueblos™ (DP 443),
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B. La Realidad Social: Injusticia, Desigualdad

Los Obispos, contemplando la realidad latinoamericana con mirada
pastoral, perciben Ia “creciente brecha entre ricos y pobres” (DP 28);
la “apropiacién por parte de una minoria privilegiada, de gran parie de
la riqueza, asi como de los beneficios creados por la ciencia y por la
cultura™ (DP 1208), todo esto coexistiendo con “la pobreza de una gran
mayoria, con la conciencia de su exclusidn y del bloqueo de sus crecientes
aspitaciones de justicia v de participacién® (id). Esa concentracién de
poder es una realidad que “nadie puede negar” (DP 1263) y por €so, se
constata con dolor: “De Medellin para acd, la situacidn se ha agravado
en la mayoria de nuestros paises™” (DP 487), “han aumentado la margi-
pacién de las grandes mayorias v la explotacidn de los pobres” (DP 1260);
“la inmensa mayorfa de nuestros hermanos siguen viviendo en situacidn
de pobreza y aun de miseria que se ha agravado” (DP 1135). Por tanto,
escuchar el clamor de los pobres y responder a sus ansias de integral
liberacidn cristiana “nc es extrafio a la evangelizacién” (DP 26).

Los problemas econdmicos, sociales y politicos, ciertamente se resuel-
ven en niveles de accidn técnica, sobre los cuales no es competencia de
la Iglesia el pronunciarse. Pero dichos problemas tienen también dimen.
siones éticas. Y es desde esta perspectiva desde donde hablan los Obispos.
En la raiz de esas situaciones sociales deplorables se encuentra el misterio
del mal, ¢l pecado. “Las angustias y frustraciones han sido causadas, si
las wiramos a la luz de la fe, por el pecado que tiene dimensiones perso-
pales y sociales muy amplias” (DP 73). En las estructuras aparecen las
huellas del pecado personal (cf. DP 281), de tal manera que se llega a
hablar de “estructuras de pecado® (id); “el pecado es rafz y fuente de
toda opresién, injusticia y discriminacién” (DP 517), porque el pecado
es esencialmente destructor de la dignidad humana (cf. DP 320).

Impresiona la insistencia de Puebla en esta idea: “La realidad latino-
americana nos hace experimentar amargamente hasta limites extremos,
esta fuerza del pecado, flagrante contradiccidn del plan divino” (DP 186).
“El cristianismo que trae consigo la originalidad de la caridad, no siempre
es practicado en su integridad por nosotros los cristianos” (Mensaje, 2);
“no todos los miembros de la Iglesia han sido respetuosos del hombre
y de su cultura” (DP 966). '

Esa realidad de pecado se ha plasmado hasta en el mismo nivel de
la estructura social, de la cultura y de los valores. Es una injusticia que
se ha instifucionalizado (cf. DP 500, 562). La pobreza a Ia que se refieren
los obispos “no es una etapa casual, sino el producto de situaciones y
estructuras econbmicas, sociales y politicas, aunque haya también otras
causas de la miseria” (DP 30). Se trata de una injusticia que se expresa
en “modelos de desarrollo que exigen de los sectores mds pobres un
costo social realmente inhumano, tanto més injusto cuanto que no se
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hace compartir por todos” (DP 50). El pecado se revela, pues, “mediante
hechos y estructuras que impiden una participacién més fraterna en la
construccién de la sociedad y en el goce de los bienes que Dios creé
para todos” (DP 267).

La constatacidn del pecado y del mal no debe deprnmr ni descorazonar
al cristiano, Sabe, por la fe, que Jesucristo ha venido por los pecadores,
y que nos ofrece redencién y perdén. Anunciar a Cristo Redentor, evan-
gelizar nuestra actual situacidn latinoamericana es proclamar la conversién
integral que Dios espera de nosotros. “La accién evangelizadora de nuestra
Iglesia latinoamericana ha de tener como meta general la constante reno-
vacién y transformacién evangélica de muestta cultura, Es decir, la pene-
tracién, por el Evangelio, de los valores y criterios que la inspiran, la
conversibn de los hombres que viven seglin esos mismos valores, y el
cambio que para ser mds plenamente humanas requieren las estructuras
en que aquellos viven ¥ se expresan” (DP 385).

La necesidad de conversién afecta, en primer lugar, a la propia
Iglesia, Ella también estd “permanentemente necesitada de autoevangeli-
zacién, de mayor conversién y purificacidn” (DP 228).

La urgencia de esta transformacién interior en cada cristiano, en Ia
cultura colectiva, y en la comunidad eclesial en su conjunto, nace precisa-
mente de la contradiccién entre el cristianismo que “trae consigo la
originalidad de la caridad” (Mensaje, 2) y las situaciones de injusticias,
desigualdad, miseria, que contradicen esa caridad, :

C. Contradiccién entre Fe e Injusticia, Reto a_la Evangelizacitn

La gravedad del desafic de la evangelizacidn nace precisamente del
dato tan positivo de la impregnacién de nuestra cultura por la fe catélica.
La contradiccién de situaciones que niegan los valores de la caridad, sélo
aparece como ial, precisamente porque afirmamos que el Evangelio ha
calado hondo en nuestro pueble. Cuando la injusticia aparece en un
Continente no-evangelizado, podemos decir que es lamentable, pero no
que contradice la fe, porque ella todavia no existe. S6lo si aceptamos un
Continente ya evangelizado podemos percibir como coniradictorias con
esa fe las situaciones anti-evangélicas. Puebla constata, pues, que “la fe
de nuestros pueblos... no siempre ha llegado a su madurez” (DP 342).

La coexistencia de la fe y de la injusticia constituye una contradiccién
y un escdndalo: “son evidentes —dice Puebla— las contradicciones entre
las estructuras sociales injustas y las exigencias del Evangelio (DP 1257).
“La brecha entre ricos y pobres, la situacidén de amenaza que viven los
mds débiles, las. injusticias, las postergaciones y sometimientos indignos
que sufren, contradicen radicalmente los valores de la dlgmdad personal
y. de la hermandad solidaria™ (DP 452). La contradiccidn, .en dltimo
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término, descansa en que en los pobres deberfamos reconocer los rasgos
sufrientes de Cristo que nos cuestiona e interpela (cf. DP 31).

Pero la coexistencia de injusticia y de fe, no sélo es una contradiccidn,
sino - también un rete a la evangelizacién: *“Las profundas diferencias
sociales, Ja extrema pobreza y la viclacién de derechos humanos, que se
dan en muchas partes, son retos a la evangelizacién” (DP 90),

Pero notemos bien que mo son retos al khecho de la evangelizacién,
porque “desde hace cinco siglos estamos evangelizando en América Latina®”
(DP 342). Es un reto més bien a la calidad y al contenido de la evange-
lizacién. Por eso “las situacicnes de imjusticia y de pobreza aguda son
un indice acusador de que la fe no ha tenido la fuerza necesaria para
penetrar los criterios y las decisiones de los sectores responsables del
liderazgo ideolégico y de la organizacién de la convivencia soc1a1 y eco-
némica de nuestros pueblos”™ (DP 437).

Muy importantes consecuencias se derivan de estas premisas. La
evangelizacién de América Latina tiene retos particulares. Es el ¢nico
Centinente del mundo donde la fe cristiana, vivida mayoritariamente en
la Iglesia Catélica, enfrenta el desafic del desarrollo, de la promocién
humana, de la integral liberacién cristiana para salir de las condiciones
del lamado “tercer mundo” y llegar a metas méas cercanas a ideales
evangélicos. '

Ningiin otro Continente tiene estas dos caracteristicas de fe e injusticia
como el nuestro. Los demds paises cristianos son del primer mundo y
los demids del tercero no son cristiancs. El desafio de evangelizar nuesiro
Continente pasa pues por el desafic histérico de plasmar una sociedad
que - refleje’ una' cultura empapada de valores cristianos. El futuro de
nuestra organizacidn social depende de nuestros valores culturales, y estos
deben asimilar las exigencias del evangelio, como ya acontecid parcial-
mente al gestarse como cultura cristiama, pero sin llegar a dar frutos
totales, puesto que atin subsisten contrad1cc1ones con los valores de la fe.

Los dos elementos de “fe cristiana® y “situacién de injusticia™ consti-
tuyen un fendmeno complejo que debe ser considerado en su totalidad.
No basta combatir aisladamenie la injusticia si en la lucha contra ella
olvidemos las exigencias -¢ iluminaciones de la fe. Por eso no respeta la
fe de nuestro pueblo cualquier proyecto de liberacién que relegue los
valores religiosos, o inclusc los niegue ¢ combata. Pero en forma semejante,
debemos decir que la educacién de la fe, si acepta el reto de la evange-
lizacién que Puebla sefiala, no puede estar alejada del compromiso trans-
formador de 1a sociedad. No basta pues limitarse a Ia convessién individual,
por importante y decisiva que sea, sinc que ha de insistirse en-la conversién
social, colectiva, como pueblo fiel a valores cristianos. No basta esperar
una salvacién puramente escatolégica, por cierta que esta sea en la fe,
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sino que hay que anticipar ya los signos histdricos de esa salvacién por
una comvivencia més justa y fraterna.

~ Si el proyecto liberador, para ser fiel a nuestra idiosincracia, debe
ser integral, es decir, sin quedarse sdlo en el cambic de las estructuras,
sino incluyendo también la liberacidn del pecado, que sélo puede ser
otorgade por Jesucristo, Cordero de Dios que quita el pecado; de la misma
manera, la educacién de la fe debe ser igualmente integral abriendo hacia
la conversién y los cambios sociales que son expresién colectiva de un
pueblo que, a través de su cultura, ha sido evangelizado hasta la rafz
de su propia identidad. Un concepto integral de liberacién no se reduce
a los cambios de estructuras, porque ahonda en la liberacién del pecado;
un concepto integral de fe no se limita a la conversién individual, porque
sz proyecta en las transformaciones colectivas, fruto de una cultura
evangelizada, '

La tarea de estructurar una sociedad fraterna, desde los valores del
Evangelio, es tarea propia de toda comunidad cristiana. Pero es el presbi-
tero el educador y responsable de la fe de esa comunidad. Lo que hemos
dicho hasta ahora nos revela, pues, qué tipo de presbitero necesitan
nuestras comunidades cristianas para que su fe sepa incidir en la trans-
formacién de una sociedad para que ésta no sea una escandalosa negacién
de los propios valores de la fe.

Puebla no sélo describe la contradiccidn, el escandalo que supone
¥ el reto que constituye a la evangelizacién, Aporta también orientaciones
doctrinales que aseguren la fidelidad al magisterio de la Iglesia. Esos
contenidos de la fe deben ser presentados a nuestro pueblo cristiano de
tal forma gque constituyan un aporte para su misién transformadora de
la sociedad. Nos referimos por tanto a la doctrina sobre Jesucristo (IT),
sobre la Iglesia (II1) y sobre el hombre (IV).

- El cardcter mismo de las verdades que deben ser transmitidas implica
que quien las ensefie deje empapar su propia vida por esas verdades.
Por eso no nos referirnos a una mera predicacion sobre Jesucristo, la Iglesia
o e! hombre, sino que aludimos a una espiritualidad sacerdotal que viva
del encuentro personal con Jesucristo, del ministerio alegre a la comunidad,
y de la pasién por la dignidad y libertad del hombre. Distinguimos pues
entre el mensaje y la vivencia de ese mensaje.

. El Presbitero, Identificado con Jesucristo

Puebla nos ofrece una doctrina sobre Jesucristo gue debe ser procla-
mada por el presbiterc en la comunidad, y que debe ser vivida por él
como espiritualidad de la identificacién.
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El Mensaja -

Los Obispos, en Puebla, quieren ofrecer una Cristologia segura a fin
de evitar exiremos o reducciones en la presentacién de Jesucristo al pueblo
cristiano. Fiel a la tradicién dogmética de la Iglesia, e] Documento de
Puebla insiste en una catequesis que presente la integridad del misterio
de Jesucristo a través de su naturaleza divina y de su naturaleza humana.
La tradicién eclesial ha explicado asi el misterioc de la Encarnacién del
Verbo y la Redencién del género humano.

Sin embargo, la presentacién completa, desde el punto de vista
dogmético, puede estar incompleta por otra perspectiva, es decir, la insu-
ficiente comprensién antropoldgica. La Encarnacién del Verbo Io introduce
en las dimensiones totales del ser humano, de modo que Cristo obra ¥y
actda como hombre, pero entre los hombres, como miembro de un pueblo;
de una culiura, de una familia, y reaccionando ante situaciones muy
diversas que brotan de la convivencia humana.

La significacidn salvifica de la redencién de Jesucristo no puede
reducirse, pues, a las dimensiones individuales del ser humano. Cristo
viene a salvar a todos los hombres, v a todo el hombre, en la totalidad
de sus relacicnes.

Ahora bien, la dimensi6én social constituye un campo muy privilegiado
de las preccupaciones actuales; alli se juega también el problema de la
comprensién de la cristologia. Una inadecuada relacién de Crisio con lo
social puede llevar a reducir su ser y su obrar al liderazgo social. Pero
también, por otro lado, otra reduccién se da al limitar la significacién
de Cristo sélo para el campo individual de la conciencia personal. Puebla
sefiala las dos inadecuaciones reduccionistas: “No podemos desfigurar,
parcializar o ideologizar la persona de Jesucristo, ya sea conviriiéndola
en un politico, un lider, un revolucicnario o un simple profeta, ya sea
reduciendo al campo puramente privade a quien es el Sefior de la historia”
(DP 178).

La adecuada comprensién de la tradicién dogmética sobre Crisio debe
coincidir también con la adecuada comprensién moderna de la antropo-
logia. Debemos, por consiguiente, anunciar a Cristo en relacién con la
persona individual, ¥ en relacién con sus proyecciones sociales. Y esto
debe hacerse confrontando a todo el hombre con todo Cristo, con su
divinidad y humanidad.

La Vivencia Presbiteral del Mensaje

. Anunciar y proclamar a Jesucristo, para el presbitero, es algo mas
que un deber, una tarea; debe ser el resultado de una experiencia profunda
de identificacién. Su vocacidn de ser “alier Christus” demanda que el
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conocimiento y predicacién del Sefior, nazca desde la profundidad y
totalidad de su propio ser presbiterial. Al referirnos a la identificacién
con Jesucristo, estamos apuntando a la necesidad de que el ariuncio del
Sefior se haga sobre todo a partir del testimonio de una profunda inti-
midad con ElL

- Podriamos sefialar cuatro aspectos de la identificacién sacerdotal con
Jesucristo:

1. “Td, Jesits de Nazaret”... La confesién de Pedro (cf. Mt 16,16)
atribuye la filiacién divina a un ser humano, & quien Pedro ha ido
conociendo gradualmente, Un aspecto esencial de la doctrina de Cristo,
y también de la vivencia personal en la espiritualidad sacerdotal es el
encuentro de su humanidad. Es verdad que el Sefior estd presente en la
Eucaristia, en la.Iglesia, en los pobres. Encontrarle allf es un acto de fe.
Pero el corazon sacerdotal necesita del encuentro con la humanidad de
Jestts, sentitle como amigo y compafero de nuestra existencia bumana.
Los grandes misticos, como Sta. Teresa, han tenido como camino privi-
legiado de su encuentro con el Redentor, la expenencla de - su humanidad,
adorada 'y reverenciada humildemente,

La humanidad de Jestis es camino y ejemplo de nuesira propiz
existencia humana: “El Hijo de Dios asume lo humano y lo creado,
restablece la comunién entre su Padre 'y los hombres. EI hombre adquiere
una altisima dignidad y- Dics irrumpe en Ja historia humana, vale decir,
en €l peregrinar de los hombres hacia la libertad y la fraternidad, que
apareceri ahora como un caminc hacia la plenitud del encuentro con EI”
(188). Todo lo-que la Iglesia pueda decir sobre la dignidad del ser
humana, aparece realizado en la humanidad.de Jesis. Por eso la Iglesia,
méas que -ofrecer una simple doctrina, presenta una persona; y por eso,
el ‘preshitero, cumpliendo una misién de Iglesia, no puede anunciar a
Cristo sélo con sus palabras, sino a través de su entera existencia sacerdotal
identificada con Jesucristo. :

2, “Tid eres el Hijo de Dios vivo”. No basta haber encontrado la
humanidad de Jests si no proclamamos que El es el Hijo .de Dios. Pero
esta proclamacién se vincula al Jesds de Nazaret, conocido en su aciuar
humano, por los discipulos, semilla de .la Iglesia. Todo cristiano debe
repetir la confesién de Pedro y saber que esa profesién de fe no nace
de la carne ni de la sangre, sino que es un don de Dios, y que es motivo
de gozo y felicidad. La confesién de la divinidad. y humanidad de Jestis
deberia ser perenne fuente de alegria y de gozo... Y asi debe sentirlo
el presbitero identificado con Cristo.

El encuentro de cada ser humano con la dmmdad de Jests se da
en forma privilegiadisima a iravés de la experiencia de la redencidén y
del perdén de los pecados. Desde la perspectiva de la libertad humana,
el pecado. aparece como el triste fruto de una libertad que no se orienté
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hacia Dios; desde el aspectc de la muerte de Jesds, ella es redentora
porque quien muere en la cruz no es simplemente un hombre, sino el
Hijo de Dios.

Nuevamente la proclamacién al pueblo de Dios, de la misericordia
y perdén de Dios no puede realizarse en forma plena sin haber sentido
y vivido esa misericordia en la experiencia personal del sacerdote. El
presbitero sabe que, aunque es poriador del sacramento de la reconciliacién,
también €l necesita de ese perdén. Ha sentido y verificado en sf mismo
la verdad de que Jests viene no por los sanos sing por los enfermos;
no por los justos, sino por los pecadores.

3. “Jests de Nazaret, el Hijo de Dios, es el crucificado”. Esta tercera
dimensién del misteric de Cristoc nos abre a las relaciones pdblicas de
Jesis con sus semejanies. El anuncio del Reino, la proclamacién de los
designios de Dios sobre su pueblo trajo a Jesis la incomprension y la
muerte. La crucifixién aparece como misterio de la libertad humana que
rechaza al enviado de Dios. Pero aparece también como expresin de la
propia libertad de Jesis que acepta ser victima del odio de sus enemigos;
y finalmente, expresion de la libertad de Dlos mismo que escoge asi sus
inescrutables caminos de redencidn.

- Pocos aspectos de 1a cristclogia son mds d1f1c1.les de comunicar que
esta dimensién humano-social de Ia vida de Jesiis, Su pasidn es consecuencia
de su vida pablica. La causa de su muerte, desde la trama de las relaciones
histéricas, fue el rechazo de su Evangelio precisamente por aquellos
hombres piadosos que se gloriaban de servir a Dios por medio de la ley.
Nunca quisieron recibir de Jests el sentido de esa ley, que es educarnos
para el amor. La pasién es pues resultado de una vida; consecuencia de
un mensaje de Dios para los hombres, ¥y del rechazo de estos; no es un
fatalismo de destinos que caen sobre las personas al margen -de su libertad.
El dolor humano o es fruto de las acciones libres, o es interpelacién a la
libertad, pero nunca’ déja al hombre sin cuestionarse en lo més intimo
de si mismo.

La pasién es i.nipbrtante pdrque muesira el camino de Ia redencién:
el del siervo de Jshvé. La auténtica redencién del hombre estd ligada a

ese camino de cruz.

Para nuestro pueblo sufriente, que se identifica con tanta frecuencia
con las imdgenes sufrientes de Cristo flagelado o crucificado, el mensaje
de la pasién debe confrontarlo con su libertad. El dolor debe ser asumido
dentro del proyecto de Dios, como consecuencia de haberse comprometido
con El, o como camino para comprometerse més con El. No se ftrata,
pues, de una aceptacién pasiva, fatalista, ni tampoco de un escapismo frente
a esa cruz que todo cristiano sabe que encontrard en el signimiento de Jesds.

Es dificil aceptar- a Cristo crucificado, no sélo para iluminar el
sentido de la accidn histdrica del hombre, sino también porque el espiritu
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humano no puede aceptar el compaginar la idea de “Dios™” con la idea
de la “cruz”. Si proclamamos que JestGs de Nazaret es el Hijo de Dios,
pero —como Pedro en Cesarea de Filipo-- no aceptamos que su destino
sea la muerte en cruz, actuamos nuevamente como Satands, es decir, como
tentadores en Ia obra de Jesis. Queremos caminos de salvacidn que son
los del hombre y no Jos de Dios.

Nuevamente, lo que debe ser proclamado con la palabra debe ser
vivido con toda la exisiencia sacerdotal del presbftero. Més que en ningdin
otro aspecto de su identificacién con Cristo, se da aqui una exigencia
fundamental: vivir la aceptacién de la cruz de Cristo ¢n su vida ¥ minis-
terio sacerdotal. En efecto la celebracidn del misterio eucaristico requiere
del sacerdote que “preste” su voz y sus gestos a. Jesucristo para proclamar
cuil es su cuerpo y cuél es su sangre. Al decir “mi cuerpo” y “mi sangre”
el sacerdote no puede dejar de identificarse con aquel cuyo Cuerpo y
Sangre es fuente de salvacién y de vida eterna. Se trata de un cuerpe y
sangre dados por los demés; de modo semejante, el sacerdoie debe renovar
en ese momento de la consagracién, su donacién a la comunidad, a la
humanidad entera, para la redencién de los pecados. Ese momento, tan
breve perc tan lleno de sentido, compromete la existencia entera; por eso
la celebracidn eucaristica es la cumbre y la fuente de la identificacidn
permanente con Jesucristo que el sacerdote debe vivir por fidelidad a
su vocacion, ' '

4. “El crucificado es el Resucitado”, Nuestra fe no es completa si
ne proclamamos que el Cristo crucificado es también el Hijo a quien el
Padre resucité. La resurreccién de Jestis muestra el triunfo de su divinidad
sobre las dimensiones histéricas de la humanidad. Jestis no sélo triunfa
ante cada corazén humano afligido por la culpa, ofreciéndole el perdén
y la reconciliacidn; triunfa también sobre el conjunto de la sociedad
cuando muestra que el odio no es la palabra definitiva de la historia sino
el amor. Cuando el Resucitado explica a los discipulos de Emats, el
sentido pascual, les dice que era necesario que pasase por alli para llegar
a su gloria. Jesis asume la condicién de las viciimas para revelar la
victoria de Dios. El destino del sufrimiento es la alegria pascual. Este es
el mensaje de la resurreccién, y por tanto la fuente dinamizadora de
esperanza de un Continente tan cercanc al sufrimiento y al dolor, pero
tan robustecido por la fe.

Nuevamente debemos destacar aqui un rasgo de la espiritualidad
sacerdotal: su alegria pascual. Su ministerio es fuente de renuncias que,
para muchos, son incomprensibles, como vg. el celibato; pero es fuente
también de alegrfas insospechadas que muchos nunca comprenderin; el
sacerdote es el testigo de muchas resurrecciones, muchas vidas nuevas que
salen de la muerte del pecado y se abren a la fe y a la esperanza. El
presbitero participa de esta admirable visién que tanta alegria produce
en los 4ngeles del cielo (Lc 15): la conversién de los pecadores.
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La propia celebracién de la cucaristia, si es “cuestién de muerte”
—por la identificacién sacerdotal con Cristo que se entrega por la salvacién
de muchos—, es también “cuestién de vida” porque es celebracién del
triunfo del Sefior sobre la historia. Nada hay, pues, tan seric como Ia
Eucaristia, porque nada hay tan serio como aquellc que ‘‘es cuestién
de vida o muerte”.

{tl. El Preshitero, Servidor de la Iglesia

Asi como en el campo de la cristologia, hemos partido de las afir-
maciones centrales de Puebla, para considerar dos aspectos em permanente
relacién: la proclamacidén de la verdad sobre Jesucristo, pero también la
propia identificacién del sacerdote con Cristo; asi queremos partir también
de algunas intuiciones fundamentales de la eclesiologia de Puebla, para
percibir, por un lado la proclamacidon fiel de la naturaleza y misién de
la Iglesia, pero también, en permanente confrontacidn las actitudes sacerdo-
tales de amor y consagracién a la Iglesia para vivir la verdad que se
proclama,

El modelo de interpretacién de la eclesiologia de Puebla que voy a
ofrecer se fundamenta en la conviccién de que las presencias de Jesds
deben ser la base de toda comprensién de Ia eclesiologia. “Ubi Christus,
ibi Ecclesia”, podria ser la clave hermenéutica de la siguiente seleccidn
de textos eclesioldgicos, a fin de conseguir una visién unitaria y dinémica
de la eclesiologia de Puebla. Este principio, por cierto, no es arbitrario,
sino que estd afirmado en el Concilio y repetido por Puebla en el niimero
196: “Jesucristo, exaltado, no se ha apartado de nosotros, vive en medio
de su fglesia, principalmente en la Sagrada Eucaristia, v en la proclamacién
de su Palabra; estd presenie entre los que se rednen en su nombre y en
la persona de sus pastores enviades, y ha querido identificarse con ternura
especial con los mas débiles y pobres” (Mt 18,20; 10,48; 28,19s; 2540).

Cristo es la Palabra eterna del Padre; por El, por su palabra, descu-
- brimos sus presencias. Si consideramos estas presencias en la Iglesia, en
la Eucaristia v en el Pobre, veremos cuén armoniosathente se van estruc-
turando en torno a ellas todas las dimensiones eclesiolégicas. Al proponer
esta interpretacién no estoy afirmando que el Documentio de Puebla
presente el mismo orden y disposicidn de ideas, sino que todas las ideas
que van a ser expuestas se encuentran en el Documento y que éste cobra
sentido wnitario precisamente a partir del esquema de las tres presencias.

La intensidad de la presencia de Jesiis se hace tanto mds evidente
cuanto mds se vinculen entre si las tres presencias.
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1. Virculacidn de la presencia de jesigs en la Eucaristta y en la
Iglesia. Tal vez sea éste el aspecto tradicionalmente mdés desarrollado en
Ia eclesiologia, es decir, la necesidad de vitalizar las comunidades de la
Iglesia por la celebracién del misterio eucaristico. Es evidente que la
eucaristia alimenta la fe, la esperanza y la caridad de la comunidad. A su
vez, la eucaristia entendida en el seniido de acto [itdrgico, expresa de
forma particularmente vigorosa la unidad de la Iglesia, asi como lo hace
también la comunién de los pastores entre si y de todos los miembros
de la Iglesia- con ellos.

2. Vinculacion de la presencia de Jesis en la Iglesia y en los pobres.
La Iglesia, como comunidad de fe, debe abrirse a la presencia de Jesis
en el pobre. Esia apertura no se da, por tanto, por razones estratégicas
de politica, 0 humanitarias de beneficencia; se da ante todo y sobre todo,
por razones de fe, de encuentro con Cristo en los hermanos necesitados.
Aqui aparece la solidaridad que el pueblo de Dios debe tener com los
necesitados, ¥ también el fruto de esta solidaridad: vivir la bienaventuranza
de la pobreza. En frase de tantos evangelizadores: fuimos a evangelizar
a los pobres y hemos sido evangelizados por ellos!

3. Vinculacion de la presencia de Jestis en el pobre y en la Eucaristia:
dos formas de presencia de Jestis que cuando son vividas en relacién de
fe, evidencia la significacién de la caridad, que brota del sacramento de
la eucaristfa, para la transformacién de las situacionss inhumanas de la
pobreza. Sabemos reconocer a Cristo en el pobre, cuando atendemos a
sus necesidades y sobre todo cuando estructurames nuestra convivencia para
no producir, por Ia injusticia, situaciones de miseria y pobreza en los demis.

El servicio a los pobres es, pues, un signo de humanizacién de la
historia y, para el creyemte, mas aiin, un claro discernimiento de su
fidelidad al Evangelio: “Jesucristo, viviente en su Iglesia, sobre todo enire
los més pobres, quiere enaltecer hoy esta semejanza de Dios en su pueblo;
por la participacién del Espiritu Santo en Cristo, también nosotros podemos
llamar Padre a Dios vy nos hacemos radicalmente hermanos” (DP 330),
Puebla nos recuerda que el servicic a los pobres serd el “criteric y medida
con que Cristo ha de juzgar incluso a quienes no lo hayan conocido®
(DP 340). Por otra parte, la Eucaristia revela su proyeccién no sélo por
la celebracién litdrgica sino prolongindose en lo que Puebla, con mucho
acierto, llama el “gesto litfirgico” es decir, la ofrenda de nosotros mismos
por la caridad al Padre.

Confirmando esta relacién de las presencias de Jesds, podemos citar
la primera carta a los Corintios, capftulo once. Pablo censura a los cristianos
que s¢ refinen para celebrar la cena .del Sefior pero no son capaces de
acoger al pobre: “En consecuencia cuando tienen una reunion, les resulta
imposible comer. la cena del Seiior, pues cada uno se adelanta a comerse
su propia cena, y mientras uno pasa hambre, el otro estd borracho”
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(1 Cor 11,20-21). ;No se abre aqui una pista muy fecunda para profundizar
el sentido evangélico de la opcién por los pobres y distinguirlo por tanto,
de otras motivaciones que nunca pueden ser las primarias ni fundamentales
en las actitudes cristianas, y mucho menos en las sacerdotales?

La unidad, celebrada en la Eucaristia y mantenida por la comunion
jerdrquica; la solidaridad como apertura al pobre a quien llevamos el
Evangelio, pero de quien recibimos el espiritu de las bienaventuranzas;
ambas, unidad y solidaridad deben combinarse mutuamente para llegar a
la transformacién de toda la historia, ofreciendo a cada ser humano las
condiciones de vida digna y fraterna, suprimiends, por consiguiente Ia
pobreza como mail. Pero todo ello, sin olvidar la misién especifica de la
Iglesia que es la adoracidén y culto de Dios por la acepiacién del Reino
anunciado por su Hijo.

la Vlvencia Presbiteral del Mensaje

No basta proclamar la verdad completa sobre la Iglesia; es menester
también amar a la Iglesia. Pero aqui surge, en la vida diaria del sacerdote
el problema de las tensiones y conflictos, Los miembros de la Iglesia son
santos y pecadores, porque ella es una Iglesia peregrina que necesita
purificacion y autoevangelizacién (cf. 1.G 8),

Dos ‘caminos convergentes conducen al presbitero a vivir y alimentar
permanentemente su amor a la Iglesia, sin desanimarse por las imperfec-
ciones que en ella encuentra; saber que el propio sacerdote es pecador y
aceptado por Cristo a pesar de sus pecados. Cuando se trata de fragilidad
y limitaciones nadie puede tivar Ia primera piedra contra la Iglesia porque
todos somos acepiados y perdonados gratuita y amorosamente por Dios,
La personal experiencia de este amor gratuito debe repetirse en la relacién
con cada uno de nuestros hermanos y de la Iglesia en st conjunto,

- Otra razén podercsa es el entrafiable amor que tiene Cristo para
su Iglesia. La Iglesia puede ser representada como aquel campo en donde
se encuentra escondido un tesoro: es Jesucristo. El Evangelio nos ha
llegado por una Iglesia evangelizadora, y no debe desalentarnos saber que
junto al tesoro que nos fue entregado, aparezcan también miserias y
limitaciones, por la fragilidad del campo portador del tesoro. Lo que se
nos da, es decir la fe en Jesucristo, es infinitamente superior a lo que
podriamos censurar o temer. Al fin y al cabo, Jesis no escogié por
apéstoles y sus sucesores a personas impecables, Pedro no es roca de Ia
Iglesia por fundamentarse en una historia limpia de pecados, sino preci-
samente al revés: proclamard la fidelidad de Cristo a los que El eligio,
a pesar de las flaquezas de los elegidos y seguidores del Maestro.
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IV. E! Presbitero, Defensor de fa Libertad Humana

El Documento de Puebla sin ser ajenc al reclamo legitimo de tantos
pueblos oprimidos que buscan una liberacién de opresicnes exteriores, ha
sido, sin embargo, muy sensible a ofras fuentes que niegan la libertad
humana. Por supuesto que la primera de ellas es la situacién de pecado.
Pero atin sin llegar a pecado formal, el espiritu humano puede encerrarse
por caminos sin salida al tener visiones de si mismo que enirafien nega-
ciones profundas de la libertad. Sen los riesgos del determinismo psico-
logista o sociologista.

Es esencial a la antropologia cristiana la defensa de la libertad
personal. El hombre es creado por Dics; ha salido de sus manos amcrosas
y se encuentra con su propio destinc y una vida que debe configurar.
Pacas péginas son tan inspiradas e inspiradoras de Puebla como el texto
sobre la dignidad y libertad: nn. 321-329. Alli se hace de la libertad la
verdadera “meta del hombre segin puestra fe, puesto que para la libertad,
Cristo nos ha liberado” (cf. Gal 5,1) (DP 321). El sentido que Puebla
da a la libertad, en este contexto, no es la ausencia de meras limitaciones
u opresiones externas del hombre. “La libertad implica siempre aquella
capacidad que en principio tenemos todos para disponer de mnosotros
mismos a fin de ir construyendo una comunién y una parficipacién que
han de plasmarse ep realidades definitivas, sobre fres planos inseparables:
la relacién del hombre con el mundo, como sefior, con las personas como
hermano y con Dios como hijo™ (322).

La verdadera y auténtica dignidad y libertad humana se encuentran
en el amor de Dios. Pero este amor tiene profundas exigencias: “El amor
de Dios que nos dignifica radicalmente, se vuelve por necesidad comunién
de amor con los demés hombres y participacién fraterna; para nosotros
hoy, debe volverse principalmente obra de justicia para los oprimidos,
esfuerzo de liberacidn para quienes més la necesitan... El Evangelio nos
debe ensefar que ante las realidades que vivimos no se puede hoy, en
América Latina amar de veras al hermano y por tanto a Dios, sin compro-
meterse a nivel personal y en muchos casos incluso a nivel de estructuras,
con el servicio y la promocién de los grupos humanos v de los estratos
sociales mas desposeidos y humillados, con todas las consecuencias que
,se siguen en el plano de esas realidades temporales” (DP 327).

No es exagerado pues afirmar que el presbitero debe ser defensor
de la libertad humana. Pero si atendemos a que la libertad estd en el
centro de la respuesta de fe, y que ésta es respuesta, 2 su vez, al acto
liberador de Cristo que nos saca de la esclavitud del pecado y de sus
consecuencias, nada hay tan sacerdotal como defender la libertad, educar
la conciencia para la libertad, y denunciar los obstdculos de la libertad
que nacen del pecado.

No debemos temer que la defensa de Ios derechos humanos nos
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aparte de nuestro ministerio. Por vocacién debemos ser los defensores de
los derechos de los hijos de Dios. Sabemos que todos los hombres,
creados amorosamente por Dios estidn destinados a ser sus hijos; sabemos
también que muchos viven ya Ia gracia de la filiacidn a través de la
incorporacién a la Iglesia, Pero sabemos ademds, que hay muchas ovejas
fuera del redil pero que pueden llegar, con la gracia de Dios a la accién
misionera de la Iglesia a vivir la verdad conscladora de la filiacién, Para
muchos de ellos, serd precisamente el camino de la defensa de los derechos
humanos por parte de la Iglesia, el gran gesto misionero que produzca
el acercamiento y el interés por la fe cristiana.

La defensa de los derechos humanos nunca serd tan claro signo de
Evangelio como cuando s¢ trata de los pobres, marginados, excluidos de
nuestro amor, por ser enemigos. Si todo el que ama defiende los derechos
del amado, el Sefior Jestis que nos pide amar también a los propios
enemigos, estd exigiendo de nosotros ser defensores de sus detrechos.

V. Las Prioridades Pastorales, Orientacitn
del Ministerio Preshiteral

Puebla orienta las prioridades pastorales para la evangelizacién futura.
Se trata de cuatro opciones que responden a realidades muy evidentes
(como la pobreza, o la juventud), o a estrategias muy urgentes (como la
formacion de los constructores de la sociedad), o metas muy ambiciosas
(como la defensa de la dignidad humana en todos los niveles).

Los datos estadisticos ofrecen suficiente comprobacién de la realidad
masiva de la juventud y de la pobreza, Son dos hechos innegables; desafian
porque de la juveniud pueden nacer las esperanzas para el mafiana, v el
problema de la pobreza interpela muchas actitudes profundas.

Las cuatro opciones pueden agruparse desde las categorias de agenies
y de la utopia cristiana.

Si atendemos a los agentes debemos comenzar ya la accién con los
que hoy estdn tomando decisiones que afectan la coumstruccién de la
sociedad pluralista. Si atendemos a quienes serdn los lideres del mafiana
debemos comenzar hoy a trabajar con la juventud, pues ella, a su-vez,
serd la que decida la crientacién futura.

Pero atender a los agentes, actuales o futuros, seria insuficiente si
no tuviéramos una utopia cristiana que proponer. Las otras dos opciones
marcan precisamente las caracteristicas de esta utopfa: la defensa de la
dignidad y libertad de la persona humana, en todos los niveles, en la
comunidad nacional e internacional. Pero para que esta opcién por el
hombre se verifique, debemos comenzar ante todo por la opcién por el
que estd siendo impedido para llegar a un nivel de humanidad gque le
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corresponde come hijo de Dios. Por eso es tan importanie la opcién por
el pobre, porque es el test de la autenticidad de las otras opcicnes. Si
hoy, los constructores de la sociedad no se vuelven al necesitado; si los
jovenes, desde hoy no tienen una sensibilidad por los marginados; si la
dignidad humana la buscamos en gquienes tienen poder y no la defendemos
en los que carecen de todo, entonces las otras opciones no serdn verdade-
ramente evangélicas. La opcién por el pobre nos dice cudn efectivamente
valoramos la persona, por lo que ella es y no por lo que tiene, y cudn
eficazmente nos comprometemes en la formacién de quienes tienen el
liderazgo hoy o lo tendrdn en el futuro. Puebla sefiala er un ndmerc muy
denso (DP 696) la exigenciz pastoral dc la opcidn por los pobres en el
presbitero: “Como pastor que se empefia en la Iiberacién integral de los
pobres y de los oprinmidos, obra siempre con criterios evangélicos, Cree
en la fuerza del Espiritu para no caer en la tentacién de hacerse lider
politico, dirigente social o funcionaric de un poder temporal; esto le
impedird ser signo y factor de unidad y de fraternidad®.

Hay que recordar, sin embargo, que lo que para el presbiterc puede
ser una tentacién, para el laico es uma verdadera obligacién; es decir,
tienen que existir lideres politicos, dirigentes sociales y funcionarios de
poderes temporales. Perc esas tareas no son propias del presbitero, porque
por su vocacidn estd [lamado a ser un testigo de la eficacia del Espiritu en
la transformacién de la sociedad en favor de los pobres y oprimidos.

El problema de nuestro Continente es complejo, como lo indicamos
al inicio. Existen problemas de pobreza que conciernen a la economia
debiendo ser resueltos por el aumento de la produccién y una distribucién
més equitativa de bienes y recursos. Hay problemas de injusticia que deben
ser superados por el camino politico de la organizacién juridica de la
convivencia humana segln las aspiraciones de una auténtica fraternidad.
Perc el problema de fondo es que la pobreza y la injusticia coexisten con
la fe, es decir, que cristianos no son sensibles a la pobreza o injusticia
que ellos mismos estdn determinando. Aquf estd el escdndalo y la contra-
diccién que hemos puesto como el gran desafio y reto a la evangelizacién.
La tarea presbiteral se refiere a la formacidn de la conciencia de la
comunidad cristiana para que ella en los campos de la economia y de la
politica sepa. comprometerse en los cambios necesarios. El sacerdote no
debe sustituir pero si debe formar al laxco

Conclusiones

Los textos explicitos de Puebla sobre los preshiteros y su formacién
son muy breves y concisos. Su riqueza sélo puede ser apreciada desde el
contexto que hemos presentado. Si se pide, por ejemplo, en los seminarios,
“que los jévenes no pierdan el contacto con la realidad ni se desarraiguen
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de su contexto social” (n. 871), es todo el contexto de la contradiccién
y el escindalo de injusticia y fe, el que hay que temer presente.

Anunciar y proclamar el Reino de Dios en una América Latina donde
ya se va anunciando cinco siglos el cristianismo, pero donde las estructuras
sociales estfin muy lejos de ser una adecuada expresién de una cultura
que ha recibido las semillas del Evangelio, exige que los presbiteros,
identificados con Cristo, ministros de la Iglesia y defensores de la libertad
humana sean testigos de un Reino que ya se inicia aqui y se consuma
escatolégicamente. Puebla desca esta concepcién del ministeric cuando
dice: “El presbitero anuncia el Reino de Dios que se inicia en este mundo
y tendrd su plenitud cuando Cristo venga al final de los tiempos. Por el
servicio de ese reino abandona fodo para seguir a su Sefior. Signo de
esa entrega radical es &l celibato ministerial, don de Cristo mismo y garantia
de una dedicacidn generosa y libre al servicio de los hombres” (692).

Hemos insistido a lo largo de nuestra exposicién en que los aspectos
doctrinales del mensaje son a su vez, dimensiones existenciales de la
identidad sacerdotal. No se puede anunciar a Jesucristo sing desde la
identificacién con El; ni servir 2 la Iglesia sino desde la aceptacién de
toda su realidad, atin de deficiencia y de pecado, sabiendo que la confesién
del pecado mos hace acogedores del perdén que Dios gratuitamente nos
ofrece. También la defensa de la libertad, exige del presbitero en su
formacién y en su prictica, el mayor respeto de la libertad humana,
en si y en los otros, en las dimensiones individuales ¥ en las dimensiones
estructurales ¢ institucionales.

La sintesis de las exigencias presbiterales, la encuentro en el nimero
693: “El presbitero es un hombre de Dios. Sdlo puede ser profeta en la
medida en que haya hecho la experiencia del Dios vivo, Sélo esta expe-
riencia lo hard portador de una Palabia poderosa para transformar la

vida personal y social de los hombres de acuerdo com el designio del -

Padre® (DP 693).

Si ese es el tipo de presbitero que necesita nuestra Iglesia, éste debe
ser el tipo de Seminario que lo prepare. Puebla dice: “El Seminario mayor,
inserto en la vida de la Iglesia y del mundo, de acuerdo con las normas
y orientaciones precisas de la Santa Sede, tiene como objeto el acompafiar
el pleno desarrollc de la personalidad humana, espiritual y pastoral, es
decir, integral de los futuros pastores. Estos son una fuerte experiencia
de Dios y una clara visibn de la realidad en que se encuentra América
Latina, en intima comunién con su Obispo, maesiro de la verdad y con
los otros presbiteros, han de ser los que evangelicen, animen y coordinen
los diferentes carismas del pueblo de Dios, en orden a la construcciénm
del Reino. La formacién de pastores debe ser preocupacién constante que
oriente los estudios y la vida espiritual. Las aciividades pastorales deben
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ser revisadas a lIa luz de la fe y con el adecuado asesoramiento de sus
formadores (875).

Puebla ve al presbitero dentro del contexto de la Iglesia y de la
sociedad latincamericana. Significé un momento de reflexién eclesial. Pero,
su herencia debe ser revivida a través de permanenie reflexién, como la
ofrecida por este Congreso, En definitiva, el sentido de todo este pensa-
miento y didlogo es el servicio mds adecuado del Reino de Dios por el
anuncio del Evangelio a través de presbiteros con clara visibn de su
misién en un contexto determinado. -




Respuestas al Instrumento de Trabajo

5. DESAFIOS ACTUALES A LA FORMACION DE PRESBITEROS
EN AMERICA LATINA

La palabra “desafio” o “reto” no aparece en las respuestas al Ins-
trumento de Trabajo. Eso no significa que no existan. Implicitamente
estdn presentes en todo aquello que es obsticulo a la Iglesia para realizar
su misién evangelizadora. Lo que obtenemos del Insttumento de Trabajo
debe ser un lamado de atenclc’m para la formacién de los futuros pastores
de Aménca Latina.

I. Dasafios do los mismos Preshiteros y Obispos

~a) El mis grave es el que mencionan 13 paises: “la falia de soli-
daridad entre socerdotes”. Habrd que enconfrar los caminos para un
nuevo estilo de fraternidad sacerdotal, mediante encuentros, amistad, des-
canso comiin. Evitar el aislamiento y el mdmduahsmo Mejorar las rela-
ciones de presbiteros y obispos. :

Esta carencia se menifiesta a veces en exclusivismo apostollco, en
indiferencia por los problemas sociales y en el alejamiento de los problemas
del pueblo para vivir cémodamente.

b} Otro desafio serio es la falta de Comumén y la descbediencia
al Magisterio del Papa y los Oblspos, que crea confusion en la Iglesia
y los cristianos. Es parte de una opcidn exclusiva y no preeferencial por
ciertos aspectos de la evangelizacién o por ciertas posturas frente a las
situaciones del mundo.

¢). Otro desafio, es la cuestién econdmica en la vida de la Iglesia,
Ia justa retribuci6n, 1a comunicacién de bienes y la previsién social del clero.

. Desafios de toda la Iglesia
) La Iglesia es consciente: '

—de 1a necesidad de catequesis (5)

—de,la importancia de los sacramentos (2)

—de la opcidn por los pobres (5)

~—de la exigencia de dar su puesto 2l laico en las cuestiones tem-
porales (7). :

b} La Iglesia es desafiada por la religiosidad popular (21), que
aparece siempre en las respuestas como pecesitada de ser conducida a un
nuevo encuentro con el Sefior. Es lo més sefialado en todo el Documento.
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Aparece en casi todas las respuesias y en todas las formas. El clero ne
puede seguir observdndola como desde lejos, sino internarse en sus expre-
stones para rescatar todos los valores cristianos en ella.

¢) Hay necesidades varias:

— de formacién permanente (2)

— de espiritualidad del clere

—de mejor distribucién del clero

— de nuevos ministros

~— de nuevas parroguias

— de pastoral crgénica

—_de dar la primacia a la evangelizacién.

lil. Desafios del Mundo a la Iglesia

a} Unos brotan de las nuevas filosofias: hedonismo, consumismo,
materialismo, que han conducido a una cierta desestructuracién familiar.
Se impone una cuidadosa pastoral de la familia, y de los: jévenes.

b) Las nuevas filosofias y principalmente las ideclogias negadoras
de Dios y de la religién, exigen de la Iglesia un proyecto educador capaz
de dar forma a lda vida cristiana en el Continente y evitar la incoherencia
entre fe recibida y sociedad acristiana. En particular, varias respuestas
subrayan la urgencia de ocuparse de la Universidad, opcién sefialada ya
por Puebla en su momento. Para ello, la Iglesia es desafiada por el mundo
a estar a la altura intelectual de los claustros. De alli la importancia de
la formacién teoldgica de los futuros pastores, de modo que haya una
cierta relacidn enire presbiterado y teologia, auque no sea necesaric ser
tedlogo (en sentido estricto) para ser presbitero.

¢) - Las ideologias que han - provocado situaciones conflictivas en
América Lafina y las estructuras sociales, politicas y econémicas marcadas
por el pecado, que maniienen inmensas multitudes en situaciones de
extrema miseria (3), asi como el méiodo de andlisis marxista que ha
prendido en algunos cristianos, exigen que haya un didlogo de los pastores
con los constructores de’la sociedad, y que los laicos cristianos ocupen
su puestc en las estructuras de la sociedad humana, sindicatos, wvida
politica, v en las puevas situaciones de las periferias urbanmas y de las
necesidades de millones de latinoamericanos que viven sin las condiciones
de una vida digna.

d) Los MCS (11) no sélo deben ser denunciados por la Iglesia,
sino que es preciso abrirse a ellos y capacitarse para usarlos para el
bien comin.

¢) La falta de presencia de la Iglesia es ocupada por las sectas (4)
a veces bajo el amparo velade de los Estados, que “castigan” asi el
Magisterio profético’ de Obispos y presbiteros, Hay que’ revitalizar toda
la piedad eucaristica, y mariana de nuestros pueblos, y mantener ese
amor carifiose por el- Papa, caracteristico de América Latina.




Desafios Actuales a los Presbiteros

- en América Latina

Mons. Ovidio Pérez Morales
- Obispo de Coro, Venezuela

Introduccion

El Vaticano II ha puesto de relieve Ia condicién hist6rico-salvifica
de la Iglesia, “nuevo Israel”, “que va avanzando en este mundo hacia la
ciudad futura y permanente”. Pueblo peregrinante, que “entra en la
historia humana™ con la misién de difundirse en la vasta universalidad
de las naciones. Dios, que lo conforta con su gracia y lo mantiene en su
inguebrantable fidelidad, lo lanza como caminante, a través de peligros
y tribulaciones, hasta que Ilegue a la meta, que es “luz sin ocaso”
(cfr. LG 9c).

Mientras no llegue Ia plenifud —nuevos cielos y nueva tierra’—,
“la Iglesia peregrinante, en sus sacramentos e instituciones, que pertenecen
a este tiempo, lleva consigo la imagen de este mundo que pasa” (LG 48c).

Decir libertad humana —la que hace del tiempo historia—, es hablar
inevitablemente de desafic. Autccomprenderse como Pueblo peregrinante,
“in via”, es asumir la propia condicién cristiana, eclesial, como continua
“agonia”, en el sentido méds genuino del término; enfrentarse a retos.

El sacramento del Orden, realidad del peregrinar, confiere al presbi-
tero, habitante de la ciudad terrestre y ciudadano ya del Pueblo de Dios,
una peculiar responsabilidad dentro de éste. De tal modo, el presbiterc
se¢ encuentra lanzado por partida iriple en fa arena de los desafios.

El presente trabajo encara la no fAcil pero atrayente tarea de precisar
algunos retos, que este ministro encara hoy en unas tierras prontas a
celebrar el quinto centenaric de la siembra evangelizadora.

La exposicion se desarrolla en dos partes. La primera, bajo el titulo
de “Perspectiva y circunstancia” trata del desafio en cuanto tal y desde
un punto de vista histérico y eclesial; determina la perspectiva desde la
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cual han de precisarse los desafios que se plantean al presbitero; y, por
ultimo, destaca algunos rasgos que hacen singularmente propicio al tiem-
po actual.

La segunda parte desarrolla cinco desafios, que tienen qué ver con
la promocién de una nueva sociedad y la evangelizacién de la cultura;
con el disefio y actuacién de una pastoral planificada y de conjunto; con
la animacién y coordinacién del diaconado permanente y de los ministerios
conferidos a laicos; con la formacién de un Iaicado activo y corresponsable;
y, finalmente, con una comunicacidn perspicaz. Sobra decir que a estos
desafios y a sus respuestas se los concibe en estrecha interrelaci6n; el
segundo de ellos da la pauta.

Pudiera haber tomado otros esquemas, por ejemplo el de ciertos
desafios propuestos por Puebla en los nfimeros 711-714, que establecen
algunas prioridades para el irabajo del presbitero. El que he adoptado
creo que refleja mejor el conjunto del Documento de la III Conferencia.
Por lo demds, los puntos que éste sefiala en el Iugar referido, se encuentran
incluidos, en una u otra forma, en el esquema adoptado.

~ “Last but not least”; téngase presente un desafio. No se lo enumera
con los otros, porque es obvio. Mds aun, es el reto siempre urgente y actual,
El que San Pablo subraya a Timoteo, cuando le pide no descuidar el
carisma que se. le ha comunicado “potr intervencién profética mediante
la imposicién de las manos” (1 Tim 4,14). El reto del amor vivido en
santidad sacerdotal, en caridad pastoral.

. Perspectiva y Circunstancia

1. Reto y Libertad

Desafio es reto. Interp'elacidn. Antes que interrogante, constituye
invitacién-exigencia. Pide una respuesta que es: optar, encaminarse, com-
prometerse.

Se dan desafios de todo tipo. Menudos, de cierta importancia, de
ingente magnitud. En la medida de esa dimensién han de afinarse tanio
el conocimientc como la eleccidn; y deben patentizarse la lucidez, la
imaginacién, la creatividad, el esfuerzo y el sacrificio.

Existir es ser-en-desafio. La vida humana es “militia”, “agonia”. La
persona, en cuanto ser-en-elmundo, creatura corpdtea libre, no sélo estd
situada de modo continuo ante retos, sine que puede decirse: ella es en
si irrenunciable desafio, a un existir auténtico; a un liberarse sin cesar
hacia una genuina comunién con su mundo, con los otros v con el Otro.
El Génesis es bastante significativo al respecto. E! hombre emerge en el
murido como ser desafiado. El pecado original aparece asi como la primera
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respuesta mal dada. Sefial de la ambivalencia de la capacidad de respuesta
humana. Y, por lo tanto, de que en las alternativas que plantean ciertos
retos esti en juego el destino mismo del hombre. La libertad, positiva en
si, mds adn definitoria del hombre como persona, es espada de doble filo
en su concreta verificacion terrena, El desaffo engendra peligro, porque
ofrece también oportunidad.

La existencia cristiana —y no olvidemos que todo hombre vive én
una historia en salvaci6n— se inscribe en un marco de confrontacién
entre pecado y gracia. Requerida por la palabra de Dios y el Amor que
se le comunica en Criste, marcha continuamente entre dilemas, ante
definiciones que dar a su conducta. No sélo se reconoce metafisicamente
fragil, sino histéricamente herida y pecadora, bajo la permanenie amenaza
de tentaciones del mds diverso género. De alli que la ensefianza del Sefior
contiene un fuerie llamado.a la vigilancia y a la oracién. El estar en vigilia
equivale a estar en guardia frente a los desafios que circundan y penetran
al cristianc por todo el tiempo del humano peregrinar,

El Pueblo de Dios, interpelade siempre por la palabra divina y la
donacién del Espiritu, se ve impelido a responder a los retos que de modo
constante viensn de fuera o brotan dentro. Las situaciones “de crisis” son
momentos en que el desafio se agudize; y los “signos de los tiempos”,
acontecimientos germinales o en pleno apogeo, que retan en amplitud y
profundidad a la fidelidad creadora de los cristianos, y de la Iglesia
como conjunto, :

El presbitero por su peculiar eclesialidad, situado “en el corazén del
Pueblo de Djos” por su ubicacién en la linea de la capitalidad de Cristo,
puede decir con razén que en él, al desafio humano y cristiano en general,
se afiade un desafio eclesial concentrado. Tiene que ver pricticamente con
todo lo que la Iglesia es y a la Iglesia le interesa; ve vinculada su suerte
y requerida su opcitn en todo desafio que al Pueblo de Dios se le plantea.
Por ello él siente y resiente un universo de problemas, que no pocas veces
hacen temblar sus espaldas. Sus desafics son “funcionales” en el sentido
de que lo abordan desde una perspectiva pastoral, de servicio; cuyas
respuestas, por tanto, han de examinarse 'y actuarse fundamentalmente
desde alli.

La existencia cristiana, la Iglesia, el sacerdote ministerial ven “agra-
vado” el inevitable e irrenunciable desafic humano, porque se autocom-
prenden en historia-en-salvacién. Esto no puede menos de llevarlos entonces
a mirar el desafio como algo “connatural”. Més atlin, a sentirse inquietos
cuando no se sienten en absoluto desafiados. El “no eres ni frio ni
caliente” pudiera traducirse como ceguera ¢ apatfa ante los retos. Debe
pedirse sf, con el “Padrenuestro”, que los desafios no sean demasiado
onerosos © peligrosos y que la capacidad de respuesta sea potenciada
eficazmente por la gracia de Dios.
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‘Captar adecuadamente los desafios, asumirlos con seriedad y respon-
derlos con prontitud, fortaleza y fidelidad evangélicas: esio hemos de pedir
a Dios y buscar con esfuerzo. Porque podriamos tener oidos y no oir, asi
como disponer de manos y no actuar. Es ficil discernir el aspecto del
cielo, pero no el hacer otro tamio con “las sefales de los tiempos™ {(cfr.
Mt 16,3). El Sefior puede estar a la puerta, tocando, y nosotros permanecer
en actitudes inhibitorias de una respuesta efectiva. Cuando pensemos en
retardos del pasado (respecto de la interpelacién de Lutero y las revolu-
ciopes democtdtica y social, por ejemplo) pensemos que lo realmente
fructuoso de esa reflexidn es el estimulo que sintamos pars atender con
mayor cuidado a reclamos contemporéneos. '

Y no olvidemos que los problemas son oportunidades. Para no caer
en espiritualidades “parmenideas”, carentes de novedad, de creatividad y
del sentido de riesgo. Lo cual no se compagina con la parabola de los talentos.

2. Enfoque Fcleslal

El Vaticano II al proponer la autodefinicién de la Iglesia en la
Constitucién Lumen Gentium formuld una jerarquizacién de miradas. Asi,
antes de fijar la atencién en la naturaleza y misién del ministerio pastoral,
se detiene en Ia consideracidn del misterio mismo de la Iglesia y en la
meditacién acerca del Pueblo de Dios en el marco de la historia-en-salvacidn.
Asf como para entender a Ia Iglesia, establece muy claramente su depen-
dencia de Cristo y su referencia irinitaria. Es una relativizacién progresiva,
que supera de modo inmediato un “jerarquicentrismo” y luego un “ecle-
siocentrismo™, no extrafios en ciertas concepciones del guehacer eclesial y
de las elaboraciones eclesioldgicas del perfodo anterior.

Para comprender, entonces, qué es y ha de hacer el ministerio jerdr-
quicc —lo mismo ha de decirse del laicado y de la vida consagrada—
tiene que mirarse primero al ser y a la misidn de la Iglesia en el dmbito
de: la historia querida por Dios. La funcionalidad del ministeric queda
netamente afirmada al conceptudrselo como institucién del peregrinar, al
igual que toda la economia sacramental encomendada a la Iglesia.

Por ello, cuande se propone el tema de cudles son los desafios que
se plantean al presbitero en la actual coyuntura y para el inmediato futuro,
es preciso determinar primero cudles son los retos que enfrenta la Iglesia
en su conjunio. Teniendo presente, por lo demés, que cuando se hsbla
del presbitero, se lo debe situar en su relacién inmediata al obispo, del
cual es colaborador, y de cuyc ministerio participa en virtud del sacra-
mento del Orden, que tiene en el episcopado su plenitud. Por eso puede
decirse que los desafios “antes que” al presbitero, se le plantean al obispo,
asi como “antes que” a éste, se le plantean a la Iglesia, '

Esto lleva a un cambio de perspectiva en la posicién del problema.
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No es desde puras y simples. conveniencias del preshitero en su realizacién
personal ¢ grupal como deben buscarse, enfocarse y analizarse los desafios,
sino desde la comunidad eclesial, en funcién de la cual el presbitero ha
sido ordenado y para la cual existe como ministro. En este sentido, ciertos
conflictos y tensiones en el pasado inmediato hubieran podido evitarse o
atenuarse, si en vez de atender a los intereses “propics”, se hubiese mirado
y principalmente a las necesidades y urgencias del Pueblo de Dios.

3. Determinacién de los Desafios

La determinacién de los desafios que tocan a la Iglesia es tarea que
no puede abordarse aisladamente; esto puede entenderse en doble sentido.
En primer lugar, en cuanto el desafic no brota sélo desde el interior de
1a comunidad eclesial, sino también desde el vasto hébitat histdrico; en
segundo Iugar, en razén de que no es tarea que puede emprender un
individuo solitario. El Pueblo de Dios vive y se desarrolla como comunién
jerdrquica o jerarquizada y, por ende, .se manifiesta y actda como tal
también en la tarea de identificar y precisar los desafios que le conciernen.
Esto significa, obviamente, que €l profetismo no tenga puntos salientes
en determinadas personas o grupos; la leal y orgdnica insercién de éstos
dentro del cuerpo eclesial serd, sin embargo, la mejor garantia de la
genuinidad de su carisma, al tiempo que condicién de su real wtilidad.

. En'lo que toca al momento en que .vivimos y en la perspectiva del
futuro inmediato —porque la historia nos advierte acerca de una exagerada
ambicién de prospectiva— felizmente poseemos : fuentes en- las cuales
podemos encontrar una ponderada determinacién .de los desafios que ha
de encarar la Iglesia en general y el ministerio pastoral en particular. El
mejor método para aprovechar estas fuentes .es el regresivo, por cuanto lo
cambiznte de la historia hace que lo que ayer estaba en primer plano
puede haber cedido el lugar a relevos acaso -insospechados.

El Cédlgo de Derecho Canénico vigente desde Adviento pasado
contiene no pocos désafios a los fieles cristianos en general, y también
otros especificos a quienes participan de la capitalidad del Sefor al servicio
de su Pueblo. Y hablo del Cédigo en primer lugar, porque més alli de
toda especulacion o discusién al respecto, es el instrumento directivo que
guiard la pastoral de la Iglesia por un buen niimero de afios, y dard
coherencia a la actividad evangelizadora .del inmediato futuro. El Cédigo
asume la eclesiologia y determinaciones del Vaticano I1 y aportes subsi-
guientes, los concreta en normas y procedlmlentos y a la vez trata de
generar actifudes renovadoras. :

En lo que toca al magisterio pontlfxcm son blen cbnocldds los
doctmentos de Juan Pablo II, en que precisa retos e invita a una respuesta
decidida, generosa y entusiasta. Las palabras dirigidas en Puerto Principe
el 9 de marzo de 1983 a los obispos del CELAM son. particularmente
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significativas a este respecto. Para no citar el Discurso Inaugural de Puebla,
del cual fa III Conferencia hizo suyas no séle la inspiracién sino también
las orientaciones. En dicha Asamblea el Episcopado de América Latina,
ayudado por representantes de los otros sectores del Pueblo de Dios en
e] Continente, al hacer un balance de la situacidn, meditar sobre el designio
de Dios sobre esta realidad y optar en consecuencia;, fue al encuentro de
miltiples desafios y se decidié a responder mediante una renovada “evan-
gelizacién en el presente y en el futuro de América Latina™. Puebla se
inscribe en una secuencia magisterial, que tiene comoc momentos culmi-
nantes la Evangelii Nuntiandi, Medellin y, como principal fuente genera-
dora, el ditimo Concilio. Me limite, por supuesto, a lo acaecido a partir
de los sesenta. '

Otros documentos podrian ser citados. Lo referido, con todo, basta
y sobra, El orden regresivo nos advierte acerca de la necesidad de estar
atentos respecto de la emergencia de nuevos retos como puntos de partida.
El cardcter histérico de la existencia humana, la indole peregrinante del
Pucblo de Dios ¥ el designio divine, que mediante ¢l Espiritz conduce a
la Iglesia a ld verdad completa, obligan a estar siempre alerta.

4, Tlem.po Propicio

Este Congreso coincide con el primer lustro de Puebla. Una buena
manera de celebrar ese acontecimienio eclesial y, sobre todo, de reanimar
el interés por conocer, profundizar y levar a la prictica su Documento
en nuestra accién evangelizadora. En este tiempo de bombardeo informativo,
en que los medios de comunicacién social dificultan el detenerse a pensar.
por la incesante oferta de mensajes v la carrera hacia lo “novedoso”, existe
el peligro de estimar como pasado de moda algo que todavia no ha sido
. suficientemente asimilado, ni, mucho menos, puestc en prictica de manera
debida. Quizés hayamos oido de personas que apenas han hojeado el
Vaticane 1I, hablar de la necesidad de un nuevo Concilic. O de la
conveniencia de otra Conferencia General del Episcopado Latfinoamericano,
cuando afin esti fresca la tinta que imprimid la ‘primera edicién del
Documento de la Tercera.

- Estamos apenas a diéz y seis afios del fin de un siglo y de un milenio.
Este hecho suscita admiracién y entusiasma a quienes tiepen sensibilidad
ante el devenir y la temporalidad. Esa cercanfa excita la curiosidad, mueve
a la bisqueda, incita al riesgo. Para quienes creemos en Ja perenne juventud
del Evangelio ¥ en la primavera como horizoente puesio a la Iglesia, el
tiempo presente impele a una accidn esperanzada y a un compromiso
robusto. Pronto el afic 2000 serd una realidad y, con él, un capitulo abierto
pare nuevas gestas humanas y nuevos acontecimientos de la historia de
la_salvacién. ' '

Este tiempo se hace wés propicio todavia por la proximidad de un
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aniversario, que Juan Pablo II destacé en la infervencién ya citada de
Puerto Principe: “Cinco siglos casi exactos. De hecho, el afio 1992, ya
bastante préximo, sefialard el V centenario del descubrimiento de América
y del principio de la evangelizacién., Como latinoamericanos, habréis de
celebrar esa fecha con una seria reflexién sobre los caminos histdricos
del subcontinente, pero también con alegria y orgullo. Como cristianos ¥
catdlicos es justo recordarla con una mirada hacia estos 500 afios de
trabajo para anunciar el Evangelio vy edificar la Iglesia en estas tierras.
Mirada de gratitud a Dies, por la vocacién cristiana y catblica de América
Latina, y a cuantos fueron instrumentos vivos y activos de la evangelizacidn.
Mirada de fidelidad a vuestro pasado de fe. Mirada hacia los desafios del
presente y a los esfuerzos que se realizan. Mirada hacia el futuro, para
ver como consolidar Ia obra iniciada, La conmemoracidén del medio milenic
de evangelizacién tendrd su significacién plena si es un compromiso
vuestro como Obispos, junto con vuestro Presbiterio y fieles, Compromiso
no de re-evangelizacidn, pero si de una evangehzamén nueva, Nueva en
su ardor, en sus métodos, en su expresién™.

El hacer memoria no se queda en la mente y en el corazdén del Papa
como evocacién arqueoldgica. Es memoria-desafio. El recordar a los pio-
neros reta a inaugurar nuevos caminos, asumiendc con responsabilidad
la herencia de una fe, por la cual podemos reunirnos hoy en Iglesia.

El recuerdo de estas fechas y la gravidez del tiempo nos invitan a
identificar algunos desafios que hoy por hoy para la Igiesia del Continente
revisten particular seriedad y piden prioritaria atencidn. Y si esto toca
a la Iglesia, interesa de manera peculiar al cuerpo presbiteral, colaberador,
el méds préximo, del episcopal en la gestion pastoral. .

1. Los Retos

1. Promotores de una Nueva Sociedad

La Parte V del Documento de Puebla fue concebida a modo de
“conclusidén®, que sintetizase los hechos méds significativos, las ideas prin-
cipales, asi como las propuestas, opciones y aspiraciones claves de la
Conferencia. Esfuerzo dirigido a mostrar la “unidad” del Documento.

Pues bien, en csta parte aparece clare un gran proyecio pastoral para
el Pueblo de Dios en América Latina: ser una Iglesia evangelizada y
evangelizadora (1305), que se compromete en la bisqueda de una nueva
sociedad (1305-1308), en una América Latina radicalmente cristiana, en-
frentada a una nueva civilizacién, peneirada de injusticias, amenazada
de secularismo (1300).

El Equipo de Reflexién Teoldgico-Pastoral del CELAM reunido en
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Buenos Aires, pocos meses después de Puehbla, founulé asi el “proyecto
pastoral” de la Conferenc:a.

- “Asumir en el evangelio el conjunto de Ias fuerzas culturales y cre-
yentes del pueblo latinoamericano. Esta asuncién sana, eleva y perfecciona
la cultura popular y tiene por objeto capacitar al pueblo para que sea
sujeto real de su propia historia y pueda desarrollarse y expresarse en
estructuras adecuadas a su propia identidad y vocacién. Lo anterior implica
crear las condicionss correspondientes, apartando los cbsticulos que cons-
trifien su realizacién. Se trata del gran proyecto histérico de construir con
todos los hombres de buera voluntad una nueva civilizacién del amor en
el contexto de una humanidad que se estructura con categorfas urbano-
industriales, en la lucha incesante de crear nuevas formas sociales de parti-
cipacién y comunién” (Reflexiones sobre Puebla, CELAM, Bogotd 1979).

Un proyecto que no implica mundanizacién, disolucién de la Iglesia
en lo temporal, sino una encarnacidn - efectiva, dindmicamente abierta al
polo escatolégico irrenunciable. El proyecto implica una “nueva evange-
lizacién” de la religiosidad popular y un situarse Iicidamente en las
nuévas coordenadas culturales. Puebla- precisa la cuestién:

“La-Iglesia se encuentra asi ante el desafio de renovar su evangeli-
zacién, de medo que pueda ayudar a los fieles a vivir su vida cristiana
en el cuadro de los nuevos condicionamisntos que la sociedad urbano-
industrial crea para la vida de santidad; para la oracién y la contemplacion;
para las relaciongs entre los hombres, que se tornan anénimas y arraigadas
en lo meramente funcional: para una nueva vivencia del trabajo, de la
produccidn, del”consumo” (433), Revitalizacién de los valores evangélicos
que, frente a las situaciones de injusticia v de pobreza, lleve a una trans-
formacién de las esiructuras, de modo que se las impregne “de convivencia
y espiritu evangélico” (438). Y también: reavivar una fe que, “como base
de comunidn, se proyecte hacia forimas de integracion justa en los cuadros
respectivos de una nacionalidad, de una patria grande latinoamericana y
de una integracién universal que permita a nuestros pueblos el desarrollo
de su propia cultura, capaz de asimilar de modo propio los hallazgos
cientificos y técnicos™ (428),

"Aqui el tema de la promocién de una nueva sociedad se identifica
con el de la evangelizacidn de la cultura, manteniendo este Gltimo término
en &l sentido totalizante que aparece en Puebla v en rtecientes documentos
del Magisterio, Es oportuno recoger aqui la grave admonicion de Juan
Pablo II: “Una fe que no se convierte en culiura, es una fe no plenamente
acogida, no totalmente pensada, no fielmente vivida” (Al 1 Congreso na-
cional italiano del Movimiento Eclesial de Compromiso Cultural, 16.1.1982}.

Ahora bien promover una nueva sociedad y evangelizar la cultura
en América Latina implican un hacer memoria del proceso histérico que
sellé el Continente con una identidad catdlica fundamental, asi como una




Medellin, vol. 10, rn. 39 - 40, Spbre. - Dicbre., 1984 435

“nueva evangelizacién” que responda a las situaciones injustas y opresivas,
a los desafios de la novedad urbano-industrial (y post-industrial), al
pluralismo y a la secularizacién, a las ideologias dominantes y, sobre
todo, a las exigencias de un evangelio que exige autenticidad y pide
cristalizarse siempre en “civilizacién del amor”.

La proximidad del V Centenario del inicic de la evangelizacién en
estas tierras. anima, pues, a un “recusrde” que impulse un ulterior com-
promiso. Manteniendo la propia identidad y con un sano orgullo de la
propia fe. Esto estimulard una creatividad catdlica, amenazada hoy por
complejos y frustraciones, que Hevan a algunos —-clérigos y laicos— a
montarse con retardo en “trenes de la historia” que ya estdn de vuelta.
Aqui en América Latina, “Continente de la esperanza” hemos de esfor-
Zarnos por lograr nuevas sintesis, dibujar horizontes inéditos. No copiar
esquemas que en otros lugares estdn en franca crisis, o seguir simplemente
la corriente de modas de ultramar. Pienso en ciertas ilusiones de hoy
frente al marxis —burdo o maquillado—, asi como en las de ayer respecto
de teologias secularizantes provenientes de los pafses de la abundancia.

.. Buscar una nueva sociedad quiere decir eso, “‘otra”, no ya capitalista
liberal, del consumismo, calcada en los modelos racionalistas y pragméticos
de los cuales hemos dependido. Ni tampoco de corte marxista, cuyos
modelos —dados a luz ¢ en gestacién-— presentes también en la actualidad
del Continente, reflejan un incurable materialismo y expresan una mons-
truosa voluntad de dominio totalitario. .

‘Como cristianos de este nuevo mundo debemos sentirnos doblemente
tados Y actuar. Para ello hemos de confiar en la Ensefianza Social de
la Jglesia, tal como se nos propone en el Magisterio actual, y que debe
ser objeto de profundmaclon, enriquecimiento y renovacién constantes.
Ensefianza que no estd muerta, como lo pregonan algunos que dejan las
fuenies de agua viva para acudir a cisternas contaminadas.

El Documento de Consulta para la IEE Conferencia proponia ya como
objetivos: 0 metas de una nueva sociedad los sngmentes (825-844);

-——comumdad de los blenes _
— democracia '
—cahdad de vida.

No en esta forma esquematlca y clara perc si en sus contenidos,
Puebla los ‘asume. Habla, en efecto, de una justa participacién de bienes,
en la perspectiva de su universal destinacidén, en correspondencia al valor
justicia; pone de relieve la democracia, como forma de convivencia social
exigida por la libertad, valor méximamente expresivo de la dignidad
humana; y subraya la necesidad de la calidad de vida, que no sélo es
respeto ecol6gico, sino, sobre todo, cultivo de valores ne medibles ni
pensables, pero que permiten la realizacion del hombre en su més -alto
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nivel personal y comunitario: servicio, amistad, contemplacién y otras -
formas de la gratuidad, cuya cristalizacién méds densa y definitiva se
tiene en la respuesta libre —creyente vy amorosa— al don liberador y
unificante de Dios.

La opcidn privilegiada por los pobres, al igual que la promocién y
defensa de los derechos humanos, se insertan orgénicamente en esta con-
cepcién y bisqueda de una nueva sociedad; asi como también el cuitivo
de una genuina espiritualidad y Ia adopcidén de los recursos que el progrese
cientifico-técunico pone al alcance del hombre.

Esta evangelizacién de la sociedad en su conjunto (cultura) requiere
una presencia inteligente y operante en los centros en donde se generan
las nuevas vigencias culturales: movimiento de los trabajadores, medios
de comunicacién social, mundos de la universalidad y de las artes, circulos
de Ia ciencia y de la tecnologia. Para ser luz y fermenio y protagonizar
transformaciones e invenciones que permitan al hombre latinoamericano
marchar eficazmente en la linea de su crecimiento en humanidad.

Ahora bien. Cuando se habla de nueva sociedad, se la entiende en
sus diversos niveles o circulos: desde los més inmediatos como la familia
y los grupos en que es posible un interrelacionamiento primario, hasta la
macrosociedad a escala internacional. Edificar nueva sociedad significa
producir algo, que puede revestir un gran atuendo cuando se trata de
empresas de enormes dimensiones, pero también Ilevar el discreto traje
caracteristico de las acciones sencillas. La comunidad humana es un micro
¥y un macro que s¢ enlazan en un abanico de dimensiones. Lo mismo
sucede con la evangelizacién de la cultura.

" Todo esto toca a la Iglesia como globalidad. Por tanto también al
presbitero, Para éste constituye un desaffo fundamental, Su actuacién —no
serd la misma del seglar— tendrd que darse: formando al laicado para el
compromiso que a éste le toca asumir, y animéndolo con una bien articu-
lada espiritualidad; fomeéntando desde su presidencia litirgica una viva
vinculacién fe-vida en toda la comunidad eclesial, y organizéndola para
una presencia dinimica en el mundo. Todo ello en comunidn jerdrquica,
no como un francotitador o un Robinson Crusoe. Con magnanlmldad
constancia y también paciencia.

Es cierto que a la Iglesia “oficialmente” no le toca Ia elaboracién
de “modelos” econdmicos, politicos, culturales; y por lo tanto tampoco
al pastor en cuanto tal; pero éllos no pueden abstenerse de algo irrenun-
ciable v vinculante: animar, sobre tode al laicado catdlico, a Ia elaboracién
de nuevos modelos, que estén en correspondencia —siempre perfectible-—
con las posibilidades del entorno y las exigencias del Evangelio.

Tenemos entonces aqui un desaffo, cuya respuesta reviste caricter
prioritario para la Iglesia y, por ende, para el presbitero. Proyecto pastoral
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fundamental, Que tendrs, como toda iniciativa realmente evangelizadora
(pastoral) una prioridad profética —Jla Palabra como raiz, base e inspi-
racién— y una polaridad eucaristica. Viviendo 1a eucaristfa como capaci-
tacién, iluminacién, perfeccionamiento, exigencia e interpelacién del com-
promiso cultural. Con una esperanza que no se agota en las realizaciones
del peregrinar, pues apunta a la plenltud de comunion en la Ecclesm
Universalis (LG 2).

2  Pastores en Conjunto

La Parte V de Puebla, al hablar de un gran proyecto pastoral, pone
bien en claro también una logfstica y una metodologia pastorales basicas:
Ia planificacién en participacién. Dicho en otros términos: la pastoral que
debe desarrollarse ha de ser otgénica, de conjunto, plantficada.

Después de mucho reflexionar y optar, la III Conferencia prictica-
mente concluye el Documento con estas palabras:

“El camino préctico para realizar concretamente estas opciones pasto-
rales fundamentales de evangelizacién es el de una pastoral planificada.
La accién pastoral planificada es la respuesta especifica, consciente e
intencional, a las necesidades de la evangelizacién. Deberd realizarse en
un proceso de participacién en todos los niveles de las comunidades y
personas interesadas, educdndolas en la metodologia de anélisis de la
realidad, para la reflexién sobre dicha realidad a partir del Evangelio,
la opcién por los objetivos y los medios més apios ¥ su uso mds racional
para la accién evangelizadora” ($3065). Ya al hablar de la accién con
los constructores de la sociedad pluralista decia el Documento: “Asumimos
ia necesidad de una pastoral orgénica en la Iglesia como unidad dinami-
zadora para su eficacia permanente, que comprenda entre otras cosas:
prmc1p1os orientadores, objetivos, opciones, estrategias, iniciativas précticas,

2 (1222).

En mualtiples lugares vuelve Puebla sobre este tema de una pastoral
integrada y planificada. De una participacién en ésta no se excluye a
ningtin agente, ni escapa ningiin centro o medio de evangelizacién. Basta
consultar el indice del Documento para cerciorarse de esta -afirmacion.

Ahora bien, la exigencia de una tal pastoral tiene dos vertientes. La
primera, de orden teclégico: la naturaleza y misin mismas de la Iglesia
en cuantc Pueblo de Dios, Cuerpo de Cristo, comunidad corresponsable
de la mision evangelizadora, sacramento de “amorizacién” salvifica que
actia en el mundo el plan liberador-unificants de Dios. El “que todos
sean uno” y el mandamiento nuevo del Sefior se inscriben en cerrada
légica en este marco de referencia. Ahora bien, “agere sequitur esse”.
Cuando San Pablo habla de' la diversidad-uhidad en el mismo cuerpo
de Cristo,-no hace sino fundar teol6gica y espiritualmente una pastoral
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articulada. Las expresiones mismas “plan®, “economia™ de salvacién, evo-
can una accidn, .que de todo tiene menos de anarquia y espontaneismo.
La accién del Espiritu en el hombre nada tiene qué ver con el solipsismo,
o la improvisacién y disgregaci6n voluntaristas. Ya en el Antiguo Testa-
mento vemos a Moisés optando —bajo el sabio consejo del suegro— para
delegar, coordinar y supervisar. El Sefior recomienda calcular bien cuando
se marcha al encuentro bélico, o se comstruye algo. Y las comunidades
que van surgiendo, tal como nos las presentan los Hechos y las Cartas,
emergen en forma orgdnica, en mutua arficulacién y en base a proyectos
muy concretos, Se exige orden y disciplina en una “FEkklesia” que se
interpreta como edificacién del Espiritu,

Hoy més que nunca, en medio de grandes desafios, se necesita una
accion ldcida y. bien trabada. No a manera de “lecho de Procusito” o
camisa de fuerza, ciertamente, pero tampoco a modo de bazar en donde
todo pueda ofrecerse y esperarse. En este sentido es preciso neutralizar
los espontaneismos, que confunden la condicién carismatica eclesial con
un iluminismo anarquizante .que, a la postre, termina como los fuegos de
artificio; las dictaduras intelectuales y pastorales, que algunos pretenden
erigir desde parcialidades o sectores; las esclerosis, los monolitismos. En
fin, todo aquello que impide el desarrollo de una evangelizacién orgénica.

- No en balde establecié el Sefior para su Iglesia un servicio-potestad
de cohesién, de comunidn operativa en los diversos niveles de realizacién
del pueblo profético, sacerdotal y regio: el ministerio jerdrquico.

. La pastoral de conjunto asi concebida es, por tanto, antes que una
“técnica”, una espiritualidad de comunidn.

La otra vertiente de exigencia es la racionalidad humana. Dios nos
dond 1a inteligencia para pensar, proyectar, planificar, Y debemos utilizarla
én eso. Muchas veces se nos acusa, y con razén, de pretender enfrentar
una civilizacién altamente tecnificada y planificada, con insirumentos y
métodos obsoletos. La confianza en la providencia es genuina si se utilizan
de modo adecuado los bienes que aquella pone a nuestra disposicién.
i{De qué valdria orar por las vocaciones, por ejemplo, si pudiéndose, no
se pone por obra una pastoral vocacional dindmica, acompafiada de un
buen uso, entre otras cosas, de los medios de comunicacién social? Seria
como pedir a Dios el alimenio y esperar que los sembrados se autosem-
brasen y autocosechasen. Dios puede hacer de las piedras hijos de Abraham,
perc. .. Sin organicidad y planificacién pastorales, los esfuerzos se neutra-
lizan, se entorpecen u ofrecen resultados mediocres.

Es necesario preparar desde los seminarios para esta pastora] renovada,
que incluye el estudio de técnicas y métodos ad-hoc, el conocimiento —al
menos por parte de algunos— de instrumentos que hoy por hoy son de
uso corriente en las més -diversas actividades humanas. La introduccién
de .1a. computadora no significa el ocaso de los carismas. Antes bien, se
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ﬁ_ecééitan “carismaticos” para el manejo de la informética. Y para que los
nuevos recursos tecnoldgicos se apliquen también al quehacer evangelizador.

De todo lo anteriormente expuesto resulta claro el desafio: pastores
que trabajen “en conjunto”, en participacion y de modo planificado.
Utilizando los recursos de la racionalidad humana y amimados por una
espiritualidad comunional. A propésito de esto dltimo es bueno recordar
que e! “nihil sine episcopo” (Ad Trall. 2,2) no ha surgide en medios
contemporaneos, sino de labios de uno que fue triturado por las fieras
en la Roma imperial. La leal colaboracién con el obispo (y la Conferencia
Episcopal), la franca unidad en torno al Papa son bdsicas, si pretendemos
una evangelizacién robusta y eficaz. La admonicién de Juan Pablo II en
Managua acerca de la unidad eclesial hay que tomarla con toda seriedad.
No es creando alternativas eclesiales, paralelismos pastorales, apriorismos
de desconfianza hacia los niveles superiores de decisién episcopal, o
condicionando la aceptacién de éstos, como se puede actuar la “nueva
evangelizacién” que nos pide el momento histérico. Es preciso estar atentos
a los cantos de sirena. Los imperios de este mundo no estin propiamente
inferesados en que la columna vertebral del catohclsmo latmoamencano
se mantenga sdlida y resistente, :

3. Animadores y Coordinadores de otros Min;lstérios

Después de referirse al pariicular compromiso eclesial que exige la
cercania del V Centenario (cfr. supra), Juan Pablo II establece como
presupuesto fundamental (Iéase desafio) para la nueva evangelizacién, el
31gu1ente

“Al terminar su medm milenio de existencia y a.las puertas del tercer
milenio cristiano, la Iglesia en América Latina necesitari tener una vita-
lidad, que serd imposible si no cuenta con sacerdotes numerosos bien
preparados. Suscitar nuevas vocaciones y prepararlas convenientemente,
en los aspectos espiritual, docirinal y pastoral es, en un Obispo, un gesto
profético. Es como adelantar el futuro de Ja Iglesia. Os encomiendo,
pues, esa tarea que costard desvelos, penas, pero traerd fambién alegria
v esperanza’,

. El tema de las vocaciones sacerdotales —junto con las religiosas—,
unido a los de familia y juventud, consiituyeron la trilogia de prioridades
en el Discurso Inaugural de Pucbla. La importancia del tema es por demaés
obvie, y nunca se la destacard suficientemente, Por voluntad divina el
ministerio jerérquico es indispensable para Ia Iglesxa del peregrinar y de
su vitalidad dependerd la de todo el Pueble de Dios.

Hoy quisiera, con todo, formular como serio desafio a la Iglesia, y
de modo especial a los obispos y presbiteros, la promocién del diaconado
permanente y de los ministerios “no ordenados”. No solo por razomes
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cuantitativas (escasez de preshiteros), sino también cualitativas (mayor
efectividad y encarnacién de la presencia pastoral). Sobra decir que este
desafio es preciso considerarlo en intima conexién y en complementariedad
con ¢l reto explicitado por el Papa y que acabamos de recordar.

Con respecto al diaconado permanente bastante se ha escrito,” dicho
y experimentado. En lo que concierne a los ministerios conferidos a laicos.
Puebla se expresd con claridad (cfr 804 s} y el nuevo Cod1g0 de Derecho
Canénico establece una normativa, que abre puertas a una rica participacién
fcfr. cc.. 230s. 517. 759. 766. 910 par. 2.943. 1112. 1168. 1248 par 2).

“Animadores y coordinadores de otros ministerios”. Este desaffo’ con-
lleva el de promover comunidades al interior de la parroquial, ilamadas
a organizarse y desarrollarse a ese nivel como Iglesia y, por consigiiente
teniendo en cuenta los diversos objetivos de la evangelizacidén; implica
igualmente Ia necesidad de miltiples delegaciones para servicios pastorales
parroquiales, prestados hasta ahora por los presbiteros, y que pueden ser
desempenados ahora por seglares. ' '

Algunos ‘de los ministerios conferldos a laicos tienen nombres consa-
grados ya universalmente (lectores y acélitos, que gozan de un estatuto
definido; ministros extraordinarios de la sagrada comunidn); otros reciben
denominaciones diversas en los distintos lugares, con atribuciones de
variado género. Lo de nombres y formalidades es de carécter secundario.
Lo que importa es el contenido de las misicnes encomendadas y los apoyos
ministeriales, que el Cédigo pone actualmente a disposicién del obispo
y de los presbiteros en una determmada Iglesw partlcular para’ el mcre-
mento de la accién pastoral. '

Quienes en una u ofra forma desde hace tiempo incursionamcs en
la promocion del diaconado permanente y de los rnuevos ministerios,
podemos con justeza conceptuar como uno de los desafios més impottantes
planteados a la Iglesia en América Latina —y de ‘modo peculiar a sus
ministios ordenados— la pronta v adecuada multiplicacién de dichos servi-
cios, Sin olvidar, por supuesto, que no se ha de poner un remiendo nuevo
en 1n paiio 'viejo. ‘Es preciso renovar la pastoral anfitriona, para que los
ministerios huéspedes encuentren una recepcién apta y generen un real

progreso.

A propdsito del tema. que nos ocupa, no ‘estd ademds el tocar dos
puntos que merecen una palabfa. El primero-se refiere al ministerio
femenino. La Iglesia a su mds alto nivel de decisién ha reasumido defini-
ciones sobre no ordenacién, en base a las cuales hemos de proceder en
una planificacion pastoral del futuro que se mos viene encima. El nuevo
Cédigo, sin embargo, ha adbierto eénormes posibilidades para una “partici-
pacidon de la mujer —seglar o religiosa— en ministerios no .ordenados.
No. hablo, por supuesto, del lectorado.y del acolitado (c. 230 par 1),
refprmulados ya por el Ministeria Quaedam. Me refiero a la variedad de
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nuevos ministerios. que induce el Cédigo y que, en la prictica, encierran
més posibilidades para 1a mu;er que- las comprendidas em aque}los dos
nnmstenos

E_l segupdo_ punto toca la _rcla;iién sacerdocio-celibato. La toma de
posicién bien definida- de la suprema autoridad eclesial acerca de Ia no
ordenacién presbiteral de casados, lleva a la Iglesia a buscar una partici-
pacién: de aquellos sélo en el diaconado permanente y los ministerios no
ordenados. Para un futuro planificable tenemos aqui también una definicién
muy concreta. Ahora: bien, desde una perspectiva pastoral, antes que
fijarnos en lo restrictivo, lo til y necesario es: mirar hacia los amplios
horizontes que estin abiertos en lo que respecta a participacién de los
varones casadcs en ¢l ministerio de la Iglesia, segin el Cddigo.

Aqui y alla en nuestro Contmente florecen comunidades con didconos
permanentes y laicos, que en nombre de sus obispos y pérrocos las sirven
y ayudan a crécer. Mdltiples servicios encomendados a seglares multlphcan
la eficacia evangelizadora.

El preshitero del futuro habrd de tener como una de sus caracteristicas
més notables el ser coordinador de mltiples ministerios en ¢l seno de 1a
comunidad eclesial, en dindmica apertura evangelizadora hacia el ancho
mundo.

Lo anterior exige de’los seminarios una formacién correspondiente.
El desafio pide actitudes y comportamientos diferentes a los de un presbi-
tero formado para la Iglesia del preconcilio, que monopolizaba funciones
que hoy se: delegan, y que de facto ejercia su misién en la bipolaridad
oblspo-presbitero Porque el dlaconado y las Grdenes mfenores eran s6lo

“condiciones-para”.

En contra de lo que muchos esperaban o temian, la restauracién del
diaconado permanente y del provechamienio de ministerios no ordenados,
‘ha ayudado al presbitero en lo tocante a su fisonomia e identidad. Cuando
aquél visita comunidades infraparroquiales, en las cuales los didconos
_permanentes y ministros laicos cumplen mdltiples funciones pastorales,
siente que el propio ministerio no sobra, sino que reviste una importancia
eclesial de capital importancia. Sélo el presbitero puede, en efecto, perfec-
cionar y culminar esas comunidades con la Eucaristia, en la cual actda
con suma densidad ““in persona Christi capitis”; dar 1a absolucién sacra-
mental en el nombre de la' Trinidad, para el definitivo perdén dé los
‘pecados; coordinar, animar, formar a los demss ministros. El presbitero
se identifica mejor como colaborador del obispo, miembro de tn cuerpo
presbiteral, que con éste constltuye la capitalidad especifica e mdlspensable
de 1a comunidad de los creyentes y bautizados.

Entonces ¢l preshitero descubre con mayor hondura que lo principal
no es el problema de su “soledad” celibataria o la consecucién de un
empleo secular que lo “legitime” financieramente delante de su préjimo,
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sino el servicio a gente que lo espera, como- al Sefior, para romper el pan
de la Palabra y de Ia santa mesa, para proclamar un verbo eficaz de
reconciliacién y para enlazar las comunidades dispersas en la comunién
de comuniones que es la Iglesia particular. Entonces no concebird su
gacerdocio como un interrogante en busca de clarificacién, sino como
presencialidad cierta del Sefior en medio de su Iglesia.

La promocién del .diaconado permanente y de los nuevos ministerios
conferidos a laicos es un reto, que favorecerd una imagen més nitida del
presbitero y constituird, por consiguiente, un factor de positivo influjo
para la pastoral de las vocaciones sacerdotales en la Iglesia. Porgue ante
‘lo indeterminadc nadie se define, vy menos los jovenes. Al contrario, con-
tando con una imagen clara y atrayente -del presbitero, podremos lograr
que muchas voluntades digan un si libre de entrega al Sefior en el
sacerdocio ministerial. Si que serd hermosa respuesta al invalorable carisma
de 1a vocacién sacerdotal, Para generar un didlogo de suma fecundidad
‘para el Pueblo de Dios.

4, Formadores de un Lah_:ado Activo y Cormresponsabla

El segundo presupuesto fundamental, que el Papa formulé en Haiti
para la “nueva evangelizacién”, mira a los laicos: “No solamente la carencia
.de sacerdotes, sino también y sobre todo la autocomprensién de la Iglesia
-en América Latina, a la luz del Vaticano I y de Puebla, hablan con
fuerza de los laicos en la Iglesia y en la sociedad. El aproximarse del- 500
afiiversario de vuestra evangelizacién debe encontrar a los Obispos, junta-
miente con sus Iglesdias, empefiados en formar un nitmero creciente de laicos,
prontos a colaborar eficazmente en la obra evangelizadora®.

El nuevo Cédigo —vademecum pastoral para este inmediato futuroe—
recoge en diversos lugares la ensefianza conciliar sobre el laicado. A los
-seglares en cuanto miembros del Pueblo de Dios, les corresponden va
miiltiples derechos y obligaciones que surgen de una tal ciudadania (ctf.
¢. 224); pero tienen también obligaciones y derechos especificos (cfr.
cc. 225 ss); éstos, en el Cddigo, constituyen un conjuntoe digno de perma-
-nente meditacién.

_ No voy. a referirme a la colaboracidon mmlstenal de los laicos {cfr.
supra). En ella el laico no actda pura y simplemente en la linea de su
bautismo y confirmacién; actia come delegado de quienes han recibido
el sacramento del Orden y en fltima instancia del Obispo. Es una partici-
pacién peculiar del ministerio jerdrquice, que sin hacer de una persona
clérigo, si la introduce en un dmbito operativo de competencia netamente
pastoral dentro de la Iglesia.

; 'En cuanto a la -presencia activa' (apostélica) del laico, se puede dis-
tinguir —con distincién - no - suficientemente adecuada, por cierto— en
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aspectos ad intra y ad extra. Por los. primeros se entiende la participacién
en la vida “interna” de la comunidad eclesial: promocién de la asistencia
al culto, aportes organizativos, colaboracidén catequistica, eic.; es decir,
todo aquello que pudiera ser definido como de intimidad eclesial y de
mayor explicitacién religiosa. Por ad extrg se entiende lo que se refiere
a8 un testimonio y una Intervencién en el dmbito “mundano”: vida eco-
némica, politica, cultural —entendida ésta en sentido més resiringido—.
El cdnon 225 es significative al respecto:

“Puesto que, en virtud del bautismo y de la confirmacidn, los laicos,
como todos los demds fieles, estdn destinados por Dios al apostolado,
tienen la. obligacién general, y gozan del derecho, tanto personal como
asociadamente, de trabajar para que el mensaje divino de salvacién sea
conocido y recibido por todos los hombres en todo el mundo; obligacidn
que les apremia todavia mds en aquellas circunsiancias en las que sélo
a través de ellos pueden los hombres oir el Evangelio y conocer a Jesu-
cristo. Tienen también el deber peculiar, cada uno segin su propia
condicidn, de impregnar y perfeccionar el orden temporal con el espiritu
evangélico, y dar asi testimonio de Cristo, espemalmente en la realizacion
de esas mismas cosas temporales y en el ejercicio de las tareas seculares

Hablé més arriba de nueva sociedad y de evangehzac:lon de la cultura
comg gran proyecio. Pues bien, éste es un terreno-en el cual el laico
puede sentirse como en su propioc campo. Forma una familia, negocia,
gobierna, hace cultura. Es quien estd en todos los ambientes, inmerso
hasta la coronilla en la secularidad. “Hombre de su mundo” lo es, en
el sentido mds pIeno de la palabra. - '

En la lglesia los laicos constltuyen la casi tctahdad numérica, Los
sectores “‘ministerio jerarquico™ y “vida consagrada” son cuantitativamente
tan reducidos, que en un gré.fico aparecen como irrelevantes. Por ello -
pudiera decirse, en cierto sentido, que la Iglesia es el ‘laicado. ¢Hemos
tomado suficiente conciencia de ello, nosotros que arrastramos una herencia
bastante cleripolar?

Se ha hablado algunas veces de “mayorias silenciosas”. Prescindiendo
de las connotaciones que dicha expresién haya podido tener, lo cierto es
que en no pocas ocasiones deberfa aplicarse al laicado. Pero cuando se
establezcan las causas de ese silencio, hemos de ser sinceros, para no exigir
frutos donde no 'se ha sembrado, por lo menos en modo debido.

No podemos pensar en la edificacion de una nueva _sociedad, como
quehacer eclesial, sin forjar un protagonismo Iicido y efectivo del laicado.
El desaffo pide: formar y animar a los laicos para que con su competencia
profesional disefien nuevos “modelos™; sean gestores de mente'y corazén
evangélicos en las organizaciones de trabajadores, en la creacién artistica,
en la produccién intelectual, en la orientacién pedagdgica, en la comuni-
cacién social, Gente capaz de crear frente a ideologias que cierran caminos;
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y-apta para. trabajar en la renovacién de las personas y de las estrtichuras
en. un Continente marcado con un sello catélico y cuya. situacién incoherente
-mterpela doblemente a 105 crlstxanos. : .o

: Formar laicos para un dmannsmo de signo evangéhco en la secula—
.ndad 1mpl1ca educar hacia la madurez ‘personal. Hacia libertades criticas
¥ responsables con capac:1dad de riesgo. en un mundo cambiante; que
puedan actvar por cuenta propia y al mismo tiempo con s¢ntld0 d_e_ cotu-~
nién eclesial. Que sepan distinguir entre lo necesario y lo discutible; que
sean’ humildes cuando deban recibir y generosos cuande hayan de aportar.
Fsta tltima - observacidn se aplica de modo particular sespecto de la
Ensefianza Social de la Iglesia, materia en la -cual los laicos tlenen
mucho que dar (cfr. Puebla 795) )

~ No. es f4cil esta tarea; con todo es 1mprescmd1ble. Un verdadero
desafio para el presbitero, estacionado tantas veces en mantener al seglar
‘en una minoridad cristiana o amarrado a las puras preocupacmnes ad-intra
_de la comunidad. De lo cual resulta un laicade sumiso, sin garra seculat;

“esquizofrénico™: civdadano compartido por dos mundos (religioso y
_sectﬂar) Poblacién que no genera nada novedoso —desde el punto de
v1sta evangehzador— en el orden de la sociedad, de la cultura.

La Igles1a €s sacramento de salvacién (Ilberacmn-comumén) del muudo.
Formar al laicado en esta perspectiva significa abrirle horizontes a su
_pensamiento y accidn. Para el sacerdote constituye una bella aunque sacri-
ficada empresa.. Lo cual supone un gran respeto hacia los seglares y,
sobre todo, un gran aprecio. Pero permitird al presbitero congratularse
cuando las enormes potencxahdades de] lalcado muestren su capacidad
de transformaclon :

" El future de la Iglesm se juega en gran medida en la respuesta a
este reto, es decir, en la formacién de un laicado adulto para actuar en
Ja secularidad de un mundo acelerado y desafiante.

5. Comunicadores Persl:nicaces

_ El Evangello 8 eso! “buend noﬁma. Por e]]o la evangehzamén ‘es
.comumcacmn” (Puebla. 1063).

El libro” publicado rec1ent°mente pcn el DECOS-CELAM, Hacia una
Teologia - de la Comunicacidn en América Latina muestra c¢émo el hablar
de . comunicacién lleva insensiblemente a plantearse toda la problemética
"de la comunién, término éste que aparece como categorfa englobante (Tri-
nidad, plan de salvacion, Iglesia, desarrollo personal e histérico, etc.).

He querido poner este desafio en seccién aparte —pudiera incluirselo
‘en el No. 1— por especiales razones mtrinsecas ¥ por una preferencia
‘personal. :
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Si en algin campo. se expresa de.manera mds patente el progreso
cientifico-tecnolégico de las. ultlmas .décadas es en el de los medios de
comunicacién social. Hace tres afios muri6 . Marshall McLuhan. A, él le
debemos un término que se ha.popularizado y que manifiesta bien a las
clatas la “planetarizacién™ del mundo por el avance de dichos medios:
“aldea global”. El puso de relieve | también a traves de otra expresién,
que alcanzé renombre —*el medic es el mensaje”— la peculiaridad de
lo que Ia humanidad experlmenta en esta era comumcaclonal

El Cardenal E. Suhard, Arzobispo de Parfs, en carta pastoral —Auge
o decadencia de la Iglesia— escrita el 11 de febrero de 1947 escribid:
“La contienda pasada adquiere as{ su verdadero sentido: no es ella un
entreacto, sino un epilogo, Sefiala el fin de un mundo”. Habla de una
planetarizacién y de la necesidad de un humanismo planetario. Entre los
signos nuevos -sefiala: “Radio y televisin son el cerebro y el influjo
nervioso que hacen vivir por primera vez al plancta al mismo ritmo, en
el mismo presente” (Dios, Iglesiz y Sacerdocio, Ed. Rialp, 2a. Madrid
1956, p. 23). Una licida vision en el inmediato postguerra, Vendria después
Toffler a situar alrededor de 1955 el inicic de Ia “tercera ola™ (en
contraposicién a la primera, agricola que comenzé hacia €l 8000 a.C. y
a Ja industrial, iniciada nacia los 1650-1750), marcada, enire otras cosas,
por la generalizada introduccién del computador y los vuelos comercialés
de reactores. Una nueva era con miltiples. denominaciones: espacial, de
la. informacidn,  electrénica, tecnotrénica; aldea- global;. scciedad post-in-.
dustrial o superindustrial; revolucién . cientifico-técnica (La fercera  ola,.
Plaza & Janes Editores, 7a., Barcelona 1981), ;o

Hoy nos_es normal lo que por aqiel 1947 ni se sofiaba: las transmi-
siones mediante satélites, la televisi6n por cable, cassetes de audio en el
bolsilio y videocassetes como. ‘pasatiempo ordinario, Se multiplican los
sistemas que permiten la escogencia en platta de programas teleVlSIVOS
desde el propio aparato receptor, con la posibilidad de comunicacién’ en
doble dlrecclén E]emplos de lo cotlchano o sensacmnal én este tlempo

Estos fenémenos plantean un desafio que es maltiple. La utilizacidn
adecuada de los nuevos medios en la accién -evangelizadora; la formacién
de los cristianos en un sentido critico con dptica evangélica ante la ava-
lancha comunicacional; [& comprensién.de la comunicacién social, no sélo
como un problema de sélo “Medios”, sine. como categoria que envuelve
hondas . realidades humanas en los mds diversos Ordenes. Es asi como
Puebia, por ejemplo, nos habla .de. la comunicacién - come “acto social

vital”; que “nace con el hombre mismo” (1604) y como “una dimensién
amplia y profunda de las. relaciones humanas” (1065). Es decir, una:
reflexién sobre la comunicacién -social n~ se queda en lo meramente
instrumental, sinc que asciende a nlveles que tocan la autocomplensufm
misma del hombre. : . : ST
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En esta era de la comunicacidn, el presbitero de una Iglesia que es
sacramento de comunién, no puede menos que sentirse retado & ser un
comunicador perspicaz. A formarse y formar en un agudo sentido de la
comunicacién. Por ser ministrc de la Palabra y formador de un pueblo
profético, ha de tener una particular sensibilidad comunicacional, que va
desde un san¢ culiivo de la propia imagen, hasta la eficaz utilizacién de
los més modernos medios que el avance tecnolbgico pone a su alcance.

Crec conveniente traer a colacién aqui algunos de los proyectos del
Departamento de Comunicacién Social (DECOS) del CELAM para el
perfodo 1983-1986. Si los sefialo, es porque ellos ayudan a determinar el
desafio que la Iglesia ha de enfremtar en estcs préximos afios: departa-
mentos nacionales de comunicacién social (ayudar a su creacién o desa-
rrollo); pastoral de conjunto y organismos continentales de comunicacién
social (interrelaciones con miras a una pastoral orgénica a nivel supra-
nacicnal); formacién de agentes en comunicacidn, integracidn de la comu-
nicacién en la pastoral orgémica; seminarios sobre comunicacibn para
obispos, sacerdotes y religiosos; colaboracidn conr los seminarios y casas
de formacién religiosa (elaborar plan com variado apoyo a fin de que los
a_lumnos puedan prepararse debidamente en pasioral de la comunicacidn};
“guia” para la educacién de una conciencia critica en los usuarios -de
los, mass media.

Es oportutio recoger aqui tamblén una buena noticia, cual es la puesta
en marcha del “Servicio Radiotelevisivo de la Iglesia en América Latina”
(SERTAL), que ayudard a la respuesta, que a -todos Tos toca dar en
este campo. :

El desafio comunicacional deberd ser respondide en los institutos de
formacién sacerdotal con una formacién adecuada, que permifa a los
futuros ordenados no sélo un manejo adecuado en la matetia, sino, sobre
todo, la formacién del laicado para que sea luz y fermento evangélicos
en el dmbifo de la comunicacién social. Este en cuanto ceniro generador
de vigencias culturales, es uno de los factores decisivos para la edificacién
de una nueva sociedad. Lo cual dependerd de cuén recta y acertadamente
se. proceda.

- El'tema de-la XVIII Yornada Mundial de las Comumcaclones Saociales
del presente aiio es: “Comunicaciones sociales para el encuentro entre fe
y ‘edltura”. En el esquema enviado por la Comisién Pontificia se lee lo
siguiente: “La mediacién cultural de las comunicaciones sociales ha sido
acogida como una posibilidad real por la Iglesia, que la recomoce como
‘elemento privilegiado de la cultura moderna’ (CP 49)”. Después de sefialar
logros y fallas de los medios, prosigue el esquema: “los mass media se
encucntran en- el® centro del drama de nuestra época, que es ‘la rotura
entie Evangelio y cultuia’ (Pablo VI, EN 20). Todos los miembros de la
Iglesia, los laicos en primer lugar, quedan vivamente invitados a darse
cuenta del hecho de que son responsables y encargados dé irastocar este
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estado de cosas, .en.virtud del ¢carisma que les es propic (Juan Pablo II,
Audiencia de! 11.X1.83)”. Podria afiadirse: por tanto, deber insoslayable
del presbitero es animar y formar al laico para un exacto cumplimiento
de esta misién. Ei Cédigo es claro al respecto (cfr. c. 822, par. 2).

Una dltima observacién: todo lo dicho lo entendemos en el marce
de una pastoral orgénica, planificada. En este sentido no hay contradiecién
sino complementariedad entre la promocién de comunidades eclesiales
menores con sus respectivos ministerios (CEB o Iglesias-base, diaconias,
etc.) y la accién en los mass media. Ni un “basismo” que ignora funda-
mentales cocrdenadas sociales e histdricas; ni una polarizacién en marcro-
medios, que de por si ne crean uma comunidad concreta. La actividad
evangelizadora exige lo uno y lo otro. Y méds todavia. Una comparacion
bélica: la aviacién nunca ocupa un territorio; pero si puede impedir su
ocupacidn. “Si todo fuera un sclo miembro jdénde quedaria el cuerpo?
Ahora bien muchos son los miembros, mas uno el cuerpo. Y no puede
el ojo decir a la mano: ‘{No te necesito!” Ni la cabeza a los pies: ‘{No
os necesito!’ ¥ (1 Cor 12,19-21).

A Manera de Conclusién

El definir el futuro en términos de desaffo, no es artificie intelectual.
Sobre todo en tiempos de aceleracion como los nuestros. Es percibir lo
que ha de venir, desde la dnica perspectiva vilida. Porque el futuro no
es “algo dado”. Ha de ser construido, & manera de respuesta que se da
a un interrogante, de opcién que se toma ante una alternativa.

Cuando se trata del destino supremo del hombre, los desafios ad-
quieren un relieve médximo y exigen una decisién ponderada y efectiva.

La Iglesia achia upa misidn que tiene qué ver con ia vocacidn dltima
de la humanidad, con su suerte definitiva. Peregrina en la historia, asume
ésta como quehacer muy propio v espacio donde probar su fidelidad.
No se sienfe sola para dar su respuesta. Conserva firmes la fe en la promesa
del Sefior que la fundd, y la esperanza en el Espiritu que la anima.

El Presbitero participa de los desafios planteados a la Iglesia con
particular intensidad, por el lugar que ocupa en €l Pueblo de Dios. Orde-
nado sacramentalmente para servir, debe poner por obra todo su dinamismo
libre; perc con la confianza arraigada en Aquel, a quien presencializa
en medic de su Pueblo.

Los desafios que encara el presbitero son para éste oportunidades de
gjercer el encargo evangelizador con inteligencia, decisién y generosidad.

El traducir la misién pastoral como reto a la imaginacién, al coraje
y a la enirega servicial, constituye para el presbitero un estimulo a ia
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pronta y esforzada respuesta, que el mundo necesita y el pueblo a aquél
confiado anhela en lo mds intimo.

Cuando €l presbiiero se siente asi retado, no puede menos de recordar
la presencia auxiliadora de la Madre, cuyo “fiat” fue la respuesta positiva
al médximo reto que persona humana alguna haya podido registrar en el
curso de la historia.

Coro: Pascua 1984




La Formacién para la Vida
y ¢l Ministerio Presbiveral
en América Latina

Mons. Antonio- M. Javierre
Roma - ltalia '

Introduccion

1. No supe resistir a la inviiacién tan cordial como tentadora, asi
pot el volumen del Congresc como por la calidad de su temética y
participantes.

El Seminario representa la primera preccupacién de nuestro Dicasterio
romanc. Por tanto serd un placer para nosotros comunicaros experiencias
decantadas en nuestra Congregacién a lo largo de su historia de servicio.
Estamos seguros, por otra parte, de que el balance de la OSLAM habrd de
procurarnos elementos valiogisimos para nuestro trabajo futuro.

2. Os agradezco muy de veras haberme reservado un tema que
considero apasionante: “formacién del presbitero latincamericano”.

El argumento de la formacidn se asocia en mi espiritu al pensamiento
de Ja ingenierfa genética. Entusiasma asistir al proceso de germinacién;
pero asusta la hipdtesis misma de una manipulacién indiscreta,

Méxime cuando es el sacerdote quien se halla en juego y en primera
persona. A pesar de la reflexién plurisecular, no resulta hacedero bosquejar
los perfiles del sacerdocio que ha de servir al formador de paradigma.

Pars un europeo, en fin, la concrecién en términos latinoamericanos
constituye una dificultad no indiferente. Es cosa vuestra. Permitidme,
pues, atenerme a cuestiones de principio. Para obviar polémicas y ganar
tiempo, entiendo restringirme a la doctrina del magisterio, con la ilusién
de sefialar pautas de accién en una tarea tan delicada como prometedora.

3, Desearia distribuir mi reflexién en tres momentcs a modo de
tres circulos concéntricos: sacerdocioformacidn-seminario.
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La figura ideal del sacerdoie representa la meta a que tiende la
formacién de los seminaristas. Los Padres conciliares extendieron sus planes
de renovacién al mundo del sacerdocio. Las aclaraciones ulteriores del
Sinodo de los Obispos y las reiferadas intervenciones del Papa permiten
aquilatar lo més substancioso de la reflexién teoldgica del post-concilic.

No es el caso de entretenernos em teorfas abstractas a propdsito de
la formacién. Interesa la aplicacién concreta al campo sacerdotal. También
aqui contamos cen indicaciones para nosotros preciosas en el Concilio
Vaticano IL.

Siempre de la mano de los Padres Conciliares, serd posible asomarnos
al seminario ideal. Al hablar de formacién renovada, no podian preterir
las ventajas de la educacién escolar. Representa la escuela por antono-
masia para los aspirantes -al .sacerdocio ese seminaric planeado en Trento
y puesto al diz en el dltimo Concilio, gracias a los resultados de expe-
riencias pluriseculares,

A veinte afios de distancia, la referencia al Concilio no puede
pretender novedad ninguna. No responde tampoco a razones de pura
erudicidén. Pero serfa errdneo estimarla superflua. El Vaticano II no se
contentd con revisar sabiamente la marcha; sino que reconocido el postula-
do “ecclesia semper reformanda”™ impuso la norma de Iz fidelidad dm{nmca.

Ante los ojos tenemos una trayecioria notable, rica en desaflos
felizmente superados en buena parte, merced a la aportacion generosa
de la OSLAM,

: Tocard al Congreso decantar los resultados: Conviene hacerlo- en
actitud eucaristica, por respeto al pasado; y con ansias de superacién
de cara al futuro.

l. Sacerducio

El Vatmano II, Conc:ho de renovacnc‘m ayuda a bosque]ar con pulso
Ios perfxles del sace1doclo renovado

1. Gonclllo de Rerlo'uaclén

. Contamos con vauas clamﬁcacnones propuestas por los estudmsos a
propésite ‘de los documentos conciliares,

. La mejor, a mi juicio, serd la que caloque en la pastbral e_I bariceﬁti-o.
Y la razén es que fue ella el criterio utilizade en las aulas del Concilio.
1. Concilio pastoral
Fue, en efecto, pastoral por antonomasia. Asi lo desearon los Papas;
deseo que hicisron suyo los Padres del Concilio. -
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a) “in ordine mtenttoms

Juan XXIII pasard a la historia como dechado indiscutible de un
pastor evangélico, a causa. de la bondad y solicitud que rezuma su figura.
Deseoso de extender a'toda la IgIes:a su estilo pastoral convocé el Concilio,
cuya fisonomia delines con pulso en la célebre sesién maugural

Pablo VI hizo suya la orientacién de su predecesor, explicitando en
clave cristolégica la intuicién de Juan XXIII y descendiendo a la meto-
dologia dialogal.

b)) “in ordine executionis™

Tocé a los Padres conciliares afromtar una tematica ingente con un
método no bien decantado, siquiera en sus comienzos. Nada exirafio
que se sucedieran las tentativas de elaboracién y que fueran numetrosas
las correcciones en busca de la meta. = :

La hallaron, al fin, con unos resultados que se articulan en sintesis
maravillosa, centrada en la figura de Cristo, que domina las cuatro
Constituciones conciliares:

—La LG presenta al “Christus praesens”, cuya actividad discurre
por las tres vertientes de. Cristo Maestro (DV), Cristo Sacerdote (SC) y
Cristo Pastor (GS: constitucién pastoral por excelencia).

- —=La Pastoral se desarrolla a renglén seguido y en forma concreta
en tres direcciones:

* misionera, con una declaracién (NAE) v un decreto (AG):
- * ecuménica, con oira declaracién (D) 'y otro decreto (UR); ¥

* pastoral propiamente dicha, en la Iglesia “ad intra”; Hallamos aqui
una declaracién (GE) y toda una serie de decretos encaminados a renovar
la vida de las Iglesias (OE), Obispos (CD), Presbiteros (PO), Seminaristas
(OT), Religiosos (PC), Seglares (AA) y fieles todos (IM).

Errarfa qujen pensara que la I6gica del esquema responde a un plan
minuciosamente preconcebido. Nada de eso. Si el conjunto se presenta
perfectamente homogéneo y orgamco, se debe al enfoque pastoral al que
se sujetaron siempre y por doquier los Padres del Concilio.

2. Pasioral del Concilio-

Pero 4cudles son los perfiles de esa pasioral dominante en el
Vaticano 117

Los Papas la sugirieron en forma inequivoca. Juan XXIII con su
biisqueda de los valores positivos (no negativos) y de lo que une (evitando
lo giie divide). Pablo VI apuntando al medelo del Verbo encarnado ‘que
conservando intacta su divinidad, asume la humamdad sin' més limites
que el disvalor del pecade. :
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Los Padres conciliares sometieron la pastoral al principio de reno-
vacién. En su virtud conjugaron la fidelidad a los origenes con la apertura
a las exigencias de la historia. Lograron asi ¢l verdadero progreso hecho
de continuidad y novedad. La fidelidad dinimica no restringe, sino gue
acrece la exigencia; porque no sblo se atiene a los principios, sino que
respeta las sinuosidades del sendero.

Il. Sacerdocio Renovade

En consonancia perfecta con la tradicién eclesial, el Vaticano 11 hace
gravitar sobre Cristo la doctrina en torno al sacerdocio cristiano.

1. Cristo Sacerdote

La Epistola a los Hebreos, que vierte en clave sacerdotal las funciones
de Cristo, pone de relieve la novedad y trascendencm ‘que comporia su
sacerdocio en la historia de la salud.

a) La continuidad enire los dos Testamentos no ha de oscurecer
la profunda novedad del Mediador de la Nueva Alianza. La fealidad
del sacerdocio de Cristo es perfectamente inédita en el pasado y absoluta-
mente irrepetible en lo futuro.

Su investidura sacerdotal es divina. El autor de Ia epistola la apoya
en dos textos del Salmo 2 y 110 respectivamente. Permiten entrever las
dimensiones especificas del sacerdocio de Cristo: su filiacién divina y su
realeza eternal. Las dos citas estdn perfectamente calculadas y dejan al
abrigo de toda duda el hecho de que sélo Cristo ¢s todo mediador y sélo
él es mediador de todos. No cabfa esperar del énfasis y separacin de
los Sumos Sacerdotes la “kenosis” y solidaridad del Poniffice de la
Nueva Alianza. La impotencia de los sacrificios pudo parecer insuperable.
S6lo Cristo, en quien se idenfica el sacerdote -y la hostia, hizo posible la
utopia de ‘la familia humana en actitud religiosa. '

Pero ademds Cristo es el sacerdote perfecto.

Es perfecta su mediacién por su fidelidad z toda prueba, respaldada
en su filiacién divina y por su misericordia infinita para con los hombres
a' causa de la identidad de naturaleza y la expenencna dolomsa de st
debilidades. : .

Es perfecto también su sacrificio por el que consigue la reconciliacién
de los hombres con Dios, sepultando culpa y consecuencias; y la recon-
ciliacién de los hombres enire si sobre la base solidisima de un- amor
auténticamente divino.

. La perfeccion e¢s tan absoluta que excluye la hipdtesis misma de su
reiteracion. Cristo es {nico Mediador entre Dios y log hombres. Su
sacrificic no sufre repeticién que pondria en cuarentena una obra riguro-
samente definitiva por ser divina. -
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2. Sacerdocio cristiono -

La Nueva Alianza consiente hablar de sacerdocio a condicidn de que
se¢ lo entienda como participacidn que actualiza y representa el dGnico
Sacerdote que es Cristo.

a) Semejante participacién se extiende de hecho a todos los bauti-
zados. Todos ellos integran el sacerdocio real, o si se prefiere el reino
sacerdotal.

by A ese sacerdocio comiin se asocia otro género de participacion
denominado sacerdocio ministerial. Su diferencia especifica, afirmada ex-
plicitamente en el Vaticano II estd reclamando reflexién ulterior que no
teniz cabida en las sesiones conciliares.

- La teologia ha avanzado justificaciones varias; pero sin acabar de
satisfacer los por qués. El problema persiste en pie. Porque resulta dificil
de entender que el sacerdote ordenado posea en exclusiva poderes sacer-
dotales, sin que ello suponga superlondad ninguna sobre el sacerdocio
de los simples ficles. Viceversa: no se ve qué efecto real haya que atribuir
al sacramento del orden si no introduce desnivel ninguno entre los
ordenados y los simples fieles.

No estarfa de més integrar las explicaciones propuestas con ofras
nuevas. Tal vez no sea superflua “la comparacién de los misterios entre
si” encomendada. calurosamente en el Vaticano 1.

Sabemos que en el seno de la Trinidad augusta, el Padre genera al
Hijo y el Padre y el Hijo producen al Espiritu Santo. La tercera persona
parecerfa condenada a ser estéril sin remedio, puesto que la perfeccién
de las dos procesiones no admiten reiteracidn. Y, sin embargo, el Espiritu
Santo manifiesta una fecundidad maravillosa: convierte en propic y per-
sonal lo que es comfn a todas las personas trinitarias. Efectivamente:
El Padre es Santo como lo ¢s el Hijo; pero esa santidad en ellos comtin,
es constitutiva y personal .en la tercera persona. Espiritu es el Padre y
Espiritu es también el Hijo; pero la espiritualidad adquiere una calidad
distinta y diferencial en el Espiritu Santo. En resumen: cabe una consis-
tencia personal y constitutiva de la santidad y de la espiritualidad en Ia
tercera persona, sin que ello constituya detrimento ninguno para Ia espi-
ritualidad y santidad del Padre y del Hijo,

El sacetdocio bautismal, que es comtin a todos Ios bautizados, adquiere
-en ¢l ordenado un corte sacerdotal propio, especifico, diferenciado... y
ello sin detrimento, también aqui de la perfeccién sacerdotal que es comt’ln
a todos los fieles bautizados.

 ‘Nada extrafio ‘que en el sacerdocio, que es obra maravillosa del
Espiritu divino, aparezcan los reflejos del perfil misterioso del Espiritu
Santo. Al “operari sequitur esse” de los filésofos, hace eco el pareniesco
profundo que postulan los teSlogos entre ontologia y economfa trinitaria.
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En todo caso, el misterio de nuestro sacerdocio enirafia un parentesco
con el misterio cristiano en sus raices mds profundas. Esa referencia a Ia
Trinidad ne hace evidente el misterio, pero proporciona un buen respaldo
para solaz de Ia mente.

3. Perfil renovado del sacerdote

La naturaleza exquisitamente pastoral del Vatlca.no IT- impuso el
enfoque l6gico que los Padres conciliares dieron al ministerio y la vida
del sacerdote,

a) - El vocablo “pastoral”, por su misma riqueza seméntica, se presta
a equivocos muy serios. Convendra poner suma atenc:lén para no corlfundu
sus diversas acepciones. : :

1° No- es infrecuente la contraposlcmn mfahz enire lo- pastoral y
Io doctrinal. -

-Cristo, palabra del Padre, es a la vez verdad v vida. En cuanto
verdad se presta a la contemplacidn del dogmatico. Su dinamismo. vital
reclama una acciSn transmisora de orden pastoral.

Cabe, por consiguiente, una distincién perfectamente legitimé enfre
dogmatica y pastoral. No-asi entre pastoral v doctrina,

La realidad (nica, que es _Cristo; ng sufre contraposicin; porque'és,
por identidad, verdad vital y vida verdadera. De donde se sigue que fan
doctrinal es la pastoral, como vital es la dogmética.

2° El término “pastoral” asume una doble acepcién en orden a
los tres poderes de Cristo.

. Es bien sabido que el Concilio Vaticano Il hizo propio el frio
habitual: magisteric-sacerdacio-realeza, sobre el fundamento de una sélida
tradicién teolégica y en atencién al didlogo ecuménico, habida cuenta
de que la Institucién Cristiana de Calvino enfoca la cristologia en Titmo
rigurosamente ternaric. -

- Ahora bien: )
—No e¢s infrecuente que “pastoral” se utilice como sindpimo de
“realeza”. El Cristo pastor se identifica asi con el Cristo Rey. La “pastoral”
por tanto, s¢ confrapone a la vez al “magisterio” y al “sacerdocio™.

. — Oftras veces el términc “pastoral” asume un valor englobante para
referirse al-conjunto-de, los tres poderes de Cristo. Séle el contexto consiente
determinar con certeza la acepcidn precisa del vocablo.

~ No hay, con todo, por qué inquietarse en demasia. La distribucidn
ternaria es convencional; y la realidad de los tres poderes no admite
fronteras rigidas, por el hecho de que- se identifican en Cristo, . cuyo
magisterio es real, come es:sacerdotal su realeza.
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3¢ Sefialemos, en fin, una lectura bivalents de pastom que aqui
reviste patticular interés,

Cristo, en efecto, puede participar sus funciones de pastor en doble
registro: bautismal, extendidas a todos los fieles cristianos, o bien minis-
terial, reservadas a los consagrados a su servicio por la imposicién
de las manos.

Y ello porque la distincidn que hace el Concilio entre sacerdocio
comiin y sacerdocio ministerial, no ha de considerarse privativa de la
funcién sacerdotal de Cristo. Es valedera también en forma andloga en
el dmbito del magisteric o bien de la realeza,

Efectivamente: al participar el apostolado que tenfa recibido del
Padre, Criste lo pone en manos de los Doce; los cuales representan ora
la totalidad de la Iglesia, o bien tan sélo sus minisiros. La funcién
pastoral estd incluida en ese depésito apostélico: ya sea como factor
integrante (junto con el magisterio y el sacerdocio), o bien como expresién
de su conjunto (magisterio, sacerdocio, realeza).

b) En este supuesto cabe preguntar: jcudl es el enfoque preciso
del sacerdocio en el Concilio? La respuesia fluye inmediata y lineal:
el Sacerdocio -aparece en sus actas a la manera de un signo ministerial
de Cristo Pastor,

1?2 En la LG, la Iglesia se presenta como un rebafio, cuyo Pastox
es el Sefior. Los Obispos, sucesores de los apéstoles, ejercen su funcibn
pastoral con Pedro a la cabeza. Los presbiteros aportan su servicio como
partlmpantes de ese ministerio.

El Decreto PO desarrolla por menudo el ‘aleance de esa participacién
en la solicitud pastoral del Obispo; y, concretamente, ef el ministerio
de la palabra, del culto y del gobierno.

2? Salta a la vista el cardcter ministerial de semejante enfoque,
contrapuesto al bautismal.

‘Aun cuando la pastoral es susceptible de la doble participacién antes
aludida, los Padres conciliares prefieren referirse a los ministros, cuando
evocan las funciones de Cristo vertidas en registro pastoral.

. No es que se entienda eximir a los laicos de su compromiso pastoral.
Todo lo contrario. Tienen asignado expresamente un cometido de primera
magnitud, sobre todo en determinados enclaves de la vida piblica (por
ejemplo en la politica, en los sindicatos, en los medios de comunicacién
social...} los cuales, sélo en parte son accesibles a Ios ministros que
entiendan respetar sin violencia las modulacmnes especiflcas de su ejer-
cicio sacerdotal.
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Lo que acaece es que la imagen del “pastor”, tan delicada y expresiva,
entraiia limites insuperables.

La LG presenta a los laicos, “participes a su manera, de la funcién
sacerdotal, profética y real de Cristo”. No nos choca la aplicacién de la
imagen del profeta o del sacerdote en la doble direccidn, laical y ministerial,

No es facil avenirse, en cambio, & la idea de una marcha del ptiéblo
de Dios, presidida por un laico que empuiia el bdculo de pastor, seguido
de ficles y jerarcas.en actitud de corderos. :

3° Las limitaciones de la imagen debieron pesar a la hora de
exponer la doctrina. Es un hecho que la figura del pastor domina a partir
del Capitulo III de la LG, donde es de orden exclusivamente ministerial
la participacién de los poderes de Cristo- Pastor, La perspectiva permane-
cerd invariada en lo sucesive.

" De hecho, la Apostolicamm Actuositatem presenta la participacidn del
apostolado de Cristo en clave laical; mientras que la Presbyterorum Or-
dinis prefiere modular en perspectiva pastoral la referida a los ministros.

Depésito fontal en ambos casos es idéntico; la participacién es espe-
cifica para cada uno de ellos. La imagen, en cambio varia notablemente:
el “apostolado”, por tener un uso més genérico, presenta mayor flexibilidad
y resulta aplicable tanio a los fieles cuanio a los ministros. Bl “pastor”
en cambio, acentda sus perfiles y gana en expresividad; pero a cuenta
de una restriccion en su alcance.

El paradigma del Vaticane 1I ha. sido objeto de reflexién y de
interpretacién auténtica en el post-concilio: El sinodo de los obispos a
propdsito del sacerdocio ministerial, se propuso precisar ciertos limites
que, en campo socio-politico, no estd consentido rebasar al sacerdote que
no quiera diluir su ministerio especifico.

La intervencién reciente de la Congregacidn para la Docirina de la
Fe, reivindica la presidencia insustituible del sacerclote a la hora de la
celebracién eucanstlca - :

El Papa en sus cartas de jueves santo y en multiples discursos a
sacerdotes y seminaristas, ha tenido ocasién de bosquejar por menudo los
perfiles del sacerdocio, ajustado por enterc a la perspectiva  pastoral
propuesta en el Vaticano II. L

~ En resumen:

El mandato de Crlsto “sicut misit .me pater et ego mitto. vos”,
resucna con matices especificos en su referencia al ministro ordenado.

El Vaticano II, concilio pastoral por antonomasia, interpreta ese
envio de minisiros en el regisiro propio del pastor evangélico.

A ese patrén habra de ajustarse la accidén formativa de los sacerdotes,
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llamados a reflejar en su respecnvo ministerio el ademén del pastor
bueno y solicito.

il. Formacidn Sacerdotal

No se limité el Vaticano 1J. a proporcionar un paradigma, sino gque
dicté indicaciones valiosas para su aplicacién a la hora de formar ade-
cuadamente los pasiores,

Merece la pena recoger datos para nosotros normativos. Lo hago
en tres tiempos que responden a los tres términos de esa “formacion
sacerdotal al compés del Concilio™.

1. Formacién

No he resistido a la tentacién de compulsar la Sagrada Escritura en
busca de datos aprovechables para nuestro propdsito.

1. Pude satisfacer de inmediato mi deseo; porque es més bien
restringida, aunque muy densa, la tematica neotestamentaria en torno
a la “morfe”.

La mayoria de los texios son de cuiio paulino. Los otros apenas si
afiaden alguna que otra modulacién digna de nota.

Tres verbos —uno de ellos repetido— cuadriculan maravillosamente
el dinamismo de la accidén formativa:

—¢l “formar” aparece en la epistola a los Galatas, 4,19: “Hijos
mios, por quienes sufro de nuevo dolores de parto hasta ver a Cristo
formado en vosotros™;

— ¢l “fransformar” de la epistola a los Romanos, 12,2, sirve al
Apodstol para dictar una norma taxativa en virtud de la cual prohibe
“conformarse a ese siglo e impone fransformarse por la renovacién de
la mente que ha de orientarse hacia Dios™.

En II Cor 3,18, abunda Pablo en la descripcién del proceso por el
que los cristianos “contemplamos la gloria del Sefior como en un espejo
¥ nos transformamos en la misma imagen, de gloria en gloria, a medida
que obra en nosotros el Espiritu del Sefior”.

— el “conformar” es el tercero y dltimo verbo que Pablo utiliza
para describir el proceso ascético que lo induce a despojarse de tedo y
lo lleva “a conformarme a Cristo en la muerte por si logro alcanzar la
resurreccién de los muertos” (Fil 3,10-11).

Un adjetivo, emparentado con este dltimo verbo, redondea el pano-
rama. El cristiano estd predestinado a ser “conforme” a Cristo (Rom 8,29)
y podrd dar como realizada su vocacién cuando logre hacerse conforme
a su cuerpo glorioso (Fil 3,21). '
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2. La homogeneidad estilistica se completa con la unicidad de su
contenido. Porgque efectivamente, todos esos textos paulinos gravitan en
torno a la figura de Cristo.

La predestinacién -a conformarse con Cristo es don del amor del
Padre, gratuito, eterno, preventivo.

En ese esfuerzo de comformacién con Cristo, hay una doble etapa,
ascética y mistica, que Pablc acomete conr entusiasma.

No se contenta con ello. No es licito a un cristiano disfrutar egoisti-
camente los dones recibidos de lo alto. Ha de participarlos al préjimo.
Lo exige asi el dinamismo interno de la gracia que convierte en apéstol
al auténtico cristiano. De ahi que, una vez asegurada la propia conformidad
con Cristo, se sienta Pablo impulsado a formar a los ottos en Cristo.

Conformacién que lleva consigo una conversién de la persona, o lo
que es lo mismo, una auténtica transformacién.

Esta, en fin, supone a la base la actividad renovadora y vivificante
del Espiritu de Cristo, dnico que puede hacer fecundo el proceso.

3. Cotejando esos simples datos paulinos, resulta el perfil exacto
de la formacién cristiana infegral.

Es ante todo, una formacidn que desata la actividad de una serie de
protagonistas, entre los cuales figuran:

— ante todo, el sujeto interesado;

— inmediatamente después, en actitud de servicio, los ministros que
le ayudan en su empefio;

— sobre todo, a la base de todo el proceso, las tres personas trini-
tarias: El Padre que predestina, el Hijo en calidad de paradigma y el
Espititu que anima el proceso entero y confiere fecundidad divina.

Es una formacién cristiana referida constantémente a Cristo:

—es él, en efecto, 1a causa eficiente:

—y él es ademds, la meta a que apuntan todos los esfuerzos.

Es, en fin, una formacidn cristiana integral por dos razones bien
destacadas por S. Pablo:
- —toca las realidades mds profundas del hombre;

—y aungue centrada en el tiempo, es una realidad que ahonda sus
raices en la eternidad y se proyecta en el mundo de la escatologia.

II. Formacién Conciliar

La pastoral del Vancano II impone una rencrvamén tanto de la
tematica como de la metodologia,
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1. No entiendo detenerme a considerar por menudo el tema de Ia
formacién que exigirfa una lectura atenta de la mayoria de los textos
conciliares.

Basienos tomar nota de la atencidn que han dedicado los Padres
conciliares a la formacién de corte paulino. Siete de los diez textos que
hemos acotado arriba, se hallan expresamente en los documentos del
Concilio.

2. No es tampoco el caso de abundar en cuestiones generales de
metodologfa pasicral.

El verbo “poimaino™ aparece con frecuencia en las actas del Concilio.
Son once los pasos proferidos. Cuatro de ellos se reiteran hasta nueve veces.

Algo parecido cabria observar a propésito del substantivo “poimen”.
Diez y siete pasajes ilustran los textos conciliares. Quince entre ellos
se repiten quince veces.

La simple comparacién de esas péginas nos llevaria a conclusiones de
sumo interés; pero demasiado alejadas de nuesiro argumento especifico.

3. Hay, en cambio, un punto que reviste particular relieve. Tanto
méds que resume en si mismo el aspecto temético y metodoldgico.

Me estoy refiriende al dislogo.
a) Podria parecer que se irata de una cuestion de puro método,
En realidad no es asi. Tratdndose de formacién, el didlogo manifiesta

un influjo detevininante vy bivalenie. Cabe hablar, en efecto, de la forma-
cidn del didlogo y del didlogo de la formacidn.

Y ello porque el disglogo figura en los programas como objeto de
aprendizaje. Un aprendizaje que ha de discurrir en didlogo para que sea
realmente fecundo.

b) No es el caso de evocar las vicisitudes de ingreso del didlogo
en el aula conciliar.

- Se planted como hipdtesis a prop@sito del ecumenismo. Una vez
esclarecida su estructura de fondo, se eché de ver que sdlo el ecumenismo
se hallaba en condiciones de articular satisfactoriamente en sintesis perfecta,
las exigencias subjetivas y objetivas que se mane]an en la recomposicién
de Ia ‘unidad de los cnstlanos.

La decisién ulterior fue undnime. Se di6 un sf rotundo al ecumenismo.
El cual, en definitiva, no es més que un didlogo puesto al servicio de la
unidad; o si se prefiere, una unidad buscada en clave dialogal.

Descubrieron a continuacién que el didlogo que se encuenira a la
base del ecumenismo constituye una norma metodolégica de validez uni-
versal. Méas todavia: se echd de ver que en un contexto pluralista, no
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cabe otra férmula de convivencia; porque sélo el didlogo asegura fidelidad
al propio depésito y respeto debido para con el préjimo.

Los Padres conciliares aceptaron, por tante, el didlogo y lo precep-
tuaron como método universal. A partir del Vaticano 1I, la pastoral
discurre en su integridad por cauces dialdgicos. Es preciso tenetlo muy
en cuenta a la hora de formar a los pastores; porque es imprescindible
contar con €l como materia v come método,

Ili. Formacién Conciliar del Sacerdote

1. No hay que perder de vista la complejidad de la estructura
sacerdotal

San Agustin percibié con exactitud las dos dimensiones de pastor
y de fiel que convergian en su persona, al decir:

“pro vobis episcopus
vobiscum christianus”,
‘La férmula persiste en toda su validez a lo largo de la pastoral. El
preshitero ha de sentir profundamente que es a la vez: discipulo y
maestro; sacerdote y fiel; sdbdito y ministro.

La I Petri recoge en terminologia pastoral esa doble realidad:

—2,25; “‘erdis como ovejas descarriadas; mas ahora os habéis vuelto
al pastor y guardidn de wvuestras almas”

~—5,1: “a los preshiteros que hay entre vosotros los exhorio yo,
copresbitero, testigo de los sufrimientos de Cristo y parficipante de la
gloria que ha de revelarse: ‘apacentad el rebafio de Dios que os ha
confiado, vigilando no por fuerza, sino de buen grado, segin Dios; no
por sérdido lucro, sino con prontitud de 4nimo; no como dominadores
sobre Ia heredad, sino sirviendo de ejemplo al rebafio. Asf al aparecer el
Pastor soberano recibiréis la corcna inarcesible de la gloria™.

Se trata ante todo de conformarse con Criste en calidad de miembro
suyo, como consecuencia del bautismo. En segundo término, hay que
llevar a perfeccién el cardcter. de signo de Cristo como corresponde a
quien fve llamado al ministerio. -

Ideal del cristiano es hacer de la propia vida un culto espiritual.
No es posible, por otra parte llegar a ser un signo auténtico de Cristo,
prescindiendo de la imitacién de su gesto y de la participacién de su
gracia; esto es, de la “mimesis” y Ia “methesis” del Sefior.

2. La PO ha decantado suficientemente esa docirina de formacidén
sacerdotal. Intenta formar al pastor de almas y para ello orienia a esa
meta toda suerte de esfuerzos en la vertiente espiritual, intelectual y
disciplinar,




Medellin, vol. 10, nn. 39 - 40, Sphre. - Dicbre,, 1984 481

Subraya con vigor que es la pastoral ley suprema de formaci6n
sacerdotal.

Desciende Iuego a la indicacién concreta del lugar ideal de formacidn,
de !a calidad del profesorado, de las estructuras de la comunidad educa-
tiva, de la madurez a conseguir y de 1a disciplina a practicar como ejercicio
gimndstico.

3. Interesa mdés bien insistir sobre un detaile que condiciona por
la base la doble dimensién del sacerdote, que est4 llamado a ser cordero
¥ pastor a un tiempo. Y esto no ya sdlo en lo futuro, sino en ese periodo
precioso y decisivo de su formacidn. No seria santo un Domingo Savio
de haber esperade a vivir su ideal a partir de la ordenacién.

a} El evangelic de Juan recoge una leccidn soberana de Cristo Sefior
¥y Maestro: “exemplum dedi vobis ut quemadmodum. .. ita et vos faciatis™.

Mateo habia anticipado en férmula teérica esa misma doctrina que
Cristo plasma en su vida como ejemplar. Se resume en dos célebres
imperativos de sabor pedagdgico: “discite-docete™.

b) Son dos imperativos de intensidad absoluta (no simple invitacisn)
y de alcance umiversal (todos hemos de sentarnos en los bancos de la
escuela de Cristo). Poseen ademds validez permanente. Lo cual guiere
decir que son dos preceptos que imponen acciones simultineas. .. hasta et
punto de fundirse en unidad. Son dos aspectos formales de la misma. accidn.

Traténdose, pues, de doctrina cristiana, no es licito esperar la adqui-
sicidn de un doctorado para iniciar la ensenanza, Viceversa: a nadie es
dade dispensarse de la escuela de Cristo, por muy avanzade que uno se
suponga en edad y ciencia.

Los dos imperativos se funden en la respuesta del cristiano.

El aprendizaje en los bancos de la escuela, automéaticamente constituye
una ensefianza para el préjimo. Viceversa: no hay ensefianza fecunda, que
no repose sobre el conocimiento e imitacién de un gesto del Maestro.

En definitiva: aprender es ensefiar. Y, dado que, a causa de los
programas vigentes en la escuela de Cristo, aprender es creer y ensefar
es evangelizar, siguese en buena logica, que creer es evangelizar. La
misina pagina que escribiera un evangelista como expresién de su fe en
Cristo, es para nosotros evangelio, palabra de Dios.

No es dificil inferir la multitud de consccuencias précticas que todo
esto lleva consigo para la formacién de un sacerdote.

El programa es el mismo que, recibido del Padre, transmitié Cristo
a sus Apostoles, con la promesa de la exégesis del Espiritu. En fuerza de tal
estructura, el estudio y la ensefianza adquieren profundidad abismal.
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La formacién del sacerdote no puede prescindir de las exigencias
propias de la pedagogia humana; pero hay realidades divinas que no pueden
relegarse a segundo término. Y que condicionan los resultados por su
base. Fuetza es reservarles la atencién que se merecen.

I, Formacion Sacerdotal del Seminario

¢Tiene atin futuro el Seminario en la dificil tarea de pIasmar sacer-
dotes segin &l corazén de Cristo?

1. Semlnarios de Formacitn

Los planes renovadores del Concilio abrazan léglcamente el campo
inmenso de la educacién.

La formacién de los candldatos al sacerdocio, habla de su]etarse,
en lo sucesivo, a sus normas de pedagogla

1. Educacidn escolar

a) - El hecho de que la juventud represente la esperanza del futuro
explica el interés que comporta su educaci6n adecuada. Justifica ademds
cumplidamente la solicitud con que la Iglesia se vuelca en la formacién
de sus sacerdotes.

No cabe exageracién en una materia en que se ventila la historia
de la salud, que engloba la historia humana sin adjetivos.

by Pese a la guerra declarada por algunos contra la educaclon
formal, la Iglesia no le retird jamés su sostén decidido. En el Concilio
tuvo ocasién de sostener sin titubeos el primado que corresponde a la
escuela en la tarea educativa,

Continda ocupando el primer puesto en la serie de instrumentos al
servicio de la formacién juvenil. Y no se debe a capricho o inercia. Lo
impone la estructura providencial de la escuela, que agrupa la totalidad
de sus protagonistas y articula sabiamente la aportacién de cada cual
en forma equilibrada y orgénica.

" ¢) Se’explica que los Padres conmciliares, conscienites de la bondad
y eficacia de la escuela, reservaran una atencion particular al Seminario
y acabaran proponiéndole, convenientemente rencvado, como ceniro ideal
de formacién para jévenes llamados a participar en la misién sacerdotal
de Cristo. .

Distan mucho cle ser rutinarias las Lecomendaclones en favor del
seminaric menor y las normas tazativas referentes al seminario mayor,
decantadas en la OT 4 y. recientemente codificadas en el cénon 235.

2. Educdcidn escolar integral
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a) . La renovacion de la escuelg en nuestros dias cenfra su atencidn
en la dignidad. de Iz personz humana, que tiene vocacidn comunitgria y
que se proyecia en el futurc en perpetuo ritmo de progreso.

b) La escuela cristiana asimila vitalmente tales elementos de la
cultura, porque es escucla; pero sin detrimento de las exigencias de un
calificativo que no consiente reducirse a purc ornamenio.

Consiguientemente, la formacién apunta a una persona cuya dignidad
excelsa estd respaldada por su filiacidn divina; es ademds miembro vivo
de la Iglesia, auténtica familia de Dios y, en fin, se proyecta en un futuro
cuya patria es el cielo.

c) El seminario, escuela de formacion sacerdotal modula su accién edu-
cativa poniendo suma atencién en los perfiles caracteristicos del educando.

Se trata de un hijo de Dios, con vocacién especifica de signo minis-
terial del Sefior. Su apostolado “semdntico” comporta una formacion
adecuada, que reclama profundo respeto para con las esiructuras perma-
nentes y las variantes lingiifsticas del coniexio en que se mueven sus
destinatarios.

El signo cuenta con el respaldo de una consagracién que le procura
s6lidos enlaces de tipo comunitario filial y fraterno. No se limita el semi-
narip a formar un miembro de la comunidad; ha de tener en cuenta.
que ha de ser por vocacion forjador auténtico .de unidad. :

‘En fin, hay que prepararlo para que pueda realizar su misidn de
signo consagrado, habida cuenta de que el mensaje que ha de transmitir
se cifra en Cristo, palabra del Padre. Estd llamado a conservar Ia palabra
con fidelidad absoluta y a transmitirla. con .perfecta transparencia. Su
cometido se resume en ser signo expresivo- del Sefior, en forma. anéloga .
a como Cristo es sacramento del Padre. .

tl. Formacidn :de loes Seminarios

Debiendo limitarme a una indicacién apresurada de los requisitos
formativos de un seminario, aludo sencﬂlamente al trio antropol6gico
arriba sefialado.

1. Protagomstas :

La formacién de un seminaric convenientemente renovado presenta
un corte a todas luces personalisia.

a) Actores destacados son en €l las tres Perscnas trinitarias, Fl
Seminaric ha de reservarles el puesto preferencial que.por derecho .les
compete, No estd circunscrito en los limites. del ambiente - litdrgico. Ha
de abarcar por entero las diversas fases de la vida de cada dia,

. b) Educadores de.un centro consagrado a la formacién sacerdotal, .
normalmente -deben ser los sacerdotes. : :
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" Al matgen de otros varios motivos, recuerdo uno de orden pedagdgico
que estimo digno de nota, Y es que en la escuela, el tesiimonio del maestro
tiene una incidencia infinitamente mis profunda de la que consiguen las
méas brillantes lecciones dictadas en la catedra.

También los educandes han de ser aspirantes y sdlo aspirantes sl
sacerdocio. No faltan razones que abonan esta disposicién desde un punto
de vista educativo.

No hay mis que un depdsitc de revelacién cristiana idéntico para
todos. Ello no quita para que discurra por cauces pastorales muy diversos:
uno de tipo clerical, el otro laical a ése contrapueste. Ha de procurirseles
una formacién especifica correspondiente a la calidad de la persona.
Por consiguiente, ni los laicos han de “oler a sacristia” ni los clérigos han
de forzar su campo propio de actividad para uniformarse com los laicos.

Buena parte. de Ia ineficiencia que se deplora en la accién de la
Iglesia, ha de atribuirse al enfoque desacertado o incompleto de la
formacién pastoral de los fieles.

Hay que procurar una formacién depurada a los sacerdotes y de tal
manera - que, aun estando presentes siempre y por doquier, sepan ser
constantemente sacerdofes. Ahora bien: un sacerdote no tiene derecho
ningunc a condicionar la libertad de accién que compete a los seglares
en campo socio-politico; por. ejemplc. No puede desconocer que su auio-
ridad sacerdotal conficre un peso moral enorme a sus opciones personales.
ta. de hacerlas, por tanto, con suma discrecién para no coartar en la
suya a los seglares. '

Los cuales, por su parte, no tienen por qué comportarse, como si
fueran sacerdotes, abiertos a todas las hipétesis legitimas desde un punto.
de vista tedrico. Han de decidirse por la que estimen mids acerfada y
comprometerse a fondo en la vida politica, con el deseo de aportar a
ella el injerto beneﬁco del evangelio.

_ Faltan, es cierto, ceniros de form.acmn pastoral expresamente pensados
para seglares. Hay que procurarlos con urgencia. Pero, enfre tanto, no es
solucién acertada buscar suplencia en los seminarios, limifdndose a brin-
darles lecciones destinadas a quienes tienen la misién de actuar en la
vida -piblica desde angulos de actividad diferentes y con criterios de
tipo muy diverso, :

2. Comunidad educativa .

a). ‘Representa un elemento formativo de primera magnitud, al que
hay que procurar plemtud de eficiencia. . .

No es un secreto que en 1a Constitucién apostélica Sapientia Ckrls-
tigna pudo el Papa verter sus orientaciones escoldsticas més depuradas.
Estdn destinadas a centros superiores -universitarios; que, por ser de la
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Iglesia, permitian al legislador moverse hblemente, sin c01tap1sas de nin-
glin género.

Hay en este documento un detalle tan clocuente como sugestivo. La
Constitucién anterior, la Dewus Scientiarum Dominus entendia regular las
Universidades de estudios eclesidsiicos. La nueva Constitucién, Sapientia
Christiana, apunta hacia las Universidades eclesidsticas. La diferencia,
aun cuando aparentemente minima, es digna de nota: en el primer caso,
el acenio recae sobre centros de estudios eclesidsticos, en el segundo,
directamente sobre centros eclesidsticos. (Hay que colegir que no interesa
ya la doctrina? Nada de eso, La pureza doctrinal es tan imperativa hoy
como siempre. Dejatia de ser un centro universitario abandonada su
gravitacién en torno a la verdad. Lo que sucede es que, dada su estructura
‘comunitaria, una Universidad no merece el apelativo de eclesidstica por
el mero hecho de que son satisfactorios sus programas. Hace falta, sin
-duda, que tengan orientacién catélica sus estudios; pero no basta. Han
de ser catdlicos ademds los profesores, los planes, el comportamiento
comunitario, la proyeccién exterior, la vida entera de la comunidad uni-
versitaria. -Dicho en otros términos: ayer la atencién parecia gravitar
sobre la ortodoxiz. Queda en pie tal exigencia; pero hay que integrarla
hoy con la preocupacion de oriopraxis integral. Una y otra han de ser
catdlicas, para que la Universidad lo sea de verdad.

b) No cabe duda de que ia comunidad educativa representa un
elemento decisive en la formacidn del seminarista., De donde se infiere
que, aun prescindiendo de los datos que arrojan las experiencias post-
conciliares, nada favorables por cierto 2 “las pequefias comunidades”
desgajadas del seminario, hay que pomderar com tiento las ventajas a
que renuncian todos aquellos qgite, por cualquier motlvo, se pnvan de la
pertenencxa a la comunidad educatlva.

c) Es también un elementc que conviene sopesar incluso por lo
que se refiere a la formacién rigurosamente cientifica.

Estd previsto —y es de suyo perfectamente legitimo— realizar los
estudios en centros reconocidos por la Iglesia, fuera del seminario que
asegura todas las otras dimensiones de la formacién.

Hay que reconocer, con fode, que no siempre esos centros de estudio,
ofrecen las perspectivas pastorales mds adecuadas para la institucién
sacerdotal,

En todo caso, ese desplazamiento comporta para el seminarista la
renuncia al ambiente propio de su comunidad educativa que deberia
integrar la dimensidn intelectual en el conjunto y de manera orgdnica.
Los alumnos se privan asi del respaldo comunitario; y la comunidad pierde
a su vez las ventajas que lleva consigo ese polo de actividad mtelectual
que entraiia un valor insustituible. :
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La formacién ideal se realiza en régimen de perfecta auionomia
en el seno del seminario. :

Légicamente, debiera poseer la facultad de coronar con el consiguiente
titulo académico los estudios especificos que en €l se realizan.

Me limito aqui a enunciar una hipdtesis que reclama un estudio a
fondo. No se excluye la conveniencia de ponerla en marcha, al menos en
‘via experimental, donde haya un seminario que llene con plenitud los requi-
‘'sitos conciliares y donde las circunstancias ambientales lo consientan.

3. Lineas programidticas de accidn educativa
a) La formacién intelectual. '

Anoto de pasada tres exigencias mayores que he registradc en mis
contactos con Latinoamérica,

19 - Se requiere Ilevar a término cuanto antes el esfuerzo ya en marcha
‘referente a los libros de texto para nuesiros seminaristas. Son hoy impres-
cindibles. La hora paréce ser propicia para su elaboracién: se hace sentir
Ia necesidad de superar los antiguos manuales, sin renunciar a sus ventajas
indiscutibles. Es posible, por otra parte, intentar la sintesis de los datos
decantados en el periodo del' post-concilio.

22 Hay que poner suma atencién en la formacion filosdfica. No
se concibe un estudio serio de teologia sin una filosofia de base. Ni qué decir
tlene que la filosoffa presupone una adecuada preparacién humanfstica.

En Latincamérica la filosofia se hace sentiv hoy con més urgencia
que en el pasado. Y es que, incluso Ias cuestiones teolgicas, a poco que
se las someta a discusién, se deslizan fatalmente al terreno de la filosofia.
Asf lo impone la falta de formacién religiosa en el contexto ambiental
y la inexistencia de valores comunes que sirvan de base para una con-
frontacién, fuera de la comiin naturaleza humana.

Los seminaristas han de prepararse para un didlogo cuya base es
el hombre y cuyo criterio es la razdén humana.

'3° Lg teologia de la liberacion figura en primera plana de la actua-
lidad mundial. Es dable suponer que pasard mucho tiempo antes de
poder decantar una terminclogia rayana en equivoca y evaluar serena-
mente sus contenidos.

Entiendo que las facultades teolégicas ofrecen ambiente propicio para
un trabajo de ese tipo.

Los seminarios. en cambio, por una parte no. tienen recursos sufi-
cientes para un proyecto de tal envergadura; y por otro, no tienen derecho
a condicionar l1a formacién con opcicnes prematuras, tantc de sentido
favorable como hostil, mientras la axiologia de tal d13c1p1ma se halle
sometida a controversia.
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by La formacion espiritual..

1 Ha de proporcionar un enfoque especifico a la asimilacién de
los estudios sacerdotales. Porque no deben en modo alguno considerarse
como una carrera cientifica sin diferencias apreciables para con las que
se cursan en otros centros superiores profanos.

La feologia es ciencia; pero no ha de confundirse con la palabra
de Dios, que reclama acogida de fe.

El primer “makarismo” registrado en el evangelio de la infancia,
ensalza las glorias de Marfa, por haber creido. La Gltima bienaventuranza
registrada en final del cuarto evangelio recoge una palabra de Cristo que
extiende la alabanza a todes los que creen sin haber visto.

La primera finalidad a que debe aspirar el seminario es procurar la
maduracién de la fe, perfeccionarla, llevarla a plenitud. No se trata de
‘una fe tedrica y desencarnada. Ha de calar en vida eclesial; y tener en
cuenta sus estructuras. Las que Cristo estableciera como substanciales.
Una de ellas es la mediacién del Pastor. El Obispo ha de estar presente
en el seminario; perc el seminarista ha de considerar esencial el contacto
vital con su Pastor.

2?  La discipling persiste en su valor itradicional altamente formativo.
Desgraciadamente anda hoy algo preterida, tal vez como consecuencia de
las célebres “contestaciones” del ‘68, cuyos coletazos llegaron a nuestros
centros eclesiales. '

Hay que rescatarla, para asegurar una adecuada formacién ascética.

Tante mds que contamos con una disposicién plenamente favorable en los
jovenes de hoy. Entienden con mayor penetracién las imégenes deportivas
de 8. Pablo. No les asusta la mortificacién asi propuesta. Saben por expe-
ciencia que el dominio de los miisculos reclama numerosos ejercicios
- gimnésticos; y que, andlogamente es ilusorio aduefiarse de la voluntad
al margen del entrenamiento consiguiente. Tiemen experiencia de. que
no es suficiente el conocimiento tedrico de la gramdtica para poseer
una lengua. '

‘No les cuesta aceptar al Director “espiritual del Seminario a esos
jévenes sabedores de lo que significa el intérprete en la conversacidn
con extranjeros vy el entrenador en el estadio.

3: La mistica suscita la docilidad plena a las mociones del Espiritu
Santo. '

. Con haber sido una escuela excelente, escogidos los alumnos e incom-
parable el Maestro, los Doce no fueron capaces de superar los exdmenes
de pastoral a la hora de la pruecba: unos traicionaron, otros negarom,
todos abandonaron al Seiior,”
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En realidad, Cristo habia cincelado en su escuela estatuas estupendas
de apéstoles que estaban esperando ¢l soplo del Espfritu divino. En
Pentecostés se animaron. Y trocaron en fortaleza y sabiduria la debllxdad
e ignorancia de antes.

Es ese mismo Espiritu con idéntica luz y fuerza, quien anima y
conduce a término la formacién de nuestros seminaristas.

A él tocar sostener la parresia de su futuro apostolado. Es necesario
que ya en el seminaric hagan acopio de entusiasmo y alegria contagiosa.
Sin la cual no hay manera de pomer en sintonia nuestra pastoral con la
que dominara en la pnn:utwa Iglesia,

Para los pastores en formacién la presencia de Marfa en el Cenéculo
es paradigmdtica. No ya sélo por su docilidad maravillosa al Espiritu,
sino tambiér por su doble funcidn de Madre y Maestra. Es hoy tan actual
eomo en el primer siglo. Porque la formacién espiritual de los pastores
es una especie de generacion. Y Maria es la Nueva Eva: madre de los
vivientes, de los creyentes, de los que acogen la palabra, y la conservan
con fidelidad y la transmiten con entusiasmo evangélico, “para que el
mundo crea”. Nuestra ascendencia y vinculacién mariana no puede ser
més estrecha; puesio que es Madre de Cristo y nosotros “filii in Filio”
y con no menos fundamento “‘sacerdotes in Sacerdote”,

¢} La formacion pastoral

Ne es el caso de -abundar en un tema que venimos desarro]lando
incesantemente desde el comienzo. Un par de toques de atencién pueden
ser mas que sobrados para nuestro propémto.

1? Nuestros. seminatistas de hoy no tienen la necemdad que sintieron
los de ayer de entablar contactos més estrachos con un mundo que conocen
por experiencia y del que no se separan realmente, porque no son los
muros actuales los del seminario de otros tiempos.

Lo importante en sus experiencias pastorales es que estén bien pro-
gramadas de antemanc, sabiamente dirigidas y rigurosamente evaluadas.
En- caso contraric representarian una imperdonable pérdida de tiempo.
Y todo él es escaso para el programa ambicioso de formacién.

2¢ 'No tienden, por otra parte, las experiencias pastorales a canonizar
gl “status quo”. Nada de eso. Y es lo que acaeceria fatalmente si la
formacién pastoral consistiera en un aprendizaje empirico y acritico, en
el campo de trabajo.

Hay que conocer bien las situaciones de accién pastoral y los métodos
ent curso. Pero con afin de mejora y de renovacién. Y las férmulas teéricas
ideales hay que buscarlas en las bibliotecas y discutirlas en las aulas
del Seminario.

La norma, en todo caso ha de a]ustarse al esfilo encarnacionista. Que
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comporta, sin duda, una insercidn total en el ambiente; pero no para
establecerse en él; sinc para elevarlo a niveles superiores.

Me limité a tentar en sintesis orgdnica un resumen de las orientaciones
con- que nuestra Congregacion se esfuerza en interpretar -la solicitud de
la Iglesia, en materia, .y, en particular del Papa Iuan Pable II en reite-
radas intervenciones,

No pocas alusibnes merecerfan un’ desarrollo explicito y una discusién
adecuada, Pero el tiempo no da para més. Ha sonado la hora de clausurar.

Conclusion.

1. El Seminario est4 llamado a decantar las vocaciones al ministerio
pastoral,

En el origen de muchas de ellas se encuentra el deseo de los jévenes
de imitar la vida y ministerio de una figura sacerdotal ejemplar.

Los sacerdotes han de tenerlo muy en cuenta; pues el Sefior continda
llamando de tal suerte.

Pero hay que alzar el tiro, proponiendo la referencia a Cristo, més
bien que a sus ministros. Estos pueden fallar. Aquél coniindia npecesitando
siempre del minisierio de hombres generosos que le presten su lengua y
su ademén, que hagan sensible y actual su misién salvifica.

2. El Seminario ha de¢ entusiasmar a los candidatos al ministerio
pastoral con la visién del Apéstol del Padre.

El secreio de su mediacién perfecta radica en la unidad perfecta
que realiza

—con el Padre, por ser Dios como él;
—con los hermanos, por la comunién de st humanidad;
— ¥y consigo mismo, por la identidad maravillosa de hostia y sacerdote.

3. El Seminaric ha de plasmar en los sacerdotes la imagen del
Sacerdote-Pastor

— perfeccionando la unidn con el Padre, a través de una vida intensa
de piedad filial:

— promoviendo la unién con los hermanos, gracias a la asimilacién
de la misericordia evangélica y el ejercicio constante de la caridad
fraterna:

— instando a la mortificacién purificadora, en orden a la celebracién
eucaristica ideal, en que sea dado unir la hostia humilde del mi-
nistro con la hostia inmaculada del Sumo Sacerdote que es Cristo.
Ese acto exquisitamente sacerdotal es la promulgacion més perfecta
de la palabra de amor del Padre y el servicio pastoral decisivo
en favor de los hermanos,
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* * *

Hemos queride que nuestra participacién en este Congreso sea cons-
tancia del interés real que nuestra Congregacién reserva al Seminario.
Continuaré presente con mi recuerdo ¥ mi plegaria. Y también quedara
presente Monsefior Marchisano cuya preparacién os es - bien conocida v
estimada. El nos traerd a Roma las conclusiones de este encuentro ejemplar
por miltiples razones. Conclusiones a las que no dudo cada sacerdote
y Pastor habrd de otorgar fecundidad plenz para la formacién acertada
de los futuros preshiteros.




Discurso Concluswo

del Préldente del Departamemo de
Vocamones v Mmlsterlos del CELAM

Juan Franclsco Fresno Larrain
Arzobispo de Santiago y
Presidente del DEVYM del CELAM

Queridos  hermanos:
Con alegria les'd'h'ijo estas pocas palabras, /Cémo no tenerla cuando
veo en ustedes los representantes y cabezas de esos equipos de sacerdotes

que estén dando lo mejor de si mismos, para plasmar el corazén de Cristo
Maestro, Sacerdote, Pastor en los corazones de sus seminaristas?

Tanio los docimentos emanados de la Santa Sede “como los Docu-
mertos de Medéllin ¥ Puebla, de los ObISPOS de sus propios paises, o los
consejos y ‘orientaciones pastorales de quien los preside en el nombre de
Cristo en la Iglesia particular, han delineado de muchas formas y en
diversas oportunidades esa hermosa iarea. Todo este rico material y el
aporie de vuestra experiencia nos ha permitido reflexionar en estos dias
del Congreso con gran provecho personal y eclesial.

- Quisiera solamente lamar vuestra atencién como formadores hacia
unos puntos que han surgido como motive de patticular interés y preocu-
pacién de vuestras respuestas al instrumento de trabajo propuesto por la
directiva de este Congreso. Puntos que les propongo shora para una
ultenor y més profunda meditacién, de la cual puedan surgir qu:zés ].meas
o medidas de ]JJBJOI' formacién en los Seminatios.

1. El sacerdote aparece hoy més que nunca, Como un evangehzador
y educador de la fe. Pareciera que, ]unto con ser la catequesis en sus
chversas formas, uno de los caminos que mas ha contribuido a la formamén
de la comunidad cristiana y el compromiso del laicado con la misién de
Ia Iglesia en el mundo, sin embargo, la formacion de nuestios dmgentes
¥ rmmstros de]a ‘mucho qué desear en su profundidad. -

Uno no puede dejar de preguntarse: ;Los pastores, son hombres
capacitados para ser pedagogos de Cristo? ¢Dan el tempo suficiente para'
la formacién de su grey, o solo se limitan a la expresién de su fe y a
uria predicacién més o menos rutinaria y formal? ;Penetran la cultura
de la gente que les ha sido encomendada o evangelizan epidérmicamente’
y casi como un barniz, segin el decir de Pablo VI? ;Dan preferencia al
contacto profundo con las personas que conforman sus comunidades,
particularmente sus ministros? Su lenguaje y esquemas mentales Json
prestados de otros continenfes y situaciones, o han surgido de la intimidad
diaria con sus feligreses y del discernimientd de los signos de'los tiempos?
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Esas y muchas otras preguntas surgen al echar un vistazo a la impor-
tancia que se da a la catequesis en la formacién del sacerdote, que reflejan

las mismas respuesias.

Y, entonces, piensc en los Seminarios y en los formadores frente a
este punto; en una formacién adecuada a su futuro rol pastoral; en el
esfuerzo del seminarista por traducir los conceptos escrituristicos o magis-
teriales en un lenguaje sencillo y adecuado, que llegue, no sélo a la
inteligencia, sino también apunte al corazén y motive el testimonio y la
accién cristianos. Pudiera ser que estuviéramos formando un buen ministro,
pero carenie de esa condicién que es sustrato del ministerio; la de ser
discipulo del Sefior. Algnien que, por eso, jaméds habla de su Sefior o de
las cosas de su Sefior, como de memoria. Por el contrario, cudn diversa
es la enseilanza sencilla, flexible, al alcance de los pobres y nifios que
surge, no sblo de la boca sine del corazén de quien la tieme como
proyecto personal de vida, I

iQué dificil ser pedagogo si no hay una formacién integral de una
persona que vive lo que predica! Més all4 aiin del conocimiento adecuado
y suficiente de las técnicas modernas para la trasmisién del mensaje. ..
Alguien que hable casi como explicando su propio procéso de fe, para
que, ‘juntoc a la verdad aceptada, el que la oiga vibre también con el
anhelo de ser como el que la anuncia con su vida misma.

2. Un gran razgo del clero latinpamericano parece ser su amor por
los pobres, necesitados y oprimidos. Bendecimos al Sefior por ello, porque
es un sello de su misericordia, al que es tan sensible nuesiro pueblo
sencillo. El amor. a los pobres siempre reflejard el rostro de Dios y garan-
tizard el testimonio de su universalidad, la de quien hace caer la liuvia
sobre buenos y malos y hace salir el sol sobre justos y pecadores. Aprender
a mirar la vida a partir de los pobres, con el gran ideal de contribuir a
su integracién al banqueie de la vida, rehaciendo la justicia social herida,
es descubrir también que existe ¢l pecado social, a causa del cual muchi-
simos pabres son tales porque han sido empobrecidos por otros. Esto
también debe aprenderse en el Seminario, escuela del discipulado de Cristo.

Sin embargo, este amor tan evangélico muchas veces es hecho objeto
de una excesiva intelectualizacién. Se teoriza con la situacién de los
pobres y, Jpor qué no decirlo? también a veces se ideologiza la fe. Por
esto es que muchas veces encontramos sacerdotes desesperanzados, casi
amargados, unilateralmente preocupados del pecado social instalado en
las estructuras injustas, a veces con rabia y sumidos en un activisino
social que poco tiempo les deja para otras labores pastorales, o para
acompana1 al Maestro y Seiior en’ la oracién.

Este amor a los pobres tiene que ir acompanado de una pobreza
personal, en el sentido més profundo que podamos darle al término.
Aquélla que nos hace despojarnos de nuestros legitimos derechos para
tomar la forma de servidor, llegar a asumir la cruz con los pobres. Hay
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veces que, de otro modo, aparecemos enarbolando la causa de los pobres
como una especie de nuevos patrones con esquemas prefabricados que
ellos no entienden, sin bondad, sectarics, incapaces de ser auténticos
liturgos de la religidn y piedad populares.

Como Puebla lo ha hecho notar, con mucha frecuencia se han supri-
mido autoritariamente (jy quizdé a nombre de la liberacién del pueblo!)
formas de piedad popular sin razones valederas. Es indispensable que ya
desde el Seminario tratemos de tener un espiritu que nos haga amar y
comprender las formas populares de la fe cristiana, para purificarlas y
llevarlas a su madurez evangélica. Respeto, carific por los pobres y sencillos
que se expresan conforme a sus elementos culturales propios; mentalidad
contemplativa para encontrar alli, junto a aquello que haya que purificar
o corregir, también las Semina Verbi. El estudio profundo de la historia
y métodos de los primeros prisioneros es indispensable para descubrir
esa humildad y delicadeza pastorales que hoy necesitamos con urgencia.

Como dice Puebla en el ntdmero 469, “Si la Iglesia no reinterpreta
la religién del pueblo latinoamericano, se producird un vacfo que lo
ocuparin las sectas, los mesianismos politicos secularizados, el consumismo
que produce hastfo y la indiferencia o el pansexualismo pagano. Nueva-
mente la Iglesia se enfrenta con el problema: lo que no se asume en
Cristo, no es redimido y se constituye en un idofo nuevo con malicia vieja”.

3. En este tiempo privilegiado de alegria y esperanza en Jesis
Resucitado, quisiera también poner de relieve nuestra condicién de heraldos
vy mensajeros de buenas noticias y animadores de la fe de la Iglesia.
Nuestro Continente estd conformado por grandes masas -de gente que
cargan miles de pesadumbres e injusticias. Nosotros no podriamos aumentar
esa carga con amarguras o falta de esperanza provenientes de un ministetio
no llevado con alegria sino mds bien arrastrado. No somos perdedores,
sino- vencedores con aquél que ha vencido toda forma de mal, incluida
la muerte. La fe en él y la presencia de su espiritu en nuestros corazones
también nos hacen descubrir la fuerza de la Resurreccidén que en mdltiples
formas germina en nuestro pueblo. El Santo Padre nos ha hablado recien-
temente acerca de esa misteriosa pedagogia pascual que procura trans-
formar todo sufrimiento en una especie de aguijén que despierta creado-
ramente, y a impuisos de la gracia, nueva vida y esperanza. Este es *el
Evangelio del sufrimiento” y constituye un arte dificil de aprender por
su rudeza. Para hacerlo, se requiere de maestros que lo ensefian: esa es
una de las tareas mas urgentes y actuales del preshitero. El Sefior nos
haga alegres en nuestra esperanza; optimistas, mds alli de cualquier
oscuridad, y maestros en el arte liberador de cambiar los signos de muerte
y de pecado en signos de resurreccidn.

Que Marfa, que permanecié junto a la cruz y que alenté la esperanza
en la comunidad de los discipulos, implore esa gracia para ustedes y los
futuros pastores que han sido encomendados a su empefio de formadores.



- Consideraciones Fmales

para el Congreso OSLAM-1984- QLlItO

. Mons. Antonio Quarrac:no.
Obispo de Avellaneda, Presidente . del CELAM

La perspectwa que ofrece el tiempo facilita la posibilidad de pensar,
o por o menos sospechar e intuir, el cardcter providencial de ciertos
acontemmlentos En estos dias celebramos las Bodas de Plata de la OSLAM
¥ creo que por partida doble resulta permitido afirmar en el hecho de
su fundacidn la especial presencia de la mano de Dios. Primero, en su
nacimiento: porque poco a poco, después de haberse establecido el Consejo
Episcopal Latinoamericano y poco antes del amuncic del futuro Concilio,
surgia l]a OSLAM, como cabalgando entre el CELAM y el Vaticano 1I.
Su creacién implicaba un nuevo acentc y aporte al marco continental
latinoamericano dentre del cual, desde el 55, queria ubicarse la Iglesia
para que fuera més honda su comunién y mds- eficaz su tarea. Ademds,
el establecimiento de la OSLAM en visperas del Concilio, se me" antoja
observarlo como detalle de cierta subconsiente voluntad de prevenir ‘de
alguna manera una unidn —una comunién— muy 1til frente a advenientes
‘factores de disgregacidén y anticipar acuerdos generales para la formacién
sacerdotal integral de cara a un future cambiante- hasta la precipitacidn.

Por partida doble dqe Y es que contemplo estas Bodas de Plata
en un womento que con razén creemos bendecido coplosameﬂte por Dios.
El resurgir vocacional, si no en fodos. Tos paises de 1gual manera- ni en
todas las diécesis de un pafs con la misma intensidad, constituye uno
de los fenémenos eclesiales més relevantes de estos afios en América Latina.

Nuestra memoria es suficientemente fiel como para recordar que hace
poco la Iglesia soporté tiempos desapacibles y tormentosos. “Seminarios
_clausurados —escribf en el boletin extraordinario de la OSLAM, a fines
del afio pasado—, alarmante carestia de vocaciones, incertidumbre ¢ inte-
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rrogantes sobre la vida sacerdotal y su preparacién, junio a upa floracitn
de experiencias casi frustradas al nacer, hicieron de esos largos afios una
pesadilla nada agradable”. Antes habia dicho que “la década de los
afios setenta fue sombria”.

Tan dificil es sefialar con precisién el momenio en que las cosas
comenzaron a cambiar en nuestras iglesias como indicar las causas. Las
acciones de Dios estdn mds alld de los limites sefialados por las fechas,
los calendarios y las mediciones del tiempo. Algo semejante a aquello de
Antonio Machado: “La primavera ha venido / nadie sabe c6mo ha sido. . .”

~ Por otro lado, es posible sefialar algunas situaciones y determinados
motivos del reflorecimiento vocacional, pero en definitiva acabamos rela-
tivizandolos 'y conclmmos pensando en los admirables vy misteriosos de-
signics de Diocs.

Me imagino qué hubiera sido y qué cosas se habrian escuchado en
la celebracién de estas Bodas de Plata unos quince afios airds. Digamos
mds: cudntos interrogantes y decepciones hubieran flotado en el ambiente!
Cudnto pesimismo y ambigiiedad. Pero, gracias a Diocs; las cosas han
cambiado y con dificultades, es claro, las aguas van tornando a sus cauces.
Hoy el problema —o por lo menos uno entre otros— radica en la escasez
de formadores para los seminarios. Alimentemos la confianza en que,
con el favor de Dios, un poco de paciencia y una dosis de espera, ese
problema se ird solucionando. Es como la deuda que hubo'y hay que
pagar por los afios de crisis.

No hace muchos dias se me pregunté si la situacién actual —el
denominado reflorecimiento— continuarfa, Respondi que no poseia la
bola de cristal ni el don de la adivinacién, pero que me atrevia a respondet
afirmativamente con tal que continuase la oracidn, no se descuidase la
pastoral vocacional intensificada en estos afios y si los seminarios se
estructuraban teniendo en vista zl sacerdote para hoy y, dentro de lo
posible, para el mafiana, sobre las bases fundamentales de una piedad
s6lida, de una- d1sc1plma seria, enraizada en una ascética equilibrada y
profunda, de una format:lc‘m mtelectual adecuada.

Las respuestas a los desafios y: problemas actuales y futuros deben
asentarse sobre esos principids st no se quiere crear una figura o un fipo
sacerdotal superficial, inseguro y anodino. Si esos principios, que por otra
patte son los de siempre, animan los nuevos trazos de un sacerdote pata
nuestro tiempo y el préximo milenio, no habrd fracasos ni desilusiones
fuera de los que corresponden a la cuota inevitable que acompafia toda
tarea humana. Para mayor abundamiento, conforme al parecer de muchos
formadores v de sacerdotes empefiados en una labor juvenil y vocacional,
la juventud de hoy cuando esboza una imagen sacerdotal da por supuesto
y perfila los rasgos que .corresponden a una vida espiritual profunda y
‘a una cercania-al pueblo, a la gente, a Ia realidad concreta, perc con
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identidad sacerdotal nftida, y sin funciones que no le corresponden o
liderazgos que no son espirituales y religiosos. Esto debe quedar muy
claro en la mente de los formadores porque no es imposible confundir
la necesaria “encaimacién en el mundo” con una suerte de “disclucién
en el mundo de lo sacerdotal”. Férmese al “hombre de los hombres, por
ellos y entre ellos”, pero ante todo y fundamentando todo, “férmese al
hombre de Dios”. Es la tensién permanenie entre el “incarmatus” y el
“seggregatus”, '

‘La solucién de esto como de otras tensiones: evangelizacién o sacra-
mentalizacién, culto o profecia, palabra ¢ sacramento..., no estd en la
supresidn sino en la conjuncién iluminada y fundamentada, en la medi-
tacién del misterio de la Encarnacién y en la contemplacién fervorosa
y permanente del Verbo de Dios hecho carne en Marfa.

i

Sin duda cuanto se ha dicho en este Congreso configura un panorama
completo de los medios para formar al “hombre de Dios y para los
hombres” y ciertamente las dificultades y riesgos mo han dejado de ser
sefialados. Sin embargo, séame permitido indicar algunos de estos dltimos.

~a) Con el deseo, licito por lo demas, de llenar un vacfo grande,
consecuencia de los afios de crisis, se corre el peligto de descuidar una
seleccidn conveniente. No¢ se malogre la calidad por pretender una
cantidad -engafiosamente consoladora.

_ b) Se dice que los tiempos de hoy exigen educar en la libertad al
futuro sacerdote, La férmula no estd mal, aunque prefiero otra, que bien
puede ser complementaria de la anterior o formar una unidad con ella;
educar para la libertad. Recuerdo el titulo de un viejo libro de G. Ber-
nanos que podrfa venir a cuento; “Libertad, Jpara qué?”. Probleina
permanente este de la educacién en la libertad y pare ella. Facil es plan-
tearlo; no tanto ‘el resolverlo en la prictica. Pero lo cierto es que la
insistencia en el en no deja de temer en mi pobre opinién una serie de
interrogantes y peligros faciles de conducir a un abuso o mal uso de la
libertad. El lema serfa “educar para el buen uso de la libertad™.

¢} El apresuramiento por las tareas pastorales “inmediatas” puede
animar ansias apostdlicas legitimas por su sinceridad, pero de eficacia
muy relativa por cuanto sus contenidos pueden ser bastante pobres y
llevar aparejado un descuido en la formacién interior e intelectual. Un
detrimento en este orden implica en definitiva detrimento o pérdida en
la densidad del apostolado misme.

Para colmo, y sin tener clara conciencia de ello, ciertas experiencias
pastorales de los candidatos al sacerdocio pueden convertir a comunidades,
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instituciones y perscnas en una suerte de “conejitos de India” para
laboratoric. No hay derecho a elio.

d) El ambiente hedonista de! mundo de hoy puede penetrar o ser
transferido al seminario. Si las rigideces en la vida y la disciplina de los
seminarios de tiempos pasades no cuadran hoy, tampoco hay razones que
justifiquen la indisciplina, el desorden, la comodidad excesiva que muchi-
simas veces sobrepasa en mwcho las del ambiente de donde provienen
los j6venes aspirantes al sacerdocio. La sobriedad de vida, ademés de
ser una virtud cristiana, es formativa y no tenerla en cuenta puede llevar
a una “forma vivendi” tan aburguesada como poco ¢ nada testimonial.

e) En fin, me permito apuntar que la educacidn de la afectividad
no es una tarea facil en la educacion del futuro sacerdote, de manera
especial en esta época nuestra, por razones tan conocidas como reales.-
Dificil e imprescindible tarea, sobre todo en una civilizacibn como la
nuestra que ya hace muchos afios Bergson calificé de “afrodisiaca™;
como también es insoslayable una educacién equilibrada y auténtica de
la sensibilidad social, .

Esta categoria de lo social y Ja preocupacién por ella no puede
invadir  integralmente la preparacién sacerdotal; menos aiin encauzarse
equivocamente en una mezcla de ideologias e impostaciones politicas. Ni
insensibilidad social ni mistificaciones politico-saciales. Los grandes sacer-
dotes, los grandes cristianos, los grandes santos, no necesitaron -—ni
necesitan— de ideclogias, ni de compromisos politicos para amar profun-
damente al préjimo, en especial al mds necesitado y pobre. Les bastaba —y
les basta— con Cristo, el Evangelic y el Espiritu que anima a la Iglesia.

I

Ignoro hasta dénde continda ¢ en qué grado ha sido resuelta una
cuestién que con frecuencia se planteaba en los afios de la crisis y que
creo se sigue planteando de una u otra manera. Podrfa sintetizarse asi:
¢hasta dénde legan las exigencias de la formacién intelectual hoy, en
América Latina para un sacerdote diocesano? No seré yo quien dé una
respuesta categrica y precisa. Si por un lado no es posible admitir
aquello de sacerdote -“de misa y olla”, tampoco es aceptable pretender
que todo sacerdote —principalmente diccesano— sea perito, doctor o
enciclopedia viviente. Creo, sin embargo, que una respuesta general ——tan
general que resulta difusa y vaga— puede ser dada diciendo que debe
ser tal que lo disponga para una predicacién digna y fiel del Evangelio,
una presentacién adecuada de la santa doctrina y una cierta cultura que
pueda servir de base para un didlogo con el hombre de hoy. ;Cémo se
tabula todo esic? Aqui y ahora no me atreverfa a graduarle, pero si
me parece razonable anotar que debe tenerse en cuenta, dentro de lo
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posible, el ambiente y las circunstancias en las que el fuiurc sacerdote
desarrollard su futuro ministerio. ' :

Me parece demds sumamente indispensable subrayar la importancia
de lo que denominariza la “calidad” humana del sujeto: equilibrio, sensatez,
lucidez para advertir sus condiciones y limitaciones; es decir, englobando-
todo ello: sentido comiin. (Y si se me permite un paréntesis, afiadirfa una
relativa dosis de buen humor), Es decir, la formacién humana. Alguna vez
se dijo que si el ‘sacerdote no es santo por lo menos que sea una “buena
persona”. La lealtad, la caballerosidad; la sinceridad, la hombria de bien,
la cordialidad, la nobleza, la gratitud, el sentido de la amistad, la honradez,.
la gallardia... son capitulos de su formacién humana.

{Quién pondra en -tela de juicio la necesidad de fodes las materias
teoldgicas? ‘Al respecto, hasta una simple enunciacién es ociosa y super-
flua. - Pero séame permitido anotar tres temas o materias que no las
indico porque i de lejos creo que deben ir em primer lugar; pero
lamentaria que se las dejase en penumbras, tal como se ha hecho —y
se hace— en algunos Iugares. Las nombro sin enirar en explicaciones:’
la metafisica, la historia de la Iglesia, la ieologxa espmtual En un
apéndlce también ‘anotaria: “Algunas nociones de économia” y “bases
de cultura artistica”, por lo menos para que la Iglesia no sea el “depésitd
del mal gusto”. Tamblen cito, nada ids, como realidad 1mportante, lo
que se ha dado en llamar Ia “formacmn petmanente '

Iv

Si la educacién en general puede ser denominada *“ars artium”,
{cémo habria que calificar la educacién sacerdotal, la formacién integral
de los sacerdotes? {Qué misidn estupenda, pero qué tremenda responsa-
bilidad encierra! jQué tarea trascendental para la Iglesia, pero con qué
atencién, tino y delicadeza debe realiZarse! {Cuénta generosidad postula,
cufnto sacrificio 'y hasta decepciones, implica; cudnta f6 y espiritu sobre-
natural exige! {Pero cuénto gozo profundo reporta, de cudnto mérito
es acreedora ante ¢l Sefior, cudnto bien y gratitud merece de la Iglesia
y de las’ almas' -

DIOS ha de queler que todo el contenido de este Congreso —orac:én
estudlo y' conclusiones —constituya un aliento y una iluminacién para los
beneméritos formadores de los Seminarios de nuestra amada América Latinal




Formacién Sacerdotal segiin el nuevo

Cédigo de Derecho Ca-nc’)nico

Pbro. Dr. QOsvaldo Santagada
Secretario Ejecutivoe del DEVYM del CELAM
Bogota

. La celebracién de las Bodas de Plata de la OSLAM y el Congreso
para esa finalidad se celebra en Quito, Ecuador, del 8 al 13 de Mayo
de 1984, nos brinda la oportunidad de presentar un sencillo trabajo sobre
los cénones .del nwevo Cédigo de Derechc Candnico recientemente pro-
mulgados, referentes a la formacién sacerdotal. -

_ El método elegido para explicar los ifreinta y dos cénones sobre la
formacion de ministros ordenados, presbiteros y didconos, es simple:
ofrecemos un breve comentario a cada uno de ellos, para ayuda del trabajo
pastoral de los formadores y conocimiento de los seminaristas.

: Con respecto a los cénones hemos corregido la traduccion espafiola
cotriente, en algunos fallos demasiado evidentes con respecto al oxiginal
latmo y al sentido de las fuentes.

' Tamblen hemos recurrido al comentarlo del Cédigo del R.P. Jests
S. Hortal, 5.1. (Sac Paulo, Ediciones Loyola, 1983) y a las Anotaciones
de Derecho Candmico, vol. 1, del Excmo. Sr. Arzobispo de Valencia
(Venezuela), Mons. Dr. Luis E, Henriquez J.

Nuestro deéseo es que cada. superior y alurono de seminario use estas
notas, completdndolas con sus propias lecturas y experiencia personal.
De este modo, la simplicidad necesaria del cdnon se verd enriquecida
por el pensamiento comunitario, :
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. Deber y Derecho de Ia Iglesia

Nuestro capitulo forma la 12 parte del libro I1 del nuevo Cddigo,
que trata del “Pueblo de Dios”. Comienza asi:

Cdnon 232: “La Iglesia tiene el deber, y €l derecho propio y exclu-
sive, de formar a aquellos que se destinan a los ministerios sagrados™.

1. La Iglesia entera es responsable de la formacién de las personas
que se destinan a los ministerios sagrados, por tanto es su obligacidén y
su derecho cuidar de que estas personas sean bien formadas y, ademds,
proveer de excelentes formadores. El nuevo cénon presenta ahora el
tema de la “obligacién”, junto aI de la libertad de la Iglesia en la
formacién de sus pastores. - :

2. Todo lo que se refiere en estos cdnones a los candidatos al
presbiterado, puede aplicarse también a la formacidn de los didconos
permanentes, seglin las disposiciones de la Santa Sede y de las Confe-
rencias Episcopales.

Il. Promocion y Cultivo de las Vocaciones

Cdnon 233: *1. Incumbe a toda la comunidad cristiana el deber de
fomentar las vocaciones para que se provea suficientemente a las
necesidades del ministerio sagrado en la Igiesia; especialmente, este
deber obliga a las familias cristianas, a los educadores y dé manera
peculiar a los sacerdotés, sobre todo a los pdrrocos. Los Obispos
diocesanos, a quienes corresponde en grado sumo cuidar de que se
promuevan vocaciones, instruyan al pueblo que les estd encomendado
sobre la grandeza del ministerio sagrado y la necesidad de ministros
en la Iglesia, promuevan y sostengan iniciativas para fomentar las

" vocaciones, sobre todo por medm de las obras que ya existen con
esta finalidad. -

2, Tengan ademds especial interés los sacerdotes, y més concreta-
mente los Obispos diocesanos, en que se ayude con prudencia, de
palabra y de obra, y se prepare convenieniemente a aquellos varones
" de edad madura que se sienten lamados a los sagrados ministerios”.

1. La lglesia, como cuerpo mistico de Cristo, Ia componen muchos
y diversos miembros a todos los cuales compete, segfin su capacidad y
oficio, la edificacién integra y la santificacién de la misma Iglesia. Las
familias cristianas, los educadores, los sacerdotes especialmente los pérro-
cos, ¥ los Obispos deben instruir al Pueblo de Dios sobre la necesidad
de ministros, y promover iniciativas para fomentar las vocaciones, man-
teriiendo donde eXista la Obra de las vocaciones sacerdotales.’

2. Las vocaciones no deben mirarse como exclusivas de la juventud.
Hace falta que los varones de edad madura. con vocacién sean sostenidos
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y encaminados al ministeric sacerdotal (Can 233, n. 2), haciendo conocer
que no es privilegio de los jévenes el recibir el llamado de Dies.

IN. Los Seminarios
A. El Seminario Menor

Cdnon 234: 1. Consérvense donde existen y foméntense los semi-
narios menores y otras instituciones semejantes, en los que, con el
fin de promover vocaciones, se dé una peculiar formacién religiosa,
junto con la ensefianza humanistica y cientffica; e incluso es comve-
niente- que el Obispo diocesano, donde lo conmsidere oportuno, provea
a la ereccién de un seminario menor ¢ de una institucién semejante,

2. A no ser que, en determinados casos, Ias circunstancias aconsejen
- otra cosa, los jovenes que desecan llegar al sacerdocio han de estar
dotados de la formacién humanistica y cientifica con la que los jévenes
de su propio regién se preparan para realizar los estudios superiores™,

El Cencilic . quiso que el seminario menor fuera totalmente renovado
(O T. 3 cfr. FS n. 8), pero el nuevo Cédigo no lo impone como obligatorio
a los Ohispos, sino solamente los deja a su prudencia pastoral. Actualmente
el seminario menor no es la dnica opcién para preparar a los més jOvenes
al Seminario mayor, y por consiguiente, al sacerdocio. Lo que parece nece-
sario es que donde haya un seminario menor, sus estudios tengan wvalidez
civil para facilitar el camino de los que no se sientan llamados al sacerdocio.

Es interesante sefialar que el Cddigo habla de “otras instituciones
semejantes’: pueden ser centros vocacionales, instifutos especiales, cursos
introductorios. En especial, se recalcan tres elementos:

a) el cuidado de las vocaciones en su comlenzo
b) la peculiar formacién de vida cristiana; ¥y
c) los estudios humanisticos y cientificos de los futuros pastores.

B. El Seminario Mayoi'

Cdnon 2353: *“1. Los jovenes que desean llegar al sacerdocio deben
recibir tanto la conveniente formacion espiritual como la que es
adecuada para el cumplimiento de los deberes propios del sacerdocio
en el seminario mayor, durante todo el tiempo de la formacidn o,
por lo mencs, durante cuatro afios, si a juicio del Obispo diocesano
asi lo exigen las circunstancias.

2. A los que legitimamente residen fuera del seminario, el Obispo
diocesano ha de encomendarles a un sacerdote piadoso e idéneo
que cuide de que se formen diligentemente en la vida espiritual y

en la disciplina”.
Este Cidnon determina varios elementos de importancia:
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1. El Seminarioc Mayor mantiene su validez para la formacién especi-
fica de pasiores, renovado segiin las exigencias del Concilio y de los tiempos.

2. Por eso, el Semiparic es una institucidn que debe ser erigida
canfnicamente y tiene caracteristicas propias (cfr. Cénones siguientes).

3, La vida comunitaria del Seminario no es accesoria, sino esencial
para la formacidén. Por eso, el tnico que puede eximir de la convivencia
durante algin tiempo es el Obispo diocesano, pero no el Vicario General
o los Vicarics Episcopales.

4. El seminario mayor no se sustituye con instituciones afines. Las
“pequefias comunidades” fuera del seminario, no.corresponden segin el
espiritu de Iz Iglesia a la adecuada preparacién espiritual y de las obl-
gaciones propias de un presbitero. Aunque pueden ser una modalidad de
convivencia previa o posterior a los 4 afos que menciona el cénon. {O.T.
n, 12 cfr. FS, n, 27 - Normas, n. 23 - FS, ns. 121-122). Otra cosa son
los “giupos menos numerosos” de O.T., 7 (cfr. FS, n. 16).

5. Un candidato al presbiterado no puede vivir por su cuenta, o
con su familia, 0 con algunos otros, y asistir a clases en un instiuto
teolégico o en el mistmo seminario. Se exceptita de esto el que legitimamente
fue encomendadc por el Obispo a un sacerdote virtuoso y pedagogo. Con
todo, debe recalcarse el valor de la vida comunitaria para aquel que ha
de incorporarse luege a un presbiterio o colegio de presbiteros.

C. Formacién de los Didconos Permanentes

Cdnon 236: “Quienes aspiran al diaconado permanente han de ser
formados segin las prescripciones de la Conferencia Episcopal, para
que cultiven la vida espmtual y cumplan dignamente los oficios
propios de este orden:

1. Los jévenes, permaneciendo al menos tres afios en una residencia
destinada a esa finalidad, a no ser que el Obispo diocesano, por
razones graves, determine otra cosa.

2. Los hombres de-edad madura, tanto célibes como casados;_s_égﬁil
¢l plan de tres afios establecido por la Conferencia Episcopal”.

1. Las Conferent:las Episcopales deben establecer el plan de estudios
minimo para los didconos permanentes.

2. El cénon insiste en una formacién espiritual ¥ en una preparacién
al ministerio, con convivencia estable para los jovenes y un plan trienal
bara los de mayor edad.

3. Las Residencias para la formacién de didconos pueden llamarse
“seminarios”, y conviene temer en cuenta los cénones que siguen para
aplicar analSgicamente en el plan de didconos.
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L. Seminaries Mayores: Diocesanos o Interdiocesanos

Cidnon 237: 1. En cada didcesis, cuando sea posible y conveniente,
ha de haber un seminaric mayor; en caso contrario, los alumnos que
se preparan para los ministerios sagrados se encomendarin a otro
seminatio, ¢ se erigitd un seminario interdiocesano.

2. No se debe erigir un seminario interdiocesano sin que la Confe-
rencia Episcopal, cuando se trate de un seminario para tode su
terriforio o, en caso contrario, los Obispos interesados hayan obtenido
antes la aprobacién de la Sede Apostdlica, tanto de la ereccidn del
mismo seminario como de sus estatufos”,

. La erecc1én de un seminario mayor con.todos sus requisitos no
es pos:ble en la mayoria de las didcesis de América Latina.

2. Sin embargo, la Santa Sede se reserva la aprobacién de un semi-
nario interdiocesanc tanto para su ereccién como para sus estatutos.

3. El seminario administrado por una diGcesis que recibe alumnos
de ofras no es interdiocesano. S6lo recibe el nombre de “interdiocesano” el
seminaric que es dirigido bajo la responsabilidad de varios Obispos.

4, No.aparece la denominacién “seminario regional”. Regién o terri-
totio, cuando se menciona a la Conferencia Episcopal, se refiere a toda
una nacion.

5. La peticién .de un seminario para toda la nacidén debe hacerla
la Conferencia Episcopal, a la 8. Congregacién para la Educacién Catdlica.

6. La peticién de un seminario interdiocesano de algunas didcesis
la hacen los Obispos interesados, al mismo dicasterio romano.

E. Personalidad Juridica

Cdnon 238: *“1. Los seminarios legitimamente erlgldos tlenen de
propio derecho personalldad ]uridlca en la Iglesia™.

2. “El rector representa al seminario en fodos los asuntos, a no
ser que la autoridad competente hubiera establecido oira cosa para
algunos de ellos™.

1. FLos seminarios erigidos canénicamente gozan por el derecho de
personeria juridica.

- 2, Como el seminario es una persona juridica no colegiada (Canon
115 n. 2), por eso el rector la representa en todo, salvo que la autoridad
competente haya establecido otra cosa, :

3. Los seminarios estdn exentos de la jurisdiccion parroquial (cfr.
Cénon n. 262).
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Iv. El Seminario

A, Loz Supericres

Cdnon 239: “1, En todo seminaric ha de baber un rector que esté
al frente y, si lo pide el caso, un Vicertector, un Ec6nomo, y, si los
alumnos estudian en el mismo seminario, también profesores que
.ensefien las distintas materias de un modo coordinado”.

“2, En todo seminatio ha de haber por lo menos un director espi-
ritual, quedando sin embargo libres los alumnos para acudir a otros
sacerdotes que hayan sido destinados por el Obispo para esa funcién®.

“3, En los estatutos del seminario debe determinarse el modo segin
el cual participen de la responsabilidad del rector, sobre tode por
lo que se refiere a conservar la disciplina, los dema4s directivos, los
profesores e incluso los alumnos®,

1. La responsabilidad pastoral de todo un equipo especializado de
experimentados formadores (superiores y profesores), coordinados bajo la
direccién acertada del Rector, es imprescindible para lograr una formacién
integral humano-cristiana del futuro presbiterc, Y dar vida a la comunidad
cristiana del Seminario.

2.. El eje central de {a formacidn, descansa sobtre una buena direccién
espiritual con la respectiva colaboracion del dirigido. El director espiritual
no puede ser prefecto de disciplina. Cuando se habla de direccidn espiritual
hay que entenderla en sentido esiricto. Los alumnos siempre tienen entera
libertad para Ja confesién (cfr. Cénon 240). Nétese que el Canon 246 n. 4
hablard del “director de la vida espiritual”,

3. El prefecto de estudios serd mencionado expresamente en el
Cénon 254, n. 1.

4. Es de vital importancia en la formacion del futuro sacerdote, la
participacién de los alumnos en las responsabilidades de la vida comuni-
tatia, mediante la colaboracién con los superiores de la casa de formacién.
Para ser efectiva tiene que ser genercsa y desinteresada, buscando ¢l bien
comunitario que le permita ejercitarse en las virtudes.

5. Los estatutos deben determinar la participacidn de los alumnos
en el cuidado de la disciplina del seminario. B

B. Los Confesores

Cdnon 240: 1. Ademas de los confesores ordmauos, vayan regu-
larmente al seminaric otros confesores; y, quedando a salvo la disci-
plina del centro, los alumnos podrén dirigir a cualquier confesor,
tanto en €l seminario como fuera de éI”.

“2. Nunca se puede pedir la opinién de los directores espirituales
o de los confesores cuando se ha de decidir sobre la admisién de
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los alumnos a las drdenes o sobre su salida del seminaric”.

1. El Cénon 240 supone la existencia de confesores ordinarios, ciiya
obligacidn es estar siempre a disposicién de los alumnos.

2. Los formadores pueden ser confesores ocasionales, pero excepto
el rector segiin ¢l Cénon 985.

3, Pero los seminaristas no estdn obligados a confesarse ni con los
confesores ordinarios, ni con los extraordinarios.

4. ‘Para ser admmdo a las Ordenes o para ser despedido del semi-
naric nunca se puede pedir Ia opinién de los confesores, ni de los direc-
tores espirituales; pero el rector puede presentar delante de ellos su
juicio sobre el candidato.

GC. La Admisién

Cdnon 241: *1. El Obispo diocesano sélo debe admitir al seminario
mayor a aquellos que, atendiendo a su salud fisica, a sus cualidades
humanas y morales, espirituales e intelectuales y a su equilibrio
psiquico, ¥ a su recta intenci6én, sean considerados capaces de dedi-
carse a los sagtados ministerios de manera permanente”.

“2, Antes de ser admitidos, deben presentar las partidas de bautismo
y confirmacién, asi como los demés documentos que se requieren de
acuerdo con las prescripciones del Plan de formacién sacerdotal”.

*3. Cuando se frata de admitir 2 quienes hayan sido despedidos de
otro seminario o de um instituio religioso, se requiere ademéds un
informe del superior respectivo, sobre todo acerca de la causa de
su expulsién o de su salida®,

1. Sélo deben admitirse los que quieran dedicarse perpetuamente
al ministerio sacerdotal: eso presupone la conviccidn profunda de estar
Ilamados al servicio de Cristo y de la Iglesia.

2. Las condiciones de admisidn son:

a) capacidad de dedicarse al ministerio;

b) cualidades humanas y morales, espirituales e intelectuales;
c¢) salud fisica y equlhbno psiqulco,

d) intencién recta.

3. Antes de la admisién los candidatos deben presentar:

a) . partida de Bautismo;

b) pariida de Confirmacién; _

¢) los documentos prescritos por la Conferencia Episcopal.

4. El nuevo Codigo es més benigno con los despedidos, especial-

mente de- los institutos religiosos. Antes se requetfa un rescripto de la
8. Congregacién para la Educacién Catdlica. Hoy sélo se exige un informe
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del superior correspondiente, acerca de la causa del despido o salida de
los novicios o profesos de imstitutos religiosos, o de los alumnos de
seminarios mayores. Este tema es causa de seria preocupacién entre los
actuales rectoves de seminarios, porque se dan frecuentes casos de despe-
didos por motivos graves que luego som ordenados en otras difcesis del
mismo pafs, 0 en otras naciones de América Latina.

Hay que distinguir claramente entre los expulsados y los que salen
del Seminario. Para los primeros convendriz tener um fichero én la
Conferencia Episcopal donde constase slo tres elementos: nombre com-
pleto, Seminario, fecha de expulsién. Cada Obispo podria después ave-
riguar en el Seminario comprometido los motivos de la expulsién.

D. El Plan de Fermacidn Sacerdofal

Cdnon 242: *“1. En cada nacién ha de haber un Plan de formacidn
sacerdotal, que establecerd la Conferencia Episcopal, teniendo pre-
sentes las normas dadas por la autoridad suprema de la Iglesia, y
que ha de ser aprobado por la Santa Sede; y debe adaptarse a las
nuevas circunstancias, igualmente con la aprobacién de la Santa Sede;
en este Plan se establecerdn los principios y normas generales de la
formacién a impartirse en €l seminario, acomodados a las necesidades
pastorales de cada reglén o provincia®,

“2, Las normas del Plan al que se reflere el n. 1 han de observarse
en todos los seminarios, tanto diocesanos como interdiocesanos™,

1. La S. Congregacién para la Educacién Catdlica publicé el 6.1.1970
las Normas bdsicas para la formacidn sacerdotal. Poco a poco las naciones
de América Latina han ido pwparando sus Normas nacionales, que ghora
son mandadas por el Cddigo.

2, Convlene saber que el Canon 659 n. 3 establece que haya unas
Normas de formacién para los religiosos candidatos al sacerdocio.

3. Las Normas nacionales no son inamovibles, sino que por su
naturaleza deben adaptarse a nwevas circunstancias. Eso exige una nueva
aprobacidn de la Santa Sede.

4. Las Normas nacionales no son optativas, sino obligatorias para
todos los seminarios tanto diocesanos como interdiocesanos.

E. El Reglamento del Seminatio

Cdnon 243: “Cada seminario tendré ademés un Reglamento propic,
aprobado por el Obispo diocesanc o por los Obispos interesados si
se trata de un seminario interdiocesano. En él, las normas del Plan
de formacién sacerdotal se adapten a las circumstancias particulares
¥ se determinen con més precisién los aspectos,.sobre todo discipli-
- nares, que se refieren a la vida diaria de los alumnos y Ia organjzacuin
de todo el seminaric”. )
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1. Las Normas de formacidn de cada nacién deben concretarse més
exactamente en los reglamentos de los seminarios. El cénon no quiere que
el reglamento sea sélo disciplinar, sino .que debe referirse a los variados
aspectos de la vida cotidiana de un seminaric, por ejemplo la organizacién
de la vida_litirgica; el estilo d&é vida familiar de la v:da comunitaria;
Ias emgenmas pastc-rales de los Iugares, ete.

2. Cada Obispo, para su seminario, es el 1esponsahle del Reglamento

) V. La Formaciﬁn

A. La Formacién Arménica: Espiritual

Cdnon 244: “Vayan en perfecta armonia la- formacién espiritual y’
la preparacién doctrinal de los -alumnos en el semmancr, y tengan
como meta el que &stos; segin la-indole de cada uno, consigan, junto
a la debida madurez humana, el espiritu del Evangelio y una estrecha
relacién con Cristo™.

1. La formacién integral de un futuro pastor implica un crecimiento
en el pIano moral, psicoldgico y afectwo, como base para una auténtica
vida cristiana. Esta consiste en asumir el espiritu del Evangelio y en vivir
una. esirecha mtmndad con Jesucristo.

2. Este tema ha sido tratado en la “Carta Circular de la S. Congre-
gacién para la Educacién Catélica” (6 de Enerc de 1980) ““Sobre algunos
agpectos mas urgentes de la formacién- espiritual en los seminarios”, que
puede leerse en FS, nn. 1472 - 1551).

B. La Formacién para al Ministerio Pastoral

Cédnon 245: “*1. Mediante la formacién espiritual los alumnos de-
ben hacerse idéneos para- e;ercer con provecho el ministerio pastoral
y deben adquirir un espmtu misionero, persuadléndose de gque el
. .-ministerio, - desempefiado siempre con fe viva v caridad, contribuye
a -la propia santificacién; vy ademds aprendan a cultwar aquellas
. virtudes: que puedan llegar a una adecuada armonia entre los valores
humanos y los valores sobrenaturales”, S

“2, Se debe formar a los alumnos de modo que, llencs de amor a

. la-Iglesia de Cristo, estén unidos en caridad humilde y filial al Ro-

' rhano Pontifice, sucesor de Pedro, se adhieran al propio Obispo ‘como

fieles cooperadores ¥ traba]eu ]untamente con sus hermanos; mediante

.la vida en -comnin en el seminario y los vinculos de amistad con los

. demés, deben prepararse para tna unién fraterna con el presblteno
CT 'dmcesano del “cual serdn. nnembros para el servicio de la- Iglesm

- La formacmn espmtual tiene. metas , .
"'a) preparar para un sjercicio. ffuctuoso del mmlsteno,
b) ensefiar el espiritu evangelizador de todo pastor;
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fomentar las virtudes que permitan ¢l equilibrio entre valores
humanos y sobrenaturales.

Esas metas se¢ conseguirdn mediante:

un amor intensc a Cristo y a su Iglesia;

un amor humilde y filial hacia el Papa, sucesor de Pedro;

una comunién con el propio Obispo en espiritu de cooperacién
leal;

un desec de celaboracién con los hermanocs presbiteros.

La vida comunitaria del seminario intentara:

formar pastores;

cultivar la amistad v la unién con los demés _
prepararse para la unidad del presbiterio diocesano;
animar a ser servidores de la Iglesia.

C. La Formacion Arménica: Medlos

Cdnon 246: “1. La celebracién eucaristica sea el centro de toda la
vida del seminario, de manera que todos los dias, participando de
la misma caridad de Cristo, los alumnos cobren, sobre todo de esta
fuente riquisima, la fuerza de arumo para el trabajo apostblico y
para su vida espiritual”,

“2. Han de ser formados para la celebracién de la Liturgia de las
horas, mediante 1a cual los ministros de Dios oran al Sefior en nombre
de la Iglesia por todo el pueblo que les ha sido encomendado, y
por todo el mundo™.

“3. Deben fomentarse el culto a la Virgen Maria, incluso por el
rezo del santo rosario, la oracién mental y las deméds pricticas de
piedad con las que los alummos adquieran el espiritu de oracién y
consigan la firmeza de su vocacién®,

“4, Acostimbrense los alumnos a acudir con frecuencia al sacra-
mento de la penitencia; y se recomienda que cada uno tenga un
director de la vida espiritual, elegido libremente, a quien puedan
abrir su conciencia con toda confianza™,

“5. Los alumnos hagan cada afio ejercicios espirituales"

1.

Seminario, como lo es de toda la- Iglesia.

2.

Una auténtica formacidn litiirgica no puede quedar librada a lo que los
seminatistas vean hacer los domingos en las parroquias, hospitales, cédr-
celes, etc. u otros lugares donde puedan ejercer sus oficios. La celebracién
del Domingo, ademéds, exige una diferenciacién con respecto a la cele-
bracién ferial. :

La Eucaristia es el centro y el modelo de la vida comunitaria del

La celebracién de la Eucaristia incluye también la del domingo.
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3. La Liturgia de las horas ensefla el valor de la oracién de inter-
cesidn, fundamental para los ministros de Ia Iglesia.

-4, La devocidén a la Santisima Virgen Maria, con el rezo del rosario;
la oracién mental o meditacién; y los ejercicios piadosos permiten obtener
el espiritu de oracién y la fortaleza de la vocacidn. Los responsables de
l1a formacién hardn todo lo posible para que los seminaristas adquieran
un amor sencille por la religiosidad del pueblo de Dios.

5. La frecuencia del sacramento de la penitencia o reconciliacion,
ayuda a la formacién de una recta conciencia moral y al futero trato
que habrin de prestar a los fieles.

6. La direccidén espiritual personal es recomendada y no obligada.
El seminarista puede elegir libremente entre el director espiritual oficial
del Seminario, y los oiros “directores de la vida espiritual” que ese
Seminario ponga a disposicién.. Pero, ademds, es preciso que el Seminario
esté atento a ensefiar sistemdticamente la Teologia espiritual (ascética-
mistica) o de la vida cristiana, como marco estructural donde se inscribe
la existencia de un ministro de la Iglesia de Cristo. :

7. Los “ejercicios espitituales’ deben ser cada afio. Deben enten-
derse como la prictica tradicional de dedicar varios dias a la oracidn y
meditacion, guiada por expertos de la vida espiritual y pastoral.

8. En los Reglamentos se describirdn defalladamente los medios de
vida cristiana, que menciona el Concilic por doguier.

D. La Preparacién al Celibato

Cédnon 247: *1. Por medio de una formacién adecuada, prepérese
a los alumnos a cbservar el estado de celibato, y aprendan a tenerlo
en gran estima como un don peculiar de Dios™.

“2. Se.han de dar a conocer a los alumnos las obligaciones y cargas
propias de los ministros sagrados de la Iglesia, sin ocultarles ninguna
de las dificultades que lleva consigo la vida sacerdotal”.

1. EI celibato, en Ia Iglesia universal y en la Latinoamericana, para
los futuros sacerdotes es considerado de vital importancia para la misién
apostdlica. Es un don especial del Sefior que invita a acoger este estado
de vida con amor y entrega generosa, y a honrarlo existencialmente.

2. Una adecuade educacion al celibate exige:

a) conocimiento claro de los aspectos de la sexualidad humana (fi-
siologia, psicologfa, afectividad);

b) preparacién para la opcién del celibato. Algunas experiencias
legitimas como preparacién para el ‘matrimonio, no lo son para
el celibato.
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- 3. Es preciso:que se den a conocer con claridad las dificultades y
obligaciones que conlleva la vida sacerdotal, para que al ejercer su minis-
terio de los futuros presbiteros sepan a qué se comprometen, y acojan
con’ amor sus deberes y obligaciones. Nétese bien que las dificultades de
la existencia pastoral no brotan exclusivamente del estado’célibe, sino
de varios ofros tépicos. (En ese sentldo, el pérrafo 2 dé est& Canon
estd mal ublcado aqui). - -

E. La Formacnén Doctrinal Gultura y Fe

- 'Cenon -248: . “La formacién doctrinal que ha de mpamrse debe
tender a que los alumnos, junto con la cultura general adecuada a
las necesidades del tlempo- ¥ del lugar, adquieran un conocimientio
amplio y sélido de las ciencias sagradas, de modo que fundando y
alimentando en ellas su propia fe, puedan anunciar convenientéimente
la doctrina del Evangelio a los hombres de su tlempo, 'de. manera
apropiada a la mentalidad de éstos”. . S

1. ‘Un pastor debe comocer la cultura propia con sus’ valores ¥
desvalores, sus expresiones y modalidades. Sélo asi puede entrar en
comunidén con su pueblo, y anunclarle el Evangelio de la salvacién.

2. Hay que dar a los seminaristas una instruccién amplia y sdlida
en las-ciencias ecle_siééticas. Ya el Cénon 243 habia mencionado ‘Ia for-
maci6n ‘doctrinal, pero en los cénones que siguen el Cédigo- dard indica-
ciones precisas sobre la formacién doctrinal. :

F. Contenide de la Formacién: Idiomas

Cdnon 249: “Ha de proveerse en el Plan de formacién sacerdotal

a que los alumnos no sélo sean insirnidos cuidadosamente en su lengua
. 'propia, sino-a que dominen la lengua latina, y adqﬁie,ran también
" aquél conocimiento conveniente de los idiomas exiranjeros- qie resulte

necesario y wtil para su formacién o para €l ministerio pastoral”

En los seminarios s debe velar-por la conservacién tfradicional del
Iatnn asimismo ‘de otros idiomas dtiles para la evangehzamén seghn las
diversas necesidades-y capacitar al alumno en arie y mdsica -que son
parte del It_anguaj.e que impregna nuestra .cultura religiosa.

G. Duracion de Ia Formaclon F‘Iosofia y Téolo'gia

-Cdon 250: *Los estudlos filogéficos y teoldgicos prewstos en ‘el

seminaric pueden hacerse sucesiva o simultineamente, de acuerdo

con el Plan de formacién sacerdotal: y deben durar al menos seis

afics, de manera que el tiempo destinado- a las materias filoséficas

comprenda dos afios completos, y. el “correspondiente a los estudios
) _teolog'icos equwalga a un cuadnemo completo™,

1. Los estudios sucesivos indican aquel modo. trad1c1onal de hacer
preceder los afios de teologia, por la formacién filoséfica.
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2. Los estudios simuiténeos son aquellos en los_cuales las disciplinas
filoséficas se van desarrollando a lo largo de un sexenio filoséfico-teclégico.

3. Nada impide que los estudios del sexenio sean i:i*ececlidos de
un Afio intreductorio o. propedéutico (cfr. O.T., n. 23 - cfr. FS, n. 27 -
Normas, nn. 18-19 - cfr. FS nn. 113-116). S .

4. Tampoco hay dificuliad en afiadir un afio més a los cuatro de
teologia: de préctica pastoral o de sintesis academlca (cfr. Cénon 255).

H. La Formac:ldn Filnséhca

Cdnon 251: ‘La formacién filoséfica, que. debe fundamentarse en
el patrimonio filoséfico perennemente vélido, y tener en cuenta a la
vez la investigacidn filoséfica del tiempo actual, se ha de dar de
manera que complete la formacién humana de los alumnos, contri-
'buya a aguzar su mente y les prepare para que puedan reallzar
mejor sus estudios tecl6gicos™.

1. Se tiene el estudio de la filosofia como un recurso mprescmdlble
del futuro pastor para saber insertarse en el mundo.

2. La ensefianza de la filosofia debe fundarse en Ia fllosofia de
S. Tom#s de Aquino, a quien hacen explicita referencia las palabras
“patrim‘onio filosofico perennemente vélido” (O.T. n. 15). -

3. La lmportanma del sistema filoséfico elegido pafa los alumnbs
tiene su repercusién luege en los estudios teolégicos. Las consecuencias
de estudios filoséficos no conformes con el patrimonio cristiano son funestas

4 'Sobre este tema puede verse la Carta del Prefecto de la S. Con-
gregacién de la’ Educacién Catélica a los Excmos, Ordinarios “Sobre
la ensefianza de la filosofia en los Seminarios” (20 de Enero de 1972)
en- FS, nn. 295- 345’ ’ .

I La Formacmn Teolog:ca

- Cdnon 252: “1 La formamén teoldglca, gla luz de la fe y ba]o
la guia del magisterio, se ha de dar de manera que los alumnos
conozcan toda. la doctrina catélica, fundada en la Revelacidn divina,
la hagan alimento de su prop1a vida espiritual y la sepan comumcar
y defender claramente en el ejercicio de su ministerio™.

“2. Se ha de formar a los alumnos con particular diligencia en la
Sagrada Escritura, de modo que adquieran una visi6n completa de
toda ela”.

“3. Ha de haber clases de. teologia dogmatica, fundada siempre en
- la Palabra. de Dios escrita, juntamente con la Sagrada Tradicién,
con las que los alumncs conozean de modo més profundo los misterios
de la salvacidn, teniendo principalimente como maestro a Santo Tomas;
y también clases de teologia moral y pastoral, de derecho canénico,
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de Liturgia, de historia eclesidstica y de otras disciplinas, auxiliares
y especiales, de acuerdo con las normas del Plan de formacién
sacerdotal”.

1. La formacién teoldgica abarca toda la docirina catdlica, seglin
el siguiente método:

— fluminada por la fe,
— fundada en la Revelacién,

— guiada por el Magisterio.

Este No. 1 es casi textualmente el n. 16 de O.T., con dos agregados:
a} se trata de foda la doctrina catélica;

b) se trata también de anunciarla claramente.

2. En primer lugar, la Iglesia desea que los seminaristas obtengan
una visién completa de la S, Escritura.

3. Luege, [a teologia dogmética que hace peneirar més profunda-
mente los misterios de la salvacién, hay que estudiarla fundada en la
Escritura y la Tradicién, teniendo como maestro principal a S. Tomis
de Aquino.

4. También ofras cinco disciplinas que nunca pueden faltar en el
plan de estudios de un Seminario: teologia moral, teologia pastoral,
Derecho Candnico, liturgia, historia eclesigstica. Hay que notar que las
Normas basicas traian otro ordem: ante todo la S. Escritura, igual que
en el n. 2 del Cénon; luego la liturgia, la dogmética, la apologética, la
moral, la teologia espiritual, la pastoral, la Doctrina Social de la Iglesia,
la historia eclesidstica y el Derecho Canénico. La Doctrina Social de la
Iglesia, siguiendo la visi6n teoclégica de la II parte del Documento de
Puebla, no puede considerarse algo auxiliar, sino parte de la teologia
dogmitica en su tratado del hombre. El cambio de lugar de la liturgia
llama més la atencién, pues no parece tener en cuenta todo el esfuerzo
conciliar que las Normas bésicas transmitieron muy bien. De todos modos,
es una disciplina principal y no debe ser considerada como auxiliar, segiin
la antigua tradicién de los seminarios. También es l6gico pensar que la
“teologia espiritual” se incluye en la teologia motal o de la vida cnsuana,
seglin el esquema de S. Tomas.

5. A tencr de las Normas bdsicas (n. 80, cfr. FS n. 242) entre las
disciplinas auxiliares, debe considerarse en primer lugar el Ecumenismo.

6. Acerca del Derecho Canénico puede verse la circular de 1a S,
Congregacién para la Educacién Catélica sobre “La ensefanza del De-
recho Candnico para los aspirantes al sacerdocio”. (2 de Abril 1975)
en FS, nn. 666-695.

7. Sobre la Liturgia. puede leerse la “Instruccién sobre la formacién
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litirgica en los Seminarios™ (3 de Junio 1979) con el Indice de temas
que convendrd ensefiar en los Seminatios, en FS, nn. 914-1114,

8. Sobre “La formacién teclégica de los futuros sacerdotes” puede
verse el documenio de la S. Congregacidn para la Eclucacnén Catélica
(22 de Febrero 1976) en FS, nn. 696-913.

_J. Los Profesores del Seminario

Cdnon 253: “1. Para el cargo de profesor de disciplinas filoséficas,
teoldgicas y juridicas, el Obispo o los Obispos interesados nombrardn
solamente a aquellos que, destacando sus virtudes, han conseguido
el doctorado o la Licenciatura en una unwers;dad o facultad reco-
nocida por la Santa Sede”.

- «3. Se debe procurar nombrar profesores distintos para la Sagrada
Escritura, Teologia dogmética, Teologia moral, Liturgia, Filosofia,
Derecho Canénico, Historia eclesidstica y para las otras disciplinas
que se han de explicar seglin sus propios métodos”.

“3. Debe ser destituido por la autoridad mencionada en el n. 1,
el profesor que falte gravemente al cumplimiento de su oficio”.

1. Para el nombramiento de profesores se requieren dos condiciones:
a) que se destaquen por sus virtudes cristianas;

b) que sean doctores o licenciados en alguna Universidad o facultad
reconccida por Ia Santa Sede.

2. No se requiere que sean clérigos.

3. Se debe procurar que haya profesores distintos para las asigna-
turas {aqui se afiade al orden de las teologias a la filosofia entre la liturgia
y el Derecho Candnico), en razén del método propic que poseen.

- 4. Los profesores dependen para su nombramiento o remocién del
Obispo o los Obispos responsables del Seminario.

5. Notar que el Cédigo anterior solamente preferia a los profesores
con grado académico: hoy los exige. De alli, la responsabilidad de los
Obispos de hacer preparar seriamente a los formadores de los futuros
pastores.

6. Sobre las Universidades y facultades eclesidsticas puede verse la
Constitucion Apostdlica Sapientic Christiana del Papa Juan Pablo II (i5
de Abril 1979) con las Normas correspondientes de la S. Congregacién
para la Educacién Catélica, en FS, nn. 1115-1471,

K. La Metodologia

Cdnon 254: *1. En la ensefianza, los profesores han de prestar
constantemente atencién especial a la intima unidad y armonia de
toda la doctrina de la fe, de manera que los alumnos comprendan



494 0. Santagada;, Nuevo Codigo de Derecho Candnico

que estdn aprendiendo una ciencia inica; para conseguir mejor esto,
debe ‘haber en el seminaric quien dirija. toda la organizacidn de
los estud:os

“2.. Ensenen a los alumuos de manera que se hagan capaces de
examinar las cuestiones con. método cientifico mediante apropiadas
investigaciones realizadas por éllos mismos; se tendrdn, por tanto,
cjercicios en los que, bajo Ia direccién de los profesores, los alumnos
'aprendan a llevar a cabo estudios con su proplo trabajo”.

1 La Igles1a desea qiie se coordine toda la ensefianza de la doctrina,
de modo queé todas las disciplinas permitan encontrar la unidad e iniima
armonfa de Ia fe catélica. Los sen:marlstas deben comprender que todas
las disciplinas forman una sola ciencia.

‘2. EBsto no se puede lograr sin que haya sido fransmitido un buen
método- teolbgico: Lo mismo puede decirse del método filoséfico: se
necesita una formacidn filoséfica sistemética que conduzca a un conoci-
miento coherente de Dios, del hombre y del mundo.

3, Bl n: 1 trata, sobre todo, dé una metodologla de la ensefianza,
mzentras que el n. 2 de una metodologfa de Ia investigacién. Las Normas
bésicas. tienen en su note 148 un. largo excurso scbre la importancia de
la metodologia filoséfica. {cfr. FS, antes- del n. 216). Sobre la metodologia
de la ensefianza puede verse también N.B. 9093 - cfr. FS 264-274).

4. Notese que el nuevo Cédigo sanciona la figura del Prefecto de
estudios, que no existia en la legislacién canénica; pero que de hecho
tenia su lugar en muchisunos semmanos

L. -Finalidad de la Formacitn

Cidnon 255: “Aunque toda la fonnacién de los alummos en el semi-

nario tenga una finalidad pastoral, debe darse en el mismo una

preparacién estrictamente pastoral, con la cual, atendiendo también
., a las necesidades del lugar y del tiempo, aprendan los alumnos los
. principios y las técnicas del ministerio de ensenar, santificar .y gober-
.. nar al Pueblo de Dios™.

i. La flnalldad de la formacién en el seminario es pastoral, es
decir, referida al ministerio futuro de los pastores del Pueblo de Dios.

" 2. No basta esa visién pastoral tedrica. Se exige ademés que los
alumnios dprendan los principios y técnicas que permitan un recto ejerclclo
del ministerio de ensefiar, santificar y regir al Pueblo.

3. Nos parece que dentre de los principios deben enumerarse:
~a) el recto uso de la libertad;

b _el amar, a la vida de oraclén
Tag) la necesidad del estudio;
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d) la entrega generosa al Pueblo de Dios;

e) el respeto profundo por las expresiones teligiosas' del Pueblo;

f) el valor de la vida parroquial. '

Sobre las técnicas puede verse el n. 95 de las Normas bésicas
(FS, n, 279).

M. La Formacién Pasioral

Cdnon 256: “1. Férmese diligentemente a los alumnos en aquello
que de manera peculiar se refiere al ministeric sagrado, sobre todo
" en la préctica del arte catequético y homilético, en la celebracién
del culto divino y de modo peculiar de los sacramentos, en el didlogo
con las personas, incluso no-catSlicos o no-creyentes, en la adminis-
tracién parroquial y en el cumplimiente de las demds tareas”.

“2. Enséfiense a los alumnos las necesidades de la Iglesia universal,
para gue se muesfren solicitos en la promocidn de las vocaciones,
por los problemas misionales, ecuménicos y aquellos otros més ur-
gentes, incluso de carédcter social”.

1. Este Canon estd tomado de O.T., n. 19.

2. La formacién pastoral estricta incluye:

a) preparacion para transmitir con método adecuado la catequesis,
segén las: categorias de persomas y lugares;

b) preparacién para el arte de la predicacidn en tfodas sus formas;

c) preparacién litirgica para presidir la oelebracmn del culio y los
sacramentos de la Iglesia;

d) preparacién en las técnicas del didlogo con todas las personas:
— didlogo estrictamente pastoral, referido a la direccién espiritual;

— didlogo con los fieles alejados, que se acercan para solicitar
los sacramentos, bendiciones o exequias;

— didlogo con los no-creyentes (NB 80 cfr. FS, n. 243): el ateismo
actual exige una vision de las graves consecuencias pastorales
que implica esa negacidn tedrica o prictica de Dios.

e) capacitar a los seminaristas para la administracién parroquial;
-~ mantenimiento del archivo con todos sus registros;
— atencién de las personas;

—- manejo del dinero, recordando la antigua tradicion de la Iglesia
de dedicar la “cuarta parte” para los pobres:

— planificacién de las tareas.

3. Esta formacién exige también una preparacién que se abra a
las necesidades de la Tglesia Universal:

— fomento y promocuﬁn de las vocaciones sacerdotales y - reli-
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giosas (en nuesiros pafses de América Latina los seminaristas
estan asumiendo con entusiasmo esta conciencia vocacional);

— atencién y generosa ayuda a las misiones internas y externas;
—estudio de los problemas ecuménicos; )

— presencia, sensibilidad y compromiso por los problemas -ur-
gentes de cardcter social.

N. Preocupacién por fa Iglesia Unlversal

Céanon 257: “1. La formacién de los alumnos se ha de realizar
de tal modo que se sientan interesados no sdlo por la Iglesia parti-
cular a cuyo servicio se incardinen, sino también por la Iglesia Uni-
versal, ¥ se hallen dispuestos a dedicarse a aquellas Yglesias parti-
culares que se encuentran en grave necesidad”.

~“2. El Obispo diocesano debe procurar que los clérigos que desean

" trasladarse de la propia Iglesia pariicular a una Iglesia particular
de otra regidn se preparen convenientemenie para desempefiar en
ella el sagrado ministerio, es decir, que aprendan las lenguas de esa
regidn y conozcan sus instituciones, condiciones sociales, usos ¥
costumbres™.

1. El contenido de este Canon 257, cobra un valor especial a partir
del Concilio Vaticano II, no sélo por el motivo pastoral de una adecuada
dlstrrbucu‘jn de clero, sino por su visidn universal del sacerdocio.

2, . H semmansta debe ser educado no sélo para ejercer su sacer-
docio en una Iglesia particular sino al servicio de las demés Iglesias
partlculares. )

- 3. En concreto, los formadores de los seminarios deben lograr que
los  alumnos adquieran la disponibilidad interior para dedicar su vida a
aquellos lugares gravemente necesitados de ministros de Cristo.

" 4. 'Los Obispos deben no sélo acceder al deseo de traslado que
manifiesten los didconos o presbiteros (clérigos), sino tamblen procurar
que se prepalen bien para ese ministerio.

‘¥1. Cuestiones Practicas

A. La Practica Pastoral

Cdnon 258: “Para que los alumnos también aprendan concretamente

el arte de la accién apostdlica, durante el periodo de estudios, pero

_ principalmente en vacaciones, deben ser iniciados en la practlca pas-
toral, mediante las oportunas experiencias, a determinar segan el

~ juicio del Ordinario, adecuadas a la edad de los alumnos y a las circuns-
. tancias ‘del lugar, siempre bajo la direccién de un sacerdote experto™.
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<. 1. Este Cdnon es una transcnpmén casi literal de lo dicho en
o.T., n 21. :

2. El Ordinario del lugar debe determinar en unién con los supe-
riores del Seminario cudles son las experiencias pastorales que deben
realizar los seminaristas, teniendo en cuenta estas condiciones:

a) la edad de los candidatos;
b) el lugar de evangelizacién;
¢} la guia de un sacerdote competente.

3. Las experiencias exigen una iniciacién:.

a) durante el perfodo anual de clases (pero hdy que evitar que
las actividades perjudiquen la formacién espiritual y académica,
com¢ suele suceder);

b) pero ptincipalmente en las vacaciones.

4, No hay iniciacién posible en la accidn pastoral sin un maestro.
Por consiguiente, no se cumplen las condiciones cuando se envia a un
alumno junto a un presbitero experto, pere que carece de la capacidad
diddctica o del tiempo para dedlcarle a reflexionar sobre eI arfe del

apostolado.

5. Nada impide que haya tiempos més prolongados de interrupcidn
de los estudios para las précticas pastorales, aunque no lo diga el Cénon.
Estas normas no correspondian al Codlgo, sinc a los Obispos y respon-
sables de la formacidn.

B. La __Disciplina del Seminario

Cdnon 259: “1. Corresponde al Obispo diocesanc o a- los Obispos
interesados cuando se trate de un seminario interdiccesano, detetminar
lo que se refiere a la direccién general y la administracién del
seminario”.
- 2. El Obispo diocesano o los Obispos interesados, si se trata de
_un seminario interdiocesanc, visiten personalmente y con frecuencia
" el seminario, supervisen la formacién de sus alumnos y la ensefianza
de las materias filoséficas y teolégicas que allf se imparten, y obtengan
.conocimiento de la vocacién, cardcter, piedad y aprovechamiento de
los alumnos, sebre todo con vistas a conferirle las sagradas érdenes™.

1. El Obispo debe: )

a) determinar lo refevente a la direccién y adminisiracién del Se-
minaric; (por alto gobierno, o régimen superior ¢ direccidn
-general, debe entenderse la orientacién fundamental del Semi-

nario, las grandes metas que el Obispo le asigna, y el rumbo
que el Seminatic toma);

b} visitarlo - personalmente y con frecuencia para tener un trato
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directe con sus futuros presbiteros. Asf conocen de modo directo
los carismas, caracieristicas de personalidad, vida espiritual y
provecho intelectual de sus seminaristas;

¢} vigilar la ensefianza filosSfica y teolégica que se da;
d) controlar la formacién general que reciben los alummos.

C. H Rector del Seminario

Cdnon 260: “En el cumplimiento de las tarcas propias, todos deben
obedecer al rector, a quien compete la direccién inmediata del semi-
nario, de acuerdo siempre con el Plan de formacién sacerdotal y
con el Reglamento del Seminario™.

1. Todos deben obediencia al Rector: .

a} los superiores (el prefecto de estudios, y los prefectos de disciplina;
b) los directores espirituales en lo que corresponda

¢) los profesores;

d) los alumnos; '

e) el resto de personal del Sermnano

2. El Rector es el que preside la vida comunitaria v la conducclén

cotidiana del Seminario segin Ias Normas de formacién y €l Reglamento
o Plan de vida. :

3. EI Rector estd en estrecho contacto con el Obispo o los Obispos

interesados para que se dé adecuada solucién a los problemas y necesidades
de la vida del Seminaric.

4. El Rector actia en nombre del Seminario, tanto para las cues-

tiones pastorales como juridicas.

D La Disciplina de Alumnos y Profesores

Cdnon 261: “1. El rector del seminario y asimismo, bajo su auto-
ridad y en la medida que les compete, los superiores y profesores
deben cuidar que los alumnos cumplan fielmente las normas esta-
blecidas en el Plan de formacién sacerdotal y en el Reglamento
del seminerio”

“2." Provean con diligencia el rector del seminario y el prefecto de
estudios para que los profesores desempefien debidamente su tarea,
segin las prescripciones del Plan de formacién sacerdotal y del
Reglamento del seminario”.

1. Los moderadores son los superiores:

a} vicerector donde lo haya o haga falta (cfr. Cénon 239, n. 1);
b} prefecto de estudios (cfr. Cénon 254, n. 1),

c) prefecto de disciplina:

d) economo o adminisitador {(cfr. Céncn 239, n, 1);
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e} khibliotecario;
f) responsables de sectores (vida litdrgica, vida pastoral, eic.).

2. No sélo el pfefecto de estudios, sito el rector también son Ios
responsables de la formacién académica de los alummos.

E. Exencién Parroquial del Seminaric

Cdnon 262: “El seminario estd exenio del régimen parroquial; es el
rector o un delegado suyc quien realiza la funcién de parroco para
todos los que estin en el seminario, exceptuando lo que se refiere
al matrimonio y sin perjuicio de lo que prescribe el Cénon 985”.

1. Este Cdnon viene del antiguo Cddigo (C. 1368).

2. Fl rector, el vice-restor o delegado expresamente nombrado, ejer-
cen las funciones de pérroco para todos los que moran en el Seminario.

3. De esas funciones se exceptda todo lo referente al matrimonio.

4, Los rectores tienen prohibido confesar a los alumnos, a no ser
que éstos espontdneamente lo soliciten en casos especiales (cfr. Cénon 985).

F. la Economia del Seminario

Cdnon 263: *“El Obispo’ diocesano o, cuando se trata de un semi-
naric interdiocesano, los Obispos interesados deben contribuir con
Ia cuota determinada de comiin acuerdo al establecimiento y conser-
vacién del seminario, al sustento de los alumnos, a la retribucidn
de los profesores v demas necesidades del seminario”.

Al Obispe le compete; .

a} edificacién y conservacion del seminaric;

b) mantenimiento de los alumnos;

¢) remuneracién de los profesores:

d) ‘otras necesidades (p.e. dotacién de la Biblioteca).

G. coléctas y Contribuciones

Cdnon 264: 1, Para proveer a las necesidades del seminario, ademés
de la colecta de la que se trata en el Cinon 1266, el Obispo puede
imponer una coniribucién en su didoesis™.

“2. Estin sujetas a la contribucién en favor del seminario todas
las personas juridicas eclesidsticas, también las privadas, que tengan
sede en la difcesis, a no ser que se sustenten sdlo de limosnas o
haya en ellas realmente un cclegio de alumnos o de profesores que
mire a promover el bien comiin de la Iglesia; esa contribucién debe
ser general, proporcionada a los ingresos de quienes deben pagarlo
y determinada segin las necesidades del seminario”.
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1. Las iniciativas tanto de la colecta comoc de la contribucidn,
ademds de ser un aporte econémicc para el sostenimienio del Seminario,
fomenta la integracién en la dibcesis y son un medio para que los ficles
tomen conciencia' de su obligacién con respecto al fomento y cuidado
de las vocaciones.

2. Este Cénon reitera los Canones 1355 y .1356 del antiguo Cédigo,
pero sin Ia mencidn a los “beneficios” que han “desaparecido en la
nueva legislacién, :

- 3. La colecta del Cénon 1266 puede ser impuesta en todas las
Iglesias y oratorios frecuentados habitualmente por los fieles.

4. La excepcidn mencionada en el n. 2 se refiere a los moviciados,
escolasticados, Seminarios menores. escuelas apostélicas y las instituciones
seme]antes de los religiosos.

Tk * oW

Al concluir este comentario a las Normas de la Iglesia sobre la
formacién de los ministros sagrados (preshiteros y didconos), queremos
poner este trabajo en las manos de la Santisima Virgen Maria de Guada-
upe, patrona de América Latina, para que proteja a quienes fomentan
las vocaciones, a los responsables de su_ adecuada preparacién pastoral,
y a los candidatos a la ordena(:lén.

Abreviaturas

7. = Decreto Qpitatom Toifus sobre la formamun sacerdotal (28 de
Octubre de 1945).

Norinas = Normas basicas de In formacion sacerdotal (Roiio Fundamentalis)
{6 de Enero de 1970).

Filosofie = La ensefianaza de la fllosofla en los Semmanos (20 de Enero
de 1972),

Origntaciones = . . - Ovientaciones para la .educacion en el cefibato sacerdotal (11
de Abril de 1974).

Derccto Cangnics = La enseflanza del Derecho Candnico para los aspivantes al sacerdocio
(2 de Abril de 1875).

Formasion tepldgica — La g‘mamon teclégica de los futuros sacerdotﬁ (22 de Febrero

’ 197 :

Forwacin Wlirgica == Instruccién sebre Ja formacion hturgtca en los seminarios (3
de Junio 1979}

Sapieniia chiristione = Constitucidn Apostélica de 8.3, Juan Pable I sobre las uni-

i _vcrstdac]es v facuitades eclesidsticas (15 de Abril 1979).

Formacion expivitual= Carta circular sobre algunos aspectos mas urgentes de la forma-

o " ¢idn espiritual en los seminarios (6 de Enero 1830).

Puebia = Documento final de }a ITI Conferencia General del Episcopado

- Latinoamericano (23 de Marzo 1979), -
PS5 = La formacién sacerdotal. Documentos. Bogotd, CELAM, 1982

{Col. DEVYM, N. 14).




Conclusiones

Convocados por la OSLAM, con motive de sus Bodas de Plata, para
la celebracion de un Congrese sobre “La formacién para la vida y el
ministerio presbiteral en América Latina” en la ciudad de Quito, Ecuador,
nosotros Obispos y sacerdotes que trabajamos como formadores en los
Seminarios Mayores de nuestre Continente, hemos orado, reflexionado e
intercambiado nuestras. experiencias, en un clima de fmterma’ad y con
profundo deseo de servicio a Iz Iglesia.

I. Situacién

En relacién con la formacién.de los futuros presbiteros, hemos com-
probado algunos hechos, bastante comunes, que creemos oportuno resaltar:

1. Hay un aumento creciente y esperanzador de vocaciones al
ministetio sacerdotal en todos los paises, aunque resulta todavia insuficiente.
Muchos Seminarios tienen problemas por falta de espacio para recibir a
los jévenes que solicitan ingresar. Otros se han ampliado; se han creado
nuevos ¢ se han reabierto algunos que se habian cerrado.

2. Se estd. organizando mejor la past(}ral vocaclonal junto: con
la pastoral juvenil, en una dimensidén evangelizadora. Se estd renovando
la imagen de la Iglesia, presentdndose méds ministerial. Numerosos Obispos,
preshiteros y seminatistas, con su testimonio comprometide y alegre de
vida, han renovado la figura del sacerdote, haciendo més atractivo el
seguimiento de Cristo. Muchos pdrrocos, otros presbiteros’ v también
Jaicos, estin empefiados en promover vocaciones. '

3. En casi todos los pafses, la mayoria de los alumnos que ingresan
al Seminario provienen de las clases populares, algunos de la clase media
y muy pocos de las clases altas. Muchos proceden de ambientes campesinos
o rurales, aunque también aumentan las vocaciones en los medios urbanos.
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No pocos provienen de un hogar religioso y bien constituido. Algunos
pasan por el Seminario menor, pero en su mayoria proceden de grupos
juveniles, de movimientos apostélicos y de escuelas no confesionales.

4, En general, se pone méis empefio en seleccionar los candidatos
al Seminario Mayor; incluso muchas Conferencias Episcopales ban preci-
sado normas para el ingreso, de acuerde a los requisitos sefialados por
los documentos generales de la Iglesia.

5. En muchos paises se estd llevando a cabo, antes de ingresar
al Seminario Mayor y especialmente para quienes no han pasado por el
Menor, un periodo o etapa previa de formaciSn espiritual, humana y
académica, con la finalidad de suplir deficiencias significativas en la vida
cristiana de fos candidatos y ayudarles a clarificar su opcién vocacional.
La duracién es variable (alrededor de un afio) y las modalidades son
distintas. '

6. Se afirma, de una manera cada vez més clara y definida, el
Seminaric Mayor como institucién bédsica para la formacién sacerdotal,
dentro de una cieria diversidad en estilos de formacidn.

7. Hay un clima general de serenidad y claridad en cuanto a las
exigencias fundamentales de la formacién sacerdotal y a sus pardmetros.
Se van superando incertidumbres y experiencias exiremas;  se acatan
creativa y Iticidamente las normas y orientaciones de la Santa Sede; hay
mayor seguridad en los formadores y aceptacién por parte de. los semi-
naristas; en muchos paises ya se han formulado las *“Normas” nacionales
de la formacién sacerdotal.

8. Se tiene una conciencia clara de que la finalidad de los Semi-
narios es formar sacerdotes a imagen de Cristo Pastor. La dimensién
pastoral tiende a informar todos los planes de formacién sacerdotal, a
pesar de que hay bdsquedas e incertidumbres en la forma -de lograrlo.

9. Se siente muy frecuentemente la necesidad de incrementar el
nimero y la preparacién especifica de los formadores de los Seminarios,
aunque la mayoria de paises tienen serios problemas por falta de personal
y recursos. Es dificil enconirar sacerdotes dispuestos a servir en los Semi-
narios; a veces no se valora suficientemente el trabajo del formador,
Algunas Organizaciones Nacionales de Seminarios estin prestando valiosos
servicios, para ayudar en la capacitacidn de los formadores. Donde no
hay estas Organizaciones se estdn dando los pasos necesgrios para su
creaci6n. Hay preocupacién también, por preparar mejor a los profesores.

10. Después. de la III Conferencia General del Episcopado Latino-
americano en Puebla, algunos rasgos de la formacién en los Seminatios
son los siguientes: ' ‘

11. Se procura vivir en comunidn y participacién. Se organiza
con frecuencia la vida del Seminarioc en grupos més pequefios, que
facilitan una formacién wmés personalizada y el trabajo en equipo. Los
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alumnos participan mds en su proceso de formacién y en la vida toda del
Seminario, corresponsablemente con los formadores. La autoridad se ejerce
con un mayor sentido de servicio y los alumnos viven una obediencia
mds adulta. . :

12. Se destaca el Seminario como comunidad es procesc de evan-
gelizacién y a la vez evangelizadora, Se tiene conciencia de que la
primera l]llSlOll de la Iglesia es evangelizar. .

13. Se esti trabajando por asumir verdaderamenté las opciones
preferencmles por los pobres y los j6venes. Se aprecia més la rehglomdad
popular, incluso en la misma formacién de los alumnos

.14, Se toma conciencia de que la formacmn de los futuros pres-
biteros debe replantearse dindmicamente, teniendo muy en cuénta las
exigencias que se hacen a la Iglesia a partir de la realidad social y de
las situaciones y necesidades pastorales, actuales y futuras, de América
Latina. Sin embargo, a causa de la complejidad - de las situaciones, ¢ por
falta de-adecuada preparacién de los formadores, el estudio y analisis de
1a realidad no se han hecho con la suficiente profundidad. '

1. Grlterlos ¥ I.meas de Accitn

- Los trabajos del Congreso se viercn allmentados con s6lidas ponencms
que ceniraron la reflexién de los participanies en tornc a dos ejes fun-
damentales:

—Ja formacidén del ‘presbitero como proceso de identificacién con
Cristo, Sacerdote, Profeta y Pastor, -

— la formacién del preshiterc en cuanto hombre en medio del mundo.
Sobre cada uno de estos temas se formularon algunos criterios.
1. Identificacion con Cristo Sacerdote y Pasior

15. El Seminario es una escuela de identificacién con. Cristo,
.Sacerdote, Profeta y Pastor, donde los candidatos al ministerie irdn. con-
formando progresivamente su corazén con el Corazén del Sedor, Alli
-aprendérdn a inmolarse por sus hermanos con donacién total y adquiriran
actitudes de misericordia y fidelidad; en la conciencia progresiva de su
futura misién llegarén a ser efectivamente profetas y constructores de
comunidad eclesial., . o

16. Expresién de la identificacién con Cristo Sacerdote es Ia fide-
lidad a Dios y la solidaridad con los hombres, que tienen su fuente en
el Ministerio .de la Encarnacién. : :

El aprendizaje de esta doble actitud se logra mediante Ia - oracién,
sobre todo litdrgica, y la meditacién de la Palabra de Dios; mediante un
-estilo de vida austero, el servicio fraterno, €l contacto pastoral con situa-
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ciones humanas dificiles, Ia informacién y la apertura para percibir los
problemas humanos en su universalidad. :

17. La Eucaristia ser# fuente y culmen de todo el proceso for-
mativo. En ella aprendersn los futuros sacerdotes a oftrecerse, en unidén
con Cristo, como expiacién por los pecados del mundo.

18. La devocion filial a la Virgen Maria, Madre del Sumo Sacer-
dote y Reina de los Apéstoles, serd para el futuro presbitero camino y
garantia de su configuracién interior con el Sefior Jests. Esta devocién
tendrd en el Seminaric lugar adecuado para sus expresiones tanto indi-
viduales como comunitarias, siguiendo también gustosamente los cauces
de la piedad popular debidamente valorada.

19. El candidato al sacerdocio ha de ser educado para la ‘entrega
radical en e] celibato ministerial, El celibatc es un don de Dios que ha
de ser pedido con fe y humildad, y acogido con generosidad,

Esta formacién ha de integrarse -en un conjunto de valores evangehcos,
tales como la pobreza, la obediencia, la alegria, la disponibilidad para
el servicio, y relaciones positivas con el mundo y los hombres. El celibato
ha de asumirse como una enirega de si mismo a Dios para el servicic de
los demds, y como un camino de santificacién y de realizacién personal,

20. Sea la vida del Seminarioc una experiencia de Iglesia, donde
se viva en comunién y entrega, y se ejerciten la conesponsablhdad el
didlogo y la obediencia. P :

21. Toda la vida de formaci6n en el Seminario ha de temer un
sentidc pastoral, mediante .la integracién .y equilibrio entre vida comu-
nitaria, oracién, estudio y compromiso apostélico, teniendo como guia la
Palabra de Dios y como centro la Eucaristia. _

La formacién pastoral requiere técnicas, instrumentos y expenenmas
pedagégicas adecuadas, pero exige, ante todo, una mistica de compromiso
con Dios, con la Iglesia y con el hombre.

22, A pariir-de motivaciones .de fe, se debe entender y asumir
la. opcién preferencial por los pobres, revisando los planes de formacién,
¢l estilo de vida del Seminario, las actitudes de Jos mismos formadores,
y. buscando establecer medios concretos para la vivencia de la pobreza.

23.- "Para la formacién pastoral de los candidaios, es indispensable
la insercion de éstos en la vida pastoral de la didcesis, especialmente por
el contacto frecuente y perscnal con el Obispo y el presbiteric.

Los formadores, con su espiritu eclesial, el testimonio de alegria de
su ministerio y mediante su propio compromisc como pastores, han de ser
los primeros en plasmar la personalidad pastoral de los seminaristas.
. 24. la prictica pastoral K debe hacerse en equipo, de manera
planificada y escogiende a los sacerdotes a quleues se encomiendan los
alumnos, Para la seleccién de los lugares o ambitos de accién pastoral
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se debera tener en cuenta el grado de formacién que haya alcanzado
el seminarista. .

25. Valoren los jovenes el apostolado parroquial y aprendan a
estar abiertos a los- diversos impulsos pastorales que surgen actualmente
en la Iglesia, descubrienda su complementariedad, y a discernir su valor
a la Iuz del Evangelio, del Magisterio, de la situacién histérica en que
se vive y de las opciones de la Iglesia local.

2. El futuro Presbitero, hombre en medio del mundo

26. Fl Seminaric Mayor debe estar “inserto en la vida de la
Iglesia y del mundo” (Puebla 875), La realidad -debe estar presente en
€l Seminaric a través de un estilo de vida austero; a través de informacién
y valoracién ctftica sobre hechos y acontecimientos que afectan a la
comunidad local y universal; a través de los contactos de los seminaristas
con su medio ambiente y su familia,

27. El contacto con la realidad tiene que ser gradual, diversifi-
cado, reflexivo y acompafiado por los formadores; ha de ser constructivo,
positive y sin extremismos, para que no se formen personas pesimistas,
sino hombres de esperanza. El Seminario se aproximard a la realidad en
la perspectiva propia del futuro pastor, cuya funcidon no se ldenuflca
con un liderazgo social o poitico. '

28. La realidad socio-cultural debe ser objeto de estudio y anélisis
durante el proceso de formacién del futuro preshitero.

Este andlisis de Ia realidad se hard con toda seriedad y rigor cienti-
fico, valiéndose de la ayuda de las ciencias humanas, respetando su
- legitima autonomia y procurando la interdisciplinariedad. No debe olvi-
darse, sin embargo, que en el Seminario este estudio tieme que hacerse
en perspectiva pastoral con miras a la transformacién liberadora integral
de la realidad misma y con criterios teoldgicos seguros y validos.

29. La comprensién de la. historia como. “Historia de salvacién”
bajo el sefiorio de Dios; la fe cristiana en Ia Encarnacién, y en el Mistetio
Pascual; la enseiianza sobre la libertad del hombre, herida y restaurada;
la realidad del pecado y de su presencia en las voluntades y en las estruc-
turas; Ja accién de la Gracia salvadora de Jesucristo y el Evangelio de
la esperanza cristiana, son algunos de los datos teoldgicos a cuya luz debe
analizarse la realidad. El Magisterio conciliar, pontificio y episcopal Iatmo-
americano servirdn de modelo y guia en esta tatea.

30. Experiencia de Dios y clara visién de la realidad son dos
elementos indispensables de la formacién pastoral. El espititu de fe y la
oraci6n, fuentes de la experiencia de Dios, aseguran que la consideracién
de la realidad se enfoque desde una perspectiva verdaderamente pastoral
y evite todo reduccionismo o parcializacién. Por otra paite, la correcta
y rigurosa visién de la realidad ha de aquilatar el cardcier encarnade e
histérico de la experiencia de Dios y su orientacién a la obra salvifica
de la Iglesia. El punto de engarce de estos dos elementos estd en la
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percepcién de la presencia de Cristo en la Iglesia, en la Eucaristia y en
los pobres. Una espiritualidad sacerdotal fundada en esta percepcién
permitird a los futuros pastores asumir con responsabilidad comunitaria
¥ con espiritu sobrenatural las necesidades de los hombres R los desafios
de. nuestro tlempo :

i, Desafios

31. Una visién pastoral de la Iglesia en nuestro Continente y de
la realidad latinoamericana plantea, de cara al futuro, algunos desafios
que afectan directamente a la formacién sacerdotal -

32.. La evangelizacién aparece netamente como el fin por exce-
lencia de toda la obra eclesial, tal como se expresa en la Exhortacién
Evangelii Nuntiandi. La Asamblea de Puebla ha planteado la necesidad
de una “‘nueva evangelizacién” de América Latina que respenda a las
situaciones injustas vy opresivas, a los desafios de la novedad urbano-
industrial y post-industrial, al pluralismo y a la secularizacién, a las ideo-
logias dominantes, y sobre todo 2 las exxgencms de un Evangelio que pide
autenticidad y tiende .a cristalizarse en “civilizacién del amor”. Esto
exige que el Seminario forme sacerdotes capaces de una presencia pastoral
inteligente y operante en los ceniros donde se generan las niuevas vigencias
culturales: mundo de la univeisidad, de las ciencias y las artes, las clases
dirigentes y, en general, los circulos constructores de la sociedad pluralista.

33, Nuevos acenios en la eclesiologia privilegian el aspecto mi-
nisterial - de- la autoridad, la corresponsabilidad orgénica de todos los’
miembros en el crecimiento de la Iglesia y el didlogo como ley de su vida
ad intra y de sus relaciones con ¢l mundo. Por ello se debe cultivar en
el seminarista la figura del presbitero como animador de comunidades y
coordinador de ministerios diversificados, y educar su responsablhdad in-
sustituible en la formacién de un laicado activo.

34. Entre las ‘opciones pastorales prioritarias de la - Iglesia "en
América Latina, la opeién por los pobres constituye una urgencia a Ia que
debe dérsele formas concretas y significativas desde el seminario.

35. A'la luz de'la ensefianza de Puebla resulta clara la urgencia
de formar pastores capaces de trabajar “en conjunto , en participacién
y de modo planificado, animados por una espiritualidad de comunidn, y
utilizando los recursos que brindan las ciencias humanas.

~ 36. La pastoral contemporénea. sobre todo desde ‘el Vaticano I1I
vy los documentos de la Iglesia en América Latina, ha utilizade amplia-
mente la metodologia de pattir del conocimiento y discernimiento de la
realidad. Es necesario formar en el futuro preshitero la actitud mental
y espiritual que le permita asumir este método.

37. Prente al incremento y la aceleracién de las situaciones con-
flictivas ep América. Latina, que se manifiestan frecuentemente en expe-
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riencias de tensién, desgarramicntos y divisiones, incluso en el seno de
las mismas comunidades cristianas, se ha de formar al futuro presbitero
como hombre de la reconciliacién, el perdén y la unidad.

38. El fenémeno mundial de la secularizacién se manifiesta entre
nosofros en la adopcidn, por significativos seciores de nuestra sociedad.
de una visién inmanentista del hombre y de su historia, y de modelos
materialistas de existencia, asi como también en la bisqueda desordenada
del poder, la riqueza y el placer, que genera la injusticia y la violencia.

S6lo podrin afrontar este desafic presbiteros que posean un ardiente
sentido de Ia trascendencia de Dios y que sepan traducir en su vida, ya
desde el Seminario, el espiritu de las bienaventuranzas,

-39. El mundo contempordneo, también el latinoamericano, se ca-
racteriza por el fendmeno de masificacién, patente sobre todo en nuestras
grandes ciudades. Este hecho reclama una respuesta pastoral especifica,
para 1a cual debe formarse al futuro presbitero, mediante una pedagogia
personalizante y un profundo sentido de la dignidad humana.

40. Un rasgo fundamental en la vida de la Iglesia en América
Latina, en contraste con la configuracién secularista de la sociedad, es la
revaloracién y el creciente aprecio por la religiosidad popular, considerada
como expresién de la fe de nuestros pueblos bautizados. El futurc sacerdote
debe ser preparado para discernirla y asumirla en su labor pastoral.

41, La invasién de las sectas que con gran profusién de medios
atacan la identidad catSlica de nuestros paises, constituye un exigente
desafio al dmarmsmo pastoral de la Iglesia en Latinoamérica y al empefio
de los futuros pastores y pide, ya desde la etapa de la formacién, un
estudio del ecumenismo adaptado a nuestras peculiares condiciones.

42, En esta era de las comunicaciones, la Iglesia se sienie in-
terpelada por este fenémeno en relacién con la evangelizacién. El pres-
bitero, .por ser ministro de la Palabra y guia del Pueblo profético; ha de
adquirir una particular semsibilidad para formarse y formar en un agudo
sentidé de la comunidn.

43. “La formacién para la vida y el ministerio de los presbitercs
en América Latina” ha de afrontarse con atencién permanente a estos
desafios, en medio de los cuales el Espiritu Santo guia a la Iglesia. La
creatividad de nuestras comunidades, la generosidad de los seminarisias
y formadores, los servicios que ofrezcan OSLAM-DEVYM y las Organi-
zaciones Nacionales de Seminarios {engan presentes estos desafios como
puntos de referencia e inspiracidn.



Formacién permanente de los Presbiteros

Dimeénsién Humana y Comunitaria

Alvaro Ji ménez Cadena, S.J.
Rector de la Universidad Javeriana de Cali

Presentacion

Del 9 al 11 de febrero de 1984 tuvo lugar el “Il. Encuentro de
Formacidn Sacerdotal Permanente”, organizado por el Depariamento
de Ministerios Jerdrquicos del Secreiariado del Episcopado Colom-
‘biano (SPEC), con &l fin de elaborar un plan de Formacién Perma-
nente del presbitere a nivel diocesano. Ademds de los aspectos de
Espiritunlidad, Teologia y Pastoral, se traté el aspecio de¢ la “For-
macién Humana y Comunitaria”. El Padre Alvaro Jiménez Cadena,
S.]., presenta en este articulo algungs ideas sobre el tema, enrique-
cidas con los apories de la comision que la estudié en el Encuentro
del SPEC, Este plan lo juzgamos dtil para la formacion permanente
de los Presbiteros y adaptable a otras Didcesis de América Latina.

Fresupuesto

De acuerdo con la Teologia catdlica, la- vocacidn al. sacerdocio y la
eficacia del trabajo apostélico, suponen la operacién de la gracia y una
respuesta del hombre. Incluyen por lo tanto elementos naturales y sobre-
naturales. La aptitud del instrumento humanc contribuye a la realizacién
personal del apdstol y a la eficacia de su aposiolado. Es una simple
aplicacién del principio tan conocido de que “gratin supponit naturam
et perficit eam”. Por eso es tan importante, al hablar de la formacién
permanente del Preshitero, no olvidar la dimensién humana y comunitaria
de su formacién., La personalidad madura es fundamental para la reali-
zaciSn del sacerdete como persoma y para su eficacia como apéstol.
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Objetivo General de un Programa de Formacién Permanetie

Lograr que el Presbitero demuestre en sus comportamientos perso-
nales y comunitarios 'y en su labor pastoral signos de que ha aprendido a:

*

Profundizar en el propic conccimiento: cualidades, recursos, limita-
ciones, aspectos negativos, caracteristicas masculinas, etc., o sea que
tenga concepto obfetive de si mismo,
*  Aceptarse a st mismo, uniendo la autoestima con la préictica de la
verdadera humildad cristiana; la autoestima constituye el fundamento
para la estima y aceptac:dn del otro.

*  Progresar continuamente en la madwaczon integral de .su personahdad
¥ Madurar continuomente en sus relaciones interpersonales.

* . Profundizar en el sentido de identidad como persona y como sacerdole,
para poder vivir con plenitud su opcién sacerdotal.

*  Mediante tcdos los elementos mencionados, lograr un comprom;so
- eficiente y alegre en el trabajo apostdlico. :

Objetivos Especiﬁeos

1. Conc1entizar al sacerdote de la Importanma que, para su blenestar
personal y la eficacia de su apostolado, tiene la salud corporal. Para ello,
hay que ensefiarle desde el seminario y recordarle siempre la practica de
los habitos de higiene fisica y mental, con especiales aplicaciones a la
-alimentacién; al descanso necesario, al suefio, al deporte y al ejercicio
fisico, al aseo perscnal, a la sana recreacién, los “hobbies”, etc.

2. Buscar los medios eficaces para proveer la conveniente seguridad
econdmica y psicolégica de los presbitercs, con especial atencién a los
riesgos de enfermedad, invalidez, jubilacién y vejez. Al tiempo que se
provee a su seguridad actual y venidera, debe formarse al presbitero en
la necesidad del desprendimiento de los bienes de la tierra y a la imitacidn
més perfecta de Cristo pobre, ev:tando ain el dar la :magen de ambicién
y apego al dinero. :

3. Brindar al presbitero los conocimientos 'y demas medios nece-
sarios para mantener, desarrollar o recuperar la salud fisica y mental.

4. Procurarle una cultura general suficientemente amplia y profunda,
ademds de su formacién espiritual, teoldgica y pastoral, de tal modo que
esté capacitado para alternar en pie de igualdad con las personas cultas,
cuyo ndmero y preparacién crece cada dia en nuestra Patria y lograr
que se mantenga actualizado en conocimientos y técnicas itiles para su
trabajo pastoral

5. Acompanar al presbltero en el proceso ininter rump:do de la mag-
duracion integral de la personalidad.. Este punto es de suma importancia,
ya que en los colegios y demds instituciones de educacién, sin excluir los



510 A, Jiménez C., Formacién Permanente de los Preshiteros

Seminarios, se suele poner mds énfasis en la formacién estrictamente
académica. Hay que tener en cuenta que los sacerdotes més inteligentes
y mds provistos de conocimientos ¥ los que obueneu las mejores califica-
ciones en el Seminario, no siempre son los mejores sacerdotes ni los
apostoles més eficientes, debido con frecuencia a defectos de personalidad
0 a desajustes de tipo emocional. ' : :

Algunos aspectos unponantes de esta maduracion mtegral de la per-
sonalidad son: : o

*+  Conviccion profunda de la imporiancia y necesidad de la fdrmacién
permanente y de la madurez psicolégica del preshitero.

*  Cultivo de la inteligencia, que insista en la capacitacidn para saber
pensar, en el juicio critico, en la motivacién para coniinuar aprendiendo
toda la vida, mds bien que en la acumulacién de informaciones memoris-
“ticas. No es raro el caso del sacerdote que no vuelve a leer un libro serio
después de su ordenacién y que es incapaz de sentarse a estudiar o de
tomar un curso, o de pariicipar activamente en un Seminaric y es por lo
tanto incapaz de preparar con cuidade una buena homilia. La metivacién
y el interés por seguir aprendiendo toda la vida, debe ser una nota carac-
teristica de todo buen presbitero, que quiera mantenerse a la altura de
‘5t misién, en el mundo ‘de hoy.

*  Educacion progresiva de los sentimienios y emociones para evitar
los peligros de la inhibicion y de la represion y para saber, al mismo
tiempo, manejar' y canalizar la vida afectiva. Especial importancia tiene
para el Presbiterc el equilibric en el 4rea emocional en general y en el
terréeno afectivo-sexual en particular. El sacerdote tiene que aprender a
aceptar y manejar comstructivamente su sexualidad, a vivir la amistad
humana y las relaciones con todas las personas, hombres y mujeres, con
éspiritu alegre, tranquilo, maduro; con aceptacién plena del celibato libre-
mente escogido 'y vivido por el Relno de los cielos. Para el equilibrio
emocional del sacerdote es también miy importante el adecuado ndnejo
de sentimientos tales como la agresividad, el temor y la culpa y la préctica
-de- algunas “‘viriudes olvidadas” como la. comptensmn, simpatfa, el perddn
v .la misericordia (cfr. Dives in Misericordia).

¥ Un elevado “nivel de tolerancia ante ln frustracion™ y el “stress”,
para saber manejar los conflictos y “solucionar los problemas, a los que
continuamente tiene -que enfrentarse en su vida personal y apostélica.
Manejo adecuado de los “mecanismos de defensa” y conocimiento de: la
psicologia de las emociones, : R

* Parte fundamental de la salud mental son unas adecuadas relo
ciones interpersongles. Estas adquieren en -¢l Preshitero especial impor-
-tancia, dada su vocacién al apostolado. La capacidad de relacionarse con
los demds abarca varios aspectos, : :
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—Con las figuras de autoridad, personificada en el Sumo Ponfifice,
el Obispo, los Superiores o Fefes en el trabajo, las autoridades civiles.
La experiencia nos muestra que a veces el Preshitero y pariicularmente
los Pirrocos encuentran dificultades en este aspecto. Estas dificultades
pueden tener origen muy remoto (v.g. actitudes adquiridas en la infancia
hacia el padre o la madre, o los maestros), las cuales siguen influyendo
toda Ia vida a nivel inconsciente; la costumbre de ser unc mismo la figura
de autoridad en su obra, su pueble o su parroquia, puede hacer mds
dificil el aprecio, el respeto y la cbediencia hacia otras autoridades. Acti-
tudes negativas de diversa indole se manifiestan en conductas tipicas del
oposicionista, el contestatario, el criticon y pueden llegar a ser muy des-
tructivas y peligrosas y causar profunda amargura a su propio autor.

— Con los hermanos en el presbiteric y compafieros de trabajo, con
los cuales hay que tratar de formar un verdadero equipo integrado de
trabajo pastoral, el cual estd en el extremo opuesto al individualismo que
s6lo se busca a si mismo, su prestigio, su propia realizacién, con prescin-
dencia de los demés.

— Con los familiares, con lazos auténticos de amor y de carific, gue
no quitan Ja libertad y disponibilidad al apéstol.

— Con toda la comunidad pastoral, eSpeciaﬁnente con los laicos,
siguiendo directrices que sobre sus derechos y deberes dentro de Ia Iglesia
recaled el Vaticano II (A, A. passim).

— Con la mujer. El Presbitero madurc sabra evitar dos extremos: la
familiaridad -excesiva y peligrosa, reflejo a veces de una adolescencia
retardada, por un lado; y por otro, el trato angustioso, distante, frio, tal
vez agresivo hacia las mujeres. “Como fruto apostdlico precioso del amor
de amistad vivo y pujante puede contarse ese trato maduro, sencillo, no
angustioso, con las almas —hombres y mujeres— con las que tratamos
con razén de nuestro trabajo en la edificacién del “Cuerpo de Cristo”
(Congr. Gen. S.j. XXXI, D. 16, n. 8b). El Presbitero debe aprender
especialmente a tratar a las Religiosas, que en muchas de sus obras son
las colaboradoras més inmediatas y mas valiosas.

6. Satisfaccién con la vida. El Presbitero debe aprender a vivir con
plenitud su bella y altisima vocacién. En la vida del Presbitero, deben
brillar en grado eminente los elementos que una famosa psméloga (B.
Neugarten) ha resumido en esta forma:

“La medida de satisfaccién con la vida es la suma de los puntajes
en cinco componentes diversos: Una persona que se considera aven-
tajada en bienestar psicoldgico, se caracteriza asi:

1— Saca gusto de todas las actividades que constituyen la vida de
cada dia. :

2— Ve sentido en su vida y acepta resucltamente lo que ella ha sido.
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35— Siente que ha temdo éxito en la oblenc;én de sus. metas mds
importantes. S

4—- Tiene una imagen positiva de si mismo.

S Mantlene relaciones felices y optimistas y sano sentido del hu-
1", (B. Neugarten: Middie Age and Aging, 174).

7. Filosofia unificadora de la vida. También tiene especial aplicacién
al sacerdote este elemento, que consigna G. Allport como uno de los mis
importantes factores y sefiales de “La Personalidad Madura™, Las verdades
religiosas ¥y la vivencia de Ia fe facilitan al sacerdote la formacién de una
“jerarquin integral de valores”. En la base de esia escala, nunca se pueden
olvidar algunas “virfudes naturales”, que son niuy importanies, tales como
la urbanidad, la sinceridad, la fidelidad a la palabra empeiiada, el sentido
de responsabilidad en ¢l trabajo y a los compromisos adquiridos, la amistad,
etc. Todos estos elementos contribuyen a formar lo que se ha llamado tra-
dicionalmente “un hombre de cardcter”, con pnnc:plos ¥y metas claras y
voluntad firme para lograrlas.

8. Finalmente y casi como sinfesis de todo lo anterior, el.Presbiterc
tiene que lograr una infegracidn progresiva de todos los elementos ante-
riores, que forman la persondidad madura, con una auténtica vivencia
religiosa, o sea con un espititu profundo de oraciém, con la abnegacidn
de si mismo, la préctica del discernimiento espiritual y la disponibilidad, la
humildad verdadera, el espiritu de trabajo creative y eficiente, etc.

9. Y como camino y meta y dltima razén de ser y sintesis de este
ideal tan dificil: e/ amor personal a Jesucristo y la devocién sincera a la
Mudvre de Dios v Madre del sqcerdote, :

Aigunas Medidas y Recursos para lograr estos Objetivos

1. Ante todo hay que formar la conciencia de la importancia que
tienen los aspectos “humanos y comunitarios” en Ia formacién permanente
del Preshitero. Esta toma de conciencia corresponde a los sefiores Obispos
y Superiores religiosos, v al Departamento de Ministerios del SPEC,
a los Formadores del clerc y antes que a otros, a los mismos sacerdotes
¥y seminaristas. :

2. Serfa 1ﬁuy conveniente dedicar 'el'préximb Encueniro de Depar-
tamento de Ministros exclusivamente al tema de la Formacién Humana
_y Comunltana con la colaboracidn de expertos en la materia.

3 Aprovechamiento. de los recursos que las ciencias kumams ¥y en
especial la psicologie pueden prestar en el proceso de Seleccion y Admisidn
de los candidatos para el sacerdocio o la vida religiosa. Esto mismo se
aplica a la promocién a los votos o 2 las drdenes sagradas, especialmente
cuando haya lugar a dudas prudentes sobre la aptitud del candidato.
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4. En la formacién del Seminario y aprovechando diversas reuniones
del Presbiterio, insistir en la necesidad de un descanso metddico, espe-
cialmente en compafifa de otros sacerdotes; esas reuniones fraternas pueden
ayudar a renovar la vida espiritual y al espiritu de fraternidad y restablecer
las fuerzas corporales y psicoldgicas. Para este fin, ayudarfa el organizar
algiin tipo de descanso semanal, o al menos quincenal, mediante ayudas
o suplencias de unos sacerdotes con ofros. Tembién se puede planear
alglin tipo de vacaciones en comuin aprovechando las casas de descanso
y de gjercicios existentes.

5. Utilizar los medios de comunicacidn social: folletos, publicaciones
periddicas para e! clero, audic-casettes, bibliografias, etc.

6. Creacién de un “Servicio de Asesoria Espiritual y Psicolégica”
para los presbiteros y los religiosos. Por 1a limitacién de recursos hwmanos
y econdmicos, es necesario aunar los esfuerzos (SPEC, C.R.C., Deparia-
mento de Ministerios JerdrquicosVida Consagrada, etc.). Podria iniciarse
este servicio en unas fres o cuatro ciudades para atender las necesidades
de una zona del pais.

7. Seria muy 1til entretanto, elaborar una lista de psiquiatras y
psicdlogos de sélida formacién y conducta ética y cristiana, que se puedan
recomendar a los sacerdotes para una consulta o tratamiento de tipo
psicoldgico, buscando también la fijacién de unos honorarics moderados.

8. Aunque sea una meta a mediano o largo plazo, parece lo més
primordial de todo, la preparacion de sacerdotes y religiosos especialistas
en psicologia, que puedan prestar ¢l servicio de Ia direccidn espiritual y
de la consejeria psicolégica a sus hermancs sacerdotes. Esto podrin més
facilmente lograrlo las comunidades rehglosas y Ias chécesm méds ricas
en clero y en vocaciones. :

9. '‘Creacién de programas especiglizados (convivencias, semmanOS,
publicaciones, etc.) para preparar a los Presbiteros a afroniar situaciones
dificiles como la enfermedad, la vejez y la jubilaci6n, la invalidez, la muerte.

10. Ayudard el organizar cursos, seminarios, convivencias para los
semingristas y sacerdotes, que proporcionen a los participantes algunos
conocimientos cientificos y ‘algunas experiencias basadas en la moderna
psicologia, que les faciliten profundizar en el propio conocimiento, mejorar
sus relaciones interpersonales y los capaciten para una opcién religiosa
definitiva mas consciente y madura.

A manera de una simple sugerencia socbre lo gque podefa ser el
Contenido para un programa de psicologia aplicada a la vida del sacerdote,
se sugiere el siguiente temario, que podrd ser adaptado segin se trate
de un curso, seminario, convivencia y dependiendo especialmente de)
coordinador y de los participantes:
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I. El Proceso de la Maduracién Humana
- —Papel de la herencia y el ambiente,
— Las grandes metas del desarrollo evolutivo.

1. Le Dindmica del Comportamiento Humano
~-Motivaciones conscientes e inconscientes.

NI, Muadurez Emocional y Afectiva
— Las emociones y la salud mental.
— Equilibric emocional y afectivo.
— Madurez afectivo-sexual.
— El ajuste ante la frustracién.
— Los mecanismos de defensa,
— lLas enfermedades psicoscmaticas. _
— Manejo adecuado de las frustraciones, conflictos y el “stress”.

IV. La Realizacién Personal y Apostdlica en la Vida Religiosa.
~-La realizacidén en la opcién por la vida consagrada.
— Los votos religiosos ante la psicologia.
— La amistad y el amor en la vida religiosa,
— Plenitud de la opcidn.

V. Madurez Social
— Las relaciones interperscnales.
—~ La comunicacidén humana. _
Este temaric se podria complementar con otros contenidos ttiles para

el sacerdofe, especialmentie para los formadores y directores espirituales
del clero, como son los siguientes:

— Elementos de consejeria psicoldgica aplicables a la direccién es-
piritual,

— Nociones introductorias de psicopatologia.

— Técnicas de dindmica y Asesoria de grupos de trabajo.

-—- Relacignes hurnanas, eic.




{Continuacién)

La Renovacion

en el Espiritu Santo

Salvador Carriilo Alday, M. Sp. 8.

v

Crecimiento en la Vida Cristiana y en el
Conocimiento de la Fe

X. La Vida en el Espiritu.

1. “La vida en el Espiritu”.

Es ésta una expresién usada muy frecuentemente en la Renovacién,
y tiene su origen fundamentalmente en el capitulo 8 de ia Epistola a los
Romanos: “La ley del Espiritu de la vida en Cristo Jesis me liberé de
Iz ley del pecado y de la muerte... Nosotros caminamos no segin la
carng, sino segin el Espiritu... Los que son segin el Espiritu tienden
a las cosas del Espiritu... La tendencia del Espiritu es vida y paz...
Vosotros no estdis en la carne, sino en el Espiritu, ya que el Espiritu
de Dios habita en vosoiros...”.

Renovado y transformado por el Espiritu de Dios dado por Cristo
resucitado, el creyente puede hacer la voluntad de Dios, la cual ya no
es para él un apremio exterior, sino la ley interior de su vida nueva.
Pablo recomendaba a los Gdlatas: “Si vivimos por el Espiritu, caminemos
tembién al impulso del Espiritu” (Ga 5,25)',

La experiencia del encuentro personal con Cristo y de la efusién
de su Espiritu, que propicia la Renovacidn en el Espiritu Santo, es una
verdadera removacién del ser cristiano, recibido en el bautismo y la
confirmacién. Por Ios sacramentos de la iniciacién cristiana, el Espiritu
Santo nos hizo nacer a una “vida nueva”, a la vida divina como hijos
de Dios, v nos transformé en sus templos vivos?Z,

' SLYONNET, Le message de P Epitre aux Romains. Lire la Bible 28. Cerf, Paris 1971.
R. BAULES, I’Evangile, Puissance de Diew. Commantgire de VEpftre cux Romains. Lectio
Diving §3. Cerf, Paris 1968.
CE.R. CRANFIELD, The Epistle to tie Romans. Vol. I: Introduction and Commentary
on Remans I-VIH. T. auad T. Clark, Edinburgh 1976.
A. VIARD, Saint Poul. Epitre eux Romains. Sources Bibliques. Gabalda, Paris 1976.

2Tn, 3, 5; Rm 6, 4; 8, 1-11; 1 Co 6, 11, 19; 1 Tn 3, 1, 4, 13.
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Pues bien, el Espiritu Santo que habita en nosotros es un principio
dindmico que nos mueve a vivir la vida divina que El nos ha dado y
nos impulsa eficazmente a crecer, desarrollando los dones recibidos. Si
la vida divina la recibimos por el Espiritu, todo crecimiento y desarrollo
de esa vida nos vendrd del mismo Espititu; porque, asi como en la vida
corporal el cuerpo no se mueve sino por el alma en virtud de la cual
vive; as{ también en la vida espiritual, todo movimiento nuestro es por
el Espiritu Santo, segin la afirmacién del Apéstol: “Todos los que son
conducidos por el Espiritu de Dios, ésos son hijos de Dios” (Rm 8,14).

Numerosos son los medios por los que el Espiritu Santo hard crecer
y desarrollar en nosoiros la vida divina, Nos ocuparemos de los mds
impotriantes.

2.  Vivir los sacramentos.

Es diferente recibir los sacramentos que vivirlos. Es necesario reci-
bitlos para poderlos vivir, pero puede darse el caso de que se reciban
y no se vivan, o al menos no se vivan en plenitud. Es urgente, pues,
vivir los sacramentos, estc es, vivir lo que significan y causan. Los ritos
del sacramento pasan, pero la gracia que producen permanece. Este
punto es capital,

El bautismo y la confirmacién son de importancia tan radical que
han dejado un carécter indeleble: y por tanto no es posible recibirlos
otra vez. Nadie puede nacer dos veces. Pero es de todo punto pecesario
vivir cada uno de ellos.

Vivir el bautismo: es vivir como hijos de Dios; vivir injertades
en Cristo muerto, resucitado y glorificado; vivir como hermanos de Jestis
y hermanos en Jests; vivir como hijos de la luz; vivir como herederos
de una vida eterna.

Vivir la confirmacion: es abrirse plenamente al Espiritu Santo: para
dejarse poseer de El y poseerlo; para recibir su gracia y sus dones santi-
ficantes; para ser ddciles a sus jnspiraciones divinas y ‘mociones; para
ser capacitados con sus carismas, particularmente aquellos que mds con-
tribuyen a la edificacién de la Iglesia, Cuerpo de Cristo; para dar en
todas partes testlmomo valiente del Sefior Jestis.

Vivir el sacramento de lz Eucaristia: con la que estdn fntimamente
trabados y a la cual se ordenan los otfros sacramentos, asi como todos los
ministerios eclesidsticos y obras de apostolado, porque “en la santisima
Eucaristia se contiene todo el bien espiritual de la Iglesia, a saber,
Cristo mismo, nuestra Pascua y Pan vivo por su carne, que da la vida
a los hombres, vivificada y vivificante por el Espiritu Sante. Asi son
ellos invitados y conducidos a ofrecerse @ si mismos, sus trabajos y todas
sus cosas en unidn con El mismo. Por lo cual la Eucaristia aparece como
la fuente y la culminacién de toda la predicacién evangélica, como quiera
que los catectimenos son poco a poco introducidos a la participacién de
Ia Eucaristia, y los fieles, sellados ya por el sagrade bautismo y la confir-
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mnacién, se insertan, por la recepcién de la Eucanstla, plenamente en el
Cuerpo de Cristo™?,

Vivir el sacramento de la reconciliacién: mediante el cual “se ob-
tiene de la misericordia de Dios el perddén de !a ofensa hecha a El y al
mismo tiempo s¢ reconcilian con la lglesia, a la que hirieron pecando,
y que colabor2a a su conversidn con la caridad, con ¢! ¢jemplo y las
oraciones” 4,

Vivir eventualmente en plenitud el sacramento de los enfermos:
mediante el cual, “con la uncién de los enfermos y la oracién de los
presbiteros, toda la Iglesia encomienda los enfermos al Sefior paciente
y glorificado, para que los alivie y los salve, e incluso les exhorta a que,
asociandose a Ja pasién y muerte' de Cristo, conltribuyan asi al bien del
Pueblo de Dios™®,

Vivir el sacramento del matrimonio: que lleva consigo un manantial
de gracias que sirve tanto a los mismos cényuges como a los hijos para
poder vivir digna y samtamente ante Dios y ante el mundo la vida de
familia ®. En efecto, “los cényuges cristianos, en virtud del sacramento
del matrimonio, por el que significan y participan el misterio de unidad
y amor fecundo entre Cristo y Iz Iglesia, se ayudan mutuamente a santi-
ficarse en la vida conyugal y en la procreacién y educacién de la prole,
y por esc poseen su propic don, dentro del Pueblo de Dios, en su estado
y forma de vida. De este consorcic procede la familia, en la que nacen
nuevos ciudadanos de la sociedad humana, quienes, por la gracia del
Espiritu Santo, quedan constituidos en el bautismo hijos de Dios, que
perpetuardn a través del tiempo ¢l Pueblo de Dios. En esta especie de
Iglesia doméstica, los padres deben ser para sus hijos los primeros predi-
cadores de la fe, mediante la palabra y el ejemplo, ¥y deben fomentar
la vocacién propia de cada uno, pero ¢on un culdado espemal la vocacién
sagrada™ 7,

Vivir el sacramento del sacerdocio: en virtud del cual “los preshbi-
teros, por la uncién del Espiritu Santo, quedan sellados con un cardcter
particular, y asi se configuran con Cristo sacerdote, de suerte que puedan
cbrar como en persona de Cristo cabeza”®, ejerciendo sus funciones carac-
teristicas como ministros de la Palabra de Dios, ministros de los sacra-
mentos y de la Eucaristfa, y conductores del Pueblo de Dios.

“Consagrados de manera nueva a Dios por la recepcién del orden,
se convierten en instrumentos vivos de Cristo, Sacerdote eterno, para
proseguir en el tiempo la obra admirable del que, con celeste eficacia,
reintegrd a todo el género humano™®; y asi, los sacerdotes estdn cbligados

36 Pyeshyterorum Ordinis” n. B § 2.

4 Lumen Gentium® n, 11§ 2,

5“Fumen Gentiwm” n. 11 § 2.

5Col 8, 18-21; Ef b, 21-6, 4; 1P 3, 1-7.
T “Lumen Gentivm” n. 11 § 2.

8 Proshyterorum Ordinis” n. 2 § 3.

9 “Preshyterorum Ordinis” n. 12,
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de manera especial a alcanzar la perfeccidn segtin la palabra del Sefior:
“Sed perfectos, como vuestro Padre celestial es perfecto” (Mt 5,48).

3. El e¢jercicio del amor y de lus virtudes cristianas.

a} El amor.

Cuando ¢l Espiritu Santo viene a nosotros como don divino del Pa-
dre y de Cristo glorificado, de immediato derrama en nuestros corazones
el amor de Dios (Rm 5,5). Se trata de un doble amor: el amor con que
Dios nos ama, y el amor con que, a nuestra vez, amaremos a Dios y a
nuestros hermanos.

“Dios es amor” (1Tn 4,8). El amor es como su definicién. En conse-
cuencia, cuando somos hechos hijos de Dios, participamos de su ser-amor.
Con esto se comprende que el amor sea lo esencnal de la vida cristiana,
porque es lo esencial en Dios.

Los preceptos de Jesds acerca de la caridad son nitidos: “Amards
al Sefior tu Dios con todo fu corazon, con toda tu alma, con toda tu
mente y con todas tus fuerzas” (Mc 12,30); y luego: “Os doy un manda-
miento nuevo: gue os améis unos a otros. Que, como yo os he amado, asi
os améis también vosotros unos 4 0fros. En esto conocerdn todos gque sois
mis discipulos: si os tenéis amor unos g ofros” (Jn 13,34-35).

San Pablo es bien explicito en la misma doctrina: “El emor es Iz
ley en su plenitud (Rm 13,10); “El amor es el vinculo de la perfeccion”
(Col 3,14); “Ahore subsisten lo fe, la esperanza y la caridad, éstas tres.
Pero la mayor de iodas ellas es la caridad” (1Co 13,13).

Tanto Pablo VI como Juan Pablo II han recordado con insistencia
a la Renovacién en el Espfritu que “por deseables que sean los dones
espirituales —y lo son ciertamente—, sélo el amor de caridad, la agipe,
hace perfecto al cristiano, sGlo €l hace al hembre ‘agradable a Dios’,
gratia gratum faciens, dirdn los te6logos. Porque este amor no sélo supone
un don del Espiritu; implica también la presencia activa de su Persona
en el corazén del cristiano™ .

Y el amor se traduce en obras, principalmente en favor de los mds
necesitados: “No hay limites para el reto del amor: los pobres, los nece-
sitados, los afligidos y los que sufren en el mundo y a vuestro lado, todes
os dirigen su clamor como hermanos y hermanas en Cristo, pidiéndocs la
prueba de vuestro amor, pidiendo la Palabra de Dios, pidiendo pan,
pidiendo vida” ",

by Las virtudes cristianas.

Ademds de la fe, la esperanza y el amor, el Nuevo Testamenio nos
ofrece todo un coriejo de virtudes que constituyen el fértil jardin de la

10PABLO VI, Enseiiansas al Pueblo de Dios 1975. p. 284,

11 PABLO VI, Osservatore Romano en lengua espafiolz. 25 de mayo de 1975, p. 10.-
Texto citado por JUAN PABLO IT en su discurso a la Renovacion Carismitica el 7 de
mayo de 1981,
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experiencia cristiana; peto el amor es como la fuente y el manantial de
todas ellas.

Si el amor es la prueha de que el Espiritu Santo habita en nuestro
interior, las virtudes son las manifestaciones semsibles y signos elocuentes
de la presencia en nosottos de un amor verdadero y operante.

No es el lugar para presentar, ni siquiera en panorama, un cuadro
de las virtudes cristianas que el discipulo de Jess tiene que pomner en
prictica. El Sermén de la Montafia menciona ya una larga lista (Mt 53-7;
Le 6,20-49); vy las Epistolas de San Pablo, como los demés libros del
N.T., son ricas en enumeraciones de virtudes. Sirvan como ejemplo tan
s6lo dos pasajes.

“Vuesira coridad sea sin fingimiento; detestando el mal, adhirién-
“doos al bien; amdndoos cordialmente unos a otros; estimando en
mds cada uno «a los ofros; con un celo sin negligencia; con espiritu
fervoroso; sirviendo al Sefior; con la alegria de la esperanza; cons-
tantes en la tribulacion; perseverantes en la oracidn; compartiendo
las necesidades de los santos; practicando la hospitalidad”: Rm 12,9-13.

“Revestios como elegidos de Dios, santos y amados, de entrafigs de
misericordia, de bondad, humildad, mansedumbre, paciencia, sopor-
fdndoos unos a ofros y perdondindoos mutuamente, si alguno tHenhe
queja contra otro. Como el Sefior os perdond, perdongos también
vosoiros. Y por encimg de todo esto, revestios del amor, que es el
vinculo de la perfeccién. Y que la paz de Cristo presida vuestros
corazones, pues a elly habéis sido Hamados formando ur solo Cuerpo.
Y sed agradecidos”: Col 3,12-15 '2,

4, La lectura y meditacién de la Palabra de Dios en la Escritura.

£€

En los Libros Sagrados —ensefia el Comcilio Vaticano 11— “el
Padre, que estd en el cielo, sale amorosamente al encuentro de sus hijos
para conversar con ellos. Y es tan grande el poder vy la fuerza de la
~ Palabra de Dios, que constituye sustento y vigor de la Iglesia, firmeza
de fe para sus hijos, alimento del alma, fuente limpida y perenne de
vida espiritual. Por eso se aplican a la Escritura de modo especial aquellas
palabras: Lo palabra de Dios es viva v eficaz (Hch 4,12), puede edificar
y dar la herencia a todos los consagrados (Hch 20,32; iTs 2,13)” 2.

Y “asi como la vida de la Iglesia se desarrolla por la participacién
asidua del misterio eucaristico, asi es de esperar que recibird nuevo im-
pulse de vida espiritual con la redoblada devocidn a la Palabra de Dios,
que dura para siempre” (Is 40,8; 1P 1,23-25) ™.

Estos pérrafos del Concilio encierran en densa sintesis el tesoro de
‘vida espiritual que es la Palabra de Dios en la Escritura Sagrada. Siendo

2 Cir Rm 13, B-10; 1Co 18, 4-7; Flp 4, 8-9; Gz 5, 22-23.
3 %Dei Verbum” n. 21,
14%De; Verbum” n. 25.
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asf, un medio privilegiado para crecer en la vida divina es la lectura
asidua y la meditacién constante de la Palabra de Dios; lectura y medi-
tacién que deben hacerse, ademds, con el mismo Espiritu con que fue
escrita, esto es, a la luz y al calor del Espiritu Santo ',

5. La oracién personal a solus con Dios.

El patrimonio de la vida de oracién propio de la Iglesia es de una
riqueza inagotable. El re-descubrimiento de la oracién en diversas formas,
con diferentes énfasis y en grupos muy variados es una gracia que llega
a la Iglesia de nuestros dias justamente para santificarla. Y no es de
sorprender, ya que “el Espiritu Santo habita en la Iglesia y en el corazén
de los fieles como en un templo, v en ellos ora y da testimonio de su
adopcién como hijos. .; con la fuerza del Evangelio rejuvenece a la Iglesia
y la renueva incesantemente” 't ' '

En la Renovacidn en el Espiritu es un hecho evidente la revaloracién
de la oracién comunitaria: tanto de Ia oracidn. litirgica, ya sea mediante
la Liturgia de las Horas, ya sea particularmente en la celebracidn festiva
de 1a Eucaristia, centro de toda la oracidn cristiana; como de la oracién
libre y esponténea de alabanza e intercesidn en las asambleas de renovacién.

Pero la oracién comunitaria no basta. Asi como Jesis reservaba tiem-
po en las noches, o en la-madrugada, o a lo largo del dia para encontrarse
a solas con su Padre'’; asi también a nosotros nos son necesarios mo-
mentos especificos para entrar en intimidad personal con Dios y gozar
de su contemplacién. Por tanto, 2 la lectura de la Palabra debe seguir
la oracidn; sblo asi se podrd realizar el didlogo de Dios con el hombre,
pues “a Dios escuchamos cuando leemos sus palabras, pero a Dios ha-
blamos cuando oramos” (San Ambrosic).

La oracién perscnal-contemplativa es un don de Dios, es un delicado
carisma del Espiritu. “Orad en el Espiritu Sanio”, recomienda la Escri-
tura: Judas 20; y Pablo invita a los Efesios diciéndoles: “Llenaos del
Espirvitu” (Ef 5,18); v a los Romanos les revela que “el Espiritu viene
en ayuda de nuesire flaqueza; pues nosotros no sabemos como pedir para
orar como conviene; mas el Espiritu mismo intercede por nosoiros con
gemidos inefables; y el que escruta los corazones conoce cudl es la aspi-
racion del Espiritu, v que su intercesidn en favor de los santos es segin
Digs” (Rm 8,26-27).

Cuando hay docilidad al Espiritu Santo y entrega total a su accidm,
El hace sentir en lo més profundo del corazén una necesidad urgenie
de soledad para estar con Dios, para conversar con - El, para escuchatlo,
para hundirse en su misterio y en su plenitud.

En la oracidn entran en ejercicio las viviudes teologales: fe, espe-

134 De; Verbuwm” n. 12.
6 Lumen Gentinm® n. 4.
7 Lec 6, 12; Mc 1, 35; Lc 3, 21; 9, 18. 28; 11, 1.
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ranza y caridad, que tocan directamente a Dios. En esa forma, la oracién
¢s un excelente medio de crecimiento espiritual y fuente de dinamismo
evangelizador.

6. El gjercicio de los carismas personales.

Se ha dicho que los carismas son dones, no directarente de santi-
ficacién, sinc para el bien comtin (1Co 14,12). Pero también es verdad
que ¢l ejercicio plenc de los catismas se realiza cuande los anima y vivifica
el amor-caridad (1Co 13,1-3), y entonces la actividad carismética se frans-
forma en un valioso elemento de propia edificacidn y santificacion.” Asi,
-a manera de ejemplos: el ejercicio santo del ministerio sacerdotal santi-
fica al sacerdote; el ejercicio santo del carisma matrimonial santifica a
los esposos; el ejercicio de evangelizacidn edifica al evangelizador; el
ejercicio santo del apostolado santifica al apdstol.

Cada quien tiene sus “carismas propios y personales” gue el Espiritu
Santo le ha dado para construir el mundo, la sociedad humana, la Iglesia
(1Co 7,7; 12,11; 1P 4,10-11). La Renovacién invita fuertemente a que
el ejercicio de esos dones se realice siempre al impulso de la caridad:
“tHacedlo fodo con amor!™ y “para gloria v rz!mbczm,a de Dios” (1 Co 16,14
Flp 1,11).

XL Crecer en el Conocimienio de la Fe: “Pariir el Pan de Ia Verdadera Docirina”.

L. Seria formacién doctrinal.

A nadie escapa la necesidad imperiosa de una seria formacidén doc-
trinal: biblica, teoldgica, espiritual, en el 4mbitc de la Iglesia universal,
y, por tanto, también de la Remnovacién en el Espiritu. Esta formacion
es tanto mdés apremiante, cuanto rmds frecuentes fueren las experiencias
espirituales. Solamente una formacién tal, cuya autenticidad tiene que
ser garantizada por la jerarquia, preservard de desviaciones siempre po-
sibles y proporcionard la certeza y el gozo de haber servido cumplida-
mente la causa del Evangelio'.

Jaan Pablo II, hablando sobre la Renovacidn espiritual a los Obispos
del sur de Francia, apuntaba dos peligros que es necesario eliminar:

1¢° *Una cierta desconfianza en relacién con la docirina correria el
riesgo de conceder un espacio demasiado grande al sentimiento; se produ-
cirfa entonces una confusién entre emocidn y experiencia espiritual.

2° El deseo de una inmediata eficacia, como de algo maravilloso,
puede igualmente hacer se olviden las lentas y silenciosas maduraciones
de la Palabra de Dios en el corazén del creyente. Si ocurre que el Espiritu
hace, a veces, irrupcién de forma aparentemente repentina en la vida
de un hombre o de una mujer, consiguiendo la conversibén; no deben

' Cfx PABLO VI, Lo accidn del Espirita Sﬂmo tm lo Iglesiz. Lunes 19 de mayo de
1975. En Enscfianzas a! Pueblo de Dios. 1975, p.
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olvidarse, sin embargo, las preparaciones préximas o lejanas, de las cuales
el Espiritu se sirve en general y a las que constituye un deber cooperar.
La fe cuenta con el tiempo” 2.

2. Fidelidad a la doctrina de la fe.

El 7 de mayc de 1981, Juan Pablc II dio orientaciomes concretas
a los dirigentes de la Renovacién, durante la Cuarta Conferencia Inter-
nacional de Lideres.

12 Recordé un importante principio de discernimiento, apuntado
ya por Pablo VI, a saber: “la fidelidad a la doctring de la fe (1Co 12,1-3),
Lo que contradige a esta doctring no puede venir del Espiritu Santo”.

2° Menciond como una de las tareas prioritarias de los dirigentes:
“la distribucion del pan de la verdadera doctrina”.

A este propésito, explicaba su pensamieﬁto aludiendo:

a) al conocimiento de la Palabra revelada por Dios, escrita bajo
la gufa del Espiritu Santo;

by v al Magwteno vivo de la Iglesia, asistida por el mismo Esplritu
Santo, a quien Cristo confié la interpretacién auténtica de las
Escrituras, y cuya tarea ha sido meditar durante dos mil afios
en la Palabra de Dios, a fin de ir descubriendo sus riguezas y de
darlas a conocer al mundo.

Como consecuencia, el Papa exhortaba a los dirigentes a conseguir
una formacion teolégica segura, un conocimiento maduro y completo de
la Palabra de Dios, para beneficio de los mismos dirigentes y de cuantos
dependen de ellos®,

3. Instruccidn en la fe.

Esta importante tarea de “instruccién en la fe” la ha querido asumir
la Renovacién en el Espiritu con toda responsabilidad. Por ese motivo,
ademéds de la asamblea de oracién, se organizan cursos progresivos de
catequesis para ir conociende con mayor amplitud y profundidad la riqueza
doctrinal del cristianismo.

Para la realizacién de este programa catequético es indispensable,
como punto de partida, conoccer bien los dos documentos més significa-
tivos al respecto: las Exhortaciones ApostSlicas “Evangelii Nuntiondi” y
“Catechesi Tradendae”, v acudir constantemente a sus directivas.

Pablo VI ensefta: “A propésito de la evangelizacién, un medio que
no se puede descuidar es la enseiianza catequética. La inteligencia...
necesita aprender mediante una ensefianza religiosa sistemdtica los datos
fundamentales, el contenido vivo de la verdad que Dios ha querido trans-

2 JUAN PABLO II, A los Obispos del sur de Framcia. Visita ad Limina: 16-XTI-
1982. En “Ecclesia” No. 2.108, 1-8 Enero 1983, p. 26.

3 Renovacidn Carismitica, JOué dice Roma?, El Mipute de Dios, Bogotd 1981, p. 40-
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mitirnos y que Ia Iglesia ha procurado expresar de manera cada vez mds
perfectz a lo largo de la historia. A nadie se le ocurrird poner en duda
que esta ensefianza se ha de impartir con el objeto de educar las cos-
tumbres, no de estacionarse en un planc meramente intelectual.

“Ante todo, es menester preparar buencs catequistas... deseosos
de perfeccionarse en este arte superior, indispensable y exigente que es
la ensefianza religiosa. Por lo demés, sin necesidad de descuidar de
ninguna manera la formacién de los nifios, se viene observando que las
condiciones actuales hacen cada dig mds urgente la ensefianza catequética
bajo la modalidad de un catecumenado para un gran nimero de jovenes
y adultos que, tocados por la gracia, descubren poco a poco la figura de
Cristo y sienten la necesidad de entregarse a EI”*.

4, Formacion sistemdtica y programada.
Juan Pablo II precisa la metodologia de la catequesis:

“Frente a las dificultades pricticas hay que subrayar algunas carac-
teristicas de esta ensefianza:

—debe ser una ensefianza sistemdtica, no improvisada, siguiendo
un programa que le permita llegar a un fin preciso;

— una ensefianza elemental que no pretenda abordar todas las cues-
tiones disputadas ni transformarse en investigacién teolégica ¢ en exégesis
cientifica; .

—una ensefighza, no obstante, bastante completa que no se detenpga
en el primer anuncio del Misterio cristiano cual lo tenemos en el kerygma;

—una inicigcidn cristigna infegral, abierta a todas las esferas de
la vida eristiana’®.

Poco adelante, el Papa recuerda una vez mds la estrecha unién que
hay entre la Palabra de Dios escrita, la Tradicién y el Magisterio: “La
catequesis extraerd siempre su contenido de la fuente viva de la Palabra
de Dios, transmitida mediante la Tradicién y la Escritura, dado que ‘la
Tradicidn y Ia Escritura constituyen el depdsito sagrado de la Palabra
de Dios confiado a la iglesia’, .. Hablar de la Tradicién y de la Escritura
como fuentes de la catequesis -¢s subrayar que ésta ha de estar totalmente
impregnada por ¢l pensamiento, el espiritu y actitudes biblicas y evan-
gélicas a través de un contacto asiduc con los textos mismos; es también
recordar que la catequesis serd tanto més rica y eficaz cuanto més lea
los textos con la inteligencia v el corazén de la Iglesia y cuanto mdés se
inspire en la reflexién y en la vida dos veces milenaria de la Iglesia.

La ensefianza, la liturgia y la vida de la Iglesia surgen de esta
fuente y conducen a elfa, bajo la direccién de los Pastores, y, concreta:
mente, del Magisterio doctrinal que el Sefior les ha confiado™ ¢

+PABLO VI, “Evangelii nundigndi’’ n, 44.
5 JUAN PABLO II, “Catechest iradendac” n. 21.
s JUAN PABLO H, “Catechesi tradendac” n. 27,
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El depdsito de nuestra fe es riquisimo; por tanto, el programa doc-
trinal se’ presenta muy amplio, variado, pluriforme. Este empefio de edu-
cacidn y de ensefianza de la fe dentro de la Renovacién coincide exacta-
mente con el esfuerzo comiin que existe en la Iglesia universal; y las
mismas apremiantes necesidades que tienen las dibeesis y parroquias de
“programas” precisos y de “catecismos” nuevos, se sienten en la Reno-
vacién en el Espiritu,

Gracias a Dios, por todas partes, de diferentes maneras y con di-
versos méiodos, surgen valiosas iniciativas catequéticas. No cabe duda
que el Espiritu Santo estd fuertemente en accidén impulsando a la Iglesia
total en esa linea fecunda de evangelizacion y catequesis.

5. Caminos y couces en lg Renovacion.

En cuanto a esta “distribucién de la doctrina”, jqué caminos lleva
o qué cauces debe seguir la Renovacién en el Espiritu?

La respuesta es sencilla a la vez que exigente: debe seguir los linea-
mientos y los programas que vaya proponiendo la Iglesia local,: o la
Iglesia regional, o la Iglesia nacional. Recuérdese que la Renovacién en
el Espiritu no es otra sino la renovacién de la Iglesia; por consiguiente,
la Renovacién debe marchar en la misma coyuntura de la Iglesia de hoy.

Baste senalar dos puntos: contenide y espiritu.

12 El “contenido” de esta formacién doctrinal debe abarcar dos
lineas, segin las directivas de la Iglesia:

a) el esiudio de la Palabra de Dios en la Escritura;
b) el estudio del Magisteric de la Iglesia.

Estas son dos frases cortas pero que comprenden un campo vastisimo
de estudio, el cual debe ser organizado y sistematizado de acuerdo a las
leyes de una pedagogia catequética especializada.

22 En cuanto al “espiritu” con que se debe abordar este estudio
progresivo de la fe, Pablo VI lo expuso espléndidamente en el apartado
VII de Evangelii Nuntiandi: “El espiritu de la Evangelizacién™’.

6. Formacicn biblica.
En la Constitucidn sobie la Divina Revelacién se lee:

“Todos los clérigos, especialmenie los sacerdotes, didconos y cate-
quistas dedicados por oficio al ministerio de la Palabra, han de leer y
estudior asiduamente la Escritura para no wvolverse ‘predicadores vacios
de la palabra, que no la escuchan por dentro’; y ban de comunicar a
sus fieles, sobre. todo en los actos litdrgicos, las riquezas de la Palabra
de Dios”8,

TPABLO VI, “Evangelii nuntiandi” n. 74-80,
8 CONCILIO VATICANQ II, Const. “Dei Verbum” n. 2b.
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. Y poco més adelante: “Recuerden que a la lectura de la Sagrada
Escritura debe acompafiar la oracién para que se realice el didlogo de
Dios con el hombre, pues ‘a Dios hablamos cuando oramos, a Dios
escuchamos cuando leemos sus palabras’ *®,

Este 1mportante texto del Cencilio subraya tres verbos: leer, estudiar
y orar. De aqui brotan diferentes enfoques con los que se puede y debe
entrar en contacto con la Escritura, Palabra de Dios.

12 Orar cofi la Palabra de Dios.

Ante todo, Ia Divina Escritura, ya sea leida o estudiada, debe He-
varnos. a orgr. Si no se llega a la oracién, al disdlogo con un Dios personal,
la Palabra divina no ha alcanzado todo el fruto que Dios pretende de
l2 misma.

2¢ Leer la Palabra de Dios.

Es tomar la Palabra de la Escritura como alimento espiritual que
de inmediato nutre. La Palabra de Dios habla al corazén y mapda un
mensaje personal o comunitario.

Esta lectura puede ser:

a) La lectura oficial en Ia Liturgia de la Palabra; y en este caso
se tratard de una “proclamacién” y de una- “ensefianza” oficial.

_b)_ La lectura privada, la cual podra ser:
—- comunitaria = «n reuniones de oracion, en circulos biblicos, etc.;
- —individual = la lectura personal.

3¢ Es:‘ud:ar la Palabra de Dios.

Un deber del catequista, del maestro de la fe, es no solamente leer
sino también estudiar la Sagrada Escritura. Este estudio es una "ciencia’
que hace conocer la Palabra de Dios a un nivel méis exigente. Este estudio
tended siempre una proyeccidn vital, de otra manera serfa estéril e
infecundo.

Este nivel se beneficia de las adguisiciones de la ciencia biblica,
toma sus conclusiones ciertas o calificadas y se esfuerza por alimentar
con tode ello la pastoral. -

) En este nivel, no solamente se lee la Biblia espiritualmente, sino que

se infenia conocer el mensaje revelado en su sentido primero y funda-
mental, su sentido histérico-salvifico, para descubrir después en €l el
valor que ese mensaje encierra para todos los tiempos, partlcularmente
para ¢l dia de hoy.

A propésito del Antiguo Testamente, se trata de perc1b1r el valor
que cada libro ha tenido en la Antigua Economfa y en el Nuevo Testa-
mento, ¥y el que tiene en una relectura para el momento presente.

¥ CONCILIO VATICANO 1II, Const. “Dei Verbum™ n. 25,
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Respecto del Nuevo Testamento, se descubre el valor de cada escrito,
tanto para la comunidad concreta para la cual fue escrito, como para
las comunidades de nuestros dias.

Conclusiones.

A nivel Iglesia, y particularmente tratindose de catequistas, maestros
de la fe, se debe orar con Ia Biblia, se debe Ieer la Biblia, pero también
se requiere conocerla por el estudio ordenado, sistemdtico, cientifico. Las
razones son obvias:

— Los pastores tienen el oficio de dirigir, alimentar, encauzar a las
ovejas. También existe la obligaci6n de protegerlas, buscar las exiraviadas,
colocarlas en el buen camine, llevarlas a prados fértiles, o inclusive cu-
rarlas si han caido en enfermedad.

- Estos deberes mltiples del pastor le exigen conccimiento serio,
exacto, preciso de la Palabra de Dios. Nadie da lo que no tiene; y en el
caso, hay obligacién —y no simplemente un gusto— de proporcionar esa
serie de servicios en tomo a la doctrina de la fe que presentan las
Escrituras.

7. Magisterio de la Iglesia.

El Magisterio de la Iglesia radica en los Obispos —presididos pox
el Papa— sucesores de los Apdstoles. Su magisterio es “vivo™, siempre
actual, con la asistencia Iuminosa del Espfritu Santo: “Yo rogaré al Padre
¥ 0s dard otro Pardclito que estard con vosotros para siempre: el Espiritu
de la Verdad, que el mundo no puede recibir, porgue no lo ve, ni le
conoce; vosotros le conocéis porgue permanece con vosotros y esid en
vosotros (Jn 14,16-17).

El Maglsteno de Ia IgIesna no esti sobre la Tradiciébn Apostdlica y
la Escritura, sino a su servicio; pero “el oficio de interpretar auténtica-
mente la Palabra de Dios, oral o escrita, ha sido encomendado dnicamente
al Magisterio de la Iglesia, el cual o ejercita en nombre de Jesu-Cristo” *°.

A manera de orientacién mencicnaremos algunas series de Docu-
mentos del Magisterio:

1. “El Magisterioc de la Iglesia”: Manual de los Simbolos, defini-
ciones y declaraciones de la Iglesia en materia de fe y costumbres. Publi-
cado por E, Denzinger. Herder, Barcelona 1963. :

2. Concilio Vaticano II: Constituciones, Decretos, Declaraciones.

3. Documentos Post-Conciliares. De particular interés comin, a ni-
vel de todos los fieles, son las Instrucciones a cada uno de los Sactamentos,
y en general los Documentos en torno a la Liturgia.

- 4, Exhortaciones Apostélicas, fruto de los Sinodos de Obiépos. Por
ejemplo: Evangelii Nuntiandi, Catechesi Tradendae, Foamiliaris Consortio.

10 CONCILIO VATICANO H, Const. “Dei Verbum® n. 10. .
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" 5. El Magisterio ordinario del Sumo. Pontifice, a través de diferentes
documentos: Enciclicas, Exhortaciones, Catequesis, -etc.

6. El Magisterio de los Episcopados: ya sea fruto de los estudios
de las Conferencas Episcopales internaciones (por ejemplo, Documentos
de “Medellin” y de *Puebla”), o nacionales, o regionales; o bien el
magisteric del Obispo diocesano.

8, Espiritu de la “Evangelizacion y catequesis”.

Para terminar ¢l tema del crecimiento en la doctrina de la fe, es til
valorar de nuevo dos puntos que Pabloe VI ensefiaba acerca del espiritu
de la Evangelizacién:

1?2 El Espiritu Santo.

“Nunca habri evangelizacién posible sin 2 accién del Espiritu Santo...

“Las técnicas de evangelizacion son buenas, pero ni las méds perfec-
cionadas podnan reemplazar la accién discreta del Espiritu. La prepa-
racién mas refinada del evangelizador mno consigue. absolutamente nada
sin El. Sin El, la dialéctica més convincente es imposible sobre el espiritu
de los hombres. Sin El, los esquemas mas elaborados sobre bases socic-
logicas © sicoi6gicas se revelan pronte desprovistos de tode valor.

“5i el Espiritu de Dios ocupa un puesto eminente en la vida de la
Iglesia, actiia -todavia mucho més en su misi6n evangelizadora... El
Espiritu Santc es el agente prmc:pal de la evangehzamén El es quien
mpulsa a cada uno a anunciar el Evangelio y quien en lo hondo de las
conciencias hace aceptar v comprender la Palabra de salvacién.

“Perc se puede decir igualmenie que El es el término de la evan-
gelizacién: solamente El suscita la nueva creacién, la humanidad nueva
a la que la evangelizacién debe conducir, mediante la unidad en la va-
riedad que la misma evangelizacidn quertfa provocar en la comunidad
cristiana, A fravés de El la evangelizacién penetra en los corazones, va
que El es quien hace discernir los signos de los nempos —signos de
Dios— que la evanﬂellzacmn descubre y valoriza en’ el “interior de la
historia” "', : :

"~ 2° Los evangehzadores

“Nuestra llamada se inspira ahora en el fervor de 1os mids grandes
predicadores 'y evangelizadores, que consagraron sw vida al aposiolado. .

“Conservemos €l fervor espiritual. Conservemos la dulce y confor-
tadora alegtia de evangelizar, incluso cuando hay que sembrar entre
lagrimas. Hagdmoslo con un impetu interior que nadie ni nada sea capaz
de extinguir. Sea ésta la mayor alegrfa de nuestras vidas entregadas.

“Y ojald que el mundo actual —que busca a veces con angustia, a
veces con esperanza— pueda asi recibir Ja Buena Nueva, no a través de
evangelizadores tristes y desalentados, impacientes o ansiosos, sino a través

' PABLO VI, “Hvangelii nuntiandi” n. 76.
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de ministros del Evangelio, cuya vida irradia el fervor de quienes han
recibido, ante todo en si mismos, la alegria de Cristo, y aceptan consagrar
su vida a la tarea de anunciar el reino de Dios vy de implantar la Iglesia
en el mundo” 2,

v

La Renovacion en el Espiritu al Servicio
de la iglesia v de! Mundo

Xil. Formacion de Servidorss.

1. El Puebio de Dios, un pueblo servidor.

Elemento clave para el crecimiento y consolidacién de una comunidad
de Renovacién es la formacién de difigentes, llamados en muchas partes
“equipo de servicio” o “servidores”, de acuerdo a las ensefianzas expli-
citas de Jests: :

“Sabéis que los que son fenidos como jefes de las naciones, las
dominan como sefiores absolutos y sus grandes las oprimen con su
poder. Pero no ha de ser asi entre vosotros, sino que el que quicra
llegar a ser grande entre vosotros, serd vuestro servidor, y el que
quiera ser el primero entfre vosotros, serd esclave de todos, ya que
tampoco el Hijo del hombre ha venido a ser servido, sino a servir
y a dar su vida como rescate por muchos™: Mc 1042-45; cf. Mt
20,25-28; Lc¢ 22,26-27; Jn 13,16.

Este cardcter de “servicio” ha sido enfatizado por Pablo al lamarse
con gusto “Siervo de Cristo Jests”, utilizando en griego, no simplemente
la palabra “servidor” (didkonos), sino el término “esclavo” (dotlos):
Rm 1,1; Ga 1,10; Flp 1,1. '

En nuestros dias, el Documento de Puebla ha preseatado sugestiva-
mente a la Iglesia, Pueblo de Dios, como “ur pueblo servidor”: “El
Pueblo de Dics, como Sacramento universal de salvacifn, estd entera-
mente al servicio de la comunién de los hombres con Dios y del género
humano entre si. La Iglesia es, por lo tanto, un pueblo de servidores.
Su modo propic de servir es evangelizar; es un servicio que sélo ella
puede prestar. ,.

Dentro del Pueblo de Dios, todos —jerarquia, laicos, religiosos—
son servidores del Evangelio. Cada uno segin su papel y carisma propios.
La Iglesia, como servidora del Evangelio, sirve a la vez a Dios y a Jos
hombres; pero para conduci: a éstos hacia ¢l Reino de su Sefior, el dinico
de quien ella, junto con la Virgen Maria, se proclama esclave y a quien
subordina todo su servicic humano’ (Puebla, nn. 270-271).

12PABLO VI, “Evangelii nuniiondi’ n. 80,
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2, Necesidad de “servidores™.

Toda comunidad tieme necesidad de “servidores”, més atn, de dife-
rentes equipos para malfiples servicios. La razén de ello es clara. La
Iglesia es como un campo por labrar y un edificic por construir: es el
campo de Digs, la edificacidn de Dios, el Santuario del Espirite, la
morada de Dios en el Espiviitu: 1Co 3,9.16; Ef 2,20-22; 1P 25.

Dios es el autor y duefio de la obra, pero nosotros somos sus cola-
boradores: 1Co 3,9. Y asi como nuestro cuerpo, en su unidad, posee
muchos miembros, pero no todos los miembros desempeiian la misma
funcién; asi también la comunidad cristiana: siendo muchos, no forman
més que un solo cuerpo en Cristo, pero unos son miembros de los otros,
cada uno por su parte. y cada uno tiene carismas diferentes segiin la
gracia que le ha sido dada: cf. Rm 12,4-6.

3.  Formacion de los servidores.

Importante tarea del pastor de una comunidad y de sus colaboradores
més cercanos es ir descubriendo entre los integrantes del grupo de Reno-
vacidén a aquellos hermanos que manifiesten aptitudes para servir y que
sientan un especial llamadc para ello.

Es necesario que esos futuros servidores, ademds de ser verdaderos
testigos de vida cristiana, reciban una sélida ¥ amplia formacién integral
que los capacite suficientemente para asumir de manera adecuada res-
ponsabilidades en beneficio de los demds hermanos.

4, Algynos criterios para ser “servidor” de la comunidad.

1?2 Haber hecho el curso de evangelizacién fundamental con la
renovacién de sus sacramentos y la efusién del Espirltu Santo
(Capitulos IV y V).

2? Haber pasado un tiempe razonable creciende y madurando en
la préctica de su vida cristiana (Capitulo X).

32 Haber recibido una formacién seria en la inteligencia de las
Escrituras y en las ensefianzas de la Iglesia (Capitulo XI).

4?  Ser consciente del propio carisma o carismas que el Espiritu
Santo le haya querido dar para construccién de la comunidad.

5° Saber que el “servidor” no es duefio de la comunidad o de los
ministerios de la comunidad, sinc que estd al servicio de la misma,
mientras el Sefior —verdadero duefio de la comunidad— le
quiera confiar ese ministeric.

6% Estar dotado de la prudencia necesaria para ejercer adecuada-
mente su oficio.

7° Vigilar por ser “hombre de oracién”, pues a veces los servi-
dores, a causa del ejercicio de su trabajo, son los que menos
ocasién tienen de orar.

8% Procurar estar siempre abierto a las luces del Espiritu Santo
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para discernir la voluntad de Dios sobre la comunidad y sobre
aquellos hermanos a quienes tiene el encargo de servir.

5. Necesidad de “servir”.

~ Un grupe o comunidad de Renovacién que permaneciera solamente en
una dimensién comoda de oracién y no se comprometiera en el servicio a
los demés, permaneceria infantil y en definitiva seria estéril e infecunda.
Pentecostés fue presencia santificadora y creadora del Espiritu.

Pero, por otra parte, no setia prudente lanzar a las personas de un
grupe a un servicio pastoral -antes de haber recibide una conveniente
formacidn y de haber crecido y consolidado su ser cristiano, Seria como
obligar a la ley del trabajo al que todavia es menor de edad. Seria exigir lo.
que todavia esid fuera de tiempo.

XIH. Comunidades Evangellzadas y Evangellzaduras.

1. La evangehzaczdn vocac:on p;opm de la Igles:a.

Las palabras de }esus, con que hace veinte siglos él envié a sus disci-
pulcs a proclamar el Evangelio a toda la creacifn, resuenan todavia en nues-
tros coidos con toda su fuerza y claridad y con la misma urgencia:

— “Me ha sido dado todo poder en el cielo y en la tierra. Id, pues, y
haced . discipulos a todos los gentiles, bautizdndolos en el nombre
del Padre y del Hijo y del Espiritu Samto, y ensefidndoles a guardavr
todo lo que Yo os he mandado. Y he aqui que Yo estoy con
vosotros, todos los dias, hasta el fin del mundo™: Mt, 28, 18-20.

— “Id po¥ todo &l mundo y proclomad la Buena Nueva a toda la
creacidn”:__ Mc_ 16, 15.

— Jesds les dijo: “La paz con vosotros. Como el Padre me envid,
también Yo o0s envio”. Dicho esto, sopld sobre ellos y les dijo:
“iRecibid el Espiritu Santo!”: Jn 20, 21-22.

— “Recibiréis la fuerza del Espiritu Santo que vendrd sobre vosotros,
.y seréis mis testigos. .. hasta los coufines de la tierra”: Hch 1, 8.

Y el Evangelic de San Marcos termina comentando que “ellos salieron
@ predicar por todas partes, colaborando el Sefior con ellos y confirmando
la Palabra con las sefiples que la acompafiaban”™ (Mec. 16, 20).

. La Iglesia ha recogido con entusiasmo la orden de Jesis y la conserva,
no sdlo como preciosa herencia, sino como Ia venturosa terea que tiene que
realizar todos los dias hesta la consumacién de los tiempos.

Bl Sinodo de Ob13pos de 1974 y luego la Exhortacién Apastdlica
“Evangelii Nuntiandi” son elocuente testimonic: “La Iglesia lo sabe. Ella
tiene viva la conciencia de que las palabras del Salvador: “Es preciso que
anuncie también el Reino de Dios en ctras ciudades™, se aplican con toda
verdad a ella misma. Y por su parte ella afiade de buen grado, siguiendo
a San Pablo: “Porgue, si evangelizo, no es para i motivo de gloria, sino
que se me impone como necesidad. [Ay de mi, si no evangelizara!”.

Evangelizar constituye, en efecto, Ia dicha y vocacién propias de la
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Iglesia, su identidad mds profunda. Eila existe para evangelizar; es decir,
para predicar y ensefiar, ser canal del don de la gracia, reconciliar a los
pecadares con Dios, perpetuar el sacrificio de Cristo en la santa Misa,
memorial de su muerte y resurreccién gloricsa” '.

2. Comunidad evangelizada y evangelizadora.

La Buena Nueva del Reino que “estd cerca” y que “ya ha comenzado”™
es para todos los hombres de todos les tiempos, porque “Dios, niestro
Salvador, quiere que todos los -hombres se salven y lleguen al conccimiento
pleno de la verdad; pues hay un solo Dios, y también un solo Mediador
entre Dios y los hombres, Cristo Jestis, hombre también, que se entregé a
sf mzsmo como rescate- por todos” (1 Tim 2, 3-6).

Siendo asi, las 6rdenes de Tests a sus Apbstoles valen tamblén a su
manera, para todos los discipulos de Jesis, para nosotros aqui y ahora. Es
nuestro deber realizar la definicién que Pedro daba de los cristianos:
“Vosotros sois linaje escogido, sacerdocio regio, nacién sania, pueblo ad-
quirido para pregorar las alabanzas de Aquel que os Hamo de las tinieblas
a su luz admirqble” (1P 2, 9).

Teoda ‘comunidad de Renovacién, come todo individuo de la misma,
debe pasar por tres etapas.

Primera etapa- Nac1m1ent0 de la comunidad (Hch 2,48-41).
El grupo es evangelizado. Hay que atenderlo debidamente para
- que nazca y crezca bien.

Segunda etgpa: Crecimiento y censolidacidn de 1a comunidad.

— Bl grupo continta siendo evangelizado y catequizado. Es to-
- davia una etapa de desarrcllo progresivo. '

—El grupo sabe igualmente que debe prepararse para ser ele-
" mento activo en la Iglesia, y para ello recibe una - esmerada
formacidn.

-—-Se van descubriendo los carismas personales, y ——eventua]men-
te— algiin carisma que el Espiritu Santo quiera dar como
caracteristico a la comunidad como tal.

Tercera etapa: - Comunidad evangelizadora.

Cuando la comunidad de Renovacién, evangelizada en el poder
del Espiritu, ha madurado y crecido en su fe, entra en un proceso
active evangelizador: la comunidad evangelizada se transforma en
evangelizadora. Los diversos carismas con que el Espiritu Santo.
la ha enriquecido entran en actividad para comunicar y difundir
la. Buena Nueva del Reino, “realizande asi el crecimiento del
Cuerpo para su edificacidn en el amor” (Ef. 4, 16b), {La comu-
nidad se ha hecho fecunda!? : '

| “Buvangelii nuntiond:” n. 14. .
Por su patte, la Iglesia de América Latina proclamé lo mismo para nuestro Continente:
“Documentos de Pusble”, n, 1, 4. 85, 224,

29Bygngelii nuntiand?” n, 13.58. “Documentos de Pueble” n. 164.
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3. “Diferentes tareas evangelizadoras”.

Cada uno de los miembros de una comunidad evangélizadora debe
poner al servicio de los demds sus propios dones o carismas, Esta serd
la forma de contribuir personalmente a la edificacién de la Iglesia.

Las tareas aposiélicas pueden ser muy variadas, y “esta diversidad de
servicios en la unidad de la misma misidn constituye la riqueza y la be-
Heza de la evangelizaci6n™ (EN 66). Cada comunidad tendrs, pues, que
discernir, a la luz del Espiritu Santo, Io que el Sefior quiere que realice
en la construccidén del. Reino.

Hablando er términos globales, el apostolado puede:
a) o bien desarrollarse dentro del &mbito de la misma comunidad
(ver Capitulo VIII, n. 6);

b) o bien proyectarse fuera de Ja comunidad:
' — en tareas divectas de evangelizacién y santificacién de los hom-
bres?;
—en obras de caridad y de ayuda mutua®;
—en actividades de renovacién cristiana del orden temporal®,
Formando parte de la Iglesia de América Latina, debemos mencionar
de manera especial las dos lineas de accién evangelizadora que la Confe-
rencia de Puebla sefialé para nuestras comunidades cristianas: Ia opcidn
preferencial por los pobres y la opcién preferencial por los jévenes (*).

Con frecuencia se critica a la Renovacién en el Espiritu de falta de
conciencia social. Esta critica serd siempre vilida para toda obra de Iglesia
¥ tema de examen de conciencia. La Renovacién es plenamente consciente
del peligro y estd vigilante para sortear ese problema. Si, ¢l compromiso
politico y social, realizado 2 la luz de Dios, es también un don del Espiritu 7,

4. . “Ministerios diversificados”.

Al tratar de la accidn evangelizadora de Ias comunidades de Renova-
cién, es buenc recomendar la lectura del Decreto Conciliar sobre “El

3“d postolicam Actuositatem™ n. 6. “Evangelii nuntiondi” n. 8.
¥ A postolicam Actuositatem” n. 8. :
8 “Apostolicam Actuositatens” n. 7. 18. 14. “Evengelii nuntiondi” n. 70,

6%Ja evangelizacién de los pobres fue para Jesis uno de los signos mesidnicos ¥ serd
también para nosotros signe de autenticidad evangélica.

Ademas, lz juventud latinoamericana desea construir un mundo mejor ¥ busca, a veces sin
saberio, los valores evangélicos de la verdad, !a justicia y el amor. Su evangelizacién no
solo llenard sus generosos arhelos de realizacidn personal, stuo que garantizarid la conser-
vacién de una fe vigorosa en nuestro continente.
Los pobres y los jovenes conmstituyen, pues, la riqueza y la esperanza de la Iglesia en
América Latina y su evangelizacion es, por tanto, prioritaria”. “Documentos de Puebla”
n. 1130 -1132,

7C. TALAVERA, Renovacion vy compromise social. México 1981,
L.]. SUENENS -H. CAMARA, Renovacidn en el Espiritu v Servicio del hombre. Ed.
Roma, Barcelona 1981. .
K. McDONNELL, E! problema del niovimiento carismdtico... 4. Aperinra o la realided
social v politica. “Conciium” 148 (1979) 281, '
R, VIDALES, Carismas v accidn polftica. “Concilium” 129 (1977) 359-367.
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Apostolado de los Seglares™ (“Apostolicam Actuositatem”), lo mismo que
la del Cap. VI de Evangelii Nuntiandi: Agentes de la Evangelizacién
(n. 59-73), donde se afirma que “ la Iglesia entera es misiomera”, pero en
ella cada uno tiene diferentes tareas evangelizadoras que realizar: el Papa,
los Obispos y sacerdotes, los religiosos, los seglares, la familia, los jovenes.

- De interés particular es el n. 73 de Evangelii Nuntiandi, dedicado
a los “ministerios diversificados™:

. No hay que pasar por alto u olvidar otra dimensién: los seglares
también pueden sentirse llammados o ser llamados a colaborar con sus
Pastores en ¢l servicic de la comunidad eclesial, para el crecimiento
y la vida de ésia, ejerciendo ministerios muy dwersos segin- la grac:a
y los carismas que el Sefior quiera concederles,

No sin experimentar intimamente un gran gozo, vemos c4mo una

. legién de Pastores, religiosos y seglares, enamorados de su misién

evangelizadora, buscan formas cada vez més adaptadas de anunciar

eficazmente el Evangelio, y alentamos la apertura que, en esta linea

y con este afdn, la Iglesia estd llevando a cabo hoy dia. Apertura a

la reflexion en primer lugar, luego a los ministerios eclesioles capaces
de rejuvenecer y de reforzar su propio dinamismo evangelizador.

Es cierto que al lado de los mirnisterios con orden sagrado, en
virtud de los cuales algunos son elevados al rango de Pastores y se
consagran de modo particular al servicio de la comunidad, la Iglesia
reconoce un puesto a ministerios sin orden sagrado, pero que son
aptos para asegurar un servicio especial a la Iglesia,

Una mirada sobre los origenes de la Iglesia es muy esclarecedora
y aporta el beneficio de una experiencia en materia de ministerios,
experiencia tanto més valiosa en cuanio que ha permifide a la Iglesia
consolidarse, crecer y extenderse. No obstante, esta atencién a las
fuentes debe ser completada con otra: Ia atencion a las necesidades
actuales de lo humanidad y de la Iglesia. Beber en estas fuentes siem-
pre inspiradoras, no sacrificar nada de estos valores y saber adaptarse
a las exigencias y a las necesidades actuales, tales son los ejes gque
permitirdn buscar con sabiduria y poner en claro los ministerios que
necesita la Iglesia y que muchos de sus miembros querrdn abrazar para
la mayor vitalidad de la comunidad eclesial. Estos ministerios adqui-
rirdn un verdadero valor pastoral y serdn consiructivos en la medida
en que se realicen con respeto absoluto de la unidad, beneficidndose
de la orientacién de los Pastores, que son precisamente Ios responsables
y artifices de Ia unidad de la Iglesia.

" Tales ministerios, nuevos en apariencia pero muy vinculados a ex-
‘periencias vividas por la Iglesia a lo largo de su existencia —catequis-
tas, animadores de la oracion y del canto, cristianos consagrados al
servicio de la palabra de Dios ¢ a la asistencia de los hermanos nece-
sitados, jefes de pequefias comunidades, responsables de Movimientos
apostslicos u otros responsables—, son preciosos para la implantacién,
la vida y el crecimiento de la Iglesia y para su capacidad de irradiarse
en torno a ella y hacia los que est4n lejos. Nos debemos asimismo
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nuestra estima particular a todos los seglares que aceptan consagrar
una parte de su tiempo, de sus energias-y, a veces, de su vida entera,
al servicio de las misiones.

Para los agentes de la evangehzaczén s¢ hace necesaria ung seria
preparacion. Tanto mds para quienes se consagran al ministerio de la Pa-
labra. Animados por la conviccién, cada vez mayor, de la grandeza y
riqueza de la palabra de Dios, quienes tienen la misién de transmitirla
deben prestar gran atencién a la dignidad, 2 la precisién y a la adap-
tacién del lenguaje. Todo el mundo sabe que el arte de hablar reviste
hoy dia una grandisima importancia. (Cémo podrian descuidarlo los
predlcadores y los catequistas?”®.

5. Comunidad evangelizadore siempre evangehzada

Una comunidad madura, que ya sea “evangelizadora”, no dejard por
eso de sentir la necesidad de continuar siendo ella misma “evangelizada’
Asi come la conversién debe ser constante, continua y renovada; asi tam-
bién el grito evangelizador —que lega al corazbn y que penetra profunda-
mente como espada de dos filos (He 4, 12)—, debe ser escuchado, recibido
y aceptado con -humildad v gratitud por.la comunidad evangelizadora.

Mads atin, es un dato de experiencia que, cuando se evangeliza con fe
y al impulso del Espiritu, es cuando més se siente personalmente la nece-
sidad de la propia conversién y de recibir la lluvia renovadora de la evan-
gelizacidn. o

En suma, toda comunidad de Renovacxén €s “una Igles1a €N’ proceso
permanente de evangelizacidn:

—una Iglesia -evangelizada- que escucha, profundlza y encatna la Pa-
labra;

—v una Iglesza evangelizadora que testimonia, proclama y celebra
esa Palabra de Dios, el Evargelio, Jesu-Cristo en la vida, y ayuda
a construir una nueva sociedad en total fidelidad a Cristo y al hom-
bre en el Espiritu Santo, denunciando las situaciones de pecado,
llamando-a la conversién y comprometiendo a los’ creyentes en la
acclén transformadora del mundo™ ®.

XIV. La Renovacitén on ol Espiritu al Servicio de la Fasturalﬁ Dioce_sana y Parroguial.

1. “La Renovacidn en'el Espiritu” en el maico de la Iglesia.

La Renovacién en el Espiritu Santo, suscitada por Dios en un mo-
mento importante de la historia de la Iglesia, no se sitda paralelamente ni
menos en oposicién a ella, sino que ha surgido de I Igle‘sm, se encuentra
en el corazdn de la Iglesia y es para la Iglesia,

La Renovacién en el Espintu se desenvuelve, pues, en el marco visible

® “Evangelii nuntiand?” n. 78, Cir “Dacummtas de Puebie” n. B04-B0b.
Y%Documentos de Pueble” n. 1305,
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de la Iglesia Catélica, la cual reconoce que “es dirigida y enriquecida por
el Espiritu Santo con diversos dones jerfrquicos y carisméticos”'. De
alli su fe, su reconocimiento, su veneracién y su amor a la Institucion Jerdr-
quica de la Iglesia. De alli su interés por celebrar en Roma, junto 2 la
Catedra de Pedro, sus Conferencias Internacionales de Lideres® De
alli su anhelo sincerc y su necesidad creciente de “crear lazos de confianza
y de cooperacidn con los Obispos, quienes en la providencia de Dios, tienen
la responsabilidad pastoral de guiar todo el Cuerpo de Cristo, incluida la
Renovacién Carismética™ .

2. “Obispos y sacerdotes” y Iz Renovacion *,

Partiendo de los hechos ¥ de las cifras de participantes, la Renovacion
en el Espiritu es un claro movimiento de espiritualidad de fieles seglares.
Sin embargo, la Renovacién es “Iglesia™, “Iglesimcomunién de personas”,
¥ como tal se siente estrechamente vinculada a los “ministerios ordenados”

que el Sefior ha querido dar a la misma; el Papa, los Obispos y los Sacer-
dotes; vy de ellos:

— espera su conduccidén pastoral, traducida en orientaciones seguras,
mpulsos posmvos, e inclusive amonestaciones fraternas cuando fuere
necesario;

— espera la comunicacién de la doctrina de la fe en la Escritura y en
el Magisteric de la Iglesia;

— espera sus servicios insustituibles en la vida likirgica y sacramental,
particularmente para la Eucaristia y la Reconciliacidén.

Hay que decirlo con sencillez y naturalidad: la Renovacién en el
Espiritu, con la manifestacién de ciertos carismas, sus experiencias de Dios
y sus formas externas de oracién, pudo encontrar desprevenidos a algunos
dirigentes de la Iglesia, y su pnmera reaccién pudo haber sido “controlar y
apagar el incendio’.

Pero la Renovacién ha continuado extendiéndose por el mundo como
fuego en la paja. Fue como una “sorpresa del Espiritu”, Ante este “aconte
cimiento”, es bueno recordar la palabra del Concilio: *“A veces también
(el Espiritu Santo) se anticipa visiblemente a la accién apostélica, de la
misma forma que sin cesar la acompafia y dirige de diversas maneras” °;

V¥ Lumen Gentium” n. 4. 12; HApostolicam Acluositatem” n, 3; “Ad Gentes” n. 4. 28,

2 Primera Conferencia Interna.aonal Gruttaferrata, cerca .de Roma, del B al 12 de
octubre de 1973. :
Segunda Conferencia Internacional: Roma, del 12 al 16 de mayo de 1975,

Tercera Conferencia Internacional:- Dubhn, junio de 1978.

Cuarta Conferencia Internacional: Remsa, del 4 al 10 de maye de 1981,

Quinta Conferencia Iuternacional: Roma, del 30 de abril al 5 de mayo de 1984

TJUAN PABLO II, 4 ios Lideres de la Renovacidn Carismitica, 7 de mayo de 1981.

4+ Juan Pablo II ha expresado en varias ocasiones el insustituible pzpel que en la Re-
novacion tHenen los Obispos ¥ los Sacerdotes. Cfr “4 los Lideres de lo Renovacion Caris-
mdtica”, T de mayo de 1981; “A los Obispos del sur de Francig”, 16 de diciembre de 1982
(en “Ecclesic” n. 2.108, 1983 p. 25).

5%4d Gentes” n. 4. Cfr los textos biblicos allf citados: Hech 4, 8; b, 32; B, 26.
29. 89; 9, 31; 10; 11, 15; 15. 24-28; 13, 2. 4. 9; 15, 8; 16, 6-T; 20, 22-258; 21, 11.
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y la recomendacién de Puebla: “... Los Pastores estdn dentro de la Fami-
lia de Dios a su servicio. Son hermanos, llamades a servir la vida que ¢l
Espiritu libremente suscita en los demds hermanos. Vida que es deber de
los pastores respetar, acoger, orientar y promover, aunque haya nacido inde-
pendientemente de sus propias iniciativas. De ahi el cuidado necesario
para “no extinguir el Espiritu, ni tener en poco la profecia” (1Ts 5, 19).
Los Pastores viven para los otros: “pare que tengan vida y la iengan en
abundencia” (Jn 10, 10). La tarea de unidad no significa ejercicio de un
poder arbitrario. Autoridad es servicio a la vida. Ese servicio de los Pastores
incluye el derecho y el deber de corregir y decidir, con la claridad y fitmeza
que sean necesarias” &

3. La Renovacidn y la Pastoral de conjunio.

Nacida de la Iglesia y viviendo en ia Iglesia, la Renovacién es “para
Ia Iglesia”. La Renovaci6n como realidad comunitaria ha recibido del
Espiritu Santo dones espirituales que la caracterizan y puede aportar con
ellos una valiosa contribucidn a la removacién de la pastoral’, ademds,
cada persona tiene sus propios carismas segin la gracia que Ie ha sxdo dada
“(Cfr Rm 12, 6; 1Co 7, 7).

Pues bien, la Renovaci6n en el Espiritu cumple plenamente su misién
cuando, en la Pasioral de conjunto, pone al servicio del bien comtin los
dones recibidos y contribuye asi a la edificacién del Cuerpo de Criste, en
la Iglesia diocesana o parroquial ®.

Cuando, por una parte, !]a Renovacién toma conciencia de ser Iglesia
y asume su responsabiiidad de colaborar en la construccidn de la Iglesia;
y cuando, por otra, los sacerdotes -—principalmente los péarrocos— corn-
prenden la Renovacién y le prestan apoyoc y generosa ayuda sacerdotal,
surgen grupos apostdlicos vigorosos que, amimados e impulsados por el
fuego del Espfritu, renuevan y enriquecen las diferentes lineas de la. Pastoral
de conjunto, a nivel diocesano o parroguial:

Pastoral de evangelizacién y catequesis.
Pastoral litirgica.

Pastoral biblica,

Pastoral familiar.

Pastoral juvenil.

Pastoral social.

Pastoral obrera.

Pastoral campesina.

Pastoral de estudiantes y maestros.

10. Pastoral de enfermos.

11. Pastoral de cérceles.

12, Otras necesidades o *“ministerios” parroquiales.

{Continuars)

[

.

.

WSO B W

$4Documentos del Puebla” n, 249, Cfr n. 207. 877. 688. T03.
7¥, CONGAR, Bl Espiritu Santo. Herder, Barcelona 1983: Lo positivo de la
“Renovacién Carismitica”. Lo que aporta a Ia Iglesia. p. 353-364.

8La Conferencia de Puebla exhortz a los Obispos a “Integrar a la pastoral orginica
los grupos de oracion para que conduzean a sus miembros a la Lturgia, a la eva.ngehzamén
¥ al compromiso Social? (“Documenios de Puebla” n. 958).
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