Ministerialidad  Eclesial y Ministerios Laicales
en el Hoy y en el Futuro de la Igles1a i

P. Antonio Gonzalez Dorado, S.J.

En unas jornadas sobre la Teologia del Laicado no puede faltar el
tema de los Ministerios Laicales.

Es un tema relativamente nueve que, a nivel de Magisterio, se inicia
en el Concilio Vaticano II, y que Pablo VI comenzd a articular operati-
vamente el 15 de agosto de 1972 con la Carta Apostblica Ministeria
Quaedam. A este documento han seguido otros publicados por la Santa
Sede y por diferentes Conferencias Episcopales', originando simultdnea-
mente una amplia bibliografia de tedlogos y pastoralistas.

Si el tema es nuevo, la realidad de los Nuevos Ministerios en la
Iglesia es todavia muy precaria, lo que -explica que se trate de una
cuestién muy poco conocida en la mayoria’ de nuesiro medio ambiente.
Esto puede hacer suponer que nos encontramos ante un tema menor,
secundario, sin mayor trascendencia para la vida de los laicos y de la
Iglesia. Y sin embargo, a mi juicio, nos hallamos ante un punto de
extraordinaria importancia para la renovacién de la Iglesia y para el
ejercicio’ efectivo de su misién en el mundo.

En efecto, el laicado maduro, el que ha llegado a su mayoria de edad
en nuestra Iglesia de hoy, se hace dos preguntas fundamentales. La
primera es su misién especifica en la evangelizacién del mundo. La segunda
es su nivel de responsabilidad con relacién a la institucién y comunidad

* Conferencia tenida en la IIT Semana de Teologia del Instituto de Teologia de la
Universidad Catélica Nuestra Sefiora de la Asuncién del Paraguay, del 16 al 19 de Abril
de 1985, con el temario El laico en la Iglesic v en el Mundo.

' El Vaticano II sobresale entre sus documentos sobre ministerios con Lumen Gentium,
Apostolicam Actuositatem y Ad Gentes.
En 1972, Pablo VI publica motu proprio Ministeria quaedam y Ad pascendum. En 1973
aparece la instruccién Immensae caritatis. Véase también Catechesi tradendae de Juan
Pablo II, y Familiaris consortio, en el que se indica que la educacién en la fe y la cate-
quesis de los padres a los hijos es “un verdadero y propio ministerio de la Iglesia”. Es
inolvidable la Evangelii nuntiandi. Por dltimo es de extraordinaria importancia para el
tema del nuevo Derecho Canénico.

Para América Latina reviste particular importancia e! documento de Puebla.

Véase también en Concilium, nn. 48, 74 y 80; en Theologica Xaveriana 1 (1975);
3 (1976) y 4 (1977); vy en Pro Mundo Vita, n. 50.
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eclesial, y quiere conocer cémo puede canalizar dicha responsabilidad, y
cémo puede participar corresponsablemente en la vida y en la marcha
de una Iglesia organizada jerdrquicamente.

La primera pregunta ha sido ampliamente respondida en diferentes
documentos conciliares, en la Evangelii Nuntigndi (n..70), y en .el docu-
mento de Puebla”donde se ha' definido al laico como “hombre de Iglesia
en el corazén! del mundo, y hombré del mundo en el corazén de la
Iglesia® (n. 786).

Pero es la segunda pregunta la que abre mayores expectativas y
dificultades. No podemos olvidar que todavia nos estamos desprendiendo
de una eclesiologia clericalista regulada casi exclusivamente: por el binomio

“sacerdocio-laicado”, en cuyo contexto Dom Gueranger podla escribir en
1873 que “el pueblo fiel no tiene sino deberes de sumisién a cumplir con
relacién a sus diversos jefes jerdrquicos. La masa del publo- fiel es esen-
cialmente gobernada y - radicalmente: incapaz de -ejefcer una autoridad
espiritual, ni directamente, ni por delegacién™ 2 ‘ o

Hoy nos encontramos en otro contexto totalmente diferente, una vez
que el Concilio Vaticano II ha determinado que “los sagrados  pastores
reconozcan y promuevan la dignidad y la responsabilidad de los laicos
en la Iglesia. Hagan uso gustosamente de sus prudentes ‘consejos, encér-
guenles, con confianza, tareas de servicio de la Iglesia, y déjenles libertad
y espacio para actuar, e incluso dénles dnimo para que ellos espontanea—
mente asuman tareas proplas” 3 » : S :

Los Mnnstenos Laicales, compréndidos y asumidos en profundidad,
vienen a definir la nueva figura del laico en la IgleSIa, y se constituyen
en uno de los determinantes operativos para la elaboracién del nuevo
tejido eclesial, que fue intuido y proyectado' en el Vaticano II.

Mis atin, como ha escrito D1oms10 Borobio, “la renovacién de los
ministerios es una de las. cuestmnes més urgentes y demswas que hoy se
plantean en la Tglesia, ya qué de estos ministerios depende en alguna
medida, el cumplimiento de la misién que procede de Cristo, la pervivencia
de la comunidad cristiana, la revitalizacién de su fe y la atencién a sus
necesidades internas y externas dentro del mundo concreto en que vive
e intenta crecer. Los ministerios son una condicién de posibilidad de
asistencia y persistencia de la Iglesia en el espacio y el tiempo, y la
adecuada estructuracién ministerial de la Iglesia es una condicién de
posibilidad del cumplimiento de su misién en el mundo”*.

2 Citado en AAVV. Os mzmsterzas, Sdo Paulo, 1981 13.

3LG 317,

4BOROBIO, D “Sobre el ~ministerio . del: cateqmsta de conf1rmac1on V. sus: funcmnes
dentro del proceso de la iniciacién cristiana”, Seminarios, 1 -(1979) 11.- BRI
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" Es’ decir, la Ministerialidad Eclesial y los Ministerios. Laicales vienen
&' configurar la entidad del laico en la Iglesia, posibilitan y operativizan
uth nuevo sistema de relaciones en el interior de la Iglesia, e incluso’ condi-
cionan la realizacion de la misién de la Iglesia en el mundo.

!

) Nos encontramos, de esta manera, ante un tema cruc1al para la vida
de la Iglesia y casi desconocido en nuestro medio ambiente. Por eso, no
podla faltar en unas ]ornadas sobre la Teologla del Laicado.

~ El objetivo de mi ponencia es sélo sensibilizar a .nuestra Iglesia,
desde un punto de vista teolégico y pastoral, ante un tema de tanta
trascendencia, y apuntar algunos caminos para que, lo que hoy es sélo
perspectwa sobre los Ministerios La1cales pueda llegar a ser realidad en ..
un futuro no muy lejano.

Desarrollaré el tema con las siguientes partes .o capitulos:

v 1. El origen de los Ministerios Laicales en un nuevo contexto
o ecles1olog1co ‘

'II. Los Mmlstenos Laicales en la ploblemauca eclesml de América
Latma

. ,Conceptuahzacmn V. d1ver51f1cac1on de la M1mster1ahdad Ecle-
 sial y de los Ministerios Laicales.

IV, bFundamentos bibl1co~teolog1cos
V. Perspectlvas pastorales.

R

1. El ‘Origen de'los Ministerios Laicales en un nuevo Contexto Eclesiologico

,Cémo se origina el descubrimiento de los Ministerios Laicales, su
prlmela instauracién en la Iglesia vy la percepcién de su importancia?
Brevemente podemos résponder diciendo que aparecéen como uno de los
nuevos elementos -constitutivos ¢ integrantes de la nueva Eclesiologia que
nace en el Concilio Vaticano IL.

Para ploceder con mayor sencillez, voy a seguir un elemental proceso
deductivo, prescindiendo de los complejos pasos histéricos que han inter-
venido, en el descubrimiento y elaboracién de este tema.

‘1. La Eclesmlogw del Concﬂlo Vaticano 11 supone, como punto de
partida, la toma de conciencia del nuevo lugar que'le corresponde a la
Iglesia en el mundo modernc y la comprensién y aceptacién, mcluso
teolégica, de una humanidad que proclama la libertad, se expresa en el
pluralismo, se compromete y pone su esperanza en el progreso, pero que
simult4neamente se encuentra marcada por el sufrimiento y por el pecado.

Establecido el binomjo Iglesia-Mundo, el Concilio afirma que la
Iglesia “sélo desea una cosa; continuar, bajo la gufa del Espiritu Santo,
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la obra misma de Cristo, quien vino al mundo para dar testimonic de la
verdad, para salvar y no para juzgar, para servir y no para ser servido™®,
de tal manera que los Padres Conciliares en su Mensaje a todos los
hombres, del 21 de octubre de 1962, afirmardn explicitamente que “la
Iglesia no fue instituida para dominar, sino para servir”. Aparece de esta
manera la imagen de la Iglesia como servidora del mundo, imagen bien

diferente a la proyectada por la Eclesiologia de las Dos Espadas.

2. Pero, (cudl es el servicic que la Iglesia puede y debe prestar
al mundo? Pablo VI recogiendo sintéticamente el pensamiento del Concilio
confirma que “evangelizar constituye la dicha y vocacién propia de la
Iglesia, su identidad més profunda. Ella existe para evangelizar”®, reco-
nociendo que “ninguna definicién parcial y fragmentaria refleja la realidad
rica, compleja y dindmica que comporta la evangelizacién, si no es con
el riesgo de empobrecerla e incluso mutilarla™’,

Sin embargo, los diferentes documentos del Vaticano II nos abren,
dentro de la nueva cclesiologia y en las nuevas relaciones establecidas
entre la Iglesia vy el Mundo Moderno, la complejidad de tareas de la
Evangelizacién, muchas de ellas novedosas e inéditas.

Recordemos brevemente los seis objetivos o aspectos fundamentales
de la Evangelizacién, que se derivan de los documentos conciliares.

El primero es la pro‘clamécién de la fe entre los no creyentes y la
implantacién de la Iglesia en aquellos pueblos y culturas en las que todavia
no ha nacido (Decreto Ad Gentes).

Segundo, la promocién de la libertad y, de una manera mas especifica,
de la libertad religiosa en todos- los ambientes y sociedades (Declaracién
Dignitatis Humanae).

Tercero, la promocién de la fraternidad y del ecumenismo entre las
diversas comunidades cristianas separadas (Decreto Unitatis Redintegratio).

Cuarto, la promocién de la fraternidad entre las religionés del mundo,
cristianas y no cristianas (Declaracién Nostra Aetate).

Quinto, la promocién de la fraternidad entre todos los hombres de
buena voluntad (Gaudium et Spes, 21).

Sexto, la colaboracién activa, comprometida, evangélica y cristiana
en la humanizacién progresiva e histérica de todas las realidades tempo-
rales, desde la familiar y cultural hasta la politica con el proyecto de
alcanzar la comunidad internacional de los pueblos y la instauracién de
la paz (Constitucion Gaudium et Spes).

5GS 83y LG 5.
¢EN 14. : SR
TEN 17. S . I A
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Este amplio y estimulante panorama, en el que tienen que participar
todos los creyentes —laicos, religiosos y sacerdotes—, aunque de diferentes
maneras, es el despliegue concreto para nuestro tiempo de la definicién
que la Iglesia ha dado de si misma: “Sacramento, o sefial e instrumento, de
la intima unién con Dios y de la unidad de todo el género humano”®,

3. Pero, si analizamos criticamente este amplio proyecto, observa-
remos que si por una parte es estimulante, por otra parte es arriesgado,
puede ser utdpico, en el peor de los sentidos, y consiguientemente llegar
a ser alienador o frustrante, con todas las consecuencias que a la larga

tiene la alienacidn y la frustracion.

Es estimulante porque sacando a los cristianos de su ghetto e intro-
versién. eclesial los devuelve al mundo, en una situacién similar a la que
se enconttaban los cristianos en la época de la Caria ad Diognetum, y
renueva la originalidad de nuestra vocacién evangélica: ser fermento
(Mt 13,33), ser sal y ser luz en medio del mundo (Mt 5,13-16).

Es también un proyecto arriesgado, porque supone la salida de los
cristianos de los célidos y seguros templos en los que se predica la Palabra
de Dios, se celebra el culio, y se convive con “familias buenas y cris-
tianas”, sumergiéndolos en la vordgine de la vida, en la convivencia con
toda clase de perscnas, y situdndolos en el cruce de los conflictos, donde
si se encuentran ya “posibilidades cristianas y evangélicas, escondidas pero
a su vez ya presentes y activas”®, también se encuentra la dindmica del
pecado, del error y de la tentacién. Es una situacién ya prevista por el
Sefior y acompafiada de su consejo: “Mirad que yo os mando como ovejas
entre lobos. Por tanto, sed cautos como serpientes e ingenuos como
palomas” (Mt 10,16). Nosotros somos testigos, durante estos afios post-
conciliares, de las nefastas consecuencias de la apertura en muchos cris-
tianos y comunidades  cristianas a quienes les falté vigor en su fe para
superar las tentaciones del riesgo de la nueva misién, “y si la sal se pone
sosa (...), ya no sirve méds que para tirarla a la calle y que la pise la
gente” (Mt 5,13).

Pero el riesgo mayor de todos es el peligre de que el proyecto evan-
gelizador de nuestra Iglesia termine haciéndose utépico. Es decir, el peli-
gro estd en que la misién evangelizadora, expresada con sus caracteristicas
actuales, se transforme en palabreria académica y piadosa, refugiada mor-
bosamente en el dmbito de los piadosos, pero sin trascendencia real en
el dmbito conflictivo del mundo, en donde tiene que realizarse.

Este riesgo de la utopia llegaria a concretarse, originando cémodas
alienaciones y amargas frusiraciones, si el proyecio evangelizador no cuenta

8LG 1. Entre los diferentes aspectos de la Evangelizacién hay aspectos esenciales y
otros que s6lo son integrantes, como lo ha indicado Pablo VI. Prescindimos de este
complejo problema.

?EN 70.
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con &l apoyo logisfico necesario, con las-estructuras comunitarias y ope-
rativas. adecuadas, con el celo por la identidad cristiana fundamentado' en
la'fe ‘én Cristo. En otras palabras, la misién evangelizadora necesita el
respaldo de una Iglesia viva, simultdneamente <evangelizada y evangeli-
zadora, soporte y apoyo de los nuevos misionetos. Por eso, €l mismo
Jests ‘que 'se define como el enviado para dar la:Buena ‘Noticia
(Lc 4,18-19), y que transforma a sus discipulos en apdstoles para predicar
‘el Evangelio (Mt 28,16-20), es el que con un sehtido realista se compro-

mete a edificar la Iglesia (Mt 16,18). La m1510n sin la Iglesw €s una utopla.

4. Pero, la Iglesia no es sdlo Igles1a, sind’ que es tamb1en E016810~
logia. Entiendo aqui por ‘Eclésiologia la’conciencia ‘determinada y: concreta
que la Iglesia tiené de si misma, suscitada ‘por la inspiracidn del Espiritu
‘Santo y por las md1cac1ones de los 51gnos de los tlempos en cada etapa
de la- hlstona : SR ‘

Esta conciencia no es meramente contemplatlva sino pnnmpalmente
'operdtivd, y -actiia —siguiendo el pensamiento del Concilio ‘Vaticano II—,
renovandola y adaptidndola a las nuevas -circunstancias, en un’ proceso ‘de
rejuvenecimiento perpetuo que le permite responder a las nuevas exigencias
«den si misidn:: Desde esta’ perspectiva, renovacién+'dé~la -Eclesiologia 'y
Eclesiogénesis, son la misma realidad del rejuvenecimiento permanente
de la Iglesia a partir de su fidelidad a Cnsto ya la misién que El le ha
encomendado. ' -

- 5.. Es claro que las Eclesioclogias elaboradas por el Concilio de Trento
—en un momento .de agudo conflicto-con el protestantismo. naciente—,
y por.el Vaticano I —bajo. nubarrones de fuertes ataques al-\Pentificado
Romano y de. agresividades de la nueva cultura frente a la Iglesia “oscu-
rantista”—, son insuficientes para: la comprensién. de una . Iglesia, . que
ha buscado su nueva ubicacién en el mundo actual, y con el que:pretende
realizar su funci6n ‘evangelizadora en un 4mbito de libertad .y didlogo.

En las anteriores eclesiologias predominaba el tema del Jerarquismo
en la Iglesia, quedando’ estructuradas en ‘el *binomio tensional “‘sacerdocio-
laicado™, esquema que prevalecia en la mayoria de los manuales de
‘Eclesiologia hasta ‘el Concilio Vaticano II. Es -una Eclesiologia que, ope-
rativamente, tendia 'a concentrat la responsabilidad y el poder de la Iglesia
institucién en los Pastores, mantenedofes natos de la ‘ortodoxia a través
del Magisterio, y protectores de las ovejas que les habian  sido encomen-
dadas .y a las que vefan amenazadas por todos los flancos. Fue una Ecle-
siologfa que origind muchos Pastotes santos, peto.demasiado parcialmente
identificados con la imagen del Buen ‘Pastor que, en el aprisco, defiende
a sus ovejas contra los ataques del lobo (Jn 10,11-13), y que desenmascara
a los lobos rapaces que se,acercan al.redil con piel de oveja (Mt 7,15-16).

Hoy cambia la actitud de la I'g]esiafque,' incluso cbq la audacia de
Jests, vuelve a repetir la palabra evangélica: “Os mando como ovejas
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entre lobos” (Mt 10,16). Perc es evidente que no puede enviarlas al
aatadero. -Los enviados necesitan apoyo logistico para poder cumplir su
.misidn, salvando los riesgos inherentes a ella.

Esto origina en el Concilic un nueve mocdo de entender la’ Iglesia,
una nueva Eclesiologfa estructurada a partir del ‘binomio “comunidad-
‘ninisterios” '°. :

6. En efecto, al preguntarse la Iglesia por el sujeto activo de la
Evangelizacién, nos afirmarid que “la Iglesia entera es misionera” ', y de
una manera especifica se nos dird que “los seglares (...) deben ejercer
por lo mismo una forma singular de evangelizacién™ '

Por eso, en la Eclesiologia del Concilio Vaticano II, significativamente
se -iniciard la comprensién de dicho sujeto como Pueblo de Dios ?; se
insistird en su dimensién de comunidad —con una inflexién natural sobre
la importancia de las Iglesias Particulares '*—, y pastoralmente se ensefiard,
durarite estos afios, que es dicha comunidad la que se denomina Iglesia,
Y cons1gu1entemente que todos los miembros de dicha comunidad se llaman
y son Iglesia, para contrarrestar la tendencia popular de restringir el sentido
de Iglesia al sector de los Sacerdotes y Obispos, es decir, al grupo jerdrquico.

7. No es el momento de detenernos en la reflexién de la Iglesia como
comunidad y pueblo. Es un tema que ha sido ampliamente trabajado y
elaborado desde los afios del Concilio. Pero, la pregunta que se nos plantea
es, ¢qué tipo de comunidad especifica es la Iglesia? O de otra manera,
icémo ha de estructurarse la comunidad eclesial? La pregunta es de vital
importancia, dado que se tiene el peligro de repetir con otras palabras el
antiguo modelo eclesial, dominado por el binomio “sacerdotes-laicos”, sin
responder a las nuevas expectativas y exigencias de nuestra Iglesia de hoy.

La clave de la solucién del problema se encuentra, a mi juicio, en
otro polo no olvidado por el Concilio, pero al que no se le ha dado tanta
importancia: la ' ministerialidad de la comunidad eclesial y la diversidad
de los ministerios.

En efecto, en el Decreto del Apostolado de los Seglares se lee: “En
la Iglesia hay variedad de ministerios, pero unidad de misién. A los apés-
toles y a sus sucesores les confirié Cristo el encargo de ensefiar, de santificar
y de regir en su mismo nombre y autoridad. Pero los seglares, hechos
participes del ministerio sacerdotal, profético y real de Cristo, cumplen
su cometido en la misién de todo el Pueblo de Dios en la Ig1e51a v en
el mundo” 5,

10 Véase al respecto CONGAR, Y., Ministerios ¥ comunidon eclesial, Madrid, 1973.
INAG 35.

2EN 70.

BLG 9.

141G 23, ,

15 AA 2. : e : o
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El texto resulta extraordinariamente nuevo y sugerente. En efecto, en
una tradicién remotamente cercana, siempre se ha reconocido a la Iglesia
como a una comunidad ministerial, pero con una comprensién distinta.
Por eso, se distinguia entre fieles y ministros, entre pueblo y jerarquia,
reservdndose para la jerarquia, o para los que se orientaban decididamente
hacia ella, los denominados ministerios. Ministerio, en el lenguaje eclesial,
equivalia pricticamente a funciones o servicios especificos de sacerdotes y
obispos, y los constituidos como ministros se denominaban clérigos.

Esto explica la resistencia de algunos tedlogos, entre ellos de Karl
Rahner, cuando se comenzd a hablar de ministerios laicales. Para ellos el
ministerio suponia una segregacién del pueblo laico para servir a la comu-
nidad, lo que les hacfa concluir que se reducia a transformar a los laicos
en un nuevo género de clérigos.

Perc el texto es de una claridad meridiana. Todo cristiano, por el
hecho de ser cristiano participa de la ministerialidad de Cristo, en su triple
dimensién sacerdotal, profética y real. Dicha participacién ministerial no
es s6lo en funcién del mundo —misién evangelizadora ad extra—, sino
también en funcién de la propia Iglesia —edificacién de la Iglesia ', Méds
atin, aflade el documento, que “de la recepcién de estos carismas, incluso
de los mds sencillos, procede a cada uno de los creyentes el derecho y la
obligacién de ejercitarlos en la Iglesia, en la libertad del Espiritu Santo,
que sopla donde quiere y, al mismo tiempo, en unién con los hermanos
en Cristo” V.

Consecuentemente, nos encontramos ante una comunidad constitutiva-
mente ministerial, en la que todos los miembros, por participar del minis-
terio de Cristo, han de ser reconocidos como ministros.

8. Dentro de este contexto, resulta natural que en el Decreto Ad
Geantes se afirme que “la comunidad cristiana ha de establecerse desde el
principio, de tal forma que, en lo posible, sea capaz de satisfacer sus
propias necesidades™ '8,

Para conseguir este objetivo indica que ““los misioneros (...) susciten
tales comunidades de fieles que, viviendo conforme a la vocacién con que
han sido llamados, ejerciten las funciones que Dios les ha confiado, sacer-
dotal, profética y real” .

Y més adelante concretard que “para la plantacién de la Iglesia y el

desarrollo de la comunidad cristiana son necesarios varios ministerios, que
todos deben favorecer y cultivar diligentemente, con la vocacién divina

e AA 3.
17 Thid.
1BAG 15,
19 Ibid,
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-suscitada de entre la misma congregacién de los fieles, entre los que se
cuentan las funciones de los sacerdotes, dei los didconos y de los catequistas
y de la Accién Catélica® 2.

9. Descendiendo méds en detalle, y siguiendo el dinamismo de los
textos, podemos advertir que hay un ministerio bédsico y fundamental del
que todos los miembros de la comunidad participan: el ministerio profético,
sacerdotal y real de Cristo. En virtud de este ministerio comun, todos los
fieles asumen una responsabilidad, un servicio y una funcién tanto con
respecto a la misién de la Iglesia en el mundo, como con relacién a la
edificacién de la propia Iglesia.

Junto a este ministeric bésico y fundamental, al que no puede renunciar
ningGn cristiano, el Espiritu Santo suscita deniro de la comunidad una
diversidad de ministerios, entre los que sobresalen los ministerios ordenados
y los ministerios laicales, los ministerios misionales y los ministerios ecle-
siales. Es €l novedoso tema de los ministerios diversificados desarrollado
por Pablo VI#,

Los ministerios ordenados y los ministerios laicales se diferencian esen-
cialmente entre si, pero se orientan los unos para los otros y ambos se
completan para la edificacién de la Iglesia y para la dinamizacién de su
misién, Asi queda apuntado en la Lumen Gentium al afirmar que “el
sacerdocio comin de los fieles y el sacerdocio ministerial o jerdrquico se
ordenan el uno para el otro, aunque cada cual participa de forma peculiar
del dnico sacerdocio de Cristo, Su diferencia es esencial, no sélo gradual” %,
Pero tanto sacerdotes como laicos participan del ministerio de Cristo, siendo
unos llamados a ejercitar dicho ministerio con las funciones especificas de
los ministros ordenados, y otros con los servicios correspondientes a los
‘ministerios laicales.

Atendiendo a la doble y complementaria ministerialidad de Cristo,
misién en el mundo y edificacién de la Iglesia, los ministerios, tanto de
los ministros ordenados como de los ministros laicos, pueden clasificarse,
siguiendo la terminologia de Pablo VI, en ministerios evangelizadores y
ministerios eclesiales.

Los primercs abarcan todo el cuadro de las diferentes tareas evan-
gelizadoras. “Esta diversidad de servicios en la unidad de la misma misién
constltuye la riqueza y la belleza de la evangelizacién™ 2.

Los ministerios eclesiales son aquellas funciones y servicios que se

20 Thid.

21EN 66 y T3.

2ZLG 10.

ZEN 66. ' =
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orientan directamente a la edificacién de la Iglesia, y que son “capaces de
rejuvenecer y de reforzar su propio dinamismo evangelizador” *.

10. Las consecuencias pricticas que ofrece esta nueva Eclesiologia
-estructurada sobre el binomio Comunidad-Ministerios;: son. insospechadas
y de la mayor trascendencia para la realizacién de la Iglesia y para deter-
minar el ser y la misién de los lalcos en la Ig1e51a Apunto solo algunas
.de .dichas consecuencias. . : L

Los cristianos que asumen rrmnstenos evangehzadores, en diferentes
cruces de conflicto, segiin la misién y el servicio que hayan recibido,
asumiendo las exigencias de su propia responsabilidad, no pueden olvidarse
que son ministros de la Evangelizacién, es decir, enviados: por la Iglesia
en nombre de Cristo, para actuar.evangelizadoramente como cristianos
en el lugar que les corresponde. La comunidad, a su vez, ha de tomar
conciencia, de que es ella la que los ha enviado, que estan trabajando
en su nombre y en el nombre de Cristg, y, consiguientemente, que tiene
el deber de apoyarlos, de ayudarles en sus dificultades y de mantenerlos
en la fidelidad a su vocacién cristiana. Entre el ministro evangelizador y
la comunidad ha de mantenerse, en el sentido mds amplio y profundo,
un didlogo constante que, al mismo tiempo que desarrolle el fervor y- la
audacia de los misioneros, termine con’ el individualismo y el aventurismo
apostélico, de tan graves consecuencias, en ‘muchos casos, tanto para el
-evangelizador como para la realizacién de la misma misién de la Iglesia.

- Los sujetos de ministerios eclesiales, suscitados por el Espiritu Santo
y reconocidos de diferentes maneras por la comumdad han de tomar
conciencia de que son ministros, es decir, ‘de que ‘han sido demgnados
como servidores para el bien comin de la comumdad y que su objetivo
a través de su funcién, es el crecimiento  de la propia comunidad en la
fe de Cristo y en la caridad. Es una responsabilidad personal e intransferi-
ble que se ha de vivir en el contexto de una:.corresponsabilidad eclesial.

Pero, la realidad es mds compleja y mds rica. 'Aunque podemos
distinguir entre ministerios evangelizadores y ministerios eclesiales, en la
profundidad existencial de cada cristiano” —sea .ordenado sea laico, sea
varén sea mujer-—, existe la participacién en la ministerialidad: de Cristo,
que simultdneamente se orienta al servicio eva;ngehzador del mundo y a
la edificacién de la Iglesia.

Por ese motivo, el que ha recibido alguno de los m1mster10s de la
evangelizacién no puede considerarse fermento activo en medio del mundo,
pero sujeto pasivo en el interior de la comunidad y-com relacién a la
edificacién interna de la Iglesia.

La Constitucién Lumen Gentium, hablando especificamente de los
laicos, afirma que “en la medida de los conocimientos, de la competencia

#EN 73,



Medellin, Vol. 11, n. 44, Diciembre de 1985 443

y del- prestigio que poseen, tienen el dercho ¥, en algtn caso, la obligacién
de manifestar su -parecer sobre aquellas. cosas que dicen relacién al bien
de la Iglesia™ Y- miés adelante afiade: “De este trato familiar. entre laicos
y pastores son de esperar muchos bienes para.la Iglesia; porque asi se
robustece en los laicos el sentido de su propia responsabilidad, se fomenta
¢l entusiasmo y se asocian con mayor facilidad la fuerza de los fieles a
la obra de los pastores. Pués estos ltimos, ayudados por la experiencia
de 1os laicos, pueden ]uzgar con. mayor precisién y aptitud lo mismo los
asuntos espirituales. que los temporales, de suerte que la Iglesia entera,
fortalecida por todos, sus miembros, pueda cumplir con mayor eficacia
su misién en favor de la vida del mundo” %,

11, La mestenahdad asi concebida, como participacién de todos
los cristianos .en el ministerio de Cristo, y desplegada en multitud de
ministerios, externos e internos a la Iglesia, laicales y ordenados, estre-
chamente relacionados entre si y orientados al bien comtn de la comunidad
y de su misi6n, constituye teolégica y précticamente el instrumento puesto
por el Espiritu para elaborar el tejido sico-social, que la comunidad eclesial
necesita, para que en ella pueda vivirse en plenitud la participacién,
la responsab1hdad la cooperacwn, la interaccién, la comumcacmn y la
mﬂuenc1a

Son los mlmsterlos, tomados en toda la amphtud con la que aqui
los-estamos - tratando, los que posibilitan que nuestra comunidad de fe, de
caridad y de bautismo,  se constituya simultineamente en una comunidad
orgdnica, promoviendo el nuevo proyecto comunitario que hoy necesita
nuestra Iglesia.. “Pues —como ha escrlto Dionisio Borobio—, si los mi-
nisterios dependen de la concepcmn de la Iglesia, la imagen de la Iglesia
depende de su. reahzacmn ‘ministerial”’. Y afiade: “O la ontologia minis-
terial de la Iglesia se expresa y 1eahza en unasestructuras y realizaciones
de ministerios, o 'se desvirtda el propio ser eclesial y se cae en una interna
contradiccién. La Iglesia antes de tener ministerios, es ministerialmente en
y por sus ministerios. Por ello sélo descubriendo y aceptando su ser
ministerial, puede emprender la tarea de renovar y renovarse desde los
ministerios” 7. S :

Y José Maria Castillo, plantedndose la misma problemaﬁca de los
ministerios laicales, afirma que “lo que, en el fondo, nos estamos aqul
planteando es todo nuestro modo de entender a la Igles1a” B

12, Llegados a este. punto de nuest1a reflemon es ev1dente la
trascendencm del tema de la. Mlmstenahdad de la Iglesm y de los Minis-

LG 37
26 SUAREZ, Manuel, La participacion en lo Iglesia, Madrid, 1972, 211 y 86-107.
27BOROBIO, D., Ministerio sacerdotal, ministerios laicales, Bilbao, 1982, 99.

28 CASTILLO, José Maria, “Los ministerios en la Iglesia: de una valoracién clerical
a una instancia comunitaria”, en AA.VV., 4] servicio del Pueblo de Dios, Madrid, 1974, 250,
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terios Laicales para una generacién comprendida en Ila renovacién y
adaptacién de la Iglesia, abierta a una compleja misién con desafios
nuevos e inéditos, y necesitada de clarificar el lugar del laico cristiano
en la Iglesia y en el mundo.

Varias preguntas se abren delante de nosotros: {Qué se debe entender
por ministerios? ¢Qué fundamentos encontramos en la revelacién que
justifiquen en la Iglesia el ser ministerial de su comunidad? /En qué
momento operative nos encontramos en la restauracién de los ministerios
laicales? ¢Cuél es el camino pastoral a seguir para que las actuales pers-
pectivas lleguen a hacerse realidad en nuestra Iglesia?

Pero antes de abordar estas cuestiones, dado el compromiso con el
que nosotros nos encontramos con nuestra Iglesia Latinoamericana, creo
que es oportuno releer, al menos sintéticamente, la problemaética eclesio-
légica general, que nos plantea el Concilio Vaticano 11, desde la perspec-
tiva original y propia de América Latina.

Il. Los Ministerios Laicales en la Problematica Eclesial de América Latina

El Concilio Vaticano II fue ripidamente asumido por la reflexién de
la Iglesia en América Latina. Pero no solo fue estudiado, sino que ha
sido asimilado de tal manera que, desde sus propias circunstancias parti-
culares, la Iglesia ha tenido capacidad para expresar su palabra original
y propia, y trazar las caracteristicas de su propio proyecto, tal como aparece
en los conocidos documentos de Medellin y Puebla.

¢ Qué importancia, qué lugar ocupan la ministerialidad de la Iglesia y
los ministerios laicales en la eclesiologia de factura latinoamericana?

No es el momento de trazar una visién global de la compleja realidad
de América Latina. Es ampliamente conocida y ha sido abordada de mil
maneras diferentes. S6lo me interesa én este momento, trazar unas cuantas
pinceladas que nos ayuden a focalizar nuestro tema.

1. Los anilisis pastorales de la realidad de América Latina condu-
jeron rdpidamente a una doble constatacién. '

En primer lugar, era ficil de advertir fenomenolégicamente la préc-
tica coextensividad entre el cristianismo -—el catolicismo—, y la . pobla-
cién latinoamericana. Casi el 90% de la poblacién se profesa catblica
y cristiana. _ ' ' ,

Consiguientemente, nos encontramos ante un Continente catdlico, del
que se ha hablado como la esperanza del futuro para la Iglesia, y del que
se ha llegado a afirmar “que la fe de la Iglesia ha sellado el alma de
América Latina, marcando su identidad hist6rica esencial y constituyén-
dose en la matriz cultural del Continente, de la cual nacieron los nuevos
pueblos™ %,

.29 DP 445.
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Pero, simultdnecamente se constata que se trata de un Continente
dominado por la injusticia social, inclusc estructural e institucionalmente
establecida, cuyas victimas son enormes masas de hombres empobrecidos
y lesionados en sus mds legitimos derechos humanos.

2. La contradiccién y el escdndalo son evidentes: Continente de la
fe, Continente de la injusticia.

Ldégicamente, ante esta contradiccién, se impone la pregunta: ¢Cudles
son: las causas de esta contradiccién? La Iglesia, adoptando una actitud
autocritica, aunque sin ignorar otras concausas que denuncia en sus docu-
mentos, afirma que la contradiccién se debe. al divorcio entre la fe y la
vida, a una fe débil, dado que “sin duda las situaciones de injusticia y
de pobreza aguda son un indice acusador de que la fe no ha tenido
fuerza necesaria para penetrar los criterios y las decisiones de los sectores
responsables del liderazgo ideoldgico v de 1a organizacién de la convivencia
social y econémica de nuestros pueblos. En pueblos de arraigada fe cris-
tiana se han impuesto estructuras generadoras de injusticia™ .

La constatacién de ambos problemas, conectados entre si, hizo deter-
minar los objetivos fundamentales de la Iglesia: de cara al mundo, su
proyecto evangelizador se denomina liberacién, teniendo en. cuenta los
factores determinantes de la injusticia; de cara al interior de la propia
Iglesia se denominari sencillamente evangelizacién para conseguir una
Iglesia mds evangelizada.

Sus- opciones preferenciales- han sido los pobres y la juventud. Los
pobres por ser las victimas de la opresién y los sujetos privilegiados de
la liberacién. Los jévenes por ser la posibilidad de la Iglesia y de la
Sociedad del futuro.

3. Optar por la liberacién suponia ubicar a los cristianos, principal-
mente laicos, en. la zona méas conflictiva, en la que su ser cristiano iba
a encontrarse amenazado por las diferentes corrientes ideoldgicas de inspi-
racién no cristiana*', y por la denominada espiral de la violencia *.

El compromiso asumido por la Iglesia es sumamente arriesgado, dado
que los participantes mds inmediatos de dicho proyecto serian personas
de los ambientes populares, débiles en su fe —conforme a la constatacién
general—, y féciles de ser manipulados en su misma fe, conforme al
cuadro clarividente que ya ofrecia el documento de Medellin *.

La improvisacién y la falta de preparacién para colaborar en pro-
yecto tan necesaric y urgente se ha advertido en algunas ocasiones en

3oDP 437.

3PP 535-551.

32pDP 531-534, vy Medellin, Paz, 15-19.

33 Medellin, Pastoral de élites, 9-12. o .
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la falta de originalidad y liderazgo cristiano, en la- insistencia’ por el
principio- del “mal menor”, y por el abandono de la fe de algunos-de
los - comprometidos. ' = S .

4. Pero quedaba abierta la aegunda opcién de la Iglesia la evan-
gelizacién interna de la propia Iglesia en orden a fortalecer una fe que
se abra en obras de justicia. -

El anslisis ‘de. la realidad eclesial resulta significativo.” Una amplia
cantidad de cristianos dispersos en una extensa geografia, con alarmante
escasez de sacerdotes sobrecargadcs, en general, de ‘trabajo pastoral *, y
pricticamente sélo conectados entre si por la vilida y al mismo tiéempo
ambigua reticula de la religiosidad popular®, que si, por una parte; ha
mantenido un vigor evangelizador 3, por otra “no se ha expresado-sufi-
cientemente en la organizacién de nuestras sociedades y estados. Por. ello
deja un espacio para lo que su S.S. Juan Pablo IT ha vuelto a denommar
estructuras de pecado” 37 .. L

En el fondo, se estaba reconociendo la insuficiencia de la estructura
e imagen de Iglesia .existentes en orden a.una . vigorizacién de la fe de
la comunidad en las actuales circunstancias. -y ante los graves desaflos
del momento. : S

’ Puebla, consciente de esta realidad, se constituye en el documento
promotor de Iglesias conformadas bajo el signo de la comunién y de'la
participacién. Toda la Tercera Parte del Documento®, ha quedado de-
dicada a desarrollar esta importante temadtica, que con51deramos vltal para
el futuror de la IgleSIa en el Continente. .

5. El documerito distingue entre los centros de éOmunién y. parti-
cipacién, es decir, los distintos niveles v clases de comumdades eclesiales,
y los agentes activos que han de mtegrarlos s

Entre los centros de comunién y part1c1paci6ﬁ subraya la familia,
las Iglesias Parnculares las’ Parroquias y lds orlglnales Comumdades Ecle-
siales de Base, novedad que tanta trascendenma comlenza a adqulrlr en
América Latina. ' L

Como agentes de comanién y participaci(in' ilumina el,_amiﬂio cuadrp
constituido por el Ministerio Jerdrquico, la. Vida Consagrada y los Laicos.

6. Lo interesante, en nuestro caso, €5 que el nuevo proyecto se
ubica doctrinalmente en la perspectiva de la ministerjalidad.

3#DP 116.
35 DP 444-469.

38 DP 450.

¥ DP 452. - : ‘
“1DP 563-1127. e
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Asi ‘se afirma que “para el cumplimiento de su misién, la Iglesia
.cuenta con diversidad de ministerios: Al lado de los ministerios jerdrquicos,
la Iglesia reconoce un puesté a ministerios sin’ orden sagrado. Por tanto,
también los laicos pueden sentirse llamados o ser llamados a colaborar
con sus pastores en el servicio a la comunidad eclesial, para el creci-
miento y vida, de’ ésta, e]erc1endo ministerios diversos segfin la -gracia .y
'los carismas que el Sefior quiere concederles” ¥,

Afitmard que “‘situarse ministerial y evangelizadoramente en la Iglesia
no es algo que dependa tinicamente de la iniciativa perscnal. Es primor-
_dialmente llamada gratuita de Dios, vocacién divina, que debe percibirse
a través de un dlscernnmento escuchando al Espiritu Santo y situdndose
anfe ¢l Padre por Cristo y. frente a la Comunidad concreta e histérica a
la que hay que -servir. Es tamblen fruto y expresién de la v1ta11dad de
la Comunidad Eclesial” .

~ Se expone en el documento la variedad que puede darse de ministerios,
ya: que “los ministerios que pueden conferirse a los laicos son aquellos
serv1c1os referentes. a aspectos realmente importantes de la vida eclesial
(v.gr. en el plano de la Palabra, de la Liturgia o de la conduccién de la
comunidad)” *', sin olvidar que “se requiere la participacién del laicado
no s6lo en la fase de ejecucién de la pastoral de conjunto, sino.también
en la planificacién y en los m1smos orgamsmos de demswn” 2, ‘

. .Y con una visién prospectiva de futuro se determina que se “Fomentn
‘ba]o la responsabilidad de la Jerarquia también una especial creatividad
en el establecimiento de ministerios-o servicios que pueden ser ejercidos
por laicos, de acuerdo con’ las necesidades.de la.evangelizacién” #, indi-
cando. expresamente que “‘la posibilidad de confiar alas mujeres minis-
terios no ordenados les abrird nuevos caminos de part1c1pa01on en la vida
y misién de la Iglesia” *. : :

7. Puebla no's sitGa no s6lo frente a un proyecto, sino frente a
una realidad que ya se encuentra en marcha, ya que “en.la linea de una
mayor participacidén, surgen ministerios ordenados, como el diaconado
permanente, no ordenados 'y otros servicios como celebradores de la
‘Palabra, animadores de comunidades” *, y manifiesta como un fallo la
sobrecarga pastoral de los’ sacerdotes espemalmente donde no ha habido
suf1c1ente apertura a los mlmstenos que se. conflan a los laicos y a la

39DP 804.

40 DP 860.
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cooperacién en su misién” *, dado que “la efectiva promocién del laicado
se ve impedida muchas veces por la ‘persistencia de’cierta mentalidad
clerical en numerosos agentes pastorales, clérigos e incluso -laicos” .

Sin embargo, la realidad sigue siendo que “grandes sectores del
laicado latinoamericano no han tomadc conciencia plena de su pertenencia
a la Iglesia y viven afectados por la incoherencia entre la fe que dicen
profesar y practicar, y el compromiso real que asumen en la sociedad.
Divorcio entre fe y vida agudizado por. el secularismo y por un sistema
que antepone ¢l tener més al ser mds” *.

8. De esta manera, la nueva eclesiologia latincamericana, en su
dindmica de renovacién de la Iglesia, ha iniciado un proceso de comunién
y participacién asumiendo la ~ministerialidad diversificada, y con una
expresién clarificadora y original, especialmente en las Comunidades Ecle-
siales de Base*.

Operativamente la ministerialidad y la diversificacién de ministerios
quedan incorporadas en la Pastoral Vocacional, dado que ella “debe
responder desde la fe a los problemas concretos de cada nacién y regién,
y reflejar la unidad y variedad de funciones y servicios de ese cuerpo
diversificado cuya cabeza es Cristo’®.

Més atn, desde unc de los textos mds densos y valiosos de Puebla,
se muestra el condicionamiento y la conexién que ha de establecerse entre
la colaboracién cristiana en el proceso de liberacién del Continente —evan-
gelizacidén especifica del “mundo” latinoamericano—, y la estructuracién
de una Iglesia ministerial de comunién y participacién —evangelizacién
intraeclesial—, para que la misidn externa de la Iglesia y de los cristianos,
que han de realizarla, quede apoyada con el méximo de garantias ecle-
siales y-evangélicas: “América Latina —dice el texto—, empefiada hoy
en superar su situacién de subdesarrollo e injusticia, tentada de ideologias
anticristianas y codiciada por guias extremistas y centros de poder, nece-
sita de personas conscientes de su dignidad y responsabilidad histérica y
de cristianos celosos de su identidad que, de acuerdo con su compromiso,
sean constructores de un mundo mds justo, humano y habitable, que no
se cierra a si mismo, sino que se abre a Dios. Cada uno debe hacer esto
desde su puesto y funcion, y todos en comunién y participacion. Es el
gran reto y servicio de la evangelizacién presente y futura de nuestro Conti-
nente, y es la gran responsabilidad de nuestra pastoral vocacional”®'.

“DP 116.

41 DP 784.

“eDP 783.

49 Véase MARIN, Ivin, “Proceso de comunién y participacién, visualizado en comuni-
dades eclesiales de base y ministerialidad diversificada”, en Medellin, 25 (1981) 72-109.
También “Documento final de peritos participantes en el encuentro sobre nuevos ministe-
rios”, en Medellin 25 (1981) 110-129.
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Ill.  Conceptualizacién y Diversificacion de la Ministerialidad
y de los Ministerios Laicales

Hasta este momento hemos visto, desde la perspectiva del Vaticano

IT y de Medellin y Puebla, la trascendencia y la importancia de la minis-
terialidad para la realizacién de la misién y de la edificacién de la Iglesia.
Pero, (qué entendemos por ministerio y por ministro? ¢(Cémo se puede
clasificar la diversidad de los ministerios en la Iglesia?

1. Conceptualizacion teolo’gica del ministerio

"Ministro y ministerio son dos palabras de marcado caricter eclesial,
que corresponden al griego didkonos y diakonia %, equivalentes al area
castellana de servir, servicio, servidor o criado etc. %,

Es interesante el advertir que prodigindose en el Nuevo Testamento
las palabras didkonos y diakonia —ministro y ministerio—, se evitan sin
embargo cuidadosamente para designar las mismas funciones las palabras
timé y arjé, que se utilizan en griego para designar el “ministerio” y la
“autoridad”, pero que acenttian sobre todo la dignidad y el poder del
ministerio®,

Son palabras que nos sitian en el mds puro horizonte cristolégico,
ya que el mismo Jesiis nos afirma que no vino para ser servido —minis-
trari, diakonethenai—, sino para servir —ministrare, diakonesai— (Mt
20,28), quedando especificada dicha palabra en el contexto con la signi-
ficativa expresién de doulos, esclavo.

El servicie-ministerial cristiano se configura por cinco notas funda-
mentales. ‘ :

En primer lugar, el ministeric es un servicio a Dios, a Cristo y al
Evangelio. As{ S. Pablo afirma que “continuamente damos prueba de
que somos servidores de Dios con. tanto como aguantamos™ (2 Co 6,3).
A Timoteo le escribe que “si ti ensefias estas cosas a los hermanos, serds
un buen ministro de Cristo Jests (1 Ti 4,6), y califica a Epafras como
“fiel ministro de Cristo” (Col 1,7). Y de si mismo afirma Pablo que ha
llegado a ser ministro del Evangelio (Ef 3,7).

Simultdneamente el ministerio constituye al ministro en servidor de
la Iglesia, de los cristianos e incluso de los mismos gentiles. Pablo afirma
que ha llegado a ser ministro de la Iglesia (Col 1,25). Y definiéndose
ante la comunidad de Corinto dird que “a otras Iglesias despojé, recibiendo
de ellas con qué vivir para servicio vuestro” (2 Co 11,8). Y en otro lugar

52 LEON-DUFQUR, X., ed., Vocabulario de teologia biblica, Barcelona, 1965, 473.

53 AAVV., Concordancias de la Biblia. Nuevo Testamento, Bilbao, 1975, 559-560.
196754 S%EWIESS, J., “Ministerio”, en Conceptos fundamentales de teologia, t. 8, Madrid,

, 50.

5 DELORME, Jean, “Unidad y diversidad de los ministerios segin el NT”, en AA.VV.
El ministerio -y los ministerios segin el NT, Madrid, 1975, 299.

56 Thid.' 298. :
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afirmard que “la familia de Estéfanas se ha puesto al servicio de los
santos” (1 Co 16,15). Y también indicard que “por ser yo verdaderamente
apdstol de los gentiles, hago honor a mi ministetio” (Ro 11,13).

Sintetizando ambos aspectos, Delorme dird que “el ministerio hace
cooperadores a unos hombres en la accién humano-divina de Dios emn
favor de los hombres” *5, y que “no consisten (los ministerios) en afirmar
un poder para reclamarlo en espiritu‘de‘ servicio; sino que se inscriben
en la relacién que define al ministerio como servicio: la dependencia con
respecto a Cristo para la utilidad de los hombres” *.. Por ese motivo, el
ministro cristiano serd simultdneamente servidor de Dios y de Cristo,
servidor de sus hermanos y de la Iglesia, y servidor del mundo, desarro-
llando de esta manera el original principio evangélico: “El que quiera
subir, sea servidor vuestro, y el que qulela ser primero sea esclavo
vuestro” (Mt 20,26-27).

Tercera nota: El ministerio en 1a Iglesia es siempre institucional, es
decir, aunque no depende sélo de la comunidad, sin embargo, nace en la
comunidad y se configura desde las necesidades de la comunidad, y la
competencia ministerial siempre va unida a un diferente grado de reco-
nocimiento por parte de la Iglesia que, en determinados casos, se realiza
mediante una colacién especifica por parte de la misma comunidad. o
de sus responsables cualificados. ; e

Cuarta nota: Pero el ministerio en la Iglesia si es institucional, es
también carismaético, es decir, otorgado por el Espiritu Santo en una vocacién
libre ¢ invisible. Asi aparecen en el Nuevo Testamento, sobre todo en las
primeras cartas paulinas, que “‘el Espiritu Santo, que gobierna la Iglesia
y llena a cada miembro, actiia en cada uno por medio de dones particu-
lares. Aqui tienen su origen las méds diversas gracias y revelaciones del
Espiritu, los miiltiples servicios, fruto del mismo Espmtu, ordenados’ a
la promocwn del con]unto” 57, ’

Por eso afirmard San Pablo que “cada uno hemos recibido el don
(jaris) en la medida en que Cristo nos lo dié (...). Fue El quien di6 a
unos como apdstoles, a otros como profetas, a otros como evangelistas,
a otros como pastores y maestros, con el fin de equipar a los consagrados
para la tarea del mlmstemo (diakonfas) y ed1flcar el cuerpo- de Crlsto
(Ef 4 7.11-12).

Por dltimo, qumta nota, el ministerio- comporta una merta establhdad
y permanencia, aunque no implique necesariamente en todos los casos un
compromiso definitivo en un determinado servicio *.

57 GEWIESS, o.c. 55.

58 AAVV. Os ministerios, Sao Paulo, 1981, 31-33 Véase tamblen POUILLY, Alfredo,
“Los ministerios en la Iglesia”, en Medellin 25 (1981) 65-67. Y DP 811-814,
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2. Configuracion del ministro

Ministro es la persona cristiana -—clérigo o laico, varén o mujer—,
que ejerce en la comunidad un determinado servicioc o ministerio con
las caracteristicas anteriormente apuntadas. El ministro ha de tener una
serie de notas que lo confwuran como ministro de la comumdad cristiana
y de ‘la Iglesia.

El punto de referencia fundamental para comprender al ministro. es
el mismo Jesucristo que se constituye simultdneamente en modelo de todo
ministro y en realidad viva protoministerial de la que participan todos los
cristianos por la fe y el bautismo, y que promueve, por la fuerza carismé-
tica del Espiritu Santo, la diversidad y complementariedad de los minis-
terios para la edificacién de la Icr]esm y para la reahzamon de su misién
en €l mundo.

Por ese motivo, en todo cristiano podemos considerar dos niveles de
ministerialidad. Hay una primera y radical ministerialidad en el cristiano
que se define por su participacién en el ministerio comiin de Cristo
—profético, sacerdotal y real—, ministerio que estd impulsado y movido
por lo que S. Pablo ha denominado como “los carismas mds valiosos”
(1 Co 12,31), y especialmente por el carisma de la. caridad, que se
constituye en el mds valioso de todos los carismas (1 Co 13,13). Este
nivel de ministerialidad es irrenunciable para el cristiano, y por &l se
constituye en ministro de Cristo, participando de lo que se ha denominado,’
el sacerdocio comtin de todos los fieles. Al mismo tlempo dicha ministe-
rialidad exige que-configure su vida a la de Cristo, para ser testigo de la
salvacién en medio de los hermanos. El ministro ha de ser siempre y
primariamente un testigo: “Vosotros seréis mis testigos” (Lc 24,48).

El segundo nivel de ministerialidad del cristiano queda detemjinado
por el servicio y ministerio especifico que le es conferido simultdneamente
por el Espiritu de Cristo y por la comunidad.

Esto hace que el ministro quede incorporado simult4neamente al
mundo de los carismas diversificados, y al mundo social y publico de la
comunidad eclesial, reconocido como tal ministro, dimensién a la que
tanta importancia daba S. Pablo, como aparece repetldamente en sus
Cartas con relacién a su propio ministerio.

Pero, sobre todo, el ministro es el que asume una responsabilidad
determinada y concreta en orden a prestar un servicio en la Iglesia, lo
que le conduce no sélo a recibir el don o el carisma cotrespondiente, sino
también a capacitarse, en la medida de lo posible, para su ejercicio, y a
ejecutarlo en comunidn, con constancia y paciencia, e incluso con la
audacia necesaria conforme Io requieran las necesidades de la comunidad
y del mundo.

Es necesaric tener en cuenta que en el cristiano-ministro han de
integrarse arménicamente diversas responsabilidades. Asi por ejemplo, en
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el documento de Puebla, donde se reconoce que “los laicos pueden sen-
tirse llamados o ser llamados a colaborar con sus pastores en el servicio
a la comunidad eclesial, para el crecimiento y vida de ésta, ejerciendo
ministerios diversos segiin la gracia y los carismas que el Sefior quiere
concederles” *, se afirma simult4neamente que han de evitar el peligro
de clericalizarse, es decir, de dejar de lado “la misién fundamental del
laico, que es su insercién en las realidades tempotrales y en sus respon-
sabilidades familiares™ . o

Por dltimo, la responsabilidad asumida por el ministro implica la
garantia de ser acompafiado por la gracia de Dios en su ejercicio, y el
compromiso por parte de la Iglesia de ayudarlo, acompafiarlo, reconocer
el d4mbito propio de su ministerio y de su responsabilidad, y de establecer
los instrumentos necesarios en los que pueda ejercitarse una real corres-
ponsabilidad entre todos los miembros y ministros, tal como es exigida
por la naturaleza misma de la Iglesia fundada por Jesucristo.

En este dltimo aspecto, Puebla ha trazado sugerencias de la mayor
importancia al proponer las lineas pastorales que han de seguir en el futuro
las Iglesias Particulares de América Latina®.

3. Diversificacidén de los ministerios

La Iglesia reconoce la existencia en ella de la unidad y diversidad
de dones, carismas del Espiritu, funciones y ministerios que, repartidos
entre los miembros del Pueblo de Dios, dan un “miltiple testimonio
de admirable unidad en el Cuerpo de Cristo, ya que la misma diversidad
de gracias, servicios y funciones congrega en la unidad a los hijos de
Dios™ 2.

Teniendo en cuenta los documentos mds importantes emanados de
la Santa Sede desde el Concilio Vaticano II %, se puede presentar la
siguiente clasificacién.

En primer lugar, se puede distinguir entre el Protoministerio, el
Ministerio Comtin y ‘los Ministerios Diversificados.

El Protoministerio es el mismo Ministerio que Cristo ejercita y realiza
en su Iglesia y a través de su. Iglesia, y que teoldgicamente se le suele
considerar bajo la triple dimensién de la profecia, el sacerdocio y la
realeza o caridad.

El Ministerioc Comtin es la participacién que corresponde a todos los
fieles por razén de su bautismo en el Protoministerio de Cristo. Es la

59DP 804.

O DP 815 y 811,

81 DP 648-657, especialmente 654-655.

221G 82. i

63 Véase nota 1. S R T VRPN B
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base y el fundamento de Ia corresponsabilidad de todos los miembros
tanto en la edificacién de la Iglesia como en su misién evangelizadora
con relacién al mundo.

. Los Ministerios Diversificados quedan constituidos por la diversidad
‘de ministerios que el Espiritu Santo a través de los carismas suscita en los
fieles, ongmando una Iglesia Orgédnica desde todos los puntos de vista.

Para presentar los. Ministerios Diversificados opto por un cuadro
simplificado, consciente de sus limitaciones, limitaciones que, en una
ulterior reflexién teolGgica, habrfa que tener en cuenta para evitar ciertas
confusiones o provocar un ilegitimo encasillamiento de la accién del
Espiritu Santo en su accién suscitadora de carismas.

Fundamentalmente los Ministerios Diversificados se dividen en Orde-
nados y No-Ordenados, que a su vez se subdividen en Clericales y Laicales.

El Ministerio Ordenado es el encomendado a aquellos que han recibido
el orden sagrado por la imposicién de manos del Obispo (obispos, pres-
biteros y didconos), y supone la encomienda oficial y piblica de un servicio
comumtano y permanernte, en orden a pre51d11' ensefiar y santificar &,

De hecho, este tipo de ministerialidad ordenada, como servicio que
es, se ordena para.los otros ministerios, y por razdn de la ‘unidad . radical,
se integra con ellos orginicamente en el ser de la Iglesia, pero su diferencia
con los ministerios no-ordenados “es esencual no solo gradual”, como
define €l Concilio Vaticano II %,

Los Ministerios No-Oldenados Clericales son aquellos que se confieren
a ‘personas que seriamernte se orientan a los Ministerios Ordenados. Actual-
mente son el Lectorado y el Acolitado, conforme a lo establecido en el
‘Motu’ Proprio Ad Pascendam del 15 de agosto de 1972, firmado por Pa-
‘blo VI. Se' frata de ministerios recibidos por personas orientadas al mi-
nisterio ordenado, y- que en virtud de dicha orientacién les son confendos
tales ministerios.

Los Mmlstenos NOHOrdenados Laicales son los caractetisticos de los
Iaicos, es decir, que constituyen a los laicos como ministros en la Iglesia,
pero sin clericalizarlos,. sin afectar a su especifica misién de laicos, y por
€50 adwerte Puebla que en el ejercicio de los ministerios laicales se ha
de evitar.el pehgm de “la tendencia a la clericalizacién de los laicos o la
de reducir el compromiso laical a aquellos que reciben ministerios, dejando
de lado la misién fundamental del laico, que es su insercién en las reali-
dades temporales. y éfi sus responsabilidades familiares” ®.

& LG 20.

S 1.G 10. .

4 DP 815. - Puede suscitar en algunos dificultades el que clasifique el ministerio
del acolitado y del lectorado, cuando se confieren en 'la perspectiva de la ordenacién
sacerdotal, como ministerio clerical. Creo que viene a avalar esta posicién el C.I.C. 1034
en que se determina la inscripcién a las 6rdenes y que se realiza antes de los ministerios.
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Los Ministerios Laicales, desde una perspectiva juridica, pueden ser
Instituidos o No-Instituidos.

El Ministerio Instituido es el establecido oficialmente en la Iglesia
o publicamente reconocido, y que comporta un determinado gesto o rito
de investidura social. Como afirma Jubany, para que unos determinados
servicios “puedan ser reconocidos ptiblicamente como ministerios dentro
de la comunidad eclesial, deben gozar de una cierta estabilidad, mediante
el compromiso personal de la persona interesada por un tiempo determi-
nado, y recibir de alguna manera el encargo por parte de la jerarquia,
dentro de una pastoral organizada”®. De hecho, las condiciones nece-
sarias para que un ministerioc pueda considerarse como instituido han
sido determinadas en el Motu Proprioc Ministeria Quaedam ,

Dichos ministerios instituidos pueden ser gemerales, es decir, insti-
tuidos para toda la Iglesia, o particulares, o reconocidos como tales
dentro de una Iglesia Partlcular ‘ '

De hecho, como Ministerios Institufdos Generales sélo pueden con-
siderarse tres en la Iglesia actualmente: el Lectorado y Acolitado, esta-
blecidos en el Motu Propric Ministeria Quaedam, y el Ministro Extra-
ordinario de la Comunidén, configurado en la Instruccién Inmensae Cari-
taiis del 27 de abrll de 1973.

Algunas Iglesias Particulares han iniciado el crear sus propios Mi-
nisterios Laicales Instituidos conforme a las necesidades y urgencias por
las que se sienten desafiadas, como se manifesté en la Octava Semana
Teclégica de Kinshasa & :

Los Ministerios Laicales No-Instituidos tienen dos modalidades. Los
que tienen otro tipo de reconocimiento oficial, distinto al que caracteriza
a los Instituidos, como se reconoce en el Decreto Ad Gentes refiriéndose
a los catequistas y a la Accidén Catélica™, o en la enumeracién propuesta
por Pablo VI en la Evangelii Nuntigndi: “Los catequistas, animadores de
la oracién y el canto, cristianos consagrados al Servicio de la Palabra de
Dios o de la asistencia a los hermanos necesitados, jefes de pequefias
comunidades, responsables de movimientos apostlicos u otros respon-
sables” 7', En esta linea se encontrarian muchas de las funciones y de
los servicios que hoy se desarrollan por los laicos en las Comunidades
Eclesiales de Base de América Latina.

Pero junto a ellos, habria que agrupar los ministerios puramente ca-
rismdticos, es decir, aquellos servicios que sin ninguna clase de oficialidad

87 TUBANY, N. Los ministerios en la accién pastoral de lo Iglesia, Madrid, 1978, 18.
53 Ministerio quaedawm 8-9.

69 “Huitiéme semaine théologique & Kinshasa”, en Spiritus, 54 (1973) 444,

M AG 15. ‘

"EN 78.
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son ejercitados espontdneamente y de una manera estable por algunos
fieles y que en la prictica son aceptados por la comunidad.

4. Variedad de los Ministerios Laicales

Como puede observarse, las posibilidades de los ministerios laicales
se abren creativamente a una extensa gama, que algunos autores, aten-
diendo a las experiencias del presente y abriéndose a las necesidades pre-
visibles, han intentado perfilar e incluso agrupar alrededor de los tres
ndcleos fundamentales de la ministerialidad de la Iglesia: la palabra, el
culto y el servicio de la caridad 72

No es el momento de detenernos en la consideracién de cada una
de estas posibilidades, pero s me parece interesante el recordar 'y subrayar
que los ministerios laicales pueden tener o bien una orientacién interna
para la edificacién y crecimiento de la propia Iglesia, o una orientacién
externa en la dimensién de la evangelizacién del mundo que ha de ser
realizada por la misma Iglesia, y que ambos tipos de ministerios han de
relacionarse entre si orgamcamente ofreciendo un apoyo a los mm1stros
que han de ejercerlos.

iV. Fundamenios Biblico-Teolégicos

Cabe preguntarse, ante este nuevo panorama de la ministerialidad y
de la' diversificacién de los ministerios en la Iglesia, si nos encontramos
ante un paisaje totalmente inédito y desconocido, al que hemos llegado
urgidos por las necesidades actuales de Ia humanidad y de la Iglesia.

Pablo VI no ha ignorado la trascendencia que han tenido los actuales
problemas en orden a despertar a esta nueva realidad, pero sin embargo
subraya que “una mirada sobre los origenes de la Iglesia es muy esclare-
cedora y aporta el beneficio de una experiencia en materia de ministerios,
experiencia tanto mas valiosa en cuanto que ha permitido a la Iglesia
consclidarse, crecer y extenderse” 7.

En efecto, la Iglesia a través de la historia siempre ha sido minis-
terial, aunque ha tenido el peligro de ir centralizdndose temdtica y casi
practicamenté en los denominados ministerios jerdrquicos, como puede
observarse en manuales y diccionarios todavia de reciente factura ™. Pero
cuando nos volvemos al estudio de las fuentes neotestamentarias y al
descubrimiento de la Iglesia de los primeros siglos %, nos encontramos con

72 BOROBIO, o.c. 50-82, 398-405, 434-447, y POUILLY, A., “Ministerialidad de los
laicos en las tres vertientes de la mmlstenahdad”, en Medellin 25 (1981) 46-62.

BEN T8,

74 A ‘manera de ejemplo, véase el tema en Conceptos fmzclamentales de teologic vy en
el diccionario Sacramentum mundi.

75 Véase BOROBIO, o.c. 362-384, -
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un panorama bien distinto al que estamos acostumbrados a vivir en una
comunidad eclesial marcada por las orientaciones de Trento y del Concilio
Vaticano 1.

Es cierto que no es fécil acercarse desde nuestro contexto eclesial a
una comprensién original del Nuevo Testamento, e incluso, corremos el
peligro de deformarlo a nuestro gusto. Como escribe Delorme, “hemos
heredado” una situacién histérica en que la’ palabra ministerio se usaba
sobre todo en singular y sé referfa primeramente a la figura del sacerdote
investido de su cargo y consagradc por su ordenacién. (...) Se va dibu-
jando una evolucién seméntica a partir de la especializacién impuesta a
los sacerdotes por la vida o la misién, y de la participacién de los laicos
en auténticas responsabilidades misioneras y pastorales. En este contexto
el plural los ministerios adquiere un sentido nuevo (...). Una lectura
del Nuevo Testamento condicionada por esta manera de hablar conduciria
a grandes contrasentidos y sélo aportaria malas respuestas a malas pre-
guntas, Hay que advertir que el hecho ministerial se expresa en el Nuevo
Testamento sin el dualismo posterior sacerdote y laicos, y sin relacién con
una doctrina elaborada del sacerdocio” ™.

'

Teniendo en cuenta la dificuliad de plantear bien la pregunta desde
nuestro contexto a las fuentes neotestamentarias, e incluso las dificultades
internas del propic Nuevo Testamento para poder encontrar un punto de
referencia teolégico con el cual poder dialogar ”, sin embargo como 1nos
indica Sesboiié, en la actualidad se ha hecho el esfuerzo de “abstraer un
esquema o tipo eclesial que subyace siempre en las realizaciones concretas
y manifestar su significado, es decir, mostrar cémo expresa el don de
Dios a los hombres. Esta comparacién sistemdtica ayudard a suprimir las
ambigiiedades que podrian resultar de la lectura de un documento aislado
del Nuevo Testamento. En efecto, sirviéndose de este modelo manifestado
por unas constantes, puede invocarse el testimonio del Nuevo Testamento
como una referencia normativa” ®,

No es este el momento, ni tenemos posibilidad, de presentar €l reco-
rrido exegético y la reflexién teoldgica seguida actualmnte por diferentes
autores, hasta llegar con bastante garantia a lo que se ha denominado la
referencia normativa sobre la ministerialidad en el Nuevo Testamento.
Nos bastard con recoger algunas de las conclusiones més importantes, en
orden a establecer una comparac1on con la nueva situacién que se abre

en la Iglesia.

76 DELORME, o.c. 289.
77 Thid. 263-266. .

o SESBOUE, Berna_r_d, “Ministerios y estructura. de la Iglesia”, en AA.VV. El minis-
terio v los ministerios segiun el NT, Madrid, 1967, 326.. Véase también PARRA, Alberto,
“Notas esenciales de los mlmstenos en el NT”, en Conferencia Ep1scopa1 de Colombla,
Renovacidn pastoral y nuevos ministerios, Bogota, 1975. .
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. 1. La referencia normativa

- Tras el andlisis de los diversos documentos del Nuevo Testamento,
se llega a la conclusién de que la “ministerialidad es propia de toda la
Iglesia. Porque toda la comunidad cristiana estd, por su vocacién a la
fe y por su apostolicidad, en situacién de servicio (diakonia) y de misién,
servicio fraternal del evangelio para el mundo” ™.

© A partir de esta afirmacién, recogemos algunas de las conclusiones
'y reflexiones mds importantes sefialadas por Sesboiié, en su confrontacién
sintética de los diferentes documentos del Nuevo Testamento.

. a. Distingue en primer lugar entre el ministerio’ de la Iglesia y los
‘ministerios.- ' ' '

w El ministerio de la Iglesia interesa a todo cristiane, siendo ley de
esta ministerialidad que todos estén al servicio de todos, segin la pecu-
liaridad de los dones recibidos por cada uno de ellos.

% Esta exigencia de la ministerialidad funda cierto niimero de minis-
terios diferenciados en funcién de los dones multiformes - del Espiritu
(Carismas). El conjunto de los documentos del Nuevo Testamento (no sélo
las epistolas paulinas) prueba que estos ministerios dan ocasién para desa-
rrollar una iniciativa necesaria en la vida de la Iglesia.

b. La determinacién y estabilizacién de estos diversos servicios o
ministerios son muy variables, y estdn condicionados a las necesidades de
las diversas comunidades y a las 4reas diversas culturales de su implan-
tacién.

" Pero siempré surge en todas las comunidades neotestamentarias una
red de servicios reciprocos, con diversidad de especializaciones, correspon-
dientes a* funciones bien precisas.

Se estructura de esta manera una imagen comunitaria bien concreta,
en la '(iue, dentro de una especializacién funcional de servicio, algunos
estdn- al servicio de todos dentro de la comunién en la unidad. Esta dife-
rencia multilateral se inscribe dentro de una corriente circulatoria de las
relaciones de la comunidad, de tal manera que los algunos, que en una
determinada funcién especifica se encuentran al servicio de todos, ellos
mismos quedan del lado de los. todos, con relacidén a otros servicios que
funcionalmente son prestados por ofros algunos. De esta manera en las
comunidades neotestamentarias aparece una red de intercambios mutuos,

79 SESBOUE, o.c. 372-373: Buscando una imagen genética, se puede afirmar que la
comunidad neotestamentaria es poliédrica, de tal manera que cada cara del poliedro (grupo
de un carisma o ministerio) aparece en funcién de todos los demés. Posteriormente, en el
devenir de la historia, la comunidad eclesial tendié a configurarse esféricamente, constitu-
véndose el ministerio ordenado centro de la esfera, absorbiendo la diversidad de ministerios,
quedando situados homogéneamente los “fieles” en la superficie.
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intercambios fraternos, en los que se significa que la vida cristiana es un
don recibido de Dios que estd siempre presente a través de los carismas
y ministerios en los demis .

Aparece de esta manera un interesante sistema de relacionamiento
entre comunidad y grupos funcionales-carisméticos, de tal manera, que
todo grupo carismdtico-ministerial se distingue de la comunidad en una
relacién de servicio, pero simultdneamente queda integrado en la comu-
nidad en relacién a otro grupo caracterizado por otra funcién ministerial
diferente.

c. En el centro de estas relaciones miltiples entre algunos y todos,
entre ministerios-carisméticos y comunidad, hay una relacién que se repite
con frecuencia en el Nuevo Testamento con un ntimero de rasgos sufi-
cientemente constantes como para constituir una pareja fundamental y
estructurante -de la Iglesia.

En uno de sus extremos hay un grupo de ministros que ejercen
colegialmente un ministerio principal, que tienen a su cargo la solicitud
de toda la Iglesia. Es ¢l ministerio que hace la unidad de todos los otros,
y permite a todos los otros ejercerse en la unidad. Nunca los acapara,
pero siempre los discierne y coordina arménicamente.

En el otro extremo se encuenira la asamblea considerada en la
totalidad.

Pero esta polarizacién de la comunidad eclesial encierra una paradoja,
ya que el grupo de ministros del ministerio principal, aun constituyendo
uno de los esenciales polos estructurantes de la vida de la comunidad,
sigue perteneciendo simultdneamente al polo-asamblea de la que procede.
Més atin, a titulo de miembro de la asamblea —y no por el titulo de su
ministerio—, continda siendo beneficiario del ministerio ejercido por los
otros miembros.

d. La coherencia global de la ensefianza del Nuevo Testamento
prueba que los ministros y la asamblea tienen juntos su fundamento en
las mismas referencias al acontecimiento de Jestis de Nazaret y al don
siempre actual del Espiritu.

Cristo resucitado vive en su Iglesia .por el don siempre actual de su
Espiritu, y éste es quien suscita en ella los ministerios que necesita. Por
eso serfa un error enfrentar en la Iglesia- el ministerio v el carisma,
aunque los dos no se identifiquen ®'. : :

e. Es sintomatico el advertir en la Epistola a los Hebreos cémo el
peligro de corrupcién de la comunidad se encuentra unido con el rechazo

80 Thid. 378.
81 Ibid. 373-3717.
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y desconocimiento de la ministerialidad y de los ministerios de dicha
comunidad.

En un momento en el que la comunidad se siente amenazada por la
apostasfa, como consecuencia de la persecucién y por la tentacién de optar
por doctrinas complicadas y exirafias (He 13,9), el autor de la carta
promueve el ejercicio de la ministerialidad, tanto comidn como especifica,
v el reconocimiento por parte de la comunidad de dichos ministerios.

Asi se aconseja a todos que se consideren unos a otros “para acicate
del amor mutuo y del bien obrar, sin faltar a nuestra reunién, como
algunos suelen” (He 10.24), y exhorta a “velar para que nadie quede
exclufido del favor de Dios, para que no retofie ninguna raiz venenosa
y dafie contagiando a la multitud, y para que nadie se prostituya y
profane como FEsad” (He 12,15-16).

Mis en concreto, insiste en que se continde practicando el ministerio
de la hospitalidad y de la visita a los presos (He 13,1-3).

Especialmente se recomienda el reconocimiento de los ministros de
la palabra y de la direccién. Asi escribe: “Cuidado con rechazar al que
habla, pues si aquéllos no escaparon por haber rechazado al que transmitia
los ordculos en la tierra, cudnto menos nosotros, si volvemos la espalda
al que habla desde el cielo” (He 12,25). Y con relacién a los dirigentes
se indica: “Haced casc a vuestros dirigentes y sed ddciles, pues ellos se
desvelan por vuestro bien, sabiéndose responsables. Que puedan cumplir
su tarea con alegria y no suspirando, pues lo contrarioc no os traeria
cuenta” (He 13,17).

Encontramos, por tanto, en la Carta a los Hebreos un interesante
paralelismo entre la crisis de la comunidad —cercana a la apostasia—,
y la crisis ministerial que se estaba padeciendo en ella por las causas
indicadas. Y al mismo tiempo, el autor de la Carta incita a una fuerte
renovacién de la vida y de las relaciones ministeriales como camino para
la revitalizacién de la comunidad.

2. El presente ministerial ante la norma neotestamentaria

Tras la reflexién sobre la manera de realizarse las primitivas comu-
nidades cristianas segln los documentes del Nuevo Testamento, podemos
afirmar que en ellas se encuentra una profunda estructura ministerial
normativa de toda comunidad cristiana.

Esto nos hace preguntarnos si el nuevo despliegue ministerial que
actualmente observamos en la Iglesia, principalmente en el campo de los
denominados ministerios laicales, empalma y se adectia a la estructura
normativa neotestamentaria.

Antes de llegar a una conclusién es necesario recordar que en el
actual desarrollo ministerial de la Iglesia partimos de una problemética,



460 A. Gonzilez D.,  Ministerialidad Eclesial y Laical

de una terminologia y de unas elabcraciones tecldgicas extranas al Nuevo
Testamento. .

Asi la terminologia sacerdotes y laicos, y consiguientemente ministerios
ordenados y ministerios laicales, no existe en el Nuevo Testamento, en
el que predomina y prima la comunidad cristiana y el ser cristiano con
diversidad de ministerios, algunos de ellos pricticamente desconocidos
para nosotros. ‘ o

Igualmente es extrafla en el Nuevo Testamento la centralizacién de
la palabra “ministerios” en el ministerio principal, al que hoy denomina-
wos el ministerio sacerdotal. Sin embargo nosotros nos encontramos en um
proceso de desbloqueamiente imprimiendo a los ministerios una diversi-
ficacién desconocida si se tienen en cuenta s6lo unos pocos afios.

Aunque en el Nuevo Testamento es clara la colacidén ritual y pﬁbli'ca
de ciertos ministerios, sin embargo no cuadra en él una formalizacién de
les ministerios con - caracteristicas de corte juridico como utilizado en
los actuales documentos eclesidsticos. En una Iglesia naciente prevalece
un lencua]e pneumdtico y carismético en su expresién.

Tampoco es claro en el Nuevo Testamento el uniformismo funda-
mental que hoy se advierte en las diversas Iglesias Particulares. Incluso
el mismo ministerio principal se advierte con configuraciones muy variables
en el Nuevo Testamento segiin se trate de comunidades palestinenses -0
helénicas, de comunidades del primer impulso apostdlico o de los ultunos
afios de los Apdstoles.

Sin embargo, si comparamos la nueva configuracién ministerial de
la Iglesia con la estructura normativa neotestamentaria, es facil el advertir
una coincidencia fundamental. Mds atn, en el actual proceso ‘evclutivo
de la Iglesia se percibe incluso un mayor acercamiento, tanto de imagen
como de expresién, al modo de configurarse de las comunidades mneotes-
tamentarias, aunque l6gicamente dentro de un contexto diferéente y tras un
largo proceso hist6rico que marca nuestros comportamientos actuales.
Pero me parece necesaria, en la actual renovacién ministerial, una mayor
atencién a la estructura normativa del Nuevo Testamento, 'que ayudaré
a evitar cualquier involucién clericalista de los ministerios laicales.'v

V. Perspectivas Pastorales

Hasta este momento hemos propuesto la importancia, la necesidad
y la urgencia de renovar nuestra Iglesia en el marco de una comunidad
ministerial y de ministerios, e incluso con organismos en los que pueda
desarrollarse la corresponsabilidad; y elementalmente hemos propuesto la
teoria sobre la ministerialidad, tanto desde las posibilidades actuales como
desde los fundamentos biblico-teoldgicos sobre los que se apoyan los
movimientos de expansién y diversificacién. de los ministerios. A
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Pero nos encontramos en un momento, en el que reducirse a un
campo puramente tedrico-es engafiarnos a nosotros mismos. La teoria estd
suficientemente elaborada y la urgencia es la praxis, es decir, la de llevar
a la existencia desde la promocién de los ministerios diversificados, y de
una manera especial, de los ministerics de los laicos, una Iglesia de factura
plenamente ministerial en todos sus miembros.

1. Urgencia en América Lating

Si en toda la Iglesia es urgente dicha transformacién, si quiere
enfrentar los objetivos propuestos por el Concilio Vaticano 11, en América
Latina hay razones especiales en orden a introducirse por este camino,
al que en gran parte se encuentran condicionados la misma pervivencia
de nuestras Iglesias Particulares, la evangelizacién interna de la Iglesia
y la evangélica liberacién del Continente y de los pobres del Continente.

Come ya indicamos anteriormente, la debilidad de la fe latinoame-
ricana se manifiesta, entre otros - aspectos, en la endémica carencia de
sacerdotes y en la debilidad del tejido eclesial que mantiene congregados
a los cristianos .en la Iglesia, tejido que casi tiene como tinico apoyo
sico-social la religiosidad popular, con todas sus posibilidades pero también
con- todas sus limitaciones.

Esta es la Iglesia que ha asumido la dificil y arriesgada misién de
la evangelizacién liberadora, de la liberacién, que mal enfrentada y sin
los necesarios apoyos logisticos, puede originar frustraciones de consecuen-
cias imprevisibles, y deserciones o apostasfas, si las personas que han de
realizarla no son ‘“cristianos celosos de su identidad’ ®2.

La situacién es tanto mds delicada si se tienen en cuenta los tres
frentes de presién que golpean a los cristianos y a la Iglesia: la invasién
de las sectas, las corrientes ideoldgicas de cufio no cristiano, y el adveni-
miento de la indiscriminada y homogeneizante cultura urbano industrial
cargada de secularismo o indiferencia religiosa.

La respuesta mds vélda, a mi juicio, ante esta problemética, es la
promocién de comunidades ministeriales, mediante las cuales el tradicional
tejido eclesial quede implementado con otro nuevo tejido, cuya imagen y
estructuras originen y permitan el nacimiento de cristianos mds identifi-
cados, mds responsables, méds personalizados y més comprometidos.

FEl camino ya se ha iniciado en algunas Iglesias Particulares, como
lo demuestra en muchos sitios la floracién de las Comunidades Eclesiales
de Base. Pero en muchas otras Iglesias se advierte todavia timidez frente
al proyecto, o incluso indiferencia e inercia, quizds por no haber caido

2DP 864. .
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en la cuenta de su trascendencia o del momento crucial que de cara al
futuro, y un futuro inmediato, estd viviendo nuestra Iglesia.

En orden a impulsar este camino, propongo algunas sugerencias y
perspectivas pastorales que puedan ayudarnos a iniciar o acelerar su
recorrido.

2. Condiciones previas

Juzgo que dos son las condiciones previas para tomar con seriedad
el compromisc de configurar ministerialmente a nuestras Iglesias.

La primera es la desclericalizacién de la mentalidad tanto de los
sacerdotes como de los seglares, factor negativo que imposibilita la crea-
cién de comunidades en comunién y parﬁmpamon, tal comc¢ han sido
proyectadas por Puebla.

La desclericalizaciéﬁ ideoldgica implica en primer lugar la conciencia
de que los ministerios no han de- quedar absoibidos y centralizados fon-
talmente en el sector jerdrquico o sacerdotal de la Iglesia, dado que es
el mismo Espiritu Santo el que, a través de los carismas, los suscita en
todos los sectores de la comunidad eclesial, y, consiguientemente no sélo
no pueden ser ignorados o ahogados por la jerarquia, sino que han de
ser reconocidos y positivamente fomentados.

La desclericalizacién comporta el reconocimiento. de la vocacién mi-
nisterial de los laicos y religiosos, tanto a nivel de la ministerialidad
general como a nivel de la ministerialidad especifica, bien sea de caracteris-
ticas mds evangelizadoras o bien mds eclesiales. Esto supone descubrir todo
el campo de responsabilidades y posibilidades propias de los no ordenados.

La desclericalizacién supone la concientizacién de la complementacién
y corresponsabilidad de. todos los miembros para la edificacién de la
Iglesia y para la Evangelizacién del mundo. :

La desclericalizacién origina un reconocimiento, manteniendo un len-
guaje juridico, de la jurisdiccion ordinaria o legitima autonomia que
corresponde a cada uno de los ministros, sean ordenados seari laicos, sean
varcnes sean mujeres. De otra manera, la ministerialidad propia de los
no ordenados correria el riesgo nefasto de confundir a los posibles ministros
con meros sacristanes o servidores del clero, cuando en realidad todos los
ministerios, ordenados y no ordenados, se deben encontrar al servicio de la
Iglesia y de su misién, dado que todos, primatia y originalmente han de ser
ministros ¢ servidores de Cristo, fieles al impulso del Espiritu Santo.

Por ese mismo motivo, la desclericalizacién exige el descubrimiento
de ministerios propios de laicos o religiosos, que no se ordenan primaria-
mente a la ayuda de los ordenados o a suplir sus deficiencias, como se
advierte en los dnicos ministerios generales que hoy se consideran como
instituidos, el lectorado, el acolitado y el ministeric extraordinario de la
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Eucaristia. Hay, sin duda, ministerios de laicos que se instituyen o puedan
instituirse directamente orientados a participar y ayudar a los ministerios
jerdrquicos. Pero no se pueden olvidar otros ministerios o carismas, como
aparece en el Nuevo Testamento, que no tienen esa finalidad ni estructura,
aunque légicamente también ayudan y sirven a los que se encuentran con
ministerios ordenados, pero no por tener dichos ministerios, sino en
cuanio que como cristianos pertenecen también al todo-asambleario de
la comunidad.

Esta desclericalizacién no supone nunca una negacién o disminucién
de la importancia en la Iglesia de lo que anteriormente denomindbamos
el ministerio principal .o ministeric sacerdotal, que es esencial y no sélo
‘cuantitativamente se distingue de los otros ministerios.

Si una desclericalizacién correcta es la primera condicién de posibi-
lidad en orden a construir una Iglesia ministerial, la segunda condicién
es la valoracién de la vida de comunidad en la Iglesia, que no se reduzca
con un minimalismo casi 2 un mero agrupamiento por motivos de fe,
sino que, en la medida de lo posible, tome realidad en el dinamismo
sico-social exigido por la misma fe y que corresponde a las mas profundas
aspiraciones de un hombre que tiene como mandamiento el “amaocs los
unos a los otros como Yo os he amado™.

En efecto, nos encontramos ante la necesidad de salir de un esquema
de Iglesia, en la que en la prictica, se ha vivido con mucha intensidad
el individualismo religioso y el pasivismo eclesial, fenémenos derivados en
parte de la exaltacién del individualismo y de la privaticidad, sobre todo
en el campo religioso, promovidos - por el liberalismo ideoldgico, y en
parte por la mentalidad clericalista que ha prevalecido en muchos ambientes
eclesidsticos. : -

Frente a esta actitud, Puebla ha marcado incluso la dindmica de
construir la comunidad eclesial: familia, Comunidades Eclesiales de Base,
Parroquia "e Iglesia Particular, que a su vez se abre a las otras Iglesias
Particulares y a la Iglesia Universal.

Lo importante es mentalizarse con el nuevo contenido que se encierra
en palabras de vieja y tradicional factura. En el fondo, se estdn preten-
diendo comunidades no centralizadas alrededor de algunas figuras, sino
de relaciones miiltiples, en las que intervengan el dinamismo de la minis-
terialidad comtn y de los ministerios diversificados.

Como lugar privilegiado para asumir la expetiencia de comunidad
se encuentra la familia, pero bajo la nueva imagen aportada por el Vati-
cano II y-recogida por Medellin, de la familia como Iglesia Doméstica,
en la que la fraternidad y la amistad prevalecen sobre otras funciones y
ministerios, y por las que quedan cualificadas dichas. funciones.

. La familia, como Iglesia Doméstica, se ha de abrir a un segundo nivel
comunitario: la Comunidad Eclesial de Base. Aunque la Comunidad Ecle-



464 A. Gonzilez D., Ministerialidad Eclesial y Laical

sial de Base, en su sentido original, tiene una configuracién bastanie
uniforme, sin embargo aqui quiero entenderla con un-sentido mucho mds
amplio, como comunidad intermedia entre la familia 'y la parroquia, que
permite relaciones secundarias entre -sus miembros y en la que todos
participan activa y responsablemente conforme a las necesidades tanto de
la comunidad, como de cada uno de sus miembros o familias, como tam-
bién de la parroquia.

Las Comunidades Eclesiales de Base, en su sentido amplio, se han
de integrar en la Parroquia que cualificaria como orgdnica. La parroquia
ha de estar dotada del ministerio sacerdotal y jerdrquico, garantizando la
posibilidad de la asamblea eucaristica. Pero ha de ser simultdneamente
orgénica, es decir, vitalizada por la integracién -de las diferentes comu-
nidades de base, dotada de todos los ministerios laicales necesarios, y
equipada con organismos para vivir la corresponsabilidad fraternal y
cristiana en todas sus dimensiones. Hoy el concepto’ de Parroquia desborda
su configuracién tradicional de tipo geografico y espacial, para abrirse a
las nuevas posibilidades de la parroquia funcional y personal. Pero, en
cualquier hipdtesis ha de ser orgdnica y d1ver51flcada en sus ministerios,
e integrada en corresponsabilidad.

La Iglesia Particular es la que integra las parroquias, en su s'entido
amplio, y se encuentra dotada del ministerioc de la plenitud sacerdotal,
asumido por el Obispo. Pero también la Iglesia Particular ha de consti-
tuirse como Iglesia Orgdnica, y dentro de dicha organicidad, es interesante
reinterpretar la imagen del Obispo atendiendo a su denominacién més
caracteristica, como sucesor de los Apostoles, lo que lo constituye no
tanto en el administrador sino en el Apdstol de todas las comunidades
a las que ha de servir con su ministerio especifico, y en el Apdstol de
todos los no cristianos o creyentes dentro del territorio que le ha sido
encomendado. . . ,

. S6lo una Iglesia constituida orgdnica y ministerialmente tiene la posi-
bilidad de expresarse en -una pastoral orgdnica, conceptoc mucho mis
teoldgico y actual, que la propugnada pastoral de conjunto de hace unos
treinta afios. Hoy dia, Pastoral Orgénica, puede tener dos significados.
Puede entenderse como la Pastoral caracteristica'de una Iglesia configurada
ya orgénica y ministerialmente. O con un sentido més modesto, como el
proyecto de una Iglesia que pretende configurarse conforme a las exi-
gencias de la organicidad y de la ministerialidad. '

Estas son las dos condiciones de posibilidad para la configuracidn
nueva de la Iglesia que necesitamos: desclericalizacién ideol6gica y. des-
cubrimiento de la trascendencia de la expresién comunitaria de la Iglesia
bajo los signos de la ministerialidad y de la organicidad.

3. Caminos a seguir

El desafio estd delante de nosotros, pero lo interesante es el encontrar
los caminos para llevar. adelante el proyecto. Y expresamente digo “los
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caminos”, dado que podemos encontrarnos con muchas experiencias ya
en marcha, y posibilidades inéditas que nos puede ofrecer el Espiritu
de- Cristo. Pero podemos marcar algunas etapas dentro de la modesta
l6gica de un proyecto. ‘

El primer pasc es la creacién de ambientes, en los que determinados
grupos se concienticen y- sensibilicen sobre la necesidad del cambio. Es
de suma importancia que entre los primeros -sensibilizados se encuentren
los propios sacerdotes y obispos, dada la trascendencia del lugar que
ocupan en la Iglesia, y mucho mé4s cuando ellos han recibido una tradicién
de centralizacién y absorcién de los ministerios. Pero igualmente necesaria
es la concientizacién de laicos y religiosos, lo que ayudard a una mutua
-evangelizacién en’ esta linca entre ambos sectores. Para esto se necesitan
-0 pueden ser de utilidad jornadas, cursillos, encuentros centrados en dicha
-temética, y de las que inmediatamente surjan pequefias experiencias pilotos,
con todas sus limitaciones iniciales, pero al mismo tiempo que garanticen
que ‘a teoria desemboca en la vida y ayude la vida al reajuste acomodado
.de la teoria a las posibilidades reales de un primer momento.

Posteriormente urge la puesta en marcha de una pastoral vocacional
abierta a todos los ministerios, y que ha de desarrollarse no sélo entre
los jévenes sino muy especialmente entre los adultos, familias constituidas
y conocidos colaboradores de la Iglesia, que han trabajado ya dentro de
otro esquema y con otras posibilidades.

El despertar de las vocaciones ministeriales deberia ir seguido de los
procesos de formacién y capacitacién correspondientes, y de la formacién
de un colegio de aspirantes de ministros, en el que pudiera discernirse
sobre las necesidades ministeriales mds urgentes e importantes, con un
sentido de creatividad y adaptacién. La formacién ha de ser ante todo
espiritual, de conversiéon a la nueva mentalidad, y de capacitacién sufi-
ciente para el correspondiente ministerio.

Entre los nuevos ministerios, quizd con una oportuna adaptacién de
los ya existentes por institucién, deberia prevalecer en un primer momento
el de promotores de las diversas comunidades anteriormente apuntadas,
pero orientadas por la dindmica de la servicialidad mutua y del ministerio
tanto intraeclesial como extraeclesial.

Realizada la formacién de algunos ministros y la promocién inicial
de algunas comunidades ministeriales, seria el momento de proceder a la
colacién oficial de los primeros ministros con una jurisdiccién propia
previamente establecida.

Esto permitiria crear una primera colegialidad de ministros, auténtico
Consejo de Pastoral, que abriera los primeros cauces a una correspon-
sabilidad eclesial en todos los asuntos importantes de la comunidad y
de la Iglesia.
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Este proceso sblo constituiria las primeras etapas, que cumplirian
una funcién de presentar una nueva imagen de la Iglesia, y que actuarian
como fermento para un ulterior desarrollo, imprevisible desde muchos
puntos de vista.

4, Presente y- futuro .

La impresién que puede quedar al leer las modestas lineas proyec-
tivas que acabo de proponer, es que nos encontramos en el kilémetro
cero de cara a un futuro. La realidad no es esa. Existen ya ricas expe-
riencias en muchas Didcesis de América Latina, e inclusc en casi todas
las Di6cesis se encuentran realidades que pueden ser consideradas ya
como verdaderos ministerios, pero que han de ser reasumidas en un pro-
yecto global de ministerialidad y organicidad. Estas realidades pueden ser
la hase de apoyo en el nuevo caminar, pero- al mismo tiempo son bases
que sufrirdn. profundos y beneficiosos cambios para la Iglesia de América
Latina y del Continente .conforme se vayan adentrando en el nuevo hori-
zonte y en la nueva dindmica de la servicialidad, del ministerio y de la
organicidad de una Iglesia que tiene comc proyecto vivir en comunién
y participacién para poder realizar evangehcamente su m1316n I1beradora
‘en ‘nuestro comphcado y dificil contexto®,

83 Véase PARRA, Alberto, “Ministerios desde la 'Iglesia de AL”, en AAVV. Future
Prospects and Preparation for Ministries in Catholic Institutions of Theology, Bogoté,
1981, 149-191.



“Proclamar la Palabra de Dioé”

- Salvador Carrillo. Alday, M. Sp. 8.

“Padre Santo: santzficalos en la verdad
"Tu Palabra es verdad. .

Y por ellos Yo me santtfzco a mi mismo,
para que también ellos sean santificados
en lg verdad” (Jn 17,11.17.19).

Nuestro retiro espiritual se ha ido desarrollando en torno al tema
“Un llamado a la santidad sacerdotal”; y el utulo de esta comunicacién
s “Proclamar la Palabra de Dios”.

--81, 1a Palabra de Dios, y sobre todo la Liturgia de la Palabra retine
al_Pueblo sacerdotal y lo santifica. Y la razén es clara, pues la Palabra
de Dios, cuando es proclamada, congrega a los hombres (Mc 2,2; 4,1-2),
y como es Palabra santa —ya que el Espiritu Santo estd en su origen—
comunica santidad y vida (Jn 6,63) '. : : :

Por‘otra parte, sabemos que Jests es a la vez la Palabra del Padre
y la “santificacién” de Dios: €l es “el Santo de Dios” (Jn 1,15 3,34; 6,69;
1 Co 1,30). Hay, pues, una relacién muy estrecha entre Cristo Jests, la
Palabra de Dios y la santidad.

San - Jerénimo solfa decir: “Desconocer la FEscritura es ignorar a
Cristo”; y en consecuencia podemos decir, a la inversa, que conocer la
Palabra ‘de Dios en la Escritura serd también conocer a Cristo. En efecto,
Jestis' mismo invitaba a' sus contemporineos a que lo descubrieran en
los Libros Santos:

“Investigad las Escrituras, ya que creéis tener en ellas vida eterna;

ellas son también las que dan testimonio de mi”- (Jn 5,39).

* Conferencia pronunciada el 8-X-1984 durante el Retiro Mundial de Sacerdotes,
celebrado en el Aula de Audiencias “Pablo VI” Ciudad del Vaticano, del 5 al 9 de
Octubre de 1984.

"Ya el Pueblo de Israel, al ser escogido por Dios-Santo, era un “Pueblo santo”
(Ex 19, 6). La comunidad de los tiempos mesidnicos es anunciada como una comunidad
de santos. (Dn 7, 18). Los cristianos, consagrados come nueve “Pueblo santo” de Dios
(ar 2,9 vy re-engendrados por la Palabra de Dios viva y permanente (1P 1, 23; 1Co
4, 15), son llamados a ser santos, puros, sin mancha (1 Co 7, 34; Ef 1, 4; 5 3 Col
1, 22). La exigencia de santidad del cristiano se origina en su bautlsmo (Ef 5 26 27
y su ideal es la santidad misma de Dios (1P 1, 15-16; Mt b, 48; 1Jn 3,3).
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Nuestro ministerio sacerdotal se ordena en forma muy directa a la
proclamacién de la Palabra y a la santificacién del Pueblo de Dios.
Hagamos, pues, a este propGsito algunas reflexiones, guiados por la luz
del Espiritu Santo.

I MISIOI’I del Sacerdote: Proclamar la Palabra Santificadora

1. “Idy proclamad la Buena Nueva”.

Han transcurrido ya casi 20 siglos desde aquel dia feliz en que Jesis
resucitado y glorificado se aparecié a los Discipulos en el cendculo y les
dijo: “Como mi Padre me envid, también Yo os envio” (Jn 20,21); y poco
después, en una montafia de Galilea, les ordenaba con solemnidad:

“Me ho sido dado todo poder en el cielo y en la tierra. Id, pues, y
haced discipulos a todos los gentiles, bautizdndolos en el nombre del
Padre y del Hijo v del Espiritu Santo, y ensefidndoles a guardar todo
lo ‘que 0s he mandado.

Y he aqui que Yo estoy con vosotros todos los dias hasta el fin del
mundo” (Mt 28,18-20).

A partir de entonces, la Iglesia de Cristo ha estado siempre empefiada
en la tarea urgente de evangelizar y santificar al mundo; y, pot-lo que
respecta a’ nuestra -época,’ todos somos conscientes de que vivimos un
momento privilegiado de esa sublime misién. En nuestros ofdos resuena
con todo su vigor el mandato de Jesiis: “Id por el mundo entero y 'pro-
clamad la Buena Nueva a toda la creacion” (Mc 16,15); y estdn vivas en
nuestra mente las. luminosas directivas de .las Exhortaciones Apostdlicas
Evangeglii Nuntiandi ‘del Papa Pablo VI, y Ccztechesz Tladendae de S. S.
Juah Pablo II.

. Es, pues, nuestra tarea proclamar al mundo entero -la Palabra del
Sefior para que se convierta, se salve y viva (Lc 5,32; 19,10; Jn 3,17;
1 Ti 2,4). También para nosotros vale la conviccién del Apédstol- Pablo
“Predicar el Evangelio no es para mi ningin motivo de gloria: es mds
bien un deber que me incumbe. Y jay de mi si no proclamara el Evangelio!”
(1 Co 9,16)2 » -

2. Los Presbiteros, ministros de la Palabra de Dios.

2Ct Euvangelii nuntionds 14: La evangelizacién, vocacién propia de la Iglesia' 42-44 :
Una pledlcacmn viva; la Liturgia de la Palabra; la Catequesis.

Catechesi tmdendae 27: La Escritura como fuente de la catequesm, nn. 35- 45
Necesidad de la catequesis.

Hacia €l afio 600, San Gregorio Magno escribia: “Hay que reconocer que, si bien
hay personas que desean escuchar cosas buenas, faltan en cambioc quienes se dediquen a
anunciarlas. Mirad cémo el mundo estd lleno de sacerdotes, v, sin embargo, es muy di-
ficil encontrar un trabajador para la mies del Sefior; porque hemos recibido el ministerio
sacerdotal, pero no cumplimos con los deberes de este ministerio” (Homilia 17, 3. 14:
PL 76, 11395)
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La noble y urgente misién de. proclamar la Palabra de Dios, confiada
por Jestis a sus Apéstoles, ha sido recogida nuevamente en nuestros dfas
por el Concilio Vaticano II, y expuesta en varios documentos conciliares *.
Entre ellos llama particularmente la atencién el n. 4 de Presbyterorum
Ordinis, en el que se destacan claramente algunas ideas importantes:

1°. El Pueblo de Dios se’ congrega primeramente por la‘Palabra de
Dios- vivo. Por tanto, los presbiteros tienen por deber primero el- anunciar
a todos el Evangelio de Dios, de manera que... constituyan 'y -acrecienten
el Pueblo de Dios. o

22 Con la palabra.de salvacién se suscita la fe en el corazon de los
no-creyentes 'y se nutte en el corazén de los f1e1es

32 Los presbiteros se deben a todos para comunicarles la verdad
del Evangelio, de que gozan en el Sefior: a los gentiles, a los no-creyentes,
a los fieles todos.

42 Su deber es ensefiar no su propia sabidurfa, sino la Palabra de
Dms, e invitar a todos constantemente a la conversién y a la santidad.

59 El ministerio de la Palabra se ejerce de forma mulnple seglin
las diversas necesidades de los oyentes, y los carismas de los predicadores.

6° La predicacién de la Palabra se requiere para el ministerio de
los sacramentos, ya. que son sacramentos de la fe, la cual nace de la
palabra y ‘de ella se alimenta; esioc hay que decitlo sefialadamente de la
Liturgia. de la- Palabra en la celebracién de.la Misa, en la que se unen
inseparablemente:

s

* el anuncio de la muerte y resurreccién del Senor,

* la respuesta del Pueblo que oye,

* y la oblacién misma; pof la gue Cfisto confirmié con su sang1e
la Nueva Alianza, oblacién en la que los fieles comulgan de deseo

vy por la percepcién del sacramento.

‘la Palabra de Dios

1. La Palabra de Dzos en la Escritura. :

- La :misién: del sacerdote es proclamar-la Palabra de Dios, y ésta se
encuentra tanto en-la Tradicién -Apostdlica como en la Sagrada Escritura .
Refiriéndonos a la Escntura €s ut11 recordar algunos pasa]es particular-
mente significativos. o :

Pablo escrlbla a Tm:loteo
' “Las Sagmdas Letras pueden darte la. sabiduria | que lleva a la sal-

" 3 Lumen Gentium 25; Presbytéramm Ordinis n. 4; Sacrosanctum Concilium 33. 35.
48. 52. :

4Cf Dei Verbum 9-10. “La Sagrada Tradicién y la Sagrada Escritura constituyen
un-solo depésito-sagrado de la Palabra de Dios confiado a la Iglesia”, (DV 10)
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vacion mediante la fe en Crzsto Jesiis; ya que toda Escrztum es ins-
pirada por Dios y util para ensefiar, argiiir, corregir y educar en Ia
justicia; asi el hombre de Dios se encuentra perfecto y preparada
para toda obra buena” (2 Ti 3, 15 17).

Y el autor de la Carta a Ios Hebreos insistia:

" “Ciertamente la Palabra de Dios es viva y eficaz, y mds cortante que

espada alguna de dos filos. Penetra hasta las fronteras entre él ‘alma
y el espiritu, hasta las junturas y médulas; y escruta los sentimientos
y pensamientos del corazdén. No hay para ella. criatura invisible; todo
estd desnudo y patente a los ojos de Aquel a quien hemos. de dar
cuenta” (He 4,12-13).

2. La Palabrzz de Dios en la proclamaczdn

Sin embargo, para nosotros es de suma lmportancm saber -que’ la
Escritura llama Palabra de Dios no tnicamente a aquello que se lee en
la Biblia, sino también a la proclamaci6n misma que brota de. nuestros
labios de evangelizadores. En esta linea,. Ias aportamones del Apéstol Pablo
son de<:151vas

El escribe a los Tesalonicenses:

“Al recibir la Palabra de Dios que os predicamos, la acogisteis, no
como palabra de hombre, sino cual es en verdad, como Palabra de
Dios, que permanece operante en vosotros los creyerztes” 1 Ts 2 13)

Y a los Romanos: ‘
“No me avergiienzo del Evangelio, que es una fuerza de Dios para
salvacién de todo el que cree” (Ro 1,16).

Y a-los Corintios:

“La Palabra de la cruz es una necedad para los que se pierden; mas
para los que se salvan —para nosotros— es fuerza de Dios” (1Co 1,18).
“Mi palabra y mi proclamacién no tuvieron nada de los persuasivos
discursos de la sabiduria, sino que fueron una demostracién del
Espiritu y del poder, para que vuestra fe se fundase, no en sabiduria
de hambres sino en el poder de Dzos” (1 Co 2 4-5) o

3. Caracterzstzcas de la Palabra de Dzos

No queremos ser interminables citando multitud de textos. Béstenos
decir que, recogiendo testimonios tanto de los Profetas y de los Sabios
del A.T., como de Jesiis y de los Apéstoles en el N.T., la Palabra de
Dios, ya sea escrita como proclamada, aparece con una impresionante
riqueza de matices: ante todo es “verdadera palabra de Dios”; y luego:
creadora, viva, vivificante, eficaz, operante, interpeladora, justiciera, pene-
trante, iluminadora, fecunda, perenne, gloriosa; portadora de fuerza y de
poder, demostracién del Espiritu de Dios, fuente de sabiduria divina, ma-
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nantial de vida eterna, comunicadora de espiritu y verdad, principio de
felicidad, mensajera de paz; purificadora, santificadora, permanente, ge-
~meradora de vida nueva, liberadora, garantia de salvacién y anunc1adora
de etermdad*‘

4 La Palabra de Dzos y el Maglsterzo de la Iglesia.

" Ante tal abundancia de prerrogativas, no es de extrafiar que el Con-
cilio, refiriéndose a la Sagrada Escritura, haya condensado la tradicién de
la Iglesia en férmulas prefiadas de sentido.

“La Sagrada Tradicién y la Sagrada Escritura de ambos Testa-

mentos son como un espejo en que la Iglesia peregrina en la tierra

. contempla a Dios, de quien todo lo recibe, hasta que le sea concedido
el verlo cara a cara, tal como es” (1Jn 3,2)°. : ‘

““Escritura y Tradicién son la regla suprema de la fe. Las Escri-

turas, inspiradas por Dios y escritas de una vez para siempre, comu-

“:.. nican ‘inmutablemente la Palabra-del mismo Dios, y hacen resonar

.. la voz del Espiritu Santo en las palabras de los Profetas -y de los
Apostoles” 7. :

- “El alimento ‘de las Escrituras ilumina la mente, robustece la
~voluntad enciende los corazones de los hombres en el amor a Dios” ®.

s, ]esus Palabra de Dzos

. Pues bien, todos los atributos de la Palabra de. Dios. a que hemos
,'_aludxdo se sintetizan y se personahzan admlrab]emente en la persona de
‘Jestis: Mesias, Hijo de Dios y Palabra del Padre, quien es a la vez me-
diador y plenitud de toda la revelacién®. En efecto, “Iesu-Cnsto, ver al
cual es ver al Padre (Jn 14,9), con su propia presencia personal y mani-
festacién, con palabras y obras, sefiales y milagros,.y sobre todo con su
muerte y resurreccién gloriosa de entre los muertos, finalmente con el
envio del Espiritu de la Verdad, completa la revelacién y confirma con
testimonio divino que Dios vive con nosotros para liberarnos de las tinie-
blas del pecado y de la muerte, y resuc1tarnos a la vida eterna” '°.

“%Gn 1,'8; Is 6, 3-10; 40, 9; 52, 7; 55, 10-11; Jr. 1, 7-8. 18-19; 20, 9; Mi 3, 8;
Sal 119; Pr 8; Eclo 24; Sab 7-8; Mt 13, 16-17; Jn 1, 1-3; 6, 37-40. 63; 12, 48-50;
15, 8; 17, 17; Ro 1, 16; 1Co 1, 18. 23-24; 2, 4-5; 2Co b, 18-21; 1Ts 2, 13; 2Ts
3, 1; He 4, 12-13; Sant 1, 18. 21-25; 1 P 1, 23-25.

&Dei Verbum 1.

TDei Verbum 21.

8 Dei Verbum 23.

9Dei Verbum 2, o o C

0 Dej Verbum 4. - o T e
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I. El Sacerdote yla Riqueza de la Escritura

1. -Orar con lg Palabra de Dios, leer la Escritura, estudiar la Biblia.

(Cémo podri el sacerdote beneficiarse de tanta riqueza como existe
en la Divina Escritura? En la Constitucién sobre la Divina ‘Revelacién se
lee: “Todos. los clériges, especialmente los sacerdotes, didconos y cate-
quistas . dedicados por oficio al ministerio de la Palabra, han de leer y
estiidiar asiduamente la Escritura para no volverse ‘predicadores vacios de
la palabra, que no la escuchan por dentro’; y han de comunicar a sus
fieles, ;sobre todo en los actos litiirgicos, las riquezas de la Palabra de
Dios™ "

=Y poco maés adelante “Recuerden que a la lectura de la Sagrada
Escntura debe acompafar la oracidn para que se realice el didlogo de
Dios con el hombre, pues ‘a Dios hablamos cuando oramos, a Dios escu-
'chamos cuando leemos sus’ palabras’ 2

Este 1mportante texto del Concilio subraya tres verbos. leer estudiar
y orar. De aqui brota. todo un programa con diferentes enfoques con los
que se puede y debe entrar en contacto con la Escritura, Paldbra-de Dios.

. Nadie da lo que no tiene, ni habla de lo- que no conoce, ni hace
gustar lIo que no ama. Por-eso, para comunicar eficazmente la Palabra
de Dios nos es necesario en primer lugar conocerla, poseerla y gustarla.
Es preciso que tengamos “experiencia” de lo que es y produce la Palabra
de Dios. Jests decia: “Yo hablo lo que he visto donde mi Padre” (Jn 8,38).
"Y San Juan escribia: “Lo que hemos oido, lo que "hemos visto con nuestros
'0]os lo que contemplamos y tocaron nuestras manos acerca del Verbo de
la Vida. .. os lo anunciamos para que tambzen vosotros estéis en comumén
con nosotros” (1Jn 1,1-3) 13,

2. Tres principios para nuestro contacto con la Palabra de Dios.

Es un hecho evidente que el Pueblo de Dios en el mundo entero tiene
“hambre y sed de la Palabra de Dios” (Am 8 ,11). Dia con dia se multl-
plican diferentes métodos de aproximacién a la Escritura. La Biblia se
lee por todas partes y en diferentes grupos de apostolado y de vida cris-
tiana, tanto en los grandes movimientos de renovacién en la Iglesia, como
en asambleas de oracién y en grupos de reflexién. La Biblia se lee y se
comenta en publico, principalmente en la Liturgia de la Palabra durante

' Dei Verbum 25.

'2 Dei Verbum 25. : .

13 Segtin el N.T., para poder ser testigo es necesario haber visto 9 oido, lo cual equivale
a haber tenido un conocimiento experiencial de alguien o de algo: c¢i. Mt 11 4; 13 13
Mc 4, 24; Lc 1, 2; 2,20; 7, 22; Jn 1, 18. 33-34; 3, 11. 32; Hch 2, 33; 20
19, 26 22 15; 26 16; 1L,o9 1; 1 Jn 1, 2-3.
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la celebracién eucaristica, pero tamb1en se lee y se ora con 1 ella en forma
privada.

Esta feliz realidad, “signo de los tiempos™, es una grande gracia de
Dios para nuestro mundo tan convulsionado y tan necesitado de lo divino,
de lo trascendente y de lo sobrematural. Pero, (quién no sabe de las
dificultades que han existido siempre para una comprensién correcta de
los Libros Santos? Sin una orientacién adecuada en la lectura de la Biblia,
s muy fécil caer en una interpretacién literalista de la Escritura, o en
‘una hermenéutica selectiva de textos que sirva para apoyar ideas perso-
nales o propias ideologfas.

En estas circunstancias, y dado nuestro oficic de “maestros santi-
ficadores y pastores del Pueblo de Dios” **, nosotros sacerdotes tenemos
la seria responsabilidad de onentar a los fieles en el recto uso de la
Palabra de Dios.

" Para esta delicada tarea, hay que tener presentes tres principios im-
‘portantes que nos ofrece el magisterio de la Iglesia: un principio “funda-
mental”, un principio “vital” y un principio “eclesial”.

.12 - Conocer el sentido literal histérico de la Escritura.

Este principio es “fundamental”. La razén es obvia. “Dios habla en
la- Escritura por medio de hombres y en lenguaje humano; por tanto, para
conocer lo que Dios quiso comunicarnos se debe estudiar con atencién
lo que los autores querian decir, y Dios queria dar a conocer con dichas
palabras™ '5,

Para lograr esto, se requiere nuestro estudio y esfuerzo. Podria pre-
sentarse una tentacién, a saber: pensar que esta lectura es indtil, estéril,
dificil. Sin embargo, para una recta interpretacién de la Escritura este
principio es bésico. Asi se evita un cierto “literalismo fundamentalista®
en ‘que siempre hay posibilidad de caer.

2° “Leer o interpretar la Escrztum con el mismo Espiritu con que
fue escrita”'®,

Este’ principio es “vital”, es decir, fuente de vida. Antes de leer o
estudiar la Palabra de Dios, es necesario invocar la asistencia actuante del
Espiritu Santo. Solamente a la luz y al calor del fuego del Espiritu po-
‘dremos descubrir .y gustar los tesoros escondidos en la Palabra de Dios.

Aqui estd el secreto para ese “sentido espiritual o prneumdtico” que
siempre Dios ha querido que busquemos en su Palabra. Este sentido espi-

14 Presbyterorum Ordinis "4-6.
18 Cf Dei Verbum 12c.

'6 8. Hipglito, Origenes, S. Agustin, S. Jerénimo, S. Tomas. Benedicto XV, Enc.
Spiritus Paraclitus (15 Sept, 1920) : EB 469; CV I1: Dei Verbum 12e.
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ritual se percibe gracias a la accién del Espiritu Santo. El Espiritu que
inspiré a los atitores para escribir, ahora nos asiste iluminando nuestro
entendimiento para comprender y re-interpretar vitalmente el mensaje
revelado, y enardece nuestro corazén para que la palabra caiga en tierra
fecunda y produzca fruto centuplicado de vida eterna.

_ La luz de nuestra razén iiluminada por la fe es ya indispensable para
un acercamiento adecuado a la Escritura, pero, para que la comprensién
‘de la revelacién sea mds profunda y provechosa, hay que pedir al Espiritu
Santo que petfeccione constantemente nuestra fe por medio de sus dones ".

Asi interpretaron ya la Escntura los autores del N.T.: el autor del
Evangelio de San Mateo, San Pablo, el tedlogo que escribié la Epistola
a los Hebreos, el ApGstol Juan, etc.; asi utilizaron los Libros Sagrados los
Santos Padres y asi los leyeron los grandes Maestros de la- espiritualidad.

Este ptincipio es vital porque libera del “historicismo”. Dios nos ha
querido. dar la Escritura como alimento que produce “espiritu y vida”
(Jn 6,63), y esto no's6lo para los contemporanecs de los escritores sagrados,
sino también para los creyentes de todos los tiempos. Y asi, la Palabra
releida y re-interpretada en cada época es “apoyo y vigor de la Iglesia,
fortaleza de la fe para sus hijos;. alimento del alma, fuente pura y perenne
de la vida esplntual Excelentemente se aplican a la Sagrada Escritura
estas palabras, “pues la Palabra de Dios es viva y eficaz” (He 4,12), y

‘puede edificar y dar la herencia a todos los que han sido santificados™
(Hch 20,32; 1Ts 2,13) 8. . o

La Palabra y el Espiritu son inseparables. Hay entre el Verbo y el
Espiritu una relacién muy intima y estrecha. Cristo envia el Espiritu, pero
el Espiritu manifiesta a Cnsto (Jn 15 26) ‘La Escntura entera habla de
‘Cristo, pero es el Espiritu quien lo da a conocer . La letra sola mata;
el Espmtu es quien da la v1da (cfr. 2 Co 3,6). '

El Espiritu Santo nos hace re-leer, re-interpretar, actualizar, apllcar
la Palabra para el hic et nunc (aqui y ahora). de nuestra vida personal y
comunitaria. El Espfritu Santo comunica vida a la Palabra para que ella
penetre en la comunidad de los fieles y en el corazén de cada cristiano,
‘de acuerdo a los diferentes ambientes culturales y a las diversas circuns-
tancias de la hlstona concreta

“En esta perspectiva, c¢émo cobran senndo y. Valor las palabras del
testamento de Ies_us,_

'7Dei Verbum 5. - Santo Toméas de Aquino ensefia que los dones son_ciertas dis-
posiciones o perfecciones o habitos, mas elevados que las virtudes, que Dios infunde en
el hombre y lo disponen para ser movido facilmente por la inspiracién divina, y para
obedecer prontamente la accién del Espiritu Santo; Summa Thealagzca I-II' q. 68 a. 1-3.

8 D¢i Verbum 21.
19Cf, Jn 5, 39. 46 12 41; 15, 26;. Lc 24, 25- 27 Hch 1, 8 10 43
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“Yo rogaré al Padre y os dard otro Pardclito,

para que esté con vosotros para siempre.

El Espiritu de la verdad, a quien el mundo

no puede recibir, porque no lo ve ni lo conoce;

pero vosotros lo conocéis,

porque con vosotros mora y en vosotzos esté” (Jn 14, 16 17)

“El Paraclzto el Espzrztu Santo que ¢l Padre enviard
en mi nombre, os lo ensefiard todo y os recordara
todo lo que Yo os he dicho” (Jn 14,26).

Cuando venga él, el ESpiritu de la verdad,
os guiard hasta la verdad comipleta...” (Jn 16,13a).

Y lo que el Espiritu Santo hizo vivir a nuestros primeros hermanos
en la fe (Jn 2,22; 12,16), y ha hecho experimentar a lo largo de los siglos
de cristianismo, lo realiza también hoy entre nosotros y lo seguira hamendo
en lo inédito de la historia.

3° Leer la Escritura dentro de la T;adzczon viva de la Iglesia.

Este principio es “eclesial”, y nos protege para no correr riesgo de
“iluminismo™ -o de “falsas interpretaciones™. Dios ha dado la Escritura
a la Iglesia y- es dentro de ella y de su Tradicién. secular como hay que
leer e interpretar la Palabra de Dios.. - .

Por esa razén, en la interpretacién de la Escritura se debe tener muy
en cuenta “el contenido y la unidad de toda la Escritura, la Tradicién viva
de toda la Iglesia, y la analogia de la fe” ®. Esto quiere decir que la verdad
de la Escritura no brota de un texto palucular sino de la totalidad de la
Escritura; que la verdad revelada ha sido percibida por la Iglesia gracias
a la asistencia continua del Espiritu Santo, y que los textos dificiles deben
set comprendldos alaluz de la’ clandad del conjunto.

3. La Tradicién Aposto[zca crece en la Iglesia.

Mas no sélo los pastores, sino la comunidad cristiana entera se bene-
ficia de la asistencia del Espiritu Santo en la re-interpretacién y actuali-
zacién de la Palabra siempre antigua y siempre nueva. El Espiritu Santo
actia suave y fuerfemente -(suaviter ac fortiter) en toda la Iglesia, Pueblo
santo de Dios: la vivifica, la gobierna, la conduce y la ilumina de continuo
de acuerdo a las promesas del Sefior Jestis. Y, en virtud de esa asistencia
iluminadora del Espiritu, es como se comprende bien una palabra audaz
del Conc1_ho

20 Dei Verbum 12c.
“La Sagrada Tradicién y la Sagrada Escritura estian intimamente unidas y compenetradas;
porque, surgiendo ambas de la misma fuente, se funden en cierto modo y tienden a un
mismo fin... De donde se sigue que la Iglesia no deriva solamente de la Sagrada Escri-
tura su certeza acerca de todas las verdades reveladas. Por eso se han de recibir y venerar
ambas con un mismo espirity de piedad” (DV n. 9),



476 S. Carrillo A., “Proclamar la Palabra de Dios”

“Esta Tradicién que viene de los Apdstoles progresa en la Iglesia
bajo la asistencia del Espiritu Santo; ya que crece la comprensién
tanto de las cosas como de las palabras transmitidas:

—ya sea por la contemplacién y el estudio de los fleles gque las
repasan en s corazén (cir. Lc 2,19.51);

—ya sea por la fntima penetracién que experimentan de las reah-
dades espirituales;

-—ya sea por la proclamacién de aquéllos que con la sucesién del
episcopado recibieron el carisma cierto de la verdad.

En esta forma, la Iglesia, en el decurso de los siglos, tiende constan-
temente a la plenitud de la verdad d1v1na hasta- que en ella se
* cumplan las palabras de Dios™?',

Como claramente se percibe, en esta tarea de penetracién en la verdad
participa toda la Iglesia en sus diferentes niveles:

1° Los fieles (y all{ tenemos cabida absolutamente todos: laicos,
religiosos, clérigos) con su contemplacién y meditacién.

-2? Los tedlogos: con su intima penetracién de las realidades espi-
rituales. Nétese que no sélo se trata de un estudic penetrante, sino de
una verdadera “experiencia espiritual”.

3° Los obispos: con su oficio de maestros de la verdad y procla-
madores de la misma. o

No se trata en nuestro caso de una revelacién “fundadora o consti-
tativa” como lo fue la de la era apostdlica; pero si de una accién constante
y positivamente iluminadora del Espiritu sobre la Iglesia fundada por
Cristo y por el Espiritu Santo?. La Constitucién Dei Verbum dice que

“por el Espiritu Santo la voz del Evangelio resuena v1va en "la Iglesia, y
por la Iglesia en el mundo” %,

El Espiritu Santo inspiré las Escrituras; 'y Jesds a -su impulso, pro-
clamé ‘el Evangelio e instituy6 la Eucaristia; pues bien, el Espiritu Santo
actualiza las Escrituras y la Eucaristia dia con dia en la Iglesia, a través
de los siglos. Jests y el Espiritu son inseparables, como inseparables son
del Padre, Jests y el Esplrltu Santo (Jn 10,30. 38 14 11 16 17; 15,16;
16,14-15; 17,21). S ,

4. Orczeién y éstudio_: estudio y oracién.
Hermoso panorama para nuestra oracién personal y para nuestra

2l Dei Verbum 8b. ) :

22Y. Coungar, El Espiritu Santo. XHerder, Barcelona 1983 “La Iglesia es hecha
por el Espiritu. El es su cofundador”: pp. 207-217. .

B3 Det Verbum  8c.



Medellin, Vol. 11, n. 44, Diciembre de 1985 477

accién sacerdotal como “maestros” de las cosas de Dios. Jesis decia a
Nicodemo: “Nosotros hablamos de lo que sabemos, y damos testimonio
de lo que hemos visto” (Jn 3,11). No podemos entregar sino lo que
primeramente hayamos contemplado. No podemos incendiar a otros si
primero no ardemos dentro de nosotros mismos ? :

Y la Palabra de Dios, primero se recibe, es decir, es leida_ y escu-
chada ®; después, penetrando en el corazén, alli es acogida ?; luego, gra-
cias a Ia luz del Espiritu Santo, esa Palabra es comprendlda ; v final-
mente produce frutos de vida eterna %.

1V. El Sacerdote, Sacramento de Cristo e Instrumento del Espiritu

1. -La presencia de Cristo en la Liturgia.

La Constitucién Sacrosanctum Concilium nos estimula ardientemente
a cumplir con alegria y entusiasmo nueéstro ministerio de la Palabra,
particularmente en la Liturgia Sagrada. En ella leemos:

“Cristo estd siempre presente a su Iglesia sobre todo en la accién
hturglca

— Est4 presente en el sacrificio de la Misa,

* sea en la persona del ministro, ‘ofreciéndose ahora por mi-
- nisterio. .de los sacerdotes. el mismo que entonces se ofrecid
en la cruz’,

* sea sobre todo bajo las especies eucarfsticas.

.—Esta presente con su virtud en los sacramentos, de modo que,
cuando alguien bautiza, es Cristo quien bautiza.

——Estd presente en su Palabra, pues cuando se lee en la Tglesia la
Sagrada Escritura, es El quien habla.

— Estd presente, por dltimo, cuando la Iglesia suplica y canta salmos,
el mismo que prometié: ‘Donde estdn dos o ires congregados en
. mi nombre, alli estoy yo en medio de ellos’ (Mt 18,20)” %,

25, Tomas de Aquino, Summa Theologice: I1I-TI gq. 179-182, sobre la vida con-
templativa y activa. - San Gregorio Magno escribe en su Regle Pastoral: “Sit rector
actione praecipuus; prae cunctis in contemplatione suspensus” == “Sea el pastor el primero
en la accién; y entréguese mas que nadie a la contemplacion” (P. 2 c. 1: ML 77, 26).
Y en sus Mora%e dice: “Neque enimres, quae in se ipsa non arserit, aliud incendit”
(Mor. VII, 44. 72).

5Cf 1Ts 1, 18; 4, 1; 2Ts 8, 6; 1Co 11, 23; 15, 1. 3; Ga 1, 9; Ro 10, 17;
Flp 4, 9; Col 2, 6; Ef 1, 18

% Cf. 1Ts 1, 6; 2Ts 2, 10; 2Co 11, 4; Ro 10, 8-10.

27 Cf. 1Co 2, 6-16.

28 Mc 4, 20; Lc 8, 15; Mt 13, 23.

29 Sacrosanctum Concilivm n. T; cf. SC 33. 35. 48. 52,
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2 _El sacerdote sacmmento de Crzsto-Palabra

De aqui se sigue que asi como el sacerdote es sacramento de la
mediacién de Cristo-Sacerdote *°; asi es-también sacramento de Cristo-
Palabra de Dios. En efecto, él dijo: “Como ti me has enviado al munde;
yo también los he enviado al mundo... Como ti, Padre, en mi y yo en
ti, que ellos también sean uno en nosotros... Yo en ellos, y ti en mi,
para que sean perfectamente uno” (Jn 17,18.21.23). De esa unién estrecha
entre Jestis y €l sacerdote, se deduce la verdad de esa palabra del Sefior:
“Quien a vosotros escucha, a mi me escucha; y quien a vosotros os rechaza,
a mi me rechaza; y quzen me lechaza a mi, rechaza czl que me ha envtado
(Lc 10,16). '

Somos Cristo en medio de los hermanos, y él es la Palabra del Padre.
Dejémosle. que sea. é] quien hable por nuestros labios. Que sea una
realidad la palabra que el sacerdote recita antes de proclamar el Evangelio:
“Que el Sefior esté en mi corazén y en mis labios para que yo pueda
anunciar digna y competentemente’ su Evangeho” i,

"El Espiritu'Santo llené a Jestis en plenitud, lo impulsé, lo é_dndujo,
lo ilumind y con su fuerza “in virtute eius” llevé a cabo su Obra evange-
lizadora y santificadora, y su . sacrificio redentor (Lc 3,21-22; 4,1.14.18;
He 9 14)

Queese mismo. Espmtu en el momento . en que proclamemos la
Palabra de Dios, nos conduzca, derrame en nosotros el amor de Digs,
unja nuestro entendimiento con su luz de sabiduria, de inteligencia, de
ciencia, de consejo; y robustezca nuesira voluntad con la fortaleza, la
piedad,. el santo temor de Dios que es respeto, veneracién y obediencia
incondicional a la voluntad ‘del Padre de los Cielos *.. Que'él.nos asista
con su oficio dc Parachto- permanente, dando vida 2 la palabra ‘que pro-
clamamos. :

Cuando leamos .y predlquemos la Palabra seamos consc1entes que
es verdadera’ Palabra de Dios (1 Ts 2 JA3), ¥ de]emos que pase por nos-
otros —como el agua pasa a tr avés de un canal— con.toda su divina eficacia,

y que cumpla la misién” que Dios ha puesto en ella (Is 55 ,10-11); que
penetre y toque los corazones (Hch 2,37); que purifique y santifique los
espiritus (Jn 15,3; Hc 4,12); que llegue a lo profundo del ser con todo
su pcde1 y persuac10n (1Ts 1,5). :

. .3° Cf:"A. Vanhoye, E} Sacerdocio de Cristo y nuestro sacerdocio. En ‘La llamada en
la Biblia’. Ed. Atenas, Madrid 1983, pp. 226-233.

3) Missale Romanum: “Domihus sit in ‘corde meo et in labiis meis ut digne et
competenter annutiem Evangelium suum”.

325, Tomas de Aquino, Summa Theologica II-II q. 8 a."6: Los dones de sabiduria,
entendimiento, ciencia y consejo perfeccionan la inteligencia; en . tanto .que .los dones de
piedad, fortaleza y temor »erfeccionan la voluntad.
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-

3. Ptofetas de Cristo y del Espzrztu

En otros términos, nuestro ministerio de la Palabra debe ser profe-
tice”, esto es, que sea Cristo Jesiis quien hable a través de nuestros labios;
que sean sus palabras y no las nuestras las que broten de nuestra boca.
Jestis fue “profeta del Padre’” porque hablé, no por su cuenta, sino lo
que su, Padre, que lo habfa enviado, le ordené .decit: “Lo que Yo -hablo,
lo hablo como el Padre me lo ha dicho a mi” (Jn 12,50; cfr. Jn 3,34; 8,38).

Y también que nuestro ministeric de la Palabra sea “profético”, por-
que la palabra que brote de nosotros sea lo que el Espiritu quiera decir
por nuestros labios, ya que “en las palabras de los Profetas y de los. Apésto-
les que nosotros proclamamos, resuena la voz misma del Espiritu Santo” *.

Si somos “profetas de Cristo y del Espiritu”, la palabra proclamada
por nosotros serd operante y-eficaz, producird vida, proyectard luz, comu-
nicard pureza, educari en la virtud y en la justicia, y mostrard los caminos
de la santidad *.

Y a propos1to de Ta Liturgia de las Horas hay que. perc1b1rla —pues
lo es en realidad— como un elemento eficaz de santificacién: que Cristo,
nuestra Cabeza, hable y alabe al Padre por nuestros labios, al impulso del
Espiritu: “Al Padre por Jesis en la comunién del Espiritu Santo”
(2Co 13,13).

CONCLUSION :
Jesiis, modelo y maestro en el arte de proclamar
v de ensefiar las Escrituras.

San Pablo escribia a los Romanos: “jOh abismo de la riqueza, de la
sabiduria y de la ciencia de Dios! ;Cudn insondables son sus designios e
inescrutables sus caminos!” (Ro 11,33).

Eso mismo podemos decir acerca de los tesoros escondidos en la
Palabra de Dios. Y esos tesorcs Dios los ha puesto en nuestras manos
sacerdotales. Son para nosotros, y para que los distribuyamos a nuestros
hermanos los hombres. ;Los aprovechamos suficientemente?

iManos a la obra, y bebamos de esa fuente inagotable de la Palabra
de Dios! No pensemos que un dia llegaremos a poseerla en su totalidad.
San Efrén decia refiriéndose a la Sagrada Escritura:

“Alégrate por lo que has alcanzado, sin entristecerte por lo que te
queda por alcanzar. El sediento se alegra cuando bebe y no se en-
tristece porque no puede agotar la fuente. La fuente ha de vencer tu
sed, pero tu sed no ha de vencer la fuente, porque, si tu sed queda

33 Dei Verbum n. 21b,
#Cf, He 4, 12; Jn 1, 4; 6, 63, 68; 15, 3; 2Ti 38, 16-17.
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saciada sin que se agote la fucnte, cuando vuelvas a tener sed podrés
de nuevo beber de ella... Da gracias por lo que has recibido y no
te entristezcas por la abundancia sobrante. Lo que has recibido y

conseguido es tu parte, lo que ha quedado es tu herencia” *.

El mismo Jests es nuestro modelo y “maestro” en el arte de procla-
mar y de ensefiar las Escrituras. El lo hizo al impulso del Espiritu; hags-
moslo nosotros de la misma manera. Que el Sefior, a través de nuestro
ministerio de la Palabra, abra las inteligencias de los fieles para que
comprendan las Escrituras (cfr. Lc 24,45).

Qué gracia del Sefior tan grande no serd cuando nuestros fieles
comenten, como los discipulos- de Emats, después de escuchar nuestra
proclamacién:

“¢No estaba ardiendo nuestro corazén dentro de mosotros cuando nos
hablaba en el camino y nos explicaba las Escrituras?”” (Lc- 24,32).

iQue para el Padre sea todo el honor y toda la clona por Cnsto-]esus
en el Espmtu Santo! Amén.

35S, Efrén, Sobre el Diatéssaron: Cap. 1, 18-19. SC 121, 52-53. (Liturgia de
las Horas, Domingo VI del Tiempo ordinario).



Reflexiones sobre el Discernimiento de las Ideologias
en Octogésima Advenicgs, 31-35

Ricardo Antoncich, S.J.

En el discernimiento de las ideologias politicas —tarea que la Iglesia
debe realizar con permanente atencién— nuestras comunidades latinoame-
ricanas sienten la urgencia de confrontarse con propuestas socialistas, capi-
talistas, o con métodos y estrategias del marxismo.

El texto que, tal vez, con mayor claridad y precisién aborda este
asunto’ y que es, por lo tanto, citado con mucha frecuencia, es el de
Octogésima Adveniens, 31-35. El objetivo de este trabajo es ayudar a una
mejor comprensién de este texto, situdndolo en la historia de su procesc
y en el delicado equilibrio que ofrece frente a fodas las ideologias.

Para percibir el sentido exacto de este texto debemos proceder,
conforme a las reglas de toda sana exégesis, a situarnos dentro del contexto.
El Papa, Pablo VI, conmemora los 80 afios de la Rerum Novarum. Como
en otros documentos semejantes, se han puesto de relieve las nuevas si-
tuaciones (cfr. n. 9-21), pero también se reafirman los aspectos centrales
de la Docirina Social de la Iglesia (cfr. nn. 22-52).

El texto sobre el marxismo se encuentra en OA 32-34, ubicado exac-
tamente en medio de dos ndmeros, uno dedicado al socialismo (n. 31)
y otro al capitalismo (n. 35). Todos ellos se encuentran en la segunda
parte (n. 22-41) que trata sobre las aspiraciones fundamentales y las
corrientes ideoldgicas. '

Después de dos ntmeros introductorios dedicados a sefialar la impor-
tancia de lo juridico (n. 23), y la necesidad de que cada sociedad formule
su proyecto histérico (n. 24), el Papa sefiala cuatro puntos que deben ser
discernidos por los cristianos comprometidos en un proyecto de sociedad.
las ideologias, los movimientos histéricos, las utopias y las ciencias hu-
manas.

Abordamos en primer lugar la confrontacién con las ciencias y:la
utopia a fin de concentrar nuestras reflexiones en el andlisis del pensa-
miento de Pablo VI sobre las ideologias y los movimientos histéricos.
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1. Confrontacién con las Ciencias y las Utopias

El Papa dedica al problema de las ciencias los niimeros 38-40 de la
Octogésima Adveniens. Sefiala su desarrollo y los peligros que encierran
cuando aislan algunos aspectos del hombre perdiendo la visién global sobre
todo el ser humano. “;Berd necesario, por tanto, que la Tglesia se oponga
a las ciencias humanas y denuncie sus preiensiones?” —se interroga el
Papa, y contintia en forma de actitud abierta y positiva— - Como en el
caso de las ciencias naturales, la Iglesia tiene confianza también: en estas
investigaciones e invita a los cristianos a tomar parie activa en ellas”
(OA, 40). Y para ello, el Papa da precicsas orientaciones.

El mismo ponderado equilibrio de advertir los riesgos, pero ammar
al recurso prudente, se manifiesta con relacién a las utopias. La utopia
no puede ser “un cémodo pretexto para quien desea rehuir tareas concretas
refugidndose en un munde imaginario. .., pero... esta. forma de critica
de la sociedad establecida provoca con frecuencla la imaginacién pros-
pectiva...” (OA, 37). : :

2. Confrontacién de la Fe con las ldeologiés

El texto que vamos a analizar se encuentra desde el nimero 26, hasta
el ntimero 35. Del 26 al 29, el Papa habla de las ideologias, entendlendo
por ellas los elementos doctrinales y filoséficos de los sistemas. El Papa
pone en el mismo nivel, como 1gualment\, maceptables las ideologias del
marxismo y del liberalisme.

_ "Los niimeros siguientes analizan las ambigiiedades de toda ideologia,
y por tanto deben aplicarse a los dos casos mencionados. El n. 30. esté
dedicado, a su vez, a una importantisima distincién entre “ideologia”
“moyimientos histéricos”; estos Gltimos “macidos de las ideologias y por
otra parte, distintos de ellas” (el subrayado es mio).

¢Cudl es el proceso per donde se llega a establecer esta distincién?
Aunque la referencia a la Pacem in Terris, 159, parece remitir a la fuente
directa de esta precisién conceptual, podemos ir més lejos hasta la Qua-
dragesimo Anno, 114-119, donde pensamos que se encuentra la rafz de
todo el problema y los fundamentos para las necesarias precisiones pos-
teriores.

 En la Enciclica Quadrageszmo Anno Pio XI dedica varios nimeros
al discernimiento de si los cristianos pueden abrazar o no las ideas socia-
listas, poniendo de relieve los cambios y adaptacmnes que ha sufrldo esa
ideclogia. ‘El ndmero 114 de la ‘Enciclica, en forma bastante amplia y
generosa, parece admitir —aunque siempre con ciertas restricciones,-na-
cidas de la perspectiva cristiana— no sdlo la estatizacién de los medios
de produccién (y por tanto la tesis socialista de socializar dichos medios),
sino incluso una cierta préctica de Iucha de clases; entendida como honesta
confrontacién en busca.de la justicia. Estos dos elementos, pues; si-fueran
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separables de una visién materialista de la vida, no ofrecerfan problemas
para el cristiano. Esta posible separacién, para el Papa Pio XI aparece
como ‘atin no suficientemente” realizada, y por eso se explica su firme
posicién en QA 119: es decir, la imposibilidad de ser cristiano y de ser
socialista al mismo nempo :

- Aunque la’ conclusicn d° PIO XI es “cerrada” frente al compromiso
cristiano deutro del socialismo, dirfamos que sus premisas, no lo «son,
porque ofrecen la base para la doctrina posterior que Juan XXIII formu-
lard en PT, 159: la doctrina, una vez formulada no cambia, en tanto que
los, movimientos histéricos, sometldos al vaivén .de los nuevos aconteci-
mientos, se ven obligados a rectificar sus posiciones.

 Volviendo a la Octogesima Adveniens, 31-35, antes de enirar al tema
de Jas ideologias y de los movimientos histéricos, distintos. de ellas, aunque
nacieron de ellas, el Papa Pablo VI deja bien establecido lo. siguiente:

a) son inaceptables tanto la ideologia marxista como la liberal;

b) -pero los movimimios histéricos pueden ‘ser objetc de discerni-
miento' aunque han nacido de las ideclogfas, porque pueden dJstmgun‘se
frentz a ellas. -

-A lo largo del andlisis de las ideclogfas va a aparecer otro tercer punto
a ser considerado. Se trata de la exigencia de no olvidar los vinculos que
unen. el movimiento histéricc con la ideologia. El riesgo de olvidar esos
vinculos nace de una ficil idealizacién del sistema.

* El pensamiento integral del Papa estd marcado, pues, por esos ires
puntos:  a) la inaceptibilidad de las ideologias, b) la distincién de los
movimientos histéricos frente a ellas, c) el riesgo de olvidar los vinculos
que Tos unen, a pesar de cons1de1a1los como separables.

En el andlisis concreto de las ideologias, el Papa.ya no se. refiere
simplemente a dos ideologias, sino a tres, separando el socialismo del
marxismo. La preocupacién del posible riesgo de olvidar los vinculos de
movimiento con ideologia, aparece bien claramente afite las tres ideologfas,
'cas1 con expresmnes 1dentlcas

Sm embargo hay meltas d1fe1enc1as en, cuanto al tratamiento y ex-
tens1on de las ideologias.. Mientras que se da. un exacto paralelismo en
el discernimiento del socialismo (OCA 31) y del liberalismo capitalista
(OA 35), el tema del marxismo es abordado méas extensamente en tres
numeros, del 32 al 34.

A mi entender, el Papa no hace un juicio propio scbre el hecho de
la separacién, es decir, si de hecho se separan o no, las ideologias y los
movimientos histéricos. , :

El Papa Pablo VI afirma que son separables la ideologia del movi-
miento. Pero afirmar la separabilidad, no equivale a hacer el juicio sobre
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si de hecho estdn separados o no. Cuando en QA, 3-4, el Papa sefiala la
dificultad de dar normas de validez universal y propone en su lugar
procesos de discernimiento de las comunidades locales, creo que debemos
entender como uno de los casos mas claros de la dificultad de afirmar
hechos universales, precisamente el de la separacién de las ideologias y
de los movimientos. Por tanto particularmente en este punto hay que
optar por una interpretacidn segiin la cual el Papa deja al juicio prudencial
local el decidir sobre la separacién o no separacién de facto, contentan-
dose Pablo VI con los criterios de discernimiento. Incluso sefiala que la
separacién posible no es siempre perfecta y a veces aparece en forma
gradual, siendo oportuno considerar los grados de compromiso posibles
en esas etapas de un proceso.

Creemos que al igual que en QA 31 y 35, donde Pablo VI no toma
posicién sobre el hecho de separacién ideologia-movimiento histérico, tanto
para el socialismo, como para el capitalismo, en forma semejante, en
OA 32-34 tampoco juzga un hecho de separacién. Se contenta con pre-
sentar las opiniones de quienes siguen las corrientes marxistas. El n. 34
estd dedicado a repetir las advertencias frente al socialismo y al liberalismo;
es decir, aunque de hecho exista la separacién, no hay que olvidar los
vinculos que unen los aspectos del marxismo més semejantes al movi-
miento histérico (anilisis, lucha de clases como estrategia) con aquellos
que equivalen a una ideologia inaceptable (filosofia atea, estado totalitario).

¢{Qué sentido exacto tiene este deber del magisteric de recordar los
vinculos que pueden ser olvidados? Podriamos establecer estas hipdtesis:
a) el sentido es prohibir todo compromiso cristiano porque existen esos
vinculos; b) o el sentido es advertir los vinculos que una fécil idealizacién
del movimiento histérico tiende a olvidar, con la finalidad de que el
compromiso con el movimiento se separe lo més claramente de la ideologia;
es decir, la conciencia de los vinculos lleve a marcar distancias y dife-
rencias ideoldgicas.

Teniendo en cuenta que los criterios estdn ofrecidos en forma casi
idéntica para las tres ideologias, habria que deducir Ic siguiente: si optamos
por la interpretacién “a”, de prohibicién de compromiso, el pensamiento
de Pablo VI en OA 31-35 seria infinitamente més restrictivo que el de
Juan XXIII en PT 159; es decir, no se daria un avance sino mds bien un
retroceso. Un cristiano no podria participar en ninguna ideologia ni ‘en

ningn movimiento por los vinculos que los unen enire si.

La préctica pastoral de la Iglesia parece llevarnos mds bien en el
sentido de la hipétesis “b”. No se trata de prohibir el compromiso en
ninguna de las tres posibilidades, sino de alentarlo en cualquiera de las
tres, con tal que se recuerde el vinculo de la ideologia con el movimientc
y se marquen las distancias ideolSgicas del cristiano frente a las ideologias
inaceptables que inspiraron los movimientos en que se encuentran ellos
comprometidos,
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Con particular ‘referencia al discernimiento de la opcién marxista, s
embargo, el Papa se extiende més en OA 32-34, y queremos enfatizar este
tratamiento especial del problema distinguiendo en el texto de OA 34, tres
niveles o cuestiones: el modo concreto (por tanto no universal sino propic
de cada proceso, cada contexto, cada nacidn) como es vivido; los elementos
que se vinculan entre si; unos referidos al problema del andlisis y cosmo-
visién, otros referidos a la préctica social sea en sus estrategias inmediatas
o en los resultados permanentes de estas estrategias; y finalmente el valor
de la palabra “olvidar” cuyo sentido debe ser deducido de una compa-
racién con el n. 35.

“Si bien en la doctrina del marxismo tal como es concretamente
vivido, pueden distinguirse estos diversos aspectos (a); que se plantean
a los cristianos para la reflexién y la accién (b); es sin duda ilusorio y
peligroso olvidar el lazo intimo que los une radicalmente (c), el aceptar
los elementos del anélisis marxista sin recomocer sus relaciones con la
ideologia, el entrar en la prictica de la lucha de clases y de su interpre-
taci6én marxista, omitiendo el percibir el tipe de sociedad totalitaria y
viclenta a la-que conduce este proceso” (OA 34). :

_ Analicemos los elementos sefialados:

, a) pueden distinguirse diversos aspectos en la doctrina del marxismo,
tal como es- concretamente vivido. Obsérvese como esta frase del Papa
Pablo VI estd inspirada en el pensamiento de Juan XXIII, PT 159:

“No se pueden identificar las teorfas filoséficas falsas sobre la natu-
raleza, el origen 'y la finalidad del mundo y del hombre con los movi-
mientos historicos funddados en una finalidad econdmica, social, cultural
o politica, aunque estos tltimos deban su origen y se inspiren todavia en
esas teorigs. Las doctrinas, una vez fijadas y formuladas no cambian mds,
mientras que. los movimientos que tienen por objeto condiciones concretas
y mudables de la vida no pueden menos de ser ampliamente influenciados
por esta evolucién. Por lo demés, en la medida en que estos movimientos
van de acuerdo con los sanos principios de la razén y responden a las
justas aspiraciones de la persona humana, ¢quién rehusaria reconocer en
ellos elpmentos positivos y dignos de aprobacién?”..

La 1mportan01a de este texto es tal que el Papa Pablo VI 1o ha citado
textualmente a pesar de su longitud. La referencia a “tal como es concre-
tamente vivido™ apunta, pues, a enfatizar los cambios debidos a las condi-
ciones concretas y- mudables de la vida. :

b). para orientar el discernimienio de los cristianos el Papa se refiere
a los elementos separados: la préictica activa de la lucha de clases (OA 33),
el ejercicio del poder por un partido tnico (ibid), la ideologia materialista
y atea (ibid), el método de andlisis (ibid). Un andlisis cuidadoso del texto
muestra cuatro elementos que el Papa distingue: lucha de clases — sociedad
regida por partido dnico — elementos de andlisis — ideologfa,
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¢) el hecho de aceptar tales distinciones no- significa la tranquila
aceptacién de estos elementos.” Por eso, aunque se separen, no hay que
olvidar la vinculacién. Por eso, dice Pablo VI: “Es sin duda ilusorio y
peligroso olvidar €l lazo intimo que los une radlcalmente , ¥ a‘continuacién
'exphmta como se vmculan los elementos. )

"En nuestra lntEIPIBtaCIOII del texio debemos dar a la palabrei ‘olvidar™
una importancia clave, porque el mismo término es usado para el discer-
nimientc de la ideclogia liberal: :

“Pero los cristianos que se comprometen en esta linea, (no tienden
a su vez, a idealizar el liberalismo que se convierte asi en una proclamacién
a favor de la libertad? Ellos querrian un modelo nuevo, méis adaptado. a
las condiciones actuales, olvidando facilmente que en su rafz misma el
liberalismo filoséfico es una afirmacién errénea de la autonomia del indi-
viduo en su actividad, sus motivaciones, el ejercicio de su libertad. Por
todo ello, la ideologia liberal requiere también, por parte de los cristianos,
un atento discernimiento” (OA 35). :

Para la préctica pastoral debemos dar el mismo sentido a la palabra
olvidar tanto en el n. 34 como en el n. 35. No se ve razén ninguna para
interpretarla en el caso del marxismo como condenacién (hipStesis a,
sefialada  anteriormente) 'y en el capitalismo como “advertencia pastoral
" (hipétesis b). No aparece, ‘en el texto, ninguna razén para cambiar ‘de
hipétesis en la interpretacién de la palabra. O en ambos casos es restrictiva

y debe ser entendida como impedimento de opcién, o en ambos casos es
advertencia que no impide, pero si previene de un riesgo.

Si el segundo sentido de interpretacién (hip6tesis b) es ‘adecuado, no
por ello quelemos afirmar que no sea imperativa tarea del magisterio el
recordar de-los riesgos de las ideologias y sus vinculos que las unen a los
movimientos. Esa es precisamente la tarea que confia el Papa a los Obispos:
advertir que tanto -en el capitalismo, como en el socialismo, como en el
marxismo, hay elementos que se separan o pueden separarse; pero que el
idealismo de muchos cristianos lleva al olvido de los intimos vinculos que
esos elementos tienen. Por tanto se impone la tarea pastoral de recordarlos.

Estas advertencias pastorales son necesarias, porque la experiencia
-demuestra que los cristianos que tomaron la via del andlisis marxista sin
precaucidn, asi como los que siguieron la via del capitalismo liberal, tam-
bién sin precaucién, acabaron asumiendo integralmente las ideologias. in-
compatibles con la fe. Puebla 486 es una prueba de ello. Por esta razén
insiste tanto el Magisterio en que el uso de elementos aislados, o la ad-
hesién a movimientos histéricos, debe darse en condiciones de clara
conciencia de los vinculos .con las ideologias originarias y con un perma-
nente esfuerzo por distanciarse de ellas.

‘Las ambigiiedades de los cristianos marxistas, socialistas y capitalistas
nacen precisamente de no marcar las diferencias que su fe impone respecto
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‘a ideologias inaceptables, de modo que aparezca, con la mayor nitidez
‘posible, que los elementos que ellos toman de los diversos sistemas’ no
constituyen el conjunto total del sistema mismo, smo solo partes alsladas,
mtegrables con una cosmovisién cristiana.

Es permanente misién de los Obispos recordar los vinculos. mencio-
nados, porque es permanente tentacién de los comprometidos con los
sistemas en cuestién, el olvidar esos vinculos por idealizar los sistemas.
Deberia ser también permanente tarea de los laicos comprometidos en esos
movimientos mostrar las diferencias y los matices que permiten ver como
hecho y no como un mero desec, fruto de idealizacién, la separacién real
entre la ideologia y el movimiento histérico, condicién que la Iglesia
sefiala para el posible compromiso en esos tres caminos de la politica
contemporanea.

Hemos limitado nuestras reflexiones al andlisis de OA 31-35 y nuestra
interpretacién ha querido mostrar la distancia que el Papa Pablo VI asume
frente a las tres posiciones aplicando criterios de discernimiento muy iguales
a las tres.

Del analisis de ese texto —por otra parte muy frecuentemente citado—
no se deducen ni afirmaciones sobre separacién de facto entre movimientos
e ideologias, ni prohibiciones de ningin modelo de los analizados. La
intencién del Papa parece ser pastoral y de ofrecer criterios de discerni-
miento, que tienen, por su propia naturaleza un valor mds universal que
los juicios que pueden hacerse sobre realizaciones especificas de dichas
ideologias en un contexto social o en otro. En OA, 3 y 4, Pablo VI ha
enunciado su propdsito de no dar normas universales, sino criterios de
discernimiento que las comunidades locales deben emplear en un proceso
de reflexién en comunién con la Jerarquia y con el sentir de la Iglesia
expresado por todo el magisterio social.

La posicién del Papa no implica negar la posibilidad de que episco-
pados locales hagan juicios, debidamente fundamentados, sobre si en tal
o cual situacién concreta, tal o cual ideclogla aparece o no como estre-
chamente vinculada con un movimiento histérico, En ese sentido, los textos
de Puebla que advierten sobre las opciones del marxismo podrian ser una
verificacién del magisterio latinoamericano de los principios de discerni-
miento propuestos por Octogésima Adveniens, pero la mayor o menor
restriccién del compromise no estd fundamentada en la OA, 32-34, sino
en las pruebas y argumentos que se ofrezcan a partir del andlisis de la
situacién particular. A mi entender no se podria invocar la autoridad del
magisterio de Pablo VI para una posicién restrictiva. Tan sélo la mediacién
del juicio prudencial, que aplique los criterios de OA, tendria un valor
normativo. En otros términos el discernimiento debe ser hecho localmente,
ante situaciones determinadas, aunque con los criterios del magisterio
del Papa.
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-Esperamos haber ofrecido una contribucién al discernimiento de las
ideologias tarea que acompafiard permanentemente el proceso politico
de nuestros pueblos latinoamericanos, precisamente por el caricter evolu-
tivo que todo movimiento histérico entrafia en si, y que lo distingue, por
la evolucién, de las inaceptables ideologias o filosofias ongmanas que
inspiraron dichos movimientos.



Liberacién Cristiana -y Teologias de la Liberacién

Carlos Ignacio Gonzélez, S.J.

Pontificia Universidad Gregoriana. Roma.
1. Introduccion

En los dltimos meses la Teologia de la Liberacién ha ocupado de
nuevo frecuentemente las primeras planas de los diariocs. La Instruccién
de la Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe, del 6 de agosto
de 1984; dos meses después la Carta del Episcopado Peruano acerca del
mismo tema, y finalmente los discurscs del Papa en su reciente visita a
Sudamérica, han sido otras tantas ocasiones para reencender las opiniones
divergentes, con frecuencia incluso contrastantes. De hecho muchos pe-
riodistas, no expertos en materia teclégica, facilmente han tomado posicion,
interpretando como condena lo que era una indicacién de posibles riesgos.
En realidad todos los documentos anteriormente citados persiguen un fin
parcial respecto a la Teologia de la Liberacién. Asi lo reconoce explici-
tamente la Instruccién mencionada ', v ademds suponen para su inteleccién
la base remota del documento final de la Conferencia Episcopal Latino-
americana reunida en Puebla en enero-febrero de 1979. Sin tal fundamnto
como trasfondo, el resto de las declaraciones se puede leer fuera de
confexto, y por tanto-ser malinterpretadas. Y sin embargo las conclusiones
de nuestros obispos siguen siendo tierra desconocida para la mayor parte
de nuestros cristianos de Latinoamérica: se habla de Puebla (como con
frecuencia se habla del Concilio Vaticano II) sin conocer en el fondo su
‘eénsefianza. He aqui por qué surgen tantos malentendidos. Por ello me he
decidido, aun ‘pasados ya seis afios de la conferencia de Puebla, a presentar
en apretada sintesis la orientacién que- el Episcopado Latinoamericano ha
ofrecido a los tedlogos, para a su luz elaborar o leer las Teologias de la
Liberacién 2. Y digo Teologias, en plural, porque en realidad no hay una

! Por e]emplo, la Instruccién de la S.C. acerca de la Teologia dg lao Liberacion, del 6
ag. 1984, “no pretende afrontar aqui en su complejxdad el vasto tema de la liberacion
cristiana y de la liberacién”, sino “tiene un fin mas preciso y limitado” (Introd.).

2Desde este momento cito el Documento Final de. la IIT Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, con las siglas DP. Slgo la edlcmn de la- ed. Blbhoteca de
Autores Cristianos, de Madrid, 1982. . e e e
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sola que pueda ser considerada como la {nica representativa de tal mo-
vimiento, un fenémeno muy complejo.

1.1, Amplitud y limites del tema. Muchos cristianos, especialmente
de los paises llamados del “Tercer Mundo” y en concreto de la América
Latina, se han preguntado justamente hasta dénde llega la salvacién que
nos ha ofrecido Jesucristo, con su vida, muerte y resurreccién. (Se limita
al campo- religioso privado? ¢(Toca las estructuras del mundo marcadas
con el signo del pecado? Es una plegunta angustiada y perfectamente
legitima que hacen a su fe. En efecto, han experimentado un sinnimero
de sufrimientos debidos las mas de las veces no a causas naturales, sino
a situaciones pecaminosas provocadas por decisiones de los hombres, que
incluso osan con frecuencia proclamarse cristianos. En un primer momento
han surgido movimientos diversos que pretendian transformar, a nombre
de su fe en Cristo, la situacién de- pecado en la que vive de hecho el
hombre actual. En un segundo tiempo varios tedlogos insertados en ese
proceso han intentado elaborar varias teologlas que fuesen a la vez fruto
y guia de tal preocupacién. - : o

“1.2. El documento dé Pueble mo “es una teologia sistemética, sino
una-gufa que nos ofrece criterios para ‘elaborar una teologia més "adecuada
al hombre de -hoy, particularmente’ donde las sittiaciones concretas som
tales que exigen una apertura de los criterios sobre la salvacién dél hombre,
de manera que ésta toque las condlclones reales deshumanas e injustas en
que viven'y mueren la ‘mayor parte de los hl]OS de Dios. Y en segundo
lugar, nos ayuda a leer- responsablemente una teologia elaborada con ese
propGsito, sin aceptar por una parte cualquier cosd que se esctiba con
la - pretencién de ser liberadora, ni por otra rechazar por cerrazén de
mente o de corazén' cuanto no sunplemente repita lo que ha af1rmado
hastw ‘ahora la claswa teologla sistematica.

1.3, Influjo del Magzsterzo Pontt]‘zczo Los ObISPOS han querido poner
.en practica las orientaciones de- Pablo VI, especialmente en su Enciclica
Evangelii Nuntiandi, y de Juan Pablo II en su Discurso Inaugural de la
misma Conferencia®. Ambos Pontifices muestran una doble y-profunda
preo:upacién: primero, por promover una.teologia salvifica que se extienda
a todos los aspectos de la vida -humana, intimamente estigmatizados por
Ja llaga del pecado; y segundo, por asegurar la recta confesién de nuestra
fe en Jesucristo, segiin cuanto nos ha sido revelado en la Sagrada Escritura,
cuya enseflanza ha continuado. la- Tradicién viva de la Iglesia. Evidente-
ments ambos Papas quieren evitar aquellos reduccionismos.de la. doctrina
que, ‘incluso pretendiendo ser impulsados por la fe, puedan en el fondo
relatlvizar la verdad revelada a una urgencia pragmética, tratando “de

. '3 Supongo el conoumxento de ambos documentos ponnﬁcms Por limites de espacio
los .recomiendo :para .una .lectura comparativa. . Para ello, cuando conv1ene consultarlos,
me remito a ellos con las siglas EN y DI . ;
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ayudar a sus hermanos con una doctrina que a la larga puede ser engafiosa,
y traicionando asi en el fondo (aun sin pretenderlo) a las mismas personas
a quienes se quiere legitimamente tender una mano. En efecto, si la
liberacién en que se pone la esperanza no es la legitimamente cristiana,
se corre el riesgo de recaer en una nueva idolizacién del mundo.

 1.4. Punto de partida es la vida concreta del pueblo éristiano en
América Latina,. que presenta dos elementos claves para crear como prota-
gonista su propia historia: a) un modo particular de vivir la fe, rico de
profunda religiosidad y a la vez, paradégicamente, pobre-de cultura reli-
giosa, b) y esto. en circustancias de profundo sufrimiento, debidas casi
siempre a la injusticia de las condiciones sociales, de -las esttucturas y de
las instituciones, que impiden una V1da -digna de hombres y de hijos de Dios.

"'El Card. Pablo Mufioz Vega, que pre51d10 la comisién que ‘elabor6
el _esquema del decreto sobre la cristologfa, expresa dlcha 1nqu1etud con
1o ‘palabras siguientes:

“Es una declaracién doctrinal destinada a setvir de hilo conductor
"en la ensefianza de la teologia en nuestros centros de estudios ecle-
sidsticos, y de espina dorsal en la confeccién de nuestros catecismos.
Para la elaboracién del texto hemos considerado el factor que tanto
‘influye en el-actual desarrollo doctrinal cristolégico. En el ‘espiritu
‘humanc mqule’to por la situacién tlaglca de ‘la - hora presente estd
"¢ subyacente una’ doble pregunta primera, ¢hacia dénde se encamina
la - historia del mundo de la que nos encontramos ser protagomistas?
Segunda: ¢en qué-séntido y cémo estamos llamados los cristianos a

‘ rforjar la. hlstona‘?”4 .

El problema como Puebla lo presenta, es que la re:hglos1dad ‘popular,
aun- siendo expresién legitima -de la-fe, no ha logrado transformar sufi-
cientemente la sociedad y los estados. Se encuentra por tanto una doble
corriente- signo -de la. divisién que introduce el pecado: por una parte la
fe profunda del pueblo; por-otra una situacién permanente de amenaza
a.los més débiles, destructora de toda posible solidariedad fraterna: “de
ahi que-la religiosidad del pueblo latinoamericano se convierta. muchas
veces en un clamor por una verdadera liberacién” (DP. 452).

~La liberacién cristiana debe ‘marcar la construccién de'la historia de
1osmp'ue'blos en todas las dimensiones de la existencia, incluyendo las
dnnensmnes soc1al p011t1ca econdmica y cultural (en’ las cuales se’ en-
cuentran, en los pauses del “Tetcer Mundo”, las peores consectencias del
pecado)., Pero el cristiano debe luchar por una liberacién total “con la

riqueza transformadora del Evangelio” (DP 483), y esto por un doble

4Card P. MUNOZ VEGA, La Declamczan C)zstolagzca de la Conferencza de Pyebla.
Bogotd, CELAM, 1979, p. 16.
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mofivo: ‘a) para no perder la propia identidad cristiana; b) para no ser
manipulade de sistemas ideoldgicos y de partidos politicos.

2. Proyecto de Dios y Pecado

El documento de Puebla parte, para preséntarnos la verdad scbre el
Jesucristo Liberador, del dato biblice: no ha sido el hombre quien ha
amado primero a Dios, sino es Dios ‘quien -ha tomado la iniciativa del
amor, y lo ha manifestado en la creacién del hombre a imagen y semejanza
de Cristo, a fin de hacerlo participar en la comunidad del amor trinitario
(DP 183). Creado a imagen de Cristo, y elegido desde toda la eternidad,
el hombre debe reflexionar en el misterio de la comunién divina, y vivitlo
en su relacién con los hermanos, unido con ellos para transformar el mundo.
Contra esta finalidad de su existencia, el hombre ha transformado el
mundo en un campo de batalla lleno de violencia, de odio, de explotacién
y de esclavitud (DP 184).

- 2.1, .El pecado es zdolatna no sélo mdlvzdual sino también soczal
Reflexionando en el concepto biblico del pecado, Puebla lo considera una
idolatria esclavizante; idolatrfa que existe cuando se absolutiza cualquier
creatura (riqueza, poder, estado, sexo, la razén humana o uno mismo).
Esta adoracién es la causa de la violencia contra cuanto es legitimo en el
hombre. Por eso la adoracién del tinico Dios verdadero (Mt 4,10; Dt 5,6s5)
libera al hombre, porque lo restituye al tnico verdadero orden de la
realidad. Tanto méds que Dios, el libre por excelencia, quiere entrar en
didlogo con la libertad humana, invitindola a realizarse en las opciones-
por el bien personal y comunitarioc (DP 491). Pecando el hombre lesiona
su libertad con una herida que jamds puede reducirse al campo individual.
El pecado es pues la verdadera esclavitud, “raiz y fuente de toda opresién,
injusticia - y- discriminacién® (DP 517). El Evangelio de Jests ofrece al
hombre nuevas perspectivas para comprenderse y transformarse en su vida
individual y social. Por eso la liberacién cristiana puede ser mutilada de
manera  irreparable, de una de las dos maneras siguientes, y en ambos
casos por una grave desviacién en el concepto de pecado y de esclavitud
de los que Cristo nos ha liberado: a) cuando no se llega al fondo de lo
que es el pecado, con todas sus seducciones e idolatrias, como una realidad
profundamente personal; b) perc también cuando se descuida la necesaria
transformacién . comunitaria, porque todos los derechos humanos proceden
del Creador como un don, y no son fruto de la generosidad de un estado
o de un gobierno, y por ello no pueden ser pisoteados sin injuriar al
Cieador (DP 485).

2.2. Fenomenologia de las consecuencias del pecado en América La-
ting. Sin pretender agotar todas las situaciones que son fruto del pecado
en nuestro Continente, Puebla ofrece a grandes pinceladas un esbozo de
la atmosfera de pecado, dominante en esta sociedad. Y lo hace contem-
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plando primero la destruccién provocada enlos hombres, en cuanto se
relrata en diversos “rostros” humanos; y luego denunciando las raices
agarradas fuertemente a diversos criterios, instituciones y estructuras que
son fruto del pecado:

2.2.1. Los rostros de las vicimas del pecado muestran una situacién
de extrema pobreza institucionalizada: . “rostros de nifios, golpeados por
la pobreza desde antes de nacer,.'por obstaculizar sus posibilidades de
realizarse a causa de deficiencias mentales y corporales irreparables; nifios
vagos y muchas veces explotados de nuestras ciudades, fruto de la pobreza
y desorganizacién moral familiar” (DP 32); “rostros de jévenes, desorien-
tados. .. frustrados...” (DP 33); “rostros de indigenas y con frecuencia
de afroamericanos, que viviendo marginados y en situaciones inhumanas,
pueden ser considerados como los méds pobres-entre los pobres” (DP 34);
“rostros de campesinos, que como grupe social viven relegados en casi
todo el Continente...” (DP 35); “rostros de obreros, frecuentemente mal
retribuidos y con dificultades para .organizarse y defender sus derechos™
(DP -36); “rostros de subempleados y desempleados, despedidos por las
duras exigencias de crisis econémicas y muchas veces de modelos de
desarrollo que someten a los trabajadores y a sus familias a frios calculos
econémicos” (DP 37); “rostros de marginados y hacinados urbanos. ..
frente a-la ostentacién de otros sectores sociales” (DP 38); “rostros de
ancianos. .. marginados de la sociedad del progreso, que prescinde de las
personas que no producen” (DP 39).

" 222, El pecado también se enraiza profundamente en las institu-
cionés sociales y estatales, que luego victimizan a las personas de las
maneras apenas descritas: como criterio siguen el materialismo individua-
lista (DP 55); “el deterioro de los valores familiares bésicos (que) desin-
tegra' la comunién familiar...” (DP 57); “‘el deterioro de la honradez
pidblica y privada” (DP 58); la educacién que poco a poco se extiende
a ‘mayoies grupos sociales, perc en la cual “existen fendmenos de’ defor-
macién y despersonalizacién, debidos a’la mampulacmn de grupos mino-
ritarios de poder que tratan de asegurar sus intereses e inculcar sus ideo-
logias” (DP 61); y finalmente el abuse de los medios de comunicacién
social, utilizados para infiltrar ideclogias mediante la manipulacién  de
la informacién, y para infundir criterios de consumismo; esto destruye
la esperanza de los pueblos, al introducir en ellos falsas expectativas”
(DP 62). :

2.2.3. También en las estructuras injustas estd enraizado el pecado
sistemas econémicos cuya finalidad no es el hombre, sino el lucro (DP 64);
la desunién de los paises latinoamericanos, que los transforma en fécil
e indefensa presa de los bloques internacionales de poder (DP 65); la
dependencia econémica, tecnolégica, politica y cultural, y de las sociedades
multinacionales, el abuso de las materias primas de parte de las naciones
més potentes (DP 66); la carrera armamentista que destruye las economias,
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y lo que es peor, hace afiicos la hérmandad y- el destino comiin de nuéstros
pueblos (DP* 67); la falta de estructuras agricolas (DP-68); la crisis de
valores -morales, manifiesta -en la deshonestidad pdblica, en- ¢l ansia-de
lucre inmoderado, en la venalidad, y en la fuga al extiranjero de capitales
y cerebros (bpP 69)

. 2:2.4.- Pero si-como Past01es los Oblspos no se ‘sienten capaces de
hacer un anélisis cientifico de estos fenémenos, estdn sin embargo conven-
cidos de que su obligacién es proclamar la verdad de cuanto existe oculto
en la profundidad de todos estos males: el misterio del pecado, “cuando
la persona-humana, llamada & dominar el mundo, impregna los mecanismos
de la sociedad, de valores materialistas” (DP 70). Este pecado marca la
dislocacién del-hombre del Dics -verdadero a los- idolos falsos, el rechazo
del- athor de Dios -al rehusarse a construir un mundo segin su proyecto,
en-vez de un mundo-de idolos que terminan por hacer afiicos al hombre
y su fraternidad -humana (DP 185). Y aunque no hablan -explicitamente
del pecado original, -es claro que los obispos, como dice J. Ayesteran,
tienen ante los ojos “la; presencia multiforme y dramética -del mal en la
historia®-de - la 'humanidad”, vy como hombres de-fe descubren la ‘rafz- de
tantos: males, tan evidentes en América Latina, no-en las relaciones de
produccién ni. en los sistemas  econdémicos, sinc en la libertad humana
que, “situada:en la histbria-concreta, rompe €l eje pnmordlal de la relacmn
con 'DIOS vy, .consiguientemente, con cl hombre” 8, : :

2.3. Promesa de liberacion. DlOS no abandon6é al hombre en el
pecado, sino que-de nuevo lo invité y continda a invitarlo- a unaalianza
por construir un mundo en-comunién con El. Sobre este filén se desenvuelve
la -revelacién desde-la eleccién de Abraham hasta hoy; si bien es verdad
que.diversos hechos hlstorlcos marcan los momentos decisivos en la historia
de la salvacién: la liberacién de Egipto y de. la cautividad en Bablloma
para’ construir -yn. nuevo pueblo son una nueva promesa .para todos. los
hombres, que. seran liberados:.del pecado y de todas sus consecuencias
(DP. 187). Pero entre.todos. los momentos . histéricos destaca la Encarnacién,
.que es.la participacién .del Hijo de Dios en la vida y en la hlStOI‘la concreta
del homble (DP 188); y.que 1evela quién.es Dios y cudles son sus proyectos
sobre ‘el hombre, mediante la predicacién del Reino y de las bienaventu-
ranzas. (DP -190). Los milagros son otros. tantos signos de la: presencia del
Reino de Dios en la historia, y los exorcismos son indicaciones del, amor
que destruye el poder del maligno e introduce un principic nuevo en 1la
hlstona (DP 191)

“Las 11bera01ones parmales revelan una comp1en51on tamblen parclal
_de la liberacién. La plenitud . de la liberacién y de su plena com-
p1en31on de fe se dara solo en Iesucnsto a cuya acc1on y revelacidn

5 ] AYESTERAN “a Custologla, en Puebla.” en EQUIPO CELADOC, Panarama
de s Teologia Latmoamerzcana V. -Piuebla, - Salamanca, Sigueme; 1981, p. 183. :
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“sé¢ remiten las libéraciories’ y revelaciotes parciales. "La 'liberacién
total en Jesucristo no supone una volatilizacién (o espiritualizaci6n)
.. de los niveles sociales, politicos, .de.los _acontecimientos, sino que
"revela en toda su magnitud real la profundldad del pecado en el
.corazén del hombre y en las estruc_tuxas histéricas producidas por e e,

3. la leeracmn Crlstlana [EN 33]

El cnsnamsmo tiene un mensaje de hberacmn para el hombre, que
es especificamente diverso de cuanto el hombre pude hacer para liberarse
mediante sus ‘propias capacidades (por ejemplo mediante la sola” razém,
las ‘instituciones humanas, la sociedad, ‘etc.). Un' Evangelio liberador ofrece
tina visién-del hombre (libre, amado de Dios, ¢creéado por amor, aliado de
Dios, imagen y hérmano de' Jesucristo y por tanto de los hombres) que
trasciende la visién propia dela filosoffa y de las ciencias antropolégicas.
La liberacién cristiana va mas ‘alld del sélo:cambio ‘estructiiral -(aiinque
incluye esta-transformacién como un aspecto necésariamente integral), por-
que toca el corazén del hombre -en la mayor profundidad personal que es
posible: el pecado que lo mantiene esclavizado no es una cosa externa a
él, sino reside en los repliegues de- su intimidad, para trascender luego
a cuanto es fruto de la libertad humana La 11bera016n integral del hombre,
sin embargo, puede comprenderse tnicamente parnendo de la ve:rdad
‘completa de lo que es el leerador del hombre

" 3.1. -El leerador es una persoma, ]esucrzsto (DI 13) La mstona
humana no puede identificarse con la historia de la salvacién. La primera
estd marcada con el signo del pecado, y por ello-rio-todos. los elementos
histdricos. humanos son salvificos: mds bien habria que decir. que muchos
de ellos son un verdadero rechazo del reinado de.Dios: es preciso por
tanto librarse de . estos elementos - histéricos negativos, aun cuando reco-
nozcamos . que son perfectamente .reales. . S6lo--con la intervencién. de Je-
sucristo en la historia puede el cristiano, a la luz de la fe, leer' en ella
aquel hilo conductor que la encamina. hacia la salvacién en Cristo. Y Este
es una persona real, concreta, que ha participadoen‘ nuestra historia en
un tiempo y un espacic. No podemos -pues inventaf un “nuevo rostro
de Jestis”, ‘para adaptarlo a fines funtionales; por ‘urgentes y necesarios
que ‘sean. En efecto,- Jesucristo noes ni una idea, ni una simple abstraccién
del. ideal humano:* es una persona: concretd, irrepetible, 'y como’tal debe
ser respetado. ‘Por eso Puebla quiere- responder a la pregurta’de’ Cristo:
“+Quién soy yo para vosotros?”’ (Mt 16.15; DP 173) con otra-humilde pregun-
ta: “¢Quién eres TU?”; y.busca la respuesta-no‘en teorias pragméticas-o

b Tbid, p. 184 : o
7 J. BORMIDA, “Apuntes sobre la Cnstologxa de Puebla” En Puebla en la Reﬂexzon
Teologica de Amema Lating. Bogotd, CICI-Pont. Univ. Javeriana, 1981, p. '220."
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funcionales sobre Jesiis, sino leyendo en completa fidelidad la revelacion
del Padre, sobre su Hijo. Jesucristo.

3.1.1. Ninguna liberacién sin la verdad completa sobre Jesucristo
(DI 1,4-5). Al llegar aqui los obispos confiesan encontrarse de frente a
dos graves problemas de signo opuesto, que hacen dificilisima la procla-
macién de la liberacién integral, al Pueblo de Dios: por una parte la
tendencia a circunscribir .a Cristo dentro de la historia como promotor
de un cambio social; y de otra, y en el extremo opuesto, “los intentos por
limitarlo al campo de la conciencia individual” (DP 174).

“Es nuestro deber anunciar claramente, sin dejar lugar a dudas o
- equivocos, €l misteric de la Encarnacién: tanto la divinidad de Je-
sucristo tal como la profesa la fe de la Iglesia como la realidad y la
fuerza de su dimensién humana e histérica”. “No podemos desfigurar,
parcializar o ideologizar la persona de Jesucristo, ya sea convirtién-
. dolo en un politico, un lider, un revolucionario, ¢ un simple. profeta,
ya sea -reduciendo al campo de lo meramente privado a quien es €l
.Sefior de la Historia” (DP 175.178).

Esta doble preocupacién del reduccionismo de la persona de Cristo
corre a través de todo el documento: por una parte se siente el deber de
evitar el peligro de forzar su figura dentro de los limites humanos funcio-
nales, reducidos a la transformacién intrahistérica del hombre (la persona
de Cristo seria entonces inmanente en el sentido social y politico); pero
.por otra parte angustia:el hecho.de que muchos cristianos han metido a
Cristo en una camisa de fuerza al reducirlo dentro de los limites cémodos
y no menos funcionales de una transformacién malamente llamada “espi-
ritual” (cuando se entiende como individualista, porque también seria
inmanentista respecto, en este. caso, al individuo). La liberacién total que
Jesucristo nos ofrece es trascendente: es decir es concreta y por ello con
los pies en la realidad terrena del hombre, perc a la vez abierta a una
realidad metahistérica que da sentido y finalidad a la realidad terrena.

3.1.2. La Encarnacién. Los obispos la afirman evidentemente por su
inmenso interés salvifico: al asumir en su humanidad todo lo - creado,
Jesucristo ha conferido a todos los hombres el derecho de llamarse hijos
del Padre, y por lo mismo les ha otorgado la capacidad de formar una
familia‘ de hermanos. Pero ademds, por razén de su cuerpo se ha hecho
solidario de toda-la historia humana “desde dentro”. El hombre encuentra
en esta filiacién del Padre, la profunda dignidad que lo encamina hacia
la comunién con los demis hombres, a quienes puede reconocer como
hermanos. Por ello a la luz integral de Cristo se refuerza profundamente
el necesario compromiso de la fe por la liberacién completa del hombre,
especialmente de los mas necesitados: porque en ellos el cristiano reconoce
no solamente hombres con derechos naturales, sino también a sus propios
hermanos (1. Jn’ 4,20). L L '
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“Con todo, la comuni6n y participacién verdaderas sélo pueden existir
en esta vida proyectadas sobre el plano muy concreto de las realidades
temporales, de modo que el dominio, uso y transformacién de los
hienes de la tierra, de la cultura, de la ciencia y de la técnica, vayan
realizdndose en un justo y fraternal sefiorio del hombre sobre el mudo,
teniendo en cuenta el respeto de la ecologia. El evangelio nos debe
enseflar que, ante las realidades que vivimos, no se puede hoy en
América Latina amar de veras al hermano, y por lo tanto a Dios, sin
comprometerse a nivel personal y en muchos casos, incluso, a nivel

- de estructuras, con el servicio y la promocién de los grupos humanos
y de los estratos sociales mds desposeidos y humillados, con todas
las consecuencias que se siguen en el plano de esas realidades tem-
porales” (DP 327).

3.1.3. El Misterio Pascual naturalmente es el centro de la cristologia
de Puebla. He aqui algunos de sus puntos més sobresalientes: sin conver-
tirse en un tratado de teologia de la cruz, el documento propone algunas
lineas fundamentales que se deben seguir. Me parece que entre ellas des-
taca la necesaria integracién orgdnica entre los aspectos histdricos de la
vida de Jestis como camino hacia la cruz (puesto que de hecho su muerte
fue consecuencia de hechos histéricos), y la interpretacién salvifica del
misterio pascual como revelado de Dios en el conjunto del Nuevo Tes-
tamento. '

Una soteriologia demasiado tedrica corre, en efecto, el peligro de
olvidar que la cruz no “le cayé del cielo” a Jests, algo asi como un acci-
dente, Todo lo contrario. Es la consecuencia histérica del rechazo de las
fuerzas del mal, que se sentian amenazadas de la conducta de Jestds, por
su fidelidad absoluta a la misién que el Padre le habia puesto ‘en sus
manos: esas fuerzas del mal se concretizaron en la incredulidad de los
mismos parientes de Jesis, en el conflicto de éste con el pueblo, con las
autoridades politicas y religiosas (DP 190-2), que delinearon poco a poco
en él los rasgos del S1e1'vo Sufriente de Yahvé (Is 53).

Pero tralcionanamos ese camino de la cruz si lo circunscribiéramos
a sélo la conflictualidad histérica, por real que ésta sea. También nos
revela el Nuevo Testamento que Jesis se dio libremente por amor y
obediencia total al Padre, mostrando su caricter eterno de Hijo. Seria un
‘reduccionismo y una distorsién olvidar que histéricamente Jesds rechazd
la tentacién del poder politico y toda forma de violencia, que reunié en
torno suyo a discipulos de todas las categorias polfticas, sociales y reli-
giosas de su tiempo, y que no escogié el camino de la autoafirmacién
arrogante de la sabiduria y del poder humanos, ni del odic y la violencia,
sino el de la donacién sacrificada y desinteresada por amor,

-“Amor que abraza a todos los: hombres. Amor que privilegia a los
pequefios, los débiles, los pobres. Amor que congrega e integra a
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todos: en una fraternidad capaz de abrir la ruta de una nueva his-
toria” (DP 192).

Asi contempla el documento de Puebla la muerte de Jests . como
histdrica, pero desde dos dngulos de visién diversos y necesariamente com-
plementarios: por una parte, a partir del resultado histérico de una opcién
de Jests y de un modo de actuar por fidelidad y obediencia a su misién,
que lo llevé a graves conflictos con los hombres de su tiempo, datos veri-
ficables mediante las ciencias histéricas positivas. Pero al mismo tiempo
a partir de otros datos, también ellos histdricos en cuanto son perfecta-
mente reales y decisivos para la opcién de Jesds, y que sin embargo no
son verificables mediante las ciencias histéricas positivas porque - coires-
ponden totalmente a la esfera de la libertad intima de Dios, y de la
opcibn salvifica tomada en la profundidad del amor del Padre y del Hijo:
estos datos, de orden absolutamente personal, solamente pueden conocerse
mediante la gratuita autorrevelacién de Dios. Y entonces sblo nuestra res-
puesta de fe es capaz de descubrir, en la Palabra que el Sefior nmos ha
dirigido libremente, el caricter sacrificial de la muerte de Jesds (DP 194).
Por ¢so, para ser fiel a la verdad sobre Jesucristo, la liberacién integral
debe incorporar los diversos aspectos fundamentales del misterio revelado.
Un reduccionismo sea a la esfera del dato histérico positivo (al cual se
podria en tal caso dar cualquier interpretacién que sugiriese una ideologia),
sea al campo de la sola intencién divina (descuidando la real encarnacién
de la muerte de Jesds en la historia), traicionaria en ambos casos el
verdadero rostro liberador de Jestis.

En cuanto a la resurreccién, Puebla subraya los aspectos siguientes:
la verdadera resurreccién personal de Jesiis (que no puede reducirse a
s6lo Ja fe de. los creyentes); la exaltacién del Hijo a la derecha del Padre
para recibir el sefiorio sobre el mundo y sobre la historia, y. para ser
constituido en Cabeza de su Iglesia; en la plenitud del Espiritu que se
‘ha derramado sobre Jesds resucitado (DP 195). En cuanto a los aspectos
liberadores de la resurreccién, los obispos nos recuerdan ante todo que
no estamos solos (contra la tentacidon de desesperar de la presencia del
Sefior en un mundo que parece marcado de su ausencia); sino que El
estd presente de diversos modos: en la Iglesia, en la Eucaristia, en los
Pastores, y en un modo especial en los hermanos mds débiles y pobres
(DP 196). Finalmente nos indica que por la resurreccién de Jesis se
establece el Reino de Dios sobre la tierra, triunfa la justicia de Dios sobre
la injusticia de los hombres, y haciéndonos en el Espiritu Santo hijos de
Dios y hermanos, nos llama a transformar y a dominar el mundo segln
la’ plenitud de la comunién con la vida de nuestros hermanos y de la
participacién en la vida divina (DP 197). Por no aceptar esta revelacién,
los hombres no pueden més entender la fraternidad:

“De la filiacién en Cristo nace la fraternidad cristiana. El hombre
moderno no ha logrado construir- una fraternidad universal sobre la
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tierra, porque busca una fraternidad sin centro ni origen comtn. Ha
olvidado que la tnica forma de ser hermanos es reconocer la proce-
dencia de un mismo Padre® (DP 241).

' 3.2. La liberacién integral: comunién y participacién (EN 30-1).
Mucho se ha escrito después de Puebla sobre este tema. Me parece tepre-
sentativa la exposicién que mucho antes de la reunidén episcopal hacia,
ya en 1974, el Card. Eduardo Pironio: la liberacién es siempre liberacién
de algo, pero necesariamente para llevar al hombre hacia un término donde
finalmente se encuentre libre. La Iglesia ha ensefiado siempre que el de
(término “a quo™) de la liberacibn, es el pecado. Lo que provoca la inme-
diata pregunta: Jy qué es el pecado? /Se encuentra s6lo en el interior del
hombre? ;Pasa también a las estructuras y a las instituciones humanas?
En cambio el para (término “ad quem”) seria la creacién de una huma-
nidad nueva; aunque la plenitud de la liberacién definitiva solamente serd
realidad en “los cielos nuevos y la tierra nueva donde habitard la justicia”.
Pero este destino humano debe respcnsabilizar al hombre para que cree
las condiciones que hagan posible una vida nueva: '

. “La liberacién tiene un sentido temporal y un sentido eterno, un sertido
--espiritual y un -sentido corporal. Es todo el hombre el que debe ser inte-
gramente liberado... del pecado. Perc se trata también de despren-
derlo de todas las servidumbres derivadas del pecado: egoismo, in-
justicia, ignorancia, hambre, etc. La liberacién tiene finalmente un
sentido personal y un sentido social (en cierto sentido, un sentido
cdsmico). No es s6lo el hombre el liberado. Son también los pueblos,
es toda la comunidad humana... El hombre es plenamente liberado,
no s6lo en su interioridad personal, sino en su esencial relacién a
los otros hombres y al mundo entero. El hombre es enteramente libre
cuando puede hacer libres a los demds, cuando puede construir libre-
mente su historia. Cuando puede llevar el mundo hacia su liberacién
completa. Entonces es verdaderamente ‘sefior’ a imagen de Cristo,
‘Sefior de la historia’ ”* 8,

Del punto de vista biblico, hay una intimidad muy estrecha entre
redencién y liberacién. En el uso actual, normalmente el término reden-
cién se utiliza aproximativamente como sinénimo de salvacién, y en
consecuencia dentro del dmbito religioso; en cambio la palabra liberacién
ha servido en la prdctica para indicar los aspectos 'socioldgicos, histéricos,
y a veces también politicos, de la salvacién’. Por eso Puebla prefirié
afiadir la calificacién de “integral”, para evitar posibles ambigiiedades.

8 Card.” E. PIRONIO, “Sentido, caminos y espiritualidad de la liberacién”. En Li-
beracidn: Didlogos en ¢l CELAM. Bogotd, CELAM, 1974, p. 21.

7 “Aunque es cierto que la terminologia de liberacién va usualmente acompafiada de
términos que apunten a su integralidad y trascendencia —lo cual sigue siendo ixqportante—,
no se puede negar que el término liberacién tiene un sentido especifico propio, no ade-
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Hay quien piensa que la Conferencia de Puebla representd en este
punto un paso atrds respecto a Medellin (cfr. Medellin, Decreto sobre la
Justicia, n. 3). M. Manzanera opina, por el contrario, que de Medellin a
Puebla se nota un desarrollo, en el cual se integra la riqueza teol6gica
acumulada durante los 11 afios de intervalo. El mismo autor encuentra
en la seccién sobre la Dignidad y la Libertad del Hombre (DP 321-9) la
clave para puntualizar el significado de la liberacion integral:

“se distinguen tres planos inseparables de la liberacién integral: la
relacién del hombre con el mundo, como sefior; con las personas
como hermano. y con Dios como hijo (DP 322) y se ven sus inter-
relaciones, que hacen que la liberacién no pueda ser reducida ‘ni a
un verticalismo de una descarnada unién espiritual con Dios, ni a
un simple personalismo existencial de lazos entre individuos o pe-
quefios grupos, ni mucho menos al horizontalismo socio-econémico-
politico’ (DP 329)” '°, L

3.2.1. Qué incluye la calificacion de “integral” (EN 29). Me es im-
posible expresarlo con términos més exactos y concisos que el documento, el
cual cierra la puerta a todo reduccionismo de la salvacién por una parte
limitada a la sola intimidad: personal, y por otra a un modelo puramente
intratemporal:

“Asf Jestis, de modo original, propio, incomparable, exige un segui-
miento radical, que abarca todo el hombre, a todos los hombres, y
envuelve a todo el mundo y a todo el cosmos. Esta radicalidad hace
que la conversién sea un proceso nunca acabado, tanto a nivel social
como personal. Porque, si el Reino de Dios pasa por realizaciones
histéricas, no se agota ni se identifica con ellas” (DP 193).

3.2.2. La opcién preferencial por los pobres. El Documento de
Puebla ha dedicado una seccidén fntegra a este tema, y la literatura que la
zofnenta es abundantisima. Expongo brevemente alguncs puntos importantes:

Para el Evangelio la palabra pobreza no se agota en su significado
socio-econdmico. Ni indica solarnente la’ privacién o la marginacién de
la que debemos librarnos. Es también un valor que merece la bienaven-
turanza (Mt 5,3; Lc 6,20), cuando es consecuencia de una opcién volun-
taria por el Reino de los cielos, tal como lo hacfan en el ‘Antiguoc Testa-
mento los “Pobres de Yahvé” (Sof 2,3; 3,12-20; Is 49,13; 66,2; Sal 74,19,
etc.). Esta opcién refleja la actitud de quien usa los bienes de este munde

cuadamente idéntico a los mds tradicionales de ‘redencién’ o ‘salvacion’. Su repeticién,
por tanto, el que aparezca al principio y al final del documento, muestra que no se puede
hoy presentar a Cristo ni hacer cristologia sin el término y realidad que tras ¢l se esconde
de ‘liberacién’ ”: J. SOBRINO, “Reflexiones sobre el documento de cristologia de Puebla’,
Panorama. .. (cfr. nota 5), p. 167.

10 M. MANZANERA, “Liberacién e¢n Puebla”. En Pueblg... (cfr. nota 7), p. 176,
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sin absolutizarlos (DP 1148). Dicha pobreza evangélica supone de una
parte la apertura Ilena de confianza en el Sefior, v de otra parte el uso
simple, sobrio y austero de los bienes de la tierra, alejando de si toda
avaricia y orgullo (1 Ti 6,3-10; DP 1149). En el mundo actual este tipo
de pobreza es un reto al matetialismo, y oftece una alternativa a los
criterios de la sociedad de consumo (DP 1152).

Esta opcién plefelencnal por- los pobres aparece constantemente de
manera explicita o implicita en el Documento de Puebla, De todos los
textos que podriamos citar, es evidente que para los Obispos Latinoame-
ricanos_es imposible hacer dicha opcién personal por el Evangelio sin que
de ello resulte necesariamente un seguimiento de Jestis, el cual histbrica-
mente opté en modo preferencial, pero no exclusivo por los méds pobres, por
los marginados, por los menos privilegiados de la sociedad, en el sentido
més concreto, histdrico y real que se pueda encontrar. También quien se
precia de seguir a Jesiis debe hacer una opcién semejante. Sin embargo
Puebla nos advierte en seguida que tal opcién no puede reducirse a los
limites de la sola promocién humana de los pobres:

“La opcién preferencial por los pobres tiene como objetivo el anuncio
de Cristo Salvador que los iluminard sobre su dignidad, los ayudari
_en sus esfuerzos de liberacién de todas sus carencias y los llevard
"a la comunién con_el Padie y los hermanos, mediante la vivencia de
la pobreza evangélica” (DP 1153).

"~ Es claro que los obispos tienen, a través de todo el documento, la
misma doble preocupacién: por una parte la necesidad de destruir Ia
imagen antievangélica de una Iglesia al servicio de los méds poderosos de
este mundo; y por otra la de evitar la radicalidad de una opcién “de clase”,
no evangélica, o bien la confusién de una opcién evangélica con una
dialéctica en la cual “preferencial pueda entenderse como antagénico. La
integracién de fodos en la fraternidad cristiana no pasa por la dialéctica
de la lucha de clases”''.

4. Liberacién Integral y Teologias de la Liberacién (DI, 1, 5)

La liberacién integral que piden los Obispos Latincamericanos no se
puede identificar sin més con las Teologias de la Liberacién. Es necesario
un _discernimiento cuidadoso. La tentacién comtn .puede ser o bien. de
defender sin distingos dichas teologias, o bien. de rechazarlas en bloque
por motivos o de emotividad, o de prejuicios, o de ignorancia. Me parece
que ambas posiciones se deben méds que a motivos razonables, a una
opcién no siempre bien fundada. Ante todo se debe aclarar que no existe
una Teologfa de la Liberacién. Se trata mds bien de una corriente donde

't J. AYESTERAN, Op. Cit., p. 189
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se pueden encontrar elementos de gran diversidad tanto respecto al conte-
nide como al valor teolégico (igualmente injusto seria, por ejemplo, el
caso inverso, si se tomase una actitud no menos snnphsta que por h1p0t331s
rechazase como ‘“‘colonialista” la ‘“‘teologia europea”; serla obvio pregun—
tarse: ¢Jcudl de las 111numerab1es, '

4.1. Ni condenacidn ni aplobaczon en bloque Puebla 1epresenta por
una parte un impulso fuerte para elaborar una teologia que responda
verdaderamente a una liberacién integral del hombre, y por otra una guia
para discernir sobre la legitimidad de una teclogia (sea o no de la libe-
racién) ya elaborada. Puebla acoge como hilo conductm el crlteno que
expleso Juan Pablo 1I:

“Haciendo eco al discurso del Santo Padre al maugurar nuestra Con—
ferencia, decimos: “Cualquier silencio, olvido, mutilacién o inadecuada
~acentuacién de la integridad del misterio de Jesucristo que se aparte
de la fe de la Iglesia, no puede ser contenido vilido de la Evangeli-
zacién’. Una cosa son las ‘relecturas del Evangelio, resultado de
especulaciones tedricas’, y ‘las hipdtesis, brillantes quizés, pero fragiles
- ¢ inconsistentes que de ellas derivan’ y otra cosa la ‘afirmacién de
la fe de'la Iglesia’” (DP 179, cita de DI, 14-5). :

©H. "Aléssandvri ofrece datos interesantes a este propésito: conviene
recordar cédmo muchos periodistas no expertos en. teologia ofrecieron con
frecuencia una imagen distorsionada de cuanto ocurria en Puebla. Mien-
tras por un lado se anunciaba la condena de la Teologia de la Liberacién,
por otro, confundiendo con ella la liberacién integral que ensefiaban los
Obispos, se proclamaba la completa aprobacién de la misma. La verdad
es que el documento final ni siquiera la menciona explicitamente.

Una comisién habia preparadc un texto que decia: “Nos alegra
constatar ejemplos numerosos de tentativas de vivir la evangelizacién libe-
radora en su plenitud. Nos alegra que la evangelizacién se venga enri-
queciendo con los aspectos positivos de la Teologia de la Liberacidn. ..” '2.
Pero 57 Obispos pidieron a la Asamblea que se suprimiese la dltima frase.
Habiendo votado en el aula tal propuesta, se aprobé por 124 votos favo-
rables, contra 52 negatives. Por consiguiente desaparecié del documento
la tnica alusién a dicha teclogfa, por un voto mayoritario del 70%. En
el texto final permanecié sin embargo la felicidad de vivir la liberacién
integral que Jesucristo nos ha ofrecido, y el impulso a llevar “el alegre
anuncio a los pobres, como unc de los signos mesidnicos del Reino de
Dios” (DP 488). '

¢Qué habia sucedido? Segin la opmlon del mismo Alessandn, los
Obispos jamés intentaron condenar con ello la Teologfa de la Liberacidn.

12 ] texto es del Docum. de la Comis. Preparatoria, n. 859. Citado de H. ALESSAN-
DRI, La Liberacion Cristiana. Bogota, CELAM, 1979, p. 10. .
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Pero una sola frase suelta podia parecer una aprobacién indiscriminada,
cuando en realidad existe una amplia gama de teologfas diversas compren-
didas bajo este nombre genérico. Y era imposible por otra parte descender
a detalles en un documento de esa naturaleza, para analizar suficientemente
las doctrinas particulares (lo que hubiese sido necesario, ya -que varios
Obispos habian expresado algunas serias objeciones). Prefirieron pues ofre-
cer criterios generales para que cada una de las diversas teologias se leyese
criticamente: segin sus propios méritos .

4.2. Criterios de discernimiento (EN 32; DI, 1,4). El Documento de
Puebla ofrece ante todo un par de signos generales para discernir sobre la
legitimidad de una verdadera liberacién cristiana, distinta de toda ideologia:
primero, a nivel de contenido: debe ser fiel “a la Palabra de Dios, a la
Tradicién viva de la Iglesia, al Magisterio” (DP 489); y en seguida, a
nivel de actitudes:

“hay que ponderar cuél es su sentido de comunién con los Obispos,

en primer lugar, y con los demés sectores del Pueblo de Dios: cudl
~ es el aporte que se da a la construccién efectiva de la comunidad y

cuél es la forma de volcar con amor su solicitud hacia los pobres,

los enfermos, los desposeidcs, los desamparados, los agobiados, y

‘¢6mo, descubriendo en ellos la imagen de Jesds ‘pobre y paciente’,

se esfuerza en remediar sus necesidades y procura servir en ellos a
© Cristo” (Ibid., y cita de Lumen Gentium 8).

Aqui, como en el resto del documento, Puebla quiere dejar bien
establecido y sin lugar a dudas que no existe una verdadera liberacién
cristiana ni donde estd ausente la fidelidad a la completa verdad revelada
(como la ensefia el Magisterio y la Tradicién viva de la Iglesia), #i donde
s proclama una salvacién aparentemente “ortodoxa”, perc carente de
todo. compromiso verdadero con la catisa de aquellos a quienes el Sefior
escogié privilegiadamente para salvarlos. He aqui un texto que no admite
equivocos: -

“Aparecen dos elementos complementarios e inseparables: la libera-
cidén de todas las servidumbres del pecado peisonal y social, de todo
lo que desgarra al hombre y a la sociedad y que tiene su fuente en
el egofsmo, en el misterio de iniquidad y la liberacién para el creci-
miento progresivo en el ser, por la comunién con Dios y con los

- hombres que culmina en la perfecta comunién en el cielo, donde
Dios es todo en todos y no habrd liagrimas” (DP 482).

42.1. Condenacion de las ideologias (DI, 1,4). Lo que si condena
Puebla claramente son las “relecturas” del Evangelio, a la luz de diversas
ideologias. Pero ni el Papa ni Puebla afirman que de hecho alguna de

13 Cfr. Ibid., pp. 8-17.
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dichas ideologias esté presenie en una o en diversas teologias (aunque se
puede inferir que la repeticién del tema y la importancia que le dan, indica
indirectamente la preocupacién real por habetlas encontrado aqui o alld).
Sin embargo un criterio queda perfectamente claro: no existe una verda-
dera liberacién cristiana donde la revelacién sobre Jesucristo se “relee”
a la luz de una ideologia. El peligro es que se quiera inmediatamente
juzgar una .o unas Teologias de la- Liberacién (por estar centradas en la
mira de muchos medios de comunicacién) y se dejen pasar desapercibidas
otras teologias de signo contrario, y tal vez mds infieles por haber asimilado
(quizds inconcientemente) otras ideologias. La tentacién en este caso es
de mirar solamente a wna de esas ideologias seglin el propic gusto, sin
querei advertir que los Obispos han apuntado sobre fres de ellas, sin duda
por ser las més difundidas en la América Latina, en la que provocan y
crean situaciones' de pecado:

a) El liberalismo capitalista es idélatra de la riqueza en la forma
individualista. Ciertamente ha impulsado ciertas capacidades creativas del
hombre, y ha promovido algunos aspectos positivos del progreso... el
problema es preguntarse a qué precio. La enciclica Populorum Progressio
describe las fallas de esta ideologfa:

“Considera el lucro como motor esencial -del progreso econémico; la
concurrencia, como ley suprema de la economia; la propiedad privada
de los medios de produccién, como un derecho absoluto, sin limites
ni obligaciones socuales correspondientes” (PP 26, citada por DP 542).

. En consecuencia los privilegios ilegitimos, mdlscnmmados y abuswos
provenientes del pretendido derecho absolutc a la . propiedad privada,
provocan contrastes escandalosos e, inhumanos, 'y - situaciones - de depen-
.dencia y opresién al interno de las naciones y al nivel internacional. Puebla
reconoce que en algunos paises la ley ha limitado un poco tan exorbi-
tantes pretenciones. Mas por desgracia en la mayor parte falta aun la
mdés elemental sensibilidad social. En muchos casos el miedo al marxismo
endurece las posiciones capitalistas, e impide a tantos la capacidad de
entender y de afrontar la realidad opresiva del capitalismo liberal:

“Se puede decir que, ante el peligro de un sistema claramente marcado
por el pecado, se olvida denunciar y combatir la realidad implantada
por otro sistema:igualmente marcado por el pecado. Es preciso estar
‘atentos ante éste, sin olvidar las formas histéricas, ateas y violentas
del marxismo” (DP 92).

b) El marxismo. Desde el punto de vista fenoménico, Puebla reco-
noce que el marxismo se ha difundido ampliamente en la América Latina
entre obreros, estudiantes, profesores, etc., ilusionados éstos con la promesa
de una mayor justicia social. Tal pretencién ha engafiado a muchos y
destruido en ellos los valores cristiancs, sustituyéndolos con ilusiones
utépicas, y los ha lanzado a utilizar la fuerza y la violencia como instru-
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menios (DP 48). Y sin embargo,

“El colectivismo marxista conduce igualmente —por sus presupuestos
materialistas— a una idolatria de la riqueza pero en su forma colec-
tiva, Aunque nacido de una positiva critica al fetichismo de la mer-
cancia y al desconocimiento ‘del valor humano del trabajo, no logrd
ir a la raiz de esta idolatria, que consiste en el rechazo del Dios de
amor y justicia, tinico Dios adorable” (DP 543).

c) La seguridad nacional. BEs una ideologia més tipica de ciertos
palses latinoamericanos gobernados por regimenes militaristas. Trata de
justificar su cardcter totalitario y autoritario, con frecuencia violador de
los derechos humanos mds elementales. Lo mds grave es que con no rara
frecuencia pretende justificarse “con una subjetiva profesién de fe cris-
tianu” (DP 49). ' :

Esta ideologfa tiene un conceptc estatalista del hombre, al que consi-
dera - totalmente al servicio ilimitado “de la supuesta guerra total contra
los conflictos culturales, sociales, politicos y econdémicos y, mediante ellos,
contra la amenaza del comunismo” (DP 314). Los gobiernos inspirados
en esta ideologia proclaman ficilmente el estado de emergencia y con-
funden la razén de estado con la voluntad democratica; aseguran los gastos
militares y otros derroches considerados necesarios para la “seguridad
nacional”, mientras descuidan las més elementales necesidades de las masas.
Dichos gobiernos son formados por una clase elitista y verticalista que
suprime la verdadera participacién del pueblo, y sin embargo propagan-
disticamente pretende justificarse alegando razones democréticas. Se en-
gafian asi frecuentemente a si mismos, sofiando defender la civilizacién
cristiana occidental, y para conseguir este fin no se detienen ni siquiera
delante de sistemas represivos (DP 547). Puebla juzga asi esta ideologia:

“La Doctrina de la Seguridad Nacional, entendida como ideologia
absoluta, no se armonizaria con una visién cristiana del hombre en
cuanto responsable de la realizacién de un proyecto temporal ni del
Estado en cuanto administrador del bien comiin. Impone, en efecto,
la tutela del pueblo por élites de poder, militares y politicas, y conduce
a una acentuada desigualdad de participacién en los resultados del
desarrollo” (DP 549).

La Conferencia de los Obispos expresa la preocupacién de que los
te6logos se detengan en el andlisis conceptual de las ideologias, sin caer
en la cuenta de que éstas constituyen fendmenos vitales. En efecto, con
un fuerte dinamisme contagian y arrastran las acciones del pueblo, ofre-
ciéndole en forma absoluta una expectativa de salvacién en sentido tnico,
de modo que se convierten en una mistica irresistible que tiende a impo-
nerse mediante slogans, a través de la publicidad e informacién controlada,
y con la creacién de una atmdsfera invadente. Y cuando todo lo anterior
no basta, incluso utilizando la fuerza. Por el cardcter de “atmésfera” con
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frecuencia nublada por una densa emotividad, muchos ni siquiera caen
en la cuenta de que son arrastrados, porque les falta un sentido critico
(DP 537).

. 4.2.2. Riesgos de no ofrecer una verdadera liberacion evangélica (DI,

1,4). Puebla ofrece también una via negativa para descubrir la verdadera
liberacidn cristiana. Se trata de una guia negativa en cuanto manifiesta
los posibles peligros de una infiltracién de estas ideologias, no rara vez
de manera oculta e inconciente:

“Es una liberacién que sabe utilizar medios evangélicos, con su
peculiar eficacia y que no acude a ninguna clase de violencia ni a
la dialéctica de la lucha de clases, sino a la vigorosa energia y accidn
de los cristianos, que, movidos por el Espiritu, acuden a responder al
clamot de millones y millones de hermanos” (DP 486).

a). Ideologizacién de la teologia: tanto el liberalismo capitalista come
‘el marxismo son sistemas cerrados a una perspectiva trascendente. Existe
el riesgo de instrumentalizar inconcientemente la teologia en favor de la
politizacién de la vida cristiana. En tal caso con frecuencia el lenguaje
mismo de la fe puede disolverse en el de las ciencias humanas, sobre todo
de las ciencias sociales (DP 545-6; EN 35).

"b) Reduccién de la salvacion a un cambic de estructuras: no basta
‘un cambio de esa naturaleza sin la conversién personal y colectiva del
-corazon 4,

¢) Métodos violentos contra el amor fratemo consecuencia de los
dos anteriores, porque entonces se interpreta el .pecado y la liberacién de
éste como una lucha de estructuras o de clases (EN 37). Puebla, refirién-
dose por igual a las tres ideologias ya indicadas arriba, las llama anti-
cristianas, porque al adorar la riqueza (aunque en formas diversas) se
convierten en una “injusticia institucionalizada” (DP 495). Y de hecho
‘en la América Latina sirven de obsticulo a la verdadera libertad (contras-
tes entre lujo y pobreza extrema, corrupcién de la vida pdblica y profe-
smnal -etc.: DP 494) '8,

14 Parg aclarar este punto, consiiltese la reciente Exortacién Apostélica de Juan Pablo
'II Reczmczlzaczon v Penitencia, del 2 dic. 1984, n. 16. -

15 Insxstlendo en el andlisis marxista (indudablemente por motivos de actualidad en
cuanto- a su creciente influjo en la América Latina) los Obispos se pronunciaron explici-
tamente contra la posibilidad de utilizarlo sin caer en la ideologia, que describen, acudiendo
a la carta Octogésima Adveniens de Pablo VI: “El motor de su dialéctica es - la lucha
de clases. Su objetivo, la sociedad sin clases, lograda a través de una dictadura proletaria
que; en fin de cuentas, establece la dictadura del partido. Todas las etperlenclas histéricas
concretas como sistema de gobierno, se-han realizado dentro del marco de regimenes totali-
tarios cetrados a toda posibilidad de critica y rectificacién” (DP, 544; cfr. 0A 34, ¥
EN 37). Va anteriormente, en la seccién sobre-la verdad acerca de Jesucnsto (Dp 190-3)
habfan insistido sobre diversos puntos irrenunciables del Evangelio, sin duda para pun-
tualizar la- radical oposicién entre los ‘métodos de Jesus vy los métodos dialécticos de Ia
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d) Exclusivismo de la opcién por los pobres como opcidn de clase.
Los Obispos por una parte reconocen que la anterior Conferencia de
Medellin habia clara y proféticamente declarado la opcién fundamental
y solidaria por los pobtes, y por otra que ciertas interpretaciones desviadas
han alterado el espiritu de Medellin. Puebla reconfirma esa eleccidn, e
incluso subraya “la necesidad de conversién de toda la Iglesia para una
opcién preferencial por los pobres, con miras a su liberacién integral”
(DP 1134). Pero una opcién de este género no debe pretender convertirse
en un exclusivismo (DP 1145, 1165). Por ello anteriormente, en la parte
cristoldgica, habia afirmado que Jesfis reunidé en torno a si discipulos de
todas las clases sociales, y ofrecié a todos la salvacién (DP 192).

e) La presion politica: “Fen6menos nuevos y preocupantes son tam-
bién la participacién por parte de sacerdotes en politica partidista ya no
solamente en forma individual, siho como grupos de presién y la aplica-
ci6n a la acci6n pastoral en ciertos casos por parte de algunos de ellos
de anéilisis sociales con fuerte connotacién politica” (DP 91).

5. Ceonclusién

Imposible presentar de manera exhaustiva un tema tan vasto. He
recogido solamente las lineas fundamentales del documento de Puebla que
tocan el tema de la liberacién integral en Cristo. Los Obispos Latincame-
ricanos no se han contentado con repetir una soteriologia de corte clésico.
Han establecido claramente la necesidad de contemplar y de vivir la
salvacién que Cristo nos ha ofrecido, en toda su plenitud: en el dmbito
de la conciencia individual ciertamente, pero sin separarla de la vida
social, que también debe ser liberada del signo del pecado. No encontraria
ya ningdn apoyo quien buscase en el Magisterio de los Obispos 1a confir-
macién de una teologia no comprometida en la causa de la justicia, y
limitada a la discusién académica del significado de la redencibén, o bien
que se detuviese en las consecuencias de tipo espiritual intimista.

Pero al mismo tiempo Puebla ha mostrado los limites de un com-
promiso en favor de los pobres cuando, incluso impulsado por un espiritu
de amor fraterno, se desvia de la verdad total del Evangelio. En mi opinién
los Obispos no han querido en manera alguna impedir el justo desarrollo
de la Teologia de la Liberacién que surge en la América Latina (y comienza
a despuntar también en otros continentes). Pero tratando de mantenerse
fieles a su misién de padres y pastores han tratado de oftecer a sus

lucha de clases: el camino de JesGs “no es el de la autoafirmacidn arrogante de la
sabiduria o del poder del hombre, ni el del odio o la violencia, sino el de la donacion desin-
teresada vy sacrificada por €l amor. Amor que abraza a todos los hombres. Amor que
privilegia a los pequefios, los débiles, los pobres. Amor que congrega e integra a todos
en una fraternidad capaz de abrir la ruta de una nueva historia” (DP 192).
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hermanos- una gufa bastante precisa para que el fogoso entusiasmo por
una causa justa no acabase por artastrarlos hasta llegar a la destruccién
de la verdadera liberacién cristiana; lo que habria sucedido ciertamente
si se permitiese la “relectura” del Evangelio a la luz de ideologias: no
compatibles con el mensaje de salvacién especificamente cristiano. Y .es
que solamente a la Iuz que irradia el verdadero rostro del Sefior, tal como
ha sido revelade en plenitud, podemos descubrir el misterioc que puede
ser-en dltimo término la tdnica fuente de verdadera liberacién: .

'. “Por la participacién del Espiritu Santo en Cristo, también nosotros
podemos llamar Padre a Dios y nos hacemes radicalmente hermanos.
El'nos hace tomar conciencia del pecado contra la dignidad humana que

. abunda en América Latina; en cuanto este pecado destruye la vida
divina en el hombre, es el mayor dafic que una persona puede infe-
rirse a si misma y a los demés” (DP 330). :



La Estrategia Marxista Frente a la Iglesia
en América Latina

Pierre Bigo, S.J.
Estrategia y Taciica

Al abordar el tema, una observacién de orden general es necesaria.
El marxismo cldsico distingue estrategia y tdctica. La primera es constante,
obedece a normas permaiientes que se derivan de las posturas tedricas
del marxismo. Por el contrario, la tictica puede cambiar a cada momento.
Se ensefia que “la regla de la tictica es el cambio”. Hubo en la historia
del marxismo algunos cambios espectaculares, por ejemplo cuando Stalin,
en didlogo con los paises europeos occidentales, bruscamente se puso de
acuerdo con Hitler sobre nuevas fronteras de Polonia, ddndole asi el pase
para atacar'a Polonia y desencadenar la 22 Guerra Mundial. Stalin estaba
consciente de que,-un dia, Rusia y Alemania enirarian en conflicto. Pero
queria seguir. preparando los armamentos y preferia que hubiera primero
una guerra entre pafses capitalistas -que podia debilitar sus fuerzas y
ampliar el dominio mundial del comunismo. Este vuelco inesperado puso
a los comunistas en los pafses occidentales en una situacién odiosa ante
la opinién ptblica, y varios.abandonaron el Partide. Los que fueron fieles
en esta prueba adquirieron todo su prestigio en sus partidos y en la U.R.S.S.
Sabian que la politica soviética da lugar a cambios sin que los responsables
tengan que dar ninguna explicacién, con la certidumbre de que estos
cambios de tictica se sitdan denno de una estrategia constante a més
largo plazo. A cen Ly

Cuando se trata de la postura frente a la Iglesia, los mismos conceptos
son validos. Hay una estrategia inmutable y comtn en todos los paises
socialistas que se define a partir de la teoria general del marxismo sobre
la religién. La tictica puede sin embargo ser muy distinta segiin las
circunstancias de momento y de lugar, lo que no constituye ninguna con-
tradiccién. De los cambios en la tdctica, y mucho menos en las palabras,
un marxista no deduce nunca que hay un cambio en la estrategia.

Frente a la religién, los mismos principios estratégicos se encuentran,
casi idénticos, no solo en lg politica sino en la Constitucién de todos Jos
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paises socialistas: la U.R.S.S., los paises de Europa Oriental, China, Viet-
nam y Camboya, Cuba. (La aplicacién del marxismo en paises africanos
como Angola, Etiopia, Mozambique, Benin, Repiiblica Voltdica merece
un estudio aparte). Estos principios se resumen en pocas palabras: hay
libertad religiosa, no de propaganda religiosa, hay libertad de no temer
religién y libertad de propaganda atea. La Constitucién de Rusia soviética,
en su art. 52, estipula: “Los ciudadanos de la U.R.S.S. tienen garantizada
la libertad de conciencia, es decir el derecho de profesar ‘una religién o
de no profesar ninguna, de celebrar los cultos religiosos o de hacer la
propaganda del atefsmo™. La Constitucién de la Repiblica Popular de
China, adoptada el 17 de enero de 1975, dice en su articulo 28: “Los
ciudadanos gozan de la libertad de palabra, de correspondencia, de prensa,
de reunidn, de asociacién, de desfile, de manifestacién y de huelga; tienen
la libertad de practicar una religién, la libertad de no practicar ninguna
religiéon y de propagar el ateismo”. Se encuentran normas semejantes en
la teoria y en la préctica de todos los paises socialistas.

- -Todas. estas libertades, incluso la libertad religiosa, estdn sometidas
a decisiones imprevistas. de las autoridades ptblicas que las limitan o las
amplian: son variaciones tdcticas. En Rusia, fases de persecucién (bajo el
gobiernc de Krutchev, por ejemplo), suceden a fases pacificas: en forma
permanente hay medidas arbitrarias. En China, toda libertad de practicar
una religién era abolida durante la revolucién cultural, pese a la promul-
gacién. de la nueva Constitucién. Albania es ahora el tnico pais que
mantiene esta abolicién. Después de la muerte de Mao, €l 9 de septiembre
de 1976, los templos se abrieron de nueveo, con las restricciones conocidas
con respecto al culto catélico: sélo tiene libertad de culto la Iglesia catélica
“patridtica” que no puede tener ninguna relacién con el Vaticano, potencia
imperialista. ‘

Las Raices Tedricas de la Estrategia frente a Ia Réligién

El marxismo ha nacido ateo, y su ateismo es radical.

Por primera vez en la historia de la humanidad, una corriente de
inspiracién explicitamente atea logra provocar una revolucién que hoy
dia se extiende a la tercera parte de la humanidad.

La revolucién francesa fue radicalmente anti-religiosa: no fue atea.
Sus grandes inspiradores atacaban a la Iglesia. La mayoria de ellos, no
se atrevian a negar un Ser supremo, un gran Arquitecto. Ademds, la
irreligién no era, por asi decirlo, su punto de partida. Mas bien que la
negacién de la religién, propugnaba su exclusién de la vida piblica. Se
expresaba por un laicismo agresivo y anticlerical, que América Latina ha
conocido en ciertos momentos de su historia, aunque en menor grado (salvo
en México). Una evolucién era previsible en esta agresividad. Varios de
sus representantes han.terminado llamando a las fuerzas espirituales,
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La Revolucién socialista marxista fue atea.y lo fue desde:la partida.

La postura personal de Karl Marx fue determinante en ella. Ahora
bien, antes de ser socialista, ya era plenamente y expresamente ateo.

Tres raices distintas pueden detectarse en el ateismo marxista.
1. Una raiz filoséfica

Karl Marx, discipulo de Hegel que dominaba con su estatura la
filosoffa ensefiada en las universidades alemanas en donde estudiaba, se
puso de inmediato dentro de la Izquierda hegeliana. La idea fundamental
es que ¢l hombre, adorando a Dios, adora a su propio ‘ser, en una “alie-
nacién’ radical, principio de todas las otras. “En los cuerpos celestiales,
los filésofos griegos adoraban a su propio espiritu”, escribia Marx en su
tesis schre Democrita y Epicuro (1841). Hegel, que pertenecia a la gene-
raciéon de Chateaubriand (“Le Génie du Christianisme’) consideraba la
religién cristiana como la mds perfecta: era Luterano convencido, aunque
‘no practicante. Su doctrina de la creacién y de la encarnacién, en la que
no se percibia plenamente la libertad soberana de Dios involucrada en la
dialéctica del Ser, daba pie a cierto pantefsmo y, por tanto, al ateismo:
“Disputant autores”. Lo principal es que Marx, siguiendo a Feuerbach,
quien publica en 1841 su tesis: La esencia del cristianismo, entra de
inmediato en la nueva perspectiva. “El fundamento de la critica religiosa
es esta: el hombre hacé la religién. La religién no hace al hombre”, “La
critica de la religién estd acabada en sustancia” escribe Marx en la Critica
de la Filosofia del Derecho de Hegel. “La critica de la religién es la
primera condicién de toda critica”.

2. Una raiz socioldgica

Invirtiendo radicalmente, a su vez, el pensamiento de Feuerbach,
Marx publica contra él sus famosas Tesis sobre Feuerbach: “Hasta el
momento, los filésofos han interpretadoc el mundo, ahora se trata de
transformarlo”. “El humanismo realista no tiene enemigo més peligroso
que el espiritualismo o el idealismo especulativo que, en el lugar del
hembre individual real, pone la conciencia y el espiritu”.-“La religién es
el suspiro de la creatura agobiada por la infelicidad, el ahna de un mundo
sin corazén... Es el opio del pueblo”. “El dinero es la esencia del
hombre separada del hombre: esta esencia lo domina y él la adora™. Marx
ha descubierto el ‘proletariado de la industria naciente en Inglaterra, Fran-
cia y Alemania. Para destruir la religién, hay que destruir el mundo falso
que la genera. El proletariado serd el gran actor de esta liberacién por su
lucha y su dictadura. “Hay que formar una clase con cadenas radicales,
una clase que sea la disolucién de todas las clases, una esfera que tenga
un cardcter universal por sus sufrimientos universales y que reivindique,
no derechos particulares, sino un agravic en. si, una esfera que sea, en
una palabra, la pérdida completa del hombre y que no puede volver-a
conquistarse’ a s{ mismo sino por una reconquista completa del hombre
La descomposicién de la sociedad es el proletariado™.



512 P. Bigo,  El Marxismo frente a la Iglesia en A.L.

3. Una raiz positivista

A medida en que Marx avanza en sus escritos, se nota cierta evo-
lucién, nunca completa, desde posturas todavia hegelianas hasta posturas
cientistas. Darwin, con su libro: La evolucion de las especies, tuvo mucho
impacto sobre él. Veia en su teoria el fin de todo pensamiento teleolgico
(finalista). Traté de entablar un didlogo, envié a Darwin un ejemplar de
El Capital: no recibi6 ninguna respuesta. Sin embargo, el marxismo fue
recibido por los que adhieren a él, ante todo como una ciencia, en el
sentido. positivista de la palabra, y su critica de la religién como “cienti-
fica”. En América Latina especialmente, en donde el influjo de Auguste
Comte fue anterior al de Hegel, el marxismo se propone como una ciencia,
e incluso como “la” ciencia. Muchos dirigentes de base y cristianos lo
asumen como tal. A

Fe en algo trascendente como alienacién del hombre, la religién como
“esfera del egoismo, de la guerra de todos contra todos”, la muerte de
la religién propuesta como cientifica: la estrategia frente a la Iglesia tiene
su -arraigo en estas tres corrientes que constituyen los aspectos negativos
de la modermdad

I
~ En los Paises Socialistas

‘Teniendo en cuenta lo permanente de la estrategia y los cambios de
la tActica, hay situaciones en parte comunes, en parte diversas, en los
paises socialistas. La téctica no es la misma en Rusia soviética y en China,
en Checoslovaquia o en Polonia.

En general, se observan actitudes semejantes, incluso en Cuba que
no se aparta de los otros pafses socialistas al respecto. '

1. La supresmn rad1ca1 de toda cscuela cnstlana es quizés la pnmera
de todas las decisiones al instalarse el poder comunista en un pafs socia-
lista. Al mismo tiempo, la ensefianza de la teorfa marxista, incluso. de su
atefsmo, se vuelve obligatoria en todas las escuelas ptblicas, las tinicas
que existen. Siendo ¢l marxismo una teotia global que define todos los
aspectos de la existencia, estas medidas son légicas. La tinica ideologia
que puede difundirse es la marxista. La Constitucién somahsta de Cuba
promulgada en 1975, dice en su articulo 54:.“El Estado.socvlahsta . basa
su actividad.y educa al pueble en la concepcidn. cientifica- materialista del
universo”, pese a que “reconoce y garantiza la libertad de conciencia, el
derecho de cada uno a profesar cualquier creencia religiosa y a practicar,
dentro del respeto a la ley, el culto de su preferencia®.

2. Por la misma razén, la prac’aca de la religién estd estnctamente
reducida al culto: la fe cristiana no puede difundir su concepcién del
hombre y de la sociedad, su antropologia y su doctirina social, que hace
parte integrante de ella. ‘Asi-se mutila la fe de algo esencial. “La liberacién
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que la evangelizacién anuncia... va unida a una cierta concepcién del
hombre, a una antropologia que no puede nunca sacrificarse a las exi-
gencias de una estrategia cualquiera, de.una praxis ¢ de un éxito a corto
plazo” (Evangelii Nuntiandi, 33).

3. La catequesis, en su sentido estricto de ensefianza de lo propia-
‘mente religioso, estd permitida. En la mayoria de los paises, la catequesis
debe hacerse en los templos, cuando los padres de familia expresan
explicitamente su voluntad al respecto. '

4. FEl problema de -las publicaciones,  estrictamente religiosas, es
permanente y comin en todos los paises socialistas: en efecto, son una
forma de propaganda religiosa y son solamente toleradas, siempre sujetas
a nuevas limitaciones. ‘ '

. 5. - Hay una discriminacién de los catdlicos que practican su religién
en todos los paises socialistas. Ningln catdlico practicante (que va a misa,
que pide una catequesis para sus nifics) puede llegar a cargos importantes
en el Partido o en la Administracién piblica. Los estudiantes universitarios
corren el riesgo de perder sus estudios si van a misa. :

6. Hay una limitacién sistemética del nimero de sacerdotes y de
veligiosos, y a veces (como en Checoslovaquia) se prohibe a los religiosos
todo apostolado: estdn ‘encerrados en sus conventos o irabajan en una
profesién manual. ' ‘

7. Tedricamente no hay persecucién directa: se aplica el principio
de la libertad religiosa. Los comunistas no quieren que haya “mdrtires”.
En la practica, toda manifestacién de fe puede ser considérada como
propaganda religiosa y por tanto acte contra-revolucionario: se condena
entonces como acto politico con largas penas de cércel.

8. La tictica comunista, en los paises socialistas, trata de dividir a
los cristianos. Favorecen movimientos o grupos de cristianos, sacerdotes y
religiosos que adhieren a la ideologia del régimen imperante o al menos
a las reglas del juego en materia religiosa. En todos los pafses, estos grupos
reciben un trato preferencial. Ciertas tensiones, mis ¢ menos agudas se
producen dentro de la Iglesia. (Movimiento Pax en Polonia, Pacem in
Terris en- Checoslovaquia).

‘El Efecto de esta Estrategia y de estas Tacticas

Sin duda, tienen un efecio global enorme, salvo el caso de Polonia.
En Cuba, la prictica de la fe (que no fue nunca muy alta) se estima en
1% de la poblacién, 1 por mil entre los universitarios.

Se nota sin embargo, en muchas partes, una renovacién de la fe,
incluso y sobre todo entre los jévenes, renovacién que, quizis tiene algo
en comtin con la renovacién que se observa en los paises no socialistas
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desde hace un decenio. Esto preocupa a los comunistas perc mantienen
su conviccién: la religién, cuando hayan cambiado las condiciones econé-
micas y sociales, desaparecerd, por “muerte natural”. ' :

Esta renovacién, indiscutible y alentadora, no debe hacer perder de
vista la realidad global. Ciudades nuevas enteras no tienen ninguna iglesia
en Rusia soviética. Sin duda, en su globalidad, el pueblo no comparte la
conviccién marxista. Incluso en el Partido, son pocos los realmente con-
vencidos, los otros miembros aprovechan una situacién que les da ciertos
privilegios. Pero la masa pierde su conviccién religiosa y se vuelve ma-
terjalista, en el sentldo préctico de la palabra. S

En Cuba, él' total de sacerdotes que era todavia de 723 en 1960,
habia bajado a 213 en 1980; el total de religiosas, que era de 2.484 en
1955, era s6lo de 220 en 1980. Signo més alarmante: los que son catdlicos
representaban 89.349% de los habitantes en 1960, 38.87% en 1983. Manuel
Ferndndez en su libro, Religion y revolucién en Cuba, Saeta ediciones,
Miami-Caracas, -que da estas cifras, pp. 184-185, sacadas del Anuario
Pontificio, dice (p. 176) que las estimaciones del nimero de catélicos
“estdn hechas sobre la proporcién del nimero. de bautismos”. (En 1954,
una encuesta realizada por la Agrupacién Catélica Universitaria estimaba
a un 66% la asistencia més o menos regular a la.misa dominical, ibid.,
p. 176). “Funciona un Seminario mayor con unos 24 alumnos”: eran unos
50 en 1972. Se puede “prever que atn el ndmero actual de seminaristas
disminuya”. “No se ha logrado mantener la cifra global de sacerdotes
en Cuba” (p. 178). “Tampoco parece- que haya perspectivas favorables
para, importar sacerdotes y religiosas” (p. 179). La arquidibcesis de San-
tiago de Cuba que tenia 94.12% de catdlicos en 1960, tiene 24,51% en
1983: es la que tiene menos sacerdotes. Iglesia no perseguida, sinc “mar-
ginada”, “en repliegue hacia una didspora interior” (p. 181). En su carta
circular - de marzo de 1976, los obispos observaban: ‘“Encontramos un
ndmero no pequeflo de fieles que dicen si a Cristo y también a su Iglesia,
pero que han dejado de expresar su pertenencia ‘eclesial mediante la
profesion | externa de una vida religiosa ni s1qulela el bautismo de los nifios™

En otros paises soc1ahstas de Europa, se puede hablar de Verdadera
persecucién: muchos sacerdotes estdn detenidos por actos religiosos que
se interpretan como actos contrarrevolucionarios. Sin embargo hay signos
de renovacién de la fe cristiana, sobre todo entre los jévenes. Las iglesias
se llenan. Pero son pocas. Estos signos no deben hacer olvidar la depresién
religiosa masiva provocada por el atefsmo militante.

Los paises desarrollados conocen un’ matenahsmo préctico que pro—
viene de la sociedad de consumo. La masa estd también deprimida del
punto de vista religiosp. La diferencia-es -que pueden surgir libremente, y
surgen en efecto, desde hace diez afios, grupos y movimientos de renovacién,
con: manifestaciones piiblicas imposibles.en los paises socialistas. -
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Las Reaccipnes' de la Iglesia en’ los Paises Sociaiis‘tas

~* Son muy diversas. En Polonia, el catolicismo es parte de la naciona-
lidad y tiene una calidad excepcional; en este terrufio, han surgido grandes
oblspos para resistir las presiones marxistas. Juan Pablo II, ha dado un
gran impulso ‘a este movimiento. Reivindica un verdadero didlogo con
los poderes publicos, no slo de la Iglesia, sino de organizaciones libres.
Sin duda, dicho didlogo cambiarfa radicalmente el "sistema 11nperante
Muchos polacos piensan que, incluse si no pueden alcanzar su propos1to,
dan un. testimonio que vale para todo el’ mundo.

En los otros paises, las Iglesias partlculares se encuentlan ante un
dilema diffcil de dirimir. O bien tratar de encontrar-un “modus vivendi”,
una forma de convivencia que permita un minimo de vida religiosa, o
bien adoptar una postura de defensa actlva de Ios derechos humanos y
de la libertad religiosa. : :

En la practica, los obispos han resistido el marxismo en la fase de
la toma de poder con mucha fuerza (caso del Cardenal Mindzenty en
Hungria, del Cardenal Stepinac en Yugoslavia). Luego ante una situacién
incambiable (en ningdn pafs socialista, desde 1917, se puso fin al régimen
comunista de dictadura), han entrado por fuerza en una fase de silencio
y de aceptacién de las restricciones de la libertad religiosa, buscando
una sobrevivencia minima del c1lst1amsmo y utilizando todos los medlos
legales. : S

En Cuba,' los obispos y los movimientos de accién catdlica, han apo-
yado la rebelién contra la dictadura de Batista; muchos cristianos se
comprometieron con el cambio, a veces en forma mas peligrosa que Fidel
Castro en la Sierra Maestra. Al triunfar éste el 1° de enero ‘de 1959,
gracias a la rendicién pacifica de los militares de La Habana, tuvo todo
el apoyo de los obispos y de los cristianos. :

La primera reforma agrana (17 de mayo de 1959) “entra de lleno
dentro- del .espiritu y sentido de la justicia social” (Arz. Coadj. de La
Habana, Evelio Diaz, 31 de mayo 1959). Sin embarge, desde la carta
pastoral del 16 de. febrero de 1959, los obispos -se preocupan de: las
orientaciones de la enseflanza. Fidel Castro entonces declara que *“la ins-
truecién religiosa debe -impartirse -en las escuelas pudblicas, ya- que la
religidén es la base de la formacién moral del hombre”. Desde el Congreso
Catdlico Nacional que se reunié a fines de noviembre de 1959, se mani-
fiestan divergencias entre catSlicos. Fidel Castro, presente en la dltima
sesién, hablé de “la més grande muchedumbre jamds reunida en Cuba®™.
En el acto final a la vez se proclama la justicia social y se denuncian los
totalitarismos, con mencién expresa del comunismo. En las semanas si-
guientes, algunos rechazan toda sospecha de pasos hacia el marxismo,
otros expresan su temor. En octubre del 59, Huber Matos, ateo, renuncia
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a su cargo y denuncia “la infiltracién comunista”. Serd condenado a 20
afios de cédrcel. A principios del 60, el Arz. de La Habana, Mons. Enrique
Pérez, denuncia vigorosamente el comunismo amenazante. La Circular
colectiva del Episcopado cubano del 7 de agosto de 1960 enumera los
aspectos positivos del nuevo régimen: reforma agraria, multiplicacién de
escuelas y hospitales, atencién a los campesinos, construccién de viviendas
populares. . .; al mismo tiempo sefiala €l avance del comunismo como de
extrema gravedad. La reaccién de Fidel Castro fue muy agresiva. Muchos
catélicos dudaron de la oportunidad tdctica de la carta, muchos otros la
aprobaban. La carta abierta de los obispos a Fidel Castto (4 de diciembre
de 1960) expresa su profundo pesar por una serie de hechos: detencién
de sacerdotes por la lectura de la Carta circular; campafia antirreligiosa
de dimensiones nacionales; clausura de casi todos los programas catélicos
de radio y televisién; formacién de asociaciones llamadas catdlicas para
combatir la jerarquia catélica... El desembarque en la Playa Girén hace
explotar la guerra ya latente. El 16 de abril de 1961, Fidel Castro declaraba
socialista la Revolucién. El 1¢ de mayo anuncia la expulsién de sacerdotes
y la nacionalizacién de las escuelas privadas. Y comenzaba un éxode vo-
luntario de muchos cubanos, incluso sacerdotes y religiosas.

La legada a Cuba de Mons. Zacchi, encargado de negocios en la
Nunciatura en 1962, cuando el Nuncic Curtoz fue relevado de su cargo,
abre una nueva etapa. Se pone fin al éxodo masivo de sacerdotes y
religiosas. Hay un acercamiento entre la Nunciatura v el régimen. Se busca
por ambas partes un “modus vivendi”. Los obispos entran en silencio.
Recurren al encargado de negocios en todo lo que tiene relacién con el
gobierno. Cuba mantiene su embajada en el Vaticano.

Se manifestaron algunos cristianos que daban su apoyo incondicional
a la revolucién. No hubo nada comparable a lo que se cbsetva hoy dia en
Nicaragua. No habian surgido todavia los cristianos progresistas, tan en
boga en los afios 50 en Francia y luege en Espafia, y todavia no se habia
elaborado una teologia en América Latina para fundamentar sus ideas.

En Nicaragua, los obispos han apoyado también la rebelién nacional
contra la dictadura de Somoza. Cuando la junta sandinista tomdé el poder,
el episcopado nicaragiiense publicé, el 17 de noviembre de 1979, su carta
pastoral: Compromiso cristiano para una Nicaragua nueva. Conscientes
del peligro pero con deseos de manterier el didlogo, definfan su postura
con .respecto -al socialismo. “Si como algunos piensan, el socialismo se
desvirtta usurpando a los hombres y pueblos su caricter de protagonista
libre de su historia; si pretende sdmeier al pueblo ciegamente a las mani-
pulaciones y dictados de quienes arbitrariamente detentarian el poder, tal
espurio o falso socialismo, no lo podriamos aceptar. Tampoco podriamos
aceptar un socialismo que extralimitindose pretendiera arrebatar al hombre
el derecho a las motivaciones religiosas de su vida o de expresar ptiblica-
mente esas motivaciones y sus convicciones, cualquiera que sea su fe
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religiosa. Igualmente inaceptable seria negar a los padres el derecho a
educar a sus hijos segiin sus convicciones ¢ cualquier otro derecho de la
persona humana. Si, en cambio, socialismo significa, como debe significar,
preeminencia de los intereses de la mayoria de los nicaragiienses y un
modelo de economia planificada nacionalmente, solidaria y progresiva-
mente participativa, nada tenemos que objetar. Un proyecto social que
garantice el destino comidn de los bienes y recursos del pais y permita
que, sobre esta base de satisfaccién de las necesidades fundamentales de
todos, vaya progresando la calidad humana de la vida, nos parece justo.
Si socialismo implica una creciente disminucién de las injusticias y de las
tradicionales desigualdades entre las ciudades y el campo, entre la remu-
neracién del trabajo intelectual y del manual; si significa participacién
del trabajador en los productos de su trabajo, superando la alienacién
econémica, nada hay en el cristianismo que implique. contradiccién con
este proceso. Mds bien el Papa Juan Pablo II acaba de recordar en
la ONU la preocupacién causada por la separacién radical entre trabajo
y propiedad”

~ La tendencia marxista se afirmé cada vez més en el gobierno, con
sus aspectos positives: campafia de alfabetizacién, en la cual participaron
los cristianos, distribucién de la tierra, igualdad de condiciones, y sus
aspectos negativos: censura previa e incluso cierre, durante un periodo, del
inico diario no gubernamental: La Prensa, persecucién de la CTN (Con-
federacwn de los Trabajadores de Nicaragua) afiliados a la CLAT y
mayorltana en el sindicalismo del pais, adoctrinamiento dentro de la
campafia de alfabetizacién por la participacién de muchos cubanos ateos
militantes, y dentre de las escuelas asi como de todas las Universidades.
Desde el inicio, se instalaron en cada pueblo y cada barrio los Comités
de Defensa Sandinista, réplica de los Comités de Defensa de la Revolucion
en Cuba, que son a la vez centros de iniciativas sociales y de vigilancia
de todos los ciudadancs que deben participar en ellos: estos Comités
constituyen la organizacién més tipica de la dictadura marxista, existen
en todos los paises socialistas'y nc se encuentran en las otras dictaduras.
Crean un clima de miedo y de sospecha: iodo se sabe y cada uno tiende
a ser mudo, sabiendo que todo acto contrarrevolucionario es sancionado
por  detenciones arbitrarias, encarcelamientos, desapariciones y torturas,
y que toda manifestacién de oposicién puede ser considerada como acto
contrarrevolucionario. Contra estos abusos, los obispos han reaccionado
por denuncias fuertes y numerosas. En su dltima carta del 22 de abril de
1984, los obispos sefialan de nueve los gérmenes de donde brota Ia
violencia que azoia al pais y que estd deiribando los fundamentos de la
convivencia fraterna: la concepcién materialista y atea del hombre que
estd minando las conciencias infantiles y juveniles; la injusticia y opresidn,
la avaricia explotadora, la ambicién politica y los abusos del poder, el
desprecio de los valores morales y religiosos, la explotacién econdémica
¢ ideoldgica por parte de potencias extranjeras que no saben respetar
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nuestras. personas, nuestra historia y nuestra cultura. Por fin, llaman al
didlogo ‘de todos los nicaragiienses, tamblen ! los “que”se han levantado
en armas contra el Gobierno”. o : S

 Esta carta provocé un incidente grave, que no era el primero. El
Padre Pena fue encontrado por la policia con una maleta que desconocidos
le habfan pedido llevar y que contenfa explosivos. sin que €l lo supiera.
Estuvo encarcelado. Los sacerdotes de la -didcesis de Managua ‘con su
arzoblspo hicieron una. marcha de protesta, acompafiados por algunos
laicos que se juntaron con ellos. El gobierno ha contestado con la expulsmn
de 10 sacerdotes a quienes nc se hacia ningin 1eproche '

- 'En la carta citada, los obispos seflalan que tna -pequefia parte de
la Iglesia se ha sometido a directrices de una ideologia materialista, sem-
brando asi la confusién y difamacién de los legitimos pastores. Se trata
de comunidades de base animadas e inspiradas por religiosos. El° pueblo;
en su globalidad, de profunda religiosidad cristiana, sigue a sus obxspos
y les da una gran acogida cuando vienen en medio de ellos.

Ademds, en Nicaragua, tres sacerdotes religiosos han aceptado puestos
de ministros en el Gobierno: Relaciones Exteriores (M1che1 d’Escotto),
Cultura (Ernesto Cardenal) y Educacién (Fernando Cardenal). Los tres
no quieren dimitir, a pesar de la insistencia de la Santa Sede.’ La’ Santa
Sede ha urgido de nuevo el 10 de agosto de 1984 la dimisién de los
ministros, apoydndose sobre las reglas del nuevo Derecho Candnico.

Esta divisidn . plofunda de la Iglesia entre los pastores, unidos al
pueblo en su globalidad, llamados Iglesia institucional, y la “Iglesia
popular” crea en Nicaragua una situacién que no se produjo en .Cuba,
porque, al iniciarse la revolucién en 1959, no existian todavia las corrientes
teoldgicas que se han difundido a partir del fin de los afios 60, y que se
cargcterizan por una primacia de lo 1deolog1co La accién catdlica cubana,
muy. activa en ¢l campo social, tenfa una inspiracién muy distinta.

La misma divisién se puede observar en América Latina, petc toma
en- Nlcaracrua una forma mds dramdtica, cuando la Iglema necesita mas
que- nunca mantenerse unida. - : .

‘En esta oposicién con la Iglesia, como en la 111sta1a01on completa’
del ‘socialismo marxista, la junta sandinista no- estd tan llbre como lo
estaba Fldel Castro en Cuba: nc pueden ‘contar con el apoyo ‘econdmico
masive y con el apoyo militar de Rusia o de Cuba y busca ‘cierta’ relacmn_
con Estados Unidos cuya amenaza es permanente por ejemplo al decidir
elecciones el 2 de nowemble 'No hay razén para pensar que sus objetivos
cst1atevlcos no sean los mlsmos que los de otros paises somahs’cas._mi _

"Un Doble Pgligro

En -estos pafses no se puede 1gno1ar las redcciones- espontaneas de
muchos cristianos que se oponen al marxismo, no sélo-por ateo w.opresivo,
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sino también porque pone fin a los privilegios y a los poderes que derivan
ilegitimamente de la propiedad en un sistema capitalista. La Iglesia no
puede ser condicionada por estas reacciones: debe hacer todo lo posible
para proceder con caridad, sin chocar, pero con firmeza, incluso educando
a los fieles pafa que tengan una actitud comstructiva en la patria en
que estdn viviendo, rechazando solamente lo que no es compatible con la
fe y con el concepto cristiano de la sociedad.

.Por otra parte, muchos cristianos tienen posturas ideolégicas inver-
sas: asumen el marxismo sin discernimiento, no sélo en sus aspectos
positivos, sino también en sus aspectos negativos.

En ambos casos, las posturas ideoldgicas y politizadas, por un extre-
mo o por otro, alteran el testimonioc evangélico que deben dar-sacerdotes
y religiosos como ministros de la comunidad cristiana.

]
En los Paises no Socialistas

Globalmente, en las organizaciones marxistas no se manifiesta ningin
cambio explicito en la doctrina con respecto a la religion y a la Iglesia
catdlica. Se mantiene la distincién cldsica entre el Partido y las organiza-
cicnes de masa (por ejemplo’ sindicato). En estas dltimas, deben aceptarse
cristiands y no marxistas, incluso dentro de las directivas, conservando el
partido el influjo, no sin tensién a veces. Entonces hay muchos catélicos
en’ estas organizaciones. Nutica se-ataca a la religién. Por supuesto, no
descatra que los miembros lleguen al marxismo, pero no por la propaganda
sino por la participacién en la praxis. En el Partido, por el contrario, se
acepta solamente marxistas convencidos. Ante la opinién piblica, el Par-
tido no insiste sobre su conviccién con respecto a la religién. A un joven
cristiano, que pedia su admisién, le afirmaron: No te diremos nada contra
la ‘religién, pero’ estamos ﬁegums de que td la abandonaris.

En América Latina, el marxismo se divide en organizaciones multlples,
de inspiraciones diversas, que no logran conseguir juntas un ndmero im-
poriante de votantes en los paises en donde hay elecciones realmente
libres, salvo en Chile en donde el Partido  Comunista, de tendencia sovié-
tica, conseguia una votacién del 20% del electorado, sin contar las otras
formaciones de tendencia marxista. El marxismo se. difunde sobre todo
entre los profesores y estudiantes de las universidades.

.Dos tendencias dominantes se reparten estas multiples organizaciones.
El marxismo tradicional, dependiente de Rusia o de China, piensa que el
Continente ‘es todavia en parte feudal y no capitalista, y que entonces no
ha llegado todavia el momento de la revolucién. No es favorable a la
guernlla y promueve alianzas con agrupaciones no marxistas. El marxismo
castrista y guevarista, trotzkista o maoista es partidario de una revolucmn
mmedlata y- permanente: promueve la guerrilla. - .
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En una u otra tendencia, no se nota ninguna modificacién de la
doctrina con respecto a la religién.

En el segundo grupo se destaca el Sendero Luminoso. Fundado por
Abimael Guzmén, este movimiento estd tomando una importancia inespe-
rada en el Perd. De inspiracién maoista, quizds con influjo de Georges
Sorel, se define contra todos los paises marxistas (Rusia, China, Cuba,
Albania, etc....). Hasta el momento, no atacan a la religién ni a los
religiosos. La masacre reciente —-en julio— de catdlicos en una 1gles1a
es todavia un hecho excepcional.

sUna Evolucion del Cristianismo frente -al. Marxismo? .

Como se ha visto, desde el comienzo de la implantacién del marxismo
en América Latina, en Cuba, hubo cristianos aislados y grupos de cristia-
nos, sobre todo de sacerdotes y religiosos, quienes, igual que en Fran-
cia o en Espafia en decenios anteriores, manifestaron su adhesién . al
marxismo, menos a su atefsmo. El movimiento mds conocido es el de
los “‘cristianos por el socialismo” que nacié en Chile, bajo la pre-
sidencia de Allende, en una jornada sobre el tema: “Participacién de
los cristianos en la construccidén del socialismo en Chile “(abril de 1971):
alli se elabor6é su primer documento, cohocido con €l nombre:
Declaracién de los ochenta, todos sacerdotes, muchos de ellos extranjeros.
Otra jornada, también chilena, tuvo lugar los dias 24-26 de noviembre
de 1972, con 350 delegados: 140 sacerdotes, 50 religiosas, 20 pastores
evangélicos, 130 laicos. El primer encuentro internacional se realizé en
Santiago de Chile (23-30 de abril de 1972): era exclusivamente latino-
americano. El segundo encuentro internacional, reuniendo delegados de
varios continentes, tuvo lugar en Quebec (Canadd) en -abril de 1975.

El socialismo que se promovia en este movimiento, es el marxista.
Dialogandc con sus miembros durante su permanencia en Chile en 1971,
Fidel Castro declaré: “Nosotros vemos a los cristianos de izquierda, a los
cristianos revolucionarios, como aliados estratégicos de la revolucién’.
Aliados estratégicos, no por un cambio de la estrategia del marxismo con
respecto a la religién (al regresar a La Habana, Fidel Castro hizo saber
que sus declaraciones en Chile no modificaban nada en Cuba), sino més
bien por un cambio tedrico y préctico del cristianismo. :

Los obisposrchilenos han manifestado pronto su desacuerdo, a través
del Cardenal Radl Silva que rechazé participar -en el encuentro de abril
de 1972: “Es anticristiano y antisacerdotal recurrir a instrumentos marxistas
en la lucha de clases”. Luegé la Conferencia Episcopal Chilena, en su
Asamblea Plenaria ordinaria (abril de 1973) elaboré un documento, Fe
cristigna y actuacion politica, que sin negar los aportes positivos, hizo una
larga critica de este movimiente y termindé con la siguiente decisién: “No
puede un sacerdote y/o religioso pertenecer a ese Movimiento”. Redactado
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y firmado en agosto de 1973 por el Cardenal Radl Silva, presidente, y
Mons. Carlos Oviedo, secretario general, el documento esperaba una lectura
final. en una sesién del Comité Permanente el 12 de septiembre, que no
tuve lugar y fue publicado el 26 de octubre de 1973.

"~ No se puede decir, entonces, que este movimiento haya significado
una evolucién de la Iglesia' frente al marxismo y los mismos dirigentes
marxistas fueron muy cautelosos con él.

Varios de los teblogos que se denominan teSlogos de la liberacién,
asumen el marxismo, ne en su atefsmo, sino en su anilisis de la realidad
¥.€en su -praxis para transformarla. “Marx forja categorias que permiten
una -ciencia de la historia” (Gustavo Gutiérrrez, Teologia de la liberacion,
p.57). “Asegurando el paso del modo de produccibén: capitalista al moedo
de produccidn socialista... el hombre puede comenzar a vivir libre y
humanamente” (p. 58). “Partlc:lpar en este proceso de liberacién signifi-
ca.’ . tomar el’ sendero del socialismo” (p. 155). El dilema es radical: el
capitalismo o el socialismo. Hay un solo socialismo cuyas categorias fueron
for]adas por Marx.

‘ Clodov1s Boff por su cuenta, vuelve a distinguir (como Ilo hacen
marx1stas) y a disociar (lo que no hacen nunca los marxistas) materialismo
hlstorlco y matenahsmo dlalectlco

La teclogia de lo politico “estd obligada a distiniguir en el marxismo
el” aspecto hipotético-cientifico (materialismo histérico) que tiene que res-
petar, y el aspecto filoséfico-metafisico (materialismo dialéctico) que no
puede menos de criticar y rechazar” (Clodovis Boff, Teologia de lo
politico, Salamanca, 1980, p. 407). '

&Qué vale esta disociacién? “Respetar la h1potes1s cientifica marxista,
es asumir su proyecto de la sociedad econdémica (colectivizacién de los
medios de preduccién) y de la sociedad politica (centralismo democratico,
o sea la “dictadura revolucionaria del proletariado” (Marx, en la Critica
del Programa de Gotha), y aceptar la lucha de clases, incluso viclenta, hasta
la reduccién de las clases a una sola clase social. Quien asume este proyecto
y esta lucha asi definidos, comparte ya la tesis fundamental del materia-
lismo dialéctico: lo tinico determinante, en dltima instancia, en la confi-
guracién de la sociedad y en la conduccién de la praxis, es “el desarrollo
delas fuerzas.materiales de produccién” y el conflicto en las relaciones
de: produccién’: quien introduce otros derechos humanos que los de la
clase obiera (libertad politica, calidad. de la vida) también como determi-
nantes er Ultima .instancia, en otras palabras quien ‘“rechaza” realmente
el materialismo dialéctico, ya concibe en forma no marxista la sociedad
futura y los medios para construirla, ya no “respeta” el andlisis marxista:
10 somete & una revision radlcal

Ahora blen esta critica radical del anahsls marxista (que sabe discernir
aspectos positivos) -ne la: hacen nunca .los tedlogos :de la liberacién. Es
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dificil - pensar . que no  absorben inconsciente o consc1entemente dosm imy
portantes- de -thatérialismio dialéctico. -

- En estas condiciones, parecé dudoso que’ estas comentes aporten en
la relacién del cristianismo con -el matxismo, algo” nuevo ‘que pueda ser
reconocido por. la Iglesia, Es méds dudoso todavia que, sobre estas bases,
puedan modificar el curso del marxismo teérico y .préctico. : .

La nueva Enclchca Soclal Laborem Exercens

Algo nuevo puede observarse en la enc1chca de Tuan Pablo 1I, no
en_el,sentldo deasumir el materialismo ‘dialéctico. o histdrico, el andlisis
o.la praxis marxista; sino el sentido de ir'mds alld"en las razones dltimas
-gque--definen los puntos de convergenc1a y de dlscrepancla entre marx1smo
y cristianismo. : : e

En ‘efecto, encontramos aqul el pensamlento de qu1en ha’ v1v1d0 en
un’ pazs socialista, para’ qu1en la 'sociedad cap1tahsta se vuelve algo extrafio.
En su critica del marxismo, hay una c[epulamon ‘completa de los re31duos
de capuahsmo que pueden encontrarse en las otras criticas del marxxsmo

"En su discurso a 1a Unesco (2 de’ junic de 1980), “el Papa smla de
inmediato ‘el ‘debate ‘en su verdadero lugar: el criterio ‘de las relamones
de produccién que prevalecen en una época detérminada, ~constituye....
una clave, e incluso una clave 1mportante Perd no es la clave fundamental.
No es tal o cual. sistema que estd al prmc1p10 de la cultura sino el hombre
mlsmo .que vive en este sistema”. IR R

~En-otras palabras, se debe recoriocer a'la- cunca marx1sta deI mercado
y del capital elementos de verdad. '

' Igual que‘M"arx, Juan Pablo II en Laborem Exercens, “considera que
la sociedad econciiniéé debe ser una sociedad de “sujetos” (nn. 5y 6): el
“economismo” (n 8) pone 4l hombre de 1od1Has ante leyes econormcas
implacables, en una especie ‘de “fetichismo™ segtin la" expresién de- Marx
(El Capztal libro 1, caps. 1, 4). El hombte debe dominar todo el proceso
econémico y no ‘abandonarlo al juego de las fuerzas ciegas de oferta y de
‘demanda: “una’ planzfzcaczdn global” (n. 18, subrayado del Papa) es nece-
sarla' para salir” al paso de peligro del desempleo

CEL. Papa afirma también “el principio de la przorzdad del ’traba]o
flente al ‘capital’” (n. 12). Cuando el trabajo se considera sélo como
una “mercancfa sui géneris”, hay -explotacién. del trabajo por el capital.
“Materializacién del trabajo y, por tanto, creacién de valor” en las manos
del . capitalista, dice Marx en una formula densa (El Capztal caps. 4, 3,
subrayado de. Marx).’ .

¢ Cuél es entonces la diferencia entré una doctrina y otra? El mate-
rialismo “sitda lo que es espiritual y personal (la accién del hombre, los
valores morales- y similares)- directa ¢ indirectamente en una posicién  su-
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bordinada a la realidad ‘material”, (n. 13), tanto el materialismo implicito
en ¢l ‘economicismo “capitalista, como el materialismo dialéctico,: porque
tampoco en este tltimo “el hombre .es ante todo sujeto del trabajo y-causa
eficienterdel proceso de produccién; sino que es-entendido y- tratado como
dependiendo -de lo que. es material, como una especie de ‘resultante’ de
las relaciones econdmicas y de ploduccmn predominantes en una determi
nada: epoca” (n. 13):- ST .

Por tanto, el Papa ouenta el pensar y el actuar humano en un sentldo
que ni-el capitalismo, ni el colectivismo habian podido pe1<:1b1r Una
palabra Io dl"e todo- co-propledad” (. 14).

“Es maceptable la postura del ‘rigide’ cap1ta11smo que. defiende el
derecho exclusivo a la propiedad privada de los medios de produccién
cemo un ‘dogma’ intocable en la vida econdmica™ (n. 14). Pero “la simple
substraccién de esos medios de produccién (el capital) de las manos de
sus, propietarios privados no es suficiente para socializarlos de modo
sahsfactorlo . En efecto, estos medxos ‘pasan a ser p10pledad de la socie-
dad o1gamzada quedando sometldos ‘a la administracién y al control

dlrecto de otro gmpo de personas que... disponen de ellos a escala de
la entera economia nacmnal o bien de la economia local. Este rupo
dirigente _puede cumphr su cometxde de manera satisfactoria... pero

puede cumplirlo mal 1e1vmdlcando para si al mismo tiempo el monopolzo
de la administracién y disposicién de los medios de produccién. vy no
dando martha atrds ni siquiera ante la ofensa a los derechos fundamentales
del. hombre” (n. 14, subrayado del Papa).

““*Co‘propiedad” dice el Papa. Serfa falso interpretarla como un punto
equidistante entre el capitalismo y el colectivismo, El Papa traza mas b1en
una flecha hacia un nuevo horizonte. >

“Se puede hablar de socializacién tGnicamente cuando quede asegurada
la subjetividad de la sociedad, es decir, cuande toda persona, basdndose
en su propio trabajo, tenga pleno titulo a considerarse al mismo tiempo
‘co-propietario’ de esa especie de gran taller de trabajo en el que se
compromete con todes. Un camino para conseguir esta meta podria ser
la de asociar, en cuanto ssa posible, el trabajo a la propiedad del capital
y dar vida a una rica gama de cuerpos intermedios con finalidades eco-
ndémicas, sociales, culturales... con unidades vivas, (en donde) los miem-
bros respectivos sean considerados y tratados como personas y sean esti-
mulados a tomar parte activa en la vida de dichas comunidades” (n. 14).

Muchos documentos anteriores de la Jerarquia sugerian ya la misma
orientacién. Por tanto, no se puede hablar de una evolucién del cristia-
nismo frente al marxismo. Lo nuevo es que, visiblemente, ¢l Papa, como
la inmensa mayoria de los cristianos que viven en pafses socialistas, no
piensan en una restauracién del capilalismo en sus bases (economia de
mercado sin planificaciéon global y propiedad  privada de los bienes de
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produccién). Invita mds bien a una sociedad nueva, ni masificada- ni
atomizada, basada sobre:la copropiedad y la comunidad, lo que obliga
una revisién constructiva, en la teoria y en la préctica, ...del derecho
exclusivo (que significa ahora) la propiedad privada de los medios de
produccién”. ‘Més bien que un sistema de propiedad, sugiere una institu-
cionalizacién en la que tanto las comunidades, los poderes piblicos y las
personas tengan sus derechos y sus espacios definidos. Se convida a todos
a convertirse para construir juntos una sociedad nueva en la que un
hombre valga como otro hombre, en la que se ame al préjimo como a sf
mismo, v se le reconozca el mismo dereche de participacién a nivel eco-
ndémico, politico y cultural, lo que requiere una conver51én tanto de las
conductas como de las estructuras.

Conclusidn

¢Los marxismos estdn dispuestos a entrar en esta perspectwa" Sena
cambiar radicalmente, no sélo su tictica sino su estrategla y la teorfa que
la fundamenta. Ni en los paises socialistas ni en las organizaciones ‘de
inspiracién marxista en los paises no socialistas, se nota hasta 1a fecha
un cambio significativo en estos puntos. Tampoco la teoria hberal ofrece
“una adecuada e irrefutable verificacién y apoyo” (son las palabras que
el Papa usa a propGsito de la teorfa marxista, n. 13) para la nueva insti-
tucionalidad que sugiere el Papa. Ni una ni otra teoria pueden ser punfo
de partida. Todos los que creen en_ el hombre, y, por tanto, 1mphc1ta o
explicitamente, en algo en él que To supera infinitamente, deben tener 1a
creatividad necesaria, a nivel tedrico y prdctico. para configurar, en la
crisis econémica mundial, y todavia mds en la crisis cultural, este otro

hombre y esta otra sociedad.



La Didcesis de Santa Maria del Darién,
‘ Primera de Tierra Firme. 1513-1524 *

Carlos E. Mesa, C.M.F.

Colén en la Futura Colombia

" El 9 de mayo de 1502 el almiranté del mar océano, don Cristébal
Colén, zarpé de Cédiz, con cuatro embarcaciones y menos de 150 hombres,
para su cuarto y tdltimo viaje al nuevo ‘mundo por él descubierto. Iban
con él su hermanc Bartolomé, su h1]o Fernando,.muchacho de trece afios,
y un capelldin remunerado, por nombre Fray Alejandro, de la Orden
Franciscana. Coldn, antes de emprender este viaje, escribié a la Santidad
del Papa una extensa carta'en la que, entre varias cosas, pedia que “por
mi consolacién y otros respectos que tocan a esta tan santa y noble
empresa, me dé ayuda de algunos sacerdotes y religiosos que para ello
conozco que son idéneos y por su breve mande a todos los Superiores de
cualquier Orden, de San Benito, de Cariuja, de San Hierénimo, de
Menores Mendicantes, que pueda yo o quien mi poder tuviere escoger de
ellos hasta seis... porque yo espero en Nuestro Sefior de divulgar su
santo nombre y Evangelio en el universo”. Lo que fue demanda de Colén,
lo que fue préctica de descubridores y caudillos de llevar en su compafiia
clérigos para el auxilio espiritual suyo y de su tropa y primera predicacién
entre los naturales, se convirtié a pocc en orden del emperador, dada en
1526, como punto tercero de la capitulacién establecida con Francisco de
Montejo: “Agora y aqui adelante cualesquiera capitanes y oficiales que
con nuestra licencia y mandato hubiesen de ir o fuesen a descubrir y
poblar y rescatar eri ‘algunas de las islas o tierra firme del Mar Océano,
sean tenidos y obligados a llevar a lo menos dos religiosos o clérigos de
misa en su compaﬁl’a --habida informacién de su vida, doctrina, ejeriplo,
sean aprobados por tales cuales conviene al servicio de DIOS Nuestro Senor

y para la instriccidn y ensefiamiento de dichos indios™. :

* En territorio de la actual Colombla, en su esquina del Chocd, limitrofe con Panama,
dentro del marco de la hodierna jurisdiccién eclesiastica de Quibdé madrugé, en el leJano
1510 a florecer y también a marchitarse la primera cristiandad del Mundo nuevo, el pri-
mer obispado de Tierra .firme.

Tal es la historia que a continuacidn se narra en plumadas breves y presurosas y sobre
la base de los viejos archivos y de muy documentados cronicones.
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En este cuarto viaje tocd el almirante en las costas de Nueva Anda-
lucia y Castilla de Oro, que después formaron parte del Nueve Reino de
Granada y de la actual repiblica de Panamé.

Los Conquistadores de Uraba

El. 8 dejunio de 1508; ‘en la: civdad de Burgos;el-.rey -Fernando
concertaba una capitulacién con dos expleradores.y aventureros. El uno
cra Diego de Nicuesa, hombre de limpia sangre, servidor de la familia
del rey Catdlico y de quien asegura el Padre Las Casas que era ‘“‘persona
muy cuerda, graciosa en decir, gran,tafiedor de vihuela y sobre todo gran
jinete, a quien se le otorgaba como gobernacidn el actual istmo de Panama,
con sus litorales desde el Golfo de Urabd hasta mds alld del Cabo de
Gracias en Honduras, gobernacién que se llamarfa Castilla de Oro. El
otro era Alonso de Hojeda, natural de Cuenca, criado del duque de Medi-
naceh, de quien dijo el Padre Las Casas “Todas las perfecc1ones que un
hombre pod1a tener corporales parecia que s€¢ habfan juntado en él,” sino
ser pequefia. . "Era mity ‘devoto de” Nuestla Seno1a y su ]uramento ‘eia
“Devoto de la Vngen Maria” .. .”.

A HOJeda se le c\,dlo -con el nombre de Nueva Andalu01a, toda la
costa septentrional suramericana desde el Cabo de Vela- hasta el Golfo
de -Uraba. : : : : :

El 10 6 12 ‘de noviembre de 1509 Alonso de Ho;eda salid de La
Espafiola, hoy Santo Dommuo con cuatro embarcaciones y cuatroc1entos
hombres, rumbo a su sefiorfo continental. Entre sus hombres iban Franmsco
Pizarro, futuro conqu1stado1 del Perd, y Juan de la Cosa, nombrado ‘al-
guacil ‘mayor de Urabd, Juan de la Cosa, el Vizcaino, fue capltan de Ia
carabela Santa Maria y su propietario. Pertenecié a 14 junta formada poi
Fernando el Catohco en Burgos para discutir los rumbos de la exploracmn
marftima y fue expe1t1su_no piloto. Habfa dcompafiado a Bastidas ‘en su
viaje de descubrumento por las costas de U1aba y de ahf que se le nom-
b1a1a alguacil mayor.

"-Construyé el pnmcl mapa-mund1 de T1ena rn'me e Islas. y.en. el
centro de él dlbu]o la imagen de Santa Marfa, sefiora del mar ocgano,
Hoy,_en Santofia (Santander) se venera la. Vncen del -Puerto, que;, seguu
la- tradlcwn es: la misma que. ]uan de la, Cosa Ileva en la nao Santa Maria,
que’ de ella tomé su nombre, y ante-la-cual,. ségin el diario de Coldn, se

o

cantaba la Salve todas las tardes-de.: la travesia descubridora.

La expedicién de Hojeda salté a tierra en Calamary —hoy Cartagena
de Indias— a fines de noviembre de 1509. Hojeda, desoyendo los consejos
de Tian de la. Cosa obhgo a hostlhzar a los indios, que eran muy. belicosos.

“Pareceme sefior, que fuera me]01 que nos fuésemos a poblar dentro
del Golfo de Urabé, donde la gente no ¢s tan feroz ni tienen tan brava



* Medellin, Vol. 11, n. 44, Diciembre de 1985 - 527

hierba'y, aquélla ganada, podifamos tornar a ganar ésta con mds propo-
sito.” .. La acometida result§ fatal. Perecieéron setenta espafioles. Enfre
ellos Juan de la’' Cosa, a quien los espafioles encontraron como uh San
Sebastidn, reatado a:un arbol y “encrespado de flechas...”. A Hojeda lo
hallaron -entre los manglares de la costa, la espada en la mano y la rodéla
en las espaldas con mds de trescientas sefiales de flechazos. El atiibuyd
el salir con vida a un evidente milagro de la Virgen, cuya imagen llevaba
sxemple _consigo. Nicuesa, olvidando ~antiguas 'y notables dlscrepancms,
monté a caballo y con 400 hombres Volo en auxilio de sus compatnotas
logrand6 dlspersar a los embravemdos ‘indios.

La Primera Misa de Colombia.

Hojeda, apenas medio repuesto de sus heridas,, siguié navegando: hasta
el Golfo y en cierto paraje hizo construir treinta casas sobre un monnculo
conocido en nuestros dias con el nombre. de Cafiaflechal, y mand6é rodea;r
esa poblacmn de un palenque de maderos gruesos para guarecerse. de Ios
urabaes. Tal fue el origen de San S°bast1an de Uraba, distinto de otra
poblacién llamada San Sebastidn de Buenavista de Urabd, fundada en
1535 por Alonso de: Heredia, alcunos kllometros mas al sut en’ e1 para]e
-que ‘hoy se denomma Necocli. ' :

) Tomada posesmn de. esta tlelra y pobla01on en nombre de los Reyes,
estc caballerc de.la. Vngen mandé que todos . entonasen- la .Salve y uno:de
Ios capellanes francuscanos celebxo en una de:las chozas. el santo sacrlflclo
de Ia ‘misa: la pzzmem que. se celeb;o en tierra . colombmna >

Estos' héroes, en medio de increibles penalidades, van introduciendo
en el mundo nuevo la presencia de la Virgen y 'de la’ Eucaristia: Clérigos,
soldados, aventureros, colonos, van creando la Iglesia.

Un Gedégrafo muy. Famoso,. .-

Hojeda no permanecié més de cuatro meses:en. San Sebastidn y parece
que se interné algunos dias por el Sind en busca de viveres. Ante el
descontento que cundia en sus gentes viajé a Santo Domingo, dejando
a los colonos bajo el mando de’ Francisco Pizario, un hombre nacido para
mandar, y dando la consigna de que si, a la vuelta de cincuenta dias, no
habia regresado abandonaran la poblacuon HOJeda murié pobre en’ Santo
Dominco hacia 1515 y fue’ enterrado por “peticién suya en la Iglesxa de
San Franc1sco Pasados los cincuenta ‘dias, Pizarro- ordené evacuar la
pobldcién de San Sebastifn a mediados de ]umo de 1510, en los dos
bergantines que habian quedado, capitaneados el primero por Pizarro ¥
el segundo. por- Valenzuela. Este perecié con su gente en las cercanias de
la:Isla Fuerte. Ya en Calamary, los-treinta y cinco- sobrevivientes avistaron
dos velas: el. bergantin. y €l navio del esperado Martin Fernindez: de. Enciso,
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bachiller de leyes, muy perito en geografia y cosmografia y autor de la
Primera Geografia del Nuevo Mundo, que :con el titulo de Suma de
Geografia publicé en Sevilla en 1519, dedicada al emperador Carlos V.

Enciso, en calidad de teniente de Hojeda, ordend regresar a San
Sebastian, lo que hicieron de muy mala gana los sufridos y hambreados
stbditos de Pizarro,

"~ " Al llegar a la abandonada colonia las embarcaciones se hicieron
pedazos y el grupc se salvé a duras penas. Y comprobaron a ojos vistas
que los' indios se habian ‘apresurado a destruir las chozas y quemar el
palenque de maderos. Una tristeza grande se apoderé de todos.

Santa Maria de la Antigua del Darién

‘Fue entonces cuando Vasco Nifiez de Balboa iluminé la situacién al
decirles que se acordaba de que, afios atrds, costeando con Rodrige de
Bastidas al occidente de la ensenada de Urabd, habia hallado, pasado €l
rio Atrato, una tierra amena, abundante de comestibles y poblada de 1ndlos
pamflcos que no ponian hlerba en sus flechas. .

Cuadro a todos la notlc1a y luego alzaron velas y con buen viaje
pasaron las bocas del rio Darién o Atrato; pero al tocar la otra.banda
advirtieron a los indios tan prevenidos y como a la defensa sobre un
cerrillo, que temiendo el saludo de sus flechas hicieron voto a Dios, para
que los librase de ellas, de enviar un romerc a Nuestra Sefiora de la
Antigua, venerada en' Sevilla, y de ponerle el mismo nombre de esta
Sefiora a la villa que alli planeaban fundar, Gémara afiade que propusieron
también convertir en templo de la Virgen la casa del cacique. A todo ello
se obligaron con. juramento.

Era Cemaco el sefior de esas tierras y gentes, que a los cuatro dias
quedaron sometidas. Enciso mandd llamar ese paraje La Guardia; pero
Balboa, en cumplimiento del voto, la denominé Villa de Santa Maria de
la Antigua. Al se levant6é el primer templo colombiano en honor de la
Vzrgen Maria. Esto sucedia a fmes de 1510.

+Por qué Santa Maria 'de la_Antigua?

Espana, al descubrir y conquistar este mundo nueve lo fue conflgu-
rando a su imagen y semejanza. Por lo que atafie al espiritu religioso, esa
nacién madre, cristiana, eucaristica, mariana, infundié tales doctrinas y
sentimientos a los aborigenes convertidos y fue creando cnstlandades con
el estilo y las vivencias de la espafiola.

Desde Sevilla, puerta para las Indias, los aventureros que venian a
descubrir, conquistar; poblar y atesorar, arrancaban su singladura ocednica
y.temeraria- y alli se despedian - orando de rodillas ante la' imagen de
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Nuestra Sefiora de la Antwua cuya f1esta celebraban los sevillanos el 15
de agosto :

‘Su cusdro, venerads en la catedral se remonta seorun oplmon de
arqueblogos e historiadores, a las posirimerias del sigle XIII, a rajz de
la conquista de Sevilla por el rey San Fernando. Una tradicién popular
afirma que le favorecié en tal conquista. Ya en 1578 fue trasladado a la
capilla de la catedral, a unc de sus muros, el cuadro que habia sido
pintado en uno de los pilares de la Mezquita Mayor. Los Reyes Catdlicos
le ofrecieron una ldmpara de plata por el nacimiento del principe don
Juan. Carlos V llevé su imagen al ir a luchar contra los luteranos. Seis
iglesias. de Sevilla y quince de su arzobispado llevan su mnombre. Tuvo
altares en- Lisboa, Roma y Cracovia. Herndn Cortés le dedicé templos en
Zampoala, Tabasco, Cozumel y Tlascala. Elcanc y sus compafieros, des-
pués de dar la primera vuelta al mundo, fueron' descalzos a visitarla. Y
en nuestro territorio ella da.el nombre a la primera ciudad y a la primera
catedral de todo el Continente o de Tlerra Plrme Su imagen fue coronada
canémcamente en 1928." :

Una Ciudad de Historia Breve e Intensa

- Los Misioneros Carmelitas v Claretianos que en este siglo han misio-
nado por las-tierras de la -primitiva Santa Maria, en las cercanias del rio
Tanela, han .podido ver los vestigios que identifican su emplazamiento:
vidrios, pedazos de loza, hierros, balas y hasta fragmentos de l4pidas con
inscripciones. . . Balboa, ‘por éxitos, fue cobrando opinién y créditc y
aclamado jefe de la colonia, tantc mis que Martinez de Enciso no pudo
acreditar su titulo de teniente de Hojeda" por habérsele perdido en el
naufragio. Parece’ que Balboa y Enciso convinieron en llamar a Nicuesa
para que se encargase del gobierno; pero, al conocer las venganzas que
se proponla ejecutar, le impidieron desembarcar en Santa Maria, por lo
que se vid obhgado a seguir a Santo Domingo el primero de marzo de
1511. Perecm en esta travesfa. Balboa mandS por los sobrevivientes al
Nombre ‘de Dios, en Panamé, y los tratS humanamente, en especwl a
don Lope de Olano pariente de San Ignacio de Loyola.

Santa Maria de la Antigua del Darién fue declarada ciudad, con
escudo y armas, por el rey Fernando, el 20 de julio de 1515. El escudo
de armas es colorado, y dentro hay un castillo dorado y sobre €1 la figura
del sol y debajo del castillo un tigre a la mano derecha y un lagarto
(caimdn) a la izquierda, que estdan enlazados el uno contra el otro alre-
dedor, de esta manera siguiente, y por divisa la imagen de Nuestra Sefiora
de la Antigua... Tuvo la ciudad cabilde, alcalde mayor, casa de conira-
tacion, .catedral y capitulo metropolitano, convento de franciscanos, colegio
indigenista y muy honrados e ilustres vecincs. Alli, ademés. de Balbos,
estuvieron Pizarro, Belalcdzar y Diego de Almagro; alli los cronistas-Bernal
Diaz del Castillo:.y Gonzalo.-Ferndndez de’ Oviedo; las- primeras mujefes
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‘de nuestra estirpe: Isabel de Bobadilla, Margarita Vergara y Beatriz Gir6n.
Y los futuros obispos Diego Alvarez Osorio y Hernando de Luque, este
dltimo inspirador de vanas de las leyes de Indlas en beneficio de los
mdlgenas

Vasco Niifiez de Balboa, Gobernador Gristiano .

- En el relato de esta Instona, como en la 1eahdad de los hechos hay
penodos partlcularmente de las primerias, en que es imposible separar
lo civil de lo religioso. A Colombia cristiana la van. configurando en simul-
tdnea colaboracién. los escasos misioneros y los seglares:-que son hombres
de Cristo. Hacen nuestra Iglesia todos los que son Iglesia. De:Vasco Nifiez
de Balboa, nacido en Jerez de los Caballeros hacia 1474, se. ha dicho.que
fue “uno-de los mds famosos capitanes del-mundo”. El Padre Las Casas
lo describe de buen entendimiento, mafioso, de: muy linda d1sp051c1on
‘hermoso de gesto y presencia. Los colonos, complacidos de.su benignidad,
lo aclamaron su jefe como por pleb1srlto, hasta que el tesorerc Miguel:-de
Pasamonte, desde La Espafiola, “envié a Vasco Niifiez una provisién del
capitdn general de toda aquella tierra, porque dizque:tenia poder del rey
para constituir capitanes y gobernadores en la tierra firme”, segin dice
el.Padre -Las Casas. De ello recibié Vasco Niifiez un gozo inestimable de
verse_ya -con autoridad del rey. Debié de ser ello-hacia 1512. Pero ya el
23 de diciembre de .1511 don -Fernando el -Catblico, “acatando la. sufi.
ciencia. e habilidad e fidelidad de Vos”, e hizo -merced de nombrarlo
gobernador y-capitén general -de la provincia del Darién.

De todo 1o que alli se hizo y se padecm hay informacién mmucwsa
proloncada en carta que en la Villa de Santa Marfa de la Antigua a 13
de enero de 1513 firmaba Vasco Nunez de Balboa dirigida a Su Ma]estad
Y la cual termina indicando al Rey: “Una merced quiero’ “suplicar a
Vuestra Alteza y es que mande que ningiin bachiller "de _leyes ni otro
nmguno, si no fuéré' de medicina, pase a estas partes de la Tierra Firme
pasa que no sea un diablo y tiene vida de dlablos y tienen forma pot
so una gran pensa que V.A. mande proveer porque ningtin bachiller ac4
donde haya mil pleitos -y maldades Esto cumple mucho al servicio de
V.A. porque .la tierra es nueva”

-En Busca del Mar del Sur

EL ]ueves pr1mer0 de qeptlembre de 1313 Vasco Nunez de Balboa
sali¢-. de Santa Marfa acompafiado. de 190 -espafioles .y 600 -indigenas
darienitas, embarcados todos en:una flotilla compuesta de una canoa. ber-
gantin. y diez piraguas. Llevaba también perros de presa, feroces: con
enemigos  desnudos. Por secretos avisos de algunos.indios, amigos se dirigla
en busca.del Mar: del Sur, El 14. de septiembre -desembarcé’ en .Careta -y
empezb aatrgvesar el Istmo. por uno .de sus puntos més. estrechos, “por
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saltos.sin senda, por escondrijos de fieras y por revueltas de montafias”,
con guias y taladores que le di6. el cacique Ponca. A lo largo de. esta
penosa incursién fuéronse rezagando grupos de soldados enfermos que
Balboa dejaba encomendados a la bondad de los caciques amigos y a las
atenciones espirituales del capellan Pedro Sanchez. Por fin, el martes 25
de septiembre, trepando por un monte raso arriba, a las 10 de la mafiana,
el ‘capitdn Balboa, en la delantera de todos, vio ‘el primero desde una
cumbre la' vastedad del mar azul que se extendia ante suS o;os aténitos.
Entonceés volvi6 la, cara hacia su gente, alzé los 0jos ¥ las manos al cielo
alabando a ]esucmsto y a su glonosa Madle Ntra Senora, ¢ hincando las
rodillas ‘en tierra dic muchas gracias a Dios por la merced que le hacia
de dejarle descubrir aquella mar en servicio de Dios y de los catélicos
y serenisimos reyes de Castilla.

-Mandé en - seguida que todos hmleren lo mismo, hizo cortar de un
hermoso 4rbol una-cruz alta que hincé en esa cumbre, y que én las cortezas
de los drboles se mscublesen los nombres de sus compafieros y finalmente
el clérigo Andrés de Vela "coreado por la tropa, canté el himno del
Te Deum ‘ S - R ’

Y Entré en la Mar Salada

"El 29 de septiembre Balboa tomé consigo veintiséis hombres armados
y se fue derecho al ‘mar, hacia el Golfo que él habfa bautizado con el
nombre de San Miguel, cuya flesta se celebraba y, llegado a la rlbera a
la h01a de visperas, se sentd a contemplar cémo subia la mar con grande
finpetu y plenitud. Entonces Balboa se levantd, tomé en la mano una
bandera y pendén real de sus Altezas, en que estaba pintada una imagén
de Nuestra Sefiora con su precioso Hijo en los brazos y a su pie las armas
reales de Castilla y de Ledn, y con una espada desnuda-y una rodela en
las manos entrd en la mar salada hasta que le dié a las rodillas y comen-
z6se a pasear diciendo: “Vivan los muy altos e muy poderosos reyes don
Fernando e dofia Joana a cuyo nombre prendo la-‘posesion real de . estos
mares, tierras, costas, puertos = ‘islas australes”. Después grabd tres cruces
en sendos: drboles en reverencia  de la Trinidad ‘Santisima e hincé un
puiial que a la cinta- trafa‘en un &rbol en. senal de poses1on a- nombre de
los reyes serenisimos de ‘Castilla. - S

Desandando los pasos con sufrimientos increibles Balboa regresé a
Santa Marfa la Antigua en donde él y sus compafieros fueron recibidos
con solemnidades ttiunfales. Desde alli Balboa® despaché a Pedro Arbo-
lancha con el quinto real del fruto de la empresa, la noticia del descubri-
miento, que causé; alborozo en Espafia,.y.la solicitud -de la gobernacién
de Castilla -del Oro; ‘pero el mensajero llegé tarde-a la corte (1514) porque
ya: estaba ‘provisto :el empleo y ‘el .designado venfa ya' de camino.No
obstante y a pesar de informes desfavorables que contra él habia en la
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corte por la muerte de Nicuesa, el rey Fernando le otorgé el titulo 'de
Adelantado Vitalicio del Mar del “Sur (23 de septiembre d¢ 1514).

'Pedrarias Davila, Torvo- Gobernante

El Gobernador nombrado era el noble segoviano Pedro Arias Daévila,
quien, a fines de junio de 1514, fondeaba frente a la boca del rio Tanela,
con treinta y cuatro unidades navales que en su mayor parte ostentaban
en sus proas los titulos de misterios o advocaciones marianas. Los hombres
eran mas de dos mil, lujosamente vestidos, armados y equipados.

Con Pedrarias desembarcaron su sefiora dofa Isabel de Bobadilla, el
futuro cronista Gonzalo Ferndndez de Oviedo y el franciscano Fray Juan
de Quevedo, primer obispo de Tierra Firme. Después llegaron la escasez
de provisiones, el hambre, las enfermedades tropicales, la muerte, las
expediciones en busca de mantenimiento y de oro y la envidia de Pedrarias
ante los éxitos y la popularidad de Balboa. Creado entre ellos el antage-
nismo, el obispo Quevedc medié para que se estableciera la armonia y
se logré que Pedrarias y su esposa convinieran en que su hija mayor, dofia
Marfa residente en Espafia, casara por poderes con el descubridor del
Pacifico. Nuevas excursiones de Balboa por ese mar enconaron finalmente
la envidia de Pedrarias, quien, por medic de traidora carta, lo hizo presentar
en Acla, lo aprisiond, le siguié procesc por deslealtad a la Corona y logrd
que se dictase pena de degollacién para Balboa y cuatro compafieros.

“Nunca seme]ante crimen halié cabida en mi —dijo Balboa a punto
de subn al cadalso—: he servido al rey lealmente no pensando sino en
aumenta1 sus dommms

A poco ¢l ‘hacha del verdugo separaba de un solo golpe la cabeza de
1a’ victima, mientras “el noble” Pedrarias presenciaba el suplicio al traves
de las cafias que formaban la débil pared de una casa cercana.

La rub1a cabeza de Va<co Nufiez de Balboa fue colocada sobre una
picota, durante varios dias, en la plaza de Acla. Asi perecié, de cerca de
cuarenta 'y cinco afios, uno- de los mds famosos capitanes del mundo.
Pedrarias, dijo su juez de residencia, el licenciado Castafieda, fue a morir
en Lebn, a 6 de marzo de 1531. “Su muerte fue de vejez y pasiones y
enfermedades que tenfa...”

Franciscanos y Clérigos en Darién

-Los frailes- franciscanos® que -acompafiaron @ Hojeda y Nicuesa se
reunieron-en convento con Iglesia en Santa Maria la Antigua. Sucedié ello
antes. que Pedrarias arribase ‘con el primer OblSpO Quevedo y los francis-
canos que. como familiares trafa. :
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- A fines de 1512 ya habia alli convento de la Orden, pues a él fueron
a refugiarse unos espafioles acusados de querer sublevarse contra Balboa.
A 28 de diciembre de 1515 Pedrarias informa al rey que “el monasterio
esta en muy buen lugar y bien hecho y aquel Eray D1ego de Torres Io hace
muy bien 'y los religiosos también y que le parece que Vuestra Alteza los
debe proveer de algunas limosnas y les hacer merced de algunos indios
pequefios”. Para entonces habia en el convento seis religiosos. Su misidn
pastoral se cumplié sufridamente en la ciudad, en los rios y en los bosques
acompafiando a los expedicionarios. Pero hubo una actividad que conviene
encarecer; los franciscanos de Santa Maria la Antigua fueron los primeros
én establecer escuela en su convento para educar algunos indios nifios y
a los h1]os de sus caciques, ilustrindolos en la fe y ensefidndoles a leer y
escribir el ‘idioma castellano. .. Asi lo pidi6 al rey el comisario de Tierra
Firme fray Diego de Torres Entre los indios entrfegados a los f1anc1scanos
figuran los dos hijos del cacique Careta, el hijo del camque de las Perlas,
el de Chimén y el del cacique de Natd. Cuando viajaron a Espafia los
Padres Torres y Valdés llevaron un' indic que habfa tomado el hédbito
como hermano lego y en cuya mediacién se confiaba para que, en calidad
de mterprete, ayudase a las convers1ones de sus - palsanos y coterrineos.

En cuanto a los primeros curas seculares de. Santa Mana, fueron ellos
Pedro Sanchez, confesor de Balboa, a quien acompafia en todas sus ex-
cursiones; Juan Pérez Salduendo, futuro dedn de Santa Maria, y Andrés
de Vera el mismdo que celebrd el descubrlmlento del oceano Pac1f1co
¢onit el canto del Te Deum. “a S

La Primera Didcesis de Tierra Firme:

" Fue la de Santa Marfa de la Antigua del Darién. A 20 de enero de
1513 Balboa informa al rey del resultado de sus exploraciones: “En esta
provincia del Darién hay descubiertas muchas y muy ricas minas, hay oro
en ‘mucha cantidad: hacia el mediodia”. Del cacique Dabaibe dice que’ “e
muy gran-sefior y-de muy gran tierra y muy poblada de gente. .; dé& casa
de este cacique Dabaibe viene todo €l orc que sale por este golfo Hacia
el norte del Darién, por tierras del cacique Conagre, se les habla de un
vasto mar. Y surge el afdn de descubrirlo. El sacerdote Andrés de Vera
bautlza ensegulda al” cac1que y a la gente que con él pudieron haber,
segtin dicé Las’ Casas, En Espafia denominan la nueva regién “Castilla’ del
0107, 'y nombran..a: Pedrarias Dévila gobernador y:capitdin general. En la
real cédula de nombramiento le :dan-consighas de .evangelizacién: “E para
que Nuestro Sefior sea en las dichas tierras servido e su.santo nombre
conomdo ¥ los vecinos de’ la dicha tierra sean converhdos a nuesna santa
fe catdlica y doctrinados e ensefiados ‘en’ ella e puestos én cammo de
salvacién e no se pierdan tanto ndmerc de 4nimas como fasta aqui ha
parescido. Y. para que esto haya el efecto. que deseamos, habemos .inviado
a suplicar -a - nuestro.muy Santo Padre provea de prelados que sean personas
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eclesidsticas e: rehglosas e doctas, de buan e]emplo que vayan a ensenarles
e predlcarles oo . P s

_ Efectlvamente el rey Fernando, un d1a antes de fumal la cedula a
Pedratias, 26 de julio de 1513, escribe a Jerdnimo de Vich,. su emba]ador
en Roma, que solicite del Papa la designacién del arzobispo don Iuan
Rodnguez de Fonseca como universal patriarca de las 1g1651as que. se
erigen en Castilla del Oro y como obispo para la- -provincia bética atirea
presente a Fray ]uan de Quevedo, franciscano, provincial y. guardidn. ante-
1'10rmente de la provincia de Andalucia y actualmente predlcador real,

El "porvenir rehgloso de la regién, segin el rey, era. muy 11son]ero
por su extensién y estar “poblada de grande multitud de gente”, al parecer
més razonable y mejor instruida y doctrinada en la fe que la hallada hasta
entonces. A Pedrarias se le redactaron y cntregaron en.la Corte cwrtas
mstruccmnes de no escaso interés para la historia eclesidstica. -

Instrucciones Humanitarias y Eclesiales

— En cualquier puerto en que se detuvieren habfan de-procurar no
hacer mal a los indios, sino antes tratarlos bien para lograr meJor su
aproxunacmn y conversxon fin "principal de la empresa

~ — Una vez en la regién danan nombre a: la provincia, ciudad y. v1llas
y dispondrian todo lo necesario para el aumento.de la fe, conversin de
los indios y buen orden y servicio del culto divino, pues- para esto iban
el obispo y los clérigos necesarios.

—El primer edificio que: se construyera: seria la iglesia.

— Habian de ser fieles en cumplir las promesas hechas a los naturales
y no consentlr ningtin mal contra ellos.

—-No siendo los indios . agresores, de ninguna manera se Ies habla
de hacer guerra y, caso de que atacasen, antes de romper con ellos, habtian
de. hacerse los requerimientos necesarios, dos o fres veces, de ;acuerdo
con el obispo y los clérigos. S

— Caso de tomar indios en encomienda pala SBI'VICIO de los colonos
se “habrfan de observar puntualmente las ordenanzas, pues se busca que
Ios IndIOS sean mas conservados, meJor tlatados mds adoctrmados en la fe

_—Habxa de evitarse el atropello de. * tomarles sus mujeres e h1]as
contra la ‘voluntad e usar de ellas: comode sus mu]eres s

—No hablan de penmtlrse ]uegos de nalpes ni de dados, por Ios
escandalos enemistades, renjegos y blasfem;as que los acox_npana_n Y
siguen, etc. ' ' o

Fmalmente el monarca ordena a Pedrauas someter los problemas
arducs- de gobierno a la consulta del obispo y de los oficios reales, La
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flota de Pedrarias, compuesta de 22 naos y carabelas y mas de dos mil
personas de tripulaci6n,. partié de Sanlicar de Barrameda el 11 de abril
de 1514. Ondeaban al aire la bandera de Nuestra Sefiora de la Antigua
y la de Santiago Apéstol, con la cruz de Jerusalén. Llegaron a Santa Maria
en las postrimerias de junio de 1514. El dltimo que descendié de la nave
fie Pedrarias, altivo, de elevada estatma, con su airosa capa de térciopelo,
la' clasica gorguera almidonada y la escarcela y la espada de empufiadura
damasquinada. Balboa, los clérigos, los curtidos colonos saludan erfre
.ceremoniosos’ y. expectantes. El Obispo Quevedo traza esta pincelada: “El
pueblo estaba bien aderezado; ‘la gente, alegre y contenta; tenfan muy
‘bien.-sembrada la tierra de mafz y yuca, puercos hartos para comer al
presénte y ordenadc de. descubrir la.tierra, porque tenfan mucha dispo-
-sicién . para ello”. -

Los ‘navegantes. se alo;an como pueden en’ las cien casas o ranchos
de'la incipiente poblacién. Se organiza el gobierno. Enciso toma el cabildo
municipal; Balboa queda exonerado del cargo de alcalde mayor y entra a
formar parte del cabildo.: Se crean cargos de tesorero, contador, factor y
veedor para lo relativo a la administracién piiblica. Y completan el cuadro
de. cargos oficiales un boticarie, un cirujano, dos escuderos a las 6rdenes
de Pedrarias para ayudar y favorecer la justicia.y treinta. peones con el
cargo -de velar las fortalezas de Tierra Firme cuando se construyeran. -

Clengos y Fralles en Santa Marla

chho estd que la dibcesis de Santa Maria fue la primera que se
erigié-en Tierra Firme y que ademds empezé por todo lo alto con una
:orcanlzac:lon completa como, si fuera antigua ciudad de Espafia.

" “Hubo desde Ios' comienizos clero regular 'y secular. Se creé u1_1 Cabﬂdo
catedral, compuesto de diez miembros, a saber: cuatro dignidades, deén,
Arcediano, chantre y macstrescuela y seis candnigos. de oficio. Tres sacer-
:dotes para. ® sacrlstanes _mayores” de la Iglesm y .otro .para armpreste
Con el 0b1spo v1a]aron trece clengos y varios 1e11glosos franciscanos.
.;Concretamente los _nombres de .quienes coinpuswron el Cabildo. catedral
son los siguientes: Dédn (primera dlgmdad), Juan Pérez de Zalduendo;
Arcediano, Rodrigo Pérez; Chantre, Juan de Leén, viajé a Espafia y fue
nombrado -Diego- Alvarez Osorio, 'después ‘obispe de Nicaragua; Maestres-
cuela, “Toribio- Cintado, capellan del obispo, y luego Hernando de Luque
'futuro oblspo electo de Tumbez en el Perd. : '

‘ Canomgos Fueron 6 pero ‘no todos estuvieron durante todo el
tlempo ‘Lorenzo Martin, Leonel Gardin, Diego de Osorio, Gonzalo Alonso,
Bartolomé de Bastidas, Francisco de Arroyo, Rodngo de Prado Andrés
de Vera ]uan Martm Crlstébal de Valenc1a

En 1512 dos aflos. antes que llegara el OblSpO ya habla en la ‘naciente
.Q;udadm convento de franciscanos, pues, a fines de ese. afio, -algunos, con-
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quistadores que intentaron. alzarse conira Balboa y .por él fueron apre-
hendidos, al verse -libres “se acogieron 'al’ monasterio: de-:San : Franciseo,
en que habia tres a cuatro’ padres: de: aquells -Orden’’!-Superior efa ¢l
Padre De la Torre, de quien -sis contemporéneo's ‘hacen grandes elogios.

Ademis de la catedral” hubo ermita’ dedicada a San Sebastidn, extra-

muros de la ciudad, y hospital de caridad dedlcado al Sefior Santiago,
con mayordomo, médicos, cirujanos y buen acoplo de drogas o

Y bien que se necesitaba.
Casas—. cada dia -de hambie y enfermedades morfan”. Y- en - 1515 el
obispo Quevedo escribfa al rey: “Quedaron -estos. pocos clérigos- porgue
siete son muertos y cinco se fueron...”. Y afiadia: “Si Vuestra Alteza
manda que quede alld sélo, alegremente lo hard, que asi lo estd que no
le han quedado méds de cuatro clérigos y aquellos han' quedado. por ruego,
-porque no les pagan ni tienen que comer. ..” (Archwo de Indlas 1-1-1 / 26)

El Oblspo Juan de Quevedo, O.F.M.

Era natural de Be]on, en:.las montanas de Burgos 1ehgloso docto -y
‘buen -predicador. Al aceptar .la real designacién escribié . un:.memorial - al
Papa pidiendo entre. otras mercedes el seguir. gozando las gracias'y privi-
legios de su Orden, ejercer sobre los franciscanos que residiesen en
Castilla del Oro igual autoridad que los Vicarios de la Orden, facultad
de tener consigo dos frailes franciscanos, sin menoscabc de los privilegios
que gozan, a las érdenes de sus respectivos prelados.

El 9 de agosioc don Fernando escribe al arzobispo de Sevilla' que
consagre alli a Fray Juan de Quevedo, ya que ha aceptado la mitra del
‘Darién “movido con muy buen celo y deseo del servicio de nuestro Sefior
y acrecentamiento de su Santa Fe...”.

Se conserva ademds en el Archivo General de Indias en Sevilla €l
“memorial de las cosas que parece que los oficiales de Sevilla han de
hacer comprar y proveer para el oblspo Fray Iuan ‘de Quevedo para las
cosas del culto divino, asf para su persona como para las 1g1e51as de sus
dieesis.’ Valladohd 20 de agosto de 15137, e

‘Nada escapa a- la prev151on de los autores del memonal que aparecen
muy conocedores y ademds generosos, todo ello a cuenta de la Hacienda
Real. Al Obispo de Santa Marfa, que viaj6-en la flota de Pedrarias, lo
acompafiaron seis religiosos franciscanos que traian como superior a Fray
Diego de Torres y 17 clerlgos entre los' cuales figuraba Hemando de
'Luque famoso despues en la’ conqulsta del Peru : :

Hubo exceso en el nimero de hombres que llecrawn con Pedrarlas
pues la nueva ciudad, pondelada de rica, no estaba bien abastemda de
coinestibles; 1o hubo también en el lujoso niimero 'de elérigos .que acom-
pafiaban -al obispo. Lo cierto es que ¢l 2 de febrero=de 1515 Fray-Juan
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de Quevedo hacia saber, por carta, at Rey: “que-el tesorero (Alonso de la
Puente) ha dicho a todos que pierdan esperanza de ser pagados de sus
salarios; 'y asi se hacé que de lo:que llevaron de acd (de Espana) comen,
'y ‘que dicen ‘que -alli no es menester obispo ni clérigos”.

* . Lo 'Cortés no le quitaha lo Valiente -

.- .El obispo Quevedo llegd al Darién. investido del cardcter de conse-
jero de’la goberhacién civil y es cosa probada que en los _primeros meses
hubo armonia entre ambas autoridades. Por eso el rey le decia en carta
-a- ‘Fray Juan: ““He-habide placer con ver el buen esfuerzo y eésperanza
que_ tenéis en las cosas de alld y mucho vos tengo en servicio lo que
traba]als en ayudar a nuestro lugar-temente general en todas las cosas. de
esa tierra, lo cual es como yo esperaba de vos...”. Y Pedrarias decia al
‘rey-én ‘carta de' 28 de diciembre de 1515: ”Que‘el hana al obispo, como
Vuestra Alteza lo manda, y -el obispo a él le cata mucha cortesfa...”.

w. - Sucedi6 -incluso que a los ocho ‘dfas de arribar al Darién enfermé
Pedrarias y por prescripcién del fisico (médico) tuvo que dejar el gobierno
y-trasladarse a un cercanc rio (el actual Kuti) que se decia tener mejores
:aires;- Y ‘con tal miotive €l obispo :recibié poderes del gobernador.

Pero estas deferencias no le tapaban la boca para decir su parecer
cuando - fuera necesario” aun en- contra- del gobernador. El 20 dé marzo
de 1515 unas carabelas llegadas de Espafia trajeron las reales cédulas por las
«cuales:.quedaba - nombrado* Vasco Nifiez de Balboa adélantado del mar
:del -sur:y ‘gobernador ‘de las provincias de Coibé y Panamé; Pedrarias
guardéestas -cédulas,  receloso’ del encumbramiento de Balboa; pero el
obispo, apoyandose en el texto de las ordenanzas' reales dadas al gober-
nador del Darién sobre que “ninguna carta le sea tomada”, empezd a
predicar en el pulpito sobre.la tiranfa a que estaban sometidos los colonos
de la Antigua, por lo cual, atemorizado Pedrarias, reunié el consejo para
deliberar. sobre el caso. Hubo quienes opinaron que las cédulas no debian
entregarse..a. Balboa hasta que el rey se enterase.de la residencia que le
segufa., Pero O.uevedo sentencié con .brevedad que estaba.mal ponerse
ellos a discutir. lo.que el rey ordenaba y que sélo pensarlo nnportaba cierto
prmc1p1o de desobed1enc1a y deslealtad. Pedrarias, espantado de las razones
fde'l_oblqu entregd. a Balboa sus titulos al amanecer del dia- siguiente.

-Autoridades en Conflicto

Pedranas, contranado con- el- oblspo le revocd los poderes cmles
pero gl obispo;-en consulta habida en la casa de Contratacién' y luego
en'la’ plaza _publica, -habld de las .juderfas y. burlerias del gobernador.:En
el dlalogo el OblSpO le dijo:

“Tomaros he la mltad de la crente que.: tenels y segmrme han
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—“Castigarlos he yo”, respondié Pedrarias.

— “Subirme he al campanano e iglesia para que lo cumpheses .
Con lo que el gobernador templé para no. dar lugar a que el pueblo
entendiese mal. .

Bien pronto subieron hasta el rey las acusaciones contra el obispo
Quevedo.

— “El gobernador y el OblSpO no estan conformes y este qu1ere que
se quite el carge a Pedrarias. .

—El obispo se ocupa de favorecer a Balboa contra el gél:;emadoi'.

— EI obispo no ha hecho la iglesia ni las diligencias que se requenan
para la conversién de los indios.

— Llamé judio hereje al alcalde mayor Gaspar de Espmosa y €n . los
sermones y fuera de ellos dijo palabras “injuriosas al teserero’.

Hasta dénde habja verdad en estas imputaciones, colijase por un
dato: Pedrarias,. a.28. de diciembre de 1515, notificaba al rey: “Como se
habia hecho una honrada iglesia a la manera -de alld -(Espafia) y. que
estd bien ataviada y se dicen bien los divinos oficios y que el Obispo
lo hace muy bien’...”.

- Otra de las acusaciones que contra él se.levantaron se refiere a que,
en ausencia del gobernador, tomé medidas de justicia contra un cirujano
converso (del judaismo). Pero ello se explica recordandc que en. 1506
Fernando el Catdlico dispuso que los Prelados fuesen inquisidores en sus
distritos y que ni los gobernadores ni las justicias seglares se entrometlesen
en oficio de inquisidores. :

Un Memorial de 36 “Diréis. ..

La estructuracién civica -y politica de Santa -Maria La ‘Antigua fue-
prematura. Se planeé con’grandeza —y ello honra a los esforzados espa-
fioles de esa coyuntura— pero no se contaba con la naturaleza de la
comarca. Uno de los primeros en verlo y en sentitlo en propia-carne fue
el obispo Quevedo. Por eso, en la carabela Santa -Maria de 1a Consolaci6n,
que zarpé de Darién hacia Espafia el 3 de mayo 1515, salia con destino
a Su Majestad un memorial llevado por el franciscano Diego de Torres
y el historiador Gonzalo Ferndndez de Oviedo, fuera de los recados de
palabras que ambos habian de llevarle a Su Majestad. Consta el memorial
de 36 “diréis...” que puntualizan bien todos los negocios de la coloni-
zacién del Darién, los dislates que en organizarla se cometieron;: las: ‘ex-
cursiones, aventuras y muertes; las tropelias, abusos y burlas de la. ley

De los clérigos que vinieron —informa— siete son muertos; cinco
se fueron y quedaron otros cinco o seis sin-haber percibide cosa de sus
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salarios. Respecto a sus disposiciones personales, el obispo dice en el
niimero 28 de su memorial: “Deci a Su Alteza que yo tenge voluntad de
hacer ‘aquello en que Dios y Su Majestad sea servido, y que todo el
tiempo que aqui me dieren de comer, por méds dspera que sea la tierra,
yo estaré en ella, mandéndomelo Su Alteza. Yo estoy puesto en necesidad
y. pot esto habels de hablar porque me trasladen a Santo Domingo o a
Castilla. .

“En esta tierra —dice— basta un capitin con cuatrocientos o qui-
nientos hombres, un alcalde y dos clérigos”.

Quevedo y Las Casas Frente a Frente

‘Pero los -papeles nunca. logran lo que.la presencia. Y hacia principios
de- 1519 el obispo Quevedo viajé a Espafia a entrevistarse con Su Majestad,
que lo era ya don Carlos V, como efectivamente sucedié en Molins del
Rey. Antes de comparecer delante del rey, €l obispo Quevedo y el entonces
clengo Bartolomé de Las Casas sostuvieron vehemente disputa sobre cosas
de indios; ya que Las Casas réprendia al obispo por no haber anatema-
tizado a Pedrarias, a sus capitanes y a todos los oficiales reales. Admitidos
a la real presencia ambos peroraron sus causas y sus puntos de vista con
respecto a la colonizacién: la defensa de los indios y los desmanes de
algunos gobernadores. En el fondo coincidian; pero el temperamento per-
sonal v el enfoque de las. cuestiones eran dlstmtos ~

Sabemos, p01 la Hlstoua del P. Las Casas el amblente, el dlscu1so
y el fmal de este.encuentro y de estos alegatos en la real presencia. “En
este afio de 1519 —dice el obispo don Fray Juan de Quevedo acordé de
ir & la-corte, que a la sazén estaba en Barcelona, puesto que (aungque)
por la pestilencia que en la ciudad sobreviniera, el rey estaba en un lugar
muy fresco, llamado Molins del Rey... Un dia vino el obispo de Tierra
Firme a palacio, que fue la primera vez que el clérigo Casas supo que
era venido. Como lo vido el clérigo en la cuadra donde el rey come, y
preguntado quién era aquel tan reverente fraile, dijéronle que era el
obispo de las Indias. Llegése a él y dijole: sefior, por lo que me toca de
las Indias, soy obligado a besar las manos de Vuestra Sefiorfa. . .

Tivose después -la “solemne dispute que durdé grandisimo rato, y
durara’ mucho mds si el obispo de Badajoz nc lo atajara”; segin escribe
Herrera en sus Décadas... (II, lib. II, cap. I1ID).

Una' Audiencia de Carlos V

Tres dias después, por indicacién del rey, celebrdse la audiencia real.
El-obispo Quevedo porfié en- hablar a sclas con Su Majestad. “Porque
venia de las Indias y trafa cosas secretas de mucha importancia, tocantes
a:su real servicio, no convenia decirlas, sino sélo a Su Majestad y consejo.
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— Reverendo obispo, contesté el gran cancﬂler, Su Ma]estad manda
que hablels si tenéis que habla1 ’

—Sela en secreto, porque no vengo a poner en dtsputa s anos
y ‘mis canas. . . : : -

'— Reverendo obispo, Su Ma]estad “manda que hablels si tenels que
hablar, porque los que aqui estin son llamados para que esten en este
consejo. .

Expuso Quevedo ‘la situacién del Danen, duo que el prnner cober—
nador della fue malo y el segundo peor, que en el rey estd la esperanza
del remedio y que los indios —cuenta Las Casas que dijo el obispo— son
siervos a natura. ... Hablé después:el Licenciado. Las Casas y refutd la
idea de que los indios fuesen siervos por naturaleza, y segiin refiere
“estuvo en su oracién buenos tres cuartos: de hora, vy el 'rey“‘muy atento
y todos mirdndole y notando’ cada palabra delo’ que- deCIa . (Historiai;
lib. III, cap. 49)..- : : s SR

En el fondo comc1d1an los dos pe1orad01es p01que Las Casas Ieldos

los memomales plesentados por el OblSPO del Darién sobre Tos asuntos de,
Indias, requirié una pendola para flrmarlos de mi nomble .

. El Ohispo' Quevedo Denuncia_ y :Muere SR

A poco “el obispo fue a un. lugarejo donde posaba, una legua -de, alli
y cayé enfermo de calenturas, segin creo, y desde alli a tres dlas murid,
y dijose que hasta la muerte, desde que se'sintié que estaba en pehgro,
no hizo s1no p1ed1ca1 las excelencias de Nuestra Sefiora, segun que las

sabia. ¢l 51empre con gran elocuencia decu ¥ -sus defectos con.. humﬂdad,
suplicindole que no se olvidase de él. Fue muy notada y. notable su. muerte
por este buen fin de ella, y por ser a tal tiempo, habiendo pnmero 51gn1»
ficado la verdad de las cosas malas de estas Indias”. ;

Murié el 24 de diciembre de 1519.

No estd demds puntualizar que la servidumbre defendida por-el dﬁiépd
es la ‘que se Tlama moderada, muy dlstmta de la esclawtud v que én la
préctica consta que se Opuso siempre tenazmente al mal trato dado a fos
indios, como cuando-el capitdn Becerra condujo a Santa Maria, en 1515,
unos -indios- cautivos, .contra cuya -saca- protestd. el prelado porque: dema
que no tenfa por licito este aprovechamiento. o S

(Asi Morelli en su Fasti Novi Qlfbgs, ordm. 28).
Vlcente Peraza, OP Segundo y Ultimo Oblspo de Santa Mana

El 17 de mayo de 1320 el emperador Carlos V, por carta fechadd
en La Corufia, presentada a Su- Santidad para segundo obispo de Santa
Maria la Antigua al religioso dominico Fray- Vicente de Peraza. De- él
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atestiguan . los hijstoriadores de su Orden que era natural de Sevilla, hijo-
dalgo iy de buena casta, hombre_docto y religioso, a quien. el capitulo
general de su Orden, celebrado en. Roma en 1518, habia nombrado lector
en teologia. Las dotes de mando habialas e]elc1tado con crédito en-los
grandes conventos de su regién andaluza, como el de San Pablo de Sevilla.

El 5 de diciembre de ese mismo afio fu'maba la bula correspondiente
el Papa Leén X. Al obispo Peraza, mientras residia en el.convento domi-
nicano de San Pablo de Burgos, le tocd la ereccién in scriptis de la sede
episcopal de Darién, con fecha 19 de diciembre de 1521. No tiene que
sorprender el hecho, pues en cotras iglesias catedrales del nuevo mundo
se hizo también la ereccién varios afios después de estar funcionando los
cabildos catedrales.

Fray Vicente de Peraza' tomé posesién de su sede por procurador,
que lo fue el Licenciado don Hernando de Zelaya, llegado a Santa Matia
el 1° de Juho de 1522,

"El arribo del propio ob1spo a su didcesis del Danen deblo de suceder
ya entrado el afio de 1524. A poco el gobernador Pedrarias, que andaba
en persecucién de Gil Gonzélez para detenerlo y robarle el oro que traia
de  Nicaragua, se presenté en Santa Maria para entrevistarse con el obispo
y lograr su colaboracién en orden a destruir y despoblar esa ciudad.

. Pedraﬁas Acabé con 'Santa Maria. ..

- Fernandez de Oviedo escribe en-su Historia de Indias:

“Llegado el gobernador a la ciudad del Darién, después que se hubo
visto con el nuevo obispo, dfjole mucho mal de aquella ciudad e lodle
mucho a Panam4; e asi lo sacé de alli y en pdblico y secreto procurd con
los vecinos que se fuesen a Panami e¢ a Acla, diciendo que alli estaban
perdidos. .. E volvidse a Panamd él y el obispo. Después, a dos o tres
meses adelante, se despoblé el Darién por el mes de septiembre del afio
mil e quinientos ‘e veinte y cuatro” (Lib. XXIX, cap. XXIII).

Por odio a Vasco de Balboa, para hostilizar a Ferndndez de Oviedo
y para rehuir la justicia; Pedrarias tuvo especial empefio en infamar a
Santa Maria la Antigua y trasladarla a Panamé. Lo cual se logré no sin
sentimientos del . historiador citado. que califica a Santa Marfa como “el
mayor e mejor ¢ mds fértil pueblo de Castilla del Oro. Con-todo —anota
el historiador Herrera— todavia se conservaba en La Antigua la catedral
y el rey no se avenia en que se mudase, pareciéndole que habiendo sido
aquella la primera fundacién y asiento de los castellanos en aquella Tierra
Firme era bien que se sustentase; por lo cual mandé que las porciones de
clérigos fuesen aumentadas, para que en atencién a su antigliedad fuese
aquella Iglesia oficiada y servida con més decoro...”

Por lo demds, el obispo Peraza muri6 a pocos dias de llegar a Panamad.
Bajo la espesura de la selva los misioneros carmelitas y claretianos, en
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sus excursiones apostdlicas, han localizado ¢l histérico sitio de Santa Maria
la Antigua, del que hablan todavia los pavimentos de algunas construcciones,
utensilios domésticos ¢ militares y alguna inscripcién borrosa e indesci-
frable. La Academia Colombiana de Historia Eclesidstica ha formulado
el deseo de que la Santa Sede restaure, como obispo titular, al igual que
las primitivas di6cesis de la cristiandad ya desapalemdas el de Santa
Mana la Antigua del Darlen
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NOTAS Y DOCUMENTOS

Atefsmo no-creencia e indiferencia religiosa
- L %k
en América Latina
(Diagnostico y orientaciones pastorales)

Situacién general

Mons. Antonio Quarracino,
obispo de Avellaneda
Presidente del CELAM

Esta breve descripcibn de la No-creencia es una sintesis de las
tipologias que en noviembre y diciembre de 1984 se logré elaborar en
los- tres encuentros regionales (paises bolivarianos, centroamericanc y del
Caribe y del Cono. Sur) preparados por. equipos de las Conferencias
Episcopales, bajo la organizacién de la Seccién para No-creyentes del
CELAM.

1. En los ires encuentros, como tipo méis grave por su extensién
y los pehgros que implica para la fe, se sefialé la indiferencia o despreo-
cupacién por creer o no creer, que lleva a la no practzca de los bautizados
y al desprecio de los que conscientemente se dicen no creer, y que ademés
se matiza con relativismo ecléctico sobre Dios, religién e -Iglesia, y con
escepticismo e ignorancia.

" 2. En segundo lugar aparece el llamado ateismo implicito que con-
cibe la fe como algo privado e individual y sin repercusiones en la vida
concreta. Se muestra como rechazo en generaciones nuevas por imégenes
falsas sobre Dios (Tapahuecos, Tirano, Aguafiestas, Absurdo, Legislador
que mutila todo lo humano... y que estd ausente del mundo, pues su
prov1den01a no se concilia con ol .mal). Dios que para otros sectores
viene a quedar sustituido por idolos del placer, del poder y del tener etc.
La religiosidad auténtica es sustituida por formas desviadas (supersti-
ciones, ocultismo, espiritismo, magicismo, sincretismos y movimientos orien-
tales. . .). Finalmente, aparecen en creciente nimerc los que, sin rechazar
a DlOS niegan la mediacién de la Iglesm y toman actitudes de anticle-
ricalismo. -

3. Finalmente, de menor extensién y localizados en sectores inte-
lectuales, estdn ciertos ateismos explicitos, de indole tedrica ya sea cienti-
fico-racionalista, ya sea ideolégico-materialista, y de indole prdctica con

* Publicado en Aieismo y Didlogo, Ciudad del Vaticano, XX - 2/3, 1985.
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énfasis en el humanismo, ya sea que absoluticen la libertad (existencia-
lismo cerrado), ya sed que proclamen al hombre -€omo autor excluslvo
de la historia.

A esta descripcién se adicioné el sefialamiento de las causas y moti-
vaciones de cada modalidad de no creencia, procurando ademds concretar
el sector en que mids predominaba. Después se hizo un esfuerzo por
descubrir las fendencias que esos variados fendmenos demostraban. Un
tltimo esfuerzo por globalizar esa multiforme no creencia, pudo encontrar
el que llamamos ateismo estructural, manifestado en el divorcio fe-vida
consistente en que el pueblo latinoamericano de raigambre cristiana vive
bajo estructuras juridico-politicas, que en sus rafces tefricas y en su
aplicacién no son cristianas y a veces son antictistianas.

Las lineas pastorales que de lo anterior se desprenden apenas si se
pudieron sefialar en grandes capitulos como seria de desear, bien atacando
las rafces del mal (dentro de la Iglesia, vertiente de cristiandad; fuera
de la Iglesia, vertiente de modernidad y situacién de brecha entre ricos
y pobres como pérdida del sentido cristiano), bien vivificando la Iglesia
en su comunién de amor, de servicio, ‘de profecia, de celebracién, de
sentido social, etc., bien valorarido con justeza nuestro itinerario histérico
latinoamericano, bien buscando los pardmetros de una nueva sociedad,
bien préparando agentes de pastoral pata los no creyentes y espec1alrnente
para-los ‘laicos en ‘su’ compromiso con las realidades temporales.:

Cuba .

Mohs. Carlos Manuel de Cespedes
Secretarlo general de ld Conferencna Eplscopal de Cuba

Nos parece conveniente reco1da1 como pomco de estas péginas, que
en el terreno de la * re11g1031dad” y “ateismo” Cuba no se puede- asimilar,
de manera, simplista y mecénica, ni al resto de América Latina (debido
4 su ‘actual proceso revolucionaric y a su organizacién socio-econémica

pohtlca) ni' a los pafses del Este de Europa (debido a su identificacién
sustancml con América Latina y, especialmente con el Caribe, en el campo
de la “cultura”, asi como debido a sus conmstitutivos tradicionales pecu-
liares). Tiene elementos comunes con ambas situaciones y elementos que
la distancian de cada una de ellas. Todos deben tenerse en cuenta para ng
llegar a conclusmnes demasmdo répidas y’ erroneas en uno u otro sentide.

- Ateismo marxista, lzbeml ¥y practzco

' Las dos’ pnmeras formas 1esponden a- comentes fxlosoﬁcas conocxdas-
tienen el dommador comtn del ‘“cientismo”; la religibn no puede  admi-
tirse porque no es c1ent1f1ca

- Actualmente dada la: mﬂue,ncm oflc1a1 del marxismo en Cuba, hay
personas que no tienen una sdlida formacién filoséfica,. que probablemente
nunca han leido un texto de Marx, Engels, Lenin u otro pensador marxista,
cuya actitud ante lo religioso (como ante otros aspectos de la vida) depende
por divetsas. razones de-los enfoques. marxistas. :



Medellin, Vol: 11, n. 44, Diciembre de 1985 545

~El ateismo liberal se equipara, més bien, a un cierto escepticismo o al
mdlferentlsmo y, casi siempre, mcluye una buena dosis de anticlericalismo.

" El atefsmo practlco sin una sélida armazdn 1deologlca coe*uste fre-

ntemente con alguna de las formas de la réligiosidad popular en "Cuba,

scbre tedo con las de tipo sincrético (con espiritismo o religiones ‘de
origen africano), sin que esta religiosidad “informe” la vida.

Sectores en. que predomman

El ateismo marxista, tedrico, sustentado ‘filos6ficamerite, apalece en
los dmgentes politicos y administrativos, en los intelectuales y profesio-
nales jovenes y en. estudianfes universitarios (especxalmente entre los de
algunas facuitades).

Las “actitudes” dependientes del rnarmsmo ~pueden estar presentes
en cualquier sector de la poblacxon

El atefsmo liberal y las actitudes emparentadas con el mismo. apa-
recen, sobre todo, en profesionales e intelectuales de una cierta edad
formados y “hechos™ antes del actual proeeso revolucionario.

El ateismo prdctico aparece en los sectores mds populares, que son
simultineamente los mds adictos a las formas de religiosidad popular. En
afios muy. recientes personas jévenes, mds hombres que mujeres, oficial-
mente ateos (algunos inclusive son miembros del:Partido comunista o~ de
la Unién de J6venes Comunistas) vienen en niimero creciente . a. nuestros
templos y, sobre todo, a los santuarios relacionados con alguna devocién
popular. Son. estudiantes, técnicos, jovenes profesiona]es empleados de
Administracién Piblica, etc. No se trata de algo masivo, pero si signifi-
cativo.-¢Mera curiosidad cultural? ;Signo de una- apertura, mas o menos
consciente, a lo religioso, a la trascendencia? Es un fenémeno que se debe
seguir con mucha atencidn pastoral y. que no se deja “clasificar”” facilmente.

Factores modernos que incentivan estos tipos de ateismo

En Cuba, los medics de comunicacién social, la educacién y los
organismos rectores de la cultura dependen del Estado; éste estd organi-
zado y actdia siguiendo los lineamieéntos del marxismo-leninismo, filosofia
del tnco partldo politico, el Partidc Comunista de Cuba. La difusién del
atefsmo marxista es, pues, oficial, por medio de las diversas instancias
estatales y partidistas. Aunque la tactica orientada por el Partide y el
Estado, en los tltimos afios, sea la del.trato respetuosc a.los creyentes y
la de su incorporacién a tareas sociales de diverso ordem, no parece que
la estrategia haya variado: lograr la desaparicién, en un plazo més o mMenos
largo, de toda actitud religiosa. S

El ateismo, indiferentismo o escepticismo, de corte liberal cientista,
con su buena dosis :de anticlericalismo, tiende a desaparecer. La educacién
atea ‘marxista engendra con frecuencia no ateos tedricos sino ateos prdc-
ticos; personas desvinculadas de todo compromiso eclesial y de casi-toda
prictica sacramental (el bautismo. sigue siendo bastante numeroso), con
algunas. “creencias™ (a veces sincréticas) y cuya-fe no tiene grandes reper-
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cusiones éticas. Sea ‘por razones de estaeducacién marxista, sea debido
a:-las presiones ‘sociales; durante los dltimos ‘veinte afios hemos visto
disminuir la practica religiosa, catflica y protestante, y aumentar tanto
las devocmnes populares que tienen referencias .catdlicas, cuanto las prac—
tlcas a]enas al cnstlamsmo como la santerla y el espmtlsmo '

En Cuba se 'tmta de un ateismo estructural

Es evidente que en Cuba se trata de un ateismo estructural marxista-
Iennusta. Permea toda la socmdad estatal y la v1da nac1ona1

Otro problema es si podemos hablar . de éste  como mgamzacmn
socio-politico-econémica que se estructura al margen de valores.y criterios
evangélicos”. ¢Qué quiere decir “al margen”? {Que de ningiin modo estdn
presentes los valores y criterios evangehcos'? Es claro que estdn integrados
en una sintesis filoséfica radicalmente mcompanble con. la fe cnstlana y
ésto hace que, atin en lo que llamamos el “terreno comin’ (justicia,
dereches humanos, etc.) haya: dlscrepanmas de envergadura-entre la con-
.cepcién marxista-leninista y la visién cristiana, pero tamb1en hay contactos
que son los que posibilitan el didlogo y, en-muchos casos, el entendimiento
practlco

Con- todo en el proceso socm-cultural de Cuba la 1nﬂuenc1a de los
intelectuales cristianos, : aunque. escasos -en ndmero, ha:-sido- positiva. 'Y
-podemos. decir, prolongando este .aspecto, que .ya desde mucho antes del
Vaticano II, debido a la influencia de la':Accién Catdlica, habia .una
visién bastante clara :del . compromiso- con las- realidades terrenas, vision
que ganaba rdpidamente terreno. dentro de la Iglesia local. ‘El Concilio
Vaticano. II -coincide précticamente con el inicio del actual periodo revo-
lucionario. No cabe duda que ayudd a clarificar atn mds la ‘misién de la
Igws:a en el dificil contexto de -los afios 60. . Sy

“Antes de la Revolucwn prevaleci6 la educacién de corte individualista,
tanto en la escuela privada como en la piblica. Ahora, en el tdnico tipo
de educacién que existe en el pais, se insiste tanto en los valores comunita-
rics, que se corre el riesgo de que sea masificante, despersonalizante.

“Por otra parte no tanto las costumbres ola cultura tradicional cuanto
la actual cultura inducida (seglin lineamientos que ‘encuentran su ongen
en el pensamiento marxista-leninista) propicia ev1dentemente la prepon-
deranma de una etlca seculansta

Actualmente la Iglesia trata de vivir y transm1t1r con: una gran
pobleza de medios, ‘el .concépto de “persona’ que encontramos en todos
los -documentos del -Vaticano II, en el maalsteno pont1f1<:1o postenor en
Medellin v en Puebla. ‘

-La concepcién estatal;, omnipresente, es. la marxista-leninista. "(',Cuél
e5'la concepcidn de “‘persona” que prevalece-en la sociedad, en el pueblo?
Es dificil -discernir conceptualizaciones en un pueblo tan :poco inclinado
a-ellas como el cubano. Es poesible que minorias .cultivadas: intelectualmente
y .adictas: al marxismo-leninismo, tengan la concepcién de “persena hu-
mana”. propia -de.esa linea  de pensamiento. La;-mayoria:-del pueblo, én
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este : terreno; vive  consciente o-inconscientemente  las- .contradicciones. que
se derivan del hecho mismo de una revolucién marxista-leninista (estruc-
turada estatalmente de manera muy coherente) en un pueblo de tradicidn
hispano- ameucana con fuertes componentes 1nd1v1duahstas)

Atezsmo no mar. vczsta

Actualmente cuando hablamos de “ateismo™ en Cuba espontaneamente
pensamcs en el ateismo marxista. Sin embargo, histéricamente, esta forma
de ateismo, antes de la Revoluc1on podrla 1efer11se sélo a una minoria
ex1gua

Durante el ultnno cuarto del s1g10 XIX tuvolugar su dlstan01am1611-
to de la Iglesia por diversas razomes: politicas, intelectuales, pastorales.
Fste movimiento influyé en amplias capas de la poblacién, aunque en
diverso grado." En algunos (minorias intelectuales) fue el camino hacia
un atefsmo de- corte liberal, laico, cientista. En muchos significé una
“deseclesializacién” o “laizacién” de la fe, que incidi6 en la disminucidn
de la practica religiosa, fenémenc que ha peldurado con altas y bajas,
a lo largo .del siglo XX. ;

a ‘“deseclesializacién” de la fe ha sido el caldo de cultivo en el
que se han desarrollado diversos fenémenos a lo largo del siglo XX, y
de manera muy especial: el indiferentismo y el sincretismo (con el espi-
ritismo y con religiones de origen afncano) Esto' ltimo, sob1e todo en
las. capas mds - populares.. :

En- el proceso de “deseclesializacién” ‘de la fe influyé la masonerla
y la proliferacién del protestantismo y de las sectas desde finales del siglo
XIX. En los tltimos afios ha cambiado la actitud de los masones y de los
protestantes de las confesiones tradicionales con relacién a la Iglesia; no
asi la de las sectas, que continda siendo hostil.

La actual critica marxista a la religién (presente en la escuela en
todos “sus niveles y ‘en los medios de comunicacién social) no siempre
logra una adhesién a las concepciones marxistag, globalmente consideradas,
pero no cabe duda que si es efectiva en sembrar dudas con respecto a la
fe y desconfianza con respecto a la Iglesia. Lo cual, evidentemente, tam-
bién incide en la dismimicién de la practica religiosa y contribuye pode-
rosamente.a reforzar el indiferentismo y el Agnosticismo que ya veniamos
arrastrando desde el siglo pasado.

Podifamos décir, fesumiendo, que ]unto al atefsmo marmsta (que, en
su estado pute, es patrimoriio de una minoria) encontramos otras formas
de atefsmo, o mdés precisamente, de reduccién y/o desviacién de la fe
cristiana.  Estas. tienen una. historia que comienza antes del triunfo revo-
lucicnario pero se han visto. incrementadas después- del mismo. Esto se
debe, por una parte, a la critica de la religién y de la Iglesia realizada
por las instancias oficiales (de una manera especial a través de la edu-
cacién y los medios de comunicacién social); y por otra, a la reduccién
de las posibilidades de accién pastoral- de-la Iglesia: carente de toda
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influencia“en: la’educacién;, sin ‘acceso a los-medios de comunlcacmn somal
y con un’ ndmero exiguo de -agentes de pastoral ' :

(,Como pudzemmos entender ¢l dmloao con los no creyentes en Cuba?

Tal didlogo no debe ser una cruzada o conquista por un mayor
ntimero de adictos, ni un oportunismo acomodaticio o de supervivencia,
ni un mutuo soportarse a tenor de la mal entendlda ‘coexistencia pacifica™,
ni-una- ahanza estrateglca o téetica.. RS I

Deberla ser, por el contrarlo.

— sobre la base de una comin partzczpaczon al servicio del dnico y
mismo pueblo Todo aquello que estd encaminado a garantizar este servicio
al bien conuin es motivo 'y materia para el dlalogo con’ los no creyentes
v entre los creyentes ‘mismos.

-—un dlalocro que no sea mirarnos unos a otros aspectos positivos
y negatwos sino juntos mirar las necesidades de todo el pueblo al que
servimos y sobre esta base, conocernos, buscar nuestras profundas motiva-
ciones, aceptal nuestras diferencias y actuar segin. el criterio-base.

— cada uno, creyente o no, dar su aporte especifico sin el cual deja-
riamos de ser veraces y consecuentes.

(,Cual ser fa el campo comun y cual al aporte especzfzco‘?

a) campo cormun: la vida del pueblo es decir, el trabajo, estudm
cultura, familia, convivencia social, potenciar las caracteristicas o rasgos
positivos del cubanc para reafirmar su identidad cultural y su aporte
peculiar a la cultura universal.

:b) aporte especzfzco
‘Iglesia (Comﬁ'nidad cristiana)

~— anuncio_ explicito del Evangelio. : .

~ —servicio sacramental a los que lo <01101tan sean Cercanos o le]anos
"~ desarrollo del hombre come persona. ‘

. —formacién de la _conciencia moral.

- —tesﬁmomo de convivencia para la comunidad 01v11

—vocacién a._la Reco,ncxhacmn, al . perdon a la umdad de todo
el pueblo. .

——vocacmn a la Misericordia que da plenitud a la ]ustlcla.
l.fsacuflcm mas alld de f1ontelas ideolégicas.

ey

= vocacmn
Eetade« no—crevente (Comumdad c1v11)

"-“5'-—ga1antlzar los - servicick sociales ‘de primer orden: paz salud edu-
». cacidn, - vivienda, “alimentacién, trabaJo. v

— ‘dejar el desarrollo ‘econémico.
— dirigir la actividad polzttca _
— asegurar y -preservar 1a participacion’ de todos al blen comun, .
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< -—promover y fomentar la cultura naczonal
" ‘—'defensa de la Patria. '_ I '
| Hay que destacar, de lo dichd anterio]"niente»: ‘
‘— el orden eminentemente rehgxoso—etlco-antropologlco de la Mlsmn
especzfzca de Ia, comumdad ctistiana. . '

—el orden emmentemente somal—economlco-pohnco de la comumdad
civil. L . .

L

—Ia partlclpacmn de Ia comumdad c1eyente en todas las tareas Yy
-aportes en que. la_comunidad. civil abre las pue1tas a la. part1c1—
. pacién comtin. e

i

V"-—no se puede confundn' esta dlferen01a para ‘conocernos mejor con
lo que ocurre en la vida concréta en que los creyentes forman
parte indiso]uble de la comunidad civil.

' Caractertstzcas del duzlogo con los no creyentes en Cuba

El “didlogo con. los no c1eyentes cobra espe<:1a1 unportanc1a ¥y s1gmf1-
caclén en Cuba por las cond1c1ones socio-écondmicas y “politicas ‘en que
vive 'y porque Cuba “estd vinculada h1st611ca, soc1a1 Y culturalmente a
América Latina”. Por eso la Iglesia cubana, consciente de esta résponsa-
bilidad histérica y teniendo en cuenta las 1'1quezas de sus profundas expe—
nenmas en estos ultlmos anos, 1econoce L

: '~:——-que #la fe. catdlica™ ha sido - elemento pos1t1vo ¥ aglutinante’ de
la-identidad- cultural v de la independencia de la nacién cubana” - (Iuan
Pablo II). Que la misién fundamental de la Iglesia es anunciar el mensaje
crlstlano que “no admite indiferencias, ni mezclas, ni acomodos” (EN 5).

— que -los camblos sociales profundos ocurrldos en Cuba han contri-
buido a la purificacién, renovacién y mds plena autenticidad de la vida
de Jos cristianos y de toda la Iglesia en Cuba, dejandc a un lado “elementos
secundarios y cambiantes que pudieron estar con el mensaje anunciado”
(EN 25).

— que las relaciones entre creyentes y no creyentes no cotresponden
dnicamente a las relaciones Jerarquia eclesidstica-Estado, sino y sobre todo
a la convivencia personal de los cristianos con los no creyentes y de los
creyentes dentro de las estructuras sociales y politicas, de modo que
creyentes y no creyentes tengan, segin sus capacidades, igual participacién
y posibilidades de desarrollo’ personal -en. la- construccién *de un mundo
mejor, en el -logro - del procueso soma] la paz y la umdad de todo el
pueblo cubano : S . S

- -—que eI dlalogo entle creyentes y no creyentes no 51gmflca que no
hay diferencias entre la concepcidn del' mundo -y del hombre de unos.y
otros, no significa que debamos ocultar o soslayar parte alguna de estas
concepciones en la busqueda: de situaciones mejores: sigmifica' que creyentes
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y no creyentes se¢ abren a la convivencia social, al conocimiento mutuo
y a la superacién de las deficiencias perscnales y comunitarias para hacer
asi més claro el fin principal de ambos que es el hombre y su pleno
crecimiento personal y social. - :

-~ que las relaciones entre la Iglesia y el “Estado socialista que basa
su actividad y educa al pueblo en la concepcién cientifica-materialista del
Universo” se basan en el respeto mutuo y en el respeto comin a los
simbolos nacionales: y demds deberes patrios, en el reconocimiento y
garantia de la libertad de conciencia, en el derecho de cada uno a profesar
cualquier creencia religiosa y a practicar, dentro del respeto a la ley, el
culto de su preferencia (Const. de la Rep.,'54). En la prictica’ concreta
de los compromisos y tareas religiosas y en el cumplimiento de sus deberes
ciudadanos son personalmente responsables y la marcha de las relaciones
de la Iglesia y el Estado es la misma y se puede medir com¢ la marcha
de las relaciones entre el Estado y cada .unc de los creyentes.

——en estas relaciones no podemos hablar de alianzas, ni tdcticas ni
estrategms, puesto que entre los miembros de un mismo pueblo no son
necesarias més que la accién conjunta y unida encaminada al bien comin,
al desarrollo integral de todo el pueblo a la satisfaccién de sus necesidades
espmtuales morales y materiales, siempre creciente; dentro - del respeto a
la concepci6n del mundo y del hombre que estimula a cada mlembro de
la somedad a entregarse y a trabajar por los demis. .

" —que el mutuo respeto y la activa participacién de creyentes 'y no
creyentes no se interrumpe por la consecucidén de ningdn fin, ni por la
superacién. de ninguna ctapa, puesto que en el constante desarrollo social
y en la promocién del hombre nuevo siempre serd necesaria y bencfmlosa
la contribucién de. todos, creyentes y no c1eyentes., : :

La Iglesia, es decir, cada cristiano, consldera que su misién evan-
gelizadora ‘es la misma- esencia’y parte inseparable de-la préetica del
cilto y desechando todo tipo de prosehtlsmo que coarte la libeftad perso-
nal de- creer o no- creer, ‘afirma que su nnswn es “anunciar &l Evangeho
a todas las gentes” (Mt 28,19). - e

Venezuela, . Colombia, Ecuador

Mofs. ‘Ramén Ovidio Perez, A

obxspo de Coro [Venezuela] v e L B :_, . -

o La ;base- experimental suministrada por los diversos paiseés para la
descripcion del fenOmeno es variable, pues-va desde. aspectos captados
maés intuitiva o intelectualmente v de modc general (Venezucla), pasando
por encuestas a sectores mds especificos (ej. universitario) como en Ecua-
dor, hasta sondeos mas amplios y enmarcados en un estudio més -perma-
nente (Colombia), pero en todos los casos, sin ninguna pretension de ex=
haustividad o implicando un juicio sistemético sobre el feridmenc del atels-
mo:y en particular de su dimensién estructural. e
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" Dividiremos nuestra exposicién en tres capitulos. 1. ‘E'l'ementOs:_ para
una..descripcién del fenomeno' 2: Algunos e]es de reﬂean .. Perspec-
twas -y - desafios: T

' Elemeéntos para una dESCI‘lpCZOI’l del fenomeno
11 Contexto socio- cultuml y realidad de la no- creencm

En nuestra regién, igual que en toda América Latina, 51gmendo en
esto la experiericia pastoral refrendada por la Conferencia de Puebla; hay
‘que partir de la existencia de un sustrato o matriz religioso-cultural. cris-
‘tiano-catélico, fruto de la permanente actividad evangehzadora que se acerca
va a su V. Centenario y que se expresa en a) la dindmica de una religiosi-
-dad popular.y b) la realidad de un alio porcenta]e - més del 90% --de
bautlzados entre ‘la poblacién.

_En’ esta perspectiva, el primer rasgo a sefialar seria la existencia de
una mayona de no-practicantes o indiferentes con respecto a la religién
cat6lica. Es decir, una incoherencia entre la fe recibida y la vida cotidiana,
mas practlca y emstencxal que tedrica y s1stematlca

:A. partir-de este centro hay que sefialar el aumento- cons1stente de la
actividad proselitista de algunas sectas protestantes o de otras religiones,
particularmente -“orientales”, que si bien expresan un ndcleo . existencial
“creyente”’ indudable, su. contenido tedricc (ej. didlogo, fe-ciencias) y sus
implicaciones (ej. compromiso. social por la justicia y la paz) trasmiten una
imagen distorsionada y empobrecida de la verdadera dlgnldad y resultan
‘a:la larga una fuente o causa de incredulidad.

' "Hay por ultimo niicleos limitados en ndmeso, pero cualitativamente
significativos, que rechazan exphc1tamente y hacen profesién expresa de
_ateismo: La gama abarca aqui desde sectores donde predomina el cientismio
materialista en sus ‘diversas formas, pasando por los del rechazo ético-social
én base a las situaciones generalizadas de injusticia, explotacién, etc., hasta
los’ de ralgambre fllOSOfICO doctrmana matenahsta en la linea de un mar—
'xwmo ortodoxo.

- L2, Txpos, caracteristicas 'y sectores en que predomina.

“Entrar en estas consideraciones significa pasar conscientemente de los
rasgos que encontramos en las personas, Unicas portadoras en tltima ins-
‘tancia de la realidad, a una tipologx’a "a abstracciones geﬁeralizantes que
‘engloban y-sintetizan y donde hay més amplitud y al rmsmo tiempo menos
espemflmdad

‘ Parece. .pertinente entonces decir que los tipos principales de increencia
o ateismo son: el tedrico; el pohtlco el social y el indiferentismo o increencia
.practlca.

"Rl tedrico, artlcuiado a veces filos6fica v hasta ‘feolégicameme” “en
general se recubre de realidad o pretensién cientifica (en lo empmco—expe-
rlmental y en To social- hlstorlco), es militante, agresivo o fanatico séle mino-
yitariamente y més bien exprésién de quienes aparentan estar libies: de pre-
juicios (ej. “viste bien” aparentar ser de izquierda”, “revolucionario”,
“jlustrado”, etc.). Suele ser en “circulos cerrados”, con sus .idedlogos, pu-
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blicaciones restringidas y predomina en la clase media intelectual y “culta”,
cubriendo un-vasto espectro con opciones socio-econdmicas.y politicas, ex-
plicitas o implicitas, muy diversas y hasta antagénicas (ej. tecndcratas- y
cientificos “11berales » escritores “hbrepemadmes tedricos marxistas.

El politico se nutre y crece alrededor de la msatlsfaccmn la justa
rebeldia ante las carencias materiales y otras y ante las des1gualdades SO~
ciales y culturales. Se podrian sefialar dos vertientes: una, la de los sec-
tores. marginados: y obreros con grandes necesidades y cada vez mds com-
cientizados acerca. de su situacién, sus causas y la necesidad y posibilidad
de -cambiarla radical o totalmente. La otra, la de sectores que disponiendo
de lo esencial y hasta de lo superfluo, se solidarizan real o miticamente
con los prlmeros y se agrupan en instituciones que asumei. ciertas banderas
la percepcién y de la incompatibilidad entre un Dios bondadoso. y justc y
de indudable contenido reivindicativo y capacidad de movilizacién (ej. de-

rechos “humanos;  paz y anti-armamentismo; etc.). En los uno§ se trata de
‘la realidad cotidiana 'y 1a ‘rebeldfa” ante ese hecho. En los otros se trata

de la sustitucién progresiva y la confusién creciente entre los planos tras-
cendente e inmanente en los nivéles de existencia y de accién (ej. absolu-
tizacién del. placer o de la politica). El primer nicleo es marcadamente ur-
bano, aunque incluye a-algunos sectores rurales semi-urbanos o més - con-
cientizados. El segundo comprende a miembros de las clases alta, media-alta
y media-baja, con predominio estudiantil-universitario, agentes socio—'cultu—
1ales artlstas y peltenementes a los medios de - comunicacién- socxal

El prictico o indifer entzsmo crece en el seno de los bautlzados que
no han recibido una cateques1s y formacién ulteriores o habiéndola recibido
ésta ha sido o 'se vuelve més nocional qué orientdda a la vida; sin capaci-
dad de renovacién y hasta msenmblex a los interrogantes tedricos y practlcos
de Ia realidad. Ello produce una distaricia y ‘hasta insensibilidad hacia 1a
realidad viva "de la fe, sus exigencias, su vivencia en ‘Iglésia, etc. Slgue el
alejamiento de la préctica sacramental, de la d1men51on orante y de la
coherencia entre la fe, 1a vida ética y la traduccién del amor en la dlmensmn
publica, con el consiguiente predominio de otros “valores”, que s¢ reflejan
en actitudes (gj.. ritualismo religioso, lucro, consumismo, honra poder, per-
misividad moral, etc.), pautas (individualismo, egoismo,. prestigio, relati-
vismo, etc) e mterpretacwn del mundo, la historia y la realidad (c1enc1a,
fanatismos fundamentalistas, seudo-misticismos escapistas .o ultra-politiza-
dos, etc.). También aqui hay dos sectores diferenciados. El uno de tipo
rural -pese al predominio en él de la religiosidad popular- que por ignoran-
cia, en general no-culpable, se degrada en sentimentalismo, magia y feti-
chismo y no se vertebra ni en expresiones litdrgicas, ni en compromisos
sociales coherentes con la fe. Y resulta presa creciente de la trasculturacidn
y el secularismo. El otro, procrea en el seno de las clases alta y media-alta,
donde las exigencias del “status” Y el “standar ’.de vida, van aglutinando
10 valioso alrededor del “tener”, “poder” “saber” _contrapuestos a un

“ser” én plenitud. Y en los que la comodldad el abulguesamlento el ma-
terialismo, vencen a la rehglos1dad tradicional o a la fe que | no ha llegado
a. 'su. adultez

C~Juventud y no-créencia, - - el e B



Medellin, Vol. 11, n. 44, Diciembre de 1985 553

Mencién aparte en esta descripcién merece la situacién de la juventud,
la cual constituye un sector numéricamente muy importante -en algunos pafses
casi un 60% es menor de 25 anos- y configura estilos de vida y pensamien-
to bien caractéristicos y muy méviles. Aqui aparecen por una parte rasgos
relativamente comunes: el influjo creciente, implicito, de mentalidades y
pautas de comportamiento forédneas, que desarraigan de las propias tradi-
ciones y se centran en la propuesta de la comodidad, el placer, la permisi-
vidad, el indiferentismo hacia la verdad y los valores, la bisqueda de sen-
saciones novedosas por ‘“‘excitaciones” sensibles u otras (ej. droga, técnicas
etc.), el espontaneismo irresponsable; todo en un horizonte de gran confian-
za en lo sensible, verificable, posible al que hacer humano y dentro de un
optimismo manipuladamente ingenuo. Por otra parte hay las realidades espe-
cificas y en esto, también, dos grandes sectores. El primero, el de la juven-
tud de las clases populares y marginadas, con limitadas posibilidades de vi-
da sana, educativamente normal (escolaridad regular, dotacién de un apren-
dizaje enaltecedor y medio de ganarse la vida), familiarmente acogedora,
socio-cultoralmente promocional. Los flagelos del desempleo crémnico y cre-
ciente, del deterioro de las condiciones de vida y trabajo; la influencia de
ciertos MCS y de los grupos informales como ambientes que bordean la
pre-criminalidad, terminan- por configurar un cuadro que propicia una
postracién moral, un letargo siquico y sociolbgico, que es come un caldo
de cultivo para la no-creencia y la indiferencia. El segundo sector, el de la
juventud de las clases media y aita, en general con amplias posibilidades
de satisfacerse en lo econdmico, social, y cultural, vive expuesto a las pau-
tas consumistas y de vida fécil, ajeno a las exigencias de la solidaridad, ten-
tado por el placer, considerando los estudios como vehiculo de realizacién
petsonal egoista y consolidacién sccial y econémica, en una atmésfera de
“status quo”, relativismo, prestigio cientista, eficacia tecnocratica, in-signi-
ficancia de la gratitud y lo mistérico, vaciamento de la divino como “fas-
cinosum” y “tremendum”. Es decir, de la vigencia de un secularismo que
se hace oferta de prepotencia o se trasmuta en rebeldia y “desidencia” anti-
sistema que alimenta intentos de cambio revolucionario, ética y socialmen-
te justificados, pero politica, geo-politica e ideoldgicamente ingenuos y has-
ta auto-destructores.

En tal contexto es necesario sefialar algunos rasgos de lda evolucién y
estado actual de la educacidn, especificamente la formal. Su relativa genérali-
zacidn,  liberalizacién y democratizacidén, la ha hecho masiva y diversifi-
cada. Sus objetivos, contenidos y métcdos, presentan un predominio del in-
doctrinamiento y el aprendizaje nocional, repetitivo, alejado de la vida, de
las grandes exigencias de la comunidad y con escasa capacitacién para en-
frentar y resolver lo concreto. Esto la hace en gran medida “idealista” en

sentido peyorativo. Pero ademds el marcado predominio de las tendencias
 positivistas, empiricistas; de seudo-pluralismo convertido en irresponsabili-
dad ante la verdad y el bien u ocasién de nuevos “magisterios” auto-sufi-
cientes, la han hecho presa codiciada o bastién inexpugnable de sectores
1deologlca y politicamente antagdnicos (ej. liberales tecndcratas y marxis-
tas-lemmstas) pero convergentes en un elitismo antl—popular-tradlclonal y su
intento’ de monopolizar la propuesta e implementacién. de las utopias y
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proyectos histérico-sociales. En este’ concierto juegan ‘su papel a‘mblguo-
de. hecho no de derecho, los MCS, como- agentes -de “creamon de 'incon-
ciencia” y masificacién ‘de comportamientos. ‘ : IR

‘Queda por tltimo sefialar caracteristicas -de la catequesis, como 4m-
bito y vehiculo tradicional mds difundido e idéneo para la conf1gurac1on
de la personalidad cristiana en devenir. En general, y salvo algunas varian-
tes despues del Concilio, la orientacién, temética y metodologia de la for-
macién catequistica, ha sido mds intelectualista que existencia, menos
biblico- salv1flca que ”doctrma1m menos soldaria y-eclesial que indivi-
dualista y “meritoria’; menos “ socialmente comprometida v culturalmente
creativa que 1nse1151b1e y conformista,” con sus consecuencias de’ incohe-
rencia ‘entre fe y vida, desapego de un Dios “extrafio” y necesidad de
buscarse otros sustitutos para dar sentido al ser y al obrar. Reciente-
mente se comprueba también el intento; por parte de algunos grupos, de
manipular la educacién religiosa, reduciéndola a mera conc1ent1zac10n SC~
c1o-poht1ca bajo el pretexto de- encarnacmn hlstonca

2. Algunos e]es de reflexién

A continuacién sefialaremos desde una perspectiva’ hlstonca algunos
elementos teéricos, institucionales y de mentahdad que conflcuran la pro—
blematlca descrita. : -

'

2.1. Panorama h1stor1co

2.1.1. Periodo previc a‘la Independenma

- La 1ndependencm de nuestros paisés respecto de la, Corona Espanola
fue preparada bajo un impottante influjo de la Ilustracwn francesa. Bolivar
y Miranda habian gustado el saber enciclopedista en la misma Francia;
alli fecibieron el 1mpacto de las ideas repdblicanas a raiz de la Revolucién
Francesa. Por otra parte las ideas y précticas del absolutismo regio de la
pemnsu]a habfan acostumbrado a los sectores dirigentes a una: relathza—
cién de la autonomia de la I crlesm, ‘igualmente el * 1lum1nlsmo de las élites
habia comenzado a separar a éstas de las creencias y manifestaciones més
sencillas ‘de la religiosidad popular.

Con todo, los préceres de la 1ndependenc1a hacen, en general profe-
sién de fe catdlica, en nombre de principios y valores cristianos fundan su
fervor republicano 'y lanzan el movimiento mdependentlsta La lucha con-
tra Espafia se puede conceptuar como un enf1entam1ento entre catohcos
(lalcos clengos religiosos).

2.1.2. Periodo republicano :

La guerra de Independencia tuvo, sobre todo en algunas regiones, cos-
tos muy altos (econdimicos, sociales, culturales, religiosos): desintegracién de
instituciones, descomposicién moral, vacios de asistencia pastoral ingentes
perdldas de recursos materiales y humanos.

La apropiacién del Patronato Regio por parte del Estado-umco (Gran
Colombia) hasta 1830, afic en que s¢ produce su divisién para dar origén
a-las tres repiiblicas actuales, junto con el creciente influjo de las ideas en
favor de la libertad de cultos, todo ello unido a la voluritad de mantener
sujeta la Iglesia al poder civil, constituyeron desde €l comienzo mismo de
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la vida republicana una fuente de conflictos entre la institucién eclesidstica
y el poder politico, que :llevaron hasta la expulsién ‘de obispos, cierre de
conventos y seminarios, etc. Progresivamente se dictaron medidas que ten-
dian- a debilitar el peso de la Iglesia en la sociedad civil, desarticulando el
modelo de “cristiandad’” recibido (educacién laica, matrimonio civil, di
vorcio, -etc.). El apcyo que recibié la institucidn eclesidstica en sus recla-
mos por parte de-grupos politicos -eventualmente desde la’ direccién misma
del-Estado- fue muy variable, y en el caso de Venezuela practicamente
inexistente hasta mediados de este siglo. En Colombia, en cambio, el apo-
yo del partido conservador se tradujo en una vinculacién demasiado estrecha
hasta tiempos recientes; con los consiguientes problemas que esto planteaba
también para el ejercicio.especifico de la Iglesia en un pueblo de identidad
catlica. Algo semejante podria decirse del Ecuador con experiencias poli-
ticas catélicas como la de Garcia Moreno.

Durante tcdo este proceso la masoneria ejercié un gran influjo, asi
como una tendencia laicizante en las élites. La Iglesia reacciond en el mar-
co de los principios tradicionales caracteristicos de la “cristiandad” pre-
republicana, lo que la llevé a comportamientos dignos pero inevitablemente
estréchos para afrontar las nuevas situaciones. Lo cierto. es que multiples
institucicnes se formularon y estructuraron sin tener en cuenta el sustrato
y la identidad catdlicos de nuestros pueblos, en correspondencia més bien
cen la orientacién de ciertos grupos pohucos y culturales. Por eso hoy se
plantea una reflexién acerca de un “atefsmo estructural” existente como
organizacidén de Ja convivencia prescindiendo de su referencia a Dios y sin
tener debidamente en cuenta la adhesién de fe de las grandes mayorias.

El Vaticano II ha permitido un relacionamiento mds flexible de la
Iglesia, sin que su ubicacién en el pluralismo democratico signifique por
parte de ‘ésta la aceptacién- acritica ‘de las normas y condicionamientos de
la scciedad civil. Las relaciones Iglesia-Estado son en general mormales,
en el marco de una normativa .concertada con la Santa Sede.

2.1.3. Evangelizacién y cultura

Formado en la matriz cultural catélica de la cristiandad colonial, el
pueblo continud, luego de la Independencia; en su adhesién fundamental
a la Iglesia y en la practica de una.religiosidad de signo catélico. En
aeneral _podemos decir que sufri6 pasivamente la brecha progresiva entre
su.sentir. y 'la orientacién de las élites educativas e intelectuales (con
mencr acento” ciertamente en Colombla) Las dlvelsas tendencias secula-
ristas (libefalismo’ ]a1c1sta, positivismo, rac1onahsmo marxismo) de esas
élites, han contribuido, sin embargo, junto con otros factotes, a ampliar
el dmbito. de la.indiferencia tebrica y prictica en el medio. popular.

Cuando la escuela déjé de ser valido apoyo como vehiculo de 1a fe,
el hogar y el templo continuaron transmitiendo, con todo, el mensaje
c11st1ano y ahmentando la fe y la vida catdlicas.

No- falteuon 01e1tamente aun en los periodos mds criticos, nombres
como los de Honorato Vésquez, Mons. Federico Gonzilez Sudrez y Remigio
Crespo Toral (Ecuador), de Miguel Antonio Caro, Marco Fidel Sudrez y
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de Mons. Rafael Carrasquilla (Colombia) y de Cecilio Acosta, J.-M. Niifiez
Ponte y de José Gregorio Herndndez (Venezuela), los cuales son dignos
de recordacién. Laicos y Clérigos presentes activamente en el mundo
cultural, particularmente en las {ltimas décadas. En esto ha influido, sin
duda alguna, la multiplicacién de centros catdlicos de ensefianza; también
de educacién superior; los movimientos del apostolado seglar, asi como
el nuevo marco doctrinal de la Iglesia conciliar, Hoy el pensamiento catélico
tiene expresiones bastante significativas cuahtatwa y cuant1tat1vamente.

2.2. Algunos factmes contcmporaneos

Hay factores de tipo universal que inciden con 1nat1ces varxados en
la preblemdtica fe-no creencia de nuesiros paises.

En los cambios culturales contempordneos hay factores de neta posi-
tividad; otros se presentan como ambivalentes o ambiguos y, otros, en
fin, son de marcada negatividad. Sin querer entrar ahora en un discerni-
miento valorativo, ni en una ]erarqmzacmn de 1mportanc1a ofrecemos a
continuacién un elenco de los que juzgamos méds importantes:

— proceso de urbanizacién (ciudad como centro y motor) e indus-
trializacién

— creciente secularizacién

— més aguda afirmacién de la persona (su dignidad; valores de
justicia, libertad, igualdad, participacién)

— afirmacién de una nueva conciencia de mundo (més critica...)

— influjo capital de los mass media, especialmente de la TV

— pluralismo religioso creciente, también en formas aberrantes (“bru-
jerfa” en su sentido mds amplio) S

— la “liberacién” como anhelo en variadas expresiones (socio-politica,
femenina, etc.) :

-— nueva mentalidad de tipo cientifico-técnico
— ideologias también como proyectos sustitutivos de lo religioso (tec—
nocratica, marxista, liberal-consumista)

" —cambio de pautas etiolégicas (relativismo, pragmatismo;. perﬁiisi-
vidad individualista; nueva aprehensién de la relacién valor hecho)

— viva pe1cep<:1on del vinculo sociedad-religién (exigencia de com-
. promiso; 1nterpe1acxon a la fe; reduccionismos) : L

Estos factores inciden también en el ‘““interior” de la Iglesm con
repercusiones de diverso género (renovacién; crisis; tensiones).

3. Perspectivas y desafios

3.1. Se percibe un crecimiento del fendmeno de la no-creencia (bajo
formas explicitas, de indiferencia, etc.).” A" esto se afiade el notable cre-
cimiento demogrifico con la dificultad de una p10po1c1onada y adecuada
asistencia pastoral. . :
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3.2. El agravarse de la situacién social (el peso de la deuda externa,
etc.) con los riesgos consiguientes de degradacién de las condiciones de
vida y el aumento de la conflictividad, plantea serios desafios para una
integracién de lo 1e11gloso y lo social y para un creible testimonio de
la Iglesm

3.3. El pluralismo creciente, el peso de las ideologias y el cambio
de pautas axiolGgicas, junto con otros factores, tlenden a fracturar o
amenazar la unidad e identidad histérica de nuestros pueblos y su capa-
cidad de lograr nuevas sintesis mds humanas y cristianas.

3.4. La universalizacién (planetanzacmn) progresiva de problemas e
intentos de solucién pone a nuestros paises en desventaja con respecto a
los centros econémico-politico-culturales de signo secularista (capitalista-
liberal, marxista). Esto se advierte de modo patenie en los médulos cul-
turales que proponen los grandes medios de comunicacién social. Dicha
universalizacién se trataduce a menudo en masificacién de actitudes y
comportamientos (aceptacién sin discernimiento).

3.5. El proceso de renovacién de. nuestras Iglesias en el marco de
las. orientaciones del Vaticanc II 'y recientemente de la Conferencia de
Puebla, la animacién pastoral de Juan Pablo II (recientes visitas a nuestro
pais, etc.); el trabajo méds de conjunto a nivel nacional y continental; el
impulso que estdn recibiendo la pastoral de la cultura y el apostolado de
los laicos; la presencia dindmica de la Iglesia en la realidad socio-politica
de nuestros paises y, sobre todo la fe en la intervencién siempre viva del
Espiritu de Dios, permiten mirar hacia el futuro con esperanza, que busca
1nterpletar los problemas como oportunidades para una accién evangeli-
zadora més ldcida y decidida.

EL gran proyecto pastoral de Puebla consiste en la edificacién de una
nueva sociedad —pluralista— que recoja y actGe nuestra herencia cristia-
no-catélica en las coordenadas de la nueva sociedad urbano-industrial, en
un Continente aquejado por graves desequilibrios, injusticias y opresiones.
‘En la proximidad del V¢ Centenario del inicic de la evangelizacién de
nuestro Continente, la Iglesia en América Latina hd acogido con entusiasmo
la invitacién y el reto de Juan Pablo II: lograr una “nueva evangelizacidn”
que florezca en una “nueva sintesis” y se refleje en una “civilizacién
del amor”. '

Brasil

Cardenal Aloisio Lorscheider,
arzobispo de Fortaleza {Brasil)

Los brasilefios son muy' religiosos. Pero se trata de una religiosidad
que no siempre estd enraizada en una fe consciente y clara. Una religio-
sidad fatalista a veces. Muchos ven en la religién un medio para defenderse
o liberarse del mal, fisico o psiquico en general. Son muchos los que estin
influenciados por el bajo espiritismo (macumba) por lo que temen enor-
memente a los malos espiritus, que en el fondo son el-diablo, Tan fuerte
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en este’ tefor que dio mlgen hace dos -dfios, a la Iglesia’ del Diablo. Dios
es biteno, no nos hace mingtn -dafie. Los 4ngeles son buenos, no nos
perjudican, por o que no hace falta ocupatse de ellos. Quien nos hace
dafio es el diablo. Para mantenerle a raya conviene rendiile culto “de
aqui que exista el culto al diablo o la religién del diablo. ' ’

_También ejercen mucha 1nfluenc1a otras 1ehg10nes de origen oriental
sobre ‘todo. .Se trata. de ‘gente quc busca la paz y la armoma en su vida
y que gusta en cierto modo de la. t1anqu1hdad de la contemplacién.-

"= ‘Desarrollan una vigorosa accidn: evangelizadora "las llamadas . sectas
protestantes, que atacan a la Iglesia cat6lica. Predican un Evangelio desCo-
nectado de la vida ‘real, pero logian ciertos resultados ‘porque la gente
plensa que ahma conoce por fln Ia B1bha y tamblen porque reciben ayuda
materlal

La masoneria es muy activa en Brasil, pero hoy en dia es més bien
un Club o asociacién. comercial.. Obstaculiza el trabajo de la Iglesia porque
les masones apuestan en general por un “statu quo” de la sociedad, mien-
tras que la Iglesia' predica la necesidad de ‘cambiarla. Se t1ata por tanto
de una lucha de ca1acte1 mas bien pohnco que religidso.

Ante esta situacién la Iglesia de Brasil no se preocupa demas1ado
por ‘la accién “intraeclesial, sino que intenta mds bien ser-una presencia
tlansfoxmadma en‘la sociedad. Presencia soc10-cut1co plofctlca La hlstona
polmca de los tltimos’ veinte afios ha hecho a la Iglesia descubrir al
pueblo, y mas exactamente al pueblo marginado, al pueblo pobre. De
aqui -que “entre en dlalogo con todos. Se da*gran valor a la educacién
politica- del pueblo a st educacion sindical y a-su organizacién. La
act1v1dad de las- comumdades eclesial ‘de base, em cuanto a la profundi-
zacién en ]a fp, se orienta pa1a que pueda llega1 a ser un vigoroso fermento
evangéhco en el mundo de la. pohnca de la economia, de la cultura, es
decir, donde se realiza la act1v1dad humana

Bajo este aspecto se hace sentir la preséhcia de la Iglesia en los
medios de comunicacién social, en el teatro, en el cine (la Conferencia
Episcopal de Brasil concede anualmente un premio a la mejor pelicula
del afic). También estd presente la Iglesia en los problemas concretos ‘de
la Tierra, de los Indigenas, de la Pastoral urbana. Es tcda una Pastoral
que logra ser presencia en los puntos neurdlgicos de la vida de las personas.
Consecuencia: la gente ama a la Iglesia, confia en ella; los jévenes saben
que la -Iglesia - comprende sus: ploblemas de cada dia.

Esta es un poco la 1nane1a de ver Ia p1oblematlca de la no-creencia.
Sm insistir en la no-creencia la - Iglesw en Brasil intenta estar cercana a
todos los que ejercen una influencia real en-la-vida del pueblo. Y en este
sentido.es fundamental el didlogo con la cultura-moderna.
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Argen tina, Chl e, Uruguay y Paraguay
Mons Anlomo Ouarracmo

obispo. de Avellaneda (Argentina). .

- Argentina: .
En las breves presentaciones de los paises me parecié til comenzar
con - algunas sintéticas referencias . histéricas.

- I. Se puede decir que con la 1ndependenc1a llegaron a la Argentma
—como al resto de América' Latina— 1odas aquellas corrientes ideolégicas
que fermentaban en Europa.

. Que yo sepa, no - ha sido hecha en profundldad la hlstoua de ‘la
influencia del enc1cloped1smo del racionalismo, del liberalismo, del -lai-
cismo y de la masonerfa en la Argentina. Lo cierto es que implicaron una
“secularizacién” que ‘golped fue1temente ala fe y a la Iglesia. Esto fue
general en América Latina, y acontecié con diversa intensidad segin
los paises.

Creo personalmente que en América Latina la permanenc1a en la fe
y en la Iglesia de las masas de nuestros pueblos fue un “milagro moral”,
si- se considera la fuerza de.los ataques ala Iglesia y.a la fe, que las
estructuras de la Iglesia eran débiles, que eran escasas las relaciones “de
las Iglesias particulares entre si y. con el “centro romano”, que el niimero
de- los agentes de pastoral era reducido y -que su preparacmn dejaba
mucho qué desear. . . :

Desde los afios finales de la década dzl 20, en este siglo, se advierte
en la Argentina un 1esu1gimiento catdlico notable que .en 1934. recibe
un- nnpulso fuela de lo comtn por la celebrac1on del Conoleso Eucarlstlco
Internacional. - : : :

‘La fe “salié a la calle”, se “mostré al gran pﬁblico” manifestarse
meyente dejé de -ser motivo de cierto. comple]o de 1nfer10r1dad

Anoto» dos expresmnes-

a) en.el campo mtelectuczl una. destacada presencia del neo-tomistho
(Curso de Cultura Catélica) y un grupo valioso de-catdlicos en el campo
de las letras, de la historia, y en menor .grado de la pléstica; - -

b) - la accién de movimientos apostélicos tales como’la Actién Caté-
lica ¥ con menor intensidad, la JOC:. Por otra parte, én uii ambiente en
el que nunca fueron numerosas- las ‘vocaciones -sacerdotales, comienzan a
surgir las de jévenes y adultes. Al mismo -tiempo se advierte desde ‘estos
afios una destacada presencia masculina eh la vida y actividad de la Iglesia.

Estimo que este “resurgimiento” dura unos veinte o veinticinco afios.

A}

Anado dos obselvacmnes R T . o L ":

. a) la prdctica zelzgzosa crecid pero ‘10’ como- hublela sido de desear
Desconozco un estudio serio .y. global sobre el tema, pero.no:seria desca-
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minado afirmar que, globalmente, no sobrepasa en mucho el 12 6 13%;
b) es menester subrayar la existencia de la religiosidad popular
que se mantuve y desarrollé al margen del secularismo.

Hay en ella elementos positivos, y también estin los necesitados de
correccién e iluminacién. Estos tdltimos son consecuencia, en buena parte,
de la ignorancia religiosa. (Este fenémeno de la religiosidad popular es
global en América Latina).

Todas estas consideraciones podrian ser interpretadas como una so-
mera presentacién de la Iglesia Cat6lica y no de la no-creencia. Es verdad;

hasta ahora ambas situaciones estdn muy relacionadas. En general, el que
se dice “no-catdlico” se afirma ‘“no-creyentes”. Perc en el momento actual,
sin embargo, por la invasidén y actividad de las sectas, esa comprobacién
o afirmacién habria que matizarla y quitarle cierta fuerza.

II. Hoy no es excesivo afirmar que, en general, Dios es un ausente
de las expresiones de la cultura que denomino “ilustradas”. Més ausente
que negado.

~—— A mero titule ilustrativo cito al respecto algunos nombres signi-
ficativos, por lo que representan.

Jorge Luis Borges, méaximo escritor, niega a Dios sin una reflexidén
medianamente seria; aunque tltimamente se ha declarado agnésticoc maés
que ateo. Ernesto Sibato, novelista y ensayista, con grandes inquietudes
humanistas y respetuosc de los valores religiosos, estd ubicado en una
linea que lamaria semi-agndstica-existencialista.

En una linea prescindente de toda confesidn religiosa, pero interesada
en temdtica religiosa, estaria el filésofc Victor Massuh. El dltimo premic
Nobel de medicina (1984), César Milstein, se ha -declarado no-creyente,
y Gregorio Klimovsky, Decano de Ciencias Exactas, de prestigio univer-
sitario como filésofo de las ciencias, es -—por lo menos— agndstico.

— Los Medios de Comunicacién Social nc estdn ‘“cerrados” por prin-
cipio a los creyentes si éstos estdn capacitados para actuar en ellos, pero
hay que decir enseguida que hoy, los responsables del drea cultural estdn
ubicados en un izquierdismo anticlerical y agnéstico. ;También marxista
¥, por consiguiente, atec? No es facil dar una respuesta exacta. En lineas
generales adelantaria lo siguiente:

a) el marxismo, en la Argentina no ha tenido una expresién inte-
lectual de fuerte envergadura. Pero por intermedio de figuras de segundo
o tercer orden, en la educacién y manifestaciones culturales tales como el
periodismo, el teatro y la plastica, ha influido en nicleos mds ¢ menos
facilmente detectables de la juventud.

En el momento actual sectores anticlericales tanto de izquierda como
liberales en los M.C.S. suelen atacar a las Iglesias por negligencia o
complicarles con el régimen militar anterior y sus excesos en la represién
antisubversiva. Esto crea sentimientos de antipatfa sobre toedo en jévenes.
Si se afiade una ola .de obscenidad y. pornografia, pienso que son dos
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instrumentos para abrir una brecha entre juventud e Iglesia (o Religidn).
Dos datos de cierta significacién:

a) posible decrecimiento vocacional este afio. ..

b) sin darle al hecho un valor excesivo, ha habido inscripciones mu-
rales anti-clericales o antirreligiosas; p.ej., “Sonrfe, Dios no existe”...

¢) Creo que hoy la ausencia de Dios en los dmbitos culturales junto
con _el renovado vigor de las sectas, que no dejan de atraer prosélitos
también entre la juventud, constituye para la Iglesia argentina el gran desafio.

La Iglesia debe recalar —o estar presente— en el campo de la
cultura; y por otra parte, es urgente revalorizar y profundizar los valores
de la religiosidad popular. De lo contrario la secularizacién, como sindnimo
de prescindencia de Dios o de su negacién, serd un hecho cada vez mis
relevante. Crec que, con sencillez y humildad, hay que relativizar mucho
aquella expresién que afios atrds era muy repetida: “Argentina Cat6lica”.

II. Chile

La primera gran oleada de ateismo filoséfico o ideolégico, hijo de
la Ilustracién, fue el del positivismo comtiano que impregné figuras claves
de la intelectualidad de la segunda mitad del siglo pasado. Surgirdn
poderosas corrientes masénicas y anticlericales, e influirdn grandemente
las doctrinas de Darwin en la mentalidad cientista positivista que influird
en la ensefianza ptblica especialmente hasta la década del 60.

Después de esta primera ola secularizante, y en la medida en que
se agravan los problemas sociales penetra con influjo creciente el ateismo
de corte marxista. Este penetra también en circulos catélicos. Preparador
importante de esto fue, desde la década del 50, Franz Hinkelammert,
Profesor de la Universidad Catdlica de Santiago; y simbole de los inte-
lectuales y jévenes (incluidos sacerdotes) que adhieren —seglin dicen—
a los ideales de justicia del marxismo, pero que acaban por perder la fe,
es Marta Harnecker, gran lider univesitaria de la Accién Catdlica, que
se convierte en atea idedloga del régimen de la Unidad Popular y termina
como Secretaria de Althusser, de quien fue ferviente discipula.

Los dltimos 12 afios de dictadura militar han producido un gran
cambio en la actitud de diversos grupos frente a la Iglesia v a la fe.

Primero digamos que desde el Concilio 1a Iglesia se presenta con un
rostro en el que “progreso y fe” no aparecen como incompatibles. Por
otro lado muchos toman conciencia de que un cientismo materialista no
es capaz de dar sentido a la vida. Adviene el fracaso del ensayo de
gobiernc de tipo marxista y el violento golpe militar que le pone fin.
La actitud de la Iglesia frente a los perseguidos politicos v a los pobres
comienza a ganarle simpatias de antiguos enemigos; hasta hay quienes
vuelven y se convierten a la fe. Pero se abren escisiones entre la Iglesia
—y la fe— y oficiales de las Fuerzas Armadas y del orden y miembros
de clases altas. Esto puede traer impensadas consecuencias para el futuro
religioso del pafs. . :
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. — Sin embargo, las antiguas tendencias no desaparecen aunque han
'perdldo recientemente su ultlma gran figura de este siglo, el filésofo Jorge
Millas. Es que su mentalidad ha renacido bajo la forma de un neolibe-
ralismo liberalismo economicista (el denominado “la escuela de Chicago’)
que ha hecho entrar-en violento choque a importantes grupos de la derecha
chilena, iradicionalmente catdlica, con muchos p1incipios morales de la
fe cristiana. Alejamiento VItal que puede ser el prlmer paso hacia el
abandono de la fe.

—En forma més disimulada el mismo fendmeno contintia producién-
dose en la otra punta del espectro politico. Los partidos marxistas han
cambiado su dctitud externa pero se trata de mera tactica. (El ejemplo
de Nicaragua es aleccionador). En el interior del acercamiento entre cris-
tianos y marxistas, el flujo de los primeros hacia el matrxismo (y con ello,
a'la larga; a la no-creencia), contindia siendo inmensamente mayor que en
el sentido inverso. Y- estas serian, a grandes rasgos, las etapas del “camino™
primero, acentuacién unilateral, al interior de la comunidad cristiana, del
compromiso politico militante, y éste en la linea del socialismo; luego, el
ensayo de tal propuesta que sumerge en la vordgine del activismo, politico;
luego: el alejamiento de la comunidad cristiana, por falta de tlernpo 0
interés; dltima etapa: corte con la Iglesia y la fe.

Debe distinguirse, sin embargo, entre el nivel popular y el mtelectual
En las masas parece haber crecido su cercania a la Iglesia y la fe alimenta
vitalmente la genuina religiosidad popular.

— Como en el resto de América Latina otra amenaza a la fe la
constituyen las sectas y algunas corrientes nuevas en el interior del pro-
testantismo. Por un lado, algunas cultivan un pietismo desencarnado de
la realidad chilena que expondlan a sus adherentes a graves crisis de fe
el dia que se les abran los ojos a esa cruel realidad. Por otra parte hay
circulos de algunas iglesias evangélicas que se han adherido a la teologia
de la liberacién de corte pro-marxista. Son en general intelectuales que
recorrerdn aquel mismo camino que sefialé antes, sélo que méds rdpido
porque su fe tiene menos raices en la propia trad1c1on y en la cultura
popular nacional.

III.  Uruguay

El sustrato originario y novedosc del actual pueblo uruguayo es el de
la religiosidad popular hispano-portuguesa. En la independencia nada varié
substancialmente. El mayor héroe del Uruguay, José Artigas que fue tam-
bién el dltimo gran caudillo de los indios de las Misiones, no sélo cristiano
sino que en su- exilio-prisién del Paraguay .del Dr. Francia, terminé sus
dias como catequista del lugar. .

— La clase de dirigentes del siglo pasado, aunque catdlicos, tenian
respecto a la Iglesia tendencias claramente “regalistas”, caractéristica co-
min a toda la Tlustracién hispanc-portuguesa. Ni Artigas fue ajeno a los
habitos regalistas.

El primer incidente “anticlerical” que se conocié fue en ocasién del
paso por Montevideo en 1824 de la misibn Muzzi (que iba camino a
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Santiago de Chile) que integraba también ¢l futuro Pio IX. Pero ello dié
lugar a un masivo desagravm popular. ;

En la década de 1840 se levanté en Montevideo el primer templo
protestante (anglicanc) de la cuenca del Sur, el denominado “Templo in-
glés”, que era de los comerciantes ingleses y para ellos y sus familias.

También comenzaron a tener gran actividad las Sociedades Biblicas.
En un conflicto de estas: con las autoridades eclesidsticas catélicas, se puso
de manifiesto la presencia de un nuevo protagonista con sello anti-catélico
en el ‘seno de las clases altas: la masonerfa.  La lucha entre catélicos y
masones caracteriza la segunda mitad del siglo XIX. La mayoria de la clase
dirigente es liberal racionalista; primero deista y luego positivista.

El primer anticlericalismo fue el de la clase alta, Perc a fines del
siglo sobrevino el flujo migratorio, principalmente espafiol e italianc, En
él venian no sélo “catélicos’ sino también muchos anticlericales fervientes,
desde profesores liberales a obreros anarquxstas

 Sélo en la dltima década del siglo XIX el anticlericalismo tomé
fuerza popula1 en Montevideo y en los pueblos del interior.

El anticlericalismo tuve su encarnacién mayor en José Battle y Ordofiez,
figura decisiva en la formacién del Estado moderno uruguayo y de vasto
arraigo popular. Asi, en la reforma constitucional de 1918 se establece la
separacién de la Iglesia y el Estado, y aquélla va quedando en las mérgenes
de la vida piiblica del Uruguay. Surte efecto una absoluta ensefianza laicista,
hostil a la Iglesia, se generan nuevos usos sociales en momentos cumbres
* del afio litdrgico: Semana Santa serd la Semana del Turismo y Navidad
la Fiesta de Ja Familia; hasta el nombre de Dios se redacta con mindscula
cuando es escrito en los periddicos. En la década del 30 hubo signos
de renacer 1ehg10<o pero no se prolongd despuds de la segunda guerra
mundial.

El ciclo “polémico” se considera ya clausurado pero el clima “indi-
ferentista” es el dominante hasta hoy. Segin testimonios fehacientes han
terminado las antiguas antinomias, pero la “secularizacién” ha penetrado
méds en los mismos cuddros de la .Iglesia, que se vuelve reticente a las
formas de “religiosidad popular”. Afiddase el avance de las sectas de
origen norteamericano y oriental (fuerte presencia de la Secta Moon), y
maés recientemente del “umbanda’ brasilera.

La reciente dictadura militar sometié al pais a un pesado silencio
que cay6 también sobre la Iglesia. Recuérdese que en su momento también
en la Iglesia penetré la guerrilla subversiva.

Aquellos mismos testimonios no ven sintomas de renacér religioso
(salvo el crecimiento del ntmero de vocaciones), ni presencia de fe en
las capas intelectuales de més gravitacién (el mayor escritor, Juan Carlos
Onetti, es atec confeso), en el pais més descristianizado de América Latina.

v, Paraguay

Aunque parte del Paraguay ~-al sur— integré la gran experiencia
histérica de las misiones jesuiticas, puede afirmarse que el conjunto del
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pueblo paraguayo, campesino, tuvo el sello principal de las misiones evan-
gelizadoras franciscanas. (Por eso la marcada presencia hasta hoy de la
Tercera Orden Franciscana). En el corazén de la llamada Cuenca del
Plata, estd el Paraguay, un pueblo bilingiie (espafiol y guarani), profun-
damente mestizo y con una mairiz catblica (con acento franciscano)
evidente.

La llustracién tuvo una manifestacién muy singular en el despotismo
del Dr. José Gaspar R. de Francia, que tomé las caracteristicas de un
“regalismo” extremo, de total sometimiento de la Iglesia por el Estado.
Sin los extremos del Dr. Francia, el regalismo borbénico se mantuvo en
Jos gobiernos de los Ldépez, que establecieron sin embargo las relaciones
con la Santa Sede. Luego de la Guerra de la Triple Alianza, el Paraguay
quedS. en ruinas. Parte de las clases dirigentes se hizo masénica, liberal,
anticlerical.

La gran figura de la recuperacién moral del Paraguay fue Mons.
Sinforiano Bogarin, que condujo la Iglesia paraguaya en la primera mitad
del siglo XX. La mds notable generacién intelectual paraguaya de los
afios 20 y 30, de reafirmacién nacional, si no puede definirse como catélica,
si puede decirse filc-catdlica. La afirmacién’ nacional era también reco-
nocer las raices cristianas del pueblo. Este plasmé su mayor simbolo reli-
gioso en la Virgen de Caacupé.

Puede decirse que el Paraguay comenzd realmente a penetrar en el
mundo urbano industrial a partir de la década del 70. Esta transformacién
encuentra a la Iglesia en plena renovacién conciliar y con apoyo popular,
primero porque la Iglesia estuvo cerca del pueblo, pobre en su enorme
mayoria, y luego porque mantuvo distancia y actitudes firmes frente a la
prolongada dictadura del General Stroessner. En la actualidad, en las capas
elevadas de la sociedad (que scn pocas) la Iglesia no encontré modo de
penetrar y reina un ateismo prictico. El marxismo trabaja en grupos de
estudiantes, obreros y artistas; pero en la “clandestinidad”... A mi juicio,
no se puede establecer un avance ateo en el pueblo paraguayo, pero se
plantea un interrogante: la fuerza opositora marxista que ciertamente existe
fuera del pais, (qué presencia e influencia tendrd cuando cese la dicta-
dura? ;(Cémo serd el golpe que recibird la fe del pueblo?

América latina: Reflexiones sobre la no-creencia a partir de Puebla

Mons. Boaventura Kloppenburg,
obispo auxiliar de Bahia (Brasil)

Introduccion

Si con el Concilio Vaticano 11 entendemos por Fe un acto por el
cual “el hombre se entrega entera y libremente a Dios, le ofrece el home-
naje de su entendimiento y voluntad, asintiendo libremente a lo que Dios
revela” (DV 5), se debe afirmar que la actitud de falta de Fe o no-creencia
estd muy difundida en nuestro Continente. El Documento de Puebla
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constata, efectivamente, que “el indiferentismc méds que el ateismo ha
pasado a ser un problema enraizado.en grandes sectores de grupos inte-
lectuales y profesionales, de la juventud y aun de la clase obrera” (n. 79).
En este parrafo nuestros Obispos constatan, ademds, que la misma accién
positiva de la Iglesia en defensa de los derechos humanos y su compor-
tamiento con los pobres ha llegado a que grupos econémicamente pudientes,
que se crefan adalides del Catolicismo, se sientan como abandonados por
la Iglesia, que, segin ellos, habria dejado su misidén “espiritual”; y agregan:
“Hay muchos otros que se dicen catdlicos ‘a su manera’ y no acatan los
postulados bésicos de:la Iglesia. Muchos valoran més la propia ‘ideologia’
que su Fe y pertenencia a la Iglesia”. .

~Cuando, en el capitulo que estamos comentando habla de la no-
creencia, Puebla entiende efectivamente la expresién en este sentido mds
ampho que designa 1eahdades muy diversas” (n. 1106) y las enumera:

1. el explicito rechazo de 1o divino, como su forma més extrema;

2. la deformdcién de la idea de Dios y de la Rehglon interpretados
como alienantes;

3. la privatizacién de la Rehgmn reducida a la esfera de la vida
intima individual; : »

4. 1la despreocupacién de lo religioso, al menos en la vida préctica.

Asi Puebla, en su preocupacién fundamental por la Evangelizacién
en el presente y futuro de América Latina, se sitda ante lo que podriamos
quizds calificar como el mayor reto pastoral de nuesto tiempo (cfr. n. 393).
El campo de la no-creencia, asi entendida, es efectivamente el mds amplio
con el cual, a todo momento y en todo lugar, nos encontramos en nuestra
labor pastoral y evangelizadora.

Puebla nos recomienda que, “para establecer un adecuado discerni-
miento del fendmeno de la no-creencia con miras a un didlogo efectivo,
es necesaric tener presente la variedad de causas y motivos” (n. 1113)
y pide que la Iglesia, dialogante, “se aproxime a los no-creyentes con el
mayor respeto de su libertad personal, procurando comprender sus moti-
vaciones y razones” (n. 1117).

Ya el Concilio Vaticano II habia dicho que la Iglesia “quiere conocer
las causas gue se esconden en la mente del hombre ateo. Consciente de
la gravedad de los problemas planteados por el atefsmo y movida por el
amor que siente a todos los hombres, la Iglesia juzga que los motivos deben
ser .objeto de serio y mds profundo examen” (GS 21b). Con mucha razén
el Concilio habia observado que el atefsmo como tal no es de por si un
fenémeno humano conatural originario o innato (“non est quid origina-
rium”: GS 19c¢), sino mds bien un fenémeno pos-religioso, pos-cristiano,
causado por varios factores que deben ser estudiados y profundizados cui-
dadosamente. Es pues nécesario- procurar conocer con exactitud las ver-
daderas y profundas aspiraciones y.exigencias de los no-creyentes, las
criticas que nos hacen, las acusaciones que- levantan, los problemas que
suscitan, las soluciones que presentan, y ver y conocer honradamente lo
que tienen de bueno, de justo, de verdaderamente humano. Pues Puebla



566 Notas y Documentos

anota que. "o raras veces los no-creyentes se distinguen por ‘el ejercicio
de valores humanos que estdn en la linea del Evangelio” (n. 1113).

. Intentemos, potr tanto, escuchar las preocupaciones e inquietudes de
los no-creyentes, para identificar las razones ¢ causas de sus actltudes.

1. La ambigiiedad del proceso de secularizacicn

Por proceso de secularizacién entendemos el proceso general por el
cual el hombre, la sociedad y la cultura tienden a estabilizarse cada vez
mds en una mayor autonomia con relacién a las normas.-o instituciones
dependientes del 4mbito sagrado o religioso. Puebla nos dice que este
proceso estd “ligado evidentemente a la emergencia de la ciencia' y de la
técnica y a la urbanizacién creciente” (n. 431 b). Declara también que
“la Iglesia asume el proceso de seculatizacion en el sentido de una legitima
autonomia de lo secular como justo y deseable segin lo entienden la GS 36
v la EN 55" (n. 434). El Vaticano Il expresé una de las més inquictantes
preocupaciones de los hombres de la ciencia y de la técnica cuando- dijo:
“Muchos de nuestros. contempordneos parecen temer que, por una exce-
sivamente estrecha vinculacién entre la actividad humana y la Rehglén,
sufra trabas la autonomia del hombre, de la sociedad o de la ciencia®
(GS 36a) y por eso hacia una clara pioclamacién de la autonomia .de la
realidad terrena, llamando sin embargo la atencién para lo que dénomina
de “autonomia legitima” (que es explicada en GS 36b) y la autonomfa
que piensa que la realidad creada es independiente de Dios y Que los
hombres pueden usarla sin referencia al Creador: de esta dice: “noc hay
creyente alguno a quien se le escape la falsedad envuelta en tales palabras

(GS 36c).

 También Puebld recuerda que al proclamar que el ploceso de secu-
larizacién como tal es justo y deseable, estdi hablando més bien “en
abstracto”, ya que de hecho, concreta y realmente, este procesc viene
inspirado por la ideologia que Hamamos “secularismo™ (n. 434), y otra
vez constata: “La secularizacidn que reivindica una legitima autonomia
al quehacer terreno y puede contribuir a purificar las imégenes de Dios
y de la Religién, ha degenerado con frecuencia en la pérdida del valor
de lo religioso o en secularismo que da las espaldas a Dijos y le niega
la presencia en la vida pdblica” (n. 83). Y Puebla es severa en su des-
cripcién del secularismo (n. 435).

Piensan nuestros Obispos reunidos en Puebla que el proceso de se-
cularizacién, con su ambigiiedad, comienza en el advenimiento de la civi-
lizacién urbano-industrial, “dominada por lo fisico--matemético y por la
mentalidad de eficiencia” (n. 415); es controlado por las grandes potencias
poseedoras de la ciencia y de la técnica (n. 417); es impregnado de racio-
nalismo e inspirado en dos ‘ideologias dominantes: el liberalismo y el
colectivismo marxista (n. 418); presenta una cantidad de nuevos fend-
menos y problemas particulares e importantes (nn. 419, 431); acentda
nuevos valores y desvalores (nn. 393, 423). Todo ese nuevo contexto
marca los desafios que la Iglesia ha de enfrentar (n. 420): “de renovar
su Evangelizacién, de modo que pueda ayudar a los fieles a vivir su vida
cristiana en el cuadro de los nuevos condicionamientos que la sociedad
urbano-industrial crea para la vida de santidad; para la oracién y contem-
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placién; para las relaciones entre los hombres, que se tornan andénimas y
.arraigadas en lo meramente funcional; para una nueva vivencia del trabajo,
de la produccién y del consumo” (n. 433)..

Hay en ‘estas palabras un rico programa pastoral. Si lo ponemos en
préctica, seremos capaces de encentrarnos otra vez, dialogantes, con el
tipo de no-creyentes que viene del mundo de'la ciéncia y de la téenica.
Es cierto, tenemos con el Vaticano II y con Puebla la conciencia de
que el proceso de secularizacién es en sf ambiguo o ambivalente, capaz
de llevar al secularismo, al horizontalismo, al unidimensionalismo y al
naturalismo, ya que el rechazo del preternaturalismo de la concepcién
sacral del mundo puede llevar también al rechazo del sobrenaturalismo
de la concepcidén cristiana del hombre renovado en Cristo. Perc:al mismo
tiempo - tenemos  también, con el::Vaticano II y con . Puebla, la intima
conviccién de que este inmensc esfuerzo del hombre actual para ser cada
vez mis el sefior y dominador de la naturaleza, es en si y como tal bueno
y corresponde a la voluntad del -Creador (cfr. GS 34a). Pues por él Dios
aparece mds Dios, el hombre se hace mds hombre y la naturaleza més
naturaleza. Crece en nosotros una .conviccidn fundamental que puede
formularse en esta proposicién: Cuanto mds una creatura sea lo que debe
ser, tanto mejor actia Dios en ella. O, como decia Bonhoeffer-en su carta
del 29.5.1944: “Dits ha de ser reconocido en medio de nuestra vida, y
no sélo en el limite de nuestras posibilidades. Dios quiere ser reconocido
en la vida y no sélo en la muerte; en la salud y la fuerza y no sélo en
el sufrimiento; en la accién y no sélo en el pecado”. Si comprendiésemos,

y, sobre todo, llevdsemos este mensaje del Dios inmanente en nuestra
vida de cada hora, la existencia y la actividad humana de hoy tendrian
otro aspecto, y los movimientos ateos, principalmente los del humanismo
sin Dios, quedarfan sin soporte. Entonces no tendrian motivos para escan-
“dalizarse con un Dios verdaderamente trascendente y a la vez inmanente.
. Asi también Dios encontraria lugar en la Ciudad Secular( H. Cox). Ni
Bonhoeffer tendria necesidad de denunc;ar la constante tentacién de hacer
- descender a la escena de la naturaleza y de la vida un auténtico deus ex
- maching. Bien ha dicho alguno que el deus ex machina de muchos cristianos
fue el que produjo la idea de una mdquina sin Dios, de un universo sin Dios.
Por eso la Iglesia presente en una sociedad mds y mds secularizada debe
promiover una espiritualidad y ascesis  de construccién del mundo y de
fidelidad al hombre y a su historia. Tendrd que inculcar en la mentalidad
‘de los cristianos esta doctrina tantas veces repetida por el dltimo Concilio
Ecuménico: “La Iglesia ensefia que la esperanza escatologu:a no merma
la 1mportan01a de las tareas temporales, sino que mds bien proporciona
nuevos motlvos de apoyo para su ejercicio” (GS 2l1c, 34c, 39b, 43a).

Como la Iglesxa se encarné o tomd formas concretas en un mundo
sacral, asi debe ahora insertarse o-encarnarse en el mundo secular: de él
tendrd que tomar los nuevos vehiculos de transmisién. Pues de hecho la
Iglesia (su mensaje- y sus instituciones: liturgia, sacerdocio ministerial,
celibato, vida religiosa, etc.) nacié y se encarné o tomé formas concretas
en un mundo todavia caracteristicamente sacral; y cuando ahora, en un
mundo secularizado, presenta su mensaje y sus instituciones con aquel
ropaje sacral, da a los hombres ya secularizados, principalmente a los
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jovenes, la impresién de ser anacrdnica, arcaica, anticuada, obsocleta’ 'y
superada; y, en consecuencia, inaceptable.y hasta ininteligible. Sin embargo,
en cuanto esencialmente mensajera, la Iglesia .es de hecho portadora de
un importante mensaje (el “Evangelio™), védlido para los hombres de todos
los tiempos y, por tanto, también para los de nuestra era secular. Pero no
estard capacitada para cumplir su misién divina si no sabe insertarse o
encarnarse en el mundo secular: de él tendrd que tomar sus vehiculos de
transmlsmn estructuras expresiones, analogia, colorido: todo lo que la-
mamos “imagen”. Su imagen, hoy dia, tendria que ser necesariamente
secular o de otra forma el mundo secular no-la aceptard y seguird presen-
tdndose como “no-creyente”.

No hay duda ninguna de que el contemdo doctrinal del Mensa]e o los
“misterios de la Fe” deben ser anunciados también al hombre secular. El
“misterio” cristiano no es comoc un “mito”’ pagano; y para nosotros, los
cristianos, desmitizacién no es ni debe ser desmisterizacién' o racionali-
zacién del Mensaje evangélico. Es. decir: también para. el hombre secula-
rizado méds racionalizado (o desmitizado) habri necesariamente ‘‘verdades
de Fe” que, como tales, son conocidas. solamente a la luz de la Fe. Perc
también para el hombre secularizado la: Fe, bien entendida, no es un peso
desagradable que se nos impone, sino un rico don de Dios que se acepta
con libertad y alegria, como auxilio valioso de nuestras limitaciones humanas.

2.  Preocupacion exclusiva por el hombre

Puebla describe la secularizacién degenerada en sécularismc como
una actitud que “separa y opone al hombre con respecto a Dios; concibe
la construccién de la historia como responsabilidad exclusiva del hombre,
considerado en su mera inmanencia” (n. 435); y se sirve de palabras de
EN 55 para -afirmar que se trata de “una concepcién del mundo segin la
cual este tiltimo se explica por si mismo, sin que sea nécesario recurrir
a Dios: Dios resultaria, pues, superflio y hasta un obstaculo Dicho secu-
larismo, para reconocer el poder del hombre, acaba por sobrepasar a Dios
e incluso por renegar de El”.

También el Concilic habia constatado qﬁe existe una preocupacidn
exclusiva por el hombre (GS 19b); de su autonomia (GS 20a) y de su
liberacién de toda clase de alienaciones religiosas (GS 20b).

La eventual negacién de Dios se presenta asi como una mmple conse-
cuencia de la afirmacién del hombre. No estd, pues, primaria y directamente
empefiado en negar a Dios y a la Religién, sino en concentrarse sobre el
hombre y su liberacién y realizacién, La creencia le parece ser una ilusidn
que disminuye y aliena al hombre. Por eso la palabra clave para ellos es
“alienaci6n”. El humanismo inmanente y consecuentemente ateo pretende
ser un mensaje de salvacién y liberacién del hombre de las’ miiltiples alie-
naciones que parecen mantenerlo prisionero en el cepo de las creencias
religiosas. Quiere ser el Prometeo de: nuestros tiempos. Feuerbach, que
tan decisiva influencia tubo sobre los humanistas posteriores, decia: “La
finalidad de mis trabajos es hacer de los hombres, no tedlogos ni antropé-
logos, llevarlos del amor de Dios al amor de los hombres, de las esperanzas
-del mds alld al estudio de las cosas del mds acd; no viles siervos religiosos
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y politicos de una monarquia y de una- aristocracia del cielo y :de la tierra,
smo ciudadanos- libres € independientes - de este mundo”. Ce

. Este’ humanismo ~siit D1os se ha liecho la preocupacién central del
marxismo de’ ‘hoy. . Reconocen los marxistas que la Fe en Dios. fue la
primerd protesta del hombre contra la miseria fisica y social, una’ pnmera
forma “de decir * , de no contentarse con su suerte y de proyectar un
fuituro de tehc1dad y libertad. Pero esta primera protesta se volvié ——asi
dicen ellos— contra el mismo hombre cuando se enraizé definitivamente,
tomando entonces’ el sentido de una evasién y de una 'mistificacién; evasién,
porque arrast1a al hombre hacia una ideologia idealista; mistificacién,
porqua se sirve del temor de Dios y de una esperanza en un més alld
mejor para: ]UStlflcaI' y .mantener- las des1gualdades sociales. :

Los problemas planteados por la no-creencia de nuestros d1as pa-
recen ser estos . ) i
- A—-—~que Ia feen Dios disminuye el interés por el hombre
-+ ~—que la fidelidad a Dios" perjudica la solidaridad ‘con el hombre
R ""'-—-que la trascendéncia de Dios implica. menosprecio por la criatura;

—que la ommpotenma de Dios hace perder la autonomia del hombre
- que pasa’a ser solamente mecho instrumento, ob]eto u ocasmn
- de la accibén «divina;

iy "—- que los’ valores tempo1ales son presentados sistematicamente como

= peligrosos, capaces de desviar al hombre de su verdadero fin v,

. por eso, no tienen valor, consistencia y bondad proplos sino que
‘sirvén” Gnicamenite de’ tramipolin para el cielo; . :

—que la esperanza escatolgica hace al crlstlano mdlferente delante
~de-la construcc1on del orden temporal :

'“—que, en tesumen, la Rehcuon es el oplo del pueblo

Teniendo presentes estas y otras acusaciones semejantes, el . Conc1ho
formula su doctrina “humanista”, que.modifica profundamente las. rela-
ciones. del hombre con el mundo y consecuentemente el comportamiento
del: cristiano catdlico ante las realidades que constituyen lo- que el Vaticano
II Hama de “orden temporal” (AA 7b)

. Ya no hay duda de que después del Concﬂlo su -aplicacién para
América Latina hecha en la II Conferencia -General del} Episcopado Lati-
noamericano (Medellin 1968), el catdlico percibe mdas claramente su deber
de solidaridad’ con los hombres, principalmente con los menos privilegiados,
para ayudar positi'vamente a la eonstruccién de un mundo més humano,
nds justoy mds feliz. El Documento de Puebla estd todo él enteramente
en esta linea. o

Est4 bien insistir en la legltnmdad y belleza del hurnamsmo antropo-
céntrico, " como lo hacen euféricamente los secularizantes: La Iglesia no
siempre tuvo tan clara conciencia de ello. Nunca hablé tan di4fanamente
sobre el hombre como en 1965 en la Constitucién Pastoral Gaudium et
Spes. Entusiasmado, exclama el .mismo Concilio: “Somos..testigos de que
estd naciendo un nuevo humanismo” (GS 55). En el Discurso de clausura
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del Concilio el Papa Pablo VI podia hablar de “nuestro nuevo humanismo’”,
y podia comprobar que “partié del Concilio una corriente de admiracién
y de afecto dirigida hacia el mundo humanc moderno”. Y més tarde, el
2.4.1969, subrayaba que “con razén” se observaba que el Concilio difundi6
en la Iglesia y en el mundo mucha serenidad 'y optimismo, o, con otras
palabras, un cristianismo confortado y positivo, un cristianismo amigo de
la vida, de los hombres, de los propios valores terrenos, de nuestra sociedad,
de nuestra historia. Casi estamos empujados a ver en el Concilic la
intencién de hacer el cristianismo aceptable y amable, indulgente y abierto,
desnudo de todo el rigorismo medieval y de toda interpretacién pemmlsta
de los homb1es de sus costumb1es de sus cambios y de sus exigencias™

No hay duda de que ahora complendemos al hombre mejor que antes.
Pero este “humanismo nuevo”, del cual habla también la Enciclica Popu-
lorum Progressio (n. 20) es, como dice esta misma Enciclica, un “huma-
nismo trascendente” (nn. 16 y 42), abierto a Cristo y, en Cristo, a Dios.
Puebla dedica un capitulo enterc, a la visién cristiana del hombre; tanto
a la luz de la Fe como de la razén, para juzgar su situacién en América
Latma en orden a contribuir a la ed1f1cac1on de una sociedad més cristiana,
y pot tanto, mds humana (cfr. nn. 304-339). ‘

. Después de Puebla, el Papa Juan Pablo II nos presenté su. primera
Enciclica Redemptor Hominis, dedicada también en gran parte al hombre.
Habria que estudiarla aparte y descubrir los ricos elementos que el Papa
pone en nuestras manos para el didlogo con el humamsta de nuestros dias.

3. Reaccidn critica contra las relzgzanes partzcularmente contra el
Crzstmmsmo

" Con el Co'ncilio éonfiesa Puebla: “Tal vez Ia misma Iglesia no puede
considerarse sin culpa en este orden de cosas” (n. 1113) y manda vér
GS 19c: “En esta génesis del atefsmo pueden tener parque no pequefia
los propios creyentes, en cuanto que, con el-descuido de la’educacién
religiosa, o con la exposicién inadecuada de la doctrina, o incluso con fos
defectos de su vida religiosa, moral 'y social; han velado mas b1en que
revelade el genuino rostro de Dios y de la Religién”.

Esto nos invita a una seria meditacién y riguroso examen de conciencia.
“La no creencia —dice Puebla (n. 1117)— constituye una. interpelacién y
un reto i la fidelidad y autenticidad- de los creyentes y de la Iglesm

"En el n. 1106 Puebla describe una categoria de n&creyentes que se
manifiesta, “por deformaciones .de la idea de Dios y de la.Religién,. inter-
pretados como ahenantes Esto se aprecia bastante en. los amblentes inte~
lectuales 'y universitarios; en medios juveniles y obreros”.

_ Esta categoria de no-creyentes de hecho no.hace més.que rechazar
lo qué podriamos llamar caricaturas de. DIOS v, de la Religién y como nadie
les ofrece conceptos sino caricaturas, acaban abandonando a Dios y a

la Rehglon

‘Tal vez sea conveniente cletenernos algo en estas cancaturas que
levan a la no-creencia y a la no-practica. = - »
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' Caricatura de Dios: Los: que aceptamos y tratamos de vivir la. verdad
sobre Dios, podemos sucumbir ficilmente a:la tentacién.de hablar de Dios
de cualquier manera. Somos. entonces, forjadores de verdaderas caricaturas
de Dios. Y es relativamente ficil comprobar la existencia. de caricaturas
de Dios, prmc1palmente en la rehglon del pueblo simple v en los conceptos
sobre Dios primero imaginados y luego rechazados por los ateos. El Vati-
cano II alude a ello cuando verifica que “hay quienes imaginan un Dios
por ellos rechazado, que nada tiene qué ver con el Dios del 'Evangelio”
(GS 19b). Serd entonces fécil proclamat que ese Dios ha muerto (Nietzs-
che): ‘Es ‘el dios ex-machina; el dios tapa agujeros para ocultar o completar
las debilidades humanas; el dios hipétesis de explicacién o de trabajo;
el dios de la seguridad terrena; el dios que salva de los desengafios de
la v1da, ‘el dios' que- elnmna las miserias de esta vida sin el concurso
humano . etc.

Con tales y tantos elementos no seria dificil escribit un tratado sobre
Dios.que lo dejase en una posicién ridicula, irracional y despremable. Pero
existe en las caricaturas un fondo de verdad que debe tomarse en serio.
Debemos tener mucho cuidado al rechazar un concepto en forma de
caricatura. Este cuidado debe ser. méximo cuando queremos hablar del Ser
Supremo. Por la experiencia de no pocos ateos tedricos sabemos que ellos
creyeron poder rechazar simplemente a Dios con la negativa sumaria de
la caricatura de un Dios que ellos, tal vez, encontraron en la rehglosuiad
popular de su ambiente o ‘que ellos, quizd, se imaginaron, sin nmgun
esfuerzo serio, sincero y honesto de conocer o encontrar el Dios sin cari-
caturas. Por eso el Concilio invita a los ateos “a que consideren sin per-
juicios el Evangelio” (GS 19f). Un rechazo de las posibles o reales carica-
turas: de Dios puede ayudarnos mucho en el dificil esfuerzo de purificacién
de nuestro concepto de Dios. Muchisimas veces lo que los ateos rechazan,
también nosotros .lo rechazamos, aproximandonos en este punto a la verdad.
Serfa una forma de didlogo con ellos. El ateo que rechaza la caricatura est4
més, cerca. de Dios que el creyente que de Dios solo tiene esta caricatura.

Sm embargo no pocas Veces, sobre todo en la gente sencﬂla y. en los
que sufren enfermedades, desgracias, inquietudes o angustias, Dios, que
en realidad encuentra millones de situaciones humanas concretas, desde
Ias més burdas hasta las mds geniales, puede y debe ser. encontrade también
en  estas circunstancias existenciales. Decir entonces que ese Dios, sélo
porque fue también el consuelo de los infelices, el amparc de los débiles,
¢l remedic de los enfermos, etc., sélo porque también ayuda, sustenta,
alegla, sélo por eso.es un “deus .ex machina”, seria de hecho desconocer
a Digs y blasfemar del Ser Supremo. No es ésta, en realidad, la caricatura
de ‘Dios .qué debe ser rechazada. Puede ser que en algunos casos, més
,patologwos que normales, Dios sea pura proyeccién de las angustlas (y
ésto serfa una caricatura). Puede ser que en la opresién o en la miseria
el hombre crea que debe conformarse pasivamente con su situacién juzgando
ser ésta la voluntad de Dios (y ésto seria una caricatura); pero también
puede ser que, en la angustia el hombre recurra a Dios, su Creador, para
ser consolado (y. ésto no seria.caricatura), o que el hombre situado en-la
miseria-y en la injusticia haga lo posible por salir de ella y, al mismo
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tiempo, -con fe y esperanza se ‘dirija. a Dios para ser- bendemdo» 'y ayudado
por El (y ésto no serfa ‘caricatura). : . :

‘Dios no existe poque tengamos necesidad de El; existe s1mplemente
antes de nuestras necesidades e mdepend]entemente de “ellas. ' No perpe-
tuard la adolescencia humana, pero 1ns1st1ra en ent1egar ‘el mundo al hombre
como objeto de su responsablhdad

Ca;zcatura dela Religion. Al Iee1 las obras de Feuerbach Marx,
Comte Nietzsche, Freud y. otros tedricos del ate1smo, uno tieni¢ la impresién
de .que la Rehglon no, es, més que la expresién. de:.una fase’ 1nmadura del
hombte; fantasia afectwa desorbitacién” de - las. aspiraciones - profundas
frustradas, etc. No es éste, ciertamente, el lugar o el momento para elaborar
un tratado sobre la Religién. Puebla nos garantlza “No hay por -qué pensar
que las formas esenciales de la conciencia religiosa estén exclusivamente
ligadas con la cultura agraria. Es falso que el paso a la civilizacién urbano-
industrial acarrea necesariamente la abolicién de la Religion” (n. 432). El
hombre es un ser rehgmso (nn. 325, 389-390). El no creyente no cambia
su naturaleza al negar la Religién. Por “Religién” se entiende una forma
concreta, visible y soc1a1 de relacién personal y comunitaria del hombre
con Dios. Asi la entiende el Vaticano II (cfr. DG nn. 1-4). Y en este
sentido Ia Rehglon no es necesariamente sacfal y la desacralizacién o
secularizacién no es necesariamente y, para el cristiano, no ‘debe ser un
proceso de desreligiosizacién.

Pero de hecho la secularizacidn, que 1e1v1ndlca una, legltlma autonom1a
al quehacer terreno, “puede contribuir a purlflcar las imégenes de Dios
vy de .la Rehglon” (n 83). B A : .

4 El egoismo, la avaricia, Ia m;ustzcza el orgul]o la zmpzedctd la
senswzlzdad .

" La voluntad - depravada puede provocar én - nosouos una actitud’ de
espmtu que consiste en lo que San Pablo describe’ como -estado’ de alma
que detiene o aprisicna la verdad (Ro 1,18) }'i"asi' Iteva al atefsmo. Hemos
superado la actitud patética de los que vefan en cada ateo un hombre
simplemente estdpido y malvadc. Las rafces y causas ya exammadas no
permiten afirmar que ya no es pos1ble reducir el ateo sunplemente y smmpxe

a la falta de inteligencia y a'la dureza del corazén. Sin embargo en la
px esenté ‘enumeracién de las causas del atefsmo “es tiecesario recordar’ tam-
bién ésta. El Vaticano II alude a ésto cuando declara qae ““quienes volun-
tariamente pretenden apartar de su corazdn a Dios y. soslayar las_cuestiches
religiosas, desoyen ¢l-dictamen.de su conciencia y, por tantd, no. carecen
de culpa” (GS''19¢). En los que “se despreocupan de buscar la verdad y
el bien, la conciencia se va p10greswamente enténebreciendo por el habito
del pecado” (GS 16). A estos que “se’ despreocupan de 10 rehgloso 'Se
refiere ta1nb1en Puebla (n. 1106) ' e

- Precisamente po1que el conocmnento de DIOS no es pu1a1nente tedrico
e 111telectua1,. sino profundamente exigente u obligante, con: hondas:obliga=
ciones .y exigencias en la vida prdctica por- eso puede ser voluntariamente
sofocadd ¢ apartado como molesto e inedmodo. En su carta.a'los Romanos
San -Pablo es muy. elocuente en. la .descripcién de los.que, por no haber
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llegado . al- conociniiento de Dios, son “inexcusables”; -ya que.conociéndole
“no le glorificaron como a Dios ni le dieron gracias, antes ‘bien se ofuscaron
en vanos razonamientos y su insensato corazdn se entenebrecié™ (Ro 1,20-21).
“Y como ho tuvieron a bien guardar el verdadero conocimiento de Dios,
los entregd Dios a su mente réproba, para que hicieran lo que no conviene:
llenos de toda injusticia, perversidad, codicia, maldad, henchidos de ‘en-
vidia, de homicidio, de contienda, de engafio, de malignidad, chismosos,
detractores, enemigos de Dios, ultrajadores, altaneros, fanfarrones, inge-
niosos para el mal, rebeldes. a sus padres, insensatos, desleales, desamorados,
despiadados, los cuales aunque. conocedores del veredicto de Dios que
declara dlgnos de muerte a los que tales cosas practican, no solamente las
practican, sino que aprueban a los que las cometen” (Ro 1,28-32). Ya el
libro. de la, Sabiduria habia declarado “insensatos” a todos los -que, a
través de la naturaleza, no llegan al conocimiento de Dios (13, 1), afir-
mando que ellos son “inexcusables” (13.8). »

5." Los valores erigidos en idolos

Al describir el secularismo, Puebla recuerda con .EN 55: “En unién
con este secularismo.ateo, se nos propone todos los dias, bajo las formas
mds distintas, una civilizacién de consumo, el hedonismo’ erigido en valor
supremo, una voluntad de poder y de dominio, de discriminaciones de
todo gériero” (n. 435).

" Como Pastores los- Obispos nos ensefian: “Nada es divino y ado1able
fuela de Dios. El hombre cae en la esclavitud cuando diviniza o absolutiza
la riqueza, el poder, el Estado, el sexo, el placer o cualquier creacién de
Dios, incluse su propio. ser o-su razén humana... La‘ adoracién, de lo
no adorable y.la absolutizacién de lo relativo, Heva a la violacién de lo
mds fntimo :de la persona humana: su relacién con Dios y su 1ea11za01on
personal” (n. 491). » C .

. Estos son los idolos del hombre moderno, causas reales de muchas
situaciones de no-creencia y.de no préctica, denunciados por Puebla;

) 'El ‘idolo de la r1queza (an. 493- 497). Los bienés de Ia tierra se
convierten en idolo y en serio obstéculo para el Reino de Dios, cuando el
hombre concentra toda su atencién en tenerlos o adn codiciarlos. Se vuelven
entonces absolutos. “No podéis servir a Dios y al dinero” (Lc 16,13). En
este contexto los Obispos nos piden leer Mt 19,23-26: “‘Entonces dijo
Jestis a sus-discipulos: Yo os asegurc que un rico dificilmente entrard en
el Reino de los Cielos. Os lo repito, es més féacil que un camello entre por
¢l ¢jo‘de una aguja, 'qu'e el que un rico entre-en el Reino de los Cielos”.
Las dificultades de los ricos estdn muy bien caracterizadas en la parabola
del sembrador: “Lias preociipaciones del mundo'y la seduccién de las ri-
quezas ahogan 1a _Palabra, y queda sin fruto” (Mt 13,22).

Siguen catequlzandonos los Obispos en Puebla: “La rlqueza absolu-
tizada es obstaculo” para la verdadera libertad. Los crueles contrastes de
lujo y extrema pobreza, tan visibles a través del' Continente, agravados,
ademds, por la corruptién que a ‘menudo invade la vida ptiblica y profe-
sional, manifiestan hasta qué punto ruestros paises se encuentran bajo el
dominio del {dolo de la riqueza™ (n, 494). Y asi “el -consumismo, con su
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ambicion -descontrolada -de-‘tener mds’; va ahogando al' hombre modernho
en un inmanentismo que lo-cierra a las virtudes evangélicas. del despren-
dimiento y de’ la ‘austeridad” (n. 56). De hecho, no es fécil ser cristiano:
“Es necesario pasar por-muchas tribulaciones: para entrar en el Reino de
Dios” (Heh 14,22). A esto se opone.de modo directo el materialismo indi-
vidualista,: “valor supremo de muchos hombres contempordneos” (n. 55).

‘El Vaticano II habia declarado: “El hombre vale mas por Io que es
que po1 lo"que tiene” (GS-35a). Para que el “ser” no sea ahogado por el
“fener”, nuestros Obispos proclaman que “el nuevo humanismo proclamado
por la- Iglesxa que rechaza toda idolatrfa, permitird al hombre moderno
Hallarse 4 si mismo, asumiendo los valores del amor, de la amistad, de
la oracién y de la confemplacién. Asi podrd realizar en toda su’ plenitud
el verdadero desarrollo, que es el paso, para cada uno y para todos, de
condiciones’ de vida menos humanas a condiciones mds humanas. De este
modc se planificard la economia al servicio del hombre y no el hombre
al servicio de la economia, como sucede en las dos formas de idolatria,
la capltahsta y la colectivista™ (n 497).

b3 El idolo del poder (nn 498-506). No se niega la autoridad, que
es necesarid a toda soc1edad ¥y que consiste en la facultad de mandar seglin
la recta razén’ (n.’ 499). Pero el pecado corrompe el uso que los hombres
hacen del poder llevandolo al abuso de los derechos de los demds, a veces
en formas méds o menos absolutas. Esto ocurre mas notoriamente en el
ejercicio del poder politico. Surge entonces el nuevo idolo: el del poder:
“Se: diviniza el poder politico- cuando en la prictica s¢ lo tiene como
absoluto. -Por eso el uso totalitario del poder es una forma de 1dolatr1a
y como tal la Iglesia lo rechaza enteramente” (n. 500) ' :

“Por eso los Obispos proclaman: “Es urgente liberar a nuestros pueblos
del"{dolo del poder absolutizade para 1061a1 una conv1ven01a soc1a1 en
justicia y libertad” (n. 502).

“c). El idolo del placer. Lo referente a este idolo, tal vez el mds
comtin 'y popular; los’ Obispos lo han puesto en una nota al n. 506. Se
llama hedonismo: “impulsa a los vicios como el juego, la droga, el alco-
holismo, el desenﬁeno sexual” (n. ‘38) En la’ citada nota nos dicen los
Oblspos que “también el hedomsmo se ha const1tu1do en nuestro Contmente
en un absoluto”. \

o A todos estos 1dolos oponen lcs Oblspos lo que ellos llaman “la pala-
bra liberadora por excelencia”: “Al Sefior Dios adorarés, sélo a El darés
culte” . (Mt 4,10). Y exphcan “La caida de Jos idolos 1est1tuye al hombre
su -campo, esencial, de libertad. Dios, libre por excelencia, -quiere entrar en
dislogo con -un ser-libre; capaz de-hacer sus opciones y ejercer sus res-
ponsabilidades - 1nd1v1dualmente y en comunidad” (n 491) .

6. Herencras del pasado y ot; 0§ facto:es evtr msecos

Algunos t1pos de . no-creencia y no—p1act1ca en. Amerlca Latina- son
casi “tradicionales” y afectan.a. veces familias enteras, clertos crupos hu-
manos o hasta algunas regiones. Sus causas.parecen ser:. .

.a) Los tiempos. revueltos de la independencia. - presencian.:el surgi-
miento de las primeras élites intelectuales. no catdlicas o librepensadoras,
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anticlericales, herederas de la: Iluctracmn francesa y- del Utilitarismo inglés
de la época. o v

. b) El laicismo de las nuevas Repubhcas adoptan rapldamente me-
didas de secularizacién que afectan a las Ordenes Religiosas, de naciona-
lizacién de los. bienes de la Iglesia, prohibicién de la Ensefianza religiosa
en las escuelas del Estado y en algunos lugares persecucién abierta a la
Iglesia. Las Reptiblicas latinoamericanas son regalistas y hasta josefinistas
y 'se ‘consideran por derecho propio herederas del patronaio regio'y decretan
gran ndmerc de detalles clericales y litdirgicos, ademas de la fuerte mge-
rencia en los n01nb1am1entos eclesmstxcos

. c) La, 1nf1uen01a de la Masonena p01 su delsmo por su 1a1c1sm0
luchando por: conseguir la ensefianza laica en las escuelas, el matrimonio
puramente civil, el divorcio; por su extremo. liberalismo (“librepensado-
res”’); por su indiferentismo . religioso -(“todas las religiones. son buenas™)
y.la rigurosa privatizacién de la Rehglon por su racionalismo arreligioso;
por su naturalismo (“religién natural’). como ideal, con la explicita nega-
cién de una Revelacién Divina positiva; por su anticlericalismo radical.

. d) La mﬂuenc1a dlrecta del Posmwsmo en la. formacmn y leglslacmn
de muchos 'Estados Iatmoamencanos , RS

“e) - El cientifismo de no pocos hombres de fonnac_ié‘n cientifica (€x-
perimental) y -técnica,- persuadidos de que las ciencias experimen'tales ex-
loran la totalidad del campo del pensamiento racional .y que las ciencias
experlmentaleq bastan, responden o responderan a.todos los. problemas.

- f) ‘El creciente pluralismo. Diariamente el hombre entra en contacto
casi- directo con otras' formas de cultura, de pensamiento y religion. Cre-
yentes y no-creyentes trabajan lado a lado, aprenden”a conocerse mejor
y -se “influencian mutuamente. La tomprensién del otro, la tolerancia, Ia
apertura a valores no siempre bien discernidos y el ‘deseubrimiento de estos
valores son actitudes cada vez més taracteristicas y necesarias -al hombre
de hoy Pero tiene sus peligros: lleva a una sociedad més y mds permisiva,
ya sin comprensién para la verdad revelada, la moral cristiana y para el
pecado Es entonces un caldo de cultivo para la no-practlca .

g) -El centro de interés se-orienta’ cada dia més. hacia el traba]o la
comodldad ‘el -consumismo, -el hedonismo, suplantandc la vida religiosa y
separandola’ casi totalmente de la vida profana. Los hombres se entregan
de tal manera a las actividades de este tipo, como si ellas fuesen totalmente
extrafias ‘a la ‘vida religiosa, creyendo que-ésta consiste solamente enilos
actos ‘del-culto: o'en el cumplimiento: de algiinos® deberes ‘morales’ indivi-
duales y privados. Se escinde la vida profana de la religiosa €-insersible-
mente va disminuyendo la prdctica de la Fe. Es lo que el Vaticano II
denuncié como “unc de los més graves errores de nuestra época” (GS 43a).

h) Los modos tradicionales de transmitir los conocimientos y valores
religiosos, que condicionaban notablemente la vida cristiana de tiempos
pasados, quedan modificados profundamente y se relativizan las normas
tradicionales que no encuentran ya en el contexto social el apoyo de otras
épocas. Constata Puebla: “Lo que la Iglesia propone es aceptado o no en
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un clima-de mds libertad y con marcado sentido critico. Los mismos campe-
sinos, antes muy aislados, van adquiriendo ese sentido critico” (n. 77).

i) -La presencia- en la ensefianza secundaria y superior de numierosos
profesores :muchas.:veces claramente conirarics a la Iglesia y no pocas
veces. declaradamente ateos, cauisa en nuestros jovenes estados de perple-
]1dades dudas y finalmente negaciones.

) La fuerte mﬂuenma de los medios de comunicacién. “Los grupos
de poder politico, ideoldgico y econdmico penetran a través de ellos sutil~
mente el ambiente y el modo de vida de nuestro pueblo. Hay una mani-
pulacién de la informacién por parte de los distintos poderes y grupos.
Esto se realiza- de manera particular por la publicidad ‘que introduce falsas
expectativas, crea necesidades ficticias y muchas veces contradice los valores
fundamentales de nuestra cultura latinoamericana y del Evangelio (n. 62)

" k) - La'critica y atin la- contestacién a la Iglesia, hecha muchas veces
por los mismos sacerdotes y religiosos, ha llevado a los fleles el desconmerto
y-de ahi al abandono de'la practlca rehcrlosa

) EI inmoderado afén de conc1entlza01on y pohnzamon de las masas
comienza por comunicarles otras preocupaciones que' van ' disminuyendo
gradualmente las preocupaciones 1elig‘i05as ‘ para sustituirlas por un tipo
de “cornpromlso ya sin contenido, ni religioso ni cristiano.. La Fe es de
taI manera “des1deologlzada que Ilega a su total evaporacibn.

m) - Dos veces-observa el Documento de Puebla que el actual com-
portamiento de la Iglesia para con los pobres o su “opcidén por' los pobre's ’
produce en las. clases pudientes de nuestra sociedad la impresibn o el
sentimiento de. que. ella las ahandona (n, 79). o deja de lado (n. 147),
causando de esta manera la misma Iglesia un nuevo npo de no-practlcantes
o hasta no—creyentes por su opcién que en verdad serfa “clasista” de tipo
1deo]oglco y no rigurosamente “preferencial” (nn. 382, 707, 733, 769,
1134, 1217), “no excluyente” (n. 1145) o “no exclusiva” (n. 1165) por
los pobres

~ Tiene, pues, la Iglesia un amplio campo para su tarea’ evangelizadofa.
Mucho més que en otros tiempos, se espera de ella que esté presenté con
el mensaje del Evangelio y los misterics de Dios, con el objetivo de ofrecer
la santificacién, para que el mundo desacralizado no se profane; el simbolo
para que el mundo desmitizado.no se racionalice; el Espiritu, para que
el mundo desmagizado no se materialice;, la- Fe, para.que el mundo desre~
hglosuzado no se laicice; la. sabiduria y la oracién, para que el mundo
desmetafisizade no. se. cosifique; el amor, para que el mundo seculanzado
nga: e enfne : S T e




