La Matermdad Espiritual de Mana

José L. Idigoras, S.J.

.- Toda.la-vida cristiana' de nuestros pueblos latinoamericanos se en-
cuentra; marcada desde sus origenes por la devocién a Maria y dé manera
muyy especial. por 1a- piedad filial hacia la que ha considerado siempre
como a la Madre en plenitud. Rubén Vargas ve ya en el saludo con que
los marineros saludaron el descubrimiente del nuevo Continente, ento-
nando juntos la salve, un preludic de la devocién que iba a arraigar con
el tigmpo hacja Ja Madre en todos los nuevos paises convertidos al cris-
tianismo. El escribe la historia de las diferentes imégenes y- santuarios -de-
la Madre, espamldos por la tierra americana v se esfuerza en senalar “las
hondas raicgs. que eché en nuestro suelo la- devocidn a Maria”, “Las.
Imﬁﬂenes A4S populares, las de més arraigo entre nosotros, aquellas cuyo
culto no.se ha 1nterrump1do antes bien ha ide en.aumento, son precisa-
mente las de més genuina cepa americana, las méds nuestras por su origen
y por las circunstancias que han rodeado su desenvolvimiento”. Y a su
juicio’ ¢l ‘tema central -de toda esa floracién de santuarios’ y de imdgenes
es: ld ‘mateinidad de Maria, “la infinita piedad de la Madre de Dios y
la-confiariza ilithitada  en su valimiento”. En el cristianismo de nuestro
pueb]o es: 1mp051b1e preseindir de la presencm maternal y ubicua de Mana .

La tercem'a Conferencia General del Eplscopado Lahnoamencano en
Puebla, “al tratar de describir la fe de nuestros pueblos, pone también
espemal insistencia en la veneracién a Maria, la Madre. Refiriéndose a-
nuestra_ historia, nos dice: ‘“Maria cc:-nstltuyé el gran signo de rostro
‘aliy mlserl,cordloso de la cercania del Padre y de Cristo con quienes
elI nos. mwta a entrar en comunién. Maria fue también la voz que. impuisd
arla unién enire los hombres y los pueblos”, como es la misién de la
madré en Ja farmha (DP 282). Si Pablo VI podia decir que la devocin
a Marfa es un clemento intrinseco y cualificador de la genuina pledad
de’ la Iglesia, Juan Pablo II no duda en manifestar que Marfa y sus
misterios “pertenecen a la identidad propia de estos pueblos (latincame-
ricanos) -y -caracterizan su piedad popular” (DP 454), Y describe esa
devocidn -a- Marfa' precisamente como un hondo sentlmlento f1l1a1 que )
prepara los caminos hacia Criste. '

En este artlculo queremos hacer una ref[exuin sobre este hecho .
1uuuamc]1w1 f.ll:‘. I!UESLT?.I IE. L{U.&IEII]U'S ClLl.CIClaI' el autenuccr seamuo de
inculfitacién en esa devocién de nuestro pueble. O si se trata més bien,
como han pretendido algunos criticos, de un desarrollo afectlvo popular

'Ruben Vargas Ugarte, Hrssorsa del culie de Maria en Iberoaméma 5 de sus md-
genes ¥ santudrios mas celebrados, Madrid, 1958, I, e . ) _ )




144 §.L. Idigoras, La Maternidad Espiritual de Maria

que brota de las aspiraciones sentimentales de gentes sencillas, pero que
nada tiene que ver con el espiritu evangélico. Nadie duda hoy de la
necesidad de una inculturacién del evangelio en las mds diversas culturas.
Y eso significa integrar en la vivencia cristiana aportes originales y pro-
pics de cada cultura. Pero ahi yace el problema de la fidelidad al mensaje
revelade que siempre se ha de conservar. Por eso nos vamos a preguntar
si la devocidn a Maria, el gran signo de rostro maternal, arraiga consus-
tancialmente en el evangelio, o si por el contraric es un rasgo autdctoho
¥y sin impottancia que, en el mejor de los casos, se podria respetar en
nuestra vivencia inculturada del cristianismo,

{. Cultura de Rasgos Maternales

Y es que de hecho hay muchos rasgos en nuesira cultura que parecen
caracterizarla como maternal. Es quizds uma clasificacién ambigua, pero
que muchos admiten, comenzande por caracterizar los rasgos de la divi-
nidad. En unos casos se trata del simbolismo materno, teldrico, que se
desarrolla en torno a la vida y a la muerte, a la generacién y a la fecun-
didad. En ofros preferentemente del paterno, urdnico, orientado hacia
la infinitud y la trascendencia?,

- 8i nos fijamos en las rcligiones aborigenes, no deja de llamarnos
la aiencién la figura preponderante de la Pachamama, o Madre Tierra,
que hasta hoy sigue ejerciendo un gran influjo religioso sobre los habitantes
de los campos. J. V. Niiiiez del Prado Béjar nos asegura que la Pachamama -
se encuentra en el vértice supremo del pantedn indigena. “Nos parece més
bien que. podria en ciertas circunstancias iener una categoria similar al
Roal, pues sus poderes no estdn supeditados a los de éste ni le han sido
delegados por él, como en el caso de los grandes Apus. Serfa méds bien
un ser de vigencia pan-lerrdquea, que interviene como el factor femenino
en-el génesis de las cosas. Teniendo preponderancia en la agricultura,
también estd relacionada a las hembras, en el génesis de los animales y
vinculada a las ceremonias del matrimonio tradicional”® A Ia benignidad
maternal une también el ensafiamiento y la venganza femenina,

Por tratarse de ura culiura agricola, se comprende facilmente Ia
preeminencia de la divinidad femenina y fecunda. No deja de ser sinto-
mdtica el hecho de que Manco Qhapac, el fundador de la dinastia de los
incas, se nos presente como hijo de Mama Wako, sin que se conozca el
nombre de su padre. Y es que la maternidad es el hecho fundamental. .
Hasta hoy son corrientes en los Andes rezagos de creencias de que la
mujer puede quedar embarazada, al cruzar un rio, o al sentarse sobre la
nieve *. Y en la misma vida social de esos pueblos aborigenes, “la madre .

2Ver L. Boff El rostre materna de Dips, Madrid, 1980, 104s. R
3 Juan V. Ntiez del Prade Béjar: “El mundo sobrenatural de los quechuas del

sur de! Pert a través de la comunidad de Qotamba”, en Alipenchis, 2. (1970), 73
4En Alpanchis, 3 (1971), 19s,
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desplaza al padre” en la procreacion de los hijos. Y hasta se puede decir
-que “hablando en general, en la sociedad campesina andina, la mujer decide,
.mientras el hombre figura y ejecuta”®. .

" La divinidad solar de los incas ha dejado muy pocas huellas en el
presente. Fue quizds un “dios ocioso” que fue reemplazado y dinamizado
en los momentos en que se organizaba €l Tawantinsuyo por una divinidad
solar méds dindmica y organizadora, pero que a su vez decayé con el
imperio que simbolizaba. Fue mds bien privilegio de un grupo n‘unorltano
'y por eso se disipé facilmente sin dejor huellas®.

Juzgamos que en nuestra actual culfura latinoamericana perduran
‘también muchos de esos rasgos tipicamente maternales. Las culturas més
‘marcadas por el rostro paterno suelen orientarse hacia la actividad laboricsa
-y dominadora  del mundo, hacia la conquista y la creatividad, hacia el
establecimiento del orden natural y social, hacia el trabajo con toda la
preparacidn ascética que requiere. Y su meta suele ser el orden racional
en todas las relaciones entre los hombres y con el mundo. Nuestra cultura
Jparece marcada por caracteristicas diversas.

. Cuando Puebla pretende presentarnos las caracteristicas propias de
‘nuestre pueblo, alude a un conjunto de rasgos que no dudarfamos sefialar
como maternales, “El hombre latinoamericano posee una tendencia innata
para acoger a las personas, para compartir lo que tiene, para la caridad
fraterna y ¢l desprendimiento, particularmente enire los pobres, para sentir
con el otro Ja desgracia en las necesidades. Valora muche los vinculos
especiales de la amistad, nacidos del padrinazgo, la familia y los lazos
que crea” (DP 17). Mis que rasgos de una lucha hacia afuera por el
dominjo y la organizacién del mundo, son rasgos afectucsos que fomentan
el gozo familiar, o la intimidad compartida en la casa, la aldea, el barric
.0 ¢l sindicato (DP 452), :

En el mismo sentido podemos interpretar la afirmacién de Puebla de
que nuestra cultura “conservada de un modo més vivo y articulador de
toda [a existencia en los sectores pobres, estd sellada particularmente por
la intuicién y el corazén” (DP 414). No es la cultura racionalista del
mundo moderno e imperialista, sino una cultura emotiva e intuitiva, rasgos
ambos muy tipicos de la disposicién maternal. Por eso encuentra nuestra
cultura con mucha dificultad su expresién propia en el mundo de la técnica
y se manifiesta mucho mds naturalmente en la “plasmacidn artistica, en
la piedad hecha vida y en los espacios de convivencia solidaria”.

Un sintoma que quizés nos viene a confirmar lo dicho es el arraigo
popular que en relativamente corto tiempo ha aicanzado la fiesia de la
madre. Hoy podemos decir que es entre nosotros una de las més honda-

5L :
& Ver Franklin Pease G., Bl Dios creador andine, Lima, 1973, 21ss,
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mente vividas en todos los niveles sociales. No se trata s6lo del inmenso
eco resonador de los medios de comunicacién ni de las ingentes vehtds
de regalos que casi se equiparan a las de navidad. Pues esos son radgos
exteriores fomentados por la codicia -de los comerciantes. Se trata de la
honda mistica que se advierte en todos los hogares, escuelas, asociaciones
y aun centros de trabajo. Y lo mismo podemos decir de las sentidas visitas
-a los cementerios y el derroche de flores. Desde los mds remotos -lugares
viaja la gente a encontrar a Ja madre ausente o a visitar-el ecementerio
en ese dia. Las celebraciones, las poesias, los cdnticos son formas. de
expre516n de alge que se vivé muy hondamente.

_ szés otro sintoma es el cardcter sagrado, pero malefmo que posee
-el insulto contra la madre de aquel a quien se quiere ofender.“Mentar
la madre” a alguien es el mas hiriente de los insultos que se pueden
profenr. Y no es extrafio que muchos penitentes, en sus confesiones, se
acusen de haberlo proferido. Se advierte que los que se acusan reconocen
haber profanado de alguna manera una realidad sagrada.

Si es asi que nuestra cultura es predominantemente maternal, podiia
pensarse que la devocién a Maria, la Madre, es meramenfe un rasgo
autéctono que se podria “tolerar’” a lo sumo en la vivencia cristiana
popular. Esa parece ser la actitud dominante de los protestantes que
ohsesivamente centran toda su veneracién en Cristo y rechazan toda. otra

posible forma de mediacién religiosa, tild4ndola de resabio-de paganismo.
Y muy en concreto la mediacién de Marfa, por cuanto la ven. colmada deun
afecto tan profundo y a veces hasta centralizador de la piedad catdlica 7. -

Por. eso creemos que es de vital importancia para la fﬂndaméntacit’m
teolégica de la devocidén a Marfa, la Madre, el mostrar que no se’ trata
meramente de un fasgo cultural mds o menos aceptable, en una incultii-
racién latincamericana del Evangelio. Nos parece que ‘es fundamental el
probar que la maternidad es algo tan esencial al mensaje biblico que sin
ella queda totalmente desvirtuado y deformade. S6lo sobre esa base, la
devocién a Marfa como Madre del Sefior y Madre nuestra encontrard su
verdadero Iugar en el mensaje cristiano, como algo que brota de su misma
esenc1a ¥ que hay que aceptar sin desconfianzas ni titubeos. -

“Il. Fecundidad Materna y Maternidad Espiritual

-Queremos comenzar por insistir en esta doble forma de concebir la
misién maternal, pues su confusién suele contribuir a equivocos- funda-
mentales en esta materia. Y es que muchas veces la sola alusién-a las
fuerzas maternales evoca el rechazo apasionado que los autores biblicos
hacen del paganistno circundante gue amenazaba sin cesar a la re11g1611
mosaica. Y es que realmente se da en la revelacién una lucha denodada
conira el paganismo que se presenta ligado con frecuencia al culte de la

7K. Algermissen, Iglesin catdlica y confesiones cristignas, Ma'drid, 1984, 8086,
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fecundidad, donde la figura femenina y maternal suele ocupar el centto.
Pero se trata en esos casos de un rechazo de la religién que se centra
en ¢l plano vital de las fuerzas. bioldgicas, lo mismo en las plantas que
en-los animales y el hombre. Esa participacién en el éxtasis creador de
las fuerzas naturales, en. estrecha vinculacion orgidstica con las divintdades

de Ja vida es lo que constituye el paganismo.

- No es extrafio por eso que abunden los textos en el Antiguo Testa-
mento donds se evidencia la lucha implacable: del yahvismo contra esas
formas de religién vital. Pues la religién moral y de salvacién que anuncian
los profetas es contraria a esos ritos libertinos y sobre tode a su aspiracion
de identificacién mistica con Jas fuerzas generadoras. El contraste entre
la religién vital de los cananeos y el mensaje espiritual y moral de Ta
.religién mosaica se nos ha presentado a veces como un choque enire lo
femenino y lo masculino. Frente al paganismo divinizador de la fecundidad,
cuyo simbolo expresivo es la madre, fértil y estimuladora ‘del éxtasis sexual,
el yahvismo sz presenta como la religién del padre que imponé uma ley
moral y una alianza que exige fidelidad y sacnﬂcws 31mpre hacm el
mundo escatoldgico de las. promesas.

Basta aludir a ld diosa Aserd que en el pantedn cananeo era la esposa
de El. los israclitas se sentian profundamente atraidos por sus cultos en
los que se practicaba la adivinacién y-se realizaban cultos de fecundidad
con ritos licenciosos, de -identificacién con las fuerzas generativas, en los
bosques sagrados y.en los cerros, generalmente durante’ la noche. No era
exirafic que la diosa tuviera sus sacerdotisas o hierddulas, cuyo contacfo
sexual .se consideraba como dinamizador de la fecundidad de la propia
familia, de los campos y de los ganados. Todo este paganismo glraba en
torno a la figura femenina, como fuente de fertilidad maternal. 'Y prec:—
samente por el impacto seductor que ejercia sobre el pueblo Judlo €s que
los profetas- levantan su voz anada conira él." -

Asi se expresa Oseas contra el pueblo idélatra: .“M; pueblo consul!a
a su madero v su palo le adoctrina, porque un -espiritu- de prostitucidn le
tiene extraviado y se prostituyen. sacudiéndose de su Dios. Ew las -cimas
de los montes sacrifican, en las colinas queman incienso, bajo la encina,
el chopo o el terebinto, jqué buena es su sombral Por eso si se prostituyen
viestras hijas v vuestras nueras comelen adu!teno 10 visitaré yo a vuestras
hifas porgue se prostifuyen, ni a vuestras ntteras porgue comelen adulter_‘so,
pues que ellos también se retiran con esas prostititas y sacrifican con las
consagradas a la prostitucién” (Os 4, 12s5). De la misma manera Josias,
cuando mandé hacer la purificacién del templo, arrcid y quemd todos los
objetos consagrados a Aserd y Baal. “Sacé la Aserd de la casa de Jahvéh
fuera de Jerusalén, ol torrente Cedron, la redujo a cenizas y arrojd las
cenizas a las tumbas de los hijos del pueblo. Derribd las casas de los
consagrados a la prostitucién que estaban en la Casa de Jahvéh y donde
las mu;eﬁes tejian velos para Aserd” (2 R 23, 6ss).
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No muy distinta de ella era la diosa Astarté, divinidad del amor ¥
del nacimiento a la que se veneraba con celebraciones inmorales, con
estatuillas obscenas y amuletos que solian llevar los israelitas. Las criticas
proféticas contra esta diosa que se equiparaba con el lucero de la mafiana
son muy semejantes a las anteriores (Jr 44, 17ss; 7,18).

Es natural que frente a esos peligros paganizantes, el culto de Israel
se esforzara en distanciarse de todo lo que mostrara vestigics paganos y
muy en concrelo de toda participacién de la mujer en el culto, como
mediadora de vida y fecundidad. El nuevo cultc moral del yahvismo exigia
nuevos mediadores de los que la mera sospecha de paganismo estuviera
exclufda, Si para la fecundidad de los campos y los ritmos ciclicos de la
vida, la mujer ocupaba un lugar irremplazable, en la nueva religidn de
la fidelidad y de la ley sélo el varén podia ser mediador. Baruc se burla
de los sacerdotes que pagan con el fruto del culto a las prostitutas de las
terrazas. Y como argumento decisivo contra la autoridad de los fdolos,
argumenta: “Son mujeres las que presentan ofrendas ante esos dioses de
oro y plata” (9,29). Y hasta en la participacién masculina se evitaba todo
cuanto pudiera sugerir la sensualidad. Por eso se legisla: “Por tanto tampoco
subirds por gradas a mi altar, para gque no se descubra tu desnudez ante 8
(Ex 20,26). '

Ha sido esa dimension lasciva v fecunda de la mujer la que ha
levantado frenie a ella todo un cerco de sospechas. Y lo que sucedid en
la etapa biblica, se prolongd en la histeria de 1a Iglesia en la que volvieron
a resurgir los movimientos paganizantes. El ejemplo més tipico es el
mentanismo, surgide en Asia Menor, donde las tradiciones religiosas en
torno a la Magne Mater estaban muy arraigadas. Montano se solfa pre-
sentar acompafiado de dos profetisas, Maximila y Priscila. De una de
ellas se aseguraba que habia tenido una visién de Cristo, vestide de mujer.
Asi se trataba de fundamentar la intervencién {emenina en el culto cris-
tiano, Pero se trataba de una perversién de dicho culto, pues de lo que
se.trataba era de revivir las viejas bacanales paganas, dende abundaba el
Ticor y los excesos sexuales. Llegaron a deformacicnes monstruosas, como
celebrar la eucaristia con sangre extraida de un infante”?®,

Ha sido una vision parcial y sensualizada de la mujer la que la ha
separado de una participacién activa en el culto y en la vida de la Iglesia.
Y en esa misma direccidn, Ia critica protestante, ante el culto a Maria,
reacciona con un rechazo total, sospechando una vuelta al paganismo. Pero
Marfa se nos va a presentar en una dimensién nueva y espiritual de la
maternidad, cuyo sentido estd intimamente rzlacionado con la esencia
misma del cvangelio.

Como un ejemplo actual de esa presentacion de la mujér en su di-
mensién mds sensual y suscitadora de una mistica religiosa, vamos a citar

85. Epifanio, De haer, 27,
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un texto literario moderno. Es un bello pérrafo que nos hace sentir las
vibraciones que pudieron vivirse en las religiones paganas. Pero toda la
concepeidn de la mujer va en la linea de la maternidad vital y bioldgica.
Es la protagonista del drama la que reflexiona asi; “El error comenzé at
ser creado Dios a imagen del hombre. Nafuralmente que las mujeres que-
rfan verlo asi, pero los hombres, recordando a sus madres, debieron ser
lo bastante caballerescos para hacer de Dios una mujer. Pero el Dios de
los dicses, el Amo. ., siempre fue un hombre. Eso hace tan pervertida la
vida y tan poco natural la muerte. .. Debiéramos concebir a la vida como
una creacidon de Diocs Madre, cntve los dolores del pario. Entonces com-
prenderfamos por qué nosotros sus hijos hemos heredado el dolor, sabiendo
que el ritmo de nuestras vidas late desde su gran corazén, desgarrado por
la tortura del amor y del alumbramienio, Y comprenderiamos que la muerte
significa la reunién con Dios Madre, un retornc a su sustancia para ser
de nuevo sangre de su sangte, paz de su paz... ;No serfa esto méds 16gico
y satisfactorio que hacer de Dios un varén cuyo pecho estalla de egolatria
vy que es demasiado duro para las cabezas cansadas y por lo tanto incéd-
modo?” ",

Algo de esta orientacién pantefsta se suele esconder en muchas re-
presentacicnes femeninas de Dios y de la religidn. Con lenguaje poético
se nos presenta un gran senc maternal del que fluye la vida en todas sus
variaciones y al que termina por volver todo ser. En esa Magna Mater lo
mismo el nacimiento que la muerte no pasan de ser deslizamientos o breves
desprendimientos de la matriz universal a la que todo refluye. Sobre ese
trasfondo mitico, se puede desarrollar una religién optimista, pagana, que
goza de la vida y la celebra con exaltaciones de las fuerzas vitales numi-
nosas, ya que en todo impulso vital se halla presente la energfa divinizadora
de esa Madre abarcante. Pero también se puede desarrollar una religidn
pesimista que se siente abrumada por el paso rutinario, dolorose y escla-
vizante de ese flujo y reflujo trdgico, sin sentido de esperanza. Lo mismo
en el paganismo que en muchas concepciones religiosas indias, encontramos
ese fondo mitico de wuna madre universal y portadora de la vida de todos
sus hijos.

Han sido éstas y otras concepciones similares las que han desatado
en la tradicién judeo-cristiana una reaccién excesiva conira lo que pudiera
ser la mediacién femenina en lo religiose. Y algo de esa actitud se percibe
en las criticas protestantes a la devocién popular a Maria, como si se
tratara de una vuelta a los cultos de la Magna Mater o de la Pachamama,
Ven ahi como una regresién al paganismo y una adulteracidn del mensaje
cristiano. '

 Pero esa consideracién de lo femenino y maternal es unilateral y
deja de lado otros aspectos que no sélo se apartan del paganismo,. sino

9 Eugene O'Naill: “Extrafio interludio”, en Obras, B. Aires, 1860, II, 188.
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que expresan el mensaje biblico en su mas profunda dimension. Nos
referimos muy especialmente a la maternidad espiritual. Una maternidad
que puede ir unida, 0 no, a la maternidad bieldgica y corporal, perc. que
no se centra bdsicamente en ese aspecto. Es més bien la maternidad espi-
ritual que se caracteriza por el amor protector de lo -débil, por la auto-
entrega generosa al que se ama y se halla en la necesidad, por el desbor-
damiento del amor que se 1rradla sin medida hacia los que imploran, con
sus palabras o sus sufrimientos, esa entrega. Esta misién amorosa de Ia-
madre que ama cuanio en la vida humana -se- halla desfalleciente y ame-
nazado, la enconiramos de modo impresionante en ¢l centro del mensaje
biblico. Y se aplica a DIOS a Cristo, a ‘Maria o a Ia Iglesia, segﬁn su’
propia. naturaleza, .

“No se trata aqui-de la fertilidad maternal que centra el interés en la
procreac;lén y en la estimulacién de las energias generatrices. Se trata de
la maternidad espiritual que se ‘manifiesta en ese amor 1nc11nad0 hac1a
los ‘menesterosos, que el Nuevo Testamento ha designado como agape. Es.
decir; un-amor emotivo y sacrificado, desprendido de si y consagrado a
hacer la vida més rica y més plena, defendiéndola de los innumerables
peligros. que la acechan. No se trata de dinamizar-fuerzas -telfiticas o
sexuales. Se. trata del encuentro personal y amorose, en las situaciones en:
que uno de los amantes se.halla en la debilidad y el riesgo y el ofro puede
acudu a socorrerlo matemal y cristianamente. . B

Lo esencial del amor cristianc eata en el agape que no es la asplracuﬁn _
anhelante del eros en busqueda de energia y de belleza, sino la autodo- -:
nacién generosa al desvalido. ¢ No. podemos afirmar que no existe en toda
la  creacién un ejemple humano mds conmovedor y més semejante al .que.
Cristo nos revela en su evangelio,’ que el amor maternc en esta dimensién.
espiritual de la entrega protectora y amorosa? (No es de alguna manera
el amor materno el supremo sacrameinto que la naturaleza nos ha dejado
del amor desbordante de Dios a sus c1eaturas que Crlsto nos revela con
su mensa]e v sobre todo con su vida?

Iil. El Amor Maternal de Dios

_ ‘Resulta muy dificil querer hablar del amor matemo de D1os, distin- .
gulendolo precisamente del amor paterno, pues se. trata siempre en Dios
de expresiones simb6licas. Dios no es padre ni madre en el sentido propio
como lo experimentamos en la familia - humena. Y sin. embargo no hay
diida que de muchos pasajes biblicos podemos decir con toda.razén que
se manifiestan como claramente paternales, mientras otres nos presentan
la ternura maternal del mismo Dios. Y hablando en general, (no podemos
decir que en el Nuevo Testamento Dios se nos revela con rasgos més mater-
nales que. en- el Antlguo" Y que en-el m1smo Antlguo Testamento se va©

AmMOrOS&Ay.; -~ thgo . YL oL r o otoe .ol e
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Para distinguir de alguna manera el amor maternal del paternc, po-
demos utilizar la caracterizacién que nos ofrece E. Fromm. Para €I, el
hijo resume asi la actitud que siente en la madre cuando le ama: “me
aman pot lo que soy, o quizds mds exactamenie, me aman porque soy”.
Es el mismo ser del hijo el que merece el carifio sin que se necesiten otros
méritos . especiales. En ese sentido, la experiencia del ser amado por la
madre es de alguna manera pasiva. “No tengo que hacer nada para que
me quieran; ¢l amor de la madre es incondicional. Todo lo que necesito
es ser: ser su hijo. El amor de la madre significa dicha, paz, no hace
falta conseguirfo ni merecerlo” '°. Ese amor incondicionado de la madre
responde 2 uno de los. anhelos mds profundos del corazén y nos confiere
1a seguridad de ser amados en todo caso, aun cuando nosotros nos hagamos
111d101105 de ese amor.

_ ;,_El .amor paterno es-distinto. El padre no es tanto el que protege la
vida -del nific y la alimenta con su enirega y su amor, sino el que inicia
al nifio en la-aventura de la vida, el que le orienta por el ardvo camino
que: deberd recorrer después solo. “El amor paternc es condicional.' Su
principio es: “t&¢ amo porque llenas mis aspiraciones, porque cumplés con
tu deber, porque eres como yo' ', En este sentido, ¢l amor paterno exige
una mayor actividad. Debe ganarse y puede perderse de acuerdo a nuestras
obras. Y la virtud principal para-alcanzar ese amor suele ser la obediencia,
Por el contrario .la desobediencia hace que el amor paterno’ se pierda.

. -8 con estas breves indicaciones nos acercamos- a -considerar el amor

de ons que se nos. presenta en la revelacién, nc hay duda que podremos
encontrar muchos rasgos del amor de Dios que caracterizaremos como
patemos Perc a la vez, y a medida que la revelacién va avanzando, ‘el
amor de Dios. se nos manifiesta mds condescendiente e incondicional eon
su pueblo. Y es que el pueblo pasa también de un estado de soberania y
de podel, 2 una. condicién afligida y perseguida que excita la compasién
maternal de. Dios -por su hijo débil y amenazado. Y -es ahi donde la
matermdad de Dios empieza a reveldrsenos de modo impresionante, por
encima del sexo atribuido a su ser que se ha de entender swmpre ¢on’
el tarruz de la analogm

'“No hay duda que si nos acercamos a muchos de los textos més
antlguos :de la revelacién, ncs encontraremos con un Dios -de rasgos
marcadamente paternos. Su figura se asemeja a la del guerrero, a la del
jefe celcso del clan que propende a la ira y a la viclencia. Protege por
eso a su pueblo, adiestrdndolo para la guerra, exigiendo fidelidad y. obe-
dlencm a los preceptos que condicionan la organizacién.del pueblo, “En
Ics  tiempos remotos de Israel fue sin duda la actividad guerrera de
Yahvéh, en la cual se hacfa palpable su poder, lo que suscitaba en los
hombres la respuesta més poderosa. Los mds antiguos cantos ensalzan al

I°E, Fromm, El arte de amdr, Buenos Aires, 1962, 53.
"L 5B6s
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Dios de la guerra: éI sepulta a los egipcios en el mar, a €l le siguen los
poderes del cielo y los ejércitos de la tterra cuando baja del Sinai para
aplastar a los cananeos ante su pueblo. La tictica de la guerra obedece
a su sabio ordculo, a &l se consagra el botin y su ira se ensafia contra los
culpables cuya traicién ha arrebaiado !a victoria al pueblo o que se han
resistido a su llamamientc. Al igual que estd asegurada su bendicién para
el que pelea con valentia, Son muchos los sobrenombres con que se honra
a Yahvéh en que estd reflejada 1a impresién que produce en los piadosos
esa experiencia de Dios: en los himnos el Dios de Israel es cantado como
un héroe de guerra, lleno de fuerza y apreciado por encima de todos;
temlble y magnifico en su santidad, poderosc y hacedor de portentos” 12,
Su nombre caracteristico es ¢l Sefior de los ejércitos.

Esta imagen de Dios posee indiscutiblemente rasgos paternos. Dios
ama a su pueblo y le exige una enirega generosa y aguerrida a su causa
y colma de bendiciones a los héroes que luchan o entregan su vida al
servicio del pueblo. Es la imagen que Nietzsche reverencia por encima
de la que encuentra en el Nuevo Testamento. Ahi encuentra la voluntad
de poder, mientras el Dios evangélico se le presenta como débil y decadente.
“Su Yahvéh era la expresion de la conciencia de poderio, el gozo de si
mismo, la esperanza de si mismo; en él se esperaba la victoria y la
salvacién, con € se tenia confianza en la naturaleza, se esperaba que la
naturaleza diese aquello de gque el pueblo tenia necesidad” .

Pero a medida que la historia de Israel avanza, la imagen viril y
guerrera de ese. Dios empieza a ablandarse y los rasgos maternales y
compasivos se destacan con esplendor creciente. Y una de las razones'
tenemos que buscerla en la condicién misma del pueblo que pasé de una
etapa de poderio y de grandeza a una serie sucesiva de derrotas que le
fueron despojando de su independencia, de su santwatic y aun de su
propia comunidad nacicnal. Cuando W. Eichrodt nos habla del “vuelco
radical’? que el profetismo significa con respectc a concepciones anteriores,
afiade: “No hay ninguno de elles que no deba su nueve conocimiento de
Dios a .haber visic rota la vida que hasta entonces habia llevado, hechos
afiicos los planes y pensamientos que hasta entonces habian regulado su
relacibn con el mundo”. Y la misma experiencia llegé hasta el pueblo
con las crecientes amenazas que se cernfan sobre el estado israclita y sobre
sus mismas vidas expuestas al cautiveric y a la muerte ', 2

No es por eso extrafio que empiecen a aparecer nuevas descripciones
del amor de Dios que se muesiran mucho més maternales. En algunos
casos se trata de metéforas atrevidas que ya osan presentar a Yahvéh
como tna madre compasiva, lo que 1ndudablemente suponia un cambio

12 W. Eichrodt, Teologic del Antiguo Testamento, Madrid, 1975, I, 209.
13 Nietzsche, Bl duticristo;, n. 25, Buenss Aires, 1958, X '319.
4W. Eichrodt, lc. I, 318s.
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en la mentalidad viril y guerrera anterior. “Pero dice Sion: Yahvéh me
ha abandonade, el Seiior me ha olvidado. (Acaso olvida una mujer a su
niffio de pecho sin compadecerse del hijo de sus entrafias? Pues aunque
éstas Illeguen a olvidar, yo no te olvido” (Is 49,15). No se trata sélo de
la comparacién con la madre. Se trata de que ¢l amor de Dios es ahota
tierno, compasivo, inclinado hacia el hijo pequefic y empobrecido. Y en
el mismo sentido suenan las palabras: “Sus mifios de pecho en brazos
seran Hevados y sobre las rodillus serdn acariciados. Como uno a quien
su madré le consuela, ast yo os consolaré” (Is 66,12s). Como sefiala Molt-
mann, “cuando se califica a Dios de *misericordioso’, se le aplica la forma
més elemental de amor materno™ 'S

Esa misma ternura hacia el hijo que es ahora débil y necesitado del
carific matetno se¢ hos muestra en estas palabras de Oseas: “Cuando Israel
era kifio, yo le amé y de Egipte lamé a mi hijo. Cuanto mds los llamaba
mds se alejaban de mi..., Y con todo yo enseiié a Efraim a caminar,
tomdndole en mis brazos, mas no supieron que yo cuidaba de ellos. Con
cuerdas humanas los atraia, con luzos de amor, y era para ellos como
quien alza ¢ un nifio contra su mejilla, me inclinaba hacia él para darle
de comer” (Os 11,1ss). Aunque aqui el sujeto es el padre, el amor que
se nos describe es maternal. Es un amor que suplica a sus hijos, no que
los amenaza. Les pide no alejarse de su camino como si fuera El quien
necesita de ellos. Es un amor que se muestra incondicional por encima
de pecados y traiciones. Es un amor delicado y tierno que se inclina hacia
los desvalidos, los nutre y los consuela, precisamente porque estan en
peligro. Dios se muestra cada vez mds maternal y sus sentimientos dejan de
ser los del padre enérgicc y propugnador de las luchas conquistadoras.

Esos mismos tonos maternales suenan en las exhortaciones de Dios
que nos desarrolla Jeremias: “;Si volvieras, Israel, ordculo de Yahvéh,!
isi ¢ mi volvieras!, isi guitaras ius Monstruos abominables y de mi no
huyeras!” (Jr 4.1). De nuevo desaparece el rigor de la exigencia paterna
y desborda la stplica implorante de la madre que sdlo anhela la presencia
de sus hijos para perdonarles con genercsidad, Y ese mismo sabor ma-
ternal poseen estas frases: “/Es un hijo tan caro para mi Efraim, o nifio
tan mimado que tras haberme dado tanto que hablar, tenga que recordarlo
fodavia? Pues en efecto se han conmovido mis entrafias por él; ternura
hacia él no ha de faltarme —ordoulo de Yahvéh—> (Jr 31,20). La
actitud de Dios parece ir conira la razén. Pero se justifica porque las
entrafias —en el sentido femenino de la maternidad— se le han conmovido
a Dios y le llevan a esa conducta condescendiente y generosa.

El Papa Tuan Pable IT en su enciclica Dives in Misericordia nos
habla expresamente de dos dimensiones diversas del amor de Dios. Una
de tonalidad mds paternal —hesed— v otra con raigambre femenina en

15 7. Moltmann, Trinided » Reine de Dios, Salamanca, 1983, 86.
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las entrafias de la madre —rahainim-—, Este dltimo vocablo, nos dice €]
‘Papa, “ya en su raiz, denota el amor de la madre (rehern = regazo materno).
Desde el vinculo mds profundo y originario, mejor, desde la unidad que
liga a la madre con el nifio, brota una relacién particular con él, un amor
particular. Se puede decir que este amor es-totalmente gratuito, no fruto
de mérito, y que bajo éste aspecto constituye una necesidad interior: ‘es
una exigencia del corazén. Es una variante casi ‘femeriina’ de la fidelidad
masculina a si mismo, expresada en 2l hesed, Sobre éste trasfondo psice-
légico, rahamim engandra una escala de séntimientos, entre lds qtie estén
la bondad y la ternura, la paciencia y la comprenswn es dEGlI‘ la - dlspo-'
sicién a perdonar” '’ -

Ahora bien juzgamos.que ese cambio hacia los tonos inds maternales.
no es una variacién accidental que se podrfa atribuir al ambiente o -al
cardcter de les hagidgrafos. Juzgames que se estd operando ahi una trans-
formacidn fundamental en la entrafia misma de la religién veterotestamen-
taria y que nos va conduciendo progresivamente hacia el Nuevo Testa-
mento. Es la figura misma de Dics ia que va cambiando. Eb guerrero y
conquistador se va transformando en padre tiernc y bondadoso, o casi
podriamos decir en madre entraiable que acoge a sus In]os -acosados pm
pehcrros cada vez mds amenazadores. :

- No queremos decir que todo el cambio que se va operando haya que
atribuirlo a esa visibn mas maternal de Dios, La dimension pateria sigue
estando vigente y se ‘perlecciona en Ja linea de una adminisiracion de fa
justicia mds plena y més universal. Dios se va presentando mds trascen-
dentemente” humano Jo mismo en [a linea més paterna ‘de la Jusnma y la
universatidad que en Ia materna de la compasién y la misericordia. Dios
s¢ m0s va presentando como el juez de todos Jos pueblos con amplitud
de espiritu paternal. Perc a la vez las crecientes miserias de Israel van
estimulando el afectc y la ternura matermas hacia el hijo primogénito.
Pero las metas de salvacidn para ese pueblo dejan de contemplarse como
guerras conquistadoras a costa de los pueblos vecinos y se vislumbran como
un encuentro escatoldgico con Dios en que podrin acogerse todoa los
pueblos.

La compasién maternal de Dics estd ya en los origenes del pueblo
(Ex 3,7) v en los mdviles de su eleccién (Dt 7,7). Pera es sobre tode a
lo largo de una historia de prevaricaciones, donde la incondicionalidad
del amor de Dios se nos muestra en plenitud. La misma imagen tan sugestiva
de Oseas que compara a Dios con 2l esposo fiel a su esposa licenciosa, parece
que se adapta mucho mejor a la conducta maternal que a la marital. Pues
lo que entre las madyes resulta comtin —el perddn iras la serie ininte-
rrumpida de fallas y traiciones—, entre los esposos sélo puede. hallarse
como una excepcidn entre millares, El mismo Oseas incide en la imagen

16 Dives in misericordia, n. 4, en la nota B2, .
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maternal, cuando ante la mera posibilidad de abandonar a su pueblo
amado, Dios manifiesta: “Mi corazdn se me revuelve dentro a la vez que
mis entrafias se esiremecen” (Os 11,8). Y es esa ternura matemal la que
dmpide a Dios levar a cabo su ira destructora.

Los salmos muestran también constantemente la desproporcién entre
las culpas de Israel y la reaccidén compasiva del Sefior. La nota de la
incondicionalidad de su amor vuelve a patentizarse. Su compasion le lleva
‘2 perdonar siempre y sin reserva. “Clemente y compasivo es Yahvéh,
tardo a la cdlera y leno de amor. No se querclla eternamenie mi para
siempre guarda su rencor. No nos irata segiin nuesiros pecados ni nos
paga conforme a nuestras culpas. Como se alzan los cielos por encima de
la tierra, asi de grande es su amor pare quienes le femen. Tan lejos como
estd el oriente del ocaso aleja él de nosotros nuestras rebeldias” (Sal 103,
8ss). Y aunque la descripcidn se reficre siempre al padre bondadoso, no
hay duda que la realidad responde mejor a la actitud maternal.

Esa dimensién maternal de Dios tiene una relacién muy estrecha con
la predileccién que nos muestra hacia los pobres y humildes. “Padre de
los huérfanos y tutor de las viudas es Dios en su santa morada. Dios da
a los desvalidos el cobijo de una casa™ (Sal 68,6s). “No desdeiia la siplica
del huérfano, ni a la viuda cuando derrama su lamento” (Sir 35,14). En
el mismo sentido van algunas normas de la ley que denotan una delicadeza
femenina v maternal, como cuando se manda no ingresar eén la casa del
pobre para reclamarle la prenda, sino esperar fuera a que la saque. O
el detalle de mandar dejar algunas gavillas o racimos en las cosechas,
para que los pobres los encuentren en su rebusca. '

Y es que la mira del padre va mis hacia lo grande, hacia el desarrollo
de la produccién, hacia la organizacién social justa, hacia -la defensa
contra los enemigos. La sclicitud amorosa por los débiles y los enfermos,
la preccupacién por los desamparados es tipicamente maternal. Y en este
sentide no tememos remarcar lo profundo que en el Antiguo Testamentc
se halla la dimensién maternal de Dios que se nos revela en esa constante
preccupacién por los pequefios y los sencillos. Es sin duda la veta més
rica' € inspiradora del meunsaje biblico, en contraposicién con las ansias
dominadoras que tratan de ampararse ep €l poder omnipotente del padre.

Pero lo que mds profundamente nos hace sentir Ia dimensién maternal
de Dios es la causa que se nos presenta en su misericordia universal, Ei
libro de la Sabiduria nos la formula asi: “Amas a todos los seres y nada
de lo que hiciste aborreces, pues si algo odiases no lo hubieras creado”.
“Mas ti todo lo perdonas porque todo es tuyo, Seitor que amas la vida”
(11,24ss). La razon del amor de Dice se pone precisamente en que ha
dado el ser a todas las creaturas. Y nc hay duda que la semejanza con la
madre es impresionante. Por eso ama la madre aun a su hijo deforme,
porque lo siente su propia obra. Y cuanto més débil y enfermizo Io
encuentra, més lo ama pues siente su propia realizacién amemazada. Y
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por eso el amor materno es incondicional, pues la vinculacién con el hijo
es esencial .y no depende de las cualidades que tenga o de la conducta
que siga, Asi se nos presenta el amcr de Dios que ama a todos los seres
porque son suyos, obra de sus manos y de su amor. Y ama especialmente
a los débiles porque siente en ellos su propia obra amenazada y en peligro.
Y también por eso se trata de un amor incondicional que supera la misma
conducta moral de cada uno de sus hijos. Algo semejante parece declrnos
este texto: “La misericordia del hombre sélo alcanza a su préjimo, la
misericordia del Sefior abarca a todo el mundo” (Sir 18,13). Pues la
misericordia de Dios se extiende a todos sus hijos, mieniras la madre
humana se centra en los suyos. Y ademds porque el Sefior conoce privile-
giadamente la contingencia de los corazones que él mismo ha formado.

Si venimos ahora al Nuevo Testamento, encontraremos que la imagen
de Dios acentiia sus rasgos maternales. No queremos decir en manera
alguna que se reduzca a ellos. La doble dimensién paterna y materna se
contimia desde el Antiguo Testamento, aunque la materna aparece como
privilegiada y dominante. Pero no podemos olvidar el tema tan reiterado
del juicio de los pecadores que nos manifiesta al padre castigador y aun
la amenaza reiterada del infiermmo que se lanza incesantemente contra los
que rechazan el mensaje y divinizan las realidades terremas. La escena
misma del juicio revela el poder soberano de Dios y su justicia omnipetente.

Pero no hay duda que la imagen neotestamentaria de Dios se haqé
mucho més intima y familiar, mds cercana al hombre y a sus diarias con-
gojas, mds inundada de compasidn con la débil condicién humana, Nos
llama en primer lugar la atencién que el Dios que nos presenta Jests
rechace la justicia farisaica que se esforzaba por responder a la alianza
con una observancia fiel y exacta de los mds minimos preceptos. Frente
a esos esfuerzos que podrian satisfacer a un Dios rigorista y justiciero,
el evangelio muestra a los pobres y a los humildes como a los privile-
giados en el Reino de Dios. Y lo que es mds sorprendente ain alos
mismos pecadores que han quebrantado la ley y la alianza. Para la moral
evangélica Dios se goza mds con la conversidn de un solo pecador que
por la justicia de noventa y nueve justos que no tienen necesidad de
conversion (Lc 15,7). La justicia paterna ha cedide su Iugar preponderante
a la compasién maternal que sufre y se preocupa por los descarriados a
los que ama precisamente por su abandono.

El Dios que Jesiis nos muestra en el Evangelio se preocupa més. por
los enfermos que por los sanos. Y la razén es clara pues son ellos los
que més ayuda necesitan en su enfermedad. Méds que el cumplimiento
puntual de los deberes sagrados, como la ley o el sacrificio, le afecta la
misericordia con los débiles y enfermos (Mt 9,125). Esa actitud, marca-
damente maternal, se complementa con una serie de rasgos delicados y
minuciosos que vuelven a evocar en nosotros la imagen de la madre. Dios
tiene cuidado de sus hijos de manera que hasta los cabellos de sus
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cabezas estdn contados y ni unc sole caerd sin la aquiescencia suya. Tiene
cuidado solicito por el alimento cotidiano de los pajarillos y el vestido
gsple:ndcrloso de las flores, El adivina los deseos de sus hijos para conce-
dérselos aun.sin que tengan necesidad de manifestirselos.

El mismo término de @bba con que Jestis se dirige al Padre y nos
ensefia a invocarlo, parece colocado en laboca de un nifio y resonar como
uria especie de beso que sin duda paréce referirse mejor a la imagen
materna - que 'a la paterna. Y repetidas veces nos ensefia Jesds a relacio-
narnos con Dios como nifios sencillos 'y sin malicia. Y no ‘hay duda que
los nifios se relacionan de manera més intima y particular con la madre,
La misma confianza que Jesds nos hace concebir en el perdén de Dios,
sean cuales sean nuesiras culpas, parece referirse més directamente al
incondicicnal amor materno que al del padre que siempre estd sujeto a
condiciones (Mt 18,24s; Lc 5,32).

Ese perdén maternal e incondicional nos es expresado en su descrip-
cidn més bella y dramética en la pardbola del hijo prédigo. Aun cuando,
como- de ordinario la figura que se nos presenta es la paterna, los rasgos
matérnales predominan en toda la narracién. En la condescendencia del
padre con sus hijos al repartirles la hacienda. En su respeto al hijo
menor, cuando éste decide abandonar la casa. En el sufrimiento cotidiano
por el hijo ausente, como se revela en el detalle de que el padre vio de
lejos a su hijo cuando volvia al hogar. Y sobre todo en el hecho de que
no exige al pecador que regresa ni pruebas de st conversién, ni condicién’
alguna para recibitlo, antes al contrario experimenta una alegria expan-
siva y derrochadora que muestra las entrafias maternales. EI mismo texto
evangélico nos habla de cémo se conmovi6 en sus entrafias, cuando divisé
la figura lejana del hijo que volvia. Era eso lo dnico que le interesaba, El
padre recibe a su hijo, como nos dicz Juan Pablo I, “porque se trataba
del pl'OPlCI' hijo vy tal relacién no podia ser alienada ni  destruida por
ningiin comportamlento" '7. Es justamente la incondicionalidad del amor
materno que ama al hijo por el mero heche de serlo.

- El reclamo del hijo mayor, junto a un cierto resentimiento envidioso,
parece indicar la via de la justicia més racional y fria. Por eso se escan-
daliza de la precipitacién del padre que ni ha esperado su llegada para
comenzar un suntuoso banquete, sin pedir a su hijo la més leve prueba
de- la sinceridad de su conversidn: Pero como nos dice el Papa, 'en €l
mismo contexto, “‘el amor se transforma en misericordia, cuando hay que
superar la norma precisa de la justicia”. Y esa es la actitud dominante
en la imagen evangélica de Dios. “La misericordia tiene la forma interior
del amor, que en ¢l Nuevo Testamento se Ilama agape, Tal amor es capaz
de inclinarse hacia todo hijo prédige, toda miseria humana y smgular—
mente hacla toda miseria moral o pecado™. :

17 Div. in miser, n, B,
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Esa visién evangélica de Dios se profundiza atn mas, cuando se
reflexiona sobre el misteric de Cristo y su relacién con su Padre. Molt-
mann nos hace ver que sélo en este contexto podemos comprender la
verdadera naturaleza del Dios cristiano. Segin él, el monoteismo fue y
sigue siendo la religibn del patriarcado, cuyas -representaciones domi-
hadoras son el super-yo, el padre de familia, el soberano y el Dios casti-
gador. El panteismo por el coniraric fue probablemente la religion del
antiguo matriarcado. Entre esas dos corrientes frata él de precisar la
verdadera ‘imagen del Dios cristiano que es el Padre de nuestro Sefior
Tesucristo, Pero ahi la palabra padre ha adquirido un significado nuevo
y diversa.

Precisamente porque el Hijo ha procedide del Padre por generaciSn
o nacimiento, la imagen paterna cembia radicalmente: “Un Padre que
engendra y da a luz al mismo tiempo a su Hijo no es un padre masculino,
Es un padre maternal. No es un patriarca unisexual, sino —siguiendo el
lenguaje ‘metaférico— bisexual o transexual, Debe representarse como
padre maternal y como madre paternal de su Hijo al mismo tiempo.
Justamente la tradicidn. dogmdtica ortodoxe, que tomé en serio la trinidad
y la defendié contra todo peligro de monotefsmo, formulé en este punto
las afirmaciones més audaces. Segdn el concilio de Toledo, 675, ‘es pre-
c1so creer que el Hijo no fue creado de Ia nada ni de alguna sustancia,
siho que fue engendrado y nacié del seno maternal del Padre (de wutero
Patris), es decir, de su esenciz’. Cualquiera que sea la interpretacidn que
se dé a la ginecologia de Dios Padre, el sentido de estas afirmaciones
bisexuales sobre el 'Padre (rinitario constituye la negacién radical del
monoteismo, siempre patriarcal” '®,

Y lo que se realiza en el seno de la Trinidad se amplia de nuevo
con :la misién del Hijo. No existia de nuestra parte mérito alguno para
que pudiéramos congraciarnos con el amor de Dios. Y fue asf come
gratuitamente 'y sin méritos nuestros Dios nos entregé a su Hijo, como
propiciacién por nuestros pecados. Dios se muestra asi generoso y con-
descendiente y nos revela el sentido de su agape. Amor que es autodo-
nacién generosa y gratuita, como el milagro del amor materno que se
funda no en nuestros méritos, sino en su amor. El amor evangélico se
nos muestra asi tefido de connotaciones maternales. Y precisamente por--
que Dios nos ha amado inclinindose piadosamente hacia nuestra miseria,
por eso nos inspira el amor evangélico que muestra preferencia sélida por
los pobres y los enfermos. :

Esta revolucion en la concepcion de Dios la han advertido los ene-
migos del cristianismo que juzgan que se trata de una degeneracién. Asi
nos lo expresa Nietzsche: “Si la suposicion de la vida ascendente, si todo
lo que es fuerte, valeroso, soberanc, fieto, es eliminado del concepic de

8 T, Moltmann, l.c., 181.
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Dios; si paso a paso Dios se rebaja hasta Hegar a ser el simbolo de un
baculo para los fatigados, un dncora de salvacién para todos los ndufragos;
si llega a ser el Dios de los pobres, el Dics de los pecadores, el Dios de
los enfermos por excelencia”, entonces Dios pierde toda su grandeza y
se convierte en el Dios “de todos los rincones y lugares oscuros, de todos
-los barrios malsanos del mundo enterc. Su reino mundial es un reino del
mundo subterrdneo, un hospital, un ghetto. Y él mismo es tan pélido, tan
débil, tan decadente” *, Es el paso del Dios guerrero al Dios maternal y
compasivo. Es la grandeza evangélica que es locura a los ojos del mundo.

V. La Maternidad Espiritual de Cristo

La aplicacién de la maternidad espiritual a Dios no puede resultar
extrafia, ya que Dios trasciende todo lo creado y en €l se dan formal o
eminentemente cuantas perfecciones pueden hallarse en las creaturas. Pero
hemos tratado de mostrar que la revelacién expresamente atribuye a Dios
los rasgos maternos que se van acentuando con el tiempo y adquieren
plena consistencia con la predicacidn evangélica.

Pero ahora nos hacemos una pregunta ulterior. jPodremos atribuir
también Ia maternidad espiritual a Cristo? Algunos se resisten a esta
teiminologia. Y argumentan que si en Dios puede darse la coincidentia
oppositorum de modo que sea padre y madre a la vez, Cristo por ser
hombre estd esencialmente vinculado a las limitaciones y contingencias de
lo. humano, Y todo hombre es un ser determinadamente sexuado. Y la
revelacidn nos ha pueste de relieve que Cristo se hizo varén y no mujer.
¢Podremos seguir hablando entonces de la maternidad espiritual de Cristo?

En primer lugar, podemos contester que la revelacidn nos muestra
a Cristo como el sacramento del Padre. El que lo ve a é€l, ve al Padre y
el que le escucha a él, escucha al Padre. Ahora bien, si Cristo es para
nosotros la suprema y cabal manifestacién de Dios, y en Dios hemos
encontrado Ia dimensién maternal como constitutiva, {podremos compren-
der a Cristo, si prescindimos de esta dimensién de su maternidad espiritual?
Si Criste es la imagen plena de Dios ¢(no habrd de mostrar también su
dimensién maternal, como el hombre primero al que Dios hizo varén y
mujer, padre y madre?

Volvemos de nuevo a remarcar que la maternidad, aun siendo una
cualidad esencialmente ligada a la condicién femenina, desborda esa si-
tuacién cuando se la considera en el Ambito espiritual, como actitud
humana. Es entonces una disposicién que abarca al hombre entero y por
la cual se abre con entrafias de misericordia al dolor del mundo y trata
de socorrerlo con su propio sacrificio y entrega. Es la actitud de proteccién
de lo débil y de lo amenazado que tienen algo de semejanza. con . la
invalidez del infante al aparecer en el mundo. La maternidad espiritual

9 Nietzche, lc, . 17, 811
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.ho se limita por tanto al propio hijo, smo que se extiende a los extranos
y Ios hace hijos -por el amor.

" “Tal modo de COITIPIOD‘!ISO con lo débil y fracasado del mundo no es
:excluswamente femenino, Se da a veces en forma muy especial en los
hombures religiosos que se caracterizan por extender su solicitud amorosa
sobre el mundo entero. Se sientcn de alguna manera como madres de un
mundo herido por el dolor y el abandono. Aqui la maternidad humana
‘ha sufrido un cambio fundamental. Pues no se trata. de una vinculacién
amorosa con el hijo nacido de las propias entrafias, sino que se esparce
espiritualmente hacia el mundo entero. Este universalismo, tan propic
de los hombres religiosos, da a la maternidad espiritual un sello nuevo
y grandioso.

Cristo, comoe hombre en plenitud, nos va a manifestar en su ser
innumerables dimensiones de lo humano. Y vamos a ver como a sus
misiones ' de profeta, de maestro religioso y de héroe eniregado por. la
salvacién de sus hermanos, une los rasgos maternales que son inseparables
de su misién. Una maternidad espiritual y universalista que no tiene
fronteras y difunde su amor a cuanto de enfermo, pobre, débil o menos-
preciado -se halla en la vida. Y no se ha de tratar de algoe secundarlo
sino- de una actitud fundamental que llena todo su e\rangeho

. 'La imagen central gue nos presentan los evangelistas de Jesis es la
del maesiro bueno y compasive que acoge a las multitudes, siente mise-
ticordia por ellas y les ayuda con sus milagros y palabras. Con frecuencia
nos hablan de su compasién y hasta utilizan el verbo splanchnizomai, que
implica una conmocién de las entrafias matemales, para describir su
actitud ante les pobres o los enfermos. De esa manera el Mesias se revela
por ‘su piedad hacia los hombres, que alude a la de Dios. Esa misericordia
‘horida y mesidnica se nos describe en el encuentro de Jesis con ¢l leproso
que le implora (Mc 1,41), en el acercamiento al pueblo congregado que
se halla perdido, como ovejas sin pastor (Mc 6,34; 8,2), o cuando con-
templa a-la muchedumbre fatigada y decaida, poco antes de enviar a los
doce (Mt 9,36), o ante los dos ciegos que ruegan instantemente por su
curacién (Mt 20.34), o al scercarse a la viuda de Nain que lloraba la
muerte de su hijo tnico (Lec 7,13). Todos acuden a Jesds ‘en busca de
misericordia y €l la dispensa como la expresién. mds sincera: de su alma ™.

"Bl verbo eleéo indica la irrupcién de la misericordia” divina en la
miseria humana. Con ‘esa -nisma actitud compasiva interviene Jeslis eh
‘medio de ios dolores humanos para sccorterlos. A la frecuente invocacion:
““fen compasion de mi” (Mc 1047s; Mt 9,27; 15,22; 17,15; Le 17,13)
qué- las -gentes - afligidas d1r1g~n a Tesis, ¢l responde con el don de la
culacmn 0 del cansuelo En una ocagitn, después’ de expulsar al clemomo

201, Coenen v otros: Diccionario teologico del N. Testammco, Salamanca, 1983 III
voz misericordia.
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del.cuerpo de un posesa, pide a éste que cuente en su casa cémo el Sefior
ha tenido misericordia cont ¢l (Mc 5,19). Y esa accién misericordiosa -
incesante de Jesits se nos presenta como . el 51gno verdadero del Reino de
Dios (Mt 11,1ss; 12,28). : e :

Jestis aparece asi casi siempre rodeado del pueblo sencillo y de los
necesitados sobre los que ejercita las obras dé misericordia. Actitud tipi-
camente maternal y proteciora de la vida que adquiere tonos atin mds
conmovedores, cuando se trata de los niflos que son acercados a Jesds
por sus propias madres y él los abraza y bendice, contra la resistencia
utilitgria__.de los. apéstoles (Mc 10,13ss; Mt 18,10s). Con ese mismo espiritu
maternal, propone Jesfis a los nifios como modelos en ¢l Reino de los
cielos .y designa numerosas veces a sus discipulos con el apelativo de
‘los pequefios’ (Mc 9,36s; Mt 10,42; 18,14). Y con pasién también maternal
amenaza a los que se atrevan a escandalizar a uno solo de esos pequefios.
Setfa preferible que a ese tal lo arrojaran al fondo del mar con una rueda
de molinc al cuello (Mc 9,42).

_ Especlalmente ilustrativo es el pasaje en que }esus 1esuc1ta a la hija
de Jairo. Vesds empieza por compadecerse del padre atribulade que.le
suplica. Lo acompafia hasta su casa y alli sin duda se emociona ante el
dolor de aquella nifia de doce afios, simbolo de la. inocencia y. del desva-
limiento de los Ilamados al Reino. Tiende su mano & la nifia yacente y. a
través de ese gesto maternal le da la vida. Y de nuevo con solicitud de
madre ruega que le den de comer. Las palabras originales falitd kum.
parecen expresar toda la solicitud maternal de Jesds. con la humanidad.
afhglda a la que entrega la vxda nueva y veldadela

Ma1cadamente maternal es tambrén la actltud de Iesus flente 2 la
vida. No busca ni la dominacién ni el dinero, dimensiones esencialmente.
unidas 2 la misién paterna. M4s bien, con una visién profunda’ de las.
relaciones amorosas entre los hermanos; menosprecia el dinero -y el poder
que suelen ser fuente de discordia y de lucha entre los mismos familiares.
Por eso exhorta a desligarse del afdn de lucro y del ansia de poder, de
modo que el amor no encuentre barreras que lo destruyan. Es la gran
preocupacidén de la madre que anhela la conciliacidn entre los hermanos.
y.les anima a despreciar lo misme el dinerc que el poder, en .oiden a
asentar una convivencia fraternal y pacifica. Todo ha de ceder en provecho.
de la unidad amorosa de los hermanos.

- Jestis privilegia siempre la actitud de servicio aun a costa de la.
ganancia o del poder. Expresiones como ésta: “El gue quiera ser el primero
entre vosotros, serd esclavo de todos, como el Hijo del hombre que no.
ha venido a ser servido, sino a servir vy a dar su vida como rescate por
muchos”, resumen toda la actitud evangélica. Y no hay duda que reflejan
el espiritu maternal. La madre no busca poseer ni dominar, sino prima-
ri__amente servir y entregar su vida por la reconciliacidn -de los suyos.
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La escena del lavatorio de los pies revela el mismo espiritu maternal
del servicio. Jesds se preocupa ante todo del amor y la unidad en la
comunidad de sus discipulos. Por eso les ensefia a desdefiar los honotes
v a ponerse a los pies de los demds en actitud de servicio que vincula a
todos entre si y con el maestro que se entrega desinteresadamente por el
bien comtin. Y ese espiritu maternal es el que ha de llevar a los discipulos
en su misidn a un mundo herido de egoismos y divisiones.

La misma forma en que Jestis se acerca a los enfermos o endemo-
niados para realizar su accién curativa nos muesira que é] busca ante
todo el encuentro personal y suscitar la confianza que brota de él. No
hay en su misién forma alguna de técnica o de magia, frutos de un arte
curativo. Prescinde por completo de rituales o de manipulaciones y obra
de acuerdo a la fe que descubre en sus inferpelantes. La curacidén es
slempre fruto del encuentro y de la fe. Desaparece la técnica v se hace
presente la misericordia y el amor que suscitan la fe genuina.

Tampoco exige a los pacientes obras o austeridades necesarias para
la curacién. No deja de ser sorprendente la ausencia en el Evangelio de
una mistica de la accién, méds caracteristica del padre. Jestis estimula méas
bien la confianza en Dios, como camino privilegiado pata llegar a EL
La pardbola de la semilla que germina dia y noche, mientras el hombre
duerme, lo confirma claramente (Mc 4,26ss). Y lo mismo en las relaciones
sociales entre los hombres. Mds que a grandes empresas en combn, se
exhorta en ¢l Evangelio a perdonar, a reconciliarse, a buscar la comunién
que hace en torno a la presencia invisible del Cristo (Mt 18,20).

El mensaje evangélico de Jestis va en la misma direccidn. El sermén
del cerro en que nos propone su ensefianza es una paradeja que invierte
los valores del mundo dominador y machista. La misma norma de Ia
felicidad ha cambiado. Ya no se nos presentan como felices los ricos, los
poderosos, los sabios, los que disfrutan de los bienes terrenos. En una
dimensién paterna y guerrera de Dios, esos habian sido los bienes cons-
tantemente solicitados y admirados. Aqui Jes(s nos va a mostrar las
consecuencias de la nueva imagen de Dios que nos ha revelado. Los
nuevos privilegiados ante el Reino son ahora los pobres y los humildes,
los que sufren y los despreciados. Y la razén estd en que al Dios del
poder ha sucedido el Dios de la misericordia de rostrc més maternal,

Jestis opta por Jos pobres y tiene su corazén junto a ellos. Es una
novedad del Evangelio que muchos no han llegado a comprender. Nietzsche
la atribufa al resentimiento. Algunos revolucicnarios la han querido uti-
lizar para incitar a las masas conira sus opresores. Sin embargo la inversidn
evangélica de los valores brota de la paradoja maternal que se enfrega
mds generosamente a los hijos mds débiles y despreciados, precisamente
porque son suyos ¥y su vida estd en peligro de perderse, El Evangelio
preclama la felicidad de los pobres y de los pecadores como una realidad




Medellin, Vol. 12 N* 46, Junic de 1938 165

ya presente aun antes de esperadas revoluciomes. Y la razén estd en que
el amor de Dics misericordioso se pone de su parte y los ha de conducir
por el auténtico camino hacta el Reino.

En este mismo sentido creemos que hay que interpretar las palabras
escandalosas de Jests que nos invitan a no resistir al mal, antes poner la
mefilla izquierda al que nos golpea la derecha y ofrecer la tinica al que
nos quita el manfo. No es exfrafic que estas palabras signifiquen para
Nietzsche la suprema negacidon del heroismo guerrero y de la valentia,
Ni es de maravillar que los que siguen interpretaciones revolucionarias
las borren de su evangelio, pues estdn llenas de un espiritu muy diverso
al suyo. Pero la razdn es que esos intérpretes no conciben mds herofsmo
y valentia que la que se muestra en la lucha directa y en el enfrenta-
miento viclento. El herofsmo maternal que sufre y busca la paz a cualquier
precio no lo llegan a comprender. Y es por ahi por donde se han de
entender las palabras escandalosas de Jesis. Es la exhortacion a preferir
la paz y la concordia a todos los bienes materiales y terrencs, comeo lo
hace la madre ante las disputas apasionadas de sus hijos. Es la ante-
posicién directa de las personas a los objetos de disputa que las separan
y destruyen.

Hay en la mistica maternal un espiritu que es contrario a la economia
mundana. Para ésta se trata de defender la vida en sus manifestaciones
mds sanas y completas. Y acepta como cosa natural que los individuos
enfermos o malformados sean poco a poco desplazados, como material
deteriorado. Spencer formula tranquilamente la idea que es, a su juicio,
ley inexorable de la vida: “En un orden natural de cosas, la sociedad esta
continuamente expulsando a sus miembros enfermos, imbéciles, lentos,
vacilantes, desleales”. Por eso, a su juicio, los defensores de los pobres y
enfermos, aun con la mejor intencidn, no logran detener “el proceso de
purificacion” y mas bien aumentan “lo viciado”?'. Se ve siempre una
tendencia a considerar lo humano como “materia prima” que hay que
depurar y seleccionar. El amor maternal, por el contrario, muestra su
preferencia por lo feo, lo deforme o lo desgraciado en la vida y se entrega
a salvarlo con acogimiento solicito, en medio de las luchas egoistas y
seleccionadoras. Y es por ahi por donde se orienta el mensaje que TJestis
nos transmite,

En ese sentido nos habla Jestis de que no ha venido a buscar a los
justas, sino a los pecadores y que ne tienen necesidad de médico los sanos,
sino los enfermos (Mc 2,17; Mt 9,10). No se trata de una exclusividad
selectiva, pues el mensaje evangélico va dirigido al mundo (Mt 13,38).
Es siempre ef rasgo maternal de la preferencia por lo amenazado. Eso
mismo nos revela la pardbola del hijo prédigo donde el hijo preferido no

7 21 g, Spencer: “El Laissez faire”, en Los grandes pensadores politicos, Madrid, 1966,
78.
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es el honrado y laboricso, sino el pecador y libertino, Fiente a una justicia
retributiva que da a cada uno segin sus obras, estd la lgica maternal
del corazén que prefiere al malc y al perdide. La alegria de la fiesta
expresa el gozo maternal del padre ante el hijo recuperado. Y es.la persona
misma del hijo la que se antepone a los méritos humanos por valiosos
que sean.

En forma magistral, la pardbola del buen- samaritano nos vuelve a
revelar. la dimensién- materna del amor, pero con una amplitud de hori-
zontes que abarca todo el dolor del mundo. Lo distintivo del seguidor de
Jests no es la fidelidad al culto, sino la misericordia can el hembre caido
y abandonado. Al samaritanc se le conmueven las entrafias —rasge de
comnotacidon maternal— y por eso ayuda al herido, entregando su tiempo,
su dinero y su amor. Y toda la tradicidén cristiana ha interpretado esta
pardbola, aplicdndola primariamente a Jesis que pasé por la vida con
esa-‘sensibilidad abierta a todos los dolores humanos.

'El mismo mensaje nos iransmite ¢l pasaje sobre el juicio final. Los
escogidos, los benditos de Dios serdn los que han pasado por la vida,
dejdndose impactar en sus entrafias por el dolor y la afliccién de sus
hermanos de camino. Los que han alimentado a los hambrientos y auxi-
liado .a los enfermos. Los que han consclado a los tuistes y albergado a
los. desterrados. Es de nuevo Ia practlca que siguz el ejemplo de Jesis
que, como nos dice 8. Pedro, pasé por la vida “haciendo bien y cmando
a-.Lodos los. oprimidos por el diablo” (Hch 10,38).

Terminamos con algunas expresiones de Jests que parecen tener refe-
1enc1as més explicitamente maternales. Una de las més bellas es la escena
en- que Jesls se dirige a la }e1usalen rebelde que habfa rechazado. su
meusage y le anuncia tristemente sis castigos. Pero a la vez la mlelpela
con estas conmovedoras y maternales palabras: “;Cudintas veces he querido
reurtir @ tus hijos, como une gallina reiine a sus pollos bajo sus alas y
1o habéis querido” (Mt 23,37). Y en un contexto no muy diferente, Lucas.
nos presénta a Jests derramando ldgrimas de dolor por la traicién de su
querida patria (Le 19,41). Jeslis extiende su compasién maternal hasta
aquellos que le han rechazado y que serdn sus torturadores.

Fn sus palabras a sus discipulos también parece sentirse el calor
materno por aquel su rebafiitc pequefic (Lc 12,32). Con invitacidén que
recuerda a la Sabiduria, se dirige a los pobres y agobiados con estas dulces
palabras: “Venid a mi todos los que estdis fatigados y agobiados que yo.
os aliviaré” (Mt 11,28). En momentos de emocidén especial no teme desig-
narlos como hLijitos (Jn 13,33). O en la alegoria del buen pastor les asegura
que ha venide para que tengan vida y la tengan en abundancia (Jn 10,10}.

No faltan, por Gltimo, algunas imégenes que se nos presenten estre-
chamente ligadas al mundo maternal. La del grano de trigo que muere
para que de su entrafia resurja la cosecha (Jn 12,24). La de la vid que
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transmite su savia a los sarmientos. que son los discipulos que viven de
la vida del propic maestro (Jn 15,4). O la eucaristia en la que se entrega
como alimento de sus discipulos, de modo que su cuerpo.se hace. vida
para el mundo (Jn 6,51). El simbolo del pelicano que se hacia alimento
para.sus hijos fue siempre un simbolo maternal pnv:legmdo para. expresar
-l misterio de la eucaristia.

Podemos, pues, COI’ICIUII‘ que la persona misma de Cristo y su mensaje
resultan incomprensibles, si se las despoja de esa clunens;on maternal que
'se- ‘expresa en el amor mlsencmdloso hacia los débiles. La maternidad
espiritual aicanza en Jesiis sus expresiones mas profundas y universalés
con la grandeza de un amor que abarca al sufrimiento de todos los
mortales. El Evangelio es realmente un mensaje de maternidad espmtual
destinado a todos.

V. La Maternidad Espiritual de Maria

"Llegamos ahora al tema central de nuestro trabajo: la maternidad
esplntual de: Marfa. Juzgamos que las reflexiones anteriores han prepmado
el camine para comprender este misterio marianc, como algo esencialménte
vinculado a la esencia misma del Evangelio. No se trata de un tema
marginal o de un residuo de paganism¢ que se infiltra en la piedad popular.
La maternidad espiritual de Maria viene a inscribirse en una corriente
central de toda la revelacidn y a conferirle nuevas riquezas, Cabré’n'ld'es-
viaciones, como en toda actitud religiosa, pero no serdn precisamente por
insistencia en la maternidad espiritual sinc quizds por no comprendetla
rectamente, '

" La maternidad espiritual de Maria- adquiere ahora una s:gmflcaclén
indisociable del mensaje cristiano en su conjuntc, ya que hemos  visto
cémo a lo largo de la revelacién se nes ha ido manifestando esa maternidad
lo mismo en Dios, que en Cristo, qué en los profetas que nos anunciaron
su mensaje. Podriamos decir que en Marfa se nos revela la figura de la
maternidad espiritual en toda su plenitud humana. Sélo Maria se nos
presenta como exclusivamente madre en toda la significacién de la palabra.
En Dios o en Cristo hemos visto esa maternidad como una sola’dimensién
de realidad desbordante. Maria es la Madre por excelencia. Aun otros
rasgos de su ser femenino parecen diluirse ante la félgida presencia de
la maternidad, Lo mismo en la cuna de Belén que en ¢l Calvario se. nos
presenta con su Hijo en los brazos. Y es por esa maternidad que su misma
esponsalidad y su actividad personal y social .quedan obnublladas.. Matia
no es mds que madre.

Y su matermnidad es esencialmente espirvitual, Evidentemente que es
1a madre de Cristo -en sentido biolégico y personal. Su ser femenino le
-dispone -para -esa ‘matérnidad en - sentido total. Pero lo - verdaderamerite
significativo de su maternidad es que no se reduce a lo meramente somé-
tico o psicolégico, sino que alcanza, la, dimensién espiritual.. Es_decir, que
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el amor de Maria a su hijo humanec, Jesis, no es meramente el amor de
cualquier madre por su hijo. Como nos lo muesira el Evangelio, es el
amor al Salvador de todo el -mundo, al que cumple las promesas de Dios,
al que inaugura la nueva humanidad, Y por eso se trata de una maternidad
espiritual que abarca ya en su misma raiz a todos los hombres. Y por
eso la maternidad de Maria es una maternidad universal, pues es madre
de la redencién humana y de todos los hombres redimidos en Cristo y por
Criste. No estames ante un mero acontecimiento bioldgico, sino ante una
actitud esencialmente espiritual de maternidad que abarca los dolores y
pecados de la humanidad entera que buscaba la salvacida.

Toda la linea maternal que hemos visto se ha ido manifestando pro-
gresivamente en la revelacién alcanza asi en Marfa una plenitud himana
y femenina. La maternidad supone en su raiz la feminidad, para realizarse
plenamente. Maria es la expresién suprema de esa maternidad espiritual
que la mujer maternal ejercita scbre el mundo y con la que mitiga su
dureza inclemente. Maternidad que ha seguido después viviendo en la
Iglesia, inclinada siempre sobre las cunas de los nifios, o tendiendo la
mano a los ancianos desvalidos que reclaman apoyo. Ante el dolor acon-
gojado de los enfermos o ante la misma fortaleza de los hombres la Iglesia
ha seguidc ofreciendo su seno maternal y acogedor. Marfa acogié en su
‘sene a Cristo y con él a la humanidad sufriente y esperanzada. La Iglesia
ha seguido después con esa misma misién maternal sobre el mundo entero
que no pasa de ser un nific desvalido que reclama una madre 2

‘Vamos a tratar de desarroliar brevemente el tema de la mafernidad
espiritual de Marfa, relaciondndola en primer lugar con la maternidad
de Dios de que hemos hablado y después con otros momentos cruciales
de la maternidad en el mensaje revelado. Tratamos asi de reafirmar de
nuevo el sentido biblico de la maternidad espiritual y a la vez la certera
comprensién de ese mensaje por parte del pueblo cristianc que siempre
se ha dirigido a Maria como a la Madre por excelencia en la vivencia
misma de su ser cristiano.

1. Maria y la maternidad de Dios.

Ya hemos sefialado anteriormente que la maternidad es el sacramento
natural m4s impresionante del amor de Dios. Se halla explicitado en las
tradiciones religiosas de todos los pueblos y la Escritura no ha temido
utilizarlo, aun en circunstancias dominadas por un fuerte fmachismo. Y
es que el amor materno refleja las més bellas dimensiones del amor de
Dios. El desinterés generoso que es proverbial en la madre y que se
muestra como caracieristica del amor de Dios. La constancia y la fidelidad
aun en medio de las més crueles vicisitudes. La capacidad de perdonar
hasta lo insospechado. Todos son rasgos que la revelacion atribuye a

2 Ver ‘Gertrud von Le- ¥ort, La mujer eterna, Madrid, 1957, 125ss,
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Yahvéh como propios y caracteristicos. Por eso si alguna imagen de este
mundo nos puede hablar de Dios es sin duda la madre con su entrega
incondicional por sus hijos. : :

Una de las més bellas formulaciones del Nuevo Testamento nos dice
que Dios es amor. Un amor que desborda cuanto el hombre puede ima-
ginar. Pero ciertamente que a la luz de nuestra realidad, no hallamos un
‘amor més noble y puro que el de la madre. Como nos dice E. Fromm:
“E$ precisamente por su cardcter altruista y generoso que el amor materno
ha sido considerado la forma més elevada de amor, y el mas sagrado de
todos los vinculos emocionales” #. Dios que se nos quiso revelar supre-
‘mamente en la figura humana, no quiso desechar la figura maternal y
quiso mostrarnos en Maria los rasgos maternales de su amor en su dimen-
gién femenina y plenamente humana.

La maternidad de Maria tan explicitamente consignada en la Escri-
tura es ya un verdadero sacramento que nos revela los rasgos amorosos
de Dios. Y la maternidad de Maria revela el rostro amorosc y maternal
de Dios precisamente en su entrega amorosa 2 Cristo, el Hijo del Padre,
que es a la vez su hijo (G4 4,4). Hay como una confluencia del amor del
Padre vy de! amor de Marfa en Cristo. Y el amor visible de Marla nos
revela el amor invisible de Dios. :

La imagen suprema de la Madre se nos presenta siempre con su hijo
en los brazos. Ella es su morada y como su matriz espiritual; Y es asi
como: el Evangelio nos presenta a Maria con su hijo, Jesils, en Belén y
en el Calvario, con los rasgos maternales de Dios. Son como las dos éaras
de la maternidad: una gozosa y otra dolorosa. Una con el gozo mesidnico
de la salvacién cumplida tras largos siglos de esperanza y otra con la
espada de dolor clavada en el corazén ante el Sietvo de Yahvéh que ha
5ido entregado por nuestros pecados (Lc. 235) Son las imdgenes funda-
mentales ‘de la maternidad en. los momentos cruciales de la salvacién,
dohde también el amor de Dios llega a su exceso,

.. Pero. precisamente porque la maternidad de Maria es espiritual y
mesisnica con respecto a su hijo, no se puede terminar con él sino que
ha de extenderse al mundo que se estd salvando. De ahi la espontaneidad
con que el pueblo cristiano traslada la maternidad de Cristo en matetrnidad
universal o maternidad de la Iglesia. Es una vivencia esponténea que la
teologia confirma al mosirarncs que Jesds es el primogénito entre muchos
hermanos (Ro 8,29), o que la que es Madre de la Cabeza ha de serlo
también de los miembros del dnico Cristo total.

Y no se trata de meras conclusiones teclégicas que vinculan esos dos
datos biblicos: la maternidad espiritual de Maria y la dimensién universal
de Cristo, su hijo. Los mismos hagidgrafos han puesto de relieve la -di-

25, Fromm, lc, 64.
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mensidn salvifica de la maternidad de Maria, reveldndonos su cardcter
universal y espiritual que nos remite de nuevo a la maternidad de Dios.
Lucas ha pretendido mostrar en sus relatos de la infancia que la maternidad
de Marfa es una misién estrechamente vinculada a la obra de la salvacidn.
Es su maternidad la que lleva a la nueva difusién del Espiritu y a la
primera proclamacién de Jesds como el Sefior {Lc¢ 1,41ss). Por eso mismo
se ponen en la boca de Simedn, lleno del Espiritu Santo, estas palabras
proféticas: “Y a #f misma una espada ie atravesard el alma” (Lc 2,35). La
revelacidn sobre la misién de Jesis se extiende también a Maria. Y eso
es sefial de que toma parte activa en esa misma misién. No es sélo la
madre de Jesis que obrard la salvacién. Es madre en un sentido verda-
dero de la misma salvacién, ya que ella ha de participar con su dolor
maternal en esa obra, a la que se nos muestra vinculada. Y su participacién
en ella serd maternal, pero de una maternidad espiritwal y universalista.

Y lo que nos dice Lucas scbre la infancia lo confirma Juan sobre la
pasion. En el momento mismo de la hora de Jests y cuando las profecias
se van cumpliendo rigurosamente, Juan nos presenta a Maria al pie de
la cruz en un didloge misterioso con su Hijo, a punto de morir. También
en este pasaje Juan pretende ensefiarnos que la maternidad de Maria
desborda la dimensién intima y familiar y enlaza directamente con la obra
salvadora. Como sefiala Dubarle, en esa palabra de Jests a su madre se
trata “de un acto que interesa a la redencién del mundo ¥ no simplemente
la manifestaci6én de una piedad filial que pretende aliviar la soledad de
una madre viuda. Jeslis es presentado como plenaments consciente del
alcance de los acontechmientos. {Como creer que en aquel momento, el
que es del cielo y al cielc iba a retornar hablase solamente de las cosas
de la tierra y no de los mistertos divinos?” #. '

En el mismo sentido nos hablan las palabras de Jesis que comienzan
por encomendar a Juan a la piedad de Maria y no viceversa, como hubiera
sido lo natural si su preocupacidn hubiera sido la viudez de su madre,
Por esc desarrollando el contenido mismo del texto, numerosos testigos
de la tradicién han visto en Juan la figura del discipulo que es confiado
a la solicitud maternal de Marfa que expande asi su maternidad espiritual
de Cristo a la Iglesia entera. En ese sentido, los cristianos se han colocado
gozosamente en el lugar de Jesds y de Juan y han experimentade la soli-
citud maternal y espiritual de Maria que se extiende a la Iglesia entera.
El amor de Dios se sigue revelando en esa su maternidad femenina -y
solfcita por la salvacién de los hombres espiritualmente desamparados.

2. Maria vy la marernidad de Evg.

Vamos ahora a tratar de comprender la maternidad espiritual de
Marfa por la comparacién con otras formas maternales de mediacién en

24 Citado en L. Deiss, Maria, hija de $idn, Madrid, 1964, 288. .
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los momentos claves de la historia salvifica. Privilegiada es la imagen de
Eva, la primera Madre universal de todos los vivientes. Es la compafiera
de Adén y la portadora del misterio de la vida y de la esperanza de la
salvacién, aunque en ella también se revela fundamentalmente el misterio
del pecado. Todos nosctres hemos recibido por su mediacién la vida y
con ella la herencia del pecado que nos distancia de Dios. Pero a la vez fue
ella la que acogié la promesa de salvacién que habia de alentar a todos
los hombres hasta Cristo. '

Pablo habia establecido el vinculo fundamental entre las fipuras de
Adén y de Cristo. Enconiraba en esa relacidn antitética los pivotes sobre
los que se apoyaba su interpretacidn de la historia del pecado y de la
gracia. Los mdés antiguos Padres de la Iglesia extendieron esa antitesis a
Eva y Maria. Tainbién en Maria se nos revela Ia Madre por excelencia.
Ella es la que nos transmite la nueva Vida a todos los vivientes. Ella es
la compafiera misteriosa de su Hijo que se hace con El trasmisora, no
del pecado, sino de la gracia. De hecho la promesa de salvacién se hizo
realidad en su persona. Ella es la madre de la promesa cumplida. Ella
participa en la trasmisién a todos del don de la gracia. Con esta nueva
antftesis se complementa la paulina y se ilumina el proceso de la salvacién.

Las foérmulas de los Padres insisten en la maternidad de Maria que
-alcanza no sélo a Cristo, sino a su obra de salvacién. Ireneo nos dice:
“El Hijo de Dios se hizo hombre, abriendo puramente el seno que rege-
neraba a los hombres para Dios” ®*. Efrén nos dice categéricamente que
“por Eva nos vino la muerte, la vida por Marfa”?. San Nilo presenta
a Marfa en contraposicion a Eva, “como verdadera madre de todos aquellos
que viven segin los preceptos evangélicos” ¥, Seria fécil multiplicar las
citas de la tradicidn que abundan en ese mismo sentido.

Nos enconframos ast con el hecho fundamental de que Matia nos es
presentada come la Madre del Hombre nueve y de la nueva humanidad,
en contraposicién con Eva, la pecadora y la transmisora del pecado. Por
Marfa se nos ha comunicado la Vida que nos da la salvacién. Es la Madre
del Primogénito entre los muchos hermanos (Ro 8,29). La Madre de la
promesa hecha a Abrsham (G4 3,16). Como la maternidad de Eva, la
de Maria se nos presenta con un cardcter universal que brota de la
dimensién inundante de la Vida que es Cristo,

Maria, como la Madre de la promesa fue esperada ansiosamente por
las sucesivas generaciones de los hombres del Antiguo Testamento. Todos
miraban hacia la nueva Eva que hiciera plenitud la promesa hecha por
Dios a la primera Eva. Y de hecho el Evangelio nos transmite la buena

nueva del nacimiento de Cristo, entregado a nosotros por Maria, madre

S Adw. hacr. 4, 38, 11; PG, 7, 1080.
2 Eplhracms Syri Hymni cb sermones, ed. I, Lamy, vol. 2, 526.
27 5. Nile, PG, 79, 179.
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de salvacién (Lc 2,11s). Por Maria nos Hegan las benditciones de Dios
que’ cumplen todas las esperanzas de largas generaciones (Lc 1,54s). Esté
solo hecho bastariz ya para que todos los creyentes pudiéramos proclamat
a Maria como nuestra madre espiritual, pues gracias a ella y a4 su media-
cién maternal, hemas recibidc la Vida de Dios. Pero el Evangelio nos haée
sentir -que su patticipacidn en la obra salvadora es mucho mas mmedjata
que Ja de Eva en la transimisién del pecado. :

La escena que Lucas nos transmite de la anunciacién a Maria pode-
mos contraponerla, en el espiritu de la contraposicién hecha por los
Padres, a la de la creacién y €l pecado de Eva. Sobre Marfa desciende
el Espiritu regenerador, como de algtin mode se habfa infundido sobre
el ser humano en su creacién. También Marfa es sometida a la prueba
de la fe, al recibir la promesa increible de la generacién virginal. Y se
mostrd en ella fiel a diferencia de Eva, ansiosa de lo divino, o de Zacarias
incrédulc ante lo magnifico de Ja promesa, Maiia se pone como esclava
a los pies del Sefior y para la misién maternal que se le confia (Lc 1,38).
Y en aquel irstanté nace la nueva humanidad en el senc y el corazén
de Marfa.

El mismo pasaje amplia Ja semejanza de Maria con Eva al pueblo
peregrino en espera de la promesa de salvacién. Por esc la nube  del
Espiritu cubre a Marfa con su sombra, como cubrié al pueblo peregrino
en el desierto y como mord después en el santuario del templo, de donde
irradiaban las bendiciones para todo Israel, También Marfa se nos presenta
como morada plena de la shekind por la que .su hijo serd en realidad el
H1]o de Dios. Y Marfa aparece como el templo de la nueva ahanza det
que surge la plenitud de Vida para toclos los creyentes.

La nueva escena de la visitacidn a Isabel viene a confhrmar de nuevo
que la maternidad de Maria, en su dimensiu més espiritual, alcanza a
los creyentes de la nueva alianza. Marfa se hace peregrina por toda Ia -
Palestina, como portadora del Salvador, Y al llegar a la casa de Juan el
Bautista provoca, como portadora del Espiritu nuevo, una verdadera fiesta
cristiana en una comunidad ya casi eclesial, donde se proclama la fe en
Ciisto, se entonan las alabanzas por el don recibido de la salvacién y se
santifica al Precursor y a su familia. Maria ha sido la_inauguradora de.
esta celebracidn eclesial de la que surge ¢l nueve pueblo. Marfa aparece
ne sdlo como madre del- Salvador, sino come madre de la Iglesiai

La mediacién maternal se profundiza asf y se nos muestra en la
misma esencia de Ia historia de la salvacién, en el origen del pecado y
en el de la gracia. La misma tradicién biblica vefa las promesas de Dios
vinculadas a la generacién humana y a la mediacién maternal. La mater-_..
nidad de Marfa no hace més que llevar a plenitud esa mediacién en el
instante crucial del surgimiento de la salvacidn,
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3. Maria y la paterpidad de Abraham.

5i Eva era la madre de todos los vivientes, Abraham se nos presenta
como el padre de todos los creyentes. Si Eva era el origen de la vida,
Abraham es el origen de la alianza de vida. Por eso juzgamos que su
figura puede ilaminar la de Marfa a la que podemos considerar madre
del Nuevo Testamento. A primera vista, salla el coniraste entre la patel-
nidad en una alianza y la maternidad en otra. Pero juzgamos que se
trata de una complementacién, lfigada al mensaje mismo de ambos testa-
mentos, Ya vimos cémo 21 Antiguo se mostraba en sus origenes predo-
minantemente paternal. La figura materna hubiera resultade alli impro-
cedente, Sin embargo hemos visto la tendencia hacia la maternidad en
teda Ia revelacién, No nos puede resultar por eso extraiio _qu'e en el
umbral del Nuevo Testamento no nos encontremos con una paternidad
humana, sino con la maternidad de Marfa que augura ya los ecos matet-
na,les -que resonardn en el Evangelio.

La correspondencia de ambas figuras es sin duda impresionante,
Abraham es el padre de los creyentes. A la promesa de ser padre de
muchos pueblos (Gn 17,3), se une su paternidad en la fe (G4 3,7).
Abraham es realmente el padre del Antiguo Testamento que nacié de
su acogida fiel a la promesa de salvacidn, Y por eso los creyentes del
Antiguo Testamento ¥ aun los del Nuevo lo proclamamos como padre y.
nos guiamos por su e]emplo Pues no es Unicamente el primero en el
tiempo de la. fe, sino que nuesira fe depende fundamentalmente de la
suya que dio acogida fiel a la promesa.

En un sentido atin méds profunde podemos decir de Maria que es
la madre de nuesira fe. Ella fue la primera en aceptar la promesa cum-
plida ya y la que la posibilitdé a sus descendientes en la fe. Ella es la
que inaugura el Nuevo Testamento, camo Abraham lo hizo con el Antiguo,
Ella es la madre de la nueva fe, come Abraham fue padre de la fe en la
promesa. Y como Abraham, no es Maria meramente la primera en el orden
cronoldgico, sino el verdadero origen de una nueva fe en la realizacién
de la promesa. De Marfa surge asf un nuevo pueblo por su Hijo Jesucristo.
Més atin, podemos decir que la maternidad de Maria- es mucho mds
decisiva que la de Abraham, cuanto la realidad supera a la mera promesa.
Maria nos dio al verdaderc Salvader y con él la posibilidad de integrarmos
a su cuerpo, comunidad adelantada del Reino..

Pablo ha . insistido con emergia en el hecho que la descendencia de
Abrgham es Cristo. Y por eso Marfa se nos presenta como madre de la.
descendencia. Més atin, Maria ha de pasar por una prucha semejante a
la del gran patriarca. Este hubo de caminar con el hijo de Ja promesa
hacia un cerro donde debia ofrecerle en sacrificio, negando asi Ja misma
posibilidad del cumplimiento. También Maria acompafié a Jests en su
marcha hacia el Calvario, hacia el sacrificio del Salvador que parecfa tirar
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por tierra su obra de salvacién. Y como el patriarca, Maria sintié el gozo
vivificador al recibir de nuevo a su hijo tras la resurreccidn. Con la dife-
rercia fundamental que hsy siemprs entre la realidad y los sfmbolos que
la preparan.

Pero todavia hay cotra férmula en el Apocalipsis que viene a com-
plementar el sentido de la maternidad espiritual de Maria. No es sélo
como Abraham, padre de la descendencia. Maria es madre de la descen-
dencia y a la vez madre del “resto de la descendencia” (Ap 12,17). Aun
cuando se trata de un pasaje complejo, donde los rasgos marianos se
confunden con los eclesiales, no parece dificil mostrar que nos encon-
framos con una prolongacién de la maternidad de Maria hacia todos los
seguidores de Cristo. Y la razén est{ en la estrecha unidad en el concepto
mismo de descendencia que es a la vez Cristo y todos sus seguidores en
el Evangelio.

En efecto, la mujer vestida de sol vy coronada de estrellas es carac-
terizada, como la que “dio a luz a un Hijo vardn, el que ha de regir a
todas las naciones con cetro de hierro; v su Hijo fue arrebatado hasia Dios
v hasta su trono” (Ap 12,5). Para algunos comentaristas esa mujer es sin
duda Maria que se transforma posteriormente en la Iglesia, por su caricter
de madre de la descendencia y del “restc de los hijos”. Para otros se
irata de la Iglesia del Antiguo Testamento que da a luz al Mesfas. Pero
aun en esta interpretacién, el sentido mariano no se halla ausente. Pues
Maria significa, en realidad, la concentracién tGltima del pueblo del An-
tiguo Testamento, a través de la cual se dio el paso decisivo hacia la
salvacion. Ella es, pues, como Abraham, el nuevo comienzo del pueblo,
la madre de una descendencia que en realidad va a superat a las esirellas
del cielo vy a Jas arenas del mar.

También la Iglesia del Nuevo Testamento es concebida como madre
que da a luz con sus desvelos a sus nuevos hijos (G4 4,26). Pero como la
del Antiguo Testamento también ella se encuentra tipificada fundamen-
talmente en Marfa. Pues ella es el puente esirecho por el gue la herencia
y las aguas del Antiguo pasan al Nuevo Testamento. Ella es lugar de
convergencia de 1a vieja Iglesia y punto de expansién de la nueva. Por eso
Ia maternidad esencial de la Iglesia, prolongadora de la de Cristo, en-
cuentra su tipo primerc v fundamental en Maria, Ia madre del Salvador
y la madre de los que en EI se incorporan a la descendencia.

4, Maria v la maternidad de los Apdstoles

Pero todavia nos vamos a fijar en un ltimo ejemplo de mediacién
maternal que nos ayude a comprender la misién de Maria. Y es la de
los apéstoles y ministros del Nueyo Testamento. No hay duda que Ios
apéstoles suelen presentarse como los nuevos padres en la fe. Y como
tales son reconocidos por los cristianos (1 Co 4,15; Flm 10; 1 Pe 5.13).
Pero no faltan textos en los que esa paternidad, cuando se ve colmada
de dolores y de trabajos y exige una solicitud generosa y desprendida,
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adquiera los tonos de una verdadera maternidad. Uno de los textos mds
célebres en este sentido es el de Pablo a los gdlatas: “jHijos mios!, por
.quienes sufro de nuevo dolores de parto, hasta ver a Cristo formado en
vosotros” (4,19). También el apdstol Juan se dirige con frecuencia a sus
discipulos con la férmula: “hijitoes mies (1 Jn 2,1). Es un apelativo cari-
ficso y de resonancias maternales, lo mismo que otros que se emplean en
la carta, como “queridos” o “queridfsimos”. Tal ternura rezuman esos
apelativos que despiertan enseguida enire nosotros ecos maternales.

Los apdstoles como predicadores y fundadores de las nuevas Iglesias,
se sienten padres y aun madres de los nuevos creyentes a los que frans-
miten la fe. Sufren a lo largo de ese dificil proceso en el que la fe es
concebida en los corazomes. Prolongan de alguna manera la accién ma-
ternal de Marfa que concibid por primera vez Ia nueva fe en su corazdn
y la llevd, como vimos, hasta las montafias de Judea. Y es que la mater-
nidad de los apdstoles forma parte de la maternidad de la Iglesia y, como
tal, encuentra en Maria su imagen primordial,

El evangelista Juan nos ha presentado en la escena misma en que se
manifiesta por primera vez la gloria de Jestis, Ia mediacién de Maria en
el milagro que despierta la fe de los discipulos. Es en Cand de Galilea y
con motivo de unas bodas, simbelo indiscutible del Reino. Maria estaba
alli invitada v fue quizds la ocasién de la invitacién de Jesiis con su
“Iglesia naciente”. Es también Maria la que advierte la falta del vino y
la que se Io comunica a Jesis con un cierio tono de siplica implicita
(cfr. Jn 11,3). Es ella la que ordena a los criados hacer cuanio Jests les
mande, con una confianza que se adelantaba a la de los discipulos. Y es
a través de esa su mediacién maternal y cuidadosa que se realizard el
milagro y se despertard por vez primera la fe de los apdstoles.

‘No se puede dudar que existe una clara estrategia en el evangelista,
al colocar a Maria con su discreta mediacién en este primer milagro. Su
paralelismo con el pasaje de la cruz reafirma el sentido mariano del texto.
Maria es pues madre y mediadora en el surgimiento de la fe de los
apdstoles. Estos habrdn de ser luego transmisores de esa misma fe con
una misién més oficial. Pero en el misterio de su propla fe estard presente
la mediacién maternal de Maria,

_ Cuando la comunidad apostdlica se retine después de la resurreccidn,
también se redine en torno a Marfa (Hch 1,14). Se estd preparando el
acontecimiento de Pentecostés que podemos comparar a la anunciacion
de Marfa, perc en una dimensidn mds universal y eclesial. La venida del
Espiritu sobre Maria para la encarnacién se hace ahora extensible a la
Iglesia naciente que se congrega de nuevo en totno a Marfa. También
ahora la sombra del Espiritu fecundard el senc de la Iglesia para que
nazea de ella el Hijo de Dios en su dimensién universal y mistica,

Maria que habfa experimentado, la primera, la comunicacién del
Espititu nueve y habia acogido obediente la Palabra de Dios estd ahora
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presente en ese momento clave del nacimiento de la Iglesia. De nueve se
actualiza su mediacién maternal, como en las escenas dél nacimiento de
Jestis, Los apdstoles serdn en adelante los que promuevan y hagan nacer
.incesantemente a la Iglesia con desvelos también maternales.

Conclusion

Hemos tratado de mostrar a lo largo de este trabajo el valor esencial

de la meternidad espiritual en la revelacién y cémo Marfa es la suprema
expresion humana de la plena maternidad femenina y espiritualmente
cristiana. Hemos visto en elle, como simbolo privilegiade de Ia Iglesia,
rasgos maternales que hemos descubierto también en la imagen bibhca
de Dios y en la figura y misién de Jesucristo.
o De esa manera juzgamos que la maternidad espiritual de Marfa queda
plenamente justificada, como alge esencialmente ligado al mensaje cristiano
v que profundiza dimensiones esenciales de la revelacién. No se trata por
tanto de un culto “‘sospechoso” o meramente tolerado por la devocidn
impaciente del pueble o por condescendencia con hébitos culturales de
pueblos nuevos en la fe. '

Nos hemos referido naturalmente a lo més auténticamente cnstlano
de la devocién a Marfa, 1la Madre. No queremos por eso justificar toda
forma de piedad mariana, tal como Ia vive nuesiro pueblo. Reconocemos
que a veces pueden darse cultos en los que predomina una visién de
Marfa, enfocada desde el interés por la fecundidad, o en los que se dan
smmetlsmos ambiguos donde lo pagano sigue siendo poderosa  influencia,
o en los que se ha podido ltegar a ciertas nivelaciones que no diferencian
los- roles. esencialmente diversos de Jestis v de Marfa. No negamos esas
desviaciones que juzgamos se dan en tcda forma cristiana de piedad de
una u otra manera. Pues los caminos hacia Dios nunca son mtldos ¥ sin
peligrosas ambigiiedades.

Pero seguimos creyendo que, en lo fundamental, la devocién de
nuestro pueblo descubre la verdadera veta de la maternidad espiritual.,
Un signo de ello es la conexién ineludible entre: la maternidad espiritual
v el “sacrificio por los otros que nuestro pueblo vive, de manera especial
las mujeres y las madres. Hay ahi hondos valores de solidaridad con el
sufrimiento ajeno que se alejan mucho del moderno individualismo. Hay
ahi un - espiritu 'de servicio que es precisc desarrollar en nuestrc- pueblo
ontra el ‘egoismo pragmético de la cultura moderna,

© Nuestro pueblo estd pasando hoy de una cultura rural a otra urbana.
Es natural que sus imdgenes religiosas sufran ciertos cambios. Pero juz-
gamos importante enrdizar los verdaderos valores religiosos de nuestro
pueblo frente  las modernas corrientes exdticas o abusivamente pluralistas,
Y pensamos que en la devocidn a Maria, la Madre, se encierran profundos
valores auténticamente cristianos que debemos conservar y reevangelizar
en orden a una vivencia genuina de nuestro catolicismo y de nuestra
tradicién cultural que lo ha vivido durante siglos. -




Ta Gloriosa Asuncién de Marfa

P. Néstor Giralde Ramirez

“Hoy nuestra tierra hace al cielo un regalo perfecto, para que por
este intercambio de presentes se estrechen los lazos de amistad entre el
hombre y Dios, entre la tierra y el cielo, entre lo que hay de més bajo y
lo que hay de miés alto. El fruto més exquisito de nuestra tierra ha subido
alli de donde descienden los mejores y mds perfectos dones. Elevada a
las alturas, la Bienaventurada Virgen derramars, también Ella, su largueza
sobre los hombres” ',

Con estas palabras expresa jubilosamente San Bernardo su fe en la
Asuncién de Marfa y manifiesta el sentido que para €] tenia este misterio.
Sus cuafro sermones sobre la Asuncién revelan una gran firmeza en su
conviccion, una tal seguridad en sus palabras, que podemos considerarlas
como reflejo de la creencia del pueblo cristiavo ya en su época. Esta
conviceion siguid afirméndose cada vez més en el pueblo cristiano, lo que
hizo que no tomara por sorpresa al mundo catblico Ia decisién del Papa
Pio XII de declarar solemnemente esta verdad comoc dogma de fe al
culminar el afic santo de 1950, por medio de la Bula Munificenitissirnus
Deus: “Para glorvia de Dios Todopoderoso, que hizo de Maria. objeto de
su benepldcito especial, vy de su Hijo, Rey Inmortal de los siglos y vencedor
del pecado y de la muerte, para acrecentamiento de la gloria de la augusta
Madre de Dios y gozo y jibilo de toda la Iglesia, por la autoridad de
Nuestro Sefior Jesucriste, la de los bienaventurados Apdstoles Pedro y
Pablo y con la Nuestra, pronunciomos, declaramos y definimos que es
dogma revelado por Dios: que la Inmaculada Madre de Dios, siempre
Virgen Maria, cumplido el curso de su vida terrestre, fue asumida . en
cuerpo y alma a la gloria celestial”®.

A esta decisién pontificia precedié una amplia consulta a todo el
episcopado catélico dirigida por el Papa Pic XII en la carta enciclica
Deiparae Virgini Marige del 1° de mayo de 1946. En el encabezamienio
dice: “Se presenta la pregunta acerca de la proposicidon y definicién como
dogma de fe de la Asuncién Corporal de la Bienaventurada Virgen Maria®,
La pregunia estd formulada en estos términos: ““Os rogamos con todo
empefic que nos manifestéis con qué devocién, cada cual segiin su piedad,
el clero y el pueblo encomendade a vuestro cuidado venera la Asuncién
de la Virgen Maria. Mds principalmente gqueremos saber ante todo si
vosotros, Venerables Hermanos, segiin vuestra eximia sabiduria y prudencia,

'PL 183.
2AAS 42 (1980) T170. . “
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juzgdis que la Asuncién corporal de la Santisima Virgen puede proponerse
y definirse como dogma de fe y si lo desedis juntamente con vuestro clero
y pueblo”®. La respuesta afirmativa fue pricticamente undnime, como lo
declard el Papa a los Cardenales en su alocucién consistorial del dia 30 de
octubre ds 1050, dos dias antes de la solemne definicién dogmatica.

Esta copiosa respuesta venia a sumarse al sinnfimero de peticiones
elevadas a la S. Sede desde tiempos del Concilio, Vaticano I en &l ¢ual se
presentd una peticidn firmada por 195 Padres, entre los cuales figuraba
el que mds tarde fue el Papa Ledn XIII, que no alcanzé a discutirse
debido a la interrupcidn sufrida por el Concilio, Las peticiones continuaron
-multiplicindose como fruto de lo que dio en llamarse “movimiento asun-
.cionista”, La tipografia Vaticana publicé en 1942 dos gruesos volimenes
con ¢l titulo: “Petitiones de Assumptione corporea B. Virginis Marige in
coelum definienda ad S. Sedem delatne. Es un caso claro del semsus fi-
‘delium con el que el pueblo creyente participa de la funcién profética de
‘Cristo, como dice la Constitucién Lumen Gentium: “La totalidad deé los
fieles, ‘que tienen la uncién del Santo (cfr. 1 Jo 2,20 y 27) no puede
‘equivocarse cuando cree, y esta prerrogativa peculiar suya la manifiesta
‘mediante el sentido sobrenatural de la fe de todo el pueblo cuando ‘desde
‘los obispos hasta el dltimo de los fieles laicos’ presta su consentimierito
‘universal”’ . “Alli reside la mds radical infalibilidad de la Iglesia: su
-infalibilidad vivida (i credendo), correlativa de la infalibilidad “de la
Iglesia -docente (in docendo), estainfalibilidad del cuerpo eplscopal que
'culmma en ¢l jefe de la Iglesia visible™ *, '

) Como era de esperarse, el gesto del Papa desperté un gran fewor ¥
enfusiasmo entre todos los fieles, aunque pudo suscitar extrafieza y. serios
repargs de. otras confesiones cristianas y ciertas reservas en algunos pocos
catélicos a quienes parecié inoportuna la definicién porque crefan -que
podria entorpecer la marcha de un entendimiento ecuménico. El P. A.
Feuillet. observa que “la profundizacién del cultc mariano tiene un alcance
gcuménico ciertc y aun considerable. En efecto, las confesiones cristianas
no catélicas, incluso la Iglesia ortodoxa, no aceptarin jamds completamente
Ta idea precisa que la Iglesia Catélica tiene de la Virgen Maria mientras
1o se “establezca: un sélide fundamento en la Escritura”®. Se han dado
pasos ‘serios en este sentido; entre ellos podemos citar los resultados de
didlogos interconfesionales entre catlicos y luteranos en los Estados Uni-
dos, de los que resulté el interesanie libro Mary in the New Testament?’,
en el que con seriedad tfeolbgica y exegética se tratan los pasajes del
Nuevn Testamento que tienen algiin alcance marioldgico. :

3AAS 42 (19507 758,

4 Const. Lumen Gentium 12.

5 René Laurentin, La Question Mariale, EA. du Seuil, Paris 1963. 111.
6 A TFevillet, Jésus et sa Mére, Gabalda, Paris 1964. pg. 274

7 Mary in the New Testament, Foriress Press, Philadelphia 1978. '
Edicién ecpafiola: Mariz en o Nuevo Testamento, Ed. Sigueme, Salamanca, 1982,
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Con todo, hemos de decir que las esperanzas expresadas en la bula
definitoria por el Papa se han cumplido vy es de esperar que la fe en éste
dogma bien entendido contribuya a superar los éxtravios del materialismo
¥ a descubrir el valor de la vida humana “cuandc estd consagrada ente-
ramente a cumplir ia voluntad del Padre Celestial y a procurar el hlen
de todos los demds” (Bula de la definicidn).

1. Proceso de la Fe en fa Asuncién de Maria

La primera pregunta que surge, por tanto, es la siguiente: (Tiene
este dogma un fundamento biblico seric, de suerte que podamos pensar
en una verdadera tradicién apostdlica?

Para responder a esta inquietud es neccesario tener presente el dina-
mismo del depdsito revelado, que no es un listado inerte de enunciados,
sino un mensaje vivo que, dado su carvdeter, alcanza en [a vida de la
Iglesia una comprensién y una correspondiente formulacién cada vez mdés
explicita, aunque en linea homogénea, de cuanto estd germinalmente con-
tenido en la tradicién apostélica.

A raiz de la definicidn dogmadtica de la Asuncidn, €] Cardenal -Charles
Journet escribié un precioso librito con el titulo: Esquisse du développe-
ment duw dogme Marial® De €l son estas importantes precisiones:

“Dos clementos son necesarios para que una verdad sea creida con
fe divina: uno ‘ontoldgico’, ofro ‘gnoseoldgico’.

1. *“Bs necesario, en primer lugar, que esta verdad esté incluida
verdadera y realmente en el depdsito revelado primitivo, sea de una
manera explicita, conceptual, formulada; sea de una manera impliciia,
preconceptual, no formulada; en otras palabras, que sea revelada objeti-
vamente en sf (quoad se). Este es el elemento ‘ontolégico’.

2. “En segundo lugar es necesario que la inclusién objetiva de csta
verdad en el depGsitc primitive nos sea manifesiada, no sélo por una
autoridad humana (las ciencias exegéticas, histdricas, filoséficas), sino
por una autoridad divina asistida de una mansra absolutamente infa-
lible; en otras palabras, es necesario que esta verdad sea revelada también
subjetivamente en cuanto a nosotros (quoad nos). Es cste el elemento
‘gnoseoldgico’.

" “Para ser cbjetc de fe divina, una docirina revelada supone, por
taiito, en primer lugar un semtido, un conienido intelectual divino; Yy,
ademss, una lecfura, wna declaracidn divinamente autorizada de este' sen-
fide, de este contenido, De allf nace Iz primera gran divisin de los
lugares teoldgicos en lugares continentes (foci continentes) y en lugares
manifestativos o declarantes (loci declarantes)” *. :

8 Alzatia, Paris 1954.
%o, 1bs.
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El “misterioc de Maria” hay que mirarfo integrado en la totalidad del
dogma revelado, aislarlo es hacer de él un sistema cerrado, es incurrir
en una serie de incongruencias tecldgicas. “El depdsite revelade es el
misterio de salvacidn, dice Journet, con el conjunto de verdades divina-
mente garantizadas que nos dan su sentido, y gracias a las cuales la fe
teologal adhiere {ntegramente a este misterio” '°. “El nuevo dogma, dice
Kar! Rahner, no sélo tiene una importancia marioldgica, sino también,
y en el mismo grado, una importancia eclesicldgica y cristolégica®™, y
advierte que “muchas dificultades de tipo gnosecldgico y psicolégico
contra la pertenencia de esta doctrina a la revelacién transmitida, nacen
mds bien de entender mal su contenido que de dificuliades especiales en

11
.

la fundamentacién de esta pertenencia

La reflexién teolégica de la Iglesia tuvo necesariamente como primer
centro de atencidn el “misterio de Cristo”. El desenvolvimiento del dogma
cristolgico, como necesidad fundamentai de la fe, ccupé Ia atencidn de
pensadores cristianos hasta que el Concilic de Calcedonia establecié los
perfiles dogméticos. Paralelamente iba desarrollindose la doctrina sobre
Mar{a, especialmente entre los siglos II y V. Con San Ireneo, que tiene
bien ganado el titulo del “primer mart6logo™”'?, aparece ya como un
primer fruto maduro del paralele paulino Adén/Cristo, el paralelo entre
Maria vy Eva con clara influencia de la teologia joanica, y ve abriéndose
paso hacia la analogia entre Maria y la Iglesia, que apunta ya en algunos
Padres. En el siglo II la virginidad de Marfa en el parto se afitma con
certeza y en el siglo IIl la afirmacién se extiende a toda la vida de Maria.
A partir del siglo IV empieza a ganar terrenc la expresién “madre de
Dios"” (theotokos) que queda solemnemente ratificada en el Concilio de
Efeso en 431. En los siglos IV vy V va abriéndose camino la idea de la
carencia de pecado en Marfa. Asi hacia el siglo V estdn ya establecidos
los perfiles de la ‘mariologia. Mds tarde irdn explicitAndose las verdades
sobre Ia preservacién del pecado original, su Asuncién y su participacién
en la obra de la redencién.

El acontecimiento de Cristo, que es ¢l centro del plan salvifico,
no se da “sih Maria”. No se trata simplemente de considerar el hecho de
Ja maternidad divina en si: Dios ha intervenido en la historia humana
con su =accidn salvifica como un todo concreto. Entré en la historia
mediante la encarnacién. “Si la encarnacién del Hijo constituye en absoluto
una de las verdades més fundamentales de Ia fe, el modo de esta encar- .
nacién, la maternidad de Maria, es de suma importancia teoldgica y ne-
cesita un endlisis profundo de todo su contenido; posiblemente en ella
reside Ia clave para comprender el fin de la encarnacién™?. El P, Rahner

Wo.c 14,
! Escrites de Teologie, I, Ed. Taurus, Madrid 1961, 238, 252.
12 Alois Miiller, en A ysierium Salutis, 1II, t. II, Cristiandad, Madrid, , 1961, 413.

12 A4 Miiller, o.c. 406.
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observa muy acertadamente que “si queremos conocer el contenido propio
del dogma definido, lo mejor es empezar preguntindonos a qué édmbito
mds amplio de verdades de la fe cristiana pertenece en realidad. El sentido
exacto de una proposicidn particular de la verdad revelada implica siempre
una ‘porcién’ de nuevos conocimientos que se afiade a las demés verdades,
amplidndolas y completdndolas. Pero a su vez, tal proposicién sélo es
verdad inteligible en el sistema de la tinica verdad redentora. Puesto que
este sistema estd ya expresado sobriamente en el credo apostdlico, nuestra
pregunia puede concretarse asi: ¢a gué articulo de la fe pertenece el nuevo
dogma como consecuencia o desarrolle .orgénico? La respuesta parece
sencilla: ‘nacié de Santa Marfa Virgen’. Exacto, perc incompleto. Incom-
pleto en un doble sentido. En primer lugar, naturalmente en la conexién
que buscamos todo depende de la manera cdinc se entiende concretamente
este ‘nacido de Santa Marfa Virgen’. Y en segundo lugar, no es éste el
Gnico articulo del credo con el que el nuevo dogma tiene una relacidn
esencial e inmediata. ‘Nacido de Sania Maria Virgen’, en si —es decir,
tomando las palabras en su sentido owiginal—, podria significar que Maria
—como toda madre a su hijo— dio al Verbo del Padre su cuerpo; que
por ello, ¥ s6lo asi, es su madre, la madre del Hijo de Dios. Y nada mas.
En ella no se habla sélo de un acaecer de la existencia privada de Marfa
y de Jesis; en sf misma —y no solo por lo que este nifio, nacido de Maria,
realizé mas tarde en su vida— expresa un acaecer salvador. Este acaecer
ha transformado radicalmente, por si mismo, la situacién total del mundo
ante Dios. Pues el Verbo Eterno del Padre se hizo carne en Marfa. En
la carne de-este hijo de la Virgen, Dios ha aceptado irrevocablemente el
mundo. .. La salvacién definitiva —que nunca podrd ser amuilada o supe-
rada— del mundo por la gracia de Dios, en el Verbo del Padre hecho
hombre, estd ya para siempre en el mundo por lo que acontecié en y

mediante’ Mar{a"” *. '

Un breve recorrido a través de [a historia del pemsamiento cristiano
desde la antigiiedad nos ilustra el proceso de explicitacién de la fe en la
“Asuncién corporal de Maria. Ciertamente no estamos ante una tradicién
histérico-dogmdtica cuyas huellas podamos seguir hasta os tiempos apos-
télicos; pero podemos comprobar yna actitud de fe de la comunidad cris-
ttana que va progresivamente aclardndose y explicitindose cada vez maés.

Con el P. Emilio Sauras'® podemos sefialar tres momentos en Ia
historia de este dogma:

—A. La doctrina de la Asuncién desde los primercs siglos hasta el
Decretv Gelasiano,

4 g, 23%s.
5 I5E, Sauras, Lg Adswicion de la Sentisima Virgen, Editorial F.ED.A., Valencia 1950,
V9=,
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.—DB. La doctrina de la Asuncmn desde el Decreto Gelasmno hasta
el sigle. XIII.

- —C. La doctrina de la Asuncic’nfa'_.pa_rtir__ldcl ‘siglo XIII.

C o -LQué es el Decreto Gelasiano? Se trata de una coleccién de decretos
de la Iglesia Romana publicada a principios del siglo VI y atribuida al
Papa Gelasio, cosa hoy muy controvertida. En él- se prohiben algunos
escritos heréticos, de suerte que puede considerarse como un primer
“Indice de libros prohibidos”. Para el caso nuestre este Decreto es un
hito importante, como veremos.

A. Antes del Decreio Gelasiano,

. Debemos distinguir dos clases de escritos: unos aufénticos, otros
apdcrifas, )

Auténticos.

Los primeros testimonios explicitos los encontramos en el siglo IV,
Entre ellos debemos destacar a San Epifanio, quien funda la glorificacion
de Maria en su santidad y perpetua virginidad y la da como una verdad
conuinmente admitida. Refiriéndose a las Colividianas, que se excedian
en los honores tributados a Maria, casi a nivel de adoracidn, escribe:

“O bien muiié la Virgen y estd sepuitada: y entonces en honor es
su dormicién, y en castidad su remate, y en virginidad su corona.

“Q bien fue muerta, segin esid escrito: iu misma alma traspasard
una espada: y entonces entre los mdrtires estd su gloria, y en bienandanza
su santo cuerpo, el de aquella por la cual la luz amanecié al mundo.

“O bien permanecié en vida: pues no es imposible para Dios hacer
todo cuanto le place; porque el remate de ella nadie 16 conocié. Mds alla
de lo justo no conviene honrar a los santos, sinc honrar al Sefior en
ellos. .. Porque Maria ni es Dios ni tiene el cuerpo venido del cielo” .
(Traduccién del P. Bover). En cualquiera de las tres hipdtesis, el cuerpo
de Marfa se encuentra glorioso en el cielo.

San Gregorio de Nisa encuentra en la virginidad de Maria la razén
de su incorrupeidn y glorificacién que da por aseguradas. Es curicso su
razonamiento en el que distingue dos clases de virginidad: una, la ordi-
naria, que es infecunda; otra, la de Maria, que es una virginidad fecunda.
Ambas virginidades son contrarias a la muerte, péro en forma diferente;
la virginidad ordinaria, infecunda, precisamente por eso es contraria a la
muerte, porque reduce su campo de accidn al disminuir fa natalidad. Pero
en el caso de Marfa la situacién es diferente: Ia muerte choca contra la
roca de su virginidad fecunda y queda triturada '’

ta T.M. Bover, La Aswuncidon de duria, BAC, Madrid 1951, 124. Ci. P.G. 42 737-738.
17PG 46, 377,
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Apderifos.

La literatura apdcrifa asuncionista es abundante y en su mayoria
anterior al siglo V. El P. Bover clasifica estos escritos en ocho grupos
lingiiisticos, lo que nos da una idea de su abundancia '®, El contenido de
.estos apodcrifos lo resume asi el P. Sauras: “Todos los apderifos admiten
la Asuncién de Maria, Se diferencian en los detalles; pero el hecho es
coincidente. La inmensa mayoria habla de la muerte, la resurreccidn y la
ida del cuerpo resucitado al cielo; pero alguno traslada el cuerpo al cielo
sin que haya precedido la resurreccién. .. El fondo negativo de la creencia
asuncionista estd en todos los apdcerifos: la santisima Virgen no quedé en
la tierra después de muerta. Sobre este particular no hay discrepancia,
Tampoco la hay sobre parte del fondo afirmative, o sea, sobre que su
salida del mundo estuve rodeada de prodigios. Todos, mencs uno, coinciden
en que el cuerpo fue trasladade al cielo; y cas1 todos en que fue wrasiadado
después de unirse de nuevo al alma® '’

Aungque no podemos tomar estos escritos como documentos teoldgicos
‘de autoridad doctrinal, ciertamente nos ponen fremte a un hecho: habia
“una difundida creencia en la glorificacién de Maria. M. Schmaus ve en
ello una genuina tradicién teolégica *® y BOVEI considera probable una tra-
dicién apostolica ',

B. Después del Decreto Gelasiano.

El capitulo V de este Decreto contiene la Nofitia librorum apocry-
phomm qui mullatenus a nobis recipi debent, Entre ésios figura uno que
leva por titulo: Transiius Beatae Marige, el cual se prohibe por ser escrito
por un hereje 'de nombre Leucio 2. :

Este Decreto influyé podelosamente para que algunos tuvwran dudas
'y reservas sobre la verdad de Ia Asuncién. Se inicia asi un periodo en
que, al lado del silencio de algunos y la duda de. otros, hay también
algunos que contintian firmes en su creencia en la Asuncién. Se destacan
entre éstos: )

i El patnarca Modesto de ]erusalen (s. VIII) que descrlbe la Asunc:dn
con elementos legendarios, pero advierte que su fe en.esta verdad no
depende de los apdcrifos, sino de genuinas fuentes de revelacién. “La
gloriosisima Madre de Cristo Salvador, Dios nuestro, que es el dador de
la vida y de la inmortalidad, vivificada por El, es compafiera suya en la
incorrupcién eternamente, el cual la levantd del sepulcro y la tomo conmgo
de modo a E] solo conocido’ %,

18o.c, 156s.

9o.c. 282s,

20, THK, 1957.- 1070.

*oc, 173s.

24T ihei omnes quos fecib Leucius, discipulus diaboli, apoorypkt’ 7 {M&nﬂa 8, 160).
BPG 86, 331l
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A este se suman, entre otros, los testimonios explicites de San Andrés
de Creta (s. VIII} y 8. Germén de Constantinopla (s. VIII) y San Juan
Damasceno (s. VIII), quien fundamenta la Asuncién en la dignidad de
Madre de Dics y nueva Eva.

Aparece en el siglo IX un escrito titulado: Liber de Assumptione B.
Mariae Virginis, cuyo autor estd ain por identificar y se le conoce con
el nombre de Pseudo-Agustin. Ejercié influencia definitiva sobre los
esctitores posteriores. Dice clatamente que se propone responder a- las
cuestiones que se han propuesto sobre la muerte y la Asuncién de la
Virgen y Madre de Dios . Aduce tres pruebas para fundamentar esta
verdad,

a) La Maternidad divina.

by La perfeccién del Hijo que cuida de que su madre ne sufra Ia
corrupcion del sepulcro.

¢) La plenitud de gracia de Maria, que en 1'1 terra fue mayor que
"~ la de los demds, Iuego fa plenitud que ella ha alcanzado en el
cielo ha de ser también excepcional.

Concluye con este razonamiento: “Considerados todos estos motivos,
con suficiente razén creo que debemos afirmar que Marfa estd en Cristo
y junto con Cristo” %,

C. Del siglo XIII hasta hoy.

Es clara y terminante, como hemos viste, la posicién de San Ber-
nardu, expresién de una fe muy madura y, para entonces, ya patrimonio
muy querido de la comunidad cristiana.

Es también muy definida Ia posicidn de Santo Tomés de Aquino, que
se basa en el Pseudo-Agustin, cuyos argumenios retoma . En -el mismo
sentido habla San Alberto Magno, A partir del siglo XII la unanimidad
de los teblogos es evidente. Con Santo Tomds y San Alberto Magno hacen
causa comtn San Buenaventura y Alejandro de Ales. Las dudas desapa-
recen y la discusién versa mds bien sobré la nota teolégica que’ ha de
darse a esta verdad y sobre su def1n1b1]1dad

Entre_muchos testimonios destacamos lo que dice Sudrez: “Asf lo
siente toda la Iglesia ¥ este consenso suyo ha manado de la tradicién de
los antiguos Padres”, Pero advierte que aiin no se puede considerar como
dogma formal: “En realidad no es verdad formal porque ni ha sido
definida por la Iglesia, ni hay un testimonio de la FEscritura o una sufi-
ciente tradicidn que engendre una fe infalible. Es, sin embargo, tun

#PL 40, 1141.
25 fhid. col. 1147..
2 Summa Tkeolagwa III, 27, a. 1 ad 2,
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generalmente aceptada esta opinién, que ninguna persona piadosa o caté-
lica puede ponerla en duda o negarla sin temeridad” .

San Pedro Canisio afirma: “Esta opinidn estd ya en vigor desde hace
algunos siglos; se ha cimentado en el espiritu de los ficles y ha sido
aprobada de tal manera por toda la Iglesia, que los que niegan que Maria
fue asunta corporalmente al cielo no son escuchados con paciencia, sine
ridiculizados como pendencieros desmesurados, demasiado temerarios, mo-
vidos més por espiritu herético que catélico” %, '

La fiesta litirgica, que expresa la fe del pueblo cristiano (norman
credendi lex statuat supplicandi) ha hecho un largo recorrido en la Iglesia
desde la antigua celebracion de la “Memoria Beatae Mariae”, transformada
més tarde en la llamada fiesta de la “Dormicién de Maria” y luege en
la fiesta de la Asuncién ya muy probablemente desde mediados del siglo
VI en Oriente y ciertamente en Occidente desde el siglo VIII. Teodoro I,
a mediados del siglo VII, las instituyd en Roma; Sergic I, a principios
del siglo VIII, dio normas para la solemne procesién de ese dia; Pascual I,
més tarde, hizo perpetuar en riquisimos tapices la historia del Trénsito
de Marfa; Ledn IV estableci6 la vigilia de la fiesta en Santa Maria Mayor
y legislé sobre la celebracién de la octava y Urbanc VIII en 1642 la
colocS entre las fiestas de precepto ¥. Todo esto desemboca en la unanune
respuesta dada a la consulta del Papa Pio XII,

II. Fundamentacién Biblica

No es necesario, como ya se dijo, un testimonio biblico. explicito.
Podemes, sin embargo, detectar ya un esbozo del papel de Marfa en la
forma como la presentan los Evangelios. Lucas y Juan nos introducen- en
la incipiente profundizacién sobre el “misteric de Marfa”. Bajo la irra-
diacién del misteric pascual la Iglesia, y en ella la existencia cristiana,
adquieren su exacta dimensién y su proyeccién hacia la plena realizacidn
escatoldgica, que empieza a emerger como fruto del misterio de Cristo
con creciente claridad. La figura de Maria como la “Hija de Sién” que
personifica a Israel que acoge con regocijo al Mesias en su seno. y abre
con su “fiai” los tiempos mesidnicos, engendrando en cierta manera la
Iglesia al hacerse madre de Cristo, es ya una linea marioldgica en Lucas.
En. esa misma linea debemnos situar el pasaje de los Hechos (1,14), en el
que el mismo Lucas destaca con una expresién muy clara la presencia de
“Maria, la Madre de Jesds” en el momento en que la Iglesia nace por el
soplo del Espiritu Santo el dia de Pentecostés. Con buen fundamentc ve
A, George en é¢sto una correspondencia con la persomflcacmn de Israel
en Maria como la “Hija de Sién” *.

Z1In HI partem Swumsuge Theologicae, disp. XXI, sect. I, =, 14,

2 De Maria Virgine incomparabili et Dei Genitrice sacrosoncta lLibri quingue, V. b.
2% ¢f. Bover, o.c. 277. '

30 En Vocabuleire de Théologie Bibligue, art. MARIE, 582.
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Esta.linea lucana de reflexién que vincula estrechamente a Maria con
Cristo vy con la Iglesia, tiene una nueva expresién en los escritos jodnicos:
Maria estd presente en dos momentos fundamentales, ambos de alcance
ecleswloglco en las bodas de Cand y al pie de la cruz. “Si estas nupcias
{las de Cand) debian acabar Slgmflcando la unién de Cristo con su Iglesia,
la presencia de Maria querrfa decir que su puesto estaba ya sefialado con
anticipacién. Estamos en la linea de la Encarnacién. Las nupcias mesié-
nicas prefiguradas en Cand, donde Jesfis manifiesta su gloria y donde sus
discipulos creyeron en él, son una consecuencia de la venida del Verbo a
este-mundo. .. En este momento su madre estd cerca de él. No era a los
cjos del evangehsta este el signo de! papel maternal que fa madre de ]esus
habria de desempefiar en la comunidad de los creyentes?”?',

‘Al pie de la cruz, otro momento de gran alcance eclesiolégico, “al
presentar a la Madre de Jests como Madre del discipulo, el evangelista
atribuye a Maria una maternidad adicicnal con relacién a los fieles (mds
particularmente de los apéstoles), sea individualmente, sea como mlembros
de la_comunidad constituida por su unién con Cristo” 2,

El emgméhco capitulo 12 del Apocslipsis con la “mujer 1evest1da
del scl”, aunque no puede invocarse como una alusidén a la Asuncitn de
Marfa, si parece estar en la linéa de la teologia mariana del cuarto Evan-
gelio. La simbologia del Apoccalipsis es muy rica, y una vez vista la
interna y especial relacién entre Maria y la Iglesia, se hace menos dificil
el sentido mariolégico de este pasaje. En ¢l didloge luterano-catélico este
sentido no se excluye: “Es, por consiguiente posible, pero no segura, por
lo que hace a la intencién misma del vidente, la referencia secundaria a
Maria en Ap. 12... Al inscribirse el Ap. en el cdnon escrituristico junta-
mente con. Le y el cuarto Evangelio, las diversas figuras de la virgen, la
mujer al ple de la cruz y 1a que da a luz al Mesias, se reforzaran reci-
procamente™ . : : :

- A partir de estas premisas blhhcas entendemos mejor el camino rece-
1'r1cl0 por esta verdad en el pensamiento de los escritores cristianos de ‘la
antigiiedad. Es el fundamento biblico para mirar a Maria, no sélo como
Madre de la Iglesia, sino como tipo de la Iglesia. El proceso de reflexién
y ‘maduracién de las verdades que se opera en la comunidad creyente
bajo la accién del Espmtu Santo, se encargaria de llevar el fruto hasta
su maduracion,

1. Sentldo del Dogma

Como ya hlcu'nos notar se frata de una verdad de fe que ha de
situarse dentro del conjunto del depésito revelado, con entronques estruc-

19543' FIM Braun, La mére des Fsde!es, Essuie de Théviogie Johannigue, Casterman, Parfs,
s ' 1

"2 ). Brayn, ok, 118,
3% Maria en el Nuevo Testamento, 229.
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turales con la Cristologfa y la Eclesiclogfa y,” de manera peculiar, con la
Escatologia. : : : :

Puede decirse que la definicidn dogmdtica no sélo significé un logro
para el llamado “movimiento asuncionista”, sino que es el principio de
un viraje definitivo en mariologia: es necesario mirar la amplia panoramica
de la economia salvifica y leer en su luz todos los privilegios marianos.

El capitule VIII de la Constitucién dogmitica Lumen Gentium se
abre ampliamente sobre esta visién. Ni una mariologia “cristotipista”, ni
una mariologia “eclesiotipista” da plena razén de las cosas; es necesaria
una integracién que considere los nexos intrinsecos entre Cristologla y
Eclesiologia y el lugar en ellas de la Mariclogia. Es un tema de excepcional
riqueza que requiere especial tratamiento. El Concilio dice: “La Virgen
Santisima, por el don y la prerrogativa de la maternidad divina, que la
une con ¢l Hijo Redentor, y por sus gracias y dones singulares, estd tam-
bién intimamente unida con la Iglesia. Como ya ensefié San Ambrosio, la
Madre de Dios es tipo de la Iglesia en el orden de la fe, de la caridad y
de la unién perfecta con Cristo. Pues en el misterio de la Iglesia, que con
razén es llamada también madre y virgen, precedié la Santisima Virgen,
presentdndose de forma eminente y singular como modelo tanto de la
virgen como de la madre” >, :

Muy acertadamente observa D. Flanagan que “si Maria es tipo de
la Iglesia peregrinante, es precisamenie porque ella posee ya la plenitud
hacia la que ésta va peregrinando. Pero la Iglesia celeste no estd en pere-
grinacién, sino que posee ya la plenitud... Hemos de mirar a Maria y a
la Iglesia celeste como una scla cosa. Hemos de ver a Maria en y con
la Iglesia celeste como modelo, tipo, figura, de la Iglesia peregrinante.
Porque la Iglesia de la gloria no estd completa sin Maria, y en ésta tiene
aquélla su mds perfecta expresién o compendic® *.

El Papa Paule VI en el Credo del Pueblo de Dios dice: “Creemos
que Marfa es la Madre, siempre virgen, del Verbo Encarnado, nuestro
Dios y Salvador Jesucristc, y que por virtud de esta eleccién singular,
Ella hs sido, en atencién a los méritos de su Hijo, redimida de modo
eminente, preservada de toda mancha de pecado original y colmada del
don de la gracia més que todas las demds creaturas. Asociada por un
vinculo estrecho e indisoluble a los misterios de la Encarnacién .y Ia Re-
dencién, la Santisima Virgen, la Inmaculada, ha sido elevada al final de
su vida terrena en cuerpo y alma a la gloria celestial y configurada con
su Hijo resucitado en anticipacidn del destino futuro de todos los justos.
Creemos que la Santisima Madre de Dios, nueva Eva, Madre de la Iglesia,
confinda en el cielo su misién maternal para con los miembros de Cristo
cooperando al nacimiento y desarrollo de la vida divina en las almas de

¥ Lumen Gentiun, 63.
38 Concilinm, 41, 1989, 141. v
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Ios redimidos”. Bellisima sintesis de los fundamentos revelados en que
reposa esta verdad dogmitica y del sentido con que debe tomarla el
pueblo creyente.

Por las implicaciones peculiares que tiene frente a acluales plantea-
mientos y por la importancia de orden pastoral que encierra para la
catequesis y Ia predicacién, nos detendremos un poco en las relaciones
que el dogma de la Asuncion tiepe con la Escatologia y el sentido con
que debe entenderse esta verdad desde una perspectiva escatoldgica. El
tema se hace complejo por las matizadas posiciones de los tedloges actuales.
Hay, sin embargo, alguncs puntos de orientacidén dados por el Magisierio
de la Iglesia, que nos ayudan a asumir una posicién de prudente equilibric.

Para una discusién del tema, el tedlogo catdlico no sélo debe tener
en cuenta el “Credo del Pueblo de Dios” de- Pablo VI sino muy especial-
mente lg Instruccién de la Congregacidén para la Doctrina de la Fe “Scbre
algunas cuszstiones referentes a la escatologia™ del 17 de mayo de 1979 %,
Merecen, para nuestro caso, especial atencidn los ndmeros de 1 a 6 que
vale la pena citar textualmente: '

“1., La Iglesia cree en la resurreccién de los muertos.

2, La Iglesia entiende que la resurreccién se refiere a todo el hom-
bre: para los elegidos no es sino la extensién de la misma resu-
rreccién de Cristc a los hombres.

3. La Iglesia afirma la supervivencia y fa subsistencia, después de
- la muerte, de un elemento espiritual que estd dotado de con-
ciencia y de voluntad, de manera que subsiste el mismo ‘yo’
humane. Para designar este elemento, la Iglesia emplea la palabra
‘alma’, consagrada por el uso de la Sagrada Escritura y de la
Tradicién. Aunque ella no ignora que este término tiene en la
Biblia diversas acepciones, opina, sin embargo, que no se da
razén alguna vélida para rechazarlo, y considera al misino tiempo
que un término verbal es absolutamente indispensable para sos-
tener la fe de los cristianos,

4. La Iglesia excluye toda forma de pensamiento o de expresién que
haga absurda e ininteligible su oracién, sus ritos flinebres, su
culto a -los muertos; realidades que constituyen substancialmente
verdaderos lugares teoldgicos,

5. La Iglesia, en conformidad con la Sagrada Escritura, espera ‘la
gloriosa manifestacién de Jesucristo nuesiro Seficr’ (Dei Verbum
1,4), considerada, por lo demsés, como distinta y aplazada con
respecto a la condicién de los hombres inmediatamente después
de la muerte,

AAS 71, 1979, 930-943.
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6. La Iglesia, en su ensefianza sobre la condicién del hombre después
de la muerte, excluye toda explicacidn que quite sentido a la
Asuncién de la Virgen Maria en lo que tiene de inico, o sea, el
hiecho de que la glorificacidn corpdrea de la Virgen es la anticipo-
cidn de la glorificacion reservada a todos los elegidos™.

Esto nos ileva al tema que fue objetc de amplias discusiones en el
perfodo que precedié a la definicién dogmética y que continda “abierto”
en-la teologia de hoy: ¢murié realmenie Maria, para ser glorificada luego,
o le fue otorgade el don de la inmortalidad? La cuestién se suscitd, enire
ctras razones, por el sentide que tiene fa muerte como pena del pecado:
habiendo estado ella exenta de toda culpa, aun del pecado original, ¢por
qué razén habia de someterse a la ley general de la muerte? ;(No se
operaria én ella, al final de la vida, €l cambioc de cuerpo mortal en cuerpo
gloricso, de que habla San Pablo en la carta a los Corintios? (1 Co 15,51ss;
cfr. 1 Ts 4,15.17). Estas razones parecen faverecer la opinién contraria
a la muerte. '

~ Pero, se pregunta: si Cristo sufrié la muzarte y como dice San Lucas:
“era necesaric que el Mesias padeciese esto y entrara asi en su gloria” ¥,
¢no debia Marfa, configurada plenamente con su Hijo, sufrir la muerte
para pasar como El, a 'a gloria de la resurreccién? Si su privilegio es la
anticipacidn de la resurreccién final en el momento de la parusia, {no es
més razonable que ella haya estado sometida a la muerte, no en virtud
del pecado, sino porque habiendo sido ese el destino de su Hl]O, fuera
también para ella su propio destino?

La bula definitoria usa un lenguaje cuidadoso para evitar tomar po-
sicién frente a temas aun discutidos, Dos aspectos merecen destacarse en
ese documento:

a) Se evita toda referencia a una localizacién del cuerpo glorificado
de Maria y se prefiere una expresién de alcance teoldgico: “Fue asumida
a la gloria celestial”,

'b)" Se afirma: “Cumplido el curso' de su vida terrestre”, Io cual
puede ocurrir igualmente si ella murid o si fue dotada de imimortalidad.

No puede hablarse del tema de Ia muerte de Maria sin tomar en
cuenta la investigacién cuidadosa llevada a cabo por el P. J. Jugie en su
libro realmente cldsico: La mort et P'Assomption de la Sainte Vierge -
Etude historico-doctringle (Cittd del Vaticano, 1944). Analizados los -do-
cumentos que €l pudo allegar presenta unas conclusiones que podemos
sintetizar asi con el P. Bover en cinco estadios:

“Primer estadio: En el circulo reducido de los discipulos de San
Juan se conoce el modo con gque la Virgen abandono el mundo Dura
este perfodo un tiempe muy corto”, -

37 Lucas 24, 26. B . . \
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“Segundo estadio: perdida la primera noticia, nada se sabe sobre si la
Virgen murié ¢ nc murié. Dura este perfodo hasta fines del siglo V”.

. “Tercer estadio: en virtud de los apécrifos, la duda se decide en
favor de la muerte de Marfa; de ahi también los principios de la fiesta
de la Dormicién. Fines del sigle V y todo el siglo VI”.

“Cua:fo estadio: La afirmacién de la muerte se hace umversal ‘con
alguna rara excepcidn, desde el siglo VII hasta la definicion dogmatlca
de la Inmaculada”.

“Quinto estadio: La tesis de la inmortalidad vuelve a aparecer des-
pués de la definicidn dogmdtica™ *®. .

Estd en tode esto hoy de por medio la discusién sobre si la escatologia
es de fase dnica o de fase doble con un perfodo intermedio, todo esto,
sin dejar de tener en cuenta las ohservaciones que vimos dadas por la
Congregacién para la Doctrina de Ia Fe. ;

En el campo protestante. surgid la voz de C. Stange quien lanzé hacia
1920 la idea de la muerte total (der Ganztode): todo el hombre perece
en la muerte. La idea de inmortalidad se considera una herencia platénica,
€n ningln caso una idea de origen biblico. M4s tarde aparecié la obra
de Oscar Cullmann: Inmortalité de 'éme ou Résurrection dés morts? ™
que tuvo gran resonancia en el mundo teoldgico y aceptacién en algtinos
tedlogos catdlicos. Es tema complejo que no es éste el lugar para analizar.
Hay sobre ello abundante bibliografia. Una idea de la discusién y de
los modelos que estan sobre el tapete puede verse en C. Pozo Teologia
del mds alld* quien dedica al tema todo el capitulo III y hace un estudio
profundo y muy bien docufnentado (pp. 165 a 323). Entre los partidarios
de la resurreccién en el momento de la muerte puede consultarse la
obra recientemente traducida al espafiol de Franz-Joseph Nocke: Esca-
tologia ¥

A pesar de la controversia, especialmente desde el punto de vista
pastoral, creemos que se debe mantener el planteamiento que sefiala la
Instruccién de la Congregacion para la Doctrina de la Fe a que antes se
hizo alusién. No sin fundamento afirma C. Pozo: “La escatologia cristiana
absolutamente tradicional afirmé la verdad —fundamental en el cristia-
nismo— de la resurreccidn, y por cierto en conexidén caon la parusia; pero
sostuvo al mismo tiempo, la pervivencia de un elemento consciente -del
hombre entre la muerte y la resurreccién’ .

e 18.

3% Neuchatel-Paris, 1956.

0 BAC, Madrid, 1980.

4! Escatologia, Herder, Barcelona, 1984,
2o, 168.
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Para terminar esta reflexién vale la pena citar la conclusion a que
llega D. Flanagan en su breve y excelente andlisis: “La escatologia y la
Asuncién” *#; “Tal como se entiende normalmente, la ensefianza de la
Iglesia acerca de la Asuncién parece confirmar la tesis de un estado inter-
medio, dejada la resurreccidn del cuerpc para el dltimo dia. El hombre
glorificado, antes del tltime dia, se presenta como un espiritu separado,
al paso que Marfa aparece como un ser humano plenamente redimido. ..
Maria glorificada ha sido vista tradicionalmente en estrecha asociacién
con toda la comunién de los santos, como primera entre los redimidos,
a la cabeza de los angeles y los santos; también ha sido tradicionalmente
considerada como tipo de la Iglesia. .. Esta forma de entender la Asuncién
subraya el significado escatoldgico de esta verdad, y hace que su definicién
se presente como un intento de abrir brecha hacia una nueva comprensién
de las relaciones que hay entre ‘el lado de acd’ y ‘el lado de aild’”.

5

4 Concilium, ac. 146. ' : L




De la Marfa Conquistadora
a la Maria Liberadora

Ensayo sobre mariologia popular latinoamericana

(Continuagion}

'P. Antonio Gonzalez Dorado, S.J.
Asuncion, 25 de junio de 1985

Vill. De la Madre de los Opi-imidos a la Madre de ia Liberacién

Hasta este momento he intentado disefiar la teclogfa popular mariana
subyacente en [as expresiones de la piedad mariana de América Latina.
Fs una teologia que, aunque de alguna manera, es sentida por todos los
sectores sociales, sin embargo es vivida preferentemente por los pobres
y sencillos, como ha indicado Puebla ™, de tal manera que la podriamos
denominar la “mariclogia de los pobres y de los oprimidos™. Se trata,
como indiqué al principio de este trabajo, de una teologia precientifica,
espontdnea y no formulada en proposiciones cientificas sino en el complejo
lenguaje simbélico de la vida sellada por Ia fe.

Es una teclogla, como toda teologia, con sus grandezas, con sus
posibilidades, con sus limitaciones y con sus errores, Sin duda que los
pobres son un lugar privilegiade en el que Dios se manifiesta, Pero
victimas de las estructuras, también en muchas ocasiones se encuentran
cprimidos internamente por las limitaciones y errores de su propio universo
cultural. Y es en ese universo en el que se encuentra por la fe la presencia
de Marfa, con todas sus posibilidades, pero simultdneamente cautiva en
una mariologia que asume las limitacicnes de la cultura de los oprimidos.

Por ese motivo, si el anélisis de la mariologia popular latinoamericana
nog permite comprender a Maria como la Madre de Los Pobres y Opri-
midos —incluyendo también bajo esta denominacién la totalidad de
América Latina—, también la podriamos lamar simultineamente como
Madre Cautiva o en el Cautiverio, ya que muchas de las virtualidades
evangélicas y evangelizadoras de Maria tienden a ser desconocidas o
bloqueadas por el propio contexto cultural, en €l que Maria queda apri-
sionada por una mariclogia al mismo tiempo valiosa y deficiente.

Esta liberacién de Maria del cautiveric, al que se encuenira sometida
por las deficiencias de una mariologia y de una cultura —liberacién de
Maria, que stmultineamente es liberacién de sus hijos—, ha de realizarse

¥ DP, 447,
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con la energfa y la fuerza del mismo dato revelado, capaz siempre de
" evangelizar a la misma mariologia vy a la cultura que lo ha recibido,
concientizando salvificamente al sujeto de dicha mariologfa y de dicha
cultura, el pueblo latincamericano, de las limitaciones y contradicciones
opresivas de su propia cultura y de su propia teologia.

Nueva historia y nuevo momenio mariolégico en América Lating

Perc ¢l momento actual de América Latina es un momento provi-
dencial y de gracia, para iniciar también un nuevoe momento de la mariologia
popular, ya que todo el Continente se ha sitnado en una radical perspectiva
soterioldgica bajo el signo de la liberacién %,

No es ésta-la ocasién para desarrollar todo lo que significa este nuevo
hito en: la historia de América Latina, ademds de que ha sido tema ya
tratado por muchos. Sélo me referiré a aquellos puntos que pueden tener
una incidencia especial en la elaboracién de la nueva mariologia y que
puedan ser dtiles en el compromisc de una nueva evangelizacion ante las
perspectivas del V  Centenaric del nacimiento de América Latina y
de la civilizacién del amor del afio 2000, segtin la esperanza proclamada
por Juan Pablo II.

La iglesia v la fe de la Iglesia, consciente de encoptrarse en un
Continente que, con todos sus pecados vy deficiencias, es casi globalmente
Iglesia, ha asumido como propio este despertar humano del hombre, del
pueblo y de toda América Latina que se expresa en un grito y una
esperanza de liberacién. Pere como Madre Evangelizadera lo asume res-
ponsablemente, procurando que tanto el térinino det proyecto, como el
camino que lleva hasta él y los propios hombres que han de realizarle se
encuentren profundamente cualificados de Evangelio, conscientes de que
en el Evangelic se encuentran la autenticidad y la energia originales de
una verdadera y plena liberacion.

Asumido el proyecto por la Iglesia, la fe ilumina y fortalece el sig-
nificado de su objetivo, de su proceso v de su punto de arranque.

El objetivo de dicho proyecto, desde la perspectiva de la fe, se puede
nombrar como “liberacién evangélica o evangelizada”, lo que implica que
al término del proceso no quede traicionada la causa de los pobres ™.

Este objetivo, formulado por la Iglesia, incluye tres aspectos com-
plementarios: el estructural, el cultural y el religioso.

El primero supone la desaparicién de estructuras generadoras de
injusticia, que han de quedar sustituidas por otras estructuras generadoras
de justicia. '

W DP.  480-506.
% Saprada Congregacién para Ja Docirina de la Fe, Instruccion sobre algunos aspec-
fos de la teologia de la libergcidn, Roma 1984, Introduccién y IX, 10
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El segundo implica “la renovacién y transformacién evangélica de
nuestra cultura. Es decir, la penetracion por el Evangelio de los valores
y criterios que la inspiran, la conversién de los hombres que viven segiin
esos valores y el cambio que, para ser mds plenamente humanas, requieren
las estructuras en que aquellos viven y se expresan” *. Este punto de la
“renovacién cultural” es fundamental, dado que las estruciuras se concretan
en el contexto de una cultura determinada, a cuyo servicio se encuentran,
siendo al mismo tiempo manejadas por hombres que pertenecen a la
misma cultura.

Por dliimo el tercer aspecto a conseguir en el horizonte de Ia
“liberacién evangélica y evangelizada” es el religioso, que en nuestro
caso es el paso de una fe déhil a vna fe fuerte, y de una religiosidad
popular ambigua a una religiosidad popular profundamente evangelizada.
En efecto, no podemos olvidar que es desde la fe, y desde la fe en
Jesucristo, en la pureza del dato revelado, donde se descubre toda la
prefundidad y exigencia de la dignidad de la persona humana y su di-
mensién {rascendente con respecto a Dios. Es la fe, como posibilidad
escatolégica del hombre, la que denuncia al placer, a la riqueza y al
poder cuando pretenden transformarse en “idolos”,

Es también Ia fe la que, desde las dimensiones de la esperanza y la
caridad descubre, valora y significa el sacrificio, la pobreza activa y el
servicio en la realizacién del hombre y de la comunidad humana, Y, por
tltimo, es 1a fe 1a que, con un sentido de profundo realismo, concientiza
al hombre de la tentacién y de la situacidn de pecado de las que continua-
mente ha de ser salvado por el Dios que nos salva, abriéndonos a la
trascendencia del Cristc glorioso,

- Ahora bien, al término de este objetivo ha de llegarse a través de
un proceso, proceso de “liberacién”, que ha de ser asumido primaria y
principalmente con toda responsabilidad por el propio pueblo latino-
americano.

La Iglesia, desde su perspectiva de fe en el Evangelio, postula un
dinamismo en el que se conjuguen complementariamente una “liberacion
humana y evangelizada™ y una “evangelizacién liberadora®.

El postulado de la dindmica de umna “liberacion humana y evangeli-
zada” supone que no debe darse una discontinuidad entre el objetivo y
el proceso, mismo, rechazando los postulados maquiavélicos de que “el
fin justifi_caklos medios” y de que “el mal ha de ser vencido por el mal”,
lo que en el fondo implica dos preguntas, no siempre suficientemente

contestadas: “jCuél es el fin? (Qué significa vencer el mal?”. De las res-

7 DP. 395.
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puestas a estas dos preguntas dependen los ideales de los comprometidos
en el proceso de la liberacidn y la metodologia empleada por ellos.

La “liberacién humana y evangelizada” implica un rechazo de Ia
viclencia —interpretada como el uso de cualquier medio inhumanc e
inmoral y, en la medida de lo posible, antievangélico, en cuanio que el
Evangelic llega mds alld de las meras exigencias éiicas, y del “machismo”,
conforme al disefio cultural anteriormente presentado. Asi la mujer queda
también incorporada al proceso, asumiendo toda su responsabilidad y
capacidad social, perc sin ceder a la manipulacidn de ser enmascarada
como un macho, sino estableciendo el equilibrado binomio vardn-mujer.

La “liberaci6n humana y evangelizada” exige sujetos actives libera-
dores en proceso de conversién cultural y humana, conscientes del valor
del “ser mds” y del poder gue se fundamenta sohre la fortaleza de la
verdad, de Ja justicia, de la misericordia y del amor, incluso, en la medida
de lo posible, con capacidad “martirial” como Ia de Mons. Oscar Romero
o la de Gandhi. .

La “liberacidén humana y evangelizada™ es aquella que, para alcanzar
sus ‘objetivos, pone su confianza en la libertad interna mantenida en medio
de la opresidn, 2n el nivel de humanidad alcanzado por los hombres
comprometidos, en el esfuerzo de superacidn y de progreso en la capa-
citacidn cen espivitu de servicio. La “liberacidn humana y evangelizada®
es la que, situada en el palenque de la lucha, no cede a la tentacién de
transformar a sus hombres en bestias ¢ en machos, sino en promoverlos
como més hombres y mds humanos, consciente de la superioridad del
hcimbre humanizade sobre el hombre bestializado .

Junto a los diferentes movimientos seculares de “liberacién”, en Ia
Iglesia se articula originalmente un procese de “Evangelizacién liberadora®,
cuyo objetive més especifico 2s promover el paso de una fe débil a una fe
fuerte, y de una religiosidad popular ambigua a una religiosidad popular
profundamente evangelizada, lo que implica simultineamente la evange-
hizacién de la cultura y de las culturas latinoamericanas, tomando como
punto de partida la persona v teniendo siempre presentes las relaciones
de las personas entre si y con Dios®,

Pero este proceso de “Evangelizacién liberadora®” al mismo tiempo
que mantiene como su funcién més especifica el servicio a la fe en Jesucristo
y en su Iglesia ' y al crecimiento y maduracién de Ia misma fe (Ro 1,17),
tiene otras funciones que desarrollar desde la especificidad de la misma
fe y del dato revelado. Entre ellas sobresalen: ia confirmacion evangélica

B ALVAREZ BOLADOQ, Alfon=o, “Mundialidad de las relaciones y teclogia de la
Jiberacién”, SAL TFERRAE 2(1585)83-98. .

 PABLO VI, Evengelii Nuntiondi, 20
M PABLO VI, Ev. Nunt., 27-29.




196 A. Gonzilez D., Mariologia Pepular en L A

y teolégica de la legitimidad de “las exigencias de la promocién humana
y de una liberacién auténtica”'™; la concientizacién de la dinamica de
pecado en la que se encuentran snuadas las estructuras y la cultura, y
la clarificacién continua del objetivo al que se pretende llegar en el
horizonte de las exigencias del Reinc de Dios; la evangelizacin de los
mismos procesos de liberacién, dado que “la verdad del hombre exige
que este combate se lleve a cabo por medios conformes a la dignidad
de la persona humana” '?; Ia promocién de la responsabilidad de “cris-
tianos con vocacién de santidad, sélidos en su fe, seguros en la doctrina
propuesta por el Magisteric auténtico, firmes y activos en la Iglesia,
cimentados en una densa vida espiritual. .. perseverantes en el testimonio
y accién evangélica, coherentes y valientes en sus compromisos temporales,
constantes promotores de paz y justicia contra violencia u opresién, agudos
en el discernimiento critico de las situacicnes e ideologias a la luz de las
ensefianzas sociales de la Iglesia, confiados en la esperanza en el Sefior '*.

El punto de arranque en este proceso, como condicién de posibilidad
del mismo proceso, desde la responsabilidad especifica de la Iglesia, es
el testimonio de una Iglesia en América Latina més evangelizada y més
evangelizadora, como apuntaba Pablo VI en la Ewvangelii Nuntiandi'®.
Puebla ha propueste con claridad la Iglesia que se ha de modelar dentro
de las exigencias de nuestra actual situacién:

“La Iglesia evangeliza, en primer lugar, mediante el testimonio global
de su vida. Asi, en fidelidad a su condicién de sacramento, trata de ser
mds y més el signo transparente o modelo vivo de la comunién de amor
en Cristo que anuncia y se esfuerza por realizar. La pedagogia de la
Encarnacién nos ensefia que fos hombres necesitan modelos preclaros gue
los guien. América Latina también necesita tales modelos™ '®™. A conti-
nuacién establece el tipo de modelo: “Cada comunidad eclesial deberia
esforzarse por comstituir para el Continente un- ejemple de modo de con-
vivencia donde logren aunarse la libertad y la solidaridad. Donde Ia
autoridad . se ejerza con el espiritu del Buen Pastor. Donde se viva una
actitud diferente frente a la riqueza. Donde se ensayen formas de orga-
nizacién y estructuras de participacién, capaces de abrir camino hacia
un tipo mds humano de sociedad. Y, sobre todo, donde inequivocamente
se manifieste que, sin unz radical comunién con Dios en Jesucristo,
cuelquier otra forma de comunién puramente humana, resulta a la postre
incapaz de sustentarse y termina fatalmente volviéndose contra el mismo
hombre” "%, E inmediatamente afiade el documento que la Iglesia “deberia

0L fusirnccion sobre Teologla de ln Liberacidn, XI, 5.

102 fustrnccion sobre Teologia de la Liberacidn, X1, T.

103 TUAN PABLO H, “Alocucién a los laicos”, 445 LXXI, 218.
14 PABLO VI, E». Nunt. 13.

wipp, 272

Wipp. 278,
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ser la escuela donde se eduquen hombres capaces de hacer historia, para
impulsar eficazmente con Cristo la historia de nuestros pueblos hacia el
Reino’” "7, Este dltimo tema lo desarrollard especialmente en los niimeros
278 y 279.

Esta renovacidn profunda de la Tglesia, coherente con la situacién
actual de América Latina, exige también en su interior una ‘“‘conversion®
de su teologia, de la teologia y de la cultura populaies en ella vividas, v,
de un modo particular, de la mariologia tante cientifica como popular,
siguiendo las orfentaciones dadas por Pablo VI en la- Marialis Cultus:
“Quisiéramos notar —escribe el Papa—. que las dificultades a las que
hemos aludido estin en estrecha conexién con algunas connotaciones de
la imagen popular y literaria de Maria, no con su imagen evangélica ni
con los datos doctrinales determinados en el lento y serio trabajo de
hacer explicita la palabra revelada; al contrario, se debe considerar normal
que las generaciones cristianas que se han ido sucediendo en marcos sacio-
culturales diversos, al contemplar la figura y la misién de Marfa —como
Mujer nueva y perfecta Cristiana que resume en si misma las situaciones
inés caracteristicas de la vida femenina porque es Virgen, Esposa, Madre-—,
hayan considerade a la Madre de TJesis como ‘modelo eximio’ de la
condicién femenina y ejemplar ‘limpidisimo’ de vida evangélica, y hayan
plasmado estos sentimientos seglin las categorias y los modos propios de
st -época. La Iglesia, cuando considera la larga historia de la piedad
mariana, se alegra comprobando la continvidad del hecho cultual, pero
ne se vincula a los esquemas representativos de las varias épocas culturales
ni & las particulares concepciones antropolégicas subyacentes, y comprende
- cdmo algunas expresiones del culto, perfectamente vélidas en si mismas,
son menos aptas para los hombres pertenecientes a épocas y civilizaciones
distintas” '®, Incluso el mismo Pablo VI hace una advertencia de extra-
ordinaria trascendencia para nuestro caso: “Anie todo, la Virgen Maria
ha sido propuesta siempre por la Iglesia a la imitacién de los fieles no
precisamente por el tipo de vida que Ella Ilevé y, tanto menos, por el
ambiente sociocultural en que se desarrolld, hoy dia superado casi en
todas partes, sino porque en sus condiciones concretas de vida Ella se adhirié
total y responsablemente a la voluntad de Dios; porque acogié la palabra
¥ la puso en prictica; porque su accién estuvo animada por la caridad y
por el espiritu de servicio; porque, es decir, fue la primera y la més per-
fecta discipula de Cristo; lo cual tiene valor universal y permanente” '™,

La situacion opresidn-liberacidn como nuevo lugar hermenéutico

Teniendo en cuenta las claras orientaciones de Pablo VI en la Marialis
Cultus, y la nueva situacién de conciencia que se ha despertado en

wipr, 274,
108 PABLO VI, Marielis cultns, Roma 1974, 36 v 34.
109 PABLO VI, Marialis cultns, 35.
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América Latina, podemos afirmar con . Leonardo Boff que esta nueva
situacién, determinada por el binomio opresidn-liberacién, se constituye
en un lugar hermenéutico del dato revelado “Marfa™ "', pudiende originar
un nuevo momenic de la mariologia tante cientifica como popular de
América Latina: le mariologia de Maria “Nuestra Madre Liberadora”.

Este lugar hermendutico puede ser vivido a dos niveles diferentes: a
un nivel espontdneo, irreflejo y vivencial por el pueblo; y a un nivel
también cientifico y reflejo por el tedlogo. Segiin mi punto de vista, la
nueva mariclogia latincamericana se ha de realizar tanto por el pueblo
como por el teSlogo desde el mismo lugar hermenéutico, pero con una
estrecha colaboracién entre ambos.

En efecto, el pueble en la medida en que, manteniendo su fe, con-
cientice su nueva sitvacidn de “opresion-liberacién”, espontineamente ten-
derd al descubrimiento de la Virgen como “Nuestra Madre Liberadora™,
asocidndola a su proyecto de liberacidn, como ya se hizo en el periodo
de la Independencia, cuando a la Virgen incluse se la nombrd, en repetidas
ocasiones, con los titulos militares de “Generala” o de “Mariscala”. Es
evidente que se trataba de una época en la que la liberacién y el triunfo
se simbolizaban militarmente en el poder de las armas y, desde esta perspec-
tiva, la figura de Marfa guedaba primariamente vinculada con los ejércitos.

Pero, no podemcs olvidarnos que nuestra cultura popular estd funda-
mentalmente marcada por el tridingulo anteriormente propuesto, “opresién-
machismo-experiencia campesina®, con todos los desequilibrios y contra-
dicciones culturales que se originan, principalmente por el factor del
machismo, y que peligrosamente han incidido en la propia mariologia
popular tradicional de nuestros pueblos. Estos mismos factores, no sufi-
cientemente criticados y denunciados, podrian seguir incidiendo peligro-
samente en la génesis de la nueva mariologia,

De ahi surge la importancia del trabajo del tedlogo cientifico en su
esfuerzo mariolgico, teniendo en cuenta las “opresiones culturales” de
las que ha de salvarse la mariologia, y de las que también Maria evange-
lizadoramente quiere liberar a sus hijos. Asf la teologia cientifica vuelve
a recobrar su funcidn de “ciencia orgénica™ en relacién a la misién de
la Iglesia, y, més en concreto, de la misién especifica de la Iglesia en el
hoy y en el futwro de América Latina, en el que han de enconirarse
comprometidos todos los cristianocs.

Marta, Nuestra Madre de lo Liberacion

Pienso que la nueva mariologia, pepular y cientifica, que ha de
elaborarse en América Latina simultidneamente ha de marcar la continuidad
y la discontinuidad con la del pasado.

10 BOFF, Leonarde, E! rostre matersto de Dips, Madrid 1981, 221-223.
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Ha de marcar la continuidad, porque detras de la mariologia, se
encuentra Ia realidad de la misma Maria que el Sefior de una manera
providencial ha querido incorporar a la Historia de la Salvacién, y es la
(inica Maria en la que creen nuestros pueblos. Pero ademds, porque continiia
siendo plenamente vélida en nuestra cultura latincamericana la intuicién
primigenia de Marfa como “Nuestra Madre”, dato, por oira parte, coin-
cidente con el texte biblico: “Esa 25 tu madre” {Jn 19,27).

Pero se ha de establecer simulténeamente vna discontinuidad, ya que
vamos a encontrarnos con una Maria Evangelizadora, que nos conduce
a la liberacién de muchos aspectos anteriormente olvidados, e incluso
liberadora de determinadas {ormas de entender la liberacién, formas que
conllevan internamente Ja corrupcién del mismo pueblo o que Io sujetan
a nuevas cadenas de opresién,

Brevemente quierc apuntar algunos de estos aspectos, que todos se
relacionan estructuralmente entre si: Maria como Liberadora de la Mujer;
Maria liberadora del fatalismo y del inmanentisma social; Maria, liberadora
de las cadenas del machismo; Marfa, liberadora de la divisién de los
hermanos por el misterio de su Maternidad Universal.

Maria, mujer antes que madre

La “maternidad-cultural” de la cultura popular, si salva de alguna
manera a la mujer en la medida que se constituye en “nuesira madre”,
sin embargo socialmente no logra salvarla en cuanto es sélo mujer, de
tal forma que, en el contexto machista, aparece como la méds oprimida
de los oprimidos, e incluso la oprimida de los mismos oprimidos. Y ahi
es donde ha de comenzar la liberacién de Maria, que como Madre también
ha hechc la opcién preferencial por los mds pobres entre los pobres de
sus hijos, que en esie caso es la mujer.

Para ello es importante el concientizar que biblica e histéricamente
Maria antes que madre fue mujer, y que fue precisamente su ser mujer
la condicién de posibilidad para realizar en la historia de la salvacién
la misién més importante que haya sido encomendada por Dios a ninguna
criatura puramente humana.

Para un pueklo y un Continente en situacién de opresién es facil
concientizar que Marfa, antes de ser madre, era una mujer de un pueblo,
Israel, colonizado y ocupado militarmente por el Imperic Romano 1,
Ademss pertenecia a la modesta clase artesanal de los que vivian en la
Galilea’ y en un olvidado pueblc denominado Nazareth. Y “aunque la
mujer-nunca haya gozado de gran libertad en épocas anteriores, su situacién
es todavia peor en tiempo de Jesucristo, El judaismo de entonces esta

) i?iTHEISSEN, G.e:td, Sociologic del movimiento de Jesds, Santander 1979, pp. 63-65.
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més fuertemente marcado por la creciente importancia de los sacerdotes,
rabinos y doctores de la ley, con el consecuente desprecio de las mujeres,
reforzado por motivos religiosos. Se las excluia pricticamente de la vida
religiosa del pueblo. Estaban dispensadas de varios preceptos, una vez
que s¢ las encuadraba en la despreciable frilogia: mujeres, esclavos y nifios.
No contaban para nada en la sinagoga y en el templo, y participaban de
los oficios desde un lugar separado, sin permiso para hablar. No tenian
derecho a testimoniar en los tribunales ni a la instruccién, El rabino
Eliezer Ben Hyrcano ensefiaba que ‘aguel que instrufa su hija en la ley
era un tonto’. Tampoco contaban en la cena pascual. Filén de Alejandria
afirmaba que los esenios no se casaban porque el nivel espiritual de las
mujeres era derhasiado bajo” ',

Sin embargo, Maria, siendo mujer en esos condicionamientos sociales,
era una mujer simultineamente religiosa y consciente de la situacidn real en
la que se encuentra su pueblo, como se manifestard en el céntico del
Magnilicat.

Viviendo en esa situacién contradictoria, se siente salvada. por Dios:
“Proclama mi alma la grandeza del Sefior, se alegra mi espiritu en Dios
mi Salvador, porque se ha fijade en la humiflacién de su esclava”
(Lc 1,4648), donde la palabra “humillacién” tiene una incalculable den-
sidad de referencias histéricas y sociales.

La salvaciéon de Maria, por el contexto, es evidente que estd ligada
a la misién histérica que Dios le ha encomendado a Maria, ¥ que tiene su
expresién en la maternidad mesidnica. Perc se trata de una maternidad
que trasciende el hogar, inaugurando la época escatoldgica de la historia.

Més atn, con ocasién de una alabanza popular a la madre de Jess,
él mismo trasciende el tema afirmando que lo importante es escuchar la
palabra de Dios y ponerla por obra (Lc 8,21), independientemente del
sexo al que pertenezca, como posteriormente afirmard el mismo Pablo en
Gélatas, que es considerada como la carta magna de la fe cristiana (G4 3,28).
Queda . trascendida de esta manera la mera sexualidad de la mujer, para
descubrirla como persona con responsabilidades y posibilidades equiva-
lentes al varén con relacién a Diocs, a la sociedad y a la historia. Asi queda
restituido por la fe, frente a los prejuicios sociales y culturales, el equili-
brado binomio varén-mujer del dia de la creacién, cuando Dios hizo al
“hombte”, es decir, varén-mujer, a su imagen y semejanza, constltuidos
ambos con Ia misma dignidad humana.

Maria ha de aparecer como ¢l simbolo que nos brinda la fe de la
liberacién de la mujer, crpﬁmida en el contexio de un pecaminoso universo

U2 MOREIRA DA SILVA, Vilma, “La mujer en la teologia”, en AAVV, Mujer io-
tinpamericona, México 1081, p. 150~ AUBERT JM., La mujer. Antifeminismo ¥ cristis-
Hismo, Barce]nna pp. 16- 212 MARUCCI, C,, “Fa donna e i ministeri nella Blhha e nella
Tradizione”, RASSEGNA DI TEOLOGIA 3(19’?6)279 280. : .
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machista, rastituyéndole su dignidad y su dimensién especificamente social
"tanto en la comunidad religiosa como en la profana.

Maria, la mujer de la historie fremte al fatalismo

~ . Otra caracteristica de Marfa, desde el lugar hermenéutico en el que
América Latina se encuentra situada, es constituirse en demoledora del
fatalismo tipico de las culturas ciclicas campesinas, someiidas inevitable-
mente a los condicionamientos eccldgicos y atmosféricos en los que viven,
El mundo campesino, sensibilizado “‘fatalmente™ por esta experiencia,
tiende a proyectar el fatalismo cdsmico sobre ia sociedad y ia historia,
atribuyendo las situaciones en las que se encuentra o bien a un voluntarismo
divino o bien a un poder maléfico superior a las posibilidades del hombre.

Maria, la mujer de la fe y la mujer pobre de Israel, muestra, en el
cantico del Magnificat, una interpretacidn simultdneamente histdrica y
religiosa de la situacién de la sociedad en la gue vive el hombre, desper-
tando una esperanza de liberacién y rechazando toda concepci6n fatalista,

La experiencia de Marfa es la experiencia de Israel, el Israel de
Egipto, el Israel del exilio, el Israel sometido al Imperioc Romano. La
causa de la situacidén la encuenira Maria en el pecade, es decir, en la
libertad cerrompida y opresora de algunos hombres, a los que graficamente
describe con la ftrilogia scherbics-poderosos-ricos, trilogia de fuerte reso-
nancia biblica. Se trata de hombres que, olvidados de Dios, se han
constituido a si mismos como dioses en medio del pueblo, confiados en
el poder de la violencia-homicida y del dinero, que tienen entre sus mancs,
y que son los idolos a los que aderan y en los que tienen depositada su
confianza. Dichos hombres son los que generan y mangienen a su alrededor
un pueblo de hombres humillados v hambrientos.

La tentacién de los humillados y hambrientos es la desesperanza
fatalista. Pero Maria, desde su propia experiencia y desde la experiencia
de la historia de su pueblo, cree que el pensamiento de Dios es diferente ',
Los humillados y hambrientos pero “humildes y pobres”, saben que frente
a la libertad corrompida de los poderosos se encuentra la libertad salvifica
de Dios, de quien pueden afirmar que El es “mi Salvador”. Es una decisién
salvifica de Dios que primero se concreta en el nacimiento de la esperanza
en el corazén de los pobres —esperanza que se fundamenta en la
confianza en el Sefior—, vy que se despliega histéricamente, unas veces
con la postura decidida de Moisés —un hijo del propio pueblo humillado—,
y otras veces con el inesperado ataque realizado por Ciro'—un extranjero,
extrafio al pueblo—, en contra de Nabucodonosor, que 1edund6 en la
salvacién y liberacién del pueblo de Dios.

- W3 MESTERS, Catlos, Lo misién del pueblo gue sufre, Bogotd 1983, pp. 102-108.
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Maria se abre con una elara conciencia de que la sociedad se construye
y se cambia histéricamente por el juego de la libertad de los hombres:
son los hombres, y no otros poderss extrafios, los que hacen la historia,
porque el hombre es el protagonista.de la historia. Pero al mismo tiempo,
cree que la extraordinaria fortaleza y poder, con las gue se suele mosirar
la libertad corrompida por el pecado, internamente es débil vy se apoya
sobre pies de barro, La verdadera fortaleza se encuentra en el Dios
Salvador. que se manifiesta al oprimido, que es el Dios del Amor, el Dios
de la Verdad, el Dios de la Justicia, el Dios de la Misericordia, Esas son
las armas que aceptadas y articuladas en la libertad activa de los pobres,
histéricamente hacen caer a los oprasorves y abren ia posibilidad de construir
una nueva sociedad constituida. y dirigida por “humildes y pobres Es
la sociedad de-la Maria Libertadora. '

La Muaria Cristologica frente al machisiio

" Cuando la conciencia fatalista del mundo de los pobres se rompe y
désaparece, transforméndose por la fe en una conciencia histdrica y abierta
por la esperanza de la liberacién, corre el riesgo dentro de una cultura
dominada por el machismc y por ¢l pecado —pecado de la opresion
introyectado- en el oprimido—, de pretender alcanzar la liberacién por el
tradicional sistema machista y con los mismos medios en los que apoya su
poder el pecado activamenté 'opresor ¥y generador de todo tipo de injusticias.

" La Maria de la Evangelizacién Liberadora no debe quedar de nuevo
cautlva dentro de una mariologia popular en la que se hacen presentes
viejas, tradicionales y deficientes categorias histéricas y culturales. Conse-
cuente con su propia misién la Marfa de la Liberacién, ha de mostrar un
nue'\'fdcaminb a sus hijos diciendo: “Haced lo que Fl os diga” (Jn 2,5).

Esta palabra de Maria me parece de enorme 1mportancla en nuesiro
Iugal hermeneutlco latincamericano. :

Es- una palabra que desvia la an-acién del “poder milagroso” de
Nuestra Madre, para centraila en la misidn trascendental e histdrica que
Dios .ha encomendado a la Mujer-Maria. La importancia y la grandeza
de Maria se encuentra en haber aceptado y puesto por obra la misién
recibida de Dios, misién que trasciende al hogar y se pone al servicio
de-la historia de salvacién. En esta palabra vuelve a aparecer implicitamente
que la validez en la historia no consiste en ser varén o muijer, sino en ser
capaz de asumir la misién dada por Dios.

Al mismo {1é1np0, es una palabra. que saca al hombre del mero
pasivismio esperanzado en el milagro, forzéndolo a que asuma su propia
misién y responsabilidad, consciente de que Dios lo ha hecho protagonista
de la historia,

Pero, lo mds importante de todo, es advertir que la misién de Marfa
gs centrar la atencidn de todos sus hijos en Cristo: “Haced lo que El os
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diga”. Se trata de una mariologia evangelizadoramente cristoldgica, tan
necesaria en América Latina. La misién de Marfa, desde su dimensién
humana, es similar a la del Padre-Dios, ya que “tanto am$ Dios (Padre)
al mundo que dio a su Hijo dnico, para que tenga vida eterna y no perezca
ningunc de los que creen en él. Porque Dics no mandé su Hijo al munde
para juzgar al mundo, sino para que el mundo por él se salve” (Jn 3,16-18).

La clave de Marfa Liberadora estd en mostrar a Cristo como el
Hombre Nuevo para la construccidn de un Mundo Nuevo, como el
Modelo, como el Camino, como el @nico Salvador y Liberador, al que
hay que oir, por encima de cualquier ofra voz, para conseguir que en
un mundo que se ha quedado sin vino —simbolo de la sangre y consi-
guientemente de la vida, y desde la fe, de la Vida de Dios—, pueda
volver a tener la alegria y el vmo, porque “el vino alegra el corazdn del
hombre” (Sal 103,15). '

La. orientacién cristolégica de la mariologia liberadora, propone ai
Varén-Jestis como nueve modelo y punio de atranque de la verdadera
liberacidn, Varén que criticamente pretende liberar a la cultura latino-
americana del opresor machismo, inaugurando un modo nuevo de libe-
racién y un nuevo estilo de liberadores; “Haced lo que El os diga”,; "~

El antimachismo de Cristo tiene dos aspectos bien marcados. El
primerc estd relacionade con su concepcién de la mujer, y con el modo
de relacionarse con ella y de incorporarla activa y plenamente a su misién.
Comeo ha escrito Vila Moreira, “en el contexto ideoldgico de su época,
Cristo puede ser considerado un ‘fzminista’, no por haber predicado ex-
plicitamente la liberacién de la mujer, sino sobre todo por haber roto
con tabdes vigentes, por haber sostenido la igualdad entre los dos sexos
y haber tratado a la mujer como persona, a pesar de los condicionamientos
gsociales y religiosos™ ''4,

Ei seguudo aspecto del antimachisme de. Cristo es mucho mdés 1adlcal
y afecta intrinsecamente al procesc misme de la liberacién. En efecto,
como ya indicamos anteriormente, el machismo se origina en un universo
cultural dualista y maniqueo. Es en el sector de la sociedad, dominado
por el mal, donde se produce el “valor” macho, como tnica posibilidad
de enfrentar dicha realidad, asumiendo también come finicos constitutivos
del “valor-macho” la fuerza violenta y la sagacidad-mentirosa.

Frente a esta realidad, Jesds aparece como un vardn distinto v nuevo
en su mision salvifica v liberadora. En primer lugar, se despoja conscien-
temente del “machete”, el clisico adorno del macho. Asi le dice a Pilato:
“8i mi reino fuese de 2ste mundo —es decir, de esta cultura viclenta y
pecaminosa—-, mis soldades habrian luchado para que no cayese en manos

T4 MOREIRA VILMA, art. citade, p. 151.- BOFF, Leonardo, E! rostro materno de
Dios, Madrid 1981, pp. 82-84,
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de Tos judios™ {(Tn 18.36). Y no tiene soldados, es decir, vialencia y poder
del homicidio, por convencimienlo, como se lo expresa a Pedro cuando
le ordena guardar su machete: “Vuelve el machete a su sitio, que el que
a hietro mata, a hierro muere. ¢Piensas que no puedo acudir a mi Padre?
El pondria a mi lado shora mismo méds de doce legiones de dngeles”
(Mt 26,52-53). Y no se trataba de frases simbdlicas, ya que histdricamente
habia renunciado a un caudillaje armado cuando las masas entusiasmadas
quisieron proclamarlo como su rey (Jn 6,15).

Aunque recomienda la prudencia (Mt 10,17), sin embargo, de ninguna
manera y en ninguna circunstancia admite la mentira o el engafio, porque
El es “la Verdad” (fn 14,6}, y tiene por misidn “ser testigo de la verdad,
para esc naci{ y vine al mundo” (Jn 18,37). Y no tiene miedo a decir y
a exigir: “Lo que os digo de noche, decidlo en pleno dia, y lo que escuchdis
al oido, pregonadlo dzsde la azotea™ (Mt 10,27).

La confianza soterioldgica de Jesiis estd depositada en la fuerza de
la verdad, de Ia justicia y del profundo vy trascendente humanismo de la
misién que el Padre le ha encomendado para la salvacién del mundo. Por
eso es el hombre libre, plenamente libre para realizar su misién: libre
frente a los tabtes, los prejuicics e incluso frente a las leyes deshumanizadas
de la época; libre para denunciar Ios abusos, Iz hipocresia y la corrup-
cion; libre, desde su profunda comunién con Dics, para creer practi-
camente en el valor y en la fuerza de hombrz cuando se hace profun-
damente humano; libre para afirmer que nunca se tiene tanto poder
como cuando se ama al enemigo (Mt 5,43-48), incluso con gestos bien
determinados (Mt 5,38-42), pero denunciando simultineamente su opresion
y actuando al margen de sus leyes injustas cuando éstas quieren imponer
en su conducta una deshumanizacién; libre para congregar a otros hombres
que quieran participar de su misma mision y de su mismo estilo de vida,

Cierto que Jesds plantea una lucha por la liberacidn integral del
munde. Pero su originalidad estd en que, para conseguir este objetivo,
fiado en la fe en Dios y en =] hombre —imagen y semejanza de Dios—,
rechaza la lucha del hombre-mache contra 21 hombre-macho, para trans-
formarla en el enfrentamiento entre el hombre-humano v el hombre-macho,
sabiendo que el s6lo plantear la Iucha en estos términos ya es la primera
victoria y la victoria —*“tened confianza, porque yo he vencido al mundo”
(In 16,33)—, teniendo la esperanza, con la acertada expresién de Mesters,
de que al final el opresor serd destruido, y lo que quedard de é] serd el
hermano, el compafero, el amigo 'S5,

Esta evangelizacion de Jestis para conseguir un proceso de “liberacidn
humana”, frente a un mundo de opresidn deshumanizada y machista, es
escandalosa para un universo machista al ver que en un hogar en el que

USMESTERS, Carlos, Lg smisién del pucblo gue sufre, Bogotd 1983, p. 102.
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no se tiene vino y hace falta el vino, se propone come solucién llenar los
recipientes con agua. En un universo machista la solucién y el camino
del “agua”, parece una solucién de locos, de inconscientes, incluso suicida.
En efecto, es el suicidioc o 1a anulacién del machismo, Pero Maria, la
Madre, dice con absoluta confianza: “Haced lo que El os diga”, segura
de que se producird el milagro ante los incrédulos ojos de los hombres
compenetrados con el machismo. No podemos olvidar que “en Cand de
Galilea, comenzé Jests sus sefiales, manifestd su gloria, y sus discipulos
creyeron méas en EI” (Jn 2,11).

El machismo, cuando se enfrenta ante la problemdtica de la vida,
no obstante su confianza en la fuerza bruta y en la mentira, scbre todo
en situaciones limites suele desarrollarse dentro de la dialéctica. del fata-
lismo y del mesianismo. La Maria Liberadora se enfrenta también con
esta dialéctica mitica y ahistérica ensefiando la marcha de la historia de
salvacion y de iiberacidn comoc un proceso, simultdneamenie doloroso y
de maduracién. Asi aparece en el desarrollo teoldgico del Evangelio de
San Juan. Entre ¢l acontecimiento “primer signo”™ de Cand de Galilea y la
presencia det Resucitado ante Macrfa Magdalena, aparece el cuadro de la
Madre junto a la cruz de Jesus (Jn 19,25).

Anfe el misme hecho hay dos claves diferentes de interpretacién.
En la clave del machismo se trata del hombre vergonzosamente desrotado,
e ingenuamente vencido porque no ha sabido plantear la lucha en el mismo
terrenc ¥y con las mismas armas del enemigo. Para el machismo la muerte
de Cristo serd un dato de que con su método no se puede luchar en “este
mundo”, v como simbolo se reduciria a ser signo de esperanza celestial
y de perddén de los pecados para los que tienen que padecer la derrota,
después de haber estado compenetrados con el estilo de vida de los que
habjtan en el munde de los machos. : P

Desde la clave de Marfa la significacién del hecho es totalmente
distinta. Para ella, lo mismo que para el evangelista Juan, toma toda verdad
y plenitud la leyenda escrita sobre el “ajusticiado’: “Jestis Nazareno, el
Rey de los Judios” (Jn 19,19). La fuerza bruta y las mentirosas intrigas
politicas pueden asesinar a un hombre, con [a cobertura incluso de haberlo
“ajusticiado”. Pero no pueden matar la fuerza de la verdad, de la justicia
y del amor de un hombre que sélo quise luchar con esos instrumentos, sin
posibilidades de ser confundido con una hestia. Por eso, a la luz de Maria,
el derrotado aparece como un Mirtir que piueba al mundo “que. hay
culpa, inocencia y semtencia: primero, culpa porque no creen en mi; luego,
inocencia, y la prueba es que me voy con el Padre (...); por uliimo,
sentencia, porque el jefe del orden presente ha salido condenado” (Ju
16,8-11). Mas ain, el proceso de salvacion y de liberacidn iniciado por
Jesids no ha terminado como un fracaso con la muerte de Jests. El hecho
lo ha comprobado Maria en Ja misma cima del Calvario junto al cadalso
del asesinado. Nace una nueva generacién de Cristos, cuande Jesiis antes




208 A. (Gonzilez D, Mariologia Popular en L A

de morir le dice a su Madre sefialando a Juan: “Mujer, ese es tu hijo”
(Jn 19,26). Al mismo tiempo comienza a resquebrajarse el s6lido mundo
de-la fuerza y de las traiciones: El capitin del pelotén de -ejecucidn
confiesa que “realmente, este hombre era inocente” (Lc 23,47); el traidor
reconoce que “he pecado, sntregando a la muerte un inccente” (Mt 27:4);
el juez acomodaticic repetitd incansablemente que no encuentra ningin
cargo contra él (Jn 18,39; 19,4.6); el malhechor de oficio encuentra una
nueva posibilidad de vivir: “Acuérdate de mi cuando estés en fu reino”
(Lc 23,42); e incluso los irreconciliables enemigos tienen que reconocer
cudl es el idolo al que adoran, siendo conscientes que es también el origen
de su propia opresién: “No tenemos més rey que al César” (Jn 19,15);
v después de haberlo visto muerto, tcdavia tienen miedo a la fuerza de
la verdad del muerto, por lc que intentan oprimirla indtilmente con las
tnicas armas que saben manejar, un piquete de soldados ante el sepulero
(Mt 27,65-66), dinerc y mentiras (Mt 28,11-15). La Resurreccién y el
movimiento de salvacién y de liberacién, que purifica al hombre de pecado
desde lo mds profundc de su ser, se ha iniciado en el mismo Calvario, y
Jesds, con realismo histérico, le dice a sus seguidores: “En el mundo
tendréis apreturas. Pero, dnimo, que yo he vencido al mundo™ (Jn 16,33).
Jestis ha descubierto que el mundo pecador y machista puede matar, puede
asesinar, perc no puede derrotar a Jos “hijos de Dios”. Aqui radica la
alegria del cristiano cuando confiesa que Cristo ha resucitado, y si Cristo
ha resucitado también nosotros resucitaremos (1 Co 153,12-34), si cumplimos
la palabra de Marfa: “Haced lo que E! os diga".

Liberacion y Maternidad Universal

El nuevo lugar hermendutico latincamericano —el binomio vivencial
optesién-liberacién— desde el que, vivida la fe, da origen a la mariologfa
de Ia liberacién, dentro de sus profundas posibilidades para una mejor
comprensién del Dios que nos salva, sin embargo corre ficilmente por
tres riesgos que, a mi juicio, han de ser salvados por la misma Maria de
la Liberacién, en la medida que despliegue el sentido de su misién y
vocacion histdrica y trascendente: la realizacidn de su Maternidad Uni-
vetsal y Trascendente. :

- No podemos olvidar que la liberacidn “designa en primer lugar una
preocupacién privilegiada, generadora de compromise por la justicia, pro-
yectada sobre los pobres y las victimas de la opresién® ''e. Mds exactamente,
liberacién es el grito, el movimiento y la esperanza de los mismos pobres
y oprimidos que pretenden ser respetados en su -dignidad humana y que
aspiran a la justicia dentro de la sociedad. Por ese motivo, el objetivo
visible e inmediato de la liberacidn es Ia comstruccidn de una sociedad

116 Iustryccidn sobre teologic de o Uberacidn, III, 3.
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justa en la que, desapareciendo las estructuras generadoras de injusticia,
surjan estructuras nuevas promotoras de justicia y orientadas a respetar
activamente la dignidad humana de todos sus miembros, :

En un reciente documento de la Iglesia se nos afirmard que esia
aspiracién de liberacidn “que se expresa con fuerza, sobre todo en los
pueblos que conocen el peso de la miseria y en el seno de los esiratos
desheredados” es uno de los principales signos de los tiempos; “traduce
la percepcibn auténtica, aunque oscura, de la dignidad del hombre, creado
a la imagen y semejanza de Dios, ultrajada y despreciada por muktiples
opresiones culturales, politicas, raciales, sociales y econdmicas, . que a
menudo se acumufan®”; y nace del mismoe Evangelio al descubrir a Jos
hombres su dignidad de hijos de Dios, y al sembrar la exigencia y Ia
voluntad positiva de una vida fraterna, justa y pacifica, en la que cada
uno enconirard el respeto y las condiciones de su desarrollo espiritual y
matéerial. Mas adin, se nos dird en dicho documenio, que la levadura evan-
gélica es uno de los factores gue han contribuide al despertar de la
conciencia de los oprimidos, vy a promover que el hombre no quiera ya
sufrir pasivamente el aplastamienter de la miseria ni Ia violacién intolerable
de su dignidad natural '".

Este es el lugar hermenéutico del pueblo para una comprensién nueva
y original de su fe en Cristo Salvador y en La Virgen su Madre. Es un
lugar tragicamente humano, noble, cargado de urgencias, promovido no
s6lo por ‘el dolor, sino también por la levadura evangélica y que se presenta
con las caracteristicas de uno de los principales signos de los tiempos,
Esto ‘da un conjuntc ds garantias para una nueva lectura de Maria como
Madre Liberadora.

Pero come toda realidad humana v, mucho mds, cuando dicha realidad
adquiere las caracteristicas de tragedia, cotre, entre ofros, itres riesgos,
desde el punto de vista de la fe,

El primero, es una valoracidn resirictiva v ““neocatarista” con relacién
a los que se denominan les plenamente comprometidos con el proceso dé
liberacidn, marginando a los débiles vy a los indtiles para la dindmica
activa del procese, Segundo riesgo, es el de concentrar de tal maners la
atencién en el cambio de la sociedad que se olvide e incluso se desespere
del posible cambio de las personas. Y el tercerc, es blogquearse obsesivamente
en la problemética social y cultural olvidando o devalorando la dimensién
trascendente del hombre y de la historia. La caida en estos riesgos defor-
matfa el sentido mismo de la liberacién y lentamente la transformarfa. en
otroe tipo de opresion.

Estos riesgos pueden ser evitados por nuestro pueblo en la rmedida
que descubra en Marfa Liberadora, compartiendo su proyecto, la univer-

T ibid., I, 1-4.
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salidad de su Maternidad. Una Maternidad universal vivida dolorcsamente
en pleno caonflicto, cuando sus hijos se enfrentan como oprimidos y opre-
sores. Y una Maternidad Universal, feliz y en plenitud al término del proceso,
pudiendo afirmar o mismo que Jests: “que ninguno se perdi6, excepto el
que tenia que perderse para que se cumpliera la Escritura” (Jn 17,12).

- El primer riesgo apuntado es el del “neocatarismo” de los compro-
metidos, que:puede degenerar en dictadura, en olvido, desprecio ¢ incluso
rechazo de los pobres y oprimidos “no concientizados™.

 En este aspecto me ha impresionadc una anéedota contada por Mes-
ters, El hecho ocurrié en el Ceard en 1979, “Estdbamos en un encuentro
biblico para agricultores, Al final del {ercer dia, ellos organizaron una
reuniép para debatir el problema del sufrimiento. Uno de ellos dijo asi:
‘Yo acepto cargar la cruz, pero sdlo aquella que trae la liberacién para
el pueblo’. Dofia Dalva respondi6: ‘Sefior Raimundo, estoy de acuerdo.
Pero, seudl es la cruz que me trae la liberacién para el pueblo? En la
casa tengo un nific. Tuvo paralisis. Ahora esitd hecho un bobo. Ne camina
ni_habla. jYo soy la que le cuido todo el tiempo! ;Qué hago con este
sufrimiento? ¢Trae liberacién para el pueblo? ¢Hay lugar para mi en su
comunidad? Y para mi nifio ¢hay lugar? Raimundo no supo responder.
(...). Dalva arrcjd su sufrimiento en la cara de Raimundo y derrumbé
las ideas tan bien arregladas que él tenia en su cabeza™ '",

La pregunta de Dofia Delva, la madre de un nifo bobo, es de un
dramatismo y de una profundidad que nos fuetza a una reflexién mds a
fondo de la comprensién de la realidad. En efecto, el peligro de los
“comprometidos” es creer que los importantes son ellos, cuando lo
verdaderamente imporiante, lo radicalmente importante es el sufrimiento
del pueblo oprimido, como aparece con claridad en el libro del Exodo:
“He visto la afliccién de mi pueblo en Egipto y he oido los clamores que
le arrancara su opresién, y conozco sus angustias. Y he bajado para
librarle de las manos de los egipcios (...). El clamor de los hijos de
Israel ha llegado hasta mi, y he visio la opresién que sobre ellos hacen
pesar los egipcios. Ve, pues; yo te envio al Faradn para que saques a mi
pueblo, a [os hijos de Israel, de Egipto” (Ex 3,7-10). No son primariamente
los ‘comprometidos, en cuanto comprometidos, el pueblo de Dios, sino el
pueblo sufriente y oprimide. Por eso Dofia Dalva y su hijo bobo son
miembros de la comunidad que delante de Dios clama por su liberacién.

-El' comprometido, como Moisés, tiene importancia en la medida en
la gue habiendo escuchado la palabra de Dios, pone su vida al servicio
de los oprimidos. No son los oprimidos los que tienen que pertenecer a la
ccmunidad del comprometido, sino el comprometido el que tiene que
Lntegtarse ala comunidad de los oprimidos. :

U8 MESTERS, Carlos, [La misidn del pueblo gue sufre, Bogotsd 1983, pp. 71-T72.
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Es més, la funcién que ha de realizar tiene que desarrollarla sin
manipular a lIos oprimidos, transforméndolos en propaganda de su pro-
yecto; con un ejercicio continuo de la misericordia en sus necesidades
cotidianas e inmediatas; sin imponerles con su liderazgo una nueva
opresién, un nuevo desprecio y un nuevo despotismo sobre el que ya estdn
padeciendo tedos los dias. La funcién del comprometido es abrir al pueblo
a una nueva esperanza, sin transformarlo deshumanizadamente en pieza
ttil para “su’ proyecto.

“Los fuertes™ sienten esta misma tentacidn frente a los “no concien-
tizados”, frente a los débiles, frente a los cobardes como Pedro. No guieren
aceptar los efectos de la opresién en los oprimidos, que muchas veces
se concreta en debilidad y en cobardia,

Sm embargo la Maria Liberadora, ha de aparecer ante todc como
la Madre de los Oprimidos, como claramente lo muestra en el Calvario,
y en el Cendculo en la espera de Pentecostés (Act 1,12-14), sin cponer
registencias a que Pedro, el cobarde en la noche de la Pasién, tome el
liderazgo de las propuestas. La Madre Liberadora nunca rompe la unidad
entre los oprimidos, como tienden a hacerlo ciertas actitudes de compro-
metidos en nombre de una limitada “solidaridad”, sino que la refuerza,
Y la refuerza valorando a tode oprimido, sea cual sea su situacién y su
capacidad, v desarrollando simultdneamenie con sus hijos oprimidos la
misién histérica de la liberacidn y la de la misericordia en sus necesidades
cotidianas. Maria ensefia a conjugar simultdneamente la asistencia mise-
ricordiosa y la promocidn liberadora, sin encontrar conflicto entre ambas
vertientes, Por eso Ella es Ia gran evangelizadora y pedagoga de los “com-
prometidos” en la dificil y arricsgada misién que tienen que cumplir a
ejemplo- de Jesucristo.

El segundo riesgo del Iugar hermenéufico es el de concentrar de tal
manera la atencién en la transformacién de la scciedad que el movimiento
de liberacién se olvide e incluso, de alguna manera, desespere mamquea-
mente de la conversidn de les opresores,

En la piedad mariana y popular latinoamericana, el desarrollo de la
dimensién en Maria como Liberadora no puede oscurecer su cualidad de
“refugic de los pecadores”, que era la inica esperanza dentro de una
cultura machista, como anieriormente expusimios. El horizonte de la libe-
racién establecide por Maria sin disminuir la importancia de la transfor-
macién social, no queda bloqueado en esta transformacidn sino que cris-
tianamente se prolonga hasta la conversin de los responsables y hero-
dianos de dicha sociedad opresora. '

Esta ampliacién del horizonte puede parecer distractiva y utdpica,
apoyéndose en las palabras del mismo Jesds: “jCon qué dificultad entran
los que tienen mucho en el Reino de Dios! Porque es mds fécil que entre
un camello por el ojo de una aguja que no que entre vn rico en el Reino
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de Dios” (Lc 18,24-25). Aunque inmediatamente afade: “Lo que el
hombire no puede, lo puede Dios” (Lc 18,27). : :

" Marfa es testigo de un acontecimiento preclaro en la primitiva Iglesia:
el perseguidor Saulo, que esfuvo de acuerdo con el a’pedreamiento' de
Esteban, y que buscaba recursos para encarcelar a los cristianos,. se
transfmmo en Pable, el punto de arranque para la dificil incorporacién a
Cristo del mundo de los gentiles. Ella era Madre de Saulo y de Pablo

. Pero para que esto sea posible es necesario convertir también de su
desesperanza al temeroso y “experimentado” Ananias, y darle valor para
que, arriesgandc su vida, salga de su encieiro, entre con audacia en la
casa de Saulo v sea capaz de decirle: “Hermano Saulo, el Sefior me ha
enviado, Jests, el que se aparecié cuando venias por el caminc, para que
recobres la vista y te Henes de Espiritu Santo” (Act 9,17). Sélo desde esta
perspectiva el -proceso de liberacidn mantiene y potencia la fuerza de Ia
lucha por la justicia, sin dejarse corromper por la tentacidn' del odic v de
la condenaci6n desesperanzada- del opresor. Es més, es entonces cuando
la justicia alcanza su méds profundo significado y vigor biblicos, porque la
justicia evangélica de Dios es causativa; es la que logra transformar y
convertir a los injustos en justos. Es de esta manera como los liberadores
pueden quedar liberados de la tentacidn del hermano de-la ‘pardbola.
“Mira: a mi, en tantos aitos como te sirvo sin desobedecer nunca una
orden tuya, jamas me has dado un cabrito para comérmelo con mis amigos;
y cuando ha venido ese hijo tuyo que se ha comido tus bienes con malas
mujeres, matas para él el ternero cebado” (Lc¢ 15,29}, Los liberadores han
de llenarse de los mismos sentimientos del Padre, de la Madre Maria:
“Porque este hermano tuyo se habia muertc y ha vuelto a vivir, se habia
perdido y se le ha encontrade” (Lc 15,32). Es ofra manera de expresat
la actitud de gran Liberador, Cristo: “Padre, perdénalos porque no saben
lo que hacen” (Lc 23,28-46).

‘El tercer riesgo del lugar hermenéutico es la caida en la mera inma-
nencia, olvidando en las graves preocupaciones de cada dia, la dimension
trascendente de la ]nstona y del hombre

T&mbléﬂ Ia Malfa L1be1ad01a 'se¢ ha de enfrentar hberadoramente
frente a este riesgo del lugar hermenéutico, dado que Ella es tambiém ‘la
“Llena de Gracia”, “Nuestra Sefiora de los Dolores” y la “Madre del Cielo™.

.. Como la “Llena de. Gracia” ‘pretende Tiberar al -oprimido en su
esfuerzo de liberacidén del pelagianismo machista. Ella lo canta explicita-
mente: “Pues mirad, desde ahora me felicitardn todas Jas generaciones
porque el Poderoso ha hecho tanto por mi; El es santo y su misericordia
Hlega a sus fieles de generacién en generacién” (Lc 1,48-50), La energia
de la maternidad liberadora de Marfa no es obra de hombres, es ¢l milagro
de la misericordia de- Dios, es la presencia del mismo Dios. Salvador en
las entrafias de Maria: porque Dios es Salvacién y Liberaci6n, la potencial
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‘maternidad de Maria se ha transformade en maternidad real y salvadora
para toda la humanidad, dado que ella no era mas que ‘“la esclava humi-
llada” (Lc 1,48). Es la leccidn de Marfa: el nacimiente de la aspiracidn
a una liberacién integral en el hombre oprimido, no nace sdlo de su ser
de hombre ni de su ser o no-ser de oprimide, es también gracia de Dios
y presencia de Dios despertando nueva vida en un seno esteril despreciado
por los poderosos y, a veces, por los propios oprimidos., Més adn, los
-oscuros latidos de una liberacidn, que se sienten en ese agonizante seno
de mundo oprimido, se siguen produciendo porque en ei no-ser del opri-
mido estd presente la imagen y la semejanza de Dios, y no hay opresién
que pueda hacer desaparecer del hombre més humillado y aplastado esa
“imagen y semejanza” con la que Dics lo ha sellado, y que se abre en lo
que, Medellin y Puebla, han expresado como el clamor de los pobres.

" La Marfa Liberadora no puede renunciar en América Latina a su
titulo de “Nuestra Sefiora de los Dolores”. Con este titulo la Maria Libe-
radora salva otra dimensién de la trascendencia, especialmente para los que
comprometidos en el proceso de la liberacién tienen que pasar su vida
por circunstancias similares a las de Jestis y Marfa. Maria en el Calvario,
lo mismo que Jesds, es oprimida pero Sefiora. El Sefiorfo, la Libertad
Suprema tienen que ser reconocidos por los hombres, pero ni los dan los
hombres, ni son capaces de quitarlos, aunque puedan aplastarlos. Sé6lo el
‘hombre puede hacerse esclavo a si mismo. Nadie puede quitarle a un
hombre su capacidad de amar y de perdonar al que lo aplasta, su capacidad
de mantenerse fiel a su fe, a su misién y a su compromiso, Es la experiencia
de-La Liberadora en el Calvario. Cuando los hombres son capaces de vivir
su vida de esta manera en medio de la opresién, aparecen de tal manera
identificados con Jesds, que de ellos también puede decirse que’ vivieron

““para liberar a todos los que por miedo a la muerte pasaban la vida entera
como esclavos” (He 2,15). La degradacién de la tortura puede sex tras—
cendlda y vencida por el Sefiorio del Martirio. :

- Pero, sobre todo, la Marfa de la Liberacidn es y siempre serd para
la fe del pueble latinoamericano la “Madre del Cielo”. Es decir, Maria
es también la realidad personal transhistérica, pero viva, que esti en el
Cristo Glorioso intercediendo por nosotrcs. Es la realidad de una mater-
nidad universal que espera reunir a todos sus hijos en la morada de Dios,
cuando “Dios en persona estard con ellos y serd su Dios. El enjugard las
lagrimas de sus ojos, ya nc habrd muerte ni luto, ni llanto ni dolor, pues
lo de antes ha pasado” (Ap 21,3-4). Este es el horizonte definitivo y
ltimo, irrenunciable para el creyente. Esta dimensidn trascendente y glo-
ricsa de la Maternidad Universal de Maria es la que libera a la historia,
tanto global como personal, de su intrinseca debilidad agénica condenada
a la muerte —sea que dicho hecho se aceptara con desesperacién o con
estoicismo—, vigorizdndola desde dentro con una profunda fuerza sacra-
mental que la abre a la trascendencia definitiva de Cristo en Dios. Es Ja
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-que permite al creyente y al grupo humanc que se ha esforzado por el
mejoramiento de la historia, pero que, no obstante dicho esfuerzo -de
liberacidn, siempre tiene que abandonarla imperfecta, inacabada y - ame-
nazada de nueva destruccién, poder decir con confianza: “Padre, en tus
manos encomiendo mi espfritu” (Lc 23,46) y “Protege T mismo a los
que me has confiado” {Jn 17,11). Y es esta fe y este horizonte el que da
el coraje desde la caridad, de Iuchar con el enemigo opresor para conver-
titlo en el hermano y amigo, en €l hijo de Dios, con el que s¢ espera vivir
en comunidn de resurreccién, cuando desaparezcan definitivamente las
tinicblas de nuesira historia. Ella es la que permite continuar siempre en
el esfuerzo y en la lucha sin entreguismos ni derrotismos, a ejemplo de

Jesucristo.

La superacién de estos tres riesgos del Iugar hermenéutico, que posi-
bilita la Maria de la Liberaci6n establece el semtido profunde y cristiano
de la liberacién. No se trata sélo de un proceso puramente mecdnico en
el que se desechan viejas piezas para cambiarlas por otras, y en el que
se reajustan mecanismos de un reloj que se ha vuelto loco. Es un proceso
humano, movido por Dios, generativo y vital en el que se busca que la
globalidad de la sociedad —tanto desde el punto de vista estructural, como
cultural— marcada por la orientacién homicida del pecado (1 Jn 3,7-12),
se purifique y transforme en una sociedad fiel al Espiritu de Dios que
es vivo y vivificante (I Co 15,45). Es un proceso de “conversién” de
todos Jos hombres, oprimidos y opresores, -—porque “ningunc es inocente,
ni uno solo” (Ro 3,10), y “si afirmamos no tener pecado, nosotros mismos
nos extraviamos y ademds no llevamcs dentro la verdad” (1 Jn 1,8)—,
pero: que ha de realizarse mediante parto doloreso, porque cuando “una
mujer va a dar a luz siente angustia porque ha llegado su hora; pero, en
cuanto da a luz al nifio, ni se acuerda del apuro, por la alegria de que
un hombre haya venido al mundo” (Jn 16,21). El doloroso parto de Maria,
la mujer oprimida, junto a la cruz, dio a Iuz un Cristo resucitado y una
Iglesia en marcha, en la que como un simbolo del mundo nuevo surgia
la primera comunidad cristiana descrita, no obstante sus defectos, com
entusiasmo en las Actas de los Apdstoles (Hch 4,42-47). Es el primer
capftulo de la historia de la liberacién cristiana, que se constituye en
norma de referemcia obligada para cualquier otra situacitn. _

Conclusiones

Llego al final de mi trabajo en el que me proponia como objetivo
ttna primera aproximacién a la mariologia popular subyacente bajo el
catolicismo popular de nuestro pueblo latinoamericano, con el deseo de
poder someter -dicha mariologia a una critica estrictamente tecldgica, que
pueda ayudar al nuevo proceso de evangelizacién y liberacién del Conti-
nente ante el V Centenario del nacimiento de América Latina, '
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Brevemente expongo las conclusiones a las que he llegado a través
de mi estudio.

1. Subyacente al catolicismo popular de nuestro pueblo latinoame-
ricano hay que afirmar la existencia de una auténtica teologfa popular.

2., El fendmeno es comin a toda “religiosidad popular”, y en nuestro
casg. se confirma después de haber seguide el método. propuesto para
proceder a su investigacidn y determinacidn.

3. En la historia de la mariologia popular latinoamericana se pueden
(distinguir tres etapas diferentes: La Mariologia de La Conguisiadora que
Ilega con los barcos de los espafioles; la Mariologia de “Nuestra Madre
de los Oprimidos”, que providencialmente se inaugura en Guadalupe; la
Mariologia de “Nuestra Madre de la Liberacion”, que comienza a perfilarse
durante estos afios. '

Entre la Mariologia de “Nuestra Madre de los Oprimidos” y la de
“Nuestra Madre de la Liberacién”, puede considerarse un capftulo impor-
tante y que iniciarfa una transicién, la de “Nuestra Madre Libertadora”,
caracterfstica de los afios de la independencia politica del Ccmtmente Y
del nacimiento de las nacionalidades. o :

4. En todas estas mariologias aparece como una constante la fe en
la Maria de la revelacidn, aunque expresada en mariologfas més o menos
deflclentes segin los casos. :

5. La Mariclogia de la Conquistadora de fuertes resonancias para los
propics conquistadotes, sin embargo es una mariologia agresiva para el
mundo amerindio, negativa para iniciar un proceso - de evangehzacmn.

6. Sorprendentemente, con el acontecimiento de Guadalupe, la ma-
riologia de la Conquistadora queda superada, origindndose uha nueva ma-
riclogia popular, principalmente a nivel del mundo amerindio, que pro-
gresivamente va a totalizar a América Latina, y que podemos’ tltular como
la’ Marioclogia de Nuestra Madre de los Oprlmrdos.

A partir del acontecimiento de Guadalupe se abre en constelaclén
una serie de fenémenos similares, aunque muy diferentes en sus formas
de presentarse, como es ¢l caso de Copacabana y el de Caacupé.

7. El nicleo de comprensién y sistematizacién de esta teologia po-
pular crec que hay que situarle en.el binomio profundamente afective
“Nuestra Madre-Hijos”, en ¢l interior de un tridngulo cultural determinada
por la trilogia “opresién-machismo-experiencia campesina” (con marcado
sello fatalista). o o

Dichos condicionamientos culturales-e histdricos, en los que se elabora

esta mariologia, facilita la incorporacidn completa de Maria, y cultural-
mente tiende a rechazar una “mariolatria® em sentido estricto.
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Perc simultdneamente tiende a reducir la funcionalidad de Matia a
“Refugio de los Pecadores” y “Consuelo de los Afligidos”, sin lograr
romper la antivaloracidn de la mujer, el machismo y el fatalismo subya-
centes en la cultura. Més atin, se trata de una mariologfa que se presta
a ser manipulada por diferentes sectores.

8. Dentro de dicha estrictura mariolégica, forzada por aconteci-
mientos histéricos, surge Ia Maria Libertadora, sobre cuya fe se fundan
las nuevas nacionalidades, pere manteniendo a Maria cautiva en el interior
de las limitaciones de la tradicional mariologia popular.

9. La nueva situacién del pueblo y del Continente, determinada por
T4 tensién opresién-liberacién, se constituye en lugar hermenéutico para
una comprensién més profunda de }a Marfa revelada por la fe, abriendo
las posibilidades de la Mariologia de la Liberacién.

10. Dicho lugar hermenéutico, por no ser ahistdrico, estd sujeto a
tres riesgos fundamentales que condicionarfan, de no ser atendidos, 2 la
Maria de la Liberacién a un nuevo cautiverio mariolégico. Pero felizmente
nos encontramos muy a los comienzos del fenémeno, de tal manera que
la Maria Liberadora que nace de dicho lugar hermenéutico puede facilmente
iluminar liberadoramente los mismos riesgos inhetentes a esie Iugar. "

11. La teologia de la Maria Liberadora mo 5010 se p:oyecta en la
dindmica de la transformacién de unas estructuras, sino al mismo tlempo
a la liberacién de las deficiencias de la cultura popular tradlcwnal pro-
moviendo desde la fe un proceso de-conversion total.

~ 12. La Mariologia de la Liberacién ayuda a plofundlzm en la n'usma
realidad de la liberacién, secuperando desde la fe Ia profundidad y la
trascendencia del término y del fenomeno pertenecmnte a la Hlstona
de la Salvacidn. :

~ 13. La. Mariologia de la Liberacién, con todas sus posibilidades. y
virtualidades, no se elabora con una discontinuidad con el pasado, sino
asamiendo los datos tradicionales de la teologia popular en una nueva
perspectiva, pero siempre quedando centralizada la novedad del mstema
sobre el nucleo ‘nuestra Madre”.

Quiero terminar estas conclusiones afirmando mi convencimiento de
que la nueva matiologia popular latinoamericana tiende a desarrollarse
en su originalidad, autoctonia y audacia asumiendo en el nuevo contexto
la primitiva mariologia de la Virgen de Guadalupe. Es una mariologia que
se abre enérgicamente hacia el futuro, apoyada siempre sobre sus més
legitimas raices. Para los pobres y los oprimidos, para todas las naciones
y pata ¢l Continente siguen resonando las palabras de la Guadalupana:
“Deseo vivamente que se me erija agui una casa, para en ella mostrar y
dar todo mi amor, compasién, auxilio y defemsa, pues yo soy vuestra
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piadosa madre, a ti, a todos vosotros juntos los moradores de esta tierra
y a los demds amadores mios que me invoquen y en mi confien; oir alli
sus lamentos, vy remediar todas sus miserias, penas y dolores”. Y cuando
el pueblo se angustia y duda, vuelve a decitlo la Virgen: “Oye y ten
entendido, hijo mio el méds pequefio, que es nada lo que te asusta y aflige;
no se turbe tu corazén; no temas esa enfermedad, ni ofra alguna enfermedad
y angustia, (No estoy yo aqui que soy fu Madre? (No estds bajo mi
sombra? ¢No soy tu salud? /No estas por ventura en mi regazo‘? &Qué
més has menester?”, -
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DIENTES,

1. Fe de Abraham y Alianza de Yahveh.
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i. Renovaciones de la Alianza.

2, Rupturas de la Alianza.

3. Alianzas particulares.

TEOLOGIA DE LA ALIANZA,

1. Actualizacién constante de la Alianza.
2. El amor de Dios, esencia de la Alianza.
3. La Alianza y el simbolo del matrimenio.

ANUNCIO DE UNA “ALIANZA NUEVA”,

1. Una Alianza escrita en el corazén,

2. Una Alianza nueva al impulso del Espiritu de Dios.

3. Una Alianza de paz, efecto del amor misericordioso de Dios.

LA NUEVA ALIANZA EN CRISTO JESUS,

La plenitud de los tiempos.

2. El nuevo Pueblo de Dios: Ia Iglesia,

3. Celebracién de la Nueva Alianza.

4. La efusién del Espiritu Santo en la Alianza Nueva,
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. La consumacion de la Alianza.
PENDICE: El tema biblico de “LA ALIANZA” en el Concilic
Vaticano II.
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Introduccion

‘El tema de “La Alignze” de Dios con la humanidad es fundamental
en la historia de la salvacién'. Es como el corazén de la revelacién divina
en su didlogo con el hombre. Es Dios quien establece la Alianza. En una
perspectiva teolégica, “la Alianza significa una relacion nueva entre Dios
y el hombre”. E indica: o bien el compromiso divine de dar algo o de
hacer algo concreto en favor de la criatura; o bien la obhgacldn que el
hombre tiene respecto a Dios. ‘

Esta Alianza, inaugurada en los tiempos del Primer Testamento, ha
ilegado a su plenitud en Cristo Jesds. En efecta —escribe San Pablo—,
“al llegar la plenitud de los tiempos, envid Divs a su Hijo, nacido de
mujer, sujeto a la Ley, para rescatar o los que se hallaban bajo la Ley, y
para que recibiéramos la filiacidn adOptwa" (Ga 44-5).

La Alianza que Dios quiso hacer con la humanidad alcanzo tal altura
y tal perfeccidn, que el Padre envié a su Hijo -—su Verbo eterno— para
que se hiciera hombre, y por €l y en €l los hombres llegdramos a ser hijos
de Dios. Es asi que ¢l Apdstol Juan escribe: “Pero a cuantos lo recibieron,
didles poder de llegar a ser hijos de Dios; u los que creen en su Nombre,
el cual, no de sangre, ni de voluntad de carne, ni de voluntad de vardn,
sino de Dios ha nacido. Y el Verbo se h:zo carne y fijé su t:enda entre
nosotros” (Jn 1,12-14),

Pero, antes de llegar a esta plenitud, hubo a lo largo de la historia
salvifica ciertos ‘““momentos-claves” en los que, con especial claridad, brilld
el designio de Dios manifestando su deseo de entrar en relacién de amistad
personal con el hombre, Y asi, la Alianza tuvo su historia y pasé por
diferentes etapas.

- Es verdad que se podria hablar de una “Alianza fundamental”, sellada
por Dios Creador con sus criaturas desde el momento en que, con su
Palabra cmnipotente y su Soplo soberano, sacd a todos los seres de la
nada, como lo atestigua el primer capitulo del Génesis: “Y vio Dios cuanto
habia hecho. y. todo era muy bueno” (Gn 1,31).

. También se podria descubrir una Alianza de Dios con el hombre
cuando, después de la cafda, le promete la victoria definitiva sobre £l mal:
“Enemistad pondré entre ti y la mujer, y enire tu linaje y su linaje: él te
aplastard la cabeza, mientras acechas 14 su caleaiigr” (Gn 3,15).

'L, KUTSCH, Berit {Compromiso-obligacién). DTMAT I 491-509. Ei.sustantive
hebreo “berit-aliansn” aparece en el AT 287 veces. En la época anterior al Deuteronomio
se’ registra unas 43 veces.  En los afios inmediatamente anteriores al destierro babilénico
(afio 587) Ia palabra ‘berit’ aparece en unas 1(4 ocasiones. En los escritoz de la tradi-
cién sacerdotal se cuentan 39 casos.  De agui se deduce que la época inmediptamente
anterior al exilio fue muy sensible a la teologia de la Alianza. Esto se debié a la reforma
religiosa emprendida por el rey Josias en el afio 622, en base al Cédige deuterondmico
encontrado en’ el Templo (2R 22-23) v a la predicacion del profeta Jeremias (627-G85).
En cuanto al NT, el término griege “Dm&heke aliange” existe 83 wveces. En Mt, Mce v
Ap 1 vez; en Lc ¥ Hch 2 veces; en Pablo 9 veces; en la epistola a los Hebreos 17 veces.
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Sin embargo, en estos relates todavia no se encuenira la palabra berit,
que es el vocablo cldsico de la “Alianza”. No serd sino con la historia
'de Noé cuando aparezca exphmtamente el término “alianza”; :

.El anéhsxs de los: textos 70§ pemnte tratar el tema de la Ahanza en
smte apartados pnncipales :

I_._ 'La Ahanza de. D1os con Noe y la creacién.

iI. La Alianza de Dios con Abraham ¥ sus descendlentes
, I, La Alianza en el.Sinaf,

IV La Ahanza en.la Vlda del puehlo de ISRAEL

" V.. Teologia de la Alianza.® - -

. VI. Anuiicio” de una Ahanza Nueva

VII. La Nueva Ahanza en Cnsto Iesﬁs

LA ALIANZA DE Di0OS CON NOE Y LA CREACION
' (Gu618 9917 cfr Is 24,5)

' Antes del dlluvm DIOu hahla a Noé ¥ 1e dlce “Voy a traer el d:!umo
las aguas sobre la Herra, para exterminar toda carne que tiene hdlito de
vida ‘bajo’ el cielo: todo- cuanto existe en la ierra ‘perecerd.” Pero  éontigo
estableceré mi Alignza™ (Gn '6,17- 18a) Y una vez ‘que hubo pasado eI
cataehsmo, DIOS se dulge a Noe y a sus’ In]os en’ estos termmos

“He aqu; gue yo esmbt‘ezco mi Ahafzza con yosotros, y con vues-
 fra fu!ura desceudenc:a ¥ .con toda at‘ma vzmenre que 05 acompana

_ Estabe’ezco nii Ahcmza con vosotros ¥ -HO- - volverd nunca -mds a
. Ser. aniguilada toda carne por las aguas del drluv:o ni habrd mas
-, diluvio_para destruir.-la tierra. : .

Esta es la sefial de ln Alanza que para’lds generaciones pe'rpe-

. tuas pongo entre yo y vosotros y.-toda alma viviente que os.acompana:
"Pongo mi arco en. Tas nubes, y servird de sefial de la Alianza entre yo
oy la tigrral "Cudndo yo anuble de nubes la tierra, entonces se verd el
“arco en las nubes, y me acordaré de la Alianza que media entre yo
y vosotros y toda alma viviente, foda carne, y no habré mds aguas
diluviales para exterminar toda carne. Pues en cuanto esté el arco
oen las nubes; yo. lo veré para recordar la Alianza perpetua entre Dios
"y toda alma viviente, todd carne que exisie sobre la tierra” (Gn 9,8- 16) .

' _Esta primera Alianza, ‘con ser muy general tiene sin-embargo una
amp]ltud universal y cOsmica: No se trata de un-pacto bilateral, sino de
un, COMpPromiso peraonal y gratunto de DIO‘E con Noé, corL- sus hijos: y con-
todos los seres vivientes- de la’ tiera.” ' “
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-La_Alianza lleva consigo o consiste .aqui en . una promesa: No-volverd
nunca méds a ser aniquilada toda carne por las-aguas-del diluvio. Esta
promesa mira a la conservacion de la vide, La existencia y la vida son
un don de Dios. El es el manantial de donde brota todo cuanto existe.
El es el Sefior de la vida: “En-él -v:vt-mt:vs, -HOS . IOVEMOos y exrsttmos
(Hch.17,28). ' o - ) RS

La Alianza va acompafiada de'un szuno El arco de DIOS en Ias nubes
El arco iris ‘es sefial de conflz’nza ¥ tranthdad de seramdad y. paz;.y
es fuente de seguridad, pues anuncia que la tormenta ha ‘pasado. Dios
contemplma el arco en las nubes’ y 1ec01dala la “Afmnza pet petua que
ha pactado con todo ser viviente y Ia p:omesa de ne mandar mas un
d11uv1o sobre la tierra, : P :

LA ALIANZA DE Dlos'
CON ABR!\HAM ¥ sus DESCENDIENTES
(Gn 15.1-21; 17,1-22)

El Génesis ha conservado dos relatos “de la’ Ahanza de DIOS con
Abrgham. El primero pertenece a la tradicién yavista, que. mcorpora las
primeras huellas de la tradiciéa elohzeta (Gn ]5 1 ’)1), e} segundo es de
tradicidn sacerdotal - (Gn 17,1-22);" S i :

I. Fe de Abrsham y Alianza. de Yahveh [Gn 15, 121)

Abram ha sido gEneroso:. pnmem dejé que Lot escoglera para si la
fértil vega del! Jorddn (Gn 13,10-11); luego, devolvié al rey de Sodoma
cuanto habia recuperado en la guerra confra los cuatro reyes.(Gn .14,21-24),
A estos actos de generosidad y desprendimiento del:patriarca. ho es de
extrafiar que correspondan especiales- bendiciones de parte -de"-Dio’s

El pasaje presenta dos cuadros: en el prm:lero, tras un hermos;slmo
didloge en que lucen la intimidad confiada y la.fe sin. discusién.de Abram,
Yahveh le renueva la promesa de una incontable descendencia (v.1-6);
en el segundo, mediante la celebracién de un sacnflcro de ahanza Yahveh
le: ratifica la promesa de la tierra (v.7-11. 17—21) S

1. Numerosa descendencia.

“Contempla el cielo y cuenta las estrellas, i puedes conmﬂas Ast
serd tu descendencia”. Y &l creyé en Yahveh, el cual se lo contd por
justicia (Gn 15,5-6). T

Esta reflexién es importante: “‘la.fe. de Abram. es Ia confianza en una
promesa humanamente irrealizable. Dios le reconoeid el mérito de este
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acto, se lo contd como justicia, ya que el ‘justo’ es el hombre a quien su
rectitud y sumisién hacen grato a Dios” (B]).

2. Promesa de la tierra.

Yahveh promete a Abram que le dard en propiedad la tierra de
Canain, Abram le pide una sefial ¥ Yahveh accede. Abram debe preparar
un sacrificio de alianza: un novillo, una cabra, un carnero, una tértola
y un pichén. Inmoladas las victimas y “puesto ya el sol, surgié en medio
de densas tinieblas un horno humeante y una antorcha de fuego que pasé
por entre aquellos animales partidos. Aquel dig firmd Yahveh una Alianza
cort Abram, diciendo: ‘A tu descendencia he dado esta tierre’ ” (Gn 13,18).

Segin un antiguo rito de alianza, los contratantes pasaban entre las
carnes sangrantes y reclamaban sobre si la suerte de las victimas en caso
de quebrantar el juramento. Bajo el simbolo del fuego es Yahveh quien
pasa; y pasa €l solo, porque su Alianza es un pacto unilateral, una inicia-
tiva divina (R. de Vaux).

. “Yo Seré tu Dios y el de .tu Posteridad” (Gn 17, 1-22)

Cuando Abram tenfa noventa y nueve afios, se le aparecié Yahveh
y le dijo:

“Yo soy El Sadday, anda en mi presencia y sé perfecio.
Yo establezco mi Alianza entre nosotros dos,

'y te pudiiplicaré sobremanera”,

Cayd Abram rostrg en tierra, y Dios le hablé asi:
“He aqui mi Alianza contigo:

serds padré de una muchedumbre de pueblos.

No te liamards mds Abram, sino gue tu nombre serd

" Abraham, pues padré de muchedumbre de pueblos

te he constituldo.

Te haré fecundo sobremancra, te convertiré en pueblos
-y veves saldrdn de i

Estableceré mi Alianza entre nosotros dos,

¥y con iu descendencia después de fi,

de generacidn en generacidn:

una Alianza eterna, de ser Yo el Dios tuyo y el de
tu posteridad.

Yo te daré a ti v a tu posteridad la tierra en que
andas como peregring, todo el pais de Canadn,

en posesidn perpetua,

y Yo seré el Dios de los tuyos”,

Dijo Dios a Abraham:

“Guarda, pues, mi Alianza, Hi y tu po.ster:dad de genergcidn en
generacion.

Esta es mi Alianza que habéis de guardar entre Yo vy vosotros: “Todos
vuesiros varones serdn circuncidados’. Eso serd la sefial de la Alianza
entre Yo y vosotros”,
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Dijo Dios a Abraham:

“A Saray, tu mujer, no la Uamards mds Saray, sino que su nombre
serd Sara. '

Yo la bendeciré, y de elia también te daré un hijo.

La bendeciré, y se convertird en naciones;

reyes de pueblos procederdn de ella”,

HE. Reflexiones

La iniciativa de la Alianza viene de Dios. La Alianza de Dios con
Abraham, como la Alianza con MNoé, es también un pacto unilateral,
pues obedece a una iniciativa divina.

. La Alianza serd perpetua, alcanzando a todos los descendientes del
patriarca. La Alianza con Noé abrazaba a toda la creacién; la Alianza
de Dios con Abraham afecta, en cambio, s6lo a los descendientes del
patriarca. Algunos textos mencionardn sélo a los tres grandes patriar-
cas; pere en realidad la Alianza serd perpetua, sin limites de tiempo,
incluyendo a todos los descendientes de generacidén en generacién
(Gn 17,7; Ex 2,24; 6,4-5; Lv 2642).

Las promesas de Dios. Dos compromisos de parte de Dios van ligades
a la Alianza: :

1? Dios concederd al patriarca una fecundidad sin medida, una des-
cendencia incontable. . _ :

2 Dios dard a Abraham y a sus descendientes “toda la tierra de
Canadn en posesidn perpetua”. T

Las exigencias de Dios. La Alianza ‘de Dios con Abraham toca el
interior del hombre:

- 12 Le impone obligaciones de perfeccién moral, sintetizadas en la
frase: “Anda en mi presencia y sé perfecto”. Abraham y sus des-
cendientes deberdn vivir siempre en la presencia de Djos y tratar
de imitar su petfeccién divina: “Sed santos, porque Yo, Yahveh,
vuestro Dios soy samnie” {Lv 19,2).

22 Lo ata al Dios de la revelacién con un vinculo religioso particular:
“Yo seré el Dios tuyo y el de tu posteridad”. Tanto Abraham
como sus descendientes quedardn vinculados a ese Dios que se
revela- al patriarca, que habla con él, que Je hace promesas inau-
ditas, que le exige andar en su presenciay que le pide ser perfecio.

. La circuncision serd el signo de la Alianza. Un signo externo en los
hijos de Abraham deberd manifestar que existe una Alianza entre
Diocs y ellos. Como el arco iris fue el signo de Ia Alianza con.Noé,
ahora la circuncisién serd el “signo” externo e imborrable que. recor-
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dard a los descendientes del patriarca que Dios ha pactado con ellos
__una Alianza semp1terr1a Esta se1a por. tanto un, pacto persona] e
" fntimo de cada individuo con "su’ Dios.” .

6. A la luz de la Alianza se. compwnde la hondura de’ la Tbenchmén he-
cha por Dios a Abraham:- “En ti serrm bendztas rodas Ias naciores
de la tierra” (Gn 12, 3 LXX 22 18 64 Eclo 44,21),

— HI —

LA ALIANZA EN EL SINA] R
(Ex 19.- 34)

Los cap1tulos 19 a. 34 del hhro de] Exodo ‘SOn £omo-. eI corazén de
la. Torah. Alli se narra el nacimiento de Israel como. *el. puebla-de: Dios”,
“el pueblo elegido”, “el pueblo de lu Alianza”. Con: Abraham habia hecho
Dios una Alianza personal, si bien &sta-pasavia 2 sus descendientes, los
cuales llevarian en su propio cuerpo el:signo del pactor la. circuncision.
La Alianza que Yahveh va a sellar en el Sinal exigird el “si” de la
comunidad alli reunida; la cual se comprometerd a cumphr una Ley que
Dios le va a dictar, CoT e

- Hay que tener presente’ que. para la celebracién. de una .alianza se
requieren estos elementos: la presencia de los ‘contratantes, -el -mediador
del pacto, Jas cléusulas del contrato, el sacrificio de alianza, y el banquete
de comunién. -

I. .Ofrecimiento y Aceptacién de la Allanza (Ex 19, 3-8) - .

Estando los israelitas todavia en Egipto bajc el peso de la servidum-
bre ¥y el yugo de la opresidén, mandé Dios a Moisés con. este mensaje:

Di a los hijos ‘de Israel: “Yo soy Yahveh Yo os libertaré de los duros
'-"_tmba;os de los egipcios, os libraré de su esclavitud y os sdlvaré con
brazo teriso. y castigos grandes.- Yo o0s haré i pueblo, y seré vuestro
Dios; y sabréis que Yo soy Yahveh, vuestro. Dios,- que os-sacaré de
la esclavitud de Egipto. Yo os introduciré en la tierra que he jurado
- dar' a Abroham, a ISczac ya }acob y os f'a daré “en herencza Yo,
'Yahveh” (Ex 6;6- 8)

Salieron, pues Tos lsraehtas de la. tierra de Eglpto ¥, llegados ala
Montana Santa Moisés subi6 hacia DIOS Yahveh lo llamé y- le dijor

“Ast dirds a la casa de Jacob y esto anunciards a los hijos de Israel:
“Ya habéis visio lo que ke hecho con los egipcios, y c0ito @ vosotros
os he llevado sobre alas de rzgmla y 05 he traido a mi. Ahora, pues,
* si de veras ‘escuchdis mi voz y guarddis mi Alignza, vasotros seréis
‘mi propiedad personal eénire todos los pueblos,” porque mia- es” toda




Medellin, Vol. 12 N® 46, Junio de 1986 223
la:tierra; seréis para mi un reino-de sucerdotes y -una naczdn sanm’ .
(Ex 19,3-6).

v Fue, pues, Moisés, convocs ‘a los anciands del pueblo 'y les expuso
todas las' palabras que Yahveh le habia mandado, El pueblo entero. res-
pondié. entonces; diciendo: “Haremos tfodo- euanto ha a'zeho Yahveh" Y
M01ses llevo a Yahveh da- respuesta del pueblo G

Este texto fundamental oflece lmportantes elementos en tomo a
Ia Ahanza

1"-‘ Bnlla ante todo Ia generosidad de Dios en la manifestacién
de su poder liberador 'y en su accién llenda de predileceién, en virtud de
los. cuales €l sacé de ‘Egipto a los israclitas y los condujo por el demerto
COme. un agulla carga ﬁobre Ias alas a sus polluelos

2“ DIOS desea pactar una Al1anza con ese pueblo Ahanza que
hars de Israel: Ce e .

- vakosa propiedad persenal” entre todos los™ pueblos clc la
.;__,tlerra (cfr. Jr 2,3); . . : AR

« “un reino de -sacerdotes” .que le ofrezca actos de ‘culto (cfr. Is 61,6);
® - “una ‘nacién santa”, 'esto es, consagrada ¥ dedlcacla a Dios. Como
"-f"naclou santa, debe pamcrpar de Ia santldad mlsma de DlOS
Sy sy O . . e
" 3¢ Peto pala que pugda sellarqe esa A.hanza 5€ requleren cend1-
ciones, a saber: escucher la voz de Dios, es decir, obedecerlo y ser fiel
a~]a Ahauza, esto -€s; guardar Ias cléusu]as de la nusma o

P _De D1os partlo la 1mc;lat1va de sellar una- Ahanza ¥ éI mismo puso
[as condiciones, El pueblo -acogi6 :la propuesta divina v :acepté cumplir
los requisitos. Este pasaje capital en.la historia religiosa de Israel, pueblo
de Dios, serd tomado por el Nuevo Testamento y.lo aplicard al nuevo
pueblo de DIOS al 151ae1 espmtual (cfr IP 259 Ap 16 5 10 20 ,6).

AN T . Clausu!as de Ia Allanza [Ex 20, -17. Dt 5 6-22]

En toda ahanza 0 pacto hay una serie, de clausulas que deben ‘Ser
observadas reciprocamente por ambas partes. En el caso de la Alianza
en el Sinai Dios es el (inico que impene obligaciones. El hombre no puede
exigitle a-Dios que cumpla su ptomesa, pues €l-es un Dios fiel por natu-
raleza.y. mantiene lo que ha. prometido. Su gran promesa es: Yo os-haré
mi pueblo y seré vuestro Dios” (Ex 6,7).

~Tsréél, por su parte debeid observar las, clausulas de la Alianza que
Dics le dicte. Estas son “las Diez Palabras" o-“el Decdlogo”. Esta es. la
Ley fundamental y abarca todo el campo de la vida religiosd ¥ moral.
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Su observancia asegura la proteccién divina en favor de Israel (Ex 20,1-17;
Dt 5,6-22) %,

Entre las obligaciones exigidas por el Decélogo estd evidentemente
en primer término el gran precepto de la fidelidad abscluta de Israel a
su Dios Yahveh: “Yo, Yahveh, soy tu Dios, que te he sacado del pais de
Egipto, de la casa de servidumbre, No habrd para ti otros dioses delante
de mi” (Ex 20,2-3). Yahveh exige a su pucblo un culio exclusivo. Es la
condicién primordial de la Alianza,

Las Diez Palabras, niiclec de la Ley Antigua, conservan todo su valor
en la Ley Nueva (Mc 10,17-22), Ademés de un monoteismo intransigente,
el Decdlogo presenta el enunciado simple y directo de los principales
puntos de la moral natural, Esta no se funda, aqui, sobre la razén humana,
sino sobre la voluntad diving. Y esto es correcto, pues nuestra. conciencia,
si es recta, no es sino el eco de la voluntad divina y de las leyes que
dimanan de ella. Yahveh es un Dios, no solamente cultual (como los
otros dioses) sino un Dios moral. :

Segin el Exodo y el Deuteronomic, Yahveh mismo escribi6 ios Diez
Mandamientos en dos tablas de piedra; son “lus Tablas de la Alianza™; “Las
tablas eran obra de Dios, v la escritura, grabada sobre las mismas, era
escritura de Dios” (Ex 32,16; cfr. Ex 31,18; Dt 5,22; 9,9.15). Esto quiere
ensefiar que Dios obra directamente con su pueblo, y que entra personal-
mente en su historia y en su vida personal y comunitaria. Probablemente
en la primera tabla estaban los preceptos referentes a Dios y a los padres,
y en la.segunda los mandatamientos en relacién al préjimo.

Las Tablas de la Alianza o “Tablas del Testimonio™ fueron colocadas
en un cofre llamade “el arca del Testimonio” o “el arca de la Alianza”
(Ex 25,22; Nu 10,33; Dt 10,8). La palabra “Testimonio” designa las
cldusulas de un tratado impuesto por un soberano a su vasallo. “El
Testimonio” es aqui el mismo Decélogo.

IN. Rito para Sellar la Alianza (Ex 24, 1-18)

Para pactar una alianza, ademds de la presencia de los coniratantes
y de la aceptacién de las cldusulas del pacto, se requiere —como sello
ratificante y definitivo~— un sacrificio de alianza ofrecido a la divinidad
y-un banquete de comunidn.

17 Los conrramﬁtes {Ex 24,1-2).

En el caso de la Alianza del Sinai, las partes fueron Yahveh Dios y
¢l puchlo de Israel, Pero, a fin de subrayar la trascendencia y la santidad

2 Existen dos recensiones del Decdlogo: la elohista (Ex 20, 2-17) y la deuteronomisia
(Dt B, 6-22). En estos dos textos hay variantes considerables, pero ambos derivan de un
decalogo primitivo, breve y ritmico, en forma negativa comoe son los preceptos 5, 6, T ¥
8, El Decalogo primitivo remonta z Mms& Las amplificaciones son dehidas a redactores

pustenores
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divinas, el pueblo no se presentard directamente ante Yahveh. Serd repre-
sentado por Moisés, tres personajes importantes y setenta ancianos; sin
embargo, sélo Moisés serd propiamente “el mediador de la Alianza”. He
aqui el texto:

D:}o Dios a Moisés: *“Sube donde Yahveh, tii, Aarén, Nadab y Ab:hu
con setenta de los ancianos de Isreel; os postraréis desde lejos. Sdlo
Moisés se acercard a Yahveh; ellos no se acercardn. Tampoco el
pueblo subirg con ellos” (Ex 24,1-2).

2. Bl sacrificio de alianza (Ex 24,3-8).

Vino, pues, Moisés y refirié &l pueblo todas las palabras de Yahveh
y todas sus normas. Y todo el pueblo respondié a una voz: “Haremos
todo cyanto ha dicho Yahveh”, Entonces escribié Moisés todas las palabras
de Yahveh; y, levanténdose de mafiana, alzé al pie del monte un altar y
doce estelas por 'las doce tribus de Israel.

Mandé luego a algunos jévenes que ofreciesen holocaustos e inmo-
laran novillos como sacrificios de comunién para Dios. Tomé. Moisés
la mitad de la sangre y la eché en vasijas; la otra mitad la derramé
sobre el altar,

Tomé después ‘el libro de la Alianza y lo ley6 ante el pueblo, que
respondié: “Obedeceremos 'y haremos tode cuanto ha dicho Yahveh”,
Entonces tomé Moisés la sangre, rocié con ella al pueblo y dijo: “Esta
es la sangre de la Alianza que Yahveh ha hecho con vosotros, segin todas
estas palabros”.

~El sacrificio es, pues, el lazo que une los dos exiremos. La sangre
de la victima inmolada debe tocar las dos partes. La sangre tocé a Dios,
porque sobre el altar que lo representa fue derramada la mitad de la sangre;
¥ tocé al pueblo, porque éste fue rociado con la otra mitad de la sangre.
Asi con la sangre de una misma victima queda ratificada la Alianza.

3. El banquete de comunidn (Ex 24,9-11).

Al sacrificio ritual sigue el banquete sagrado de comunién. El libro
del Exodo no narra este elemento, pero lo insinda en estas palabras:

Moisés subi6é con Aarén, Nadab y Abihii y setenta de los ancianos
de Israel, y vieron al Dios de Israel. Bajo sus pies habia como un
pavimento de zafiro tan puro como el mismo cielo, No extendié él
su mano contrg los notebles de [srael, que pudieron ver a Dios,
comieror y bebieron.

Este pasaje es importante: afirma que no sélo Moisés, sino también
otros representantes del pueblo gozaron de una visidn de Dios, como
una gracia particular. Los videntes, no pudiendo traducir en palabras la
experiencia espiritual, usan imégenes vigorosas para expresarla. Dios mismo
no es descrito, porque es trascendente y no se le puede ver.
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V. El Signo .de la Alianza

~ El arco iris fue el signo de la Alianza de Dios con Noé; y la cit-
cuncisi6i, el de la’ Alianza con Abraham. Ahora, el “signo perpetuo” de
la Alianza celebrada enire Dios y el pueblo de Istael en el Sinaf serd “ia
observancia del sibado”; . : -

“Se:s dms se tmba;arcr pero el dia séptimo serd dia de descansa com-
pleto consagrado a Yahveh. Todo aquel que trabaje en. sdbado, mo-
riré. Los hijos de Israel guardardn el sabado, celebrdndolo de gene-
racion en generacidn, como Alianza perpetua. Serd entre Yo y los
hijos de Israel un sigho perpetuc...”. (Ex 31,15,17a; cfr. Dt 5,15).

V. Bendiciones y Maldiciones

- Un elémento indispensable en Ia celebracidn de un. contrato es
mencionar las bendiciones ¢ maldiciones que normalmente se siguen de
la fidelidad y de la ruptura de la alianza que se ha pactado, Tratando de
la Alianza de Dios con su pueblo, el Deuteronomio ha dedicado amplios
pasajes al tema de las bendiciones ¥ las maldicioies (Dt 11,26 32; 28, 1-69
30,15-20). .

Vi. Ruptura y Henovaclon de la Alianza

. Los capltulos 32-34 del Exodo nos- conservan el recuerdo de la pr1-
mera mfu:lelldad del pueblo y la pnmera ruptura de la Alianza.

1. EI becerro de oro (Ex 32,1-14).

Al tardar Moisés en el monte, los israelifas exigieron a Aarbn que
les hiciera “un dios”, y él con el oro que recogié de entre el pueblo hizo
fundir un becerro. Los israelitas exclamaron: “Este es tu Dios, Israel, el
que te ha sacado de la tierra de Egipto”. Ante el becerro erigié Aardn un
altar; se ofrecieron holocaustos y sacrificios de comunién, y el pueblo
celebrd el ritual banquete sagrado.

Yahveh revela a Moisés el pecado del pueblo y le dice: “Déjame que
se encienda mi ira contra ellos y los devore; de ti en cambio haré un gran
pueblo”. Yahveh, fiel a Moisés, -intenta tomarlo como 1nstru1ne-nto para
hacer surglr otro * gran puel:rlo

Pero Moisés, olvidandose de si mismo, ruega mstantemente a Yahveh
que - aplaque su ira.-Moisés aparece aqui como el gran- intercesor én- favor
de tado. el.pueblo, y apoya su.-iitercesidn no en mento alguno perSonal
o del pueblo, sino:

“'—en la aceidn salvifica de . llberamon que Yahveh habla ya hecho
al sacarlos- de Eglpto, ' ' :
‘2= én el houor mrsmo del nembre ‘de Yahveh :
"—yenla f1del1dad a las promesas hechas a Abraham a Isaac y
a Israel. =
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2; '+ Moisés rompe “lgs Tablas del Testimonio” (Fx 32,15-35). -

Cuando Moisés Ilegé y vio el becerro y las danzas, ardié en ira, arrojé
las tablas y las hizo afiicos. Tomé luego e becerro, Io quemd, lo molié
hasta reducirlo a polvo .que esparcid en el agea y se lo dic a beber a los
israelitas. Este hecho extrafio es tal vez una ordalia, prueba divina y juicio
de Diocs, destinada a descubrir a los verdaderos culpablesdel ‘pecado.

3. Las nuevas Taoblas de In Alignza (Ex 32,30-351.34,1-4).
Al dfa siguiente dijo Moisés al pueblo: “Habéis cometido un. gran
pecado. Yo voy a subir ahora donde Yahveh: acaso pueda obiener la

expiacidn de vuestro pecado” (Ex 32,30). Y volv;é Monsés donde Yahveh,
Y allf intercedié en favor del pueblo '

Dijo entonces Yahveh a Moisés: "Labm dos mblas de piedra "COmo
las primeras, sube donde mi al monte, y Yo escribiré en las tablas las
palabras que habig en las primeras tablas gue rompiste”. Y labré Moisés
dos tablas de piedra como las primeras y, levantindose de mafiana, subid
al monte Sinai como le habia mandado Yahveh Hevando en ‘su mano
las dos tablas de piedra.

Moisés estuvo alli con Yahveh cuarenta dfas y cuarenta noches, sin
comer pan ni beber agua. Bajé luego del monie Sinai y, cuando Bajé det
monte con las dos tablas del Testhnonio en 'su mano, no sabia que la
piel de su rostro se habfa vuelto radiante por haber habladé con él.
Aardn y todos los israelitas miraron a-Moisés, y al ver que la piel de su
rostro irradiaba, temfan acercarse a €1. : .

" Moisés los llamé. Aardn y todos los jefes de la comunidad se volv:eron
a él y Moisés hablé con ellos. Se acercaron a confinuacién todos los
israelitas y €l les conming cuanto Yahveh le habia dicho en: el monte Sinai.

— IV —
L A ALIA N ZA
EN LA VIDA DEL PUEBLO DE- ISRAEL

Ser ‘el Pueblo de la Alianza” es la deflmclon esenc:al de Israel Su
relacién con Dics, que lo ha escogido -como “el. pueblo de su propiedad
personal”, es lo que explica su ser y su existir a través de los 31glos hasta
¢l dia de hoy?. : e -

Dios es siempre “fiel” y cumple sus promesas de Alianza, pero Israel
ha hecho de su vida tn tejide interminable de fidelidad y de infidelidad,

3La literatura biblica postexilica hace frecuentes alusiones a la Alianza del. Sipai:
Salmos 25,10.14; 44,18; 50,516; 5521; 74,20; 78,10.37; 103,18; 1058.10; 106,45;
111,68, Damel 9 4; 11, 28 30 32, Macabeus 1M 1 5'7 250 B4 2M 7,36 815 10, 1- 8
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de olvido de Dios y de conversién, de pecado y de retorno al Sefior.
De alli las frecuentes alusiones a la renovacién de la Alianza y a las
rupturas de la misma,

I. Renovaciones de la Alianza

1. La Alianza en Moab.

Estando los israelitas en las Ilanuras de Moab, al otro lado del Jordan,
en visperas de entrar a la tierra prometida, Moisés convocd a todo el
pueblo y les dijo:

“Yahveh nuestro Dios ha concluido con nosotros una Alianza en el
Horeb., No con nuestros padres concluyd Yahveh esta Alianza, sino
COR HOSOLPOS, con nosofros que estamos hoy aqui, todos vives” (Dt
5.2-3).

En seguida Moisés leyé el Decdlogo (Dt 5,6-21). Y hacia el final del
libro, el redactor deuteronomista escribe: “Estas son las palabras de la
Allanza que Yahveh mandd a Moisés concluir con los israelitas en el pais de
Moab, aparte de la Alianza que habia concluido con ellos en. ¢l Horeb”
(Dt 28,69).

2. Lg Alianza en Siguem

Una vez que los israelitas hubieron tomado posesién de la terra de
Canaédn, Josué reunié a las tribus en Siquem, centro del pais, y “aquel dia,
Josué pacté una Alianza para el pueblo: le impuso normas y decretos en
Siquem. Josué escribié estas palabras en el libro de la Ley de Digs. Tomd
luego una gran piedra y la planté alli, al pie de la encina que hay en el
santuario de Yahveh” (Jos 24,25-26; cfr. Dt 27,1-26; Jos 8,30-35),

3. La Alianza en tiempos de Josias

Después del reinado del impio Manasés, subid al trono el rey Josias.
Durante los trabajos de reparacién del Templo, el sacerdote Jilqufas en-
contr el libro de la Ley (muy probablemente el Cddigo deuteronémico:
(Dt 12-26), depositado alli después de 1a destruccién de Samarfa y olvidado
en Hempos de Manasés.

El rey Josias convocd al pueble y “levé a sus oidos todas las palabras
del Libro de lo Alignza hallado en la casa de Yahveh. El rey estaba de
pie junto a la columna; hizo en presencia de Yahveh la Alianza para andar
tras de Yahveh y guardar sus mandamientos, sus festimonios y sus pre-
ceptos con todo el corazdn y toda el alma, y para poner en vigor las
palabras de esta Alianza escritus en este libro. Todo el pueblo confirmo
la Alianza” (2R 23,2-3; cfr. 2R 23,21-23; Jr 11,1-8).

I, Rupturas de la Alianza

Ademds de Ia ruptura de la Alianza alld en los mismos dias del Sinai,
la ‘Bscritura recuerda otros rompimientos.
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1. En Moab

En las estepas de Moab en Peor, el pueblo se pusc a fornicar con
las hijas de Moab, y éstas invitaron a los israelitas a ofrecer sacrificios

a sus dioses (Nu 23,1-18).
2. En tiempo de los Jueces.

El libro de los Jueces es una historia continua de las infidelidades
del pueblo y de sus conversicnes al Dios de la Alianza.

3. En el Reino de Isrgel

El pecado clasico del Reino de Israel fue el culio de los santuarios
de Betel y de Dan, donde dos becerros de oro fueron erigidos como
imégenes de Yahveh invisible. Este serd “el pecado de Jeroboam”, que
el historiador deuteronomista repetird como estribillo en las condenas de
los reyes de Israel (1R 12,28-30).

El castigo supremo por haber roto la Alianza serd la destruccién
de Samaria y la desaparicién del Reino de Israel (2R 17,7-23.35.38; 18,12;
Qs 6,7; 8,1). C '

4. En el Reino de Judd.

También Judd fue infiel a Yahveh, rompid la Alianza y sufrid el
castigo anunciade desde antiguo (Dt 31,16-20), El profeta Jeremias fue
muy sensible a esa tremenda infidelidad de su pueblo, que le acarred el
desastre definitivo: fin de la monarquia davidica, destruccion de Jerusalén
y del Templo, pérdida del arca de la Alianza, supresién del culto oficial,
destierro a Babilonia (Jr 11,1-14; 22,9; 39,1-10).

5. En qué consistid la ruptura de la Alianza.

Las cldusulas de la Alianza de Dios con su pueblo no consistieron
sélo en el precepto de no tener otro dics que Yahveh, ni dnicamente en
los Diez Mandamientos (Ex 20,2-17), sino en toda la legislacién que se
encuentra diseminada en los cinco lbros de la Ley, y que tiene come
objeto la relacidn de fraternidad, amor, justicia, derecho, misericordia,
compasién, ayuda para todos los “hermanos” en Israel. :

De alli, los reclamos severisimos de los profetas de todos los tiempos,
conttra todas las clases sociales del pueblo (Jr 32,32), condenando toda clase
de opresién y de injusticia contra los pobres, los débiles, las viudas, los
forasteros: robos, sobornos, mentiras, asesinatos, violencias, despojos, per-
jurios, infidelidades (Am 2.,6-&; Gs 4,1-2; Is 1,22-23: Jr 11,1-14; etc.).
Por eso, Dios exclamaba a través de Fzequiel: “Asi, habéis roto mi Alianza
con todas viestras abominaciones” (Ez 44.,7).

I, Alianzas Particulares

1. Alianza con e sacerdocio.
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Cuando los israelitas rompieron la Alianza en Peor de Moab, Pinjas
—nieto de Aarén— salié en defensa de los derechos de Dios, y esto le
valié la mgulente piomesa de- Yahveh.

“A &l le concedo mi Alianza de paz Habrd para el y para su des-
cendencia después de él una Alianza de sacerdocio perpetuo. En re-
compensa de haber sentido celo por su Dios, celebrard el riio de
expiqcion sobre los israelitas” (Nu 25,12-13; cfr. MI 2,4-5.8).

AN

Alianza con David.

La solemne promesa dindstica que Dios hizo a David a través del
profeta Natdn: “Tu Casa y fu reino permanecerdn para siempre ante mi;
tu trono estard firme eternamente” (28 7,16), fue. considerada como una
“Alignza”. Asi se lee en las “dltimas palabras de David”, poema de la
época mondrquica: C

“Firme ante Dios estd mi Casa, porque ha hecho conmigo una Alianza
sempiterna . .. El hard germingr toda mi selud y todo mi deseg”
(28 235). :

Los profetas y salmistas cantardn a su vez la Alianza de” Dios con
David y suspirardn por su futuro restablecimiento:

“Aplicad el oldo y acudid a i, - _

oid y vivird. vuestra alma: . o o .
. voy a firmar con vosotros . ' '
- - una Alianza eterna,
< -las amorosas y fieles promesas

hechas a David” (Is 55,3)*

—_V—
TEOLOGIA DE LA ALIANZA

.- Israel quiso vivir su Alianza con Dios y traté de hacetlo. A lo largo
de su historia, los grandes dirigentes espirituales del pueblo no cesaron
de recordar a Israel sus compromisos y de exhortarlo para que los cum-
pliera; perc también fueron reflexionando més y mds sobre lo que signi-
ficaba - en profundidad la Alianza que Dios habia querido pactar con.
Israel escogléndolo como “su pueblo, propiedad personal”.

_ En esta perspectiva, el libro del Deuteronomio presenta péginas
espléndidas. '

+Numerosos textos aluden a la Alianza de Dios con David: Jr 33, 21; 3al 89,
4.29.35.40; 132/12; Is 55,8; 2Cr 13,5; 21,7.
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1. Actualizacién Constante de la Alianza (Dt 5, 2-5) -

El momento histérico del encuentro de Dios. con su pueblo en el
Sinai, pasd, perc ‘“la Alianza” pactada entonces no pasa. La Alianza es
una realidad siempre actual y siempre vigente, con exigencias- personales.y
comumtarlas en cada época ¥ en cada cncunstanma de la vida del pueblo.

Es esto Io que Moisés proclamaba ante la SEngda generacmn de los
1srae11tas en el desierto, antes de pasar el Jordan: -

. “Escucha, Israel, los preceptos.y las normas que yo promuncio hoy a
tus oidos. Apréndelos y cuida de ponerlos en prdctica. Yahveh nues-
tro Dios ha concluido con nosotros una Alianza emr el Horeb, No
con nuestros padres concluys Yahveh esta Alianza, sino con nosoiros,
con nosotras que estamos hoy aqui, todos vivos” Dt 5, 1b-3).

"De aqui se desprende un principio valioso de hermenéutica bfbllca'
&8 necesario suemp:e redeer, re-interpretar, actualizar la Palabra de Dios
en funcién de nuestro “aqui y ahora”, a fin de que la Palabra se convierta
y transforme en espiritu y vida.

Pablo VI escribia: “El deber primordial de la exégesis es presentar
al pueblo de Dios el mensaje de la revelacién, exponer el significado dg
la palabra de Dios en sf misma y en relacién al hombre contempordneo,
dar acceso a la palabra méis alld de la envoltura de los signos semdénticos
y de las sintesis culturales, a veces lejanos de Ia cultura y de los problemas
de nuestro tiempo... Hay que actualizar, segin el sentido de la Iglesia
viviente, la Sagrada Escrifura, para que no sea {inicamente un monumento
del pasado, sino que se transforme en fuente de Iuz, de vida y de accién” S,

Il.. El- Amor de Dios, Esencia de la Alianza (Dt 6, 1.7, 26}

No cabe duda que los capitulos 6-7 del Deuteronomio son una cumbre
insospechada de espiritnalidad. EI pueblo de Israel lo ha captado admira-
blemente, y por eso recita parte de su contenido en la oracién diaria del
Shemd, Jests canonizd este parecer cuando alude al “amor a Dios” como
el precepto méximo de la Ley, preceptc que se encuentra en Dt 64-5.

Pues bien. La Alianza supone la eleccidn; y la eleccién es fruto del
amor gratuito de Dios. Dios ama, y porque ama elige; sella luego la eleccitn
con una Alianza; y de alli resulta “ur pueblo consagrado™.

En esta forima, la razén profunda de la Alianza que Dios quiso pactar
con el pueblo de Israel fue su amor, su inmense e infinito amor. El amor
es la explicacién ultima de la Alianza. Por consiguiente, la Alianza fue
—ante todo— una “Alianze de amor” y una “Alienza de fidelidad”.
Primeramente del amor y de la fidelidad que Dios tiene para Israel; pero
luggo también del amor y de la fidelidad con que el pueblo debe corres-
ponder a-su DlOS que 10 ha amado -

g -répABLo VI Discusso ¢ la Pontificia Comisitn Biblice. 14 @ marzo de 1974,
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1. El amor de Dios.

Textos importantes ponen de relieve que el amor de Dios es el principio,
la fuente y el manantial de la Alianza con el pueblo de Israel *. He aqui
un pasaje cldsico:

“Ti eres un pueblo consagrado ¢ Yahveh tu Dios; él te ha elegido a
ti para que seas el pueblo de su propiedad personal entre todos los
pueblos que hay sobre lg fierra. :

No. porgue sedis el mds numeroso de todos los pueblos se ha prendado
Yahveh de vosotros y os ha elegido, pues sois el menos numeroso de
fodos los pueblos; sino por el amor que os tiene y por guardar el
juramento hecho a vuestros padres..” (Dt 7,6-8a).

De estos textos brota o estos textos exphcan la férmula de la Alianza:
“Yo seré vuestro Dios, v vosotros seréis mi pueblo”, términos correlativos
que indican las relaciones de Dios con su pueblo, Esa férmula se encuentra
en la Ley v particularmente en Jeremias y en Ezequiel’.

2. La fidelidad de Dios.

Dios ama, elige y consagta en Alianza; y €l nunca falla, porque
siendo Dios permanece eternamente “fiel”, La “fidelidad”, junto al amor,
es uno de los atributos que definen a Dios. Que Israel esté seguro de elio®:

“Has de. saber que Yahveh tu Dios es el Dios verdadero, el Dios fiel
que guarda la Alianza y el amor por mil generaciones a los que le
aman y guardan sus mandamientos” (Dt 7,9).

“Yahveh tu Dios te mantendrd la Alianza y el amor que bajo jura-

mento prometié a tus padres. Te amard, te bendecird, te multiplicard,

bendecird el fruto de tu seno y el fruto de tu suefo tu tngo, T
. mosto.,.” (Dt 7,12-13),

~ Jeremias se complace en cantar el amor de Dios: amor fiel, eterno,
indefectible:

“Con amor de eternidad te he amado,
por eso te prolongué misericordia” (Jr 31,2).

3,  El amor a Dios.

Al amor con que Dios ama a Israel, debe el pueblo a su vez corres
ponder con amor. Amor con amor se paga. Por eso, la primera cliusula
de la Alianza que dice: "Yo soy Yahveh tu Dios, que te he sacado del

& PDios ama a su pueblo y lo ha escogido: Dt 4,37; 10,15; 14,2; 26,19. “Yahveh
tu Dios te cambid la maldicion en bendicidn, porgue Yahvekh, tu Dios, te ama” (Dt 23,8).
7La férmula de la Alianza “Vo seré tu Dios y ti serds mi pueblo” se encuentrz en’
Ex 6,7; Lv 26,11-12; Dt 7.,6; 26,17-18; 27,9; 28, 9; 29,12; Jr 7.28; 1lid; 24,7;
30,22; 31,1.33; 32, 38 Ez 11, 2{] 14 11; 34 30 36,28 37,2327 Za 8,8, 2Co 616

Ap 213
¢Cf Ex 34,6-T; Nu 14,18-19; Lv 26,44-45; Dt 8,18; 9,5; S3al 86,15; 1038
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pais de Egipto, de la casa de servidumbre. No habrd para i -otros dioses
delante de mi” (Dt 5,6-7), tiene como consecuencia necesaria el comentatio
que se lee poco mas adelante: -
“Escucha, Israel. Yahveh nuesiro Dios es el inico Yahveh. Amards
a Yahveh tu Dios con todo tu éorazén, con toda tu alma y con toda
tu juerza” (Dt 6,4-5}.

El amor a Dios es un precepto ineludible; no es algo que quede
libre opcién. Mids adn, hay que amar a Dios con todas las capacidades
del hombre y con todas las dimensiones de la existencia humana (Dt 10,12;
11,22; 19,9). El orador deuteronomista exhorta cdlidamente a Israel para
que también él sea fiel a su Dios, cerrespondiendo a la fidelidad divina.

En definitiva, si Israel es el “pueblo elegido”, no es por mérito propio,
sino que todo le viene del amor gratuite de Dios y de su fidelidad a las
promesas hechas a los padres. Esa eleccién arranca de la salida de Egipto
y se enraiza en la Alianza del Sinai.

Esta segresamon accidn de la grac1a divina, lleva consigo ‘de parte
del pueblo una obligacién y una responsatbilidad: amar a Dios y serle fiel.
Amor y fidelidad que se traducen en la observancia de las palabras divinas,
En caso de infraccién, el castigco no serd sino algo subordinado a la misma
eleccién; serd el resultado de una falta de correspondenma a la benevo-
lencia divina. :

Isracl ha tenido momentos de verdade1o amor para Yahveh que lo
ha eleguio y Dios jamds olvida la sinceridad del primer amor:

“De i recuerdo el carifio de tu juventud,
‘el gmor de tu novngo

el seguirme i a mi en el desierto

por la tierre no sembrada” (Jr 2,2).

. La Alianza y el Simbolo del Matrimonio

Si la Alianza es principalmente fruto del “amor”, no es raro que
andando el tiempo las relaciones de Yahveh con su pueblo se representaran
bajo la imagen de la unién conyugal.

Oseas fue el primero en adoptar este simbolo; més atin, la experiencia
de su propia vida fue una predicacién en acto: “Oseas ha amado y ama
todavia a una mujer que no ha respondido a este amor més que con la
traicidn; asi ama siempre Yalhveh a Isvael, esposa infiel, y, tras haberla
probado, le devolverd las alegrias del primer amor ¥ hard que el amor‘
de su. esposa sea inquebrantable e indefectible” (B] 1299):

- “Yo te desposaré conmigo para siempre;
te desposaré conmigo en justicia y en derecho,
- en amor y en compasion,
. te’ desposaré conmigo en fidelidad,
.y #é conocerds a Yahveh (Os 2,21-22).
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Después de Oseas, el tema de la “Alianza-matrimonio” pasard a los
grandes profetas (Is 1,21). Jeremias, en una invitacién urgeute a Ja-con-
versién, se dirige a Israel la apdstata y a Judéd la pérfida:

“Vuelve, Israel apdstata —ordculo de Yahveh—; no estard airado
mi semblante contra vosotros, porque imisericordioso soy —ordculo
de Yahveh— y no guardo rencor para siempre. Tan solo reconoce tfu
culpa, pues contra Yahveh 1u Dios te rebelaste; frecuentaste o
extranjeros bajo todo drbol frondoso, y mi voz no oisteis —ordculo
_ de Yahveh—" (Jr 3,12-13; cfr. 2,1-37; 3,1-13).

Ezequiel nos ha dejado dos impresionantes “alegorias™ sobre Samaria
y Jerusalén, esposas infieles de Yahveh, prostituidas a los dioses extran-
jeros (Ez 16; 23). ' '

El Segundo Isaias canta la restauracién de Jerusalén como Ia recon-
ciliacién de una esposa infiel:

“Como a mujer abandonada y de contristado espiritu, te
Alamé Yahveh; y la mujer de la juventud jes repudiada?
‘~dice tu Dios—.

Por un breve instante te abgndoné,

pero con gran compasion fe recogeré;

en .un qrrangue de furor por un instante

te oculté mi rostro,

pero con amor eferno te he compadecido,

—dice Yahveh tu Redentor—" (Is 54,6-8; cfr. Is 50,1; 62,4-5).

Tanto ¢l Cantar de los Cantares como el Salmo 45 proponen también
las relaciones de Yahveh con su pueblo bajo la imagen de una alianza
matrimonial, ' :

— VI —

ANUNCIO DE UNA “ALIANZA NUEVA”

A pesar de los esfuerzos de los profetas enviados por Dios para
vigilar y hacer cumplir las cldusulas de la Alianza, ésta fue rota por el
pueblo y sus dirigentes. Entonces Dios tuvo que intervenir con su castigo;
sin embargo, hay que tener presente que el castigo se subordina a la eleccién
como la cdlera divina se subordina a su amor; o como los “celos de Dios” .
brotan del exceso mismo de su predileccién (Dt 4,24; 5,9; Am 3,2).

iY el castigo fue grande! Jerusalén, la Ciudad Santa, fue arrasada
por los enemigos; el Templo de Yahveh quedd destruido; el Arca de la
Alianza se perdié; el Sacerdocio se vic privado del ejercicio de su culto
oficial; el Monarca davidico, herederc de las promesas divinas, fue lievado
en cautiverio; los ricos y la gente culta fue trasladada a Babilonia, que-
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.dando en la Tierra Santa sélo “algunos vifadores y labradores de entre
la gente pobre” (2R 25,8-21). :

Pero, a pesar de la ruptura de la Alianza por parte de los hombres,
el plan de Dios no puede fracasar. SubsistirdA un pequefio “resto”, y con
ellos Dios sellard una Alianza nueva®,

. Una Alianza Escrita en el Corazdn

Jeremias, el profeta interior, fue un gran espiritual y mistico, que
supo de los secretos de Dios y fue su instrumento de eleccién para consolar
al pueblo abatido por el castigo divino y anunciarie dias mejores, gracias
a una Alianza nueva y superior. El pasaje de Jeremias que se lee en 31,31-34
es el corazén de su mensaje y la cumbre espiritual de sus escritos,

1. Una Alianza nueva y superior.

“He aqui que dias vienen —ordculo de Yahveh-— en que Yo pactaré
con la casa de Israel vy con la casa de Judd una ALIANZA NUEVA;
no como la Alianza que pacté con sus padres, cuando les tomé de la
mano para sacarles de Lgipto; que cllos rompieron mi Alianza, y Yo
hice escarmiento en ellos —ordeulo de Yahveh—" (Jr 31,31-32).

Jeremias presiente para dias futuros un orden nuevo, diferente y
superior, en que Dios firmard un contrato nuevo, que serd un acto més
de su amor y predileccién. La iniciativa viene de é], pero quiere que la
nacién entera —Israel y Judd— tome su propia responsabilidad. La Alianza
nueva no modificard las cldusulas de la primera, ni cambiard los compro-
misos de entonces. La primera fracasé en parte, pues Israel Ia rompié no
obedeciendo a sus obligaciones; sin embargo Dios fue siempre fiel.

2. UHG Alianza escrita en los corazones.

“Esta serd la Alianza que yo pactaré con la casa de Israel, después
de aquellos dias —ordculo de Yahveh—: Pondré mi Ley en su interior
y sobre sus corazones la escribiré” (Jr 31,33a),

La Ley no serd esculpida tan sélo sobre tablas de piedra, como sucedid
con la Ley del Sinai; sino que esta Ley serd puesta en el interior del
hombre, sobie su corazén. Esto indica la interioridad de la religién, La
Ley deja asi de ser un cédigo, un apremio - puramente exterior, y se
convierte en una Ley interior, en una exigencia que brota de lo més
intimo y hard més fdcil la vida religiosa y moral. Esa accién divina penetra
el espiritu y el corazén del hombre (Jr 24,7; 32,39).

3. Una Alianza eficaz.

“Y Yo seré su Dios, y ellos serdn mi pueblo” (Jr 31,33b).

9 Sobre el “reste” véate: Am 3,12; 5,15; Is 4,2; 6,13; So 2,7.9; 3,12; Jr 3,14;
518; 23,3; 31,7; Ez 53; 6.8-10; 2037
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Al fiel cumplimientc de la Ley se seguird la realizacién perfecta de
la férmula tradicional de la Alianza: Yahveh serd verdaderamente “el
Dios” de Israel; e Israel serd en realidad “el pueblo” de Yahveh.

4. Una Alianza individual y personal.

“Ya no tendrdn que adoctrinar mds el uno a su préjfimo y el otro
a su hermano, diciendo: *Conoced a Yahvel?, pues todos ellos me
worocerdn del mds chico a! muds gmnde -—-oracm‘o de Yahveh
(Jr -31-34a)-

La Ley de Ia antigua Alianza, escrifz_l sobre tablas de piedra, pata
ser ‘conacida debia ser ensefiada de padres a hijos de generacién en gene-
racién (Dt 5,1-6,13). En cambio, en la nueva Alianza, la Ley puesta por
Dios mismo en los corazones nc necesitard ser enseiiada por nadie. Y asf,
todo mundo, desde los grandes hasta los pequefics, ensefiados interiormente
por el mismo Dios, “lo conocerdn”; y “conocer a Yahveh” es amarlo,
‘sel'l_,le fiel 'y cumplir su voluntad (Am 3,2; Os 2,22; Is 11,9; Ha 2,14).
Dios serd el maestro interior. Esto indica un progreso en la revelacidn.
La religiébn no serd cuestiéon de colectividad, sino gue deberd brotar del
individuo,- de la persona (Jr 24,7; 32,39). -

5. Una Alianza que lleva consigo el perdon de los pecados. -

“Y perdonaré su culpa, y de su pecado no volveré a acordarme’
(Jr 31,34b).

. Dios comenzard de rajz un nuevo orden de cosas, Israel con su
infidelidad, iniquidad y pecado rompié la Alianza. ;Cémo hacer para
restaurar ¢l orden, para restablecer la Alianza rota? Sdlo Dios puede
hacer algo eficaz: si, él perdonard el pecado de tal manera de no recor-
darlc mds. Como condicién previa para el nuevo régimen de amor se
requiere una intervencidn divina de cardcter absoluto: “el perdén y el
clvido para siempre de los pecados” (cfr. Ez 36,25.29; Sal 31,3-4.9).

En ninguna parte se hahia expresado tan feliz y enérgicamente el
pensamiento de que la religién es wn comercio interior que une al
individuo con. Dios. Diocs le concede un don y el hombre debe explotarlo
como un- bien personal. Este llamamiento a la interiorizacién, que da a
Jeremias una actualidad evidente, le asegura en la historia de la salvacidn
un Iugar eminente (Noetscher) %

ll. Una Alianza Nueva al Impulsa del Espiritu de Dlos

Ezequiel, el profeta de los desterrados, recoge la herencia espiritual
de Jeremias, y es tomado por Dios como instrumento para revelar un
dato mds —elemento fundamental— a fin de que la nueva Alianza pueda

i Ademéas de los textos presentades, ver Jr 24,1-10; 81,35-40; 32,37-42; 33,6-9.
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‘ realizarse en plenitud, a saber: la accidn fuerte y a-la-vez dehcada del
Espiritu de Dios en el corazén del creyente. .

La cumbre y corazén del inensaje espiritual del. profeta Ezeqtuel se
lee en 36,25-28. Su ensefianza puede sintetizarse en cinco elementos.

1. La purificacion interior tofal.

El primer elemento que -se requiere para que la Alianza nueva sea
.una realidad, es una purificacion total de los pecados: :

. “Os rociaré con agua purd y quedaréis purificados; de todas buestms
manchas y de iodos vuesiros fdolos os pur:f:car”’ (Ez 36,25, cfr. v.31).

2. La transformacicn dea' corazon y del espiritu.

" El segundo elemento es un cambio radical, una .trahs_f.orlnacié_n_del
hombre en lo més profundc de su ser, una conversién total. Realidades
espirituales expresadas bajo la imagen vigorosa del corazén de piedra
convertido en un corazén nuevo de carne: _ - _

- Y os daré un corazdn nuevo, infundiré en vosoiros un espiritu nuevo,

. quitaré de vuestra carne el corazén de piedra y. os daré un coruzon

de carne” (Bz 36,26; cfr. Ez 11,19-20; Sal 51,12). .

3. La efusidn del Espiritu de Dios.

El tercer elemento.es la donacién del Espiritu de DlOS El Espiritu
1msm0 de Dios serd para cada uno, de forma misteriosa, el principic de una
renovacidn interior que le hard apto para observar fielmente la Ley divina:

“Infundiré mi Espiritu en vosotros y haré que os conduzclis segiin

mis preceplos y observéis y practiquéis mis normas” (Ez 36,27; cfr.
Ez 11,19; 37,14). :

4." El pueble volverd a la Tierra de los padres.

A esta situacién del pueblo profundamente renovado en su interior
y dotado del Espiritu de Dios, se seguirdn como efecto exterior el habitar
de nuevo la Tierra Santa, y el disfrutar. de los frutos del campo. El AT
une muche la dimensién social-econdmica-politica a la salvacién:-liberacién
porque la Alianza estaba reducida a “un pueblo” concreto: Isrzel. La
liberacién del pueblo estaba muy unida a Ja fidelidad al Dios de los padres.
El NT ampliard y profundizard su idea de salvacidn-liberacién (Jn 1,29).

“Habitaréis la tierra que Yo di a vuesiros padres; vosotros seréis mi
pueblo y Yo seré vuestro Dios: Os libraré de vuestras inmundicias,
llamaré al grane y lo haré abundar y no os dejaré pasar hambre; haré
que abunden los frutos de los drboles y las cosechas de los Campos,

" para que no os insulten los paganos llamdndoos ‘muertos de hambre’ »
(Ez 36,28-30).

5. La realizacién perfecta de la Alignza.

Finalmente, la férmula que sintetiza la Alianza serd una ve1dade13
realidad:
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“Vosotros seréis mi pueblo y Yo seré vuestro Dios” (Ez 36,28b; cfr.

37.27).

El profeta Ezequiel toca el tema de la Alianza en varios pasajes
mds de-su libro: 16,8.60-63; 34,23.31; 37,26-28. Tres ideas merecen
atencién particular: : '

12 Una Alianza de paz. Alianze eterna,

“Concluiré con ellos una Allgnza de paz, que serd para ellos una
Alianza eterna. Los estableceré, los multiplicaré y pondré mi santuario
en medio de ellos para siempre, Mi morada estard junto g ellos; seré
su Dios y ellos serdn mi pueblo” (Ez 37,26-27).

La Alianza nueva serd también una “Alianza de paz” que durard para
siempre. Serd una era que fendrd caracteres de parafso (Ez 34,25-31).
Y asi como en la Alianza del Sinai Dios quiso habitar en medio de su
pueblo mediante el signo sensible del Arca de la Alianza, también ahora
(aun cuando sin Arca: Jr 3,16) Yahveh hard ‘su morada en medio de
ellos”: &l estard presente como el Dios que existe y gue actia; y de
esta manera se realizard la formula del pacto: “Seré su Dios y ellos

serdn mi pueblo”.

22 Mi siervo David serd su principe.

“Yo suscitaré para ponérselo al frente un solo pastor que las apa-
centard, mi siervo David: él las apacentard v serd su pastor. Yo,
Yahveh, seré su Dios, y mi siervo David serd principe en med;o de
ellos. Yo, Yahveh, he hablado” (Ez 34,23-24).

En la futura Alianza continuaré la dinastia davidica; sin embargo,
al futuro jefe se le da solamente el humilde titulo de “principe”, pues el
nuevo Israel serd una teocracia en la que Yahveh mismo serd el rey, serd el
pastor. El tftulo de “sierve” pone de relieve la fidelidad para con Dios.

3% Irradiacion universal,

“Y sabrin las naciones que Yo soy Yahveh, que santifico a Israel,
cuagndo mii santuario esté en medio de ellos para siempre” (Ez 37,28).

La Alianza nueva, eterna y de paz que Yahveh va a pactar con su
pueblo redundard en beneficio de los gentiles; sera para ellos una reve-
lacién y un anuncio de futura salvacién.

. Una Alianza He Paz, Efecto de!l Amer Misericoydiose de Dios

El Segundo Isafas, el profeta del consuelo, al ver que el destierro
estaba para terminar y que el pueblo se preparaba para regresar a la Tierra
Santa, canta la “Alianza nueva y eterna” que Dios va a sellar con su
pueblo, garantizada ahora con la efusidn del Espiritu de Dlos en el
corazén de los creyentes:

“Cuando se derrame sobre nosotros un Espiritu de lo Alto, el desierto

serd un vergel, el vergel parecerd bosque; en el desierto morard la
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justicia y en el vergel habitard el derecho” (Is 32,15-16).

“Derramaré mi Espirvit sobre tu linaje,
mi bendicion sobre cuanto de it nazea” (Is 44,3).

La futura Alianza serd una “Alianza de paz”, come la firmada en los
dias de Noé; Alianza . que tnicamente es frutc del amor, de la fidelidad
y de la misericordia divinas, en la que David sigue teniendo su lugar:

“Serd para mi como en tiempos de Noé. Como juré que no pasarfan

las aguas de Noé mds sobre la tierra, asi he jurado que no me irritaré

mds contra ti, ni te amenazaré,

Porque los montes se correrdn

y las colinas se moverdn,

pero mi amor de fu lado no se gpariard

y mi Alianza de paz no se moverd,

dice Yahveh gue fiene compasion de t” (Is 54,9-10).

“Aplicad el oido y acudid a mi; oid y vivird vuestra alma;
pues voy a firmar con vosotros una Alianza eterna:
las amorosas y fieles promesas hechas a David” (Is 55,3).

Pinalmente, el Segundo Isafas presenta al Siervo de Yahveh como
responsable importante en la realizacién de esta Alianza que tiene reper-
cusién de universalismo salvifico:

“Yo, Yahveh, te he llamado en justicia,

te gsi de la mano, te formé,

y te he destinado a ser

-alianza del pueblo y luz de las naciones” (Is 42,6; cfr. 49,8)"".

— Vil —
LA NUEVA ALIANZA EN CRISTO JESUS
I. ta Plenliud de los Tiempos

- No obstante la amplitud de las promesas de tiempos nuevos y de
nueva Alianza que aparecen en el Primer Testamento, su realizacion super6
inmensamente las esperanzas y aun las intuiciones mds profundas de
los profetas 2,

Y no es que la Alianza nueva haya descalificado a la primera, ni
abolido la Alianza con Israel, ya que “los dones y la vocacion de Dios

1 Otros textos isajanos hacen mencidn de la Alianza futwrs: Is 56,4-6G; 59,21; 61,8;
Ba 2,36.

t2.Cf Jr 81,81-34; Ez 86,25-28; 3726-28; Is 653-5; 56,6-7 66,17-19; 6622
La palabra “ahanza” s encuentra 33 veces en el NT. Este nimero de menciones es
reducido; sin embargo, el contenido de lz “alianza® ha sido asumido por el concepto de
e} Remo de Dios” en los Sindptices, o por el tema de “la vida” en el Cuario Evangeho
Nueva Alianza v Reino de Dios son conceptos correlativos,
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son irrevocables” {(Ro 11,29) —de alli las numercsas referencias positivas
que el NT hace de las Alianzas con los padres— *; sino que, habiendo
llegado la primera Alianza a su fm y declarada anticuada por el mismo
Dios, ha sido superada per una Alianza mejor, fundada en una promesa
mejor, a saber: la promesa ya no de una “tierra” sino de una herencia
futura eterna, celestlal (He 8.,6. 13 9.15; Ro '8,17-25),

En efecte, ]esus Mesxas e I-I1]o de Dios, no sdlo realizé los anuncios
del pasado sino qué 1levé a.una insospechada piemtud ¢l plan divino de
salvacién, mantenidc en secretc duranie siglos eternos peto finalmente ma-
nifestado al mundo entero para la gloria de Dios (Ro 16,25-27; Ef 3,20-21).

El1 Himno-bendicién a Dios Padre con que se abre la epistola a los
Efesios es una de las piginas mds sublimes de la Escritura, donde se
describe en amplia perspectiva- el proyecto divino, existente desde siempre
en la mente de Dios, de-“unir consigo en Alianza eterna en Cristo Jests”
no s6lo a los hombres sino a la creacién entera:

“Bendito seq Dios, Pache de nuestro Sefior ]esu Cnsto que nos ha
bendecido en la persong de Cristo con toda clase de bienes espiri-
tuales y celestiales. _

El-gtie nos eligié en la persond de Cristo, antes de crear el mundo,
para que fuésernos saitos e irreprochables ante 8l por el amo:

El nos ha destinado en la persong de Cristo, por purg zmcmtwa suya
o ser sus hijos, para que li gloria de su gracia, que tan generosamente
nos ha concedido en su querido Hijo, redunde en alabanza suya.
Por este Hijo, por su sangre, hemos recibido la redencién, el perdén
de los pecados. El tesoro de su gracia, sabiduria y prudencia ha sido
un derroche para con nosotros, ddndonos a conocer el misterio de
su voluntad,

Este es el plan que habia proyeciado realizar por Cristo cuando lle-
gase la plenitud de los tiempos: hacer que todas las cosas tuviesen a
Cristo por cabeza. lgs del cielo. y las de la tierra.

En Cristo hemos sido agraciados con Ia herencia, elegidos de antemano
segiin el designio de aquel que todo lo ejecuta conforme a la decisién

" . .de su voluniad, para que seamos crfabanza de su glona los que ya
antes - esperdbamos en Cristo, -

Y también vosofros —que habéis escuchado la verdad, la extmora’i—

naria noticia- de que habéis sido salvados—, al abrazar la fe, habéis
. side sellados con el sello del Espiritu Santo prometido, prenda de

nuestra herencia, para la redencion del pueblo que Dios adquirio para

si, para alabanza de su gform" (Ef 1,3 14 Traduccuﬁn de la Litutgia™

de las- Horas).

Este plan divino fue 1‘¢alizado gracias al _misterio de la .encarn'acién

'3Cf Lc 192; Hch 325 '?,8, Ra 04, 112'(7 2Co 814; Ga 3,1417; 424 Ei
2,12; He 88«10 1016
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redentora del Hijo de Dios. El Hijo de Dios se hizo hombre para que
los hombres pudlelamos llegar a ser hijos de Dios (Jn 1,12-14; Ga 4,4-5;
1Jn 3,1-2).

. Esta. dialéctica de - intercambios divinos no es solamente producio
de”un bien concebido plan de la sabidurfa de Dios, sino fruto de su
infinito amor para el hombre, amor que siempre esta envuelto ‘de mise-
ricordia y: compasidn: -

- “De tal manera amd Dios al mundo que dio a su Hijo tinico, para
‘que toda el que cren en él no perezen, sino que temga vida eterna.

- Porque Dios no ha enviado a su Hijo al mundo para condenar al
mundo, sino para que el mundo se salve por é1” (Jn 3 16-17)

El Apéstol Juan resume el pensamiento en un pasaje de su primera
Eplstola ", que es un himno al amor de Dios: “En eso se manifestd el
amor que Dios nos tiene: en que Dios envié al mundo a su Hijo tinico
para que vivamos por medio de él. En esto consiste el amor: no ‘en que
nosotros hayainos amado a Dios, sino en que él nos gmd vy nos envid a su
Hijo como victima de expiacién por nuestros pecados (1Jn 4,9-10),

.As{ pues; la Alianza nueva y etema sellada por Cristo Jesds por
medio de su saigre tiene como razén iltima el amor: el amor con que
Dios ama a Jesfis y a los hombres en él, y ¢l amor con que Jesds ama a
su Padre y rios ama a nosoiros; al cual amor debe corresponder el amor
del hombre al Padre y al Hijo en el Espiritu Santo .

1. Ef Nuevo Pueblo de Dios: La Iglesia

* Cuando Dios quiso sellar alianza con los israelitas, lo hizo con el
fin de'ser “su Dios” y constituirlos a ellos en “el pueblo de su propiedad
personal,’ un reino de sacerdotes y una nacién santa” (Ex 19,5-6). Esta
intencién divina fundamental, lejos de desaparecer en la nueva Alianza
realizada por Jesds, se amplia y quiere abrazar no sélo. a un pueblo parti-
cula1 sino a la humanidad entera. S :

Jeséis 1o proclamé eXpr’esamente en un lenguaje simbdlico, pero lleno
de sentido: “Yo soy el buen pastor; y conozco mis ovejas y las mias me
conocen o mi, como me conoce el Padre y yo conozeo a mi Padre, vy doy
mi vide por las ovejas. También tengo otras ovejas, que ne son de este
redil: iambién a ésas las tengo que conducir y escuchardn mi voz; y habrd
un solo' rebafio, in solo’ pastor” (Jn 10,14-16). “Y cuando yo seq levanzado
de I tierra, afraeré a a‘odas hacia mi” (Jo 12,32). :

#1n 4,7-5,4; cf Re 5,8; 8,31-39,

.., 58] Padre-ama’'a Jests: Mc 1,11; 9,7; In 3,35; 520; 10,17; 159; 17,24-26.
Dios area al! mundo: Jn 3,16; 17,23; 1jn 49. Jests ama al Padre: Jn 14,31; 156-10;
y amz a los hombres: Jn 131 159 13 El amor del hombre a.l Pa.dre y a ]aus M

12,30; Jn 159; Ro 55: 17n 416,




248 §. Camilic A, La Alianzd én Jesucrists

San Pablo, escribiendo a los cristianos gentiles de Efeso, les decia:
“Recordad c6mo en ofro tiemipo vosoiros. .. estabais lejos de Cristo, ex-
cluidos de la ciudadania de Isrqel y extrafios a las alianzas de la promesa,
sin esperanza y sin Dios en el mundo, Mas ahora, en Cristo Jests, vosotros,
los que en otro tiempo estabais lejos, habéis llegado a estar cerca por la
sangre de Cristo. .. Asi pues, ya no sois extrafios ni jorasteros, sin¢ con-
ciudadanos de los santos y familiares de Dios” (cfr. Ef 2,11-19).

Y San Pedro, consciente de la veluntad salvifica universal del Padre
en Jests, aplicaba a los .cristianos venidos de la gentilidad las antiguas
promesas. de 1a-Alianza del Sinaf: “Pero vosotros sois linaje elegido, sacer-
docio real, nacién santa, pueble adquirido, para anunciar las alabanzas
de Aquel que os ha llamado de las tinieblas a su admirable luz, vosotros
que en un t:empo no erais pueblo y que ahora sois ‘el Pueblo de Dios’, de
los que antes no se mvo compasion, pero ahora son compadecidos” (1P

9 10}, .

A fm de reahzar ese plan universal de salvacién, Jesis ordeno a sus
discipulos al despedirse de ellos: :

“Me ha sido dado todo poder en el cielo y en la tierra. Id, pues, y

. haced discipulos ¢ todos los gentiles, bautizdndolos en el nombre del

 Padre y del Hijo y del Espiritu Santo; y ensefidndoles a guardar todo

" lo qute Yo os he mandado. Y he aqui que Yo estoy con vosotros todos
© los dias hasta ‘el fm del mundo” (Mt 28,19- 20)

lII. Celebraclon de Ia Nueva Alianza

Toda alianza vercladela era en la antigiiedad. un pacto bilateral que
constaba de varios clementos: la presencia de.los contratantes, las cléisulas
de la alianza, el sacrificic de alianza y el banquete de comumén y el
Slgl’l() externo que 1ecordaba el compromiso contraldo

. .Esos elementos se dieron en la -Alianza del Sinaf, y esos mismos
requisitos se tuvieron en la Alianza nueva y eterna, anunciada por los
profetas y llevada a cabo por Jesiis. Slo que la realizacién superd inmen-
samente’ a los antiguos modelos de pactos e inclusive a los anuncios de
m‘la A11anza nueva y superior.

1.. Los contmtantes

~ En'la Alianza sellada por Jests entre DIOS y la humanidad estuvieron
preésentes las' dos partes y ¢l mediador. Pero esto se realizé de manera
sobreeminente, ya que en Jests mismo se dieron cita:

— Diogs, porque €l es el Hijo de Dios: Lc 1,35;
— ¢l hombre, porque él se hizo carne como unc de nosotros: Jn. 1,14;

.. —el mediador, pues él fue el fiador.y el intermediaric dnico entre
Dios y la humanidad: “De una mejor Alianza resulté fiador: Jesiis”
(He 7,22). “El ha obtenido un ministerio tanto mejor cuanto- es
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Mediador de-una mejor Alianza, como fundada en promesas me-
jores” (He 8,6; cfr. He 9,15, 12,24; iTm 2,5). :

2. Las cldusulas de la Alianza.

En la-Alianza del Sinaf, las cldusulas del pacto estin contenidas en el
conjunto de la Tordh y més particularmente en el Decdlogo (Ex 20,1:17).
En la Alianza nueva y definitiva, la Léy y el Decdlogo conservan todo su
valor esencial (Mt 5,17; 19,17-19); pero Jesis quiso, por uma patte,
resumir los compromisos antiguds, estipulados por la Ley y los Profetas,
en el precepto del amor a Dios y al préjimo (Mt 22,37-40); y, por otia,
proclamar una cliusula nueva para la Alianza nueva, un solo mandamiento
nueve, el precepto de un amor tal que da:la-propia vida hasta la muerte:

“Os doy un mandamiento nuevo: atimaos los unos ‘a los otros. Que,
como yo os he amado, ast os améis también los unos a. los otros. Eit
esto conocerdn todos que sois mis discipulos: si os tenéis amor los
unos a los otros” (Jn 13,34-35). : .

“Este es el mandamiento mio: que os améis los unos a los otros como
¢ os he amado Nadie tiene mayor amor que el que da su vida por
b q q P
sis amigos” (Jn 15,12-13). :

3. El sacrificio de ahanza y e! banquete de camumdn .

“Mientras estaban camterzdo tomdé ]esus pan y, pronuncigda la ben-
dicién, lo partic ¥ darndoselo a sus discipulos, dijo: “Tomad, comed,
este es mi cuerpo’. Tomd luego un cdliz y, dadas las gracias, se los
dio diciendo: ‘Bebed de él todos, porgue esta es MI SANGRE DE
LA ALTANZA, que va a ser derramada por muchos para remisidn
de los pecados’” (Mt_26 26-28). Y Sam Lucas precisa que se traia
de la “nuevd Alianza”: “Este cdliz ¢s la NUEVA ALIANZA en mi
sangre, que va a ser derramada por vosotros” (Lc 22,20; cfr. Mc 14,14;
1Co 11,25).

1?9 El sacrificio de alianza.

En el caso de la “Alianza nueva.y eterna”, este elemento superé y
trascendm por completo a las alianzas precedentes. Ahora; la Victima no
‘es ya una hostia extrafia, sino Jesds mismo el Hombre-Dios que, como
Sumo Sacerdete, derrama voluntariamente su propia sangre, y esa sangre
toca en si mismo a los dos extremos: a Dios y al hombre.

La Sangre derramada es una “sengre-de-alinnza”. la sangre es un
elemento precioso, simbolo de la vida, e indispensable para sellar un
pacto. San Pablo menciona ocho veces ia sangre del Sefor como principio
de propiciacién, justificacién, comunidn, alianza, redencidn, acercamiento
a Dios, expiacin, pacificacion '; y el autor de la Epistola a los Hebreos,

(6Ro 3,25; 5,9; 1Co 10,16; 11,26.27; EI 1,7; 2,13; Col 1,20,
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en la que el sumo sacerdocio de Jesds es el {ema cristol6gico dominante,
alude hasta veinticuatro veces al elemento “sangre”, necesario ‘en todo
sacrificic de alianza " :

En el caso, pues, del sactiticio de Jesis se realiza la més sorprendente
unidad: €] es al mismo tiempo el Sacerdote, la Victima y el Altar; €l es
Dios y es también hombre (cfr. He 1,2-4; 7,26-27; 9,11-28). Y este sacri-
ficio Cristo lo llevé a cabo en la Cuna del jueves santo y en lo alto de
la cruz; y, como Sacerdete eterno, estd constantemente presentando su
sangre al Padre en el Santusrio celeste e intercediendo siempre en favor
de sus hermanos los hombres (He 2,17; 7,24-25; 9,12). '

‘22 El banquete de comunion,

Jestis dijo: “Tomad, comed: este es mi cuerpo. Bebed todos, porgue
asita es mi sangre de la Alianza”. Con esto, Jests inauguraba un banquete
de comunién absclutamente nuevo y jamés imaginado, vy con' él la Alianza .
quedaba sellada. Los hombres comerian no una carne de victima animal,
sino el cuerpo inmolado de Jesds, y beberian su sangre, principio de v1da,
produciéndose en ellos dos efectos inauditos (ICo 10,16; 11,27):

a) El perfecto perdén de los pecados cometldos tanto en el pasado
como en el presente: “La sangre de sit Hijo fests nos purifica de todo
pecado” (1In 1,7); y “él es victima de expiacién por nuesiros pecados,
ro sélo por los nuestros, sinc también por los del mundo entero” (1Jn 2,2;
cfr. Mt 26,28; Ro 3,25-26; He 9,15). . :

b) La comunicacion de una vida nueva, divina, éterna: “El que
come ‘mi carne y bebe mi sungre tiene vida eterna, y yo le resucitaré el
dltimo dia. Porque mi carne es verdadera comida y mi sangre es. verda-
dera bebida. El que come mi carne y bebe mi- sangre permanece en mi,
v yo en él” (Jn 6,54-56). :

De todo esto ha resultado una nueva humanidad reconciliada y un
cosmos unificado, gracias a la sangre pacificadora de Jesds: “El es también
la Cabeza del Cuerpo, de la Iglesia; & es el Principio, el Piimogénito de entre
los muertos, para que sea él el primero en todo, pues Dios tuvo a bien
hacer residir en él toda la Plenitud; y reconciliar por él y para él todas
las cosas, pacificando, mediante lo sangre de su cruz, lo que hay en la
tierra y en los cielos” (Col 1,18-20; cfr. 2Co 5,14-21; Ef 2,14-18).

4. El signo de la Alianza.

.~ Asi como en las alianzas precedentes hubo un “signo” externo "qule
recordaba los compromisos contraidos (arco iris, circuncisién, observancia
del sédbado); 331 sucedlé también en la Alianza sellada por Iesus él qu1so
instituir un “signg” permanente —que a la vez fuera un “memotial’

'"Cf He 9,7-25; 10,419.29; 11,28; 12,4.24.; 1'3,11.1.2‘20.
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de esa Alianza nueva y eterna, en virtud de la cual los pecadas quedan
perdonados y los creyentes reciben vida eterna.

Ese signo externo y sensible, simbolo eficiente de una realidad espi-
rital, -es la celebracién de la Eucaristia, ordenada por el mismo Jests:
“El Sefior Jestis, la noche en que fue entregado, tomd pan, y después de
dar gracias, lo partié v dijo: ‘Este es mi cuerpo gue se da por vosotros.
Haced esto en recuerdo mio’. Asimismo también el cdliz después de cenar,
diciendo: ‘Este cdliz es la nueva Alianza en mi sangre. Cuantas veces lo
‘bebiereis, hacedlo en recuerdo mio’. Pues cada vez que coméis este pan
y bebéis este cdliz, anuncidis la muerte del Sefior, hasta que venga”
(1Co 11,23-27; cfr. Ml 1,11). Al dnunciar la muerte del Sefior, se estd
afirmando también que “el testador” ha muerto, y por tanto se puede
gozar va del testamentc dejado en herencia (He 9,16-17).

Ademds de este “signo excelente y excepcional”, Jestis quiso ofrecernos
una serie de “signos -sensibles” que, significando y causando gracia, se
relacionan cada uno a su manera con el mgno centlal de la Alianza nueva:
la Bucaristia., Son los sacramentos:

k _—'EI bautismo y la confirmacién = sacramentos de la filiacién di-
. vina y del don del Espiritu Santo. ’ .
__La reconciliacién = sacramento del perdon de los pecados.

—La uncién de los enfermos = sacramento de salud corporal y
espiritual. L _ . ) _

-~ El matrimonio = sacramento del amor unitivo de Cristo con su
Iglesia. _

—FEl orden sacerdotal = participacién ministerial del Sacerdocio

de Cristo.
IV. La Efusion del Espititu Santo en la Allanza Nueva: I

1. La promesa de los Profeias.

_ Los grandes Profetas habfan intuido con toda claridad que la Alianza
entre Dios y su Pueblo solamente podrfa ser observada, si Dios infundia
su espiriic en el corazdn de los fieles. Asi, la efusion del Espiritu de
Dios en los tiempos futuros se habfa convertide en “lg Promesa por exce-
loncia™ de la era mestdnica:

— “Al fin serd derramado desde Arrviba sobre vosotros un Espirituy...”

(Is 32,15).

— “Derramaré mi Espiritu sobre tu linaje. . .” (Is 44.,3).

— “Infundiré mi Espiritu en vosotros...” (Ez 36 27,
— “Yo derramaré mi. Espiritu sobre toda ccarne...” (J1 3.1).

2, Juan Bautista.
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- El Precursor de Jesus sintetizaba la misién que Dios le. habia con-
fiado y la futura obra del Mesfas, con estas palabras: “Yo os bautizo con
agua; pero viene el que es mds fuerte que yo, y no soy digno de desatarle
la correa de sus sandahas El os baut:zara en Espirity Santo y fuego”
(Lc 3,16). .

3. Jestls Mesias,

" Jestis mismo prometid enviar sobre sus discipulos el ‘Espiritu Santo,
‘Espiritu de la Verdad, -—como la gran Promesa del Padre—, una vez que
volviera a su Padre por la exaltacién en la cruz y en la resurreccidn:

— “Si alguno tiene sed, que venga a mi; y beba el que crea en mi”.
(Como dice la Escritura: “De su seno correrdn rios de agua viva’.
Esto lo decia refiriéndose al Espiritu que iban a recibir los que
creyeran en él. Porque aln no habia Espiritu, pues todavia Jesiis
ne habia sido glorificado” (Jn 7,37-39).. .

— “Cuando venga el Pardclito, que yo os enviaré .de ;unto al Padre,
el Espiritu de la verdad, que procede del Padre, él dard testimonio
de mi” (Jn 1526; cfr. Jn 14,16-17.26; 15,27; 16,4b-15). .

— “Mirad, yo voy a enviar sobre vosotros la Promesq de i Pdadre.

" Por vuestra parte, permaneced en lg ciudad Hasta que sedis re-
vestidos de poder desde lo Alte” (Le 24, 49 cfr Hch 1 4. 8; 2 33 .39;
Ga 3,14; Ef 1,13).

“Pues bien, JesGs realizd su palabra, envianda sobre sus discipulos
el Espiritu Santo, Promesa del Padre:

12 Por la tarde del dia de la resurreccién, cuando'se_mesento
Jesds en medio de sus d:sc1pulos y les dijo: “;Reo:b;d el Espmtu Santo!”
(Jn - 20,22),

2c El dia de Pentecostés, cuando la liturgia judia proxficlﬂyicia1111ellte
conmemoraba la donacién de la Ley y el nacimiento de Ismel como “el
Pueblo de Digs”, mediante la Alianza del Sinai.

San Lucas escribe: “Llegado el dia de Pentecostds, .estando todos
reunidos en un mismo lugar, de repente vino del cielo un ruide como de
arrastrado viento impetuoso que llend toda la casa en la que se encontraban,
aparecieron lenguas como de fuego que se dividian, y quedaron todos
llenos del Espiritu Santo” (Hch 2,1-4a).

El Espiritu Santo fue, en efecto, el don partlcula1 de la Allanza
nueva: en la primera, “la Ley” habfa sido el regalo hecho por Dios a su
Pueblo; en la nueva, “el Espiritt del Sefior” fué derramado sobre toda
carne, segin la promesa de los Profetas (JI 3,1-5; Hch 2,16-21).

Por este “bautisino en el Espiritu Santo”, los apdstoles recibieron
fuerza y coraje para dar testimonio de Cristo, anunciar la Palabra de
Dios con audacia y realizar milagros en nombre del Sefior Jests, Asi fue
instaurada la comunidad de aquellos que creen en Jesu-Cristo. Més -tarde,




Medellin, Vol, 12 N° 46, Junio de 1986 247

la Iglesia, edificada “en el Espiritu Santo”, se difundird de tal manera
entre judios y gentiles, que el testimonic rendido a Cristo y al Reino de
Dios se propagard hasta los confines de la tierra (Hch 1,4.8; 3,6; 4,29.31;
9,31; Ro 15,16-19; Ef 2,20-22). o

4. El Espiritu en la Iglesia y en el corazon del creyente.

El Espiritu, por cuya virtud el Padre resucité a Jesis, vive en la
Tglesia como én su Santuaric. Todos los creyentes, bautizados én el nombre
de Jesiis, no constituyen sino un solo Cuerpo, que es €l cuerpo crucificado
y résucitado del mismo Cristo. Este Cuerpo, animado por un solo Espiritu,
que asume 2 todos los bautizados como sus miembros, es la Iglesia. Cristo
es la Cabeza de este Cuerpo, al cual vivifica y hace crecer mediante la
energia de su Espiritu ®,

Tal es la “nueva Creacidn”, en la que Cristo reconcilia tedo lo que
el pecado habia dividido: los hombres entre si, los pecadores con Dios,
y aun el mundo entero en el que Cristo ha vencido a las potencias del
mal .que tiranizaban a la humanidad .’ -

Ademds, el Espiritu Santo habita en el corazén de cada creyente y es
como el “sello” y la “marca” de la Alianza; més ain, el Espiritu Santo
son las arras que garantizan el cumplimiento de los compromisos contraidos:
“Y es Dios el que nos conforta jurtamente con vosofros en Crisio, y el
que nos ungio, y el que nos marcé con su sello, v nos dio en arras el Espivitu
en’ nuestros corazones” (2Co 1,21-22; cfr. 2Co 5,5; Ef 1,13- 14). '

San Pablo ilama a la nueva Alianza “La Alianza del -Espmtw’ que
da vida (2Co 3,6); y es una Alianza de hombres libres que pertenecen a
la Jerusalén de arriba, que es nuestra Madre (Ga 4,24).

V. Excelencias de la’ Nl_.teva Alanza

La nueva Alianza entre Dios y los hombres, sellada mediante la sangre
de Jesis y garantizada por la presencia del Espiritu, presenta —y en grado
eminente— todas las caracterfsticas de la Alianza anunc1ada por Dios a
través de los Profetas.

1. Una “Aiianza -nueva”, diferente de las anteriores, declarada asi por
€l mismo Jesis y proclamada en esa forma por los escritos del NT
(Lc 22,20; 1Co 11,25; 2Co 3,6; He 9,15; 12,24).

2. Una “Alignza mejor”, porque estd fundada y orientada a promesas

. mejores, a saber: la gran Promesa del Padre —el Espiritu Santo—,
. que es la garantfa, las arras y las primicias de la gloria futura.
' (Ro 82325 He 7,22; 86). : :

219‘3Cf Ro 811, 1Co 316 61314 1212 Ei 122 220-22 44168; Col 1,24;
113 CE 2Co 51721 ‘Ro"B,10; Ga 6,15; Col 1,20-21;-2,15; Ef 1,10: 20-22; 2,11-18,
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Una “Alianza eterna”, que no necesita ser ni renovada, ni perfec-
cionada, ya que Jesds —Sacerdote, Victima y Mediador perfecto entre

"Dios y los hombres—-, habiendo ofrecido por los pecados un sole

sacrificio, se senté a la diestra de Dios para siempre, y estd siempre
vivo para interceder en favor de los que se llegan a él (He 7,25
10, 12 13,20).

_' Una "Alzanza interior y personal”, porque, si bien'_es uﬁ'pacto entre
'Dios y la creacién entera (Jn 4,42; Col 1,20), obliga sin embargo

a cada cual en particular: “Si alguno no nace de agua.y Espiritu,
no puede entrar en el Reino de Dios” (Jn 3,5; cfr. 1Co 6,11).

Una “Alianza en la que los pecados son perdomados”, gracias a la
sangre de Cristo, Victima divina (Mt 26,28; Ro 3.24-25; '1-]11' 1,7; 2,20,

Una “Alianza de paz”, porque la enemistad que existfa enire Dics
y €t hombre, y entre los mismos- homhres ha sido liquidada por
Cristo, el cual hé ereado en si mismo “‘un sole’ Hombre Nuevo™; y
por él todos tenemos acceso al Padre en un mismo Espiritu (Ef 2,14-'18';

Jn 14,27; 16,33).

Una .“Alianza eficaz”, donde se cobservan lag -cliusulas del pacte,

particularmente - “el amor” a Dios y -a los hermanos; y donde: se
- producen. los frutos del Espiritu (Ro 5,5; 13,8-10; Ga 5,22-23).

Una “Alianza de hombres libres”, en la que el corazén “humano rec1be
una profunda transformacién y el hombre se convierte en una “crea-
cién nueva” (Re 8,21; 2Co 5,17; Ga 4,26; 5,1; 6.15- 16)

" Una “Alianza de! Espiritu”, ‘enla gire el Espiritu de Dios que habita

en la comunidad total y en cada uno de sus miembros manifiesta su
presencia actuante, santificando a los creyenies y comunicindoles in-
numembles carismas en orden a la edificacién del Cuerpo de Cristo,
que es.la Iglesia (1Co 3,16; 6,11. 19 12,7; -14, 12 QCO 3.6).

Finalmente, una Alianza eucaristica”, que posee como signo . sensible
y memorial perpetuc “la Cena del Senor” en la que constantemente
se da cita la comunidad cristiana -la Iglesia, el nuevo Pueblo de
Dios, el Israel espiritual—, y se ericuenira personalmente con su

- Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo (1Co 11,17-34).

VI. La Consumacidn de la Allanza

Realizada por Jesiis, a través de su oblacién una vez para siempre

en-el altar de la cruz (He 10,10), la Alianza nueva se despliega en dos
fases: la fase de la Iglesia peregrina en Ia tierra y la fase de la Iglesia
triunfante en la eternidad.

Durante su fase militante en la tierra, la Iglesia unida en Alianza

con su Dics, si por una parte es indefectiblemenie santa e-inmaculada,
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resplandeciente, sin mancha y sin arruga (Ef 5,27); es, por otra, como una
red echada al mar que recoge peces de iodas clases, buenos y malns;
o como un campe donde brota trigo y cizafia (Mt-13,24-30. 47-48) %,

No sera sino en la vida futura, en la Iglesia triunfante, en la Jerusalén
celestial, cuando la Alianza nueva y eterna, “Alianza de amor y fidelidad”,
alcance su plenitud y su consumacién total. Entonces si se realizard en
toda su perfeccién la férmula perenne de la Alianza: “Yo seré su Dios
y ellos serdn mi Pueblo”.

Es en el Apocalipsis de San Juan, el libro de la revelacién suprema,
donde se lee esta promess y se proclama esta esperanza:

Luego vi un cielo nuevo y una tierra nueva, porque el primer cielo

y la primera tierra desaparecieron, vy el mar no exisie ya.

Y vi la Ciudad. Santa, la nueva  Jerusalén, gue -bajaba del cielo, de
junio a Dios, engalanada como una novig atavigda para su - esposo.

Y of una fuerte voz que decia desde el trono:
“Esta es la Morada de Dios con los hombres.
Pondrd su morada eittre ellos, : ,

y ellos serdn su Pueblo,
¥. él, Dios-con-ellos, serd su Dios,

El enjugard las ligrimas de sus ojos,
‘ya 1no habrd muerte ni luto,

ni Hanto, ni dolor,

pues lo de antes ha pasado”.

Y &l que estaba senfado en el trono dijo:
“He agqui que todo lo hago nuevo” (Ap 21,1-5).

APENDII:E

EL TEMA BIBLICO DE “LA ALIANZAY .
EN EL CONCILIO VATICANO 1
En los documentos del Concilio Vaticéno IT se encuentran .unas 19

menciones de “la Alianza™: 6 sobre la Antigua Alianza, 13 sobre la
Nueva Alianza.

1. Acerca de la Primera o Antigua Alianza, ¢l CV recuerda que:

1 Dios_hizo primeramente una Alianza con Abraham (DV 14_)._ )

20%] tema de la Alianze expresado bajo el simbolo de *esposo-esposa™ pasé del AT
al NT. ‘La era mesiinica es comparada a un banquete de bodas (Mt 22, 1-14; 25,1-18).
Jesus es el espose (Mi 9,15; Jn 3,29). San Pable acudird a-la imagen matrimonial para
referirse a la Iglesia (2Co 11 2; Ef 5,2b-38). El Apocalipsis presentard la Iglesm tnu.n—
fante Come una novia engalanada. ¥ ataviada para su espose {Ap 21,1-5).
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Dios eligié al pueblo de Israel como su pueblo ¥, por su inefable
misericordia, pacté con él una Alianza, por medic de Moisés en
el monte Sinaf (LG 9; DV 14; GS 32; NA 4). S

Esa Alianza con Istael fue una “Alianza de amor.y de fldehdad”

(GS 48hb). -

La Antigua Alianza _prepara‘_ba' la Nueva Alianza _I(LG 2).

II. Acerca de la Nueva Alianza, el CV enseﬁa que:

1.
2.‘

Dios quiso pactar una “AIlanza nueva y perfecta en Cristo” (LG 9).

Esta Alianza nueva es la anunc1ada en el profeta Ierelmas {Jr
31,31) (LG 9.

Esta Alianza nueva es el Nuevo Testamento establemdo por Cristo
con su sangre (LG 9;. DV 16; PO 4). RS

4, Esta Alianza nueva y definitiva nunca pasarfi DV 4),

10.

11.

El Seior Jesiis por medio “del Espiritu Santo ltamé y congregd
al pueblo de la Nueva Alianza (UR 2).

Cnsto unié consigo a la Iglesia en Alianza indisoluble (LG 6).

La Alianza entre Cristo y la’ Iglesxa es una “Alianza de amor”
(GS 484d). :

La Eucaristia es la renovacién de la Alianza deI Sefior con los
hombres (SC 10), . o

El Sefior encomendé todos los bienes de i‘a nueva Alianza a un
Colegic apostélico umco (UR 3).

La Iglesia de la nueva Ahanza habla todas las lenguas, comprende
y abraza en la caridad a todas las lenguas (AG 4).

El amor indiviso. {en el celibato) estd en consonancia con la
nueva Alianza (OT 10),

' He aqui a continuacién los Textos Conciliares.

LUMEN GENTIUM

“(El Padre) estableclo convocar a quwnea creen en Cristo en la santa
Iglesia, que ya fue ‘prefigurada desde el origen ‘del mundo, preparada
admirablemente en la historia del pueblo de Israel y en la Anmtigua Alianza,
consiituida en los tlElIlpDS definitivos, manifestada por la efusidén del
Espiritu y que se consumara glonosamente al final de los tiempos™ {LG 2).

 “La Iglesia, llamada Ielusalen de arriba’ y ‘madre nuestra’ (Ga 4,26;
cfr. Ap 12,17), es también descrita como esposa inmaculada del Cordero
iniiaculado (cfr. Ap 19,7; 21,2,9; 22,17), a la que Cristo amd y se eniregd
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por elle para santificarla (Ef 5,25-26), la unid consigo en alianza indiso-
luble e incésantemente la.alimenta y cuida (Ef 5,29); a ella, libre de toda
-ancha, la quiso unida a si y sumisa por el amor y la fidelidad (cfr.
Ef 5,24}, vy, en fin, la enriquecié perpetuamente con - bienes celestiales,
para que comprendiéramos la caridad de Dios y de Cristo hacia nosotros,
que supera toda ciencia” (cfr. Ef 3,19) (LG 6).

“Por ello eligié al pueblo de Isracl como pueble suyd, pacté con él
una aliagnza y le instruyé gradualmente, reveldndose a Si mismo y los
designios de su voluntad a través de Ja historia de este pueblo, y santifi-
cindolo para Si. Perc todo esto sucedid como preparacién y figura de
la -Alignza nueva y perfecta gue habia de pactarse en Ciistc y de Ia
revelacidn. completa que habia de hacerse por el misme Verbo de Dios
hecho carne. He aqui que llegard el tiempo, dice el Sefior, y haré -una
nueva alianza con la casa de Israel v con la casa de Juda... Pondré mi
ley en sus entrafias y la escribiré en sus corazones, y seré Dios para elios
y ellos serdn mi pueblo... Todos, desde el pequefio al mayor, me cono-
cerdn, dice el Sefior (Jr 31,31-34). Esta alianza nueva, a saber, el nuevo
testamento en su sangre {(cfr. 1Co 11,25}, lo establecié Cristo convocando
un pueblo de judios y gentiles, que se unificara. no segln la carne, sino en
el Espiritn, y constituyera el ruevo Pueblo de Dios” (LG 9).

DEI VERBUM

“La economia cristiana, por ser la alienza nueva y definitive, nunca
pasard; ni hay que esperar otra revelacién piiblica, antes de la gloriosa
manﬂestamén de ]esucnsto nuestro Sefior (cfr. 1Tm 6,14; Ti 2,13” (DV 4).

“leo primerc una alianza con Abrahani (cfr Gn 15,18); . después,
por medio de Moisés (cfr. Ex 24,8) la hizo con el pueblo de Israel b
asf se fue revelando a su pueblo, con obras y palabras, como Dios vivo
y verdadero” (DV 14),

“Aunque Cristo establecié con su sangre I¢ Nueva Alignza (cfr. Lc
22,20; 1Co 11,25), sin embargo los libros del AT, incorporados a la
pwdlcacmn evangélica, alcanzan y muestran su plenitud de sentido -en
el NT (cfr. Mt 5.,17; Lc 24,27; Ro 16,25-26; 2Co '3, 14-16) y a su vez
lo fluminan y explican” (DV 16). : .

SACROSANCTUM CONCILIUM -

“La reniovacién de la alianza del Sefior con los hombres en la. Eu~
caristia enciende y arrastra a los fieles a la apremiante caridad de. Cristo”
(SC 10). o

GAUDIUM ET SPES

“Desde el comienzo de Iz historia de la salvacién, Dios ha elegido
a los hombres no sclamente en cuanto individuos, sino también en cuanto
miembros -de una’ determinada comunidad. A los que eligié Dios mani-
festando su :propdsito, denomind pueblo suyo (Ex -3,7-12), con el que
ademds establecré una dlignza en el monte Sinai” (GS 32). :
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“Asf como Dios antiguamente se adelanté a unirse a su .pueblo por
una alianza de amor v de fidelidad, asi ahora el Salvador de los hombres
y Esposo de la Iglesia sale al encuentro de los esposos cristianos por ‘medio
del sacramento del matrimonio” {(GS 48b) . :

“Asi es como la familia cristiana, cuyo origen estd en el matrlmomo
que es imagen y participacién de la alienza de amor, entre Cristo y la
Iglesia, mamfestam a todes la presencia viva del Salvador en el -

do...” (GS 48d).

PRESBYTERORUM ORDINIS

“En la celebracién de la Misa se unen inseparablemente el anuncic
de la muerte y resurreccién del Seficr, la respuesta del pueblo que oye
v la oblacién misma, por la gue Cristo confirmé con su sangre la Nueva
Alignza, oblacion en la que los fieles comulgan de deseo y por Ia percepc:én
del sacramento™ (PO 4).

OPTATAM TOTIUS .

“(Los aspirantes al sacerdocio), renunciando a la sociedad conyugal
por el reino de los cielos (Mt 19,12), se unen al Sefior con un amor indi-
viso que estd infimamente en conscnancia con lg Nueva Alianza...”

(OT 10).

AD GENTES

“(En Pentecostds) la Iglesia se manifestd pdblicamente ante la multi-
tud; comenzé la difusién del Evangelio por la predicacién v fue, por fin,
prefigurada la unidn de los pueblos en la catolicidad de la fe por medio
de lg Iglesia de la Nueva Alianza, que habla todas las lenguas comprende
y abraza en la caridad todas. las lenguas y supera asi la dispersidn de
Babel” (AG 4). .

UNITATIS REDINTEGRATIO

“Después de levantado en la cruz y glorificade, el Sefior Jests envi6
el Espiritu que habia prometido, por medio del cual llamé y congregé al
pueblo de la Nueva Alianza, que es la Iglesia, en la unidad de la fe, de
Ia esperanza y de la caridad...” (UR 2).

*Creemos que el Sefior encomendd todos los bienes de la Nueva
Alianza a un tnico Colegio apostélico, al que Pedro preside, para constituir
el dnico Cuerpd de Cristo en la tierra, al cual es necesario que se incor-.
poren plenamente todos los que de algun modo pertenecen ya al pueblo
de Dios” (UR 3).

NOSTRA AETATE

"La; Iglesia no puede olvidar que ha recibido la. revelacién del Anti-
guo Testamento por medio de aquel pueblo con quien Dios, por su inefable
misericordia, se’ digné establecer lo Antigua Alianza, ni puede olvidar
que se nutre de la raiz del buen olivo, en que se han injertado las ramas.
del clivo silvestre que son los gentiles” (NA 4).
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Tendencias Vocacionales en

América Latina
Pbro. Dr. Osvaldo D. Sentagada *

Una pastoral vocacional preocupada por. la situacién concreta de la
gente y los signos de los tiempos, debe tratar de plantearse con realismo
cudles son las tendencias vocacionales de los ultimos afios y qué significan
para la Iglesia de América Latina.

Ese planteo es tanto mds necesaric, cuanto es exigido por los agentes
de pastoral vocacional en todo el Continente y porque hay elementos de
consenso entre los respensaliles, como ha quedado de manifiesto en las
Conclusiones del Congreso de la Organizacién de Seminarios Latinoame-
ricanos en Quito (mayo 1984).

Hace falta pues observar los factores positivos y negativos referentes
al aumento vocacional en América Latina, v sacar conclusiones con respecto
al clero que tendrd el Continente para el comienzo del siglo XXI.

Para ello convendrs captar el fendmeno operado en estos Gitimos diez
afos: desde 1975, afio en que la crisis vocacional fue més fuerte, hasta
1984, en que se vuelven a encontrar indices de recambic biolégico del
clero en nuestro Continente,

E! “aumento creciente y esperanzador de vocaciones al ministerio
sacerdotal” va de par con un “clima general de serenidad y claridad en
cuanto a las exigencias fundamentales de la formacidn sacerdotal”. La
nueva vitalidad vocacional desafia a toeda la Iglesia en un asuntc que
parecia reservado antes al Obispo o, a Io sumo, al clero.

i° El Informe de la Oficina Central de Estadistica de la Iglesia Catolica

La Oficina Central de Estadistica de la Iglesia nos ha brindado
recientemente un informe acerca del estado de las vccaciones en todo el
munde, los flujos de vocaciones y las tasas de renovacion sacerdotal, asi
como también sobre los factores determinantes de las vocaciones.

El Informe, que puede leerse en este mismo volumen, presenta segfin
mi opinién cinco elementos de consideracién para nuestro estudic. Esos
elementos requieren ser completades por otros estudics, realidades y
conocimientos, que como se sabe permiten captar los indicios de las
estadisticas, siempre relatives.

Un primer elemento a considerar es el cambio de la geografia de las
vocaciones. La recuperacién vocacional que en 1982 vuelve a la cifra

* Profesor ordinario de ln Facultad de Teologia de |z Pontificia Universidad Catélica
Argentina, Secrvetario del Departamente de Vocaciones vy Ministerios de! Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELAM),
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mundial de 73.000 que se tenia en 1970, se ha dado con un cambio
geografico: América del Norte y Europa siguen en disminucion con res-
pecto a los indices de 1970 y poseen 14.000 seminaristas menos que en
aquella fecha. Africa y América Latina llegan a tener casi 12.000 semi-
naristas més que en 1970 (aunque hay paises que se mantienen en crisis
como Bolivia, Haiti y Repdblica Dominicana}.

El segundo elemento de reflexién proviene de la nece31dad de adecuar
las estructuras de formacién. Este es un tema que debe ser valorado
atentamente, sobre tode después del fracaso de lo que se dio en llamar
“las pequefias comunidades”. Por todas paries surgen iniciativas deco:
rreccién a aquel fendmeno, criticade no sélo en su tiulo 2 causa del
adjetivo “pequefic” que no -coincide con el espiritu cat6lico del misterio
de una comunidad, sino también por que bajo ése nombre se cubrié una
amalgama de experiencias no siempre bien orientadas. Los responsables
latinoamericanos dijeron en Quito: “Se afirma, de una manera cada vez més
clara y definida, el Seminaric Mayor como institucién basica para la forma-
cidn sacerdotal dentro de una cierta variedad en estﬂos de formaclén” {n. 6).

. Hay una tercera conclusién del informe de Ja Santa Sede la relacién
inversa entre el nivel ‘de ingresos ¥y el nivel vocacional, que también
cambia el panorama con respecto a quince afios atrds. Con respecto a
Améiica Latina eso es cierto: “en casi todos los pafses, la mayoria de
1os alumnos que ingresan al Seminaric provienen de las clases populares,
algunos de la clase medis y muy pocos de las clases altas™ (Ibid., n. 3),
Ya tendréimos ocasion de detenernos en este aspecto a lo largo de nuestro
estudlo Pero el dato- dehe ser sefialado,

- E—I cuarto elemento que: resulta del estudio estadistico es la importancia
de las escuelas catdlicas en el surgimiento de Jas nuevas vocaciones. Aun
cuando esta conclusidn -no pueda ni deba generalizarse, es cierto que han
sido los colegios catdlicos de donde ha partido lo que ha venido en llamarse
“una pastoral juvenil evangelizadora”. En este sentido, si bien relativa-
mente pocas son las vocaciones provenientes de. los colegios. catdlicos, no
se puede minimizar el aporte que dichos colegios han hecho a la- pastoral
vocacional, especialmente con su politica de “puertas abiertas™ que ha
facilitado las instalaciones de los colegios catdlicos para toda clase de
acnvldades vocacionantes, desde ]ornadas de discernimiento hasta semi-

narlos catequlstlcos.

El dltimo elemento que conviene recoger del Informe estadlstlco €s
lo que allf se dice sobre el papel inhibitorio de:la tradicién catélica con
respecto a las vocaciones. Aqui habrd que estudiar mds qué significa
“inhibitoric” para ese informe. Pero parecerfa que desde América Latina
tengamos que decir exactamente. lo contrario: el papel fuertemente pro-
mocional de los valores de la tradicién catSlica, en especial a través.de
la religiosidad y la sabidmda :__,-pqpulqrés. Las deficiencias que se notan .en
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los nuevos candidatos deben ser. buscadas en ofras causas, por ejemplo la
lamentable ausencia de buena catequesis para los nifios y el abandono del
sacramento de la reconciliacién para nifios y adolescentes que, comenzado
en los paises europeos, se ha extendido a los nuestros. Aunque hay sintomas
de recuperacién en ambes campos. Otra triste ausencia es la de una
auténtica pastoral universitaria, segiin la cual los catélicos puedan situarse
sin complejos frente a la advemente cultura agndstica y al mito de lo
cientifico,

Después de haber presentado someramente el estudic de la Santa
Sede, nos toca recoger la temética y desarrollarla a partir de nuestra
perspectiva y de acuerdo con nuestra propia experiencia. El método que
seguiremos serd éste: haremos ante todo una descripcidén de las tendencias
veeacionales en las diGeesis latinoamericanas; presentaremos luego los
principales problemas actuales que plantea este reflorecimientc vocacional
y concluiremos con varias propuestas para la pastoral. vocacional de los
seminarios. -

2° Tendencias Vocacionales en las Didcesis de América Latina

Es menesler hacer dos observacmnes al referirnos a este aspecto La
p11me1a observacién consiste en delimitar el alcance de nuestras afirma-
ciones, de medo que sean aplicadas a los seminaristas mayores de los
seminarios diocesanos. Quedan fuera de este estudio los aspectos vora-
cionales referidos a la vida religiosa en general y contemplativa en. par-
ticular. La segunda observacién toca a la vida contemplativa para dejar
sefialada la afluencia de vocaciones en América Latina a la vida contem-
plativa femenina. Es un fenémeno que no deja de llamar la atencién: los
monasterios de -contemplarivas se llenan y para entrar en ellos hay que
esperar a veces durante afios. Y en este mismo iema, gquede desde ahora
indicado el influjo de tales monasterios para la promocién de vocacionas
al .sacerdocio. Hay una relacidn entre contemplativas y Seminarios dioce-
sanos, de-la cual no hay sino que felicitarse. Los mismos Obispos que
abren o reabren seminarios se preocupan al mismo tiempo de” que se
funden en sus dxoces1s monasterios de contemplacién.,

a) Carenclas de Origen

Podemos ya acometer la tarea de meditar acerca de las tendencias
vocacionales en nuestro Continente. Lo hacemos comenzando por las ca-
rencias. de origen que pueden detectarse entre nosotrog. Esas carencias
pueden sintetizarse en las cuatro que a continuacién presentamos:

1. Catequistica

‘No en vano la ‘III Conferencia General -del Episcopado Latinoame-
ficano en Puebla afirmé que se exigia una “nueva informacién catequis-
tica” -del Continente (Puebla, n. 457). Los candidatos que se presentan a
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los seminarios han carecido de un catecismo seric y sistemético. Corres
ponde claramente a una época de crisis de identidad sacerdotal, que todos
conocemos. La catequesis, a pesar de todos los estudios realizados, ha
estado debilitada por falta de la animacidn de los mismos sacerdotes y
por influjos de corrientes fordneas acerca de la pastoral de los nifios y
adolescentes, que ha heche un dafic considerable y comprobable a la
Iglesia. Aun hoy ciertos profesores europeos aprovechan sus vacaciones de
verano para dar conferencias en nuestros pafses sembrando confusién en
temas de moral y pastoral general de la Iglesia. .

2, Apostdlica

:‘Muchos candidatos al seminario no han tenido una accidn apostélica
destacada, como era el caso en tiempos en que casi la mayoria de las
vocaciones surgian de la Accidn Catélica. Muchos jévenes provienen o
bien de colegios catdlicos y no han tenido un apostolado laical estable, o
bien de agrupaciones no-apostflicas como movimientos scouis o grupos
de oracién. Esta carencia toca de cerca una visién de la Iglesia con la
que ingresan estas vocaciones, que no corresponde al pancrama general
de América Latina, sino a determinado modelo de grupo o ambiente,

3. Intelecmal

La mtuacmn pohtlca latmoamencana, detenmada por la vlolencla ¥
el ‘autoritarismo durante muchos afios, se manifiesta principalmente en la
decadencia de la educacién general, primaria y secundaria, ¥ en el caso
de Ias universidades estatales, que han sido lugar de reclutamienio para
Ios 1deologos.

Los nuevos seminaristas traen carencias notorias en su instruccidn
bésica y el seminario debe suplir mucho a ellas. La principal carencia es
el planteamiento simplista de los problemas y la fascinacién de lo “cien-
tifico” que se considera ingenuamente como algo sagrado. Las consecuen-
cias de ello se ven, por ejemplo, en la aplicacién del andlisis marxista
como dato de base en algunas teologfas de la liberacion inaceptables
desde el punto de vista de una epistemologia catélica, '

4, Humana

Al sefialar la carencia humana queremos apuntar a ciertos antivaleres
culturales gque han estado siempre presentes en América Latina, pero que
hoy cobran particular importancia para comprender la situacién de ciertas
regiones pastorales del Continente. Entre esos antivalores, mencionamos
aqui el ya sefialado por Puebla (an. 310 y 834), que desafia a la formacién
sacerdotal de nuestros seminarios: el machismo, El tema, segiin nuestro
conocimiento, no ha sido desarrollado con respecto al clero, Pero un
tratamienio adecuado podria solucionar la problemdtica sacerdotal de gran
paite de América Latina, pues en la raiz cultural y en ¢l lenguaje de la
gente existe esie antivalor, que no es.problema sélo de los hombres, sino
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que es mantenido por la actitud “machista” de la misma mujer latino-
americana. El machismo arfuina los valores evangélicos que se imparten
en la formacién espiritual y afectiva de nuestros seminarios. En muchos
Tugares, el aspecto afectivo de la personalidad de los seminaristas queda
intacto, a pesar de la formacién recibida, ya que permanece anclado en
su raiz cultural. Este reto 2l aumento vocacional actual deberd traer una
reflexién - nueva y vigorosa sobre lo que significa el verdadero celibato
por el Reino de los cielos y la manifestacién clara de los valores | evange-
licos de la virilidad cristiana, :

Estas son pues las principales carencias que pueden detectarse hoy
en los jévenes que se presentan con deseos de ingresar a un seminario.

b) Voeacién

Pero, si se mantienen en la memoria aquellas carencias para no
proceder ingenuamenté, hay mucho de posntwo en la nueva pastoral vo-
cacxonal vy en los candldatos de los seminarios.

- 1. El dzscermmlenro vocacional

Ante todo, hay un elemento que hoy es mucho maés consciente en los
responsables diocesanos: el discernimiento. Las campafias vocacionales, de
didcesis grandes o pequefias, tratando con cuidado las etapas de un- dis-
cernimiento: de’ vocacién. Se -hacen jornadas especiales. Se las escaloma
durante meses, a' veces, para it descartando las motivaciones menos rec'fa_s
¢ para éncauzar a los jévenes para sus verdaderas inquietudes.' En’ este
puntc los promotores vocacionales han dado un paso muy grande y los
Obispos, en casi todo el Continente, dan su apoyo a los caminos de este
discernimiento. vocacional. Muchos. Obispos comparten con los jévenes
en las jornadas vocacionales y la figura eplscopal ha quedado realzada y
acercada a la juventud.

2. Preparacién del candidato

Las carencias apuntadas antes hacen que cada candidate al seminario
deba ser preparadoe adecuadamente. En algunas partes se lo hace esperar
un tiempo, incluso largo. Hay seminarios donde lcs neo-presbiteros tienen
una edad que oscila entre los 28 y 30 afios. Eso es significativo, Cada vez
més se evita el ingreso de jévenes que s6lo han concluido sus estudios
secundarios, porque son mayores los problemas que Jlos beneficios del
trénsito de una cultura “escolarizada™ (de solos estudios secundanos) a
una cultura clerical, sin pasar por el paso del trabajo o el contacto con
las otras reahdades culturales de una determinada sociedad. '

Esta preparacién de los candidatos itnplica un trabajo muy esforzado
a los directores espirituales de seminarios, ya que son ellos con’ su expe-
riencia en la discrecién: de espiritus quienes perciben con rapidez’las
condiciones de admisibilidad de un- joven catdlico. Las entrevistas con
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los rectores, psicélogos y-sacerdotes experimentados son ademds comple-
mentos que se usan y que obtienen buenos resultados. Existe pues hoy
una seleccién de candidatos que es importante, pero que -podiia todavia
mejoraise mucho més, Pero la preocupacién es undnime en toda América
Latma. preferu la calidad de los sacerdotes, a la cantidad.

3. Importancza del ano introductorio

Por afio intreductorio o p;opﬂdeunco se entiende el afio (o Ios NUEVS
meses) por los cuales se hace pasar a un candidato. antes de admitirlo
en el Seminaric Mayor. Es un tiempe dedicado a suplir las carencias mdés
significativas en la vida cristiana de los ¢andidatos. Sitve para permitir
una opeién vocacional més clara, perc también deja.los fundamentos del
medele de Iglesia que tienen los formadores y la didcesis. En ciertos
casos extremos, este afio se convierte en un afic de catequesis para
completar los serios vacios de formacién doctrinal y moral cristiana.-

‘Por toda América Latina se difunde esta experiencia, que en algunos
seminarios ha tenido un éxito grande, sobre tode por la seleccidon previa
al mismo afio introductorio. Los indices de perseverancia en el Seminario
Mayor han subido mucho a causa de este afio- previo, cuyas- caracteristicas
varian de pafs-a pais y de regién a oira. Perc los Obispos saben que esta
experiencia es mwuy imporiante y estin haciendo grandes sacrificios para
comenzarla -con . distintos nombres. Esto supone- dedicar a lds mejores
sacerdotes de la didcesis para una (area de acompafiamiento que es capital
a largo plazo. Es una opcidn que, por suerte, se extlende cada dia mas
entre los Obispos Iat'noamencanos -

t:] Logrus

Tenemos que mencionar los principales logros que se abren camino
en los dltimos diez afios con respecto a las vocaciones.

1, La imagen de la Iglesia

La imagen de la Iglesia frente a la juventud latincamericana es buena.
Crece cada dia més el sentimiento de pertenencia a la Jglesia. A ello han
contribuido miuchisimo los jovenes sacerdotes ordenados en los tiltimos
tiempos. Estos jévenes sacerdotes, cuando estdn impregnados de un ansia
pastdral y una oblacién por el ministerio de la Iglesia, son los -principales
promotores de vocaciones. También la dedicacién de los jévenes sacerdotes
al sacramento de la confesién, en -contraste con sus predecesores golpeados
por el secularismo de los dltimos veinte afios, ha contribuide mucho al
planteamiento de la’ vocacién sacerdotal en jévenes autént:cos ‘con aspl-
raciones de compromlso con la fe en Cristo.

En esta imagen de la Iglesxa, grande es el apcute de los parrocos y
responsables de comunidades que han comprendido el valor de lo que
hoy se denomina “el clima” o “cl ambiente”. Las vocaciones provienen
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de comunidades cuyo clima espiritual y apostdlice es grande, en las cuales
los sacerdotes son modelo de oracién y enirega por el pueblo cristiano,
donde la generosidad no sélo se predica sino se vive intensamente. Es la
actitud de “puertas - abiertas” de las comunidades. En este sentido los
colegios catblicos han hecho mucho al lograr que las personas de otras
generaciones saliesen de una mentalidad exclusivamente modelada por el
orden (y entonces preocupada por las posibles roturas, dafios, suciedades,
inevitables en los sitiocs donde hay mucha gente) y captasen lo que la
variante “vida” puede aportar a la de! “orden”.

2. Los mismos seminaristas

Este es posiblemente el fenémeno mds notable que se descubie en
nuestras Iglesias. Los seminaristas no son aquellas personas que aparecian
alguna que otra vez por las calles de las ciudades episcopalés, pero cuya
vida se desarrollaba en el mundo cerrade del Seminario. Hoy en dia,
incluso en los seminarios mds disciplinados, una préctica pastoral bien
planificada junto a sacerdotes ejemplares, han dado como 1esultado jévenes
seminaristas de personalidad pastoral bien clara. Ellos son una- de las
motivaciones principales en el actual llamado al sacerdocio de Cristo. Su
actividad povedosa y creadora, ha obligado a los superiores de los semi-
narios a revisar sus. modelos, Hay seminaristas creadores de canciones,
capaces de monfar represemtaciones sacras- con recursos minimos, que
tienen una fuerte inclinacién por el apostolado com los marginados, que
vuelven a amar con predileccién el apostolado en los hospitales y las
cdreeles, que han tomado nuevamente la catequesis infantil con un entu-
siasmo digno de nuestros grandes pastores latinoamericanos. Esta clase
de seminaristas es un fermento vocacional en las comunidades que los
poseen. Pero no se logran sin esfuerzos de los parrocos y sus colaboradores,
asf como los presbiteros dedicados a otras tareas en las dideesis. Necesitan
muchos ratos de conversacién, aman encontrarse con sus sacerdotes frente
al sagrario, compartir la mesa o la privacién con sus maestros. Hay en
estos nuevos seminaristas un redescubrimiento del papel maternal de la
Iglesia, a través del rostro inmaculado de Maria, y un rastreo de las huellas
que han dejado los grandes sacerdotes de la historia eclesidstica latino-
americana (pensamos, por ejemplo, en el Ven. Cura Brochero, apdstol de
las serranias cordobesas y en otros infatigables apdstoles de regiones
abandonadas)

3. Las comumdades orantes y comprometidas

El Papa Iuan Pablo IT ha dicho con mucha exactitud que las vocaciones
son el signe de fecundidad de las comunidades cristianas maduras. Las
vocaciones en América Latina en estos witimos diez afios coinciden con
un movimiento general de toma de conciencia de que ¢l problema de los
ministros pertenece a toda la Iglesia y los cristianos. Asi se ha multiplicado
la oracién comunitaria por las vocaciones, Los pastores han -esciito & sus
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comunidades promoviendo la oracidn vocacional, las jornadas, congresos,
campamentos, campaifias vocacionales de religiosos y clérigos han sido un
_ movimiento de unidad. Para un Centinente que tiene una carencia crénica
de ministros consagrados, va que sdlo el 109 de los presbiteros del
mundo residen en América Latina, siendo el porcentaje de catdlicos actual-
mente de un 44% de los catdlicos del mundo, el problema vocacional no
podia seguir siendo considerado un problema -clerical. Son estas comuni-
dades vivientes que han dado origen a numerosas vocaciones. El secretoc
prmc1pal es que el compromiso de estas comunidades cristianas no se basa
en un mero analisis sociolégico o politico de la realidad, sing es fruto de
un juicio hecho a la luz de la fe: es un compromiso vinculado por la fe
a toda la corriente vital de la Iglesia, a8 su Magisterio, a sus pastores, a
~ su tradicién secular, y a su dinamismo siempre nuevo por la gracia del
ESplrltLI Santo. -

‘Hemos llegado entonces a un momento de graciz en el cual las
comunidades cristianas redescubren su papel capital en el surgimiento de
auténticos ministros de la Iglesia, predicadores de la verdad sobre Cristo,
sobre el hombre y sobre el mundo. Solamente comunidades con una visién
exacta del misterio-de la salvacién y de la realidad del pecado que desfigura
al- mundo pueden aportar esas vocaciones a la comente de la IgIesw

d) Opclones

Esta v1ta11dad cnstlana en América Latina estd acompafiada por :las
opciones que han hecho los Obispos de .cara al siglo XXI: los pobres,
_los jévenes, los universitarios.

1. Opcién por los pobres

Esta opcién acompafia hoy la vida de la Iglesia en una toma de
conciencia muy fuerte de lo que aflige a América Latina. En esa toma
de conciencia estd, ante iodo, la misma voz de los Pastores que no dejan
de seftalar el camino para una legitima liberacién integral del hombre que
ya puede comenzar en la tierra, pero que nunca tendréd su alcance definitivo
si no es por una visién trascendente del hombre y su destino. Si bien es
cierto que hoy se quieren atacar las causas de la miseria que sumerge
a nuestros pueblos, no por eso hay que descalificar la asistencia personal
y comunitaria del pobre, como si fuese un pufietaze dade al aire. La
vida de caridad es esencial a la comunidad cristiana. Podrian cambiar las
personas y sus estructuras, dejando el pecado que las marca a ambas,
pero 51empre estaria la tensién de la Iglesia por manifestar su caridad
para ‘con el que sufre. Esta caridad eclesial es fuente de vocaciones y
signo de ‘discernimiento para las verdaderas. '

La opcidén por los pobres exige hoy en nuestros Seminarios y de
nuestro- clero, actitudes nuevas, En especial, los Pastores estamos llamados
a dar un testimonio de desapego que muestre claramente que el aburguesa-
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miento. y la instalacién son sintomas de decadencia en la Iglesia. La
vocacién al sacerdocio surge impetuosa en muchos jévenes cuando parti-
cipan de cerca del testimonio de sus sacerdotes que viven humildemente
con sencillez, sin apego al dinero y afrontando toda clase de traba5os con
tal de ayudar a quien sufre,

2. Opcidn por los jévenes

La palabra joven puede indicar un amplio espectro de edades. Habi-
tualmente se la entiende de aquellos que s encueniran entre los 17 y los
30 afios. Pero bien puede adelantarse hasta los afios de la adolescenma.
Son ellos los clientes a los cuales incita la sociedad consumista: como un
nuevo mercado para la venta de modas y productos. En América Laiina
los jévenes son reserva para el mundc envejecido del hemisferio norte.
Perc esta opcién tiene aneja un compromiso para evitar la destruccién
de la dignidad juvenil por el pansexualismo, la drogadiccidn, y la corrupcidén
llena de mentira de la que muchas veces son testigos. Esta epeién’ pastoral
de los Obispos ha dado origen a uma pastoral juvenmil, siempre costosa. y
ardua, que ha ido de la mano con una pastoral vocacional y de. renovacidn
catequistica. Asistimos hoy al fendmeno de muchisimos jévenes que aceptan
el desafio dz Ia catequesis de los nifics o de sus mismos compafieros.
Muchos de los seminaristas actuales provienen de estos jdvenes catequistas
que han comenzado a pulular por América Latina. El deber de transmitir
los valores cristianos y los criterios de comportamiento moral czistiano
han sido la ocasién pa1a escuchar ¢l Tlamado de Dios, el 5erv1c10 de la
Iglesia, los sacramentos, la Palabra vy la caudad

En los jévenes se dan con fuerza las asplracmnes de justicia, amor,
verdad y paz que hoy necesita el mundo. Si hay en ellos rebeldia a'causa
de la mentira englobante, hay también una capacidad enorme. para detectar
la verdad y para seguirla tenazments. Necesitan urgentemente maestros
de la verdad vy no de Jas ideologias encerradas que no petmiten-salir de
una I4gica, muchas veces mortal y asfixiante que culmina en la negacidn
de la misma esencia del hombre. Maestros que con el testimonio y los
argumentos precisos los ayuden a obtener un juicio exacto y no pa1c1a11zado
de las reahdades quz nos tocan.

3. Opcidn por los universitarios

Por désgiacia, al citar las opciones de Puebla casi tode el mundo
olv1da que los OblSPOS hicieron una opcidn por los universitarios (Puebla,
n. 1055), tan importante para ellos como la de los pobres o la de los
jévenes. La importancia reside en el hecho de que son precisamente los
universitarios los portadores de las nuevas pautas culturales y los que
pueden edificar una cultura sin tener en cuenta los valores. existentes en
la propia, y dejandose contagiar de los pardmetros culturales de otras
partes, que no buscan precisamente levantar al pueblo latinoamericano,
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como por ejemplo en los deseos inconfesos de genocidic de nuestras
nacicnes. mediante el control artificial de la natalidad.

"También de los javenes catdlicos comprometidos en la pastoral pro-
piamente universitaria surgen vocaciones al sacerdocio. Esto es de capital
importancia para el futuro de la Iglesia en América Latina, pues en las
universidades nacen las nuevas vigencias de la cultura, asi como en:los
cenfros . promotores de la ciencia y el arte, o en los grupos de dirigentes
y constructores de la sociedad.

Si la pastoral de la Iglesia quedase reducida a una sola vertiente,
confundiendo “opcién” con “exclusividad”, se hipotecaria la vida misma
del pueblo de Dios. El mundo universitaric presenta hoy los desafios menos
visibles pero mds decisivos para el futuro. De alli la responsabilidad de
que la pasioral juvenil tenga la vertiente universitaria como una de sus
prioridades. .

&) Marco de Referencia

Todo este nuevo enfoque vocacional tiene un marco de referencia que
conviene explicitar., Lo havemos destacando tres elémentos fundamentales,

1. La evangelizacidn de la cultura

- La Exhortacién ApostSlica Evangelii Nuntiondi de Pablo VI, como
continuacién de las presentaciones latincamericanas en ¢l Sinodo de 1974,
planteé a nivel universal el problema de la evangelizacién de la cultura
que habia sido presentado por el Concilic en la Consiitucién Gaudium et
Spes bajo el binomio: Iglesia-mundc. Este tema ha sido el ndcleo del
documento de Puebla y, mucho mds que las que acabamos de mencionar
como . opciones del Episcopade Latinoamericano, la evangelizacion de-la
cultura es la gran opcién hecha en Puebla y que colorea toda la realidad
actual del Continente. Gracias a Dios, porque .nos presenta una manera
de hacer ieologia de la liberacién que cuenta con ¢l respaldo de la
jerarquia de la Iglesia. - :

' Evangelizar Ia cultura significa tocar las rafces de donde provienen
I6s fuicios, las opciones, los cntenos de accién, las relaciones primordiales
de las personas.

. En este marco deben verse las vocaciones del momento actual. Fienen
un deseo inienso-de evangelizar en profundidad y no como un mero barmiz.
Sonn muchos los afics en que -las.- clases dirigentes de - América Latina,
impregnadas del munde cultural - agndstico de la - Ilustracidn, han asistido
a Te Deums y celebraciones religiosas, pere sin tomar a fondo el com-
promiso -de la elevacién de los pueblos. La tarea de re-evangelizar una
cultura implica un abrirse continvamente a la critica y al examen . de
conciencia, enn una. palabra a 10 que es esencial en el “Evangelio:. Ia
conversidn, -
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2. El amor por la religiosidad popular

El segundo marco de referencia fundamental de las actuales voca-
ciones en América Latina es el del descubrimiento del substrato catélico
que permanece en el alma de nuestros. pueblos mediante la piedad popular.
Muchas de las actuales vocaciones han brotado de un acompafiamiento
de la religiosidad del pueblo, en peregrinaciones, santuarios y otras mani-
festaciones. Marchas juveniles han comenzado a realizarse por todas- partes
en América Latina, no por metivos politicos, sine en un descubrimiento
de que la fe comitin da sentido a las aspiraciones més profundas y liena
de dignidad al hombre tan pisoteado hoy en sus derechos y en su original
grandeza restablecida por el Misterio Pascual de Jesis. = -

Han pasado pues los afios postconciliares en los cuales, victima del
influjo de otras latitudes ¢l clero latinoamericano se lanzd a una caza de
brujas contra toda la imaginerfa catélica, vaciande templos y faltando el
respeto debido a cinco siglos de evangelizacién. Hoy se restauran las
heridas que provecé esa copia de ofras latitudes, con actitudes més sensatas
y se nota el deseo de las nuevas vocaciones por evangelizar Ias expresiones
de la religiosidad popular. : S

3. Sentido de lg sabiduria popular

Hay un tercer marco de referencia del cambio en las vocaciones: es
el amor por la sabiduria popular. El pueblo catflico de América Latina
ha mantenido a pesar de todos los influjos recibidos, un.sentido o sabiduria
de la fe. En todas partes de nuestro Continente existen expresiones de
este verdadero consenso de la fe, cuya méxima expresién es la veneracién
por el Cristo flagelado, per la asuncidn de Maria, por los santos patronos,
por el Corazon de Cristo, por el valor del vecindario y la fraternidad,
por el respeto y obediencia a la vez de los Pastores, Esa sabiduria popular
se manifiesta, sobre todo, en la aceptaciém del Misteric Pascual en Ia
propia vida sufrida y doliente. Nuestro hombre de campo es recio no con
la reciedumbre de un machismo mal entendido, sino con la que demostrd
Jesiis al aceptar su pasién y su muerte para la salvacién del mundo. 8i
algunas teologias actuales y algunos maestros de moral ya no mencionan
el pecado, no es ése el caso de la sabiduria cristiana popular. Los confe-
sonarios de los santuarios sirven cabalmente para comprender el sentido
del pecado (y no sélo de la culpa) que tiemen nuestras gentes. Todo esto
toca de cerca al tipo de vocacidn que hoy surge entre nosotros. Que el
Episcopado Latinoamericano en Puebla haya vuelto a colocar a la vista
de todos los valores de este catolicismo popular es uno de los principales
eventos. ocurridos en los dltimos tiempos en el Continente. Habrd que ver
cémo se resuelve el desafio que presenta la nueva sociedad urbano-indus-
trial, Pero ya es un indicio que entre la nube de antenas de televisién .que
empafian ¢l cielo de nuestras ciudades inmensas, no se ha podido quitar
del alma latinoamericana el amor por el misterio de la misericordia de Dios
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Padre y los demds elementos esenciales de la fe catdlica, incluyendo las
manifestaciones exteriores de procesiones, actos penitenciales y otros.

3¢ Problemas Actuales

a) Falta de Formadores

Esta carencia es uno de los problemas que deben ser solucionados
con urgencia. Faltan directores espirituales estables y formadores que
constituyan verdaderos equipos en los seminarios. Esto se hace indispen-
sable para evitar el abandono de la vocacion por falta de seguimiento y
acompafiamiento, Algunos Obispos estdn contentos porque han comenzado
a enviar estudiantes a los ateneos y universidades romanas. Pero hay aqui
un_error de percepci6n: un formador de seminario, un pedagogo de la
vida segiin el Espiritu no equivale a un buen profesor de teologia o filo-
sofia. La preparacién para ser formador de seminario exige otros elementos,
entre los cuales el primero es la experiencia del seguimiento de Cristo.
Los seminaristas actuales valoran mucho a sus formadores cuando traen
la "experiencia de haber evangelizado con espiritu oblative a distintas
porciones del pueblo de Dios, Incluso entre éstos mo es fécil encontrar
aquellos que quieran dedicar varios afios de su v1da ala formac:én de
los futuros pastores.

b) Incohergncla en la Formacién Teoléglca

Este problema es grave. En muchos seminarios los altimnos asisten
a las clases de teologia y filosofia en algiin instituto superior. Existe hoy
un pluralismo aceptable dentro del profesorado, pero hay también lugares
donde el seminarista recibe una exégesis bulimaniana y una teologia
extrema de la liberacidn, jumtc con una tradicicnal teclogia espiritual,
¢{Cémo es posible recibip una auténtica’ formacidén teoldgica cuando tanfos
métodos estin en juego? Muchos seminaristas optan por asistir a las
clases, rendir los exdmenes y quedarse con la Gptica de su antiguo pérroco
o sacerdote. Este problema es peligroso para la transmisién de la doctnna
y para el entendimiento entre genelacxones. -

c) Confusién sobre el significado de “Pastnral”

Se ha comenzado a usar la palabra “pastoral” como sindnimo de
“accién’ o de “praxis” (prictica). Dejando de lado la confusidn que se
puede contener en el uso de la palabra praxis, que tiene un significado
ideolégico. muy preciso, este use de. texminclogia conduce a un atolladero.
Se divide a los sacerdotes entre los que estin en “pastoral” y los que no,
segiin una visién de la actividad muy peculiar,

Esto se debe, en parte, a la misma carencia de una teologia que sea
pastoral y no .de una “teologia pastoral” reducida a ciertas recetas para
la comunicacion o-trato con la gente. R
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Pastoral es, ante todo, la actitud de oblacidn interior del sacerdote
que se identifica con Cristo, Buen Pastor, y se manifiesta en bondad,
misericordia, pacificacién, espiritu reconciliador y fidelidad a la propia
vocacidn de amor comsagrado a la Iglesia, Sobre este tema se necesitan
urgentes clarificaciones para los formadores de los seminarios.

d) MNecesidad de Sacerdotes-Maestros

Los recién ordenados presbiteros necesitan no s6lo queé se les asigne
un lugar de trabajo sacerdotal, sino que encuentren a otro sacerdote;’ capaz
de ser auiéntico maestro del arte pastoral, que permita al joven preabltero
integrar la accién y la contemplacién, el espiritu misionero y el espiritu
litdrgico, la’ generosidad y el estudio, la predicacién y el testimonio de
la caridad. Esto supone no sélo sacerdotes “buenos” y ‘probados, sino
aquellos que esién dispuestos a perder su tiempo con los nuevos presbiteros
en :conversaciones sobre los presupuesios de la actividad pasioral y las
razones por las cuales se realizan tales o cuales cosas. Exige la oracién en
comiin, el estudio de algunos documentos también en comiin, la planifica-
cién de la catequesis y otras formas de transmisién del mensaje evangélico
meadiante el aporte de ia experiencia del mayor y la vitalidad del menor.

Asimismo necesitan los jévenes sacerdotes otros miembros del clero
destacados por su experiencia como confesores y directores espirituales.
Es lamentable a veces ver que la tarea realizada durante afios en el semi-
nario queda trunca a causa de la soledad y la lejania donde son enviados
los neo-presbiteros. En este puntc también hay exigencias ineludibles para
todos los responsables diocesanos.

é) E! Discernimiento en la Vida Sacerdotal

_ El quinte problema es ¢l de la carencia de una teologia -espiritual
sistemdtica, que otorgue a los candidatos al sacerdocio una visidn bastante
exacta de las “edades” de la vida interior y la problematica que se ird
presentando con el tiempo. Hay en los seminarios buenos directores espi-
rifuales, pero se carece, hoy potr hoy, de cdtedras ‘de ‘teologia espiritual
que permitan adquirir los carriles de una vida interior y la importancia
de Ia direccién espiritual también en la vrda sacerdotal

"4*  Propuestas

Las propuestas que siguen, intentan fortificar las tendencias vocacio-
nales del Contmente y salir al encueniro de los principales problemas.

al Confesléﬂ y Direction Esplrltual

_ Es necesario insistir en la importancia que tienen para.una recta
formacién .a Ja vida y el ministeric presbiteral la confesién sacramental
y ¢l recurso a la direccién espiritual. Consideramos a estos medios im-
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prescindibles para lograr una conciencia de si mismo y una auténtica
identidad sacerdotal.

'b} Promocién de Formadores de Seminarios

Ya desde el seminario hay que fomentar la vocacién plenamente
“pastoral” a dedicar la vida a la formacién de los futuros pastores. Se
necesitan formadores a tiempo completo. En este sentido, hay que evitar
saturar a los formadores de los seminarios con toda clase de tareas dioce-
sanas: retiros al clero, conferencias a religiosas, campafias, planes, e¢tc.
No se podra ser un verdadero formador a no ser en la aceptacién plena
de esa tarea y de ese don. Se requiere mucha oracién, mucho estudio,
mucha comprensién de los preblemas de la Iglesia, mucho tiempo dedicado
a los candidatos. Hay que hacer todo lo posible para que en cada formador
de seminario haya la conciencia de su papel pastoral.

¢) " La Catequesis de Nifios

“ En la situacién actual de los que se acercan a un seminario se han
notads graves lagunas de la formacién primera que corresponde al caie-
cismo primero. Hace falta inculcar el amor a la nifiez y una entrega'a la
obra catequistica de la Iglesia. No podremos seguir con el mismo aumento
de vocaciones sin una adecuada catequesis infantil, que conduzca no sélo
a conocer algo de la fe, sino que entregue todo el espiritu del amor a Dios
y ¢l seguimiento a Jests por los caminos de la verdad y el compromiso
de una vida segtin Ia fe. En este mismo sentido, hay que reexaminar las
teorias cuestionables acerca de no confesar nifios y adolescentes.

La catequesis no puede seér dejada en manos de buenas muchachas
y j6venes, sin el respaldo y la presencia del presbitero. Perder este campo
tiene consecuencias muy serias para la vida de la Iglesia Catélica en
América Latina,

d) Una especie de Catecumenado

Nos parece interesante gue se vaya pensando en adoptar el método
implicado en la Iniciacién Cristiana de - adultos, como una especie de
catecumenade durante el afio introductorio al Seminario Mayor. Mds que
un catecismo nocional, los jévenes aceptados en el afio propedéutico po-
deian perfectamente introducirse en la vida de 1a fe y la moral cristianas
mediante el sistema de acompafiamiento que supone la Inifciacidn cristiana
y -que se apoya en la Escritura, la tradicion y la liturgia orante de la Iglesia,

e) El método Pedagdgico en el Seminario

La dltima propuesta es la de rehabilitar el método pedagbgico en la
formacién de los seminaristas, Existen largos estudios y muchas reuniones
para establecer el plan de estudios y los contenidos que deben poseer esos
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planes. Eso estd muy bien y cuanto mds se haga en ese sentido, benefzclara
a nuestros seminarics.

Perc es preciso acentuar el método pedagdgico: los futuros pastores
no sélo deben haber recibido unos “contenidos™ durante su vida semina-
ristica, sino que deben hacer el aprendizaje de un método teolégico para
realizar un exacto juicio y discemimiento de las situaciones. Seria triste
que sz repitiese el sistema que hoy parece difundirse con rapidez: ver la
realidad (con instrumentos méas o menos discutibles} y pasar inmedijata-
mente a un obrar “comprometido”. Este método es falso porque dafia -el
auténtico compromiso del cristiano que pasa siempre por el juicio de fe
y en el caso de los pastores por un claro juicio teoldgico. El futuro pastor
debe salir del seminario con doctrina teolSgica segura y sélida. De lo
confrario, volveremos a pasar las crisis comenzadas cuando los vientos
postconciliares quisieron poner en.tela de juicio todo Io que perienecia a
la tradicidn, comc menos conforme al Concilio. Asf se llegd a una mitifi-
cacidn del método bultmaniano en el estudio de la Biblia y a una ingenua
sacmhzaclén de los anahsxs cientificos (soclologia, psncolocqa)

Nuestros seminaristas necesitan sabe1 como se procede y no sblo qué
se debe hacer. Faltan subsidios pastorales, pues nc todo preshitero por
el hecho de su ordenacién queda constituido en un hombre creador e
innovador frente a todas las situaciones. Se requieren carriles y pautas
que orienten el trabajo con seguridad y sentido evangélico.

Conclusin

Nuestro estudio llega o su fin. Se complementard con los demds
estudios de este volumen. Queda al lector descubrir las coordenadas,: las
lineas comunes, los aspectos relevantes. Por nuesira parte, quedariamos
satisfechos si se hubiese captado todo el esfuerzo que se hace en América
Latina por salir de la visin unidimensional en la que muchos tratan de
sumergirnos, En la Iglesia una y variada, la pastoral vocacional surge como
respuesta a las comunidades que, habiendo tomado conciencia de la nece-
sidad de ministros, se hacen' crantes y testigos de caridad. Gracias sean
dadas a tantos esforzados sacerdotes que han dedicado sus vacaciones (1)
patra salir con grupos misioneros de jévenes a las regiones mds pobres y
necesitadas. Eso ha creado un clima-de apertura y de misién que necesitan
nuestras Iglesias. La fraternidad no puede ser una mera idea, ya que los
cristianos no celebramos ideas, sino realidades. La fraternidad se ve, se
palpa y se siente. Por este entusiasmo frente a las necesidades del préjimo,
muchos jévenes sienten el llamado a consagrar su vida, su sexuahdad sus
posibilidades al servicio de Cristo y de su Iglesia,
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Dlrectono de la Celebracion de Ia Palabra
Introduccidn

Hemos manifestado en varias oportunidades nuestro aprecio por la
labor desempefiada por los Delegados de la Palabra de Dios en nuestro
pafs. Queremos expresarles nuevamente nuesire agradecimienio y sincera
admiracién por su aporte insustituible en la evangelizacién de Honduras.
Trabajan. con esmero y sin calcular sacrificios. Son conscientes de su res-
ponsabilidad de bautizades y obran en comunidn y participacion con los
presbiteros y los obispos.

. Tenemos el gusto de presentarles este “Directorio de la Celebracidn
de la Palabra en Honduras” que responderd a algunas inquietudes mani-
festadas a través de la Comisién Nacional de la Celebracién de la Palabra
y ayudard a los Delegados a realizar una labor todavia més eclesial.

CAPITULGQ 1. - NOTAS HISTORICAS

1. Origenes

La Celebracion de la Palabra de D;os es un Movimiento que empez6
en Choluteca, Repiblica de Honduras, ¢l Domingo de Ramos, 27. de
marzo de 1966: diecisiete campesinos fueron llamados por Mens. Marcelo
Gérin, a un curso para animar las celebraciones litdrgicas de la Semana
Santa en sus comunidades, donde no podia llegar un sacerdote. Las comu-
nidades se enfusiasmaron y pidieron que continuaran las celebraclcnes
los domingos.

‘La Celebracién de la Palabra respondia asi a un voto del Concilio
Vaticana I en la Constitucién sobre la liturgia: “Foméntese las celebra-
ciones sagradas de la Palabra de Dios en las visperas de [as fiestas mds
solemnes, en algunas ferias de Adviento y Cuatesma y los domingos y dias
festivos, sobre todo en los lugares donde no haya saceidote, en cuyo caso
debe dirigir la ceiebracién un didcono u otro delegado por eb Obispo™
(35,4). Era una solucién al problema de la escasez de sacerdotes y ofrecia
al Pueblo de Dios, alejado de los templos, una posnblhdad de cumplir con
el precepto dominical.

2. Medelin.

Después de la segunda Conferenciz Episcopal Latincamericana reu-
nida en Medellin en 1968, los Delegados de la Palabra asumiercn el papel
de animadores de Comunidades Eclesiales de Base; trabajaban “no sola-
mente para dirigir la celebracidn litdirgica de la Palabra, sino con miras
a promcver el desarrolle integral de sus comunidades™ (Diez Afios por
Nuevos Caminos, 5). “De esta forma, dicen los Obispos de Honduras, los
que presiden la asamblea dominical de cada lugar ne son meros “celebra-
dores”, sino auténticos evangelizadores” (Ibid., 5; véase Medellin, Pastoral
de Conjunto” 10-11; Laicos, 12),
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3. Carta Pastoral DIEZ ANOZ POR NUEVOS GCAMINOS

A los diez afios de fundacidn de Ia Celebracién de la Palabra, los
Obispos de Honduras afianzan esta orientacién comunitaria, en su carta
pastoral “Diez afics por nuevos caminos™, abogan por una evangelizacién
integral que evite “el doble escollc de un pietismo alienante o de un
desarrollismo sin raices” (n. 3), sefialan el peligro de la politizacién (n. 16)
y de la violencia sangrienta (n. 14) v animan a los Delegados a luchar
por la integracién familiar (n. 22) y a estudiar los nuevos ministerios
laicales (n. 26).

Este tiltimo tema fue objeto de um encuentro latincamericano, realizado
en Tegucigalpa en enero de 1977, donde se estudié “La Celebracién de
la Palabra y nuevos ministerios” (publicacién del CELAM, ~coleccidn
DVYM, n, 10, 1277). Hoy dia, este tema, profundizado en Puebla (nn
804-805; 811-817; 833; 845; 1309}, recobra nueva fuerza.

4. Juan Pable Il ¥ nuestros Delegados

En marzo de 1983, el Papa Juan Pable I1 reconoc16 solemnemente
el aporte de los Delegados de la Palabra en la evangelizacién d& Honduras:
“Es una gran cosa, muy conforme con la tradicion de ia lIglesia, que sus
Obispos hayan resuclto ——recogiendo y evaluando laudables iniciativas—
delegar especialmente en quienes, como ustedes, bien dispuestos, bien
preparados y profundamente conscientes de la tarea que asumen, se ofrecen
a responder a este llamado de servir a sus hermanos” (Discurso €n San
Pedro Sula, 3). Més tarde, el 26 de septiembre del mismo afio, ante los
Obispos de Honduras reunidos en Roma, el Papa decia: “Hoy quiero
reiterar mi profundo aprecio y agradecimiento en nombre de la Iglesia a
esos Delegados de la Palabra... Al alentarlos de todo corazén en su
apreciada labor, deseo darles también confianza, asegurdndoles que adquie-
ren un gran mérlto ante Dios, ante la Iglesia y ante sus hermanos” (4)_

5. Muleras en ia Celebracidn de la Palabra. -

‘La Celebracién de la Palabra ha logrado mteresar a. los varones en
la vida de la Iglesia ya que, en los primeros tiempos, todos los Delegados
eran varones; asi varios jovenes del campo han descubierto en el sacerdocio
una auténtica vocacidn de servicio en la Iglesia,

Sin embargo, siguiendo la evelucién de las mentalidades, ahora donde
hay dificultad de que se presten a ello los varones, en muchas comunidades
una mujer es aceptada como Delegada de la Palabra, y de si se le r2conoce
el mismo Hamado del Sefior y la misma capacidad de trabajo apostélico.

No obstante, para evitar el prejuicic de que la religién es cosa sélo
de mujeres y nifios, sigue pareciendo mds conveniente que, por norma
general, los Delegados sean varones.

La preccupacién por capacitar & las esposas de los Delegados ha
marcado un paso adelante en el movnmento de la Celebracién.

6. Los Delegados ¥y las Vocaciones )

También los Delegados han tomado mayor conciencia de su misién de
promover las vocaciones sacerdotales y religiosas en las comunidades.

7. Folletos de la Celebracion de la Palabra

Los folletos de la Celebracién han ayudado a los Delegados ¥y han
contribuido al éxito de la Celebracién aqui y en paises hermanos: por
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sus temas y su pedagogfa, los primeros folletos han facilitado a los Dele-
gados un compromiso concreto, evitdndoles asf el divorcio entre fe y vida.
La nueva serie de folletos (los seis dltimos), solicitada por la Conferencia
Episcopal, les permite ahora integrar la vida litdrgica de la Iglesia uni-
versal, siguiendo los tres ciclos oficiales y ofrece referencias al documento
de Puebla y a los mensajes de Juan Pablo II en Centroamérica.

8. Estructura de la Celebracidn

Una ‘estructura sencilla de organizacidn y de formacién a todos los
riveles (local, parrcquial, diocesano y nacional) ha sido factor clave para
la extznsién’ de la Celebracidn de la Palabra.

Las normas de este Directorio recogen esta rica experiencia y quieren
asegurar el mismo dinamismo de la Celebracién y su recta orientacién
como movimiento de evangelizacidn integral de la Iglesia.

CAPITULO il. - FUNDAMENTO BIBLICO

1. Profetas

Desde los tiempos del Antiguo Testamento, Dios escogié a hombres
especiales para que proclamaran su mensaje de salvacién y guiaran a su
pueble (Jr 1,4-10). Los profetas denunciaban el pecade y anunciaban la
conversidn, la misericordia y la liberacidn (Os 2-3; 6,1-6); confrontaban
el momento en que vivian con la Alianza para construir mejor el futuro,
Animaban al pueble de Israel en su fe y su misién, lo corregian de sus
desviaciones y lo afianzaban en su vida de comunidades de fe, amor y
culta (I 1-2).

2. Cristo

Cristo viene como el gran profeta del Padre: proclama las bienaven-
turanzas (Mt 5,1-12), predica con autoridad el Reino de Dios, con palabras
y obras (Mt 13) y es consciente de haber sido enviado por el Espiritu a
anunciar la Buena Nueva a los pobres, a dar libertad a los presos, la vista
a los ciegos y la liberacidn a los oprimidos (Le 4,14-21), Pmalmente entrega
su vida en Ja cruz pero resucita glorioso al tercer dia.

3. Apostoies _

El mismo manda a sus discipulos a predicar la Buena Nueva, dén-
doles autoridad para liberar de los demonios y fuerza para enfrentar las
dificultades (Mt 10},

Antes de subir al cielo, manda a sus Apdstoles a predicar el evangelio
a toda criatura (Mt 28,16-20) y después les envia el Espiritu Santo
prometido (Hch 2,1-13).

4, Colaboradores de los Apéstoles

Los Apostoles escogen colaboradotes suyos porque no dan abasto y
no quieren descuidar el servicio de la Palabra (Hch 6,1-6).

Los primeros cristianos se dan cuenta de la necesidad de predicar
el evangelio a los que no conocen a Cristo y les envian misioneros (Heh
13.1-3; 16,9-10). Entre éstos, San Pablo es particalarmente consciente de
haber sido enviado a los paganos (Ro 11-13), proclama incansablemente
la Palabra de DPios y funda nuevas comunidades cristianas por su pre-
dicacién.
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San Pablo se preocupa por buscar cooperaderes para ayudarle en la
obra de evangelizacion: los futuros obispos Timoteo (Hch 16,1-3) y Tito
(G4 2,1-3), pero también unos laicos; parejas (Ro 16,3-5); hombres
(Col 4,7 y 12); mujeres (Ro 16,6 y 12). El recomienda a los Corintios
que acepten la direccién de sus colaboradores, como de todo €l que
trabaje v se afane con ellos (1 Co '16,15-16). o :

Lo que espera de sus colaboradores es sobre todo su espiritu dz
unidad; por eso condena severamente las discordias que han surgido en
Corinte (1 Co 1,11-12). Hay. que proclamar a Cristo (Fil 1,18), pero el
mensaje no es auténtico si no estd en conformidad con el kerigma de los
Apéstoles (Véase 1 Co 3,10-11; G4 1,6-10).

5. Primeras Comunidades

Los Apédstoles encuentran- dificultades v reciben goipes (Hceh 4,1- 31),
pero su predicacién cobra fuerza; los judios “quedaron admirados al ver
la seguridad con que hablaban Pedro y Juan que eran hombres sin
instruccién y desconocidos” (Hch 4,13). Todos encontraron valor en la
oracién y, llenos del Espiritu Santo, “se pusieron a anunciar con seguridad
Ia Palabra de Dios” (Hch 4,31).

El Espiritu Santo suscita en la Iglesm primitiva muchos carismas,
orientados todos hacia el crecimiento de Ia misma (1 Co 12,4-11; Ef 4,11-16).

CAPITULO Il - FUNDAMENTO TEOLOGICO

. 1. Misién de la Iglesia

La Iglesia continda la obra de Cristo, el cual mamfesto haber ‘sido
enviado a anunciar la Buena Nueva, a ofrecer su vida por nuestra salvacion
y.a fundar el Reino de Dios. La Iglesia prosigue esta mision de Cristo
evangelizando, santificando, formando y cuidando el Pueblo de Dios.

Ella es “depos:tana y transmisora del evangelio. Ella prolonga en
la tierra... la presencia y acci6n evangelizadora de Cristo. Como El, la
Iglesia vwe patra evangehza1” (Puebla 223). “Evangelizar constltuye en
efecto, Ia dicha y vocacién propia de la Iglesia, su identidad méds profunda”
(EN 14). “Enviada y evangelizadora, la Iglesia misma envia a los evan-
gelizadores. Ella pone en su boca la Palabra que salva” (EN 15).

Junto con-la misién de predicar la Palabra, la Iglesia es enviada
también a santificar a los pueblos por 2l bautisme, los demés sacramentos
y €l verdadero culto al Padre por medio de su Hijo Jesucristo.
~- El reino de Dios iniciado por Cristo, se manifiesta en ese nuevo
Pueblo ‘de: Dios con €l cual el Padre realiza una nueva alianza por medio
de su Hijo Jestis. Y ese nuevoe Pueblo es s1gmf1cad0 y cultivado de un
modo singular por la Iglesia. . . o :

2. Vocacién Comiin de los Laicos

a) Cooperacidn general o la misidn de la Iglesia.

La Iglesia debe levar a cabo su misi6n con la accién y participacidn
de todos sus miembros, Obispos, sacerdotes, religiosos y seglares.

Después del Concilio Vaticano II cada dia se tiene una conciencia
més clara de que no sélo la Jerarquia, sino también los.laicos. pueden y
deben colaborar “a su modo”, es decir, como seglares, en la misién de
la Iglesia. Los Obispos y sacerdotes “no han sido instituidos por Cristo
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para asumir por si solos toda la misidn salvifica de la Iglesia en el mundo,
sino que su eminente funcién consiste en apacentar a los fieles. y reconocer
.sus servicios y carismas de tal suerte que todos, a su modo, cooperen
unammemente a la obra comin” (LG 30).

- Este derecho .y obligacion les viene de su bautlsmo y confirmacisn.,
-Por su bautismo los fieles son identificados a Cristo, sacerdote, profeta
.y pastor; participan a su mode, de este triple ministerio de Jesucristo
(LG 31; Puebla 786) y estén llamados a trabajar en el crecimiento y la
-santificacién de Ia Iglesia (LG 33) en la medida del don de Cristo (Ef 4,7).
“La vocacién cristiana es, por su misma naturaleza, vocacién también al
apostolado™ (Conc. Vat. II, Decreto sobre el Apostolado de los laicos, 2).

b) Colaborar en la Palabra

“Puesto que en virtud del bautismo y la CODflrmElClél‘.l los laicos.
estdn destinados por Dios al apostolado, tienen obligacidn general y gozan
del” derecho. . .- dé trabajar para que el mensaje divino sea comocido y
recibide “por todos los hombres en todo el mundo;- obligacién que les
apremia todavia mds en aquellas circunstancias en las que sélo a través
de ellos pueden los hombres oir €l evangelio y conocer a Ieaucnsto
(CDC 225.1; véase el can. 781), .

-Asf pues, con todo derechc los laicos predican la Palabra de Dms
-en todos los ambientes, especialmente en aquellos ‘que son més accesibles
a ellos y én'los cuales se mueven hormalmente. Y ésto 1o hacen no sdlo
porque .hay escasez de. sacetdotes, sinc para ser ficles a su bautisrno
(CDC 759, -
+e) Su vocacidn especifica, ordenar y santificar el mundo segiin DIOS

“ Pero esta misién evangelizadora, santificadora y constructora de la
ccmunidad que han de realizar los laicos como miembros de la Iglesia,
de si deben orientarla hacia el mundo de lo temporal. La vocacién espe-
cifica de los laicos es “tratar de obtener el Reino de Dios gestionando
los asuntos temporales segiin Dics” (LG 31)." El campo propio de su
-dctividad evangelizadora es el mundo vasto 'y complejo de la polmca, de
1o’ social, de la economia y también de la cultura, de las ciencias. y 'de
Ins artes, de la vida internacional, de los medios de comunicacién de
masas. .., el amor, la familia, la educacién...” (EN 70; Puebla 789;
CDC 225 2; 713.2). :

d) Su colaboracidn deniro de la Iglesza

La accién del laicado ne se limita sélo al mundo, Tamblen debe ser
orientada hacia dentro de la Iglesia, especialmente en la propia comunidad
cristizna- donde el laico experimenta la vida de la Iglesia. “Los. laicos. .
estdn. llamados, @ fuer de miembros vivos, a- contribuir con todas sus
fuerzas... al crecimiento de la Iglesia y.a su, continua santificacién”
(LG 33). “El laicado contribuye a construir la Iglesaa como comunidad
de fe, de oracién, de caridad fraterna, y lo hacen por la catequesis, por
la ‘vida -sacramental, por la ayuda a ‘los hermancs” (Puebla 788). El
apostolade pues de todo laico debe dirigirse no sélo’ al mundo temporal,
sino también al interior de la Iglesia. Esto forma también’ parte mtegral
de la misién comtn y ordinaria de todos Ios laicos.

i Algunos l.alcos “liamados a una maynr partlclpacién . - T
A pesar de que la misién general de. la. Iglesm €8 comin. a todos
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sus miembros, hay tareas y funciones especificas que estdn reservadas a
la Jerarquia, en cuanto ésta desempefia la representacién de Cristo-cabeza
de la Iglesia. Algunas de estas funciones, p. ej. la celebracién de la
eucaristfa, la administracidn de la penitencia sacramental, etc., pertenecen
exclusivamente a los Obispos y sacerdotes. Pero en algunos ministerios
pueden servirse de la cooperacién de los laicos, los cuales pueden ser
Hamados por sus pastores- a colaborar més directamente “en el servicio
de la -comunidad eclesial, para el crecimiento y vida de’ ésta; ejerciendo
ministerios muy diversos seglin la gracia y los carismas que el Sefior
quiera concederles” (EN 73:. LG 33 3; Puebla 804 CDC 230)

CAP[TULO IV - 3ER Y MISION DEL DELEG!—\DO

_1. Nocién general de! Delegado de Ia Palabra

Los Delegados de la Palabra son unos bautizados que han recibido
et llamado de la Jerarquia de “cooperar con el Obispo y los preshiteros
en el ejercicio- del ministerio de la Palabra” (CDC 759). .

_ Ellos, ademés de fermentar el mundo con la Palabra de Dios y con

su apostolado, como todos los laicos, son lamados por la Jerarquia para
ayudar de un modo especial a apacentar el Pueblo de Dios, ejerciendo su
ministerio profético, preparande y. acompafiando al pueblo a la vida sacra-
mental y formando comunidades de fe, culto y amor (CDC 230.1).
. También en circunstancias especiales previstas por el Derecho Cand-
nico, el Delegado puede ser nombrado ministro extraordinario de algunos
sacramentos, como el bautismo (CDC, 861.2), administrar la sagrada co-
mupién (CDC 910.2) y ser testigo oficial de la Iglesia en matrimonios
eclesidsticos (CDC. 1112). . R

2. - Dectdidos Colaboradores en- Ja Misién de la Iglesia

" De esta forma los Delegados colaboran fntimamente en la misién de
la Iglesia de evangelizar y santificar el mundo con todas sus estructuras,
‘ambientes y personas, y ‘también en 1a de formar y consolidar la propia
Iglesm. .

3. "Llamados" -a Cooperar con la .Ierarquia

Y esto lo hacen ne stlo en virtud de la misién comin a todos los
laicos en la accién de la Iglesia, sino mds bien como “llamados™ por la
Jerarquia a colaborar directa e fntimamente en las tareas propias de ella.
Este llamamiento de la Jerarquia es la nota especifica de los Delegados:
lo que, supuesto el bautismo y la confirmacion, los constituye como tales,
¥y en cierto modo les confiere una representacién de la Jerarquia, pero sm
de]ar por-ello de- ser verdaderos 1a1ccls

" Es por esto que:

. a) El DeIegado recibe su misién de la Iglesia, “Evangehzar no ‘es
para nadie un acto individual y aislado, sino profundamente eclesial”
(EN 60); esto que el Papa Pablo VI dice de todos los fieles en general,
debe aplicarse de un modo especial a los Delegados, porque ellos predican
la Palabra de Dios en nombre de la Jerarquia. “La Palabra que predica
no le pertenece, no es suya, no tierie derecho a camblarla m a mampularla”
(Diez afios. por nuevos caminos 10}, . .
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b) Interpreta la - Palabra de. Dios en comunion con los-Pastores ele-
gidos por Dios para apacentar la Iglesia de Dios (Hch 20,28) y encargados
de discernir los carismas y dones de tedos (1 Ts.5,19-21). El Delegado
se preocupa por ser fiel a la verdad (EN 78), conservar integro el depdsito
de la fe (2 Tm 1,13-14) y preservarse de doctrinas de moda (Ef 4.,14;
CDC 760).

©¢) Hace crecer la Iglesia con su evangelizacién y'su accibn, jormando
pequefias comunidades de hermanos que:
. —teniendo a Dios como Padre, a Cnsto como centro y al Espintu
Santo’ coimo ammadm,
-—tlaba_]ando segin-la d:versn:lad de servicios quetida por eI Sefior
(1 Co 12) y bajo la autoridad de la Jerarquia (Lc i0,16),

—hacen presente al Sefior y a su Reino en el mundo de hoy,

- —de tal manera que los valores del evangelio transforman -corazones,
hogares y estructuras sociales, preparando, poco a poco, el terreno
para que se realicen el *“cielo nuevo y la tierra nueva” (Ap 21,1)

. anunciados para el final de los tiempos (GS 39).
 Desde los primetos tlempos de la Iglesia, los que escuchan la Palabra
de Dios v la aceptan, se retinen en una comunidad visible que és signo
de- salvacién (EN 23). Por la Palabra dé Dios, ¢l Delegado yetdne a la
comuridad 'y le asegura orientacidn.y crecimiento.

4. Proclamador de la Palabra- ) B
‘El Delegado lee, estudia, vive, proclama la Palabra de Dios y la
celebra porque siente necesidad de exteriorizar la conviccién y el gozo
que nacen en su corazdn por el contacto continuo con la Palabra de Dios
que es luz y sabidurfa, fuerza y vida. =~
+Celebrar es-dar gracias al Sefior por el don de su Mensaje incompa-
rable que ningdn discurso humano puede “igualar;
r—es compartir con la comunidad los sentimientos de admlraclon que
brotan de lIa comprensién de la Palabra de Dios;
~——gs expresar por medio de 51gnos gestos, palabras, cantos, lo que
el Espiritu Santo [e comunica en el corazén;
—es buscar con los hermanos, las maravillas que el Senor 31gue ha-
clendo en su vida, familia 'y comunidad; -
—es registrar las Escrituras para descubrir que, hoy como ayer, Dios
es més fuerte que todo mal, y para contagiar a los demds con esta
 esperanza; _ _ .
—celebrar es hacer fiesta a Dms es lleparse de fuerza para un
compromiso més - eficaz. '

5. Transmilsor de un Mensaje gozos50, explicito y compleio

“No disimula jamas la verdad por el deseo de agradar a los hombres
“no la -oscurece por pereza, comodidad ¢ miedo” (EN 78). Predica a
tiempo ¥ destiempo - (2 Ti 4,2), denuncia -y anuncia, aunque esta- labor
le traiga incomprensiones y persecuciones. Pere busca en ello siempre la
verdad y ¢l mayor bien de la Iglesia y de la cemunidad, v nunca el afan-
de la depuncia por la denuncia.

Para que su mensaje sea completo, el Delegado vela por no mutzlar
la evangelizacién: sea con una predicacion que no llega a una transfor-
macién de las estructuras sociales injustas. (Puebla 476; EN 19,10), sea
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con un mensaje que no apunta hacia la conversién del corazén, ya que
el' pecado 2s la raiz de todos los males y esclavitudes (Puebla 485, 1155;
1221). “No hay humanidad nueva si no hay en primer lugar hombres
nuevos” (EN 18) convertidos' y transformados.

6. Sin reducclones de ninguna clase

El Delegado evita una doble tentacidén de reduclr su .misién evan-

gelizadora: . : : .-

—*“a las dimensiones de un proyecto puramente temporal” (EN 32),
identificando progreso material con crecimientc del Reino'de Dios,
liberacién humana y salvacién en Jesucristo '(EN . 35);

—a una predicacién “sin incidencias econdmicas, sociales y politicas”
(Pugbla 558, 515), olvidando los vinculos muy fuertes que existen
entre evangelizacidn y promocién humana (EN 31) ya que el amor
a Dios y al préjimo son inseparables (Mt 22,36-40; 1 n 4,20). Ei
mismo Juan Pablo II pidié a los Delegades de 1a Palabra indicar
las “implicaciones y aplicaciones sociales de la Palabra que pre-
dican’ (Discurso en San Pedro Siula, 3) y en su homilia en Costa
Rica fue explicito al afirmar; la Iglesia “nos exhorta a ocuparnos
no sélo de las cosas del espiritu, sino también de las realidades
de este mundo. .., nos exhorta a comprometernos en la elimiracion
de la injusticia, a trabajar por Ia paz y superacién del odio y la
viclencia, a promover la dignidad del hombre, a sentirnos respon-
sables de los pobres, de. los enfermos, de los marginados y opri-
midos, exiliados y desplazados, asi como de: tantos otros a los que
debe Hegar nuestra solidaridad” (n. 4). .

.Los Obispos de Honduras afirmaron que los Delegados son llamados

“promover el desarrolle integral de sus comunidades. .., no son. meros:
“celebradores”, sino auténticos evangelizadores que por su . ministerio,
ayudan a superar “el divorcio.de siempre entre la religién y la vida de
cada dfa, entre Ja fz y el compromiso, entte lo temporal y lo- eterno™
(Diez akos por nueves camings, 5). En definitiva, la Iglesia “trata de
convertir al mismo tiempo la conciencia personal y colectiva de los. hom-
bres, la actividad en la que ellos estdn compiometldos sit’ vida y su
ambiente .concreto™ (EN 18,19,20). :

7. Preparar fa Celebracion

De allf nace Ja responsabilidad del Delegado de preparar con tiempo
y con esmero la Celebracidn de Ia Palabra, cuidando tanto los detalles
de organizacién material, como las actitudes humanas que ‘ambientan a
la comunidad.

Por aquello mismo no deja de estudlar y profundizar la Palabra con
tedos los medics a su alcance (véase Ez 3,1-4; CDC 229. 1), a e]emplo
de Maria, medita la Palabra en su corazén (Lc 2,19).

Esta exigencia de profundizar en la Palabra  de Dios, le obliga a.
procurarse por todos los medios una formacién amplia, sistemética 'y -
continuada, tantc en lo estrictamente religioso, como también en los
aspectos -temporales, politicos y sociales de una formacién integral. Debe
considerarse ‘como una espeme de tentacién a Dics querer ser buen Dele-'
gado ‘descuidando- la propia formacién continua. e
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8. Lleva a la Vida Sacramenial -

El Delegado. orienta su predicacién a la vivencia de los sacramentos-
no encierra su evangelizacién en la explicacién de las Sagradas Escrituras.
En su labor apunta hacia los sacramentos, especialmente la eucaristia, sin
la cual “la evangelizacidn no se realiza completamente”, comeo dijo Juan
Pablo II en San Pedro Sula (n. 5). : :

Los. sacramentos son parte indispensable de todo procesc de evan-
gelizacion (Puebla 359); son signos de pertenencia a la Iglesia (Hch 2,42)
y la fortalecen, El mismo Jesucristo unidé su Palabra a signos concretos.
“Por los sacramentos Cristo contintia, mediante la accién- de la Iglesia,
encontrandose con Jos-hombres y salvandolos” (Puebla 923 véase CDC
840). . .

9. Factor de Unidad

"+ Su labor tan enraizada en el corazén de la Iglesia, le obliga a ser
vincule de unidn, especialmente entre las diversas Asociaciones y Movi:
mientos eclesiales dentro- de la propia comunidad. No desestimard la accitn-
y las orgamizaciones de los demds seglares, mientras éstas emstan y traba]en
segiin las normas de la Jerarquia.

Especialmente debe mantenerse muy unido a la Jerarquia de la Iglema
de la cual recibié el “llamado” de predicar la Palabra. Por esto ¢l Delegado
actllia con cierta representacidn del Obispo y de Ia Iglesia en general.:

Esta ‘misma. unidad debe llevarle a esforzarse pot traba]ar en equlpo"
con otros Delégados de la' propia comunidad.

D¢ ahi que deba evitar todo lo que pueda debilitar esta umdad como
parcializarse por un grupo o una ideologfa, o convertir su pdlpito en’
tribuna politica. “El Delegado pues que preside la Oracién en nombre
del Obispo, ne puede como tal ostentar ninguna dirigencia ni ser al mismo
tiempo activista de un partido. Desde luego, como todo ciudadano, tiene
derecho a sus c—pclones politicas personales” (Diez anos por nueyos ca-
minos, 16).

10. Testimonio de Vida

Todas estas delicadas tareas y funciones del Delegado le nnponen el
compromisc de vivir el mensaje que proclama, trabajar en' Iglesia y con
la Iglesia, anunciar un: mensaje compleio, orientar su predicacién a la
vivencia personal de los sacramentos, ser vinculo de unidad y- ser capaz
de celebrar lo que vive y anuncia.

El Delegado vive primero la Palabra que pmclama 8 testlgo y no
1epet1dor, es enfrenador y no sélo profesor; “es un evangello vive”
(Diez aiios por nuevos caminos, 10). “Para la Iglesia el primer medio de
evangehzacmn consiste en un festimonio de vida auténticamente cristiana”
(EN 41; véase an. 21 y 26). Para un Delegado casado, el testn‘nomo an
el hogau es particularmente importante.

Recuerden los Delegados de la Palabra Io que les decfa el Papa en
San Pedro Sula el 8 de marzo de 1983: “A fin de que sedis testigos
creibles, vuestra vida ha de ser cohervente con vuestras palabras. Por ello
vuestra conducta ha de reflejar fielmente lo que predicdis. En caso contrario,
destruiriais con una mano lo que construis con la otra” (n. 4).

11. Celebracién de la Palabra y Eucaristia
La Celebracién de la Palabra de Dios y Ia celebracién: de la euca1°1st1a
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tienen varios elementos en comtn, pero la Celebracién de la' Palabra tiene
sentido en si, no es una 1m1tac1on de la misa ni una 1misa ‘truncada: “es
un acto completo en si mismo”. Por esto ¢l Delegado evita “todo lo que
pueda parecer -una- mini-misa”, no introduce elementos especificos del
sacrificio eucaristico: prefacio, canto del Santy y del Cordero de Dios, el
por Criste, con €l y en él, etc. (Véase Asamblea dominical en ausencia
del sacerdote en “La celebracién de la eucaristia segtin el misal de Pablo
VI”, Coleccion DELC, n. 3, CELAM, Bogotd, 1981, pp. 60-63. _

Pero recuerde siempre el Delegado que la Celebracién de la Palabra
debe tender a preparar de tal manera a la propia comunidad, que ésta se
oriente a-la eucaristia, vida de la comunidad y verdadero centro del culto
catdlico. La Celebracién de la Palabra debe preparar a la comunidad paca
la Eucaristia, decfa el Papa a los Delegados en San Pedro Sula. “No
olvidéis que vuestro ministeric nunca puede perder de vista esta finalidad:
la orientacién a la celebracién de la cucaristia por los erustros debida-
mente ordenados” (n 5).

Esto mismo les. obliga a preocuparse por las vocaciones sacerdctales.
“Quién sabe si un dia no surgirdn de entre vosotros mismos quienes,
teniendo los requisitos establecidos por la Iglesia, se prepardn para el
ministerio sacerdotal culminando asi la obra gue habéis comenzado “en
Cristo Jesds” (véase Fl 1,6). Porque la obra de la evangelizacién no se
realiza plenamente sino cuando el pueblo cristiano, convocado y presidido
por sus Obispos y sacerdotes, celebra juntamente la muerte y la resurreccidn
del Sefior en la Eucaristia... Entonces y sélo entonces ese pueblo es
verdadera y plenamente Iulesra” (n. 5. :

CAPITULO V- NORMAS PRACTICAS PARA EL D‘ELEGADO
1. ldentidad del Delegado

De lo dicho en el capitulo anterior sobre el ser y misidn del Delegado -
se colige que éste es:

~tn laico, varén (o excepcionalmente mujer),

—consciente de la necesidad de proclamar la Palabra de Dios, que,

~ con la. autoridad del Obispe y de acuerdo con el Parroco, '

- —proclama y- celebra la Palabra de Dms,

—y forma una verdadera comunidad cristiana que sea fermento del
‘Reino de Dios en el mundo,

Se llama “Delegado” porque es delegado por el Obispo de su d10ces1s'
y actia en comunidn de sentimientos y de pensamlento con él vy con el
Pérroco.

Es Delegado de la “Palabra de Dios” porque. su misién consiste-en
dar a_conocer la Palabra de Dios, testimoniairla y hacerla vivir en.cada
perscna, cada hogar v en. toda la comunidad.

2. Objetivos de la Celebracién de la Palabra de Dios-

En ‘su trabajo, el Delegado de la ‘Palabra de DIOS pelsloue los si-
guienfes objetivos:
—desempefiar su responsabilidad de bautizado en su comunidad;

—cooperar en la misién del Obispo y del sacerdete, aceptando gene-
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rosamente su llamado a colaborar en la construccidn del Reino de
Dios en la propia comunidad;

—participar en la misién profética de la Iglesia;

—dar culto a Dios, especialmente el domingo y en circunstancias
especiales de Ia wda-

—orientar y acompafiar la propia comunidad a la v1da sacramental;

—promover Comunidades Eclesiales de Base;

—integrar elemenios socio-culturales del pueblo en la evangelizacién
y la liturgia;

—ser ¢l fermento evangélico de los proyectos de desarrollo de la
comunidad para que sean orientados hacia la- promocidn integral
del hombre,

3. Semblanza de un Delegado

El Delegado responde a un Ilamado especial de Dios y de la Jerarquia.

El Delegado se distingue por:

—su espiritn de oracién y servicio;

—su sentido de responsabilidad ¥ puntualidad;

—su capacidad de animar a una comunidad;

—su celo apostélico, que no espera sueldo ni otra ventaja material;

—su testimonio de vida, tanto en el hogar como en la comunidad.

El Delegado profundiza el mensaje que anuncia, particularmente en
lo que se refiere a las Sagradas. Escrituras y a las ensefianzas de la Iglesia.

El Delegado da muestra de madurez humana y espmtual por su
* interés y capacidad de:

-—ser formal y responsable en todo*'

—irabajar en equipo;

—dlalogar ¥ 1‘espetar a la comumdad

—asumir comprommos pastorales sin desculdar sus obligaciones fa-
miliares y civicas;

—unir armoniosamente oracidn y accién, fe y obras, amor a Dios
y al préjimo; . .

—ser critico en el andlisis de la realidad socic-politica y capaz de
‘comprometetse e la misma, desde el ‘punto de vista del Evangelio,
sin dejarse’ llevar p01 las 1deolog‘1as ni ser actmsta de algun
- partido politico,

- El Delegado se Ppreocupa por servir a Dios y a la comumdad como
todd servidor no busca sus propios intereses y no se cree. supericr a los
demés, estd atento a los problemas y neces:dades de todos, especialmenie
de les més pobres,

4. Requisitos _paré ser Deiegédo )

- Para ser Delegado se necesita: :
—estar bautizado; ser mayor de 18 afios; saber leer vy escribir. Anies
. de alcanzar.esta edad, se llama “aspirante” o “auxiliar”;
set propuesto al Obispo por el Péarroco, previa consulta a la comu-
. nidad a que va a servir y al Equipo coordinador de la Celebracién

“'de la parroquia;
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—tener capacidad de liderazgo y servicio;
—dar testimonio de vida cristiana, seéa como soltero formal, sea como
casado por la Iglesia, y haber hecho la Primera- Comunién;

—debe renunciar ‘a ser dirigente o activista de un partido o movi-
miento politico. 8i es nombrado Alcalde Municipal o Alcalde Au-
xiliar o sz le confiere cotrc carge de administracidn pubhca, no
ejercerd como Delegado sin el consentimiento expreso clel Parroco
"y del Okispo;

. —haber participado en un cursc de iniciacién y haber traba]ado

como aspirante o auxiliar durante aproximadamente seis meses.

5. Derechos de! Delegado

Todo Delegado tiene derecho a:

- —estar representado en el CO]JSB]O de Pastoral Parrcuqmal y en el

Consejo Diocesano de Pastoral y ser tomado en cuenta en sus ideas
¥ proyectos para el bien de la’ comumdad

—recibir de la comunidad o de la parroquia fos TECUIsos econémlcos
que sean realmente necesarics para su labor pastoral (para libros,
folletos de la CelebraciSn, vidticos, cursos, eic.); S

—tecibir de la parroquia y demds organismos de la chocesxs, la
formacién necesaria para el desempefio de su misién;. Do

—poder presentar su parecer al Parroco o al Obispo, si es ob]eto
“de una acusacién grave;

—en caso de amenaza, persecucién o arresto ser 1nvest1gadcr sin de-

mota por la autoridad de la Iglesia, para dar paso a su legltlma
defensa.

'6. Deberes def Delegado

- Los principales deberes del Delegado son:

—Ser responsable en el desempefio de su misidn, espemalmente en
lIa preparacin de la Celebracién de la Palabra; ser consciente de
~que responde a un llamado de Dios y de la ]erarqma y no trabaja
para un oficio que le trae remuneracién’ o- caulquier clase de
ventaja material;

-+ —participar en las reuniones mensuales en’ cUr$os ¥ 'sesiohes_ -de

formacion;

“—trabajar én comunién con el Obispo, los sacerdotes las rehglosas

y demds agentes de pastoral de la comunidad; _ _

—utilizar los folletos de la Celebracién aprobados por la Conferencia
Episcopal de Honduras, y preocuparse por adquirir libros autori-
zados por la Iglesia, que le ayuden en su formacién;

—ser imparcial y evitar interferir en asuntos privados o-de. conciencia,
en su. labor como orientador y formador espiritual;-

~informar a los sacerdotes -y -al Obispo de la vlda de la comumdad
donde celebra; S
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—promover la colaboracién econdmica de la comunidad (por ejem-
plo con la colecta que se hace en la Celebracién) para gastos de
folletos, cursos, vidticos y para ayudar a los mas . necesitados;

—buscar candidates a Delegados y visitar comunidades que no cele-
bran la Palabra para ofrecerles la Celebracién de la misma;

—promover, en cuanto esté a su alcance, las vocaciones sacerdotales

y religiosas;

-—Sl es casado, compartir con su esposa los conocimientos recibidos -y

~ preocuparse para que ella reciba una formacién especifica e integral;

- -—ger factor de unidad en la comunidad, procurando en la medida
que sea posible, la reconciliacién entre hermanocs y la practlca de
la caridad, como visita de enfermos, ancianos, etc.;

—velar por la conservacién y aseo del templo, especialmente donde
no haya persona encargada para esto;

""-_-—cumphr con éstas v las demds normas establecidas por la Confe-

rencia Episcopal para los Delegados de la Palabra;

' —en general, apoyar todo aque]lo que, a juicic del Obispo o del

Péarroco, contribuya a me]cuar la v1da esplntual v matenal de la
comumdad

. _7 Tareas del Delegado

fSon tareas propias del Delegado

—Presidir la Celebracién de la Pé]abra pwclamarla ¥y hacer la vi-
vencia del mensaje, el domingo y en momentos especlales como
. funerales, dia de cumpleafios, etc.;
'_.—v131tar a los enfermos, hacer oracién por ellos y ayudarles a blen
TOTiT; :
—teniendo expresa autouzacuin para ello.y observando las normas
del Dereche Canénico, distribuir la Sagrada Comunién (CDC 910.2)
y ser testigo oficial de la Iglesia en los matrimonios (CDC 1112);

—preparar a los fieles para que participen actwa y responsablemente
en los sacramentos;
—hacer de la Palabra de Dios y de la ensefianza social de la Iglesia
el fermento que lleve 2 la comunidad a un desarrollo integral;
—denunciar con la Palabra y con su testnnomo todo lo que es con-
trario al Evangelio;

- —apoyar a los catequistas y otros animadores de mov1m1entos apos—
tohcos de la comunidad;

—ensefiar a los fieles a practicar sus devociones tradicionales con
verdadero sentido de lo que significan en el coniexto de la vida
cristiana {Juan Pablo II en San Pedro Sula, 3),

8. Institucién y Formacién del Delegado

Al iniciar su trabajo, todo Aspirdnte a Delegado debe participar en
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un curso de iniciacidn y, a ser posible, en un retiro espiritual de su
parroquia o didcesis.

Transcurride un tiempo p1uden0131 de prueba. ayudando a 103 Dele-
gados, vy hecho su cuiso de iniciacién, de acuerdo con la comunidad el
Obispp o el Parroco fe dard el visto bueno por medio de un carnet.

El carnet-tendrd valor por un afo, pudiendo ser renovado o declarado
en suspenso por el Pdrroco o el Obispo, oido el paxecer del Equipo parro-
quial o diocesano.

El Delegado debe preocuparse por adquirir una, formacmn permanente
que le asegure ume clara visién de la realidad. y una doctrina catdlica
segura, por medio de libros, cursos, sesiones, ietiros espmtua]es asambleas
parroquiales o diocesanas.

-9, Suspenslﬁn de Funciones de un Delegado
Serd declarado en suspenso por el ObISPO 0 pcu el Parroco, previa
consulta al Equlpo parroquial de la Celebracién, un Delegado que:
f——no participa en. cuatro sesmnes mensuales consecutivas sm justi-
ficacién alguna; :
—no acata las normas parroqulales, dlocesanas o de derecho comiing
—da un verdadero antitestimonio, sin Animo manifiesto de corregirse;

—participa en actividades de sectas religiosas que difaman la Iglesia
Catélica o en organismos secretos contrarios a los fines de la Iglesia;

——comete una falia grave que, a juicio del 0b1sp0, exija la suspenslon
del - Delegado,
© El Delégado que ha cesado en sus funciones debe devolver los docu-
mentos (por ejemplo el carnet) ¥ los libros que no son de su propiedad
Y s¢ comunicard a Jos' demds Delegados deé la parroquia y a la propia
comunidad, el cese obligado del Delegado.

El Delegado suspendldo o retirado puede ser readrmtldo si:
—ha manifestado el deseo de continuar;

—ha cesado la causa de la suspensién;

—ha pasade un tiempo prudencial;

. —7y, después de haber consultado a la comumdad y al Equipo parro-
_qulal es aceptado de nuevo por el Parroco o el Obispo.

10. ‘QOrganizacion general de la Celebracién de la.Palabra

La organizacién de .la Celebracién de Ia Palabra estd basada en el
siguiente esquema: : S .

—el Delegado o el equpo de los De[cgados, con relacién a la co-
- munidad; :

—el Visitador, con relaclon a un-sector de la parroqula°

—el Equipo Coordinador parroquial, o al menos e] Coordmador pa-
rroquial, con relacién a la parroquia;

—=¢l. Equipc. Diocesano, cop relacién a la diécesis;._
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—gl Equipo Nacional, con re_lacién ‘al pafs.

El Parroco es responsable de los Delegados de su parroquia; el
Obispo, de los Delegados de su dibcesis, y la Conferencia Eplscopal de
los Delegados del pais.

Ellos orientan a los Delegados que les co-rresponden y les aseguran
formacién, animacién y coordinacién.

Los Visitadores tienen una misién delegada por el Pirroco.

En una comunidad dotide haya varios Delegados, se puede nombrar
a un coordinador con el fin de que retina a los demis Delegados para
preparar todas las actividades en comtin y ponerse de acuerdo sobre la
programacién del trabajoe.

Normalmente se requicren tres Delegados para celebrar la Palabra
en una comunidad: un presidente, un comentador y un lector, los cuales
pueden turnarse en el cargo. El trabajo en equipo para preparar la Cele-
bracidén evita €l caciquismo y fomenta una mayor participacién.

11. Visitador

El Visitador es un Delegado escogido por los Delegados de un sector
y por el Parvoco (o el sacerdote encargado).

El Visitador debe reunir las siguientes condiciones:
—que tenga al menos dos afios de compromiso pastoral;

. ——que su labor haya sido satisfactoria; '
—que haya dado pruebas de liderazgo entre sus hermanos Delegados;
—que haya demostrado espiritu de servicio y de perseverancia;
—que posea prudencia, d1scer111mlen£0 Y esplrltu misionerc.

Las funciones del Visitador son: _ _ _ _

—colaborar c_on sus hermanos Delegados en lo que pueda y en lo
que ellos soliciten; .

—asesorar a los Delegados de su sector;

—informar de sus. actividades al Pdrroco o al sacerdote encargado;

——llevar a sus hermanos Delegados las orientaciones del Obispe y

del Parroco, v llevar al Parroco y al Obispo las inquietudes y los

problemas de los Delegados de su sector.

12. El Equips Coordinador Parroquis!

El Equipo coordinador parroquial de la Celebracidon de la Palabra
es un grupe de Delegados que representan todos los sectores de la
parroguia. Son nembrados por el Pdrroco, previa consulta a los Delegados
de cada sector {o zona).

Donde ne existe todavia un Equipe coordinador parroquial, un
Delegado puede ser nombrado por el Péarroco, después de haber consultado
a los Visitadores, para coordinar la Celebracién de 1a Palabra en la
parroquia; se llama Coordinador Parroquial.
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Las funciones del Equipo o del Coordinador Parroquial son:
—animar y crientar a los Visitadores y Delegados;

—coordinar los distintos sectores de la parroquia y solicitar los
recursos necesarios para una adecuada formacién de los Delegados;

—preocuparse por ¢l buen funcionamiento de las sesiones mensuales;

—transmitir las orientaciones del Equipo diocesano y del equpo
nacional;

—informar al Parroco del funcmnam:ento de la Celebracién y preo-
cuparse por abrir nuevos centros de Celebracin de la Palabra,
—representar a la parroguia en el Equipo diocesano.

13. El Equipo Diocasano

El Equipe diocesanc esta constltuldo por un sacerdote (nombrado
par el Obispo) y por Delegados representantes de cada parroquia, nom-
brados por ¢l Equipo Coordinador parroquial con el consentimiento del
Pérroco. y .

Sus funciones som: o _ :

—promover y coordinar la Celebracién de la Palabra en la dideesis,

formando y orientando a los Delegados; B

—favorecer el intercambio de experiencias entre los Delegados de

las diversas parroquias;

—planificar sesiones, cursos, sesiones de formacidn y oiras activi-

dades relacionadas con la Celebracidon de la Palabra- encargarse
del material de la Celebracidn; :

—solucionar los problemas que surjam, 1espetand0 en todo momento,
la autoridad del Pérroco:

—presentar al Equipo nacional las sugerencias e inquietudes de la
dibcesis y traer a la di6cesis las orientaciones del Equipo nacional;

—velar por la celebracién del Dia del Delegado, el domingo de
Cristo Rey;

—tratar de lograr la representacién de la Celebracién de la Palabra
en el Consejo Diocesano de Pastoral orgdmica y en la Comisién
Nacional de Pastoral.

14. El Equipo Nacional

El Equipo nacional de la Celebracién de la Palabra estd formado por
el Obispo delegado por la Conferencia Episcopal y por representantes de
cada didcesis y vicaria del pais, nombrados por sus respectivos Oblspos
¢ Vicarios. -

Sus funciones son:

—velar por la buena marcha de la Celebracién en todo el pais;

—intercambiar ideas, experiencias y servicios;

—eglaborar el material necesario (folletos, curscs, etc ),
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—preparar ¢} Encuentro Naciona! anual y poner en prictica sus con-
clusiones, después de su debida aprobacién por la Conferencia
Episcopal.

La coordinacién del Equipo nacional es asumida por turno, para un

afio, por los representantes de la didcesis que organiza el Encuentro
Nacional.

. Se celebra el Dia del Delegado el domingo de Cristo Rey, en todo
el pais.

Las presentes normas fuercn aprobadas por la Conferencia Episcopal
de Honduras, en su sesion del 25 de enero de '1985. Podran ser reformadas
segin las necesidades, a propuesta del Equipo Nacional y cuando lo
estime opottunc la misma Conferencia Episcopal.

NOTAS:

la, Estas normas valen en toda la Iglesia de Honduras, pero cada dié-
" cesis o vicaria tiene facultades para promulgar normas adicionales,
siempre que sean aprobadas por el Obispo y que apunten en el
misme sentido de las presentes normas. .

2a. El término “Delegado” se entiende siempre como “Delegado de la
Palabra de Dios™.

3a. El término “didcesis” puede ser sustituido por “vicaria” segin los
€asos. -

4a. La expresion “Equipo coordinador parroquial” se refiere al movi-
ntiento de la Celebracién de la Palabra. El “Consejo de Pastoral
parroquial” (CDC 536) identifica mejor el Consejo donde estdn re-
presentados - todos los movimientos de la parroquia.

5a. En unas regiones el *Visitador” (tzl como estd entendide aqui) se
Ilama “Coordinador”, .

Conclusién

Contamos con la madurez eclesial de nuesttos Delegados de la Palabra,
que les permitird entender correctamente estas pdginas y acatar las orien-
taciones expresadas en las mismas. Estas normas nos han parecido nece-
sarias para iluminar el camino y asegurar en todo el pafs unidad, auten-
ticidad y apostolicidad. Pero detrds de estas normas, esperamocs que los
Delegados y los agentes de pastoral encuentren un eco autorizado y
actualizado de la misién que Jesds confié a sus discipulos. jOjald expe-
" rimenten el gozo de Maria, Estrella de la evangelizacién y el soplo del
Espiritu Santo que estd renovando su Iglesia por medio de la labor humilde
y entusiasta de nuestros hermanos Delegados!

La Conferencia Episcopal de Honduras,

Mons. Héctor Enrigue Santos
Presidente




Recensién

Juan Guillermo Durdn. Monumenta Catechetica Hispanoameri.
cana (Siglos XVI - XVIII). Prélogo de Mons. Antonio Quarracino
y ptesentacién del Pbro. Dr. Lucio Gera. Bs. As. Facultad de
Teologia de la Universidad Catdlica Argentina, 1984, 744 pégs.

La evangelizacién de los pueblos americanos, tanto por el testimonio
vital de los misionercs como por e! esfuerzo cultural v pedagdgico que
significd, constituyeron una verdadera epopeya de la Iglesia. La historia
de ese proceso, la labor que en él correspondié a los misioneros y las
Srdenes religiosas, a los obispos y a los clérigos; la variedad de regiones
en que les cupo actuar; los diferentes criterios que prevalecieron en cada
época; la crdnica diccesana y parrogujal, o de sus servicios: educacionales
o caritativos, han merecido por cierto, una atencién considerable en la
historiografia eclesidstica y secular, Existen historias generales y parti-
culares, biografias y crémicas, e infinidad de -estudios mmnogrificos que
abordan esos temas desde momentos y aun perspectivas diferentes.

v

En cambio, el estudio de los medios de que se valié la Iglesia para
llevar a cabo esa obra, o como bien dice &l prologuista ‘el esfuerzo de
paciencia, imaginacién, adaptacién y fidelidad que desplegarcn - tantos
misioneros para poder llevar las muchedumbres de cateciimenos y nedfitos
a la aceptacién razonada de una nueva simbologia sacramental y social”,
ante auditorios que iban desde las altas culturas de aztecas o incas hasta
los pueblos de agricultores o los dispersos cazadores de Ia selva o el
llano, ne ha merecido adn idéntica atencién de los historiadores. Tal vez
quienes con mayor interés se han asomado a ese tema, aungue por razones
diferentes, han sido los lingiiistas y antropélogos, que buscaban conocer
mejor esos pueblos y clasificar sus lenguas,

El estudic de esos primeros catecismos, confesionarios y sermonarios
constituye precisamente el tema de -esta magna chra que el Preshitere
Durdn ha iniciado entre nosotres. La Monrumenta Catechética Hispano-
americand, tal -como su titulo lo indica, constituye una coleccién ordenada
de textos de esa literatura misional, escrita y pubhcada en Aménca a lo
largo de los siglos XVI al XVIII.

Este primer tomo, dedicado primordialmenie al #mbito mexicano,
recoge por una parte, es0s tesoros de piedad ingenua que fueron . los
“catecismos pictogrdficos”, con los que se inicid la ensefianza cuando atn
el conocimiento de las lenguas aborigenes era incipienie entre Ios misio-
neros. A ellos le siguen la Doctring Cristiana de Fray Pedro de Cérdoba,
OP, (1544); los bellisimos Cologuios de los Doce Apdstoles, de Fray
Bernardino de Sahagdn, OFM. (1525-26 y 1564); una Doctrina y dos
Confesionarios, mayor y menor, de Fray Afonso de Molina, OFM, (1546-
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1565), la Suma Breve, de Fray Dionisic de Sanctis, OP, (1576): el Cafe-
cismo, de Fray Juan de la Anunciacién, OSA, (1577) y los Confesionarios
de Fray Juan Bautista, OFM, (1599). Todo este material, escrupulosamente
anotado conforme a las mejores normas de transcripcién, se halla prece-
dido por una introducciéh general al tema y eruditos estudios particulares
de cada uno de los autores y obras referidas. Incluye ademds, reproduc-
ciones facsimilares de las portadas y paginas de aquellas primicias de la
. imprenta mexicana, asi como también de los manuscritos tomados en
cuenta.

El auior, profesor de historia eclesidstica, tiene ya una probada
competencia en este tema, en el que viene trabajando desde bastante
tiempo atrds, Ello es asi, al punto que la mayoria, si no iodos los estudios
que preceden a las fuentes pastorales editadas ahora, fueron publicadas
en revistas - especializadas entre 1977 y 1982. Otro tanto cabe decir de
su tesis doctoral, El Catecismo del III° Concilio Provincial de Lima vy
sus Complementos Pastorales (1584-1585), que la misma Facultad de
Teologia de la UCA publicara en 1982, lo gue pone de manifiesto que
la Monumenta es un fruto maduro, pensado y elaborado con inteligencia
y perseverancia desde largo tiempo atris,

Serfa imposible en esta breve nota brindar un comentaiio porime-
norizado de esta literatura. El lector hallard en ella, y quizd para su
sorpresa, estilos diferentes de exposicién de los contenidos de la fe,
como en los Cologuios de Sahagin, o en la suma dialogada de De Sanctis;
asi como interesantisimas noticias sobre las costumbres o los problemas
pastorales, tal como surgen de las péginas de los confesionarios. Tal vez
alglin critico exigente pudiera reprochar la exclusién de los textos en
lengua aborigen, que acompafiaban a los originales bilingiies. Sin duda
ello hubiera sido excelente, e incluso habria ampliado el nimero de sus
lectores con aquellos versados en lenguas indigenas. Pero es posible que
el encarecimientc de los costos haya 1mped1d0 al autor y al edltor bnndar

ese complemento.

: De todos modos, los méritos de 1a obra son muchos y merecen desta-
carse. Entre ellos, el rigor critico, libre de esquemas aprioristicos o de
prejuicios ideol6gicos con que se ha abcrdado el estudio de la época ¥
del tema. En el andlisis, y sin perjuicio de la erudicién, campea siempre
el buen sentido y la comprensién de los problemas pastorales, presentados
siempre en una adecuada perspectiva que deriva de una atenta y -con-
clenzuda lectura de los textos.

Otro mérito no pequefio es el haber comprendldo el valor de esta
coleccién de fuentes, y de haberla planeado en su dimensién hispano-
americana. Este tipe de esfuerzos historiogrificos marcan una linea de
trabajo que ailin requiere consolidarse y ampliarse entre nosotros. En ese
sentido, conviene recordar aqui, con elogio, oiras colecciones de similares
perspectivas, tales como la que Arancibia y Dellaferrera han emprendido
con la edicién critica de Los Sinodos del Antiguo Tucumdn (1978 v 1980);
la Monumenta Peruana, editada por el Instituio Histdrico de la Compaiifa
de Jesis o la afin inconclusa ccleccién de - Documentos del Episcopado
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Argentino (1965-1981). Sin esos documentos, y muchos otros que importa
reunir y estudiar de modo semejante, provenientes tanto de la época
colonial como de la nacional, de los diocesanos como de las 6rdenes
religiosas ¥ que abarcan sermones, informes, articulos, prensa periddica,
opiisculos y correspondencia, serd imposible conocer y escribir con pro-
bidad 1a historia de nuestra Iglesia, .

Trabajos de este tipo, que suponen un esfuerzo considerable de
bisqueda paciente v seleccién cuidadosa, constituyen todo un acierto que
honra a la historiografia eclesidstica argentina, Marca ademéds, un hito
significativo para el conocimiento de la evangelizacidn americana, y un
homenaje a.la memoria de quienes protagonizarcn, hace casi quinientos
afics, esa epopeya que la Jglesia universal se apresta a conmemorar en 1992,

Ernesto J. A. Maeder

FE DE ERRATA

. En el ndmero 43 de MEDELLIN (septiembre de 1985), pdgina 375, linea 1 2:

se lee: gue AC, porque [a pastoral -.Ilberadofa.._.

debe deerse: que A no es Igual a G, porque la pasioral liberadora. . .

Epitorial Dirusion Meoewun CoLomaa




