PRESENTACION

El Concilio ha determinado que se dé ficil acceso a los
fieles a la Sagrada Escritura y los catblicos de América Laiina
han recogido el desafio. Se multiplican por todas partes los
circulos biblicos. las comunidades eclesiales de base centradas
en la Sagrada Escritura, los celebradores de la Palabra, los movi-
mienios de renovacién. ..

Las Iglesias locales organizan su pastoral biblica para orien-
tar este movimiento, y la catequesis debe renovarse para aportar
desde los comienzos de la formacién cristiana los bhabitos y
criterios necesarios para una buena asimilacién de la Palabra.
El Sinodo de Obispes de 1977 destaca: “En toda catequesis
integral hay que unir siempre de modo inseparable el conoci-
miento de la palabra de Dios, la celebracién de la fe en los
sacramentos y la confesion de fe en la vida cotidiana” (n. 11,
retomado en DP 999).

La revista MEDELLIN ha reunido en este nimero las
reflexiones de varios catequetas de América Latina sobre LA
BIBLIA EN LA CATEQUESIS.

En la parte documental, hemos recogido varios textos del
magisterio del dltimo cuarto de siglo. En ellos se respira el aire
tonificante insuflado por Pio XII a los biblistas catélicos con
su liberadora enciclica Divino Afflanie Spiriti. Se omite la cons-
titucién dogmética Pei Verbum del Concilic Vaticano II por
ser un texto muy conocido que todos tienen a mane. Pero reu-
nimos en forma cémoda otros textes importantes de dificil acceso.

Agradecemos el permiso especial concedido por el P. Henri
CAZELLES, ps.s., secretario de la Pontificia Comisién Biblica,
para publicar por primera vez en castellano el notable documento
de dicha Comisién sobre Biblia y Cristologia, y su permanente
interés por América Latina.
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Biblia y Catequesis
Luiz Alves de Lima

¢Por qué la Biblia es la fuente principal de la catequesis? Esta es
la primera pregunta propuesta a nuestra reflexién por el Instrumento de
Trabajo de In Primera Semana Brasilefia de Catequesis, (Por qué esta
pre'gunta"? Porque tradicionalmente la fuente principal de nuesira cate-
quesis en &l pasado ha sido, en general, el texto de catequesis, o sn:nplemeute
el catecismo. La catequesis renovada, a la siga de toda la renovacién de
la Iglesia, procura voiver a las fuentes. De acuerdo al penmsamiento actual
de la lglesia, es Ia Biblia, leida en el contexto de la vida, a la luz de la
tradicion y del magisterio de la Iglesia (DP 1.001; cfr. CT 27) el libro
por excelencia de la catequesis (cfr. Catequese renovrzda 87- 88; 154- 135;
176).

Hay todavia oira pregunta relacionada con ésta. 8i la catequesis se
debe inspirar en el proceso de la Revelacidn, ;cudles son Jos pasos utili-
zados preferentemente por Dios y cémo utilizarlos en la catequesis? '.

Para comprender el lugar de ia Biblia en la catequesis y el valor de
la pedagogia de Dios, es decir, de los pasos utilizados por Dios en la
educacién. de su pueblo, necesitamos reflexionar sobre la Palabra de Dios.
&Qué es esta palabra? ;C6émo se comunicé Dios a los hombres? (Ddnde la
encuentra? ;Qué relacién hay enire la Palabra de Dios y la catequesis? %

Muchas veces observamos und separacién entre Fe y Vida, separac16n
entre el mensaje evangélico que la catequesis procura transmitir y la
realidad de la vida con sus problemas y situaciones (cfr. “Catequese Re-
novada” 26, 2° item). Puede atribuirse la causz de esio a una falsa com-
prensién de lo que es la Revelacidn de Dios, como si fuese sélo un conjunto
de doctrina y conocimientos que debemos aprender. Si eso es la Revelacién,
entonces la catequesis fambién serd simplemente una transmisién de doc-
trinas. Pues bien esas ideas hay que superarlas. Es lo que la Iglesia mos
propone principalmente en la Constitucién Dogmética Dei Verbum del
Concilio Vaticano II. Haremos pues una reflexién sobre la Revelacién a
partxr de este documento y.de Catequese Renovada.

 CNEBBE, Setor Catequese Priueira Sema:za Bmszle:m de Cathuese, Imtmmm:o de
Trabalhe, n. 1. Brasilia 1985, pp. 9-10,

. 2Este asunto.foe tratade por todos los grandes documentos sobre la catequesis -des-
pués de Vaticano II, particularmente por Catequese Renouveda-orientagoes e conlbedido,
(CNBB 1983) n. 33-8%; 152-157; 17b6-176 v Lineas comunes de Orientacidn para la
Catequesis en América Lasma (CELAM 1985) n. 1-43. De upa manera mucho mas am-
pliz, profunda y cientifica este tema esti tratado em Ja obra' de Emilio ALBERICH
Catequesis. y Praxis Eclesial, Madrid; Central ‘Catequistica Salesiang, - 1983 =
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1. Dios se ha querido revelar a los hombres

La palabra “revelacién” expresa un gran dato de nuestra fe: Dios
se dio a conocer, entrd en nuesira historia, en nuestra vida, habld con
nosotros. Este es el gran misterio: Dios, infinitamente santo, poderoso,
diferente de todo lo de este mundo, se digné mostrarse a nosotros para
manifestar su amor,

Creemos que la creacibn ya es una revelacién de Dios. Ella fue un
acio de amor hacia nosciros en Jesucristo (cfr. Cl 1, 16-17). Pero ademds
de manifestarse a través de la creacién, quiso Dios revelarse més expre-
samente mediante un pueblo escogido, y p_nnmpalmente a ftravés de Je-
sucristo. (Cudl és el objeto de esta Revelacién? Muchos piensan que Dios
hizo revelar algunas “verdades™ sobré El. También eso es cierto; sin embargo
¢l objeto verdadero y principal de la Revelaciom, es decir, aguello que
Dios hizo en primer lugar manifestar al entrar en la caminata de la huma-
nidad fue a Sf mismo, su amor su designio de salvacién, st voluntad de
comunicarnos su vida. El objetivo de la Revelacién de Dios es hacer que
todos los hombres entren en comunién con El, y seamos, como dice la
Biblia sus hijos y participantes de su divinidad (cfr. Jn 3,1; 2 Pe 1,4).
Todo esto estd bien resumido en las siguientes palabras de Dei Verbum:
“quiso Dios, con su bondad y sabiduria, revelarse a si mismo y manifestar
el misteric de su voluntad (cfr. Ef 1,9): por Cristo, la Palabra hecha
carne, y con el Espiritu Santo, pueden los hombres llegar hasta el Padre
y participar de la naturaleza divina” (n. 2).

Por la Revelacidn sabemos que Dios habla a los hombres, pero su
comunicacién no es simplemente verbal; al contrario, asume la profun-
didad de un encuentro personal; es una revelacién de persona a persona,
una comprension entre amigos en vista de su unidad profunda, esto es,
una comunién: “En esta revelacién, Dios invisible, movido de amor, habla
a los hombres como a amigos, trata con ellos para invitarlos y recibirlos
en su compafila (Dei Verbum, 2).

- 2. Dlos so revela por palabras y accliones

S5i Dios habla a los hombres, /qué lenguaje usa? Entre nosctros
liablar es pronunciar palabras. Pero hay otras maneras de comunicarse.
“Muchas veces un gesio dice més que muchas palabras” (Catequese Reno-
vada, 34). Y asi fue como Dios se reveld: a través de palabras pronunciadas
por los Profetas en su nombre, a través de acciones, gestos, acontecimientos.
Esto significa que son auwténtica Palabra de Dios, acontecimientos hist6ricos
tales como la liberacidn del pueblo judio de Ia esclavitud egipcia (Exodo),
la larga experiencia en el desierto, la conquista de la tierra santa, en fin,
toda Ia historia del pueblo de Dios en ol Antiguo Testamento, la vida e
historia de Jesucristo .y de la comunidad cristiana prumtwa en el Nuevo
Testamento : :

Necesitamos entender que en la Biblia el vocablo que indica la “Palabra
de Dios” es dabar. Pues bien, este término, en hebreo, la lengua .del
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Antiguo_ Testamento,. ademéds de significar la palabra propiamente dicha,
significa también el hecho, o acontecimiento, o evento, las realizaciones
histéricas. El Concilic Vaticano II dice que en la Revelacién, hechos y
palabras estdn intimamente -unidos. Esto significa que las palabras de los
profetas :iluminan y aclaran los acontecimientos y que los - acontecimientos
corroboran -las ensefianzas y . las verdades (ransmitidas por las palabras
(cfr. Dei Verbum, 2). En la vida de Jests esto estd muiy claro: Jesis
empezé a hacer y ensefiar (cfr. Heh 1,1); ahf estdn los hechos (hacer) y
las- palabras {ensefar). Jestis revela la palabra de Dios a través de sus
actitudes, -comportamiento, acciones (milagros), gestos en favor de los mds
pobres y marginedos; al mismo. tiempo sus palabras (ensefianzas, patdbolas)
iluminaban sus gesios, sus acciones. Y los hechos maravillosos que hacia
daban_autoridad a sus palabras: “habla. como quien tiene autoridad y no
como- los fariseos” {Mr- 122 S Mt 7.29; Lc 4 32)

3. Jesucristo ceniro de la Revelacidn

La més alta expresién de la palabra de Diocs es Jesucristo. El mismo
es la Padlabra:' es llamado *el Verbo de Dies”., Cuando San Juan dice:
“el Verbo se hizo carne y habité entrz nosotros” (Jn 1,14), estd afirmande
que-la propia palabra de Dios se hizo para nosotros acontecimiento histd-
rico, persona. Dios entrd -en nuestra historia para.caminar con nosotros.
‘Dios quiso revelarse a nosoitros de esté modo bien concreto, vivencial e
histérico. Después de habernos hablado de diversos modos con los profetas
nos- hablé -por medio de su Hijo, que es la irradiacién de su gloria y
expresién exacta de su ser (cfr. He 1,1-3). Este es el misterio de la Encar-
nacién, principio fundamental de la catequesis. Asi como Dics nos hablé
asumiendo nuestra realidad humana, también toda catequesis debera asumir
la-realidad concreia ‘de cada catequizando para revelarle el amor de Dios
en Tesucristo, :

. Jesucristo, por venir de junto al Padre para vivir con nosotros, puede
revelarnos en plenitud la vida y el amor de Dios (cfr. Jn 6,46; 7 28s;
8,55; 17.21). Por eso_se lo Hlama “el Revelador del Padre”, la. plemtud
de la Revelaclon, (cfr -Det Verbum, 4). No tenemos otro camino para
conocer y vivir Ia vida de Dios a ro ser por Jesucristo. El es el “camino,
verdad, y vida” (Jn 14,6). Dspués de Jesis no podemos esperar minguna
Jrevelacién més por parte de Dios. Ya todo fue revelado en él (cfr. Cate
quese Renovada; 51). Por eso decimos que Jesucristo es la Palabra esca:
toldgica, -es -decir, dltima, suprema.y definitiva, punto ‘culminante de la
manifestacién. de Dios y de su proyecto de salvacién para los hombres.
El Concilio Vaticano IT advierte: “La verdad profunda de Dics y de la
salvacién del hombre que transmite dicha revelacidn, resPIandece én Cristo,
-medlador plemtud de toda Ta 1eve1ac16n (Dez Verbum, 2). )

. El documento Catequese Renovada llama la atencién sobre el modo
.como - Jesds nos revela al Padre: “de nuevo encontramos. la presencm de
Acontecimientos 'y palabras estrechamente unidos.  Su encarnacién; su vida
Aerrena, especialmente su muerte y resurrecclon son. hechos en que Ia f.e
reconoce a Dios que, se revela:y comunica” .(n, 51). :
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Como dijimos, Jesds se comunicé con nosotros a través de sus accio-
nes, gestos, actitudes, principalmente Jos milagros o sigrios maravillosos
‘que realizaba, ¥ también con palabras, ensefianzas, docirinas. Este es
también el camino de nuestra catequesis: en primer lugar debe haber
testimonio de la fe, es decir, una vivencia concreta del Evangelio y después
la palabra, la doctrina, el mensaje. Son dos elementos inseparables de la
revelacién de Dios y también de la catequesis: deben estar bien unidos en
la educacién de la fe. Veamos cémo se expresa Catequese Renovada en la

. tercera parte, cuando habla de la Verdad sobre Jesucristo: A las palabras
anunciadoras del hombre huevo y de Iz sociedad nueva y de critica profé-
tica a la estructura socio-religiosa de su tiempo, Jesds unié hechos. Jests
realiza milagros como sefiales de ser efectivamente el Mesias, el Liberador.
Palabras, actitudes y acciones de Jesis muestran, pues, que el reino de
Dios ya legé. En Jesds, Dios estaba presenfe venciendo al demonio y
creando un hombre nuevo en un mundo nuevo” (n. 191),

4, Un pueblo hace la experiencia de Dios

_Otro elemento importante en la Revelacién y por consiguiente, para
la catequesis, es la dimensidn comunitaria. Esto significa que la Revelacién
se dio a una comunidad, al pueblo de Israel, y en el Nuevo Testamento,
a- la comunidad cristiana primitiva que tenia al frente a Jesucristo y a
los ApGstoles. Muchos piensan que la Revelacidn se hizo a los profetas
y aplstoles ¥ que éstos transmitieron después al pueblo las verdades de
la Revelacién. Pues bien, la Biblia muestra que Iz Revelacién de Dios
ocurtié dentro- del caminar de un pueblo. Al vivir este pueblo su historia
(luchas, derrotas, historias, sufrimientos, alegrias, luchas y fiestas)} fue
descubriendo dentro de esta experiencia que Dics s¢ manifestaba miseri-
cordiosamente. Los profetas (Moisés, David, Elias, Isafas, Amds, etc)) y
los apéstoles también formaban parte del pueblo y con este pueblo -cami-
naban. Por tener una experiencia mds profunda de Dios, indicaban a todo
el pueblo la presencia de Dios en los acontecimientos y en su voluntad,
Por eso, ellos pronunciasban la Palabra de Dios. Jesucristo fue el  gran
profeta que, viviendo nuestra realidad, pronuncié de una manera total y
-definitiva esta palabra de Dios. Por eso, la comunidad que nace de él y
que €l constituyé, esto es, la Iglesia, es la verdadera y tnica portadora
de esta Palabra. De ahi viene la importancia de la comunidad, o de la
dimensién comunitaria de la catequesis para poder vivir y anunciar la pala-
bra dé Dios. Nuestra catequesis es auiéntica Palabra de Dios i se realiza
en la comunidad local (CEB, parroquia, grupo, movimiento, efc.) y en
comunién con toda la gran comumdad eclemal frente a la cual estdn Jos
oblspos y el Papa. :

La comunidad cristiana y con ella la catequems deben descubrlr en
el mundo de hoy los acontecimientos en los “signos de los tiempos” la
voluntad -de Dios. Dios revelé¢ su voluntad y sus caminos dentro de la
vida concreta de .un pueblo, de una comunidad.. Particularmente - Dios - s&
hizo presente y manifesté su amor por nosotros en la vida de un hombre,
2l hombre Jesis de Nazaret. Esto significa que la Revelacién se presenta
no como si estuviera totalmente -exterior al hombre, sino como fruto de




Medellin, Vol. 14, n. 58, Diciembre de 1988 439

una manifestacién de Dios bien dentro de la experiencia humana, es decir,
de la vivencia de todas las realidades de la existencia (cfr. Catequese Reno-
vada, 68-70). De hecho, hay una profunda unidad entre la. experiencia
humana y la Revelacién de Dios, aunque la Revelacién vaya mucho més
all4 de lo que los hombres podrian esperar.de una salvacién de Dios. El
don de la vida divina que s¢ nos dio en Jesucristo supera largamente
cualquier cosa que podamos desear: “la salvacién -que Jesucristo. nos
propone sobrepasa con mucho la redencién del pecado.” Mediante ella se
cumple el plan de Dios, que quiere comunicarse con nosotros en Jesis,
con tal plenitud, que excede toda expectativa humana, es decir, en Jesucristo
todos somos llamados a participar de la propia vida divina por el Espiritu
Santo, ¥ de aquella “cristificacién™ del cosmos y de la historia que Dios
pensé desde el comienzo del mundo” (Cafequese Renovada, 186).

" En. este punto quisiéramos esclarecer dos dimensiones muy importantes
de la revelacién: primera, ella ocurrié dentro de la historia, de la caminata
de una comunidad (dimensién comunitaria); ségunda, no existe hoy verda-
dero apuncio de la Palabra de Dios si no se realiza dentro de uma
comunidad de fe y siempre referido a la existencia humana, como clave
de interpretacién de nuestros problemas, con la promesa de una salvacién
que sobrepasa nuestros anhelos y se proyecta para el futuro (dimensién
histérica y al mismo tiempo escatolégica de la catequesis). .

5. La pedagogna de Dios

Pard que nuesira catequesis se inspire en el concepto” renovado de
Revelacién del Concilio Vaticano II, necesitamos hablar todavia del proceso:
por el cual Dios se dio a conocer: ;coémo . lo hize? jqué pasos dio? A
este Proceso lo [lamamos “pedagogia de Dios” (cfr. Dei Verbum, 15;
Categuese Renovada, 40-44).

-a) La Revelatién fue ante todo un. proceso, un caminar. Para un
proceso se ‘necesita tiempo. El caminar de la vida de un pueblo dura afios,
siglos, generaciones. Todo el Antiguo Testamsnto esti ahi para decirnoslo
y atestiguar este proceso, este caminar de un pueblo, guiado por el Espiritu
Santo, en direccién a la Revelacion Plena de Iesucristo “Estos libros,
aunque continen elementos impesfectos y pasajeros, nos ensefian la peda-
-.gogla divina” (Dei Verbum, 15).

‘Esta pedagogfa 31gm'fica que Dios réspeta nuestro modo humano de
set. Somos seres limitados pequefios. Necesitamos un proceso lento y
permanente. para crecer. A veces pensamos que. Dios estd lejos de nosotros,
pero .somos nosotros los que nos apartamos de El Tememos dificultades:
nuestro pecado y nuestra flaqueza nos apartan de Dios pero. él es paciente
y misericordioso, espera nuesira conversién. Durante casi 20 siglos ‘Dios,
maestro y educador, fue guiando al pueblo de Israel para que recibiera su
palabra hecha carne, Jesucristo. Israel fue un pueblo testarudo (cfr. Dt
31,27; Hch 7,51),'tal como nosotros todavia hoy iQué paciencia la de
Dios! Toda la Biblia nos muestra esta paciencia amorosa, que. debe ser
también.ttna de las caracteristicas de nuestra catequesis.
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La pedagogia divina nos muestra también que El no quiso comunicarse
de una vez sino gradualmente y por etapas (cfr. Catequese Renovada, 41).
Estas etapas se iban revelando a medida que el pueblo tenfa' capacidad
de comprenderlas. Asi vemos que Dios en- su pedagogia, respeta el ritmo
y. el proceso de cada uno para legar a la fe, sea una persona, sea una
comunidad. También la catequesis debz recorrer esie camino con paciencia
¥y -con respeto al.caminar de cada uno: el buen catequista, a ejemplo de
la pedagogia divina, sabe esperar el momento dado a cada uno para creer
sin vmlentarse ni usar violencia con nadie. -

Las .Lmeas comunes de ar:entac;dn para la catequesis en _Amér’iéqi
Latina describen asf esta pedagogia de Dios y -de la catequesis: “Esta
pedagogia pide que el hombre actiiz frente a Dios con entera libertad™.

Toda actitud ha de ser resultadc de una opcién libre; sdlo en la
libertad plena tiene valor la achesién al Sefior, lejos de toda presién o
avasallamientc que destruye lo mas sagrado que hay en el hombre. El
Digs libré al llamar, quiere emcontrarse con alguien libre al responder.
S6lo en el encuentro de libertades se puede gestar el dlélogo de amor
hberador. _

Dios of1ece con .amor lo que tiene reservado al hombre; el amor
mismo es su don; El mismo es el amor; esio podria llamarse el alma de
la pedagogia divina.

Amor que humaniza, dignifica; que hermana y promueve; amor que
personaliza y orienta las mejores energias espirituales en el sentido de la
vocac:én personal ¥y comunitaria, que cada uno posee en ¢l designio de Dios.

Amor que conveca y ctea grupcs, comumdddes y pueblo.
Amor que se entrega hasta la muerte de cruz.

La Pedagogia de Dios apela a lo mejor que hay én cada hombre.
Cree sin medida en las posibilidades de cambio gque exisien en la persona.
Su esperanza en el hombre es inagotable, No cesa de confiar en su capa-
cidad para encontrar respuestas y rumbos que lo lleven a realizar su
destmo en el mundc y en la historia, -

Lo considera capaz dé asumir riesgos; lo' ve con poder de hacer
rupturas y acoger dolores; le reconoce suficiente’ capacxdad para ser fiel.
Y cuando alguien se resiste a creer, no lo desprecia ni Io humilla, porque
las resistencias que surgen, a nadie quitan su dignidad humana ni el de-
.recho que tiene a que se le respete.

La- Catequems sabe que sGlo nutriéndose: de esta Pedagogia de DlOS
serd capaz de trazar los auténticos derroteros que eduquen en la fe. Por
€so se corsagra‘a la meditacidn de la Tradicién y la Escritura para apren-
der de ella la pedagogia que conjuga en un-solo acto la fidelidad’ al hombre
'cou la f1d311dad a Dlos” (n 128—131) : .

b) ‘La pedagocla dlvma respeta el. lengua]e -de las culturas. La
-Reve]actén de Dios .en la historia  jamds- se ‘encuenira’ en estado quimicat
mente puro. Esto significa que-ella se nos transmite a través de la vida
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y cultora de un pueble. Esta fue la pedagogia de Dios. Revelarse. respe~
tando -nuesiro -‘modo. humano de ser, nuestra cultura.

. Dios hablé un lenguaje humano compren51b1e para el hombre de la
epoca y de aquella cultura. Al revelarse al interior de la vida y de la
historia, la palabfa de Dios se reviste de los rasgos culturales, de las
situaciones y de los tiempos en que se hace presente. Por eso en la Biblia
tenemos muliitud de-lenguajes y de géneros literarios como un retrato de
la vida y de la cultura del pueblo: en la Biblia hay “doctrina, historias,
proverbios, profecias, cdnticos,. salmos, lamentaciones, cartas, sermones,
meditaciones, filosofias, romances, canciones de amor, biografias, genea-
logias, poesias, parabolas, comparaciones, tratados, contratos leyes para la
organizacién del pueblo, leyes para el buen funcicnamiento de la liturgia;
cosas ‘alegres y cosas tristes; hechos verdaderos y hechos simbdlicos;
cosas del ‘pasado, cdsas-del presente y cosas del futuro.... La Biblia es
tan variada como variada es la vida del pueblo™?,

El modo de pensar y actuar de los pueblos orientales, principalmente
semites, ¢como era el pueblo hebreo, su lenguaje, costumbres, tradiciones,
etc. fueron el vehiculo e instrumento de la manifestacion de Dics. Asi,
vemos c6mo la palabra de Divs se encarna en la palabra del hombre que
responde con su fe y expresa esta fe en un lenguaje muy humanc sin
dejar de ser divine. l.a palabra de Dios efectivamenie nos llega siempre
a través de la conciencia de las personas y de los grupos, de comunidades
qué manifiestan y expresan su- fe en esta palabra. Asi puss, la palabra
de Dios se revela en un diflogo resultante del encuentro de Ddos con 2}
hombre que oye y responde, reflexiona y proclama su experiencia con
sus palabras humanas. De este modo, la palabra de Dios se mezcla con
la palabra del hombre de una manera inseparable. :

La consecuencia para nuestra catequesis es clara, Segin el modelo
del proceso y pedagogia de Dios, la catequesis deberd ser también una
‘palabra encarnada en las situaciones histdricas, en las culturas, en el
modo de ser de cada grupo o comunidad, A partir del Sinodo de 1977
sobre 1a catequesis, toda la Iglesia insiste en el problema de la incultura-
cion en la educacion de la fe. Es un desafio para nosotros. Poco o ningidn
efecto tendrd una cafequesis si llega a ser mera repeticidn de doctrinas
en un lenguaje incomprensible para el hombre de hoy. Cieriamente, la
catequesis es - ensefianza, exhortacidn, proclamacién y profesién de fe,
oracién y testimonio pero-todo esto hay que hacerlo esforzindose por
interpretar nuestra existencia, nuestros preblemas, nuestro caminar y expre-
séndolo en nuestro lenguaje de hoy. Este es el desafio del principio de
Interaccién: la fe, .la palabra de Dios debe iluminar, cuestionar nuestra
realidad; a su vez, nuestra vida, nuestra manera de ser, nuestros problemas,
deben. influir en las: formulaciones de la fe, es decir, debemos. expresar
1a fe y formularla de acuerdo-a nuestra manera de ser, a nuestra cultura
a nuestros problemas. : .

"3 Carlos M:EISTERS Flor sin defmsa Una np!zcacwﬁ de Ia B:blm a partzr del pue-
"blo. Bogotd. CLAR 1987, p. 19.



442 L. Alves de Lima, Biblia y Catequesis

El catecismo tradicional con su lenguaje doctrinario no siempre con-
siguié hablar de modo que el pueblo comprendiera En. este sentido, la
Biblia usa un lenguaje mas directo y mds ligado a la vida. Esto es lo que
dice Catequese Renovada; “el pueblo que no consiguié unir muchas veces el
catemsmo con la vida, con31gue unir Ja Biblia con lo cotldlauo” (n. 291)

En América Latina, part:cularmente en Brasil, ya conseguimos hacer
esto en algunos lugares, particularmente en las CEB que procuran vivir
su fe en la palabra de Dios bien unida a la vida, También las Campafias
de Fraternidad han conseguido vivir esta pedagogfa de Dics en Ia medida
en que consiguen iluminar un determinado problema de nuestra realidad
a la Tuz de la palabra de Dios. Al mismo tiempo todo esto se piensa, se
expresa, se canta, se reza, se reflexiona, se comunica a todo el Brasil
con un lenguaje bien nruestro, bien brasilefio, bien inculturado. Esto vale
principalmente para los cantos, htu:rglas circulos bfbl:cos y otros suhs1chos
de la Campafia de la Fraternidad. : :

Por supuesio habria muche que decir sobre la. pedagogia de. Jesds
en el Evangelio. El es el Maestro supremo de esta pedagogia de Dios,
modelo de todo catequista

6. La Biblla, fibro do fa fe

- Con todo lo dicho hasta ahora, no estd iodavia respendida la primera
pregunta: ;por qué la Biblia es.la fuente principal de la catequesis? Sin
embargo ya pusimos el cimiento para la respuesta y en parte ya respon-
dimos la segunda cuestién. En definitiva, {por qué la Biblia se ha conver-
tido en el libro por excelencia de la educacién de la fe? Es necesario ver
cudl es el papel de la Biblia en la Revelacxon, cémo fue escrita, qué
vanr le damos :

Todos sabemos que la Biblia centiene la palabra de Dios y que fue
divihamente inspirada por el mismo Dios (cfr. 2 Ti 3,16), teniendo- al
Espiritu ' Santo. como autor principal (2 Pe 1,21). Pero, a propésito de
12 inspiracién de la Biblia y de su composicién, muchos se engafian: algunos
piensan que la:Biblia cayd lista del cielo; otros se imaginan que los autores
sagrados actuaban pasivamente, es decir, ofan una palabra de la misma
boca dz Dios .o de un 4ngel, vy transcribian lo que iban oyendo, Veamos
lo ‘que dice Catequese Renovada: conocemos la accién divina en el cursc
de Ja historia por el testimonic de la Sagrada Escritura: ella contiene el
telato’ de Jos acontecimientos salvificos y palabras. proféticas por los cirales
Diogs se revela y da sentido a toda nuestra ‘historia... Toda la Biblia es
la narracién, bajo la inspiracién.del Espiritu Santo, de las experiencias
concretas de “un: pueblo en busca de Dios y de la-accién de ese Dios
revelandose a este pueblo” (n. 173-176). Es muy importante para la cate-
quesis saber que ante todo la Biblia narra experiencias' de Dios que
fuvieron personas, comunidades y particularmente el pueblo de Israel sin-
tiéndolo en sus vidas. La Biblia es, por tanto, un libro profundamente
vital y no tanto docirinal. Narra acontecimientos de la vida con toda su
complejidad, sus alegrias y dolorés, virtudes y pecados, aciertos ¥y -engafios,
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altibajos, marcados siempre por la presencia de Dios.. “Cuenta los- hechos
del modo como fueron recordados -por el pueblo. Historias de gente que
procura convertirse y ser hermanos. Historias de gente oprimida que procura
liberarse. Es el relato del caminar de un pueblo en’ busca de DIOS

También hoy la catequesis quiere guiar a los cristianos én busca de
Dios. Dios sigue manifestindcse en nuestra vida, en nuestra realidad.
Nuestra experiencia de Dios se funda en la experiencia que el pueblo
de Israel (Antiguo Testamento) y particularmente el hombre . Jesis de
Nazaret y la comunidad cristiana primitiva (Nuevo Testamento) tuvieron
de Dios. Los relatos .de los acontecimientos, reflexiones, doctrinas, men-
sajes que dan fundamento a nuestra fe estdn en la Biblia, Por eso 1a Biblia
pasa a ser la fuente principal de la bdsqueda de Diocs, de la experiencia
de Dios en nuestra vida, de la educacién de la fe, de la catequesis.

_ Muchas personas, antes y especialmente después de ser escrita la
Biblia, tuvieron experiencias profundas de Dios y las dejaron escritas.
Pero nosotros cremos gue la Biblia fue imspirada por el Espiritu Santo y
contiene todo aquelle y sélo aquello que es necesario para nuestra salvacion
(cfr. Dei Verbum, 11). Decimos que la experiencia biblica, pamcularmente
la vida, pasién, muerte y resurreccién de Jestis es la experiencia que
fundamenta nuestra fe. Decimos también que esta fue la “Revelacion
Constitutiva”, es decir la que constituyé a la Iglesia. La Iglesia una vez
fundada y consolidada no necesita ya de nuevas experiencias ni de nuevos
libros sagrados. Por eso ya no se sigue escribiendo la Biblia. Con la muerte
de los apéstolzs, testimonios de Ia resurreccién (cfr. Heh 1,8-22) y columnas
de la Iglesia (G4 2,9), termina la Revelacién Constituiiva.

- Debemos sin embarge atender a oiro elementd, Jesis no nos dejé ningtin
escrito, Nos dejé una comunidad viva, la Iglesia {(cfr. Catequese Renovada,
57). Pues bien, la Biblia no es sino el libro. que relata las experiencias
de una comunidad:  tanto la comunidad antigua (pueblo de Israel) como
la nueva (puevo pueblo de Dios, la Iglesia). Si la Iglesia escribié la Biblia,
sélo podemos entenderla: bien unidos a esia Iglesia. La Biblia pierde mucho
de su valor fuera de la comunidad en que se escribid.

~ Necesitamos, pues, aclarar otros dos conceptos importantes. para com-
prender la Biblia y la catequesis: ¢l concepto de Tradicién y ¢l de Magis-
terio (cfr. Dei Verbum, 7-10; Catequese Renovada, 57-62). El pueblo- de
Dios (Israel y la Iglesia) pnmercr vivié una’ profunda experiencia de Dios,
Ia expresé en relatds que al principio se iban comunicando oralmente de
padres a hijos, de géneracidn en generacién, y sclo después comenzaron
a escribirse esos relatos. Asi, los evangelios, que narran el mensaje de
Jestis hecho de acontecimientos (principalmente su pasién, muerte y resu-
rreccidn) v de ensefianzas (sus discursos y pardbolas) antes de ser escritos
fueron objeto de la catequesis de la Iglesia- primitiva que reelabord y
reinterpreté las palabras ¥ hechos de la vida de Jesis. Estas catequesis se
pusieront por. escrito después: La Tradicién -es este mensaje .vivo:que-la
Iglesia posee, iransmite 'y. perpetds, -progresande -siempre “en  la- com-
prensién de 12' doctrina, en la ‘vivencia de la-caridad- ¥ en la.edificacién
de la sociedad, manteniendo et evangelio vivo. y: eficaz” (Catequese. Reno-
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vade, '59). “Esta Tradicién apostélica va creciendo en la Iglesia con ja
ayuda del Espiritu Santo” (Dei Verbum, 8). S

La Biblia naci6 de esta tradicién y es parte suya dentro de la 'Iglésia’.
Ma4s 'atin, en virtud de esta misma tradicién fue que la Iglesia establecié
la lista auténtica o canon de los libros sagrados. :

Hay una profunda unidad entre Tradicién y Sagrada Escritura. Dice
el Vaticano II: La Tradicién y la Escritura estdn estrechamente unidas
y compenetradas; manan de la misma fuente, s unen .en un mismo caudal,
cotren hacia el mismo fin. La Sagrada Escritura es la palabra de Dios,
en cuanto esctita por inspiracién del Espiritu Santo. La Tradicidn recibe
la palabra de Dios, encomendada por Cristo y el Espiritu Santo & los
ApGstoles, y la transmite fntegra a los sucesores, para que ellos, iluminados
por el Espiritu de la verdad, la conserven, la expongan y la difundan
fielmente en su predicacién. Por eso la Iglesia no saca exclusivamente de
la Escritura la certeza de todo lo revelado. Y asi ambas se han de recibir
y respetar con el mismo espiritu de devocién™ (Dei Verbum, 9).

Jesiis dej6 a los apdstoles al frente de su Iglesia como cabezas de la
comunidad. Ellos y sus actuales sucesores (los obispos en comunidn con
el Papa) poseen un carisma especial del Espiritu Santo en vista de un
servicio a la palabra de Dios. Es el Magisterio de la Iglesia al cual co-
rresponde la interprefacién auténtica de la Tradicién y de la Escritura,
como también su correcta encarnacién en las diversas culturas y en las
diferentes etapas de la civilizacién. El Magisterio de la Iglesia, ejercido
en humilde espiritu de servicio y comunién eclesial y auténticamente
comprendido, no tiene que ver nada con una dictadura intelectual o impo-
sicion arbitraria. Al contrario, sus intervenciones son directivas que guian
al ‘pueblo de Dios en su continua bidsqueda y caminar. Esta al servicio
de los hombres (cfr. Lineas Comunes 38).

La Biblia pasa a ser auténtico Libro de Ia Fe dentro de todo este contexto
de Comunidad, Tradicién y Magisterio. Ella es la fuente donde se inspira
y de donde fluye la vivencia de nuestra fe, nuestro caminar hacia Dios.
Eila es la Palabra de Dios escrita para nosoiros. Es una palabra transmitida,
vivida, leida e interpretada por generaciones y generaciones de cristianos,
que debe hoy adquirir una novedad para ¢l hombre moderno porque se la
anuncia’ en est¢ determinade contexto social e- histérico, “Hay que leer
1a Biblia como principal fuente de la fe en el contexto de la vida aunque
a la luz de la Tradicién y del Magisterio, que son la garantia para nosotros
de una correcta interpretacién™ (Catequese Renovada, 176).

La catequesis renovada se caracteriza por el uso continuo de las
Sagradas Escrituras como fuente principal del crecimiento en la fe. Es
el libro por excelencia, por encima de cualquier ciro libro o fuente. Eu
algunas religiones (como entre musulmanes) la educacién de la fe se hace
linicamente por la lectura de sus textos sagrados, sin mediacién de un
“catecismo’, Ciertamente, no podemos despreciar el valor del “texto de
catequesis” por ser una conquista de nuestra religién. Pero esto no significa
dejar de lado Ia fuente principal de la catequesis que es la Biblia. Toda
verdadera catequesis es una introduccién a la lectura y comprensién de
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la Biblia. Ella debe ensefiar a leer e interpretar la Sagrada Escritura tanto
personalmente como en grupo y en la L1turgla (cfr Catequese Renovada
87-89).

7. la catequesis como I\_ﬂinisterios__de-ia Palabra

La catequesis se presenta en la Iglesia como un autéptico servicio a
la Palabra de Dios. Serd infiel a su misidn si no proclama continuamente
la Palabra de Dios. “El catequista se dedica de modo especifico al servicio
de la Palabra, haciéndose portavoz de la experiencia cristiana de toda
la comunidad - (Catequese Renovada, 145).

Debe notarse que el catequista no es un simple repetidor de doctrinas
o un profesor como cualquier ofro. La matemdtica ¢ la geografia que ensefia
un- profesor no tiene nada que ver con la vida del profesor. No pasa lo
mismo con la catequesis, El catequista estd profundamente involucrado
en lo que trapsmite y ensefia. Necesita comunicar una experiencia de
-Dios, la-Palabra de Dios . vivida, reflexionada :y expresada hoy, en su
srtuacufm determmada.

"Ei- cateqmsta se parece mucho en su misién a los profetas biblicos.
Qu:enes eran ‘ellos? Eran personas que vivian en medio de su pueblo,
‘tenfan una experiencia més profunda de Dios, percibian més claramente
‘los caminos y las acciones 'de Dios ¥ procuraban guiar al pueblo por
donde Dios queria, jluminados con un don especial de Espiritu ‘Santo.
Hacfan esto a través de exhortaciones, instrucciones, denuncias de los
‘yerros y pecados, critica de los abusos y, sobre todo, a través del anuncic
de una promesa de salvacién por parte de Dios. Su palabra era realmente
Palabra de Dios.

Hoy también el catequlsta es un profeta, auténtico portador de la
‘Palabra de Dios pata sus hermanocs en la fe. El procura, a la luz de la
Biblia y de las ensefianzas de la Iglesia, llevar a sus catequizandos por
los caminos de Dios de una manera bien vital, El ayuda a los catequizandos
a hacer una experiencia’ de Dios que se revel antiguamente y que sigue
reveldndose hoy. Por eso, la catequesis es realmente la Palabra de Dios
‘pronuncizda boy, En la catequesis efeciivamente “resuena esta palabra
c'hvma (cfr Catequese Renovada, 31). o

Si esto es ‘asi, esta palabra de Dios anunczada en la catequesm contiene
.todas las caracteristicas’ de 1a Palabra de Dios contenida en la Revelacién
-Constitutiva 'y - deScrita. en ‘los pérrafos anteriores. A 1o large de esta
exposicién ya hemos sacado algunas conclusiones de esta verclad Ahora
vamos a profundizar un poco més algunos aspectos. '

a). La catequesis es ante todo la expresion de Dios que quicré reve-
Harse v darse a los -hombres. Por tanto, es una accidn més divina que
humana. ‘Traduce la accién de Dios que continda reveldndose hoy a los
‘hombres. Este - es un gran misterio: Dios qui¢re enfrar en comunién con
el hombre. La catequesis es instrumento y signo -de este encuentro- que
-tiene. lugar-en lo mis profundo .-de los corazones. -Por -eso:funca "podra
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ella reducirse a la -comunicacidn fria de algunas nociones, conceptos v
hechos. Ella debe poseer todo el calor y la vida que tenia la palabra de
Dios en la boca de los profetas.

b} La cafequesis posee el poder v la fuerza de la palabra de Dios,
Si la palabra de los profetas tenia el poder de trausformar los corazones
y de orientar a los hombres hacia Dios, {por qué nuestra catequesis hoy
es tan ineficaz? Es que confiamos muchas veces en nuestras pobres fuerzas
y no en la fuerza y eficacia de la- palabra de Dios? Muy bien dice el
documento de Medellin: “en nuestra misién pastoral - confiaremos ante
todo en la fuerza de la Palabra de Dios” (documento 14, n. 14). Es
preciso demostrar que nuestra catequesis parficipa del dinamismo de la
Palabra de Dios.

¢) La catequesis eclesial se realiza bajo la accidn del Espiritu Santo.
En la Sagrada Escritura ¢l primer inspirador es ¢l Espiritu Santo. Es el
“autor principal” de la Biblia. Los profetas’ que hablaban en nombre de
Dios se sentian revestidos del Espiritu de Dios. También el catequista
debe sentirse impulsado por el Espiritu Santo. Bajo inspiracién suya cate-
quizamos hoy en la Iglesia. Es claro que cada uno aisladamente no se
puede sentir “dusfio” de la verdad ni portador del Espiritu Santo. Pero,
en la medida en que vivimos en comunién dentro de una comunidad,
fieles a las directivas de la Iglesia y a sus pastores, podremos estar ciertos
de que el Espiritu de Dios estd con nosotros. En este sentido la catequesis
debe crear un clima que favorezca la transformacién inferna por chbra
del Espiritu Santo: docilidad, apertura, unidad interior, espirita de comu-
nidad. Por esc, la caiequesis exige un clima esplntual de oracion y con-
templacién. El Espiritu Santo es quien nos hard oir, practicar, atestiguar
y comunicar la Palabra de Dios. Sin El es imposible descubrir el sentido
que la Biblia tiene para nosotros {(cfr. Jn 16,125; 14,26). El Espiritu Sarito
es don de Dios, hay que pedirlo en la oracitn. Todo catequista debe tener
una profunda espiritualidad, una verdadera mistlca -de donde brotara efi-
cazmente toda su accidn catequisﬁca :

d) . La catequesis es una cornunwac;dn profundamente personaf reali-
zade en una comunidad. Como vimos, la Revelacién de Dios no fue una
comunicacién de “verdades” o “doctrina fria e insensible”. Fue comuni-
cacién del propio Dios y de su vida para nosotros, particularment_c mediante
su Hijo Jesucristo. Tampoco nuestra catequesis se reduce a informaciones
sobte Dios, sino que debe ser profundamente personal, es decir debe tocar
a la persona total del catequizando-su inteligencia, voluntad, conciencia,
libertad, -afectividad, desarrollo, maduracién. Desgraciadamente hay mucha
catequesis  que llega-solamente extenmmente a las personas sm alcanzar
sus convicciones profundas. .

* La verdadera catequesis es.una palabra viva-y penetrante, un mensaje
que mterpela personas y.comunidades, qué favorece un encuentro personal
del ‘catequizando con Dios. Lleva a dar una respuesta vital a la .palabra
de Dios mediante una fe wviva:y cooperante, fransformadora. Claro es que
antes de -alcanzar la. persona del catequizando, en.la catequesis la: Palabra
de Dios debe- penetrar profundamente la persona. del catequista. El educa
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y comunica més con el testimenio personal de vida que con palahras y
dlSCllI'SOS o .

- La dlmenmén comunitaria y eclesial debe ir umda a este aspecto
personal. En realidad para que la Iglesia nc perdiera nada de lo que habia
recibido, Jesids prometié y envié su Espiritu, para que la ayudara a mante-
nerse fiel a Ia Revelacidn y al mismo tiempo le ayudara a descubrir siempre
mejor ese misteric que es Dios, sabiendo presentarlo siempre mas vivo y
actual a todos los hombres ¥ con todas las épocas. La catequesis, por eso,
es siempre obra de comunidad. No se puede ya pemsar en una catequesis
¢ catequista aislados. Iremos. descubriendo los caminos de Dios dentro de
nuestra historia para transformarla por la fuerza de la Palabra de Dios
solamente unidos a la comunidad local cristiana (CEB, parroqula) y a
las comunidades mayores (diécesis, Iglesia universal). .

. e La catequeszs es ung palabra transformadora y liberadora. Dios
habl6 y tedavia habla en los acontecimientos de la historia. La catequesis,
por ser palabra de Dios hoy, procura discernir esta. presencia de Dios
actuando hoy en nuestra vida. La presencia de Dios en la historia biblica
era una presencia transformadora de los acontecimientos: transformé Ia
esclavitud en liberacifn, la pasién y muerte de Jesiis en fuente de vida para
toda la humanidad, llevé al pueble de Dios a apartarse del pecado, de
todas las injusticias y esclavitudes para entrar en comumién con EL,

‘También hoy Dios quiere actuar asi a través de la catequesis: quiere
transformar Ia vida. de su pueblo e impulsar a sus hijos para la lucha por
la justicia y la liberacién de la humanidad. Por eso.la catequesis debe ser
una palabra que interpela e ilumina la vida. La sm}ple axpommdn de los
hechos - biblicos todavia no_ es proplamente catequesis: es preciso ayudar
a los hermanos en la fe a abrir -los ojos. a Ia realidad y ver en ella la
presencia salvadora de Dios, que quiere transformar -esta misma realidad
por la fuerza de su gracia en nosotros.

Por esc la catequesis posee una dimensién liberadora. Ella no seria
fiel a la Palabra de Dios si no contribuyera a la transformacién de la
sociedad (cfr. Catequese Renovada, 73s.).

Concluslén

Hoy tenemos una idea diferente de Biblia y de Revelacién que cambia
tarmbién la idea y el concepto de catequesis. La Revelacién, como la
catequesis no se puede concebir de una manera abstracta, intelectualista,
centrada exclusivamente en hechos pasados, estatica, impersonal, indivi-
dual. Hoy vemos la Revelacién de Dios como un encuentro personal entre
Dios y los hombres, pues El quiere revelarse a si mismo, principalmente
en la persona de Jesucristo, plenitud de la Revelacion.

La Revelacion posee una dimensién social,. pues la comunicacién
divina se dirige a un pueblo, a una comunidad viva y no a individuos
aislados. El lenguaje que Dios usé para hablarnos estd hecho de palabras
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y acontecimientos intimamente unidos, puss Dios habla por dentro de la
experiencia existencial de su pueblo: de ahi el cardcter histérico-antropo-
légicc de la Revelacién. Esto demuestra también la pedagogia de Dios,
hecha de mucha comprensién y de- pequenos pasos para que el hombre
comprenda existencialmente (y no sdle “intelectualmente™) su Palabra.

‘La catequesis renovada, inspirdndose en este concepto de Revelacién
procura ser um servicic a-la Palebra de Dios que contintia revelindose.
Dado que tiene como fuente principal la Biblia y como ejemplo de accién
educativa de ‘la fe del pueblo la pedagogia de Dios, la catequesis hoy
adquiere todas las dimensiones de la Palabra de Dios, pues ella es, real
mente una palabra de Dios para ¢l hombre moderno, y los catequistas son
los nuevos profetas de esta palabra. Asi, el catequista, al leer la Biblia
con el corazén y la menté-de la Iglesia, deberd: ayudar a las personas
dentro de la comunidad cristiana, a crecer en la fe, es decir, en la capacidad
de acoger y complender la Palabra de Dios, para que transforme sus vidas
y edifique la comunién con los hombres en Dios. El catequista debera
ayudar a las comunidades cristianas a inserirse consciente y activamente
en la historia del pueblo de Dios, marcada por la comunicacién del Padre
en el Hijo Jesds, por el Espiritu Santo.

. Finalmente, la- catequesis renovada es profundamente cristocéntrica,
pues Jesucristo es el ceniro de toda la Biblia, de toda la revelacién. Todo
en la caiequesis deberd converger hacia Jesucristo, Revelador Supremo
de Dios y del hombre, pues El es el hombre perfecto. Asi, una catequesis
Cristocéntrica tendvd una dimensién antropolégica, pues Jesucristo es una
persona viva, resucitada, que camina al frente de nuesira historia para
transformarla y llevarla a la plenitud de realizacién conforme a los planes
de Dios. “El estd en medio de nosotros”: es una aclamacién litirgica que
bign resume en una feliz formulacién de fe, toda la realidad que queremos
proclamar ton nuestra catequesis.
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Algo sobre la catequests de Jests
Hno. Isiael .I_. Nery, E.5.C.

1. La catequesis de Dios en el Antiguo Testamento

La catequesis {(kafg-ejeo: hacer resonar) tiene en la propuesta de la
Iglesia, el objetive dltimo de “hacer escuchar 'y repercutir” la palabra de
Dios"'. Este “obedecer” (ob aqudire} viviendo lo que €] Sefior propone es
lo que trae la salvacion. San Pablo afirma: “Porque si tus labios profesan
que Jestis es Sefior y crees de corazén que Dios lo resucitd de la muerte,
te salvards. .. Porque todo el que invoca el nombre del Sefior se salvard.
Pero, jedmo van aq invocarlo sin creer en él?, y jeémo van a creer sin
oir hablar de 817, y (cdmo van a oir sin une que lo anuncie?, y (como
lo van a anuncigr sin ser enviados?” (Ro 10,10.13-15). Por tanto, en la
légica del Apbstol, sin un proceso catequético que incluya predicacidn
autorizada, interiorizacién y repercusién en la vida, {cédmo es posible que
alguien crea y se salve?

Ante esa necesidad del hembre, de salvarse segin lo quiere el Sefior ?,
icémo actud el propio Dios? A esta cuestion el Concilio Vaticano 11
responde diciendo que Dios tomd la iniciativa de revelarse y de hablar
personalmznte a los hombres: “En los libros sagrados, el Padre que estd
en el c1e10 sale amorosamente al encuentro de sus hijos para conversar
con ellos”?, (Y cémo hace esto Dios?

Para revelarse, en lugar de usar un lenguaje mitico como hacen
generalmente las demds religiones, Dios asume el caminar de la historia
de un pueblo. Usa el lenguaje humano de la palabra, del gesto, de los
‘acontecimientos. Emplea un proceso pedagdgico progresivo, sin saltar etapas,
respetando las limitaciones del hombre histdirico. Con infinita bordad y
paciencia va educando a su pueblo, paulatinamente, ayuddndole a progresar
en el “conocimiento” de Dios v de su plan salvifico.

El documento del Episcopado del Brasil (CNBB) llamado Catequese
Renovada, Contelddo e Orientagdes trae algunos aspectos de la- “pedagogia
de Dios” a lo largo de la Biblia. En base a este documento se pueden
mencionar los principales elemenios de la “pedagogia de Dios™*.

| Cfr. Categuese Renovads, Orientacoes e Conleiido. Documentos da CNBBR N° 26,
Sac Paulo, Edicoes Paulinas, 1983 n. 31.

2Cir. 1 Ti 2, 4.
1DV 21.
1 Cfr. Cuiequese Renowda, o.c.,, nn. 33-56.
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a) “Dios nc quiso ni quiere comunicar a los hombres sclamente
alguna verdad o alguna ley. Quiere comunicarse a si mismo, su
presencia, su amor” (CR 37, cfr. DV 2 y 6).

b) Dios se revela a una comunidad, a un pueblo, Cuando se dirige
a alguien ea particular, lo hace en funcién del pueblo (CR 38).

c) Al revelarse, consciente de la disiancia natural existente entre
El y los hombres, distancia ampliada por e! pecado, Dios toma la
iniciativa de derribar las barreras. Deja, entonces, de ser ua Dios
escondido y se muestra tal comc es (cfr. CR 39). . -

E! pueblo de Dios fue dejando un registro de su historia, construida
en la especial relacién con el Dios que con €l caminaba. Primeramente
y por largo tiempo, la revelacion divina se conservé por tradicidm - oral,
narrando los padres a los hijos (cfr. Di 4,10; 11,19) los aconiecimientos
en 1os cuales el Sefior se manifestaba. Més tarde la tradicién oral se
enriquecié también con la esctita. Y de la compilacién de” los texios
resultd la Biblia, elaborada paulatinamente a lo largo de casi mil afos.
¢Cémo aparece en la Biblia la Revelacién? La estructura de la Revelacibn,
en el contexto pedagbgico progiesivo, tal como aparece en el texto biblico
es al mismo tiempo simple e inmensamente rica. El documento de 1a CNBB
trae un ejemplo que sn've de re;elencza (CR 47 y 48)

a) Dios parte de afgo que los hOmbres ya conocen, algo que per-
tenece a su experiencia, algo concreto, vivencial, alegre o triste;

b) Procura en seguida llevarlos a descubrir y comprender aigo nue-
.vo-respecto de su ser divino, de su. amor, de.su plan salvifico, de
st voluntad; .

¢} Propone finalmente un auevo sentido a la kzstorm llamando a
los hombres a la conversién,

Un paradigma de ese esquema catequético utilizado por ‘Dios en el
Antiguo Testamenio se encuentra de modo bien clato en la revelacién de
Yavé a Moisés en la zarza ardiente en e! Ex 3,1-15. Veanios los elementos
bésmos de la pedagogia de Dios en ‘este caso:

a) Moisés ya conoce en parte al D1os de sus antepasados Abraham
Isaac y Jacoh.

. b)- Dios a partit de ahi revely su nombre: Yavé, Es. algo nuevo
- sobre su Ser: “Yo SOy ¥ estoy con vosotros como el que can:una con
“su pusblo®. s - ; N

¢) Fl Sefior revela ademés su'prbyéctd, pafa lo cual quiere la p'arti—
cipacién activa de Moisés: la liberacién del pueblo que estd esclavo
en Egipto. Se irata de algo nuevo en relacién con los rumbos de
- la historia. : : : :
' {Cudl es la reaccidén de Moisés? “Moisés™ escucha (preg_unt_a, presenta
varias dificuliades, expresa su miedo), Pero obedece (va para ‘Egipto
y, con la fuerza de Dios, libera al -pueblp). : . S
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- Bste ‘proceso. catequético usado en la educacién de Moisés lo va a
usar Dios con un ritmo lemto pero constante, en relacién con su pueblo,
al cual quiere ver consagrado a él como “nacién sacerdotal, real y profé-
tica”, y. por tanio nacién salvada, pueblo que él también quiere como
responsable sacramenialmente por la saivacién de foda la humanidad. La
Biblia enters es una descripcidn de ese proceso, que tiene como cumbre
y expresion - mazima de esta pedagogla ‘al propio Jesucristo, la Comuni-
camén de Dios. . ' :

2. ' Jesucristo, plenitud de [a 'reve!acién;'p[éniwd del proceso catequético de Dios

La expresién més alta, absolutamente tinica y definitiva de la comwu-
nicacién de Dics a Iz humanidad es Tesds, el Cristo, la Palabra de Dios
encarnada en la historia (cfr. DV 4). El es la plenitud de Ia Revelacidn.
“Al principio ya existia Ia Palabra, la. Palabra se dirigia a Dios y la
Palabra era Dios... Y la Palabra se hizo hombre, acampd entre nosotros”
(In 1, 1-14). . : . .

Dios no se contenté solamente con ‘usar sighos intermediarios (pa]a-
bras, gesios, acontecindentos,- het_:hos, profetas, comparaciones). Llegard
para El la “plenitud de los tiempos”. Y entonces, venciendo todas las
posibles .barreras, su pasién por la humanidad lo hace venir a morar en
medio de los hombres como uno de nosotros para comunicarse directa-
mente con: nosotros, revelarse, presentar personalmente su mensaje y su
proyecto salvifico, Era necesario para Dios hacerse historia con los hombres.

‘La Palabra encarnada, vi_slumbrada a lo largo de la historia de la
salvacién, apunciada a Maria como el “Hijo del "Altfsimo”, al venir al
mundo lo hizo dentro del esquema propic de la Revelacién y del prc-ceso
catequético de Dios en el' Antiguo Testamento. Veamos los pasos princi-
pales del relato dé la Anunciacién segln la narracién de San Lucas, a partir
de la estructura de la Revelacién que vimos més arriba en el caso de Moisés:

_a)  Tal como con Mmsés Dios trabaja el corazén de Maria a través
" del 4ngel Gabriel a partir de algo que- ella ya conoce, ya sabe; pues,
«_por formar parte del “resto de Israel” (cfr Is 10 21 y Mi 2 12)

‘ella supllca por la vemda del Mesias

b} Revela a Mana algo mas, o sea quién es este Mesms descrl-
biendo algunos de stus rasgos . caracteristicos y 1nicos;

¢) Y revela su plan v su voluntad .de~-hacer.concreto a este Mesias

en la histopia por mediacién de Marfa que se.convertiria en Madre

. suya. La historia de la humamdad adqmere entonces . un. seniido
- nuevo v ﬁmco :

¢Cual s, la reaccmn de. Maua ante .ese - proceso‘? A seme]anza de
Mcuses, e;s_cucha "(oye, . pregunta, pr0p0ne d1f1cu1tades, expone recelos)
pero “obedate”” (acepta la proposicién mediante su fiai: “Hégase en mi
segin tu Palabra™ (cfr. Lc 1, 38).

Jesucristo, el Hijo de Marfa de Nazaret y al mismo tiempo.la Pa]abra
d5 Dics hecha carme e histoiia, es la proclamacitn. definitiva de la salvacién



452 L. Nery,Algo sobre. la catequesis de Jesis

divina. Es, pienamente y en persona, al mismo tiempo el kerux y el kerygma,
el heraldo v el contenido del mensaje salvifico que anuncia, Es la expresion
méxima de la revelacién de Dios a la humanidad, puesto que es la auto-
comunicacién de Dios. -Su persona entera, su vida terrena, sus gestos y
palabras’ forman parte intrinseca del anuncio divino. Y, por paradojal
que sea, también es parte de:esa proclamacidn su muerte, resurreccidn y
glorificacién junto al Padre, misterio central- de la fe cristiana v fuente
de donde mana el Espiritu Santo que hace nacer y crecer la Iglesia, sacra-
mento del Verbo en la historia. Iglesia que para ser lo que debe, necesita
ser po solamente anunciadora sino hasta cierto punto mensaje, presencia
autorizada del Verbo en la historia ®

3. El proceso catequético usado por Jesis

Por su parte, Jesds se dedicé a la educacién del pueblo en vista del
conocimiento de Dios, de la comunién con El y del consiguiente ajuste
de la vida personal y social al proyecto de Dios. Con su vida pobre en
medio de los pobres y com su predicacidn, tenia la mira en el Reino de
Dios. Sentfa que era preciso ensefiar, interpretar, orientar al pueblo para
acoger el Reino, vivir seglin sus- cntenos y part1c1par en su construccidn.

"Pero es importante destacar qu—e la ensefianza de Jests, aun cuando
mantenia las caracterfsticas de toda ensefianza, iba mucho més alld de la
ensefianza en €l sentido corriente profano e inclusc rabinico del -término
didaskein, La didajé de Jesis estd -impregnada 'profundamente por el
kerygma, el anuncio, la proclamacién del Reino, que incluye intrinseca-
mente el .llamado a la conversidn. Esa ensefianza de Jests y El mismo,
que a fin de cuentas era el Reino ya presente en el mundo (basileia tou
tkeou)’_. implican, exigen una decisién, una toma. de posicién personal de
quien se encuentra con €l, la cual tiene serias consecuenmas comunitarias
y sociales. .

El proceso. catequético de Jesiis, si examinamos bien los Evangelios,
sigue el mismo esquema utilizado por Dios en el Antiguo Testamento.
Para comunicarse, Jestis recurre a palabras, gestos, acontecimientos, expe-
riencias, desafios. En este contexto El se revela y revela la voluntad de
Dios de construir un mundo nuevo, La forma literaria utilizada por los
evangelistas éxpresa algo que los Ap6stoles vivenciaron de la pedagagia
de Iasus. Espiguemos -algunas muestras ilustrativas: -

a) ]esﬁs parte de la realidad de algo concreto de la vida de las
personas, del. pueblo...,

—en el ep:sod;o de la samaritana (Jn 4) se trata de la cxperiencia
del agua, de la situacién matrimonial de la mujer, de su religiosidad. .

- —enel epis&dio de Emats (Lc 24), el contexto es la tristeza de los
“dos caminantes, el conocimiento que ellos tienen de las Escrituras. . .

5 Cfr. GOPEGUI Juan A, Ruiz de, Conhecimento de Deus e ewangehsacao. Ed. Lo-
vyola, 1977. “Quengma e Didaqué no ministério de Jesus”,
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b) Jesils revela algo nuevo sobre la fe (Dios, Jestis):

—en el epzsodw de la samaritana. Jests revela el verdadero culto a
Yahvé, la’ gracia divina, el Mesfas. ..

—en el episodio de Ematis Jestis hace descubrir algo nuevo sobre
el Mesias en los escritos biblicos (Moisés, los profetas. ..}

c) Jesiis provoca la conversién: el corazén se vuelve en oracidn al
Sefior y se entrega:

—en el ep:sod;o de Ia samar:tana. “Senor, dame de esa agua”.
— en ¢l episodio de Emaiis: “Quédate con nosotros, que ya anochece™.
d) Jesis inserta a la persona en la cOmumdad

—en el ep;sod:o de la samaritana, ella se siente 1mpulsada a com-
partir su experiencia con “el pueblo. . .

—en el ep:sod:o de Emads, los _dlsc1pulos,vuelven -corriendo hacia
la comumdad

. e Iesus revela una mision por reahzar. hay un camblo -una con-
‘'versién en las personas y una accidén consecuente: .

—en el episodio de Iz samaritana, la mujer va a conversar con el
pueblo sobre Jestis. Ella.da . testimonio. . y

—en el episodio de Emats, los dos dlsc1pulos vuelven a ]emsalén
- para contar-a todos que ]esus vive. Ellos .van a atesiiguar,

o Al profundlzar més én el proceso catequetlco de ]esus, que a fan
"d¢" ctientas es’ toda su vida y ministério, descubrimos .que-.su testimonio
personal no sélo forma parte sino que es esencial para su eficacia. Dios
quiso mostrar . en .Jesds - pracricamente cémo- debe ser el hombre sofiado
por El TJesis es el testimonio. auténtico, cabal y fiel de Dios y de su
;proyecto salvador.:Es. el hombre: totalmente - vuelto hacia Dios y hac:la_ los
demds. Y el anuncio'y ensefianza de, Jestis reciben el sello mayor de verdad
¥ de, eficacia en su propio testimonio. Lo demuestra, por ejemplo, en la
sinagogd .de Nazaret, segin'la parracidn de Lc 4, 14-25. Después de leer
el texto de; Isafas 61, 1-7, pasa a inferpretarle. Su “ensefianza™ pasa a ser
Ainmediatamente un “llamado”-a- través de su. testimonio: “Hay, en-vuestra
.presencia,’ se. cumple este- pasaje” (Lc 4,721}, Leas reacciones ng tardan
en. aparccer...-'l_-losﬁ-lidad de parte de los jefées del pueblo, de los lideres
religiosos. . Pere el pueblo sencillo reconoce:la. fuerza-.de-la- predicacién
de Jesds: y dlce. “Ensena con autoridad™ (Mt 7, 29; Mc 1, 22).

- Uno de los puntos mids altos de la “enhsefianza doctnnal” gl_g_ Jestis,
el sermén de la montafia, carta magna del cristiano y perfeccidhﬁmién’to
de la- Ley..antigua, no es primeramente ley, .doctrina .0-moral, sino. buena
[IIOtICIa, Evangeho 2, A partlr de la. 51tuac16n terr:b]e deI pueble sufndo

5“1% Seruon sur Ia Monta.gne - Pest: totre con{:lu:-uon = n’est pas Lox, mais Evanglle”
_T DUPONT. Les Béatitudes. Paris, 1969, II, cit. por GOPEGUL, o, p. 32).5 -
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Jestis anuncia, proclama y ensefia las. caracteristicas . del Reino de Dios,
hace un lamado a la conversion y describe las consecuencias que sobre-
vendrén para quien sigue el cammo de Ias blenaventuranzas

. En estos y en otros ejemplos vemos a Iesus- en, su ministerio:

a) penetrando profundamente en la realidad de los oyentes (encar-
naeion); . : : .

b) a partir de esa realidad, revelando por la ﬁrbclamaciiiﬁ y por
la ensefianza, datos nuevos sobre Dics y sobre -su proyecto. salvador
 (kerygma ¥ dtda;e), _ .

¢) provocando un llamhado a Ia dec1s16n a la conversién (krisis,
metanom liturgia);

d) msertando en la comumdad en el puehlo (komonia),
e) impulsando hacia el. testimonio (martyria).

Esa unidad indivisible entre esos elementos es pre:c::sah:eh'té lo que
da fuerza y ef1cac1a a la catequesis de Jestis y a Ta verdadera cateques:s
de la Iglesia.

4. Algunas consecuencias para la réenovacién de la catequesis -

En el transcurso de nuestra reflexuﬁn ya apareclo con claridad la
necesidad de que el proceso catequético de la Iglesia imite lo més posible
al de Iesﬁs No es necesario repetir lo dicho, sino destacar algunos aspectos
¥ sugerir profundlzarlos

a) A la luz de lo dicho basta aqm, resulta ewdente que la prlon—

zacién de la dimensidn de “ensefianza” eri el sentido tradicional, sobre
todo “doctrinal”, de “sfnfesis -filoséfico‘-teologica” de las verdades de la
religién - cristiana, no atiende a las- reales. necesidades de la catequesis.
Dies, en ¢l ‘Antiguno Testamento, Jesis y los Apdstoles en el Nuevo, no
se limitaron a “ensefiar verdades de fe”. 8i el “catecismo”, en el sentido
habitual de ensefianza sistemética de las verdades de fe, presté un gran
servicio en una deferminada época de la historia de la Iglesia; fue porque
esta misma Iglesia ofrecia a los ficles otros condicionantes, estilo cristian~
dad, que  completaban la sintesis doctrinal -que -por si sola poco .valia.
Ademés, las “formulaciones sintéticas” de ‘la primera predicacién - misio-
nera de la Iglesia, con elementos de “‘emsefianza™, poseian un soporte
- kerigmético, existian en un contexto de anuncio y llamado a la convermén
al Reino. L o o .
b) Hoy 'la'situacién es muy- panec‘ida a la de _Io_s? comienzos del
cristianismo.  No-podemios ya presuponer en el pueblo una vivencia cristiana
a Ia cual sélo le haria falta el “conocimientc” de las verdades de la fe.
Hoy hace falta la indisoluble unién entre el kerygma (anuncio que-llama
a la conversién) y la d:da:e (ensenanza ¥ profundlzaclon en el umverso
teologal). ) . o
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¢) En el proceso catequético de la Iglesia es indispensable invo-
lucrar al “cuerpo eclesial”, a la comunidad. La continuidad histérica de
Jests es la Iglesia. Ella recibid de El la misién de “predicar, catequizar”:
“Id y haced discipulos de todas las naciones... y ensefiadles a guardar
todo lo que os he mandado™ (Mt 28, 19). La hbertad sagrada de cada
persona confrontada con el desafio de Dios requiere la mediacidén y el
apoyo de la comunidad para la respuesta, el crecimiento, la fidelidad y
los buenos frutos, La Iglesia es €l téstige autorizado de Jestis. Ella hace
Hegar sacramentalmente hasta nosoiros el testimonic de Jestis. Ella es el
“cuerpo mistico de Cristo”, una forma de presencia de Jesucristo, hoy,
por 1a fuerza del Espiritu Santo. Asi se perpetda en la historia el testimonio
de Cristo a través del testimonio de la Iglesia. En la sacramentalidad de
la Igl“ﬁla no solamente tenemos una noticia del testimonio de Jesis, sino
ese mismo testimonio presencializado ‘por la accién del Espiritu Santo
en la Iglesia. . :

‘d) A la luz de esta reflexidn es preciso rePensar desde la base
la propia nocién de catéquesis todavia vigente entre nosotros, la figura
del cateqmsta, la metodologia catequética, la catequesis cemtrada en la
preparacién de los sacramentos y sobre todo en la fase infantil, los conte-
nidos, los objetivos. La catequesis de Dios en el Antiguo Tesiamento 'y
de Jesis en el Nuevo, ademéds de la realidad de nuestro pueblo, exigen
upa profunda renovacidén de nuestro proceso catequético. La catequesis de
Jesds es el tinico camino para la auténtica renovacidn de la catequesis hoy.
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| iengﬁaje de la Biblia, lenguaje de :l._a' catequesis
. Wolfang Gruén, ' SDB - B |

1. Lenguaje de la Biblia

“Nunca se acaba de escribir méds y mds libros” comenta, desanimado,
el sabio autor del Eclesiastés (12,12). No se 1magmaba cémo iba a’ ser
la situacién veintid6s siglos méas tarde. Pues. en medio de nuestro diluvio
de escritos, la Biblia sigue siendo desde que aparecid, el libro més leido,
admirado, estimado. Ha de tener un secreto muy especial. Lo tiene, y
icho mds de uno. Aqui nos lmitaremos a algrnos aspectos del secreto
del  lenguaje biblico, en cuanto cuestiona, y micho, nuesira catequesis.
Abordaremos el lenguaje de la Biblia en tres nlveles desde la superficie

hasta su nucleo central'

Vlgor .

La Blbha se ocupa del hombre de sus probiemas anhelos: tierra,
alimento, salud; amor y odio, esperanza. Habla de Ia familia y de los
enemigos, de la gente que nace y que muere. Tode eso, ademds, de un modo
bien visualizado y concreto. Por sus paginas van desfilando pastores y
guerreros, mujeres que amamantan ¥ que luchan. Casi sentimos ¢l olor
de los bosques y de las ovejas, de los higos y del aceite. Se llega a sentir
el gritc de los esclavos, de los nifics abandonados y de las viudas.

Lenguaje franco, deshinibido, sin artificios. Tomemos el Canter de
los Cantares. El escenario es el terruiio querido: Jerusalén, Engadi y Sarén,
Galaad y Tirsa. A cada paso un encanto: la fragancia del nardo y de la
mirrz, de la manzana y de la azucena, la gracia de la gacela, el canto de
la tértola ¥ las travesuras zorrinas. En este escenario, dos jévenes celebran
su amor, exuberantes, atrevidos, ya maliciosos, ya ingenuos. El libro es
una mezcla inseparable de nacionalismo y de ternura, de bromas y de
compromisc fuerte como la muerte. Hoy, podrian ser dos israelies, o
palestinos, o sandinistas, cantando su juventud tan marcada por el sufrido
amor a [a tierra.

En otros lugares es un lenguaje viclento, desinstalador, propio para
destrozar falsos absolutos, afirmande el Dios tinice y verdadero. Ahi estén

| Sobre otros aspectos del lenguaje en la catequesis, ver W. GRUEN “Linguageme
Liberiacac ma Catequese”, en Revista de Caleguese 26, {jan/mar 1984} 17-30. Publicado
también en el namero 12 de la Coleccién Pastoral Catequética, Edit. Salesiana Don Bosco,
1988, pp. 6-80. La bibliografia indicada ali sirve también para el presente articulo.
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los profetas, Pablo, Santiago, y pnnmpa]mente Jesis. Son hombres para
105 cuales el sf es 51, ¢l no es no. L .

_ La Biblia no tiene miedo mqmera de relatos y expreswnes que el
buen burgués considera chocantes. Medio en serio, medio en broma,
amonitas y moabitas son lHamados “hijos de p...” (Gn 19, 30-38). Sadl
insulta asi a su propic hijo Jonatan (1S 20, 30). Para San Pablo io importante
es Cristo Jesds y ¢l resto es mierda (Fil 3, 8 griego). (Y los héroes del
catecismo de nuestra infancia? Para la Biblia, héroe es sélo Dios: todos
los hombres hacen de las suyas, Sansén, en Gaza, pasa la noche con una
prostituta, ¥y no para cantar salmos (Jue 16, 1). David, antes de asumir
la monarquia, se hace jefe de una banda de endeudados sin perspectiva;
sin el menor escripule mata hombres y mujeres, roba y miente (15 22,
1s.; 27, 8&-11).

Por otro lado es notable ese no sé qué de orante que traspasa la
Biblia entera, afin en textos que no son explicitamente oraciones.

Sin embargo, con la misma tranquilidad con que proclama convicciones
firmes, la Biblia levanta dudas y cuestiona .de modo incluso atrevido
(Eclesiastés, Job, Habacuc). No se olvida de reir ni de bromear. (Cantar
de los Cantares, Jonas, Juan 9), si fuera del caso incluso en la hora de
la oracidn (en el Sal 78, 65, PYos despiérta bruscamente con la violencia
de un borracho después de Ja resaca, v acaba con sus enemigos).

Por dltimo, es un libro sin médscara ni censura. Considera vélido tedo
lo que ayuda a la comunidad a caminar. En su conjunto, este clima. da
una agradable sensacidn de sinceridad de transparencia que viene de Ia
fe. Los jévenes, principalmente, se sienten sorprendidos: pensaban que la
Biblia era un libro autoritario, santurrén, caide de las nubes; y se encuen-
tran con algc muy humano, sin nada que esconder, que sabe . respetar la
dignidad y el misterio del hombre, del universo, de Dios. Su lenguaje es
religioso, no tanto por el contenido cuanto por la calidad. . .

Limiiaclones

Por otro lado, no podemos generalizar ideclégicamente. estas cuali-
dades. Como en todo caminar humano, existe también el reverso de la
medalla. No son pocos los pasajes biblicos que revelan mentalldad opre-
sora, ¢ de oprimide que termind volviéndose opresor:

Textos agresivos, discriminatorios en que “nosotros” estamos al centro
de todo.

Que condenan sin compasmn a cualquiera que sea o plense diferente,
llenos de prejuicios, polémicos, intolerantes,

Que simplifican ingenuamente las soluciones teoldgicas o sociales,
escamoteando la verdadera problemaitica,

Textos cuya segundad a muchos hoy maés perturban que ayudan
que hablan como si su punto de vista fuese el dnico, por encima dé¢ toda

discusién y critica.
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- Esto pasa no sélo en el Antiguo Testamento. También en el Nuevo
se encuentra ¢l exclusivismo religioso, esta vez con frecuente sobrecarga
de proselitismo Donde, a pesar de la pardbela del buen samaritano, por
aqui y por alld se encara el amor al préjimo todavia en sentido restringido.
A pesar del ejemplo y de la palabra de Jests, la violencia, real o simbélica,
sigue manifestdndose: en el lenguaje durc contra los adversarios (Jn;
Mt 23); en la ley del talién invocada incluso al doble (Ap 18, 6). Princi-
palmente, hay un generalizado aire de resentimiento antijudio, que se sirve
de caricataras, invectivas y hasta juzgando intenciones, ‘a veces con dos
normas y dos medidas (compare Hch 15 1 con Jn 3 5) 2,

Evidentemente, soh sombras que 1o nos pueden hacer olv1dar la
abundancia de luz. Mds adelante veremos cémo proceder con tales textos.

Biversidad

, Hay un segundo nivel del lenguaje biblico que merece la atencién de
quienes se dedican a .la catequesis: el de los géneros y formas literarias
como -expresiones de fe. .

- Hay un dat6é que sorprende a muchos y que a todos nos deberia hacer
pensar: la Biblia es nuesiro libro de la fe por excelencia y sin embargo
no trata de organizar una sintesis de esta fe. La formulacién de 1a fe
hay que rastrearla en narraciones de tedo tipo, cantos vy poemas, proverbios
y charadas, ordculos . proféticos, preces y  normas; recetas culinarias y
farmacéuticas, cartas y visiones. Es decir, la Biblia. relata ¢Gmo el pueblo
israelita y las primeras comunidades- cristianas hicieron y reinterpretarcn
su experiencia de Dios en momentos. fuertes y en lo cotidiano. Se percibe
una gran preocupacién por recordar, seguir adelante, nunca olvidar. ¢Cudl
es ¢l contenido de esta larga memoria colectiva? Israel se preccupa de
no olvidar la actuacidn de:Dics en medio suyo. La comunidad cristiana
completara: es la presencia de Dios a través de Jesucrisic por el Espiritu
Santo.

A primera vista, la ausencia en lz Biblia de una vigorosa sintesis de
una como ‘“suma teoldgica”, puede dar la. impresién de que falta alguna
cosa importante. En verdad, tal como estd, la Biblia “dice” més. Princi-
palmente, subraya que la fe nunca serd formulada adecuadamente de una
vez por todas. Es preciso revivir siempre. de nueve la propia experiencia
de fe.

Sena bueno consxderar en esta perspectlva la prohibicién biblica de
representar a. Dios por medic de imdgenes. 5i se usan de un modo inmaduro,
toda imagen tiende a fijar en el tiempo y en el espacio lo que ella representa:
es estdtica, objetivamente. En la medida en que pretende contener o decir

2Ver Ias Notas pare una correcsa prssmtacwu de los mdias en Ia predzcaczdn ¥ en
s cateqmszs de 1o Iglesia catolics, Va.tlca.no, junio 24 de 1985. Texto pubhcado como
documento ex MEDELLIN, b4, junic 1988, 185-195,
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la divinidad, se hace idolo, tratese de una estatua o de una teologia. Dios
1o se deja f1jar, cosﬁmar manejar %, :

Yoz del pueblo

Si ahora buscamos las rafces dez estas caracteristicas, llegaremos al
tercer nivel, a la dimensién profunda del lenguaje hiblico, de la cual
derivan las manifestaciones de superficie de los otros dos niveles.

Incluso desde un punto de vista puramente socio-literario, la Biblia
es un libro dnico ep la histotia. No hay ninguno que haya demorado
en redactarse mas .de mil afios, sin contar los siglos de preparacmn ¢,Y
como se redactf? .

En gran medida, los escritos que componen la Biblia son matenales
populares, produmdos sin pretensiones por el pueb]o a paitir de su expe-
riencia, destinados al uso de la comunidad. Muchas veces la autoria misma
es de tipo comunitario, cuando no intercomunitario: una comunidad reela-
bora lo que fue producido por otra. Es la “Traditions literatur”, comno ciertos
biblistas la llaman hoy, distinguiéndola de la “Autorenhteratur” %, Con
frecuencia tales escritos tienen tras de si una larga historia de tradicién
oral y de culturas de otro tipo diferenie de la esctita, densamente simbd-
licas. Incluso cuando determinado escrito es de un autor individual, éste
se muestra inserto en la vida de su puebio, procura defender sus intereses
y verbalizar sus sentimientos. El escrito no le pertenece, no hay derechos
de autor. El pueblo corta, complementa, medifica, La comunidad es el
suelo en el cual los escritos biblicos hunden sus rafces para succionar su
alimento y garantizar su firmeza,

No hay que exirafiarse, pues, de que la Biblia sea tan densa, profunda,
humana; tiene sabor, aroma, tenor de mucha y larga vida. Y de una vida
no hecha de cualquier maners, sino embebida de f2 y esperanza en Dios.

2. Lenguaje de la catequesis

LQué significa tado esto 'p'ara nuestra catequesis? Entre las muchas
posibilidades. seleccionaremos zqui dos aspectos,. vmculados entre s{ por
lo demés.

- ¢lLenguaje nuevo? Prdctica nueva

Nos damos cuenta tal vez que nuestra catequesis estd lejos de. hablar
el Iengua]e vivo, profético, de la Biblia. Pongdmoncs, entonces a retocat

3Ver el interesante estudio del pastor Jean-Philippe RAMSEVER, “Eléments pour
una théologie biblique de Yimage", en Catéchistes, Paris, 61, enero 1965, 5-24. Bajo
otro enfoque, ver James M. KENNEDY, “The social backeground of early Israel's rejec-
tion. of cuitic images: a proposal”, en Biblical Theology. Bulletin, oct. 1087, 138-144. .

4Para una buena sintesis de la cuestion, ver: Erich ZENGER, “Die nevere Dis-
kussion um defi Pentatéuch und ibre Folgen fiir die Verwendung der Bibel im RU” en
Katechetische Blatier, 1987, 1T0-177.
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nuestro lenguaje, para ver si lo mejoramos. Excelente. Pero, (estard bien
comenzar el camino por ahi? Hablamos segin lo que somos y vivimos.
Si es anémico nuestro lenguaje calequistico, es porque nuestra vivencia
gclesial de la fe es pobre. (Y entonces? La Biblia nos sefala. claramente
¢l remedio: es preciso ir a la escuela del pueblo sufrido, como los profetas
del Antiguo Testamento, como Jestis. Al vivir en medio de los empobre-
cidos, débiles, marginados participando en su lucha, aprenderemos un
modo diferente - de ver, ]uzgar, transformar, celebrar., Una manera nueva
de ser y de creer. Entonces sf, comenzaremos a hablar un nuevo lenwua]e
catequistico.

Entre los puntos de estrangulamiento que hay que. enfrentar estd el
del propio “estilo” catequistico que se fue imponiendo enire nosotros
desde el comienzo de la colonizacién. Ei pueblo latincamericano es impre-
sionantemente parecido al de la Biblia, practico, concreto, emotivo; amante
de simbolos, escenificaciones, artesanias; sabe reflexionar contando casos,
cantando, danzando, bromeando. ;Qué hemos hecho nosotros los de clase
media, al asumir el papel de orientadores de la fe en medio de este puehlo?
Hemes tomado la lozana variedad dé expresiones biblicas recibidas —-
cuentes, cantos, poesias, charadas, carias— y las hemos transformado en
férmulas fijas, cuidadosamente filiradas, dosificadas, medidas y ponde-
radas. Rigurosamente ortodoxas, pero sin vida. Hemos  transformado los
himnos en dogmas, el seguimiento de Jestis en normas, la sabiduria popular
en ¢uestiones académicas, las celebraciones en ritualismo. De este modo,
lo qiie era alegre profesién de fe surgida de la experiencia de Dios se
tranisformé en informacién objetiva, que se ensefia y aprende en ambiente
escolar, tal como la quimica y la geometria. El Mesias, Ia Eucaristia, -Ia
Resurreccién v la vida eterma estdn allf en el anaquel, junto al arroz y
al jaboncillo: si quiere lo toma, si quiere lo deja.

Este cambio no es neutro ni sin consecuencias.

Cuando los auwtores de la Biblia utilizan expresiones lingiiisticas y
literarias tan diversas, no se trata de meras opciones personales mi de
elecciones mds 0 menos indiferentes. El lenrguaje es un hecho social y de
los més significativos. Hay expresiones de fe tan diversificadas porque
1‘eﬂe]an y alimentan diversos tipos de’ comunidad, con expenenc:as ¥
reacciones diferentes.

(Qué experiencia de fe produjo esa lirica cédlida, sensual y erdtica
del C‘antar de los Cantares?

¢Qué nos dice la perorata incisiva, mso]ente de la indignaci6n pro-
fética?

La literatura sapiencial supone una aceptacién de la mundanidad del
mundo que llegd a escandalizar a algunos profetas.

¢Y la Tordh, las normas v observancias, tan despreciadas por la tra-
d1016n cristiana? La lamentable polémica contra la “Ley” (que no es lo
mismo queé Tordh) nos privé de la profunda espmtuahdad israclita de la

Alianza,
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. Conic se ve, no basta “entendes™ un texto. biblico: hay que sintonizar
con €l, dentro de nuestra- experiencia. actwal. Ahi si que dlremos nuestra
palabra nueva, . S

Pero, {qué ha pasado? Hemos pasado la Blbha por_el rodillo com-
presor, reduciendo todo a un. fnico género, a.proposiciones magistrales,
]engua]e tlplCO de la autondad del poder.

¥l resultado fue bastante més que un slmple empobrec1m1ent0 de Tas
expresiones biblicas, lo cual ya serfa suficientemente serio. En realidad,
el resultado fue un cambio estructural. ‘Al reducirse lo esencial de la cate-
quesis a-férmulas del maglsteno, quedé afectado el propio modelo cate-
quético. De hecho, més que con palabras se estq afirmando que sabar
doctrinas es méds importante que caminar en la fe en la comunidad. Esto
es lo que se ha visto, desde la iniciacitn - eucaristica hasta la formiacién
de los minisiros ordenados Es hora de preguntarse g,De qué sirve esta
inversién? *.

- ‘Por suptesto, el lenguaje magisterial tiene su lugar “enire mnosotros,
como lo tiene la Biblia. Negarlo seria faltar conira'la- fe: ‘"ﬂtes"tiguada' per
ta Biblia,, Pero ya s hora de volverncs hacia la variedad y pujanza de
las expresioiies populaws de la fe, déntro” del ‘caminar de la comunidad.
Volvernos. para vivir:la, fe-en. el campo -ahierto de la .vida, sin.querer
en]auiarla. El modo de lograrlo es devolverle la palabra y el espacio- al
pueblo. Entonces volveremos a tener un lengua]e nuevo, una sabldurla
nueva: los de Ia vieja Biblia, = -

-+ lexios: llberadores? I.eciura Iiberadora
Una vez encaminada, esta vueita hacia la comumdad de fe el; segundo
_'a pecto no es _r'nas que cunsecuencm.l__ : -

v

Vu:nos que en la Biblia hay también pasa]es que nos asustan; smtemas
de mentalidad opresora u oprimida. (Qué hacer delante de tales textos?
¢Saltarlos, tomando con pmzas solamente textos claramente liberadores?
¢Defenderlos con disculpas ingenuas y malabarismos éxegéticos? ‘No, esos
iextes pueden ser muy dtiles para el caminar de la comunidad, si se
valorizan pot-lo que representan: No-es el texto el que debe:ser libérador
sinc nitestro “modo ide- leerls, “HBay  personas - capaces ‘de leer textos. mara-
villosos de manera opresora, come 21 del demonio citando el Deuteronomio
para tentar’ ' "]esus, E§ cuestién - de optlca “de postura, En° compensacmn,
podcmos hacer una. lectura llhera&ma de cualqmer texto*-por malo ‘que
séa:~Ejercitar ‘estd es una ‘farea’ unportante cle la, catequems., ,;,Como la

]

]godla 1'eahzaz‘?l Bésicament e, tres etapas;"®

2 FVer:Claude .GEFFRE, El Crzstza?mmo aﬂf, fel ne{sgo de !a 1mterpr,etacwn. Emayas
‘de ;’zermenem:&a tedldgica, "Ed. Cristiandad, Madrid, 1984, prlnupajmmte 62ss., Idem,
“La crise de I’herméneutique et ses conséquences pnur la “thédltugle", én’ Rem{e des Sciences
Religieuses, oct. 1978, 268-298, ...
et ﬁPasme cttado de‘ Est 'clos X

Pauhnas, 1937 ‘808 L A
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“1. Mostrando que la fe nos hace oir la ‘palabra de Dios en la
B1bha, pero que esta Palabra nos llega necesariamente en lengua]e humano,
el dnico de que disponemos.

- 2. Ayudando a comprender los porqué de ciertas Iu:mtacmues de
la Biblia, que ‘pueden - escandalizar a los desprevemdos :

—Un grupo dominado fécrlmente se de_la contaminar por el espl’lltu
del dominador; - :

- Un grupo présionado_ se torna facilmente -agresifo;

— Un grupo consciente de ser alternativa para la sociedad en que
vive, crea fdcilmente una mistica de auto—exaltaclén

 Todo esto estd presente en la Biblia.
“3. Principalmente, educando al lector de la Biblia a:

— Profundizar en los imiereses y conflictos djrecta o mdlrectamente
en el pasaje que estd Ieyendo :

— Percibir c6mo el pasaje enfrenta esos intéreses' y conflictos;

- — Desenmascarar 'y superar las tendenclas v1c:1adas sciialadas por el
pasaje;

—Veri.ficar en qué medida también nosotros estamos sujetos a .esas
limitaciones;

— Enfrentar toda ¢sta reflexion con los gjos de la fe, con la mira
en ¢l caminar de la Iglesia tras las huellas de Jesiis™.

‘A la luz de estas reflexiones resulta una paradoja: son precisamente
los textos “peores” los que nos ensefian a leer bien cualguier texto’de
la Biblia, : - : '

3. Cuestionamientos

-Las breves reflexiones iniciadas aqui suscitarin una serie de otros
cuestionamientos. catequéticos. Nos limitamos a mencionar algunos.

—La Biblia es basicaments un con]unto de materiales populares
coleccionados junto con otros. Populares eran no sélo la autoria, los desti-
natariés, el argumento, el modo de elaboracién, sino en cierto modo
- también el vehiculo (raro y caro, pero artesanal). Hoy tenemos en las
manos la coleccidn completa de estos materiales; en papel-biblia, impresién
impecable, notas a veces sofisticadas, todo un aparato de tablag, mapas,
cuadros, indices, y todo eso en formato portitil, comodo, atrayente, bien
encuadernado. (Se sienten todavia como materiales - populares? (Es la
misma cosa? ;Como. hacer? - o

— Todavia en la misma linca: los antiguos generalmente ofan pasajes
aislados. Nosotros leemos los libros, uno tras ofro. (Es igual el efecto?
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—En la Biblia encontramocs textos de fe muy madura junfto a otros
més vacilantes o cuestionadores. ;Qué representa esto para la experiencia
de fe del lector o de la comunidad?

—Fmalmente, una cuestién que de suyo abre todo un nuevo abanico
de problemas. La Biblia surgié en la época del libro y en ella tuvo un
papel especifico, Fue un elemento coherente dentro de un sistema: cred
un determinado tipo dé institucionalizacion de la fe y de la catequesis.
Mas tarde vino la difusién de Ja Biblia gracias a la imprenta, que ocasioné
cambios nuevos y profundos. Hoy, en la época de los medios de comu-
nicacidn social, en la sociedad de la informdtica, Jcudl es el impacto de
la menialidad y del lenguaje electrénicos sobre nusestra lectura tradicional
de la Biblia? ;Como relacionar el Libro con el lenguaje electrénico?
Problemas de ese tamafio, evidentemente, sobrepasan las posibilidades de
un articulo ¥ de un autor’, pero exigen urgente atencidn.

"7Ver Pierre BABIN/Marshall McLUHAN, dwuire homme, ouire chrétien ¢ Pige
électronigue, Ed. du Chalet, Lyon 1977. Interesante también todo el namero 5 de CATE-
QUESIS LATWOAMERICANA 1970.
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CEl dmco hbro que me lee a mi”
Modestas refle)uones al caer de la- ta de

[

' Alfredo - MORIN; ps.s. -

... .El.conocido biblista del Consejo Mundial de Iglesias, Hans-Ruedi
WEBER conserva con. carific’ ‘en su escritorio, una talla de madera, obra
de un artista anénimo de Tanzania. Representa una mujéf africana arro-
dillada, En su cara tatuada de rasgos estrictamente simétricos despunta
una sonrisa. Uno adivina que su alegria liene que ver con el libro marcado
de una cruz que ella mantiene altc sobre su cabeza. “En esta escultura,
escribe ‘WEBER, el artista quiso captar el momento cumbre de una historia
a menudo narrada en Africa del Este; una humilde. mu]er acosturnbraba
deambular con una Biblia voluminosa. Nunca andaba sin ella. Pronto los
aldeancs empezaron a burlarse de ella; ‘;Por qué siempre la Biblia? jHay
tantos libros que puedes leer!’. Pero la mujer segufa imperturbable con su
Bibliz, indiferente a la rechifla. Un dia, se arrodillé en medioc de los
burleteros y, elevando su Biblia alio sobre la cabeza, dijo con amplia
sonrisa: ‘Por supuesto, son muchos los libros que yo podria leer, pero
éste es el dnico libro que me lee a mi’ 7",

Familiarizarnos con la Biblia para que ésta nos ayude a descifrar el
sentido de nuestra vida, alli estd el meollo del apostolado biblico v de la
catequesis. Por esto quisiera aqui compartic algunas reflexiones, algo
deshilvanadas e incompletas, pero fruto de una larga historia de amor a la
Sagrada Escritura. Estas breves reflexiones no se dirigen a especialistas.
Sclamente pretenden ayudar a quienes se inician en la lectura meditativa de
la Biblia, perplejcs ante las dificultades con las que tropiezan todos los
que dan los primeros pasos. Pero, hagamos una aclaracidén preliminar:

la Biblla ss lee o se escucha?

El invento de la imprenta por Gutenberg propicié una revolucidn en
la forma de acoger la palabra de Dios. Antes, durante milenio y medio en
el casc de los cristiancs, se escuchaba —y hasta se miraba *— la palabra de
Dios, mds que todo en la asamblea litdrgica. La mayoria de los fieles se
familiarizaban con la Biblia en las iglesias, escuchando la predicacidn,

n ‘&EBER, Hans-Ruedi, Experiments wuith the Bible, Geneva, World Council of Chur-
ches, .
2En varios manuscritos de los siglos 16 y 17 se encuentra la expresidn "ver misa”.
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admirando los retablos, los vitrales, las esculturas, participando en. los
autos sacramentales. Con la multiplicacién de las biblias -impresas, * espe-
cialmente en latin, la Blbha 58 volvld Ppoco & poco un hbro de letrados
unhbrodeestudm.-. S ; o .

Nadie se quejard de ia revolucién cultural produclda por la 1mprenta
Para la evangelizaci6n, este invento resulté una honanza y los primeros
misioneros -que Ilegaron a este continente supieron aprovecharlo Pero esta
nueva técnica trafa sus peligros. Por una parte, la memoria cerebral empezd
a retroceder ante la memoria de papel. El hombre antiguo se aprendia de
memoria textos biblicos extensos gue lo acompaﬁaban en el caminar de
la vida. El hombre moderno retiene mucho menos”en su memoria. Tal es
el precio de la alfabetizacién.

Otro peligro frecuenie: descuidar la pedagogla adecuada para hacer
llegar la Buena Nueva a la gente sencilla, analfabeta. Podemos agradecer
a los primeros frailes que evangelizaron estas tierras el haber evitado este
escollo. Si la América indigena, por ejemplo en Nueva Espaiia, ha podido
ser en gran parte evangehzada especialments en el siglo 16, no fue porque
se hayan distribuido muchas biblias —este apostolado es caracteristico de
nuestro siglo— sino porque la Biblia estaba muy presente en la catequesis,
la predicaci6n, las dramaiizaciones que se organizaban con ocasién de las
grandes fiestas. Y sin duda, siendo poca la gente alfabetizada que usa de
hecho su capacxdad de leer (las estadfsticas indican de 3 a 5%"), resulta
de primera importancia hacer llegar el mensa]e por otros conductos que
dc veras lleguen al Pueblo de Dios. -

_ Conductos esenciales swmpre seran la liturgia, Ia. predlcaclén, la. cate-
quesis, ¢l circulo biblico, la revisién de vida. Estos son los contextos vitales
eclesiales més adecuados para que la Biblia sea percibida en su. papel
auténtico: el de CELEBRAR y CONVERTIR. Pues, uno no. se acerca a
la Biblia para ilustrar su mente, acumular nuevos conocimientos, sino
para volver. al Sefior, Progresar €n su amor. ‘La iniciacién biblica académica
no. es -$ino- un. paso previo hacia lo dnico verdaderamente. importante: un
encuentro vital con el Dios de Jesucristo.

Por esto conviene rodear la Biblia de signos de respeto, -para que
no aparezca como uno de tantos textos de estudio, sino como un medio
privilegiado por el que ¢l Sefior nos habla, nos interpela, nos llama a la
conversibn y al compromiso, No faltaron en la historia de la Iglesia santos
que siempre lefan la Biblia. de redillas, con la misma veneracién que
acostumbramos manifestar a. Jests sacramentado en.la Eucanstia '

Convencernos de que Ia paiahra de D_ios_ s poderosa

Dios esté realmente presente y activo entre nosotros por su palabra
(8C 7). Cuando hablamos de “presencia real”, pemsamos espontaneamente
en la Eucaristfa. Y con razén. En ella culmina la presencia de Ctisto,
Palabra de Dios encarnada en médio de nosotros. También se hace real-
-mente presente el Sefior bajo otras modalidades, por ejemplo “cuando se
lee en la iglesia la. Sagrada Escritura, es El quien. habla” (SC. 7). Esta
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presencia. es real, eficaz, salvadora. Nos transforma cuando la acogemos
con fe. Aquf conviene releer varios textos, especialmente de San Pablo
y.de San Juan: “El Evangelio es poder de Dios para la salvacién de todo
el que cree” (Ro 1, 16); “la palabra de Dios obra en vosotros que tenéis
la fe (1 Ts 2, 13; cfr. 1 Co 1, 21; 15, 1s; Fil 2, 16); “Ahora os dejo
en manos de Dios y de su palabra, que es gracia y tiene poder para
construiros y daros parte en la herencia de los santos” (Hch 20, 32);
“El que escucha mi palabra y cree tiene la vida eterma™ (Jn 5, 24); “Puros
sois- gracias a la palabra que os he dicho” (Jn 15, 3; cfr. 6, 63.68; 17, 7).
Por esto es tan afirmativo el concilio Vaticano II: “La palabra de Dios
posee tan gran fuerza y virtud que ella es sostén y vigor de la Iglesia, ¥y
para los hijos de la misma Iglesia, fortaleza de su fe, manjar del alma
y fuente pura y perenne de vida espiritual” (DV 21).

- La palabra de Dios y los sacramentos: uha sola presencia liberadora

- Se me perdonard abordar aqui un tema muy escoldstico, sembrado
de Iatinajos, poco atrayente para el hombre contemipordneo. Pero las
confusiones son responsables de tanto dafio en nuesira actividad pastoral
quz no hay modo de evitarlo. Cuando comparamos la eficacia do la palabra
de Dios y de los sacramentos, distinguimos lo que siempre deberfa venir
estrechamente unido. San Agusiin en una de tantas infuiciones geniales
decia que los sacramentos son “palabras de Dios dramatizadas™.

Es corriente que entre catdlicos se diga: los sacramentos son eficaces
porque obran ex opere opergto. En cuanto a la palabra de Dios, se dice
que es un sacramenial, una especie de sacramento de segunda categoria,
¥ que obra ex opere operantis. En el primer caso, se entiende a menudo
que la eficacia es automética por el solo hecho de pomer vélidamente la
materia y la forma del sacramento (v.g. agua y f6rmula bautismal), con
la-consecuencia de que al multiplicar los sacramentos, se multiplicaria la
santidad, De ahi en ciertos paises la costumbrs de regalar a los neosacer-
dotes ‘contadores de comunicnes, de ofrecer ramilletes espirituales con
insistencia en la cantidad, de mandar celebrar por testamento millares de
misas.-En el segundo caso, la eficacia dependeria tnicamente de las dispo-
siciones del sujete. Con razén escribe el P. A. M. ROGUET: “el uso de
semejantes categorias, tan ngldas y resiringidas, es mortal para la teologia
de la liturgia”. e

= J,Qué queremos decir cuando afirmamos ‘que Ios gacramentos obran
ex opere oOperato? La expresién fue acufiada en el s. 12 por Pierre de
Poitiers. No significa que los sacramentos obren en nosofros la santidad
en forma automdética, sin correspondencia de nuesira parte. Significa que
obran en virtud de la accidn de Cristo, o sea, es Cristo mismo quien se
hace presente, quien celebra, qu1en nos ofrece su gracia. Esto quiere decir
que. ‘el sagramento no ‘es eficaz a’ causa de la santidad’ del miinistro, ni a
- catisa de las ‘meras disposiciones del reclpiente, sino’ que ‘es S1gno eflcaz
de la presencia real salvadora de Cristo.

- Pero la presencia real de Cristo 1o basta para que la sepamos apro—
vechar Pues, asi .como “millares de personas en. Palestina “toparon- con
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Jestds, experimentaron su presencia- fisica, en carne y huesos, sin sacarle
el menor provecho por falta de fe (Jn 1, 11), en Ia misma forma Cristo-
Salvador, realmente presente en los sacramentos, no es de ningdn provecho
para quien no se hace presente en este encuentro de gracia. Por esto San
Pable dice a los corintios que sus asambleas eucaristicas les hacen daiio
(1 Co 11, 17) y por esto también el sacerdote en la misa dice al Serior:

“la comunidn de tu Cuerpo y de tu Sangre no sea para mi un motivo
de juicic y condenacmn

ROGUET se pregunta: “{Acaso se puede decir que la palabra de
Dios tiene una verdadera eficacia sacramental y que obra ex opere ope-
rato?”. 'Y escribe a continuacién: “La respuesta afirmativa es evidente,
a condicién de que se devuelva a la expresin ex opere opergio su sentido
verdadero”. Jesucristo estd presente en los sacramentos y en su palabra.
Esta presencia es de suyoc salvadora, liberadora. Pero, como dice San Juan
CrisOstomo, esta presencia la aprovechamos en la medida de nuesira fe.

El desconocimiento prictico de este vinculo intimo entre palabra,
sacramento y fe ha sido causa de tendencias unilaterales que empobrecieron
nuestra pastoral en sus momentos de decadencia. Una pastoral sacramen-
talista con descuido de la palabra de Dios que alimenta la fe perjudicaba
al mismo sacramento, ya gue un sacramento recibide sin fe se vuelve
insignificante y degenera en practica ritualisia. También se ha legado a
considerar la palabra de Dios como una mera preparacién, come una
etapa preliminar, olvidando que la palabra de Dios tiene su propia eficacia
salvifica (DV 17; SC 7) y que, de todos modos, toda la Eucaristia es
celebracién de la palabra,

Muchos exégetas se preguntan si en el capfiulo 6 de Juan, Jesis
habla en algunos versiculos de la Eucaristia y en otros, de su palabra.
En realidad para Juan, la mesa de la palabra y la mesa eucaristica se
confunden en una sola en la que se nos ofrece Cristo, Verbo de Dios,
nuestro alimento.

Existe una analogia enire la palabra de Dios, los sacramentos y los
milagros de Jestis. Todos tienen en comiin que son acciones salvificas de
Jesiis que reclaman nuestra fe. San Agustin, al comentar el episodioc de
la mujer afligida de un flujo de sangre, se pregunta por qué, al tiempo
que todos apretujaban fisicamente a Jests, sélo aquella mujer salié curada.
Y responde: es que ella sola supo tocarlo de verdad, por su fe. Marcos
(6, 58) nos narra que Jesis no pudo hacer milagros en Nazaret porque
su gente no crefa. Bn otras ocasiones, si pude manifestar su poder: “tu
fe te ha curado™ (Mc 5, 34; Mt 9, 22; cfr. Mc 10,.52 y par.; Lo 17, 19).
En el caso del nifio epiléptico, dice Jesiis: “Todo es posible para quien
cree”. Contesta el padre: “Creo. Ayuda a mi poca fe” (Mc 9, 14-29).

La palabra de Dios conviarte y compromete

- Nada més. fuerte que la .Iﬁ.aiaﬁra. de Dios cuando uno la deja 'éctuar.
iY pada més renovador que.un encuentro real con el :Dios vivol Convierte
y -compromete. Entonces el Sefior le dice a unor jVen! [Sigueme!. Esta
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palabra que invita, desinstala, destierra, .cambia proyecios, trastorna la
vida, lanza en aventuras que uno nunca hubiera imaginado. La Biblia no
es.un libro de estudio como otro. El Espiritu que en-ella sopla renueva
la faz de la tierra y el corazén del cristiano. Uno ha frusirado la cita con
Dics si, después de leer la Biblia, no se siente fueriemente arrastrado a
un compromiso social, a un servicio generoso. Escribe Santiago (1, 19ss):

“Recibid con docilidad la palabra sembrada en vosotros que es capaz
de salvar vuestras almas. Poned por chia la palabra Yy Do 03 contentéis
con oirla, engafidndoos a vosotros mismos. Porque si- uno se contenta

- con oir Ja palabra sin ponerla por obra, ése se parece al que contempla
su imagen en un espejo: se contempla, pero, en yéndose, se olvida
de cémo es... El culto puro e intachable ante Dios es éste: visitar
a los hwérfanos y a las viudas en su tribulacién, ..”

Mimero uno, dos y tres: jel ministerio de !a palabra!

_ Cuando San Pablo poné orden en los carismas de fa Iglesia de
Corinto, hace énfasis en los ministerios de la palabra: “Dios ha querido
que en la Iglesia haya: en primer lugar, aplstoles; en segundo lugar,
profetas; en tercer lugar, maestros; luego personas que hacen milagros,
etc...” (1 Co 12, 28). Los tres carismas que Pablo pone de relieve son
tres servicios de la palabra. Por esto, los Doce seran servidores de la
palabra {Hch 6, 2). Fuera de la oracidn, no conviene que otros menesteres
les vayan a distraer de lo que es primero. Y San Pedro, jefe de los Doce,
sale espontdneamente a evangelizar y deja la curia de Jerusalén a Santiago.

El concilic Vaticano II. presenta como papel primero del sacerdote
y del obispo él de servidor de la palabra (PO 4; CD 12; OTE 16; cfr.
Mpysterium fidei). Define &l sacerdocio de Ja Nueva Alianza az partir de
Ro 15, 16: “ejercer la funcién sagrada de anunciar la Buena Nueva”
(PO 2: LG 21; GS 35; ADG 23). En Evengelii nuntiandi, Paulo VI, luego
de citar a San Pable (1 Co 9, 16: [Ay de mi sino evangelizaral} y al
Sinodo de 1974 (“Mosotros gueremos confirmar una vez mds que la
tarea de la evangelizacién de todos los hombres constituye Ia misién
esencial de la Iglesia™) agrega: “Evangelizar constituye, en efecto, la
dicha y vocacién propia de la Iglesia, su identidad més profunda...”
{n. 14; DP 224), Tal serd el tema ceniral de la Conferencia de Puebla:
La evangelizacién en el presente y en el futuro de América Latina.

" La mediacién inicial es Ia profetica “la fe entra por los oidos™
(Ro 10, 17). Todo cristiano deberfa aspirar a un ministerio de la palabra.
Famﬂlanza:rse con la palabra de Dios es camino obhgado '

El ideal ¥y la realidad

La Biblia deberfa ser el alma de la catequesis. A ratos, ha sido poco
m4s que ausente. A veces su presencia no ha pasado de ser ornamental,
marginal, anecdética: en este caso, la Biblia servia de cantera para histo-
rietas moralizantes, Otras veces se ha Insirumentalizado la palabra de Dios
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para probar tesis, defender ideologias de derecha o de izquierda. Otro

abuso frecuente podria. llamarse “exegetismo arqueoldgico: se estudian -

los libros de:la” Biblia: como muesiras de museo, sin actualizacidn, sin
aplicacién ala vida. O-bien se da rienda suelta al capricho, a la imagi-
nacidén: la palabra. de Dios se vuelve un mero pretexto para expresar
cualquier pensamiento que nos pasa por la cabeza. Otra plaga muy dafiina
que afecta el uso de la Biblia en la catequesis y la predlcaclon es el
fundamentalismo: una lectura acritica, ingenua de la Biblia, sin tomar en
cuentd los géneros I:teranos, el progreso de la revelacién, los aportes de
la ciencia exegética. Este virus es caracteristico  dé la mayoria de las sectas,
pero nos infecta a nosotros también. No sin razén decfa un famoso profesor
de Sagrada Escritura que la catequesis habitualmente Heva medio mglo
de atraso sobre ‘Ios aportes més séhdos de la exégems

méonsecuencias de estas corruptelas'

Cuando la Biblia deja de ser el alma de la catequesis, cuando no se
espeta el sentide de la palabra de Dios, cuando descuidamos el ministerio
de la. palabra en la Iglesia, todo en ella se desintegra. La fe se deteriora:
el cristiano tetrocede al paganismo, vuelve a la precariedad de sus supers-
ticiones; las sectas pululan en los espacios que dejamos baldfos. La
santidad escasea: el. ctistiano, en vez de actuar como hijo agradecido de
Pios, vuelve a ser esclavo de la ley; pasa de una moral de accidn de
gracias a un moralismo cerrado; abandona su compromiso de amor y de
enirega y se fuga en el individualismo y la mediocridad. Los sactamentos
que, segin la' acertada férmula de Santo Tomas de Aquino, “santifican
significando”, pierden su sentido; degeneran en formalismo hueco, en
gestos insignificantes, ¢n magia. La misma jerarquia, en vez de -visibilizar
a Cristo, Buen Pastor de su rebafio, se vuelve administracién, burocracia,
simple poder -terrenal. El apostolado ya no ‘es contagio de amor, dinamisino
de liberacién del .pecado y de sus consecuencias; se:vuelve mero proseli-

tismo, sectarismo, fanatismo, guerra santa, inquisicién, lucha de clases.

Por esto es tan m:portanle consagrarnos a uma continua labor de
reevangehzamén y -adquitit Ia sana costumbre de dejarnos leer cada dia
por-Ia palabra de- DIOS. .

Una palabra [lberadora, pero dlflcll

En las 1.’11t1mas decaclas, mucho s€ ha 1n51st1d0, ‘con razén, en la
necesxdad de liberar la palabra de Dios deél circulo de especialistas que
a menudo la han tenido secuestrada *. La palabra-de Dios no es territorio
reservado de los sabios. Su clientela preferida es la gente humilde: “El
Espiritu del Sefior estd .sobre mi porque me ha consagrado para llevar la

3 Cir. MESTERS, Carlos, Por trds das palaveas, Um esindo sébre a porie de entrada
nel mondo a’,a Bibka, Petrbpolis, 1974, Id., Fler sem de,fesa, 1bd 1983 En traducmon
costelana: Flor sin defensa, Bogatﬁ,, CLAR 1984, . ) . .
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Buena Nusva a los pobres ” (L¢ 4, 18); “Id y contad a Juan lo que ofs
y véis: los ciegos ven v los cojos andan. .. y la Buena Nueva se anuncia
a los pobres” (Mt 11, 5; L¢ 7, 22); “Yo te bendigo, Padre, Sefior del
cielo y de la tierra, porque has oculiado estas cosas a sabios e inteligentes,
y se las has revelade a. pequefios” (Mt 11, 25: Le 10, 21). .

En un momento en que la Biblia se publicaba a menudo en hebreo,
griego y latin y era objeto de sabios estudios de grandes fil6logos, uno
de ellos, ERASMO de Roterdam, hizo campafia en su Pardclesis para que
la palabra de Dios se tradujera en lengua vulgar y se pusiera al alcance
de la gente més sencilla. Fray Juan de ZUMARRAGA, el primer obispo
de México, se encargd de difundir en nuestro continente esta fecunda opcidn
pastoral: “No apruebo la opinién de los que dicen que los idiotas mo
levesen en las Divinas Leiras traducidas en la lengua que el vulgo usa:
porque Jesucristo ic que quiere es que sus secretos muy largamente se
divulguen. Y as{ desearia yo por cierto que cualquier mujercilla leyese el
Evangelio y las Epistolas de San Pablo™*,

La frase que acabamos de citar es’ muy significativa. Por una parte
expresa un vivo deseo de que la palabra de Dios llegue a los mas humildes.
Pero, por otra parte, pone una restriccién: el Evangelio y las Epfstolas
o sea, las lecturas de la Misa. Porque en la Iglesia de aquel tiempo, ain
los que con més ardor deseaban poner la Biblia en manos de todos, res-
tringfan a parte del Nuevo Testamento el mensaje méds accesible al Pueblo
de Dics. Primero, pues, entender bien lo que nos ofrece la liturgia, lo
que el sacerdote comenta y actualiza en su homilfa.

Y la verdad es que. la Biblia no es de una lectura ficil, sobre todo
el Antiguo Testamento. Escrita hace dos o tres milenios en el molde extrafio
para nosotros de otra cultura, exige de parte nuestra un gran esfuerzo
para descifrar sus mensajes, Las lenguas hebrea y- aramea reflejan una
idiosincrasia muy distinta de la nuestra. El griego, pariente nuestro, es
légico; ¢l hebreo, analdgico. El occidental —inosotros!— tiende a racio-
cinar; el oriental, a comparar. La traduccién a nuestros idiomas occidentales
es sismpre laboriosa e imperfecta, y se puede decir que varios versiculos
hiblicos no nos han revelado fodavia con claridad su sentido, a pesar de
siglos de estudio. Agreguemos a esto que adéin los judios contempordnecs
de Jesis a menudo no lograban entender el mensaje’ biblico, tan dificil
resulta modificar las propias ideas para penetrar con mente abietta en ¢l
pensamiento ajenc, mdxime cuando se trata de acoger la novedad del
Evangelio Jestis reprochaba a los discipulos de Emaids su falta de inteli-
gencia de las Escrituras (Lc 24), y deploraba que “los judios” que las
investigaban no quisieran venir a El (Jn .5, 39s). Pedro, por su parie,
encontraba en las cartas del hermano Pablo de Tarso “cosas dificiles de
entender” (2 P 3, 16). . _ . : .

¢Significatd esto que seria’ més reahsta reservar Ia lectura bfbhca a
los universitarios? Ciertamente, no. La experiencia pastoral nos muestra

- ~4Cff, MORIN, A.lfredo “La Bablla. ‘en la evangehzacmn de Hlspa.noa.menca." en
MEDELLIN, 53, 1988, 73-80. :
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que la gente sencilla que hace una lectura orante de los Evangelios en Ia
simplicidad de su fe, sin detenerse en dificultades, pero buscando con
humildad un mensaje de vida de su Sefior, saca mucho provecho. Inclusive,
algunos sociSloges han observado que los campesinos entienden con faci-
lidad y como intuilivamente muchos textos biblicos que -quedan opacos
para la gente més sofisticada de la ciudad. Se da como explicacién que
el contexto en el que nacié la Biblia més se parece a nuesitros ambientes
rurales que a nuestro mundo urbanizade. Sin duda. Pero quizds miés
todavia porque la sencillez y la humildad son condiciones imprescindibles
para captar la voz de Dios.

Una paiabra en libertad vigilada

Poner, pues, la palabra de Dios al alcance de todos. Traducirla en
lenguaje accesible. Y agraguemos: también vigilar por su recta interpretacion.

Porque la palabra de Dios puede volverse peligrosa- en manos dema-
siado inexpertas ¢ malévolas. Mejor dicho: la palabra de Dios es peligrosa
cuando deja de ser palabra de Dios y se vuelve ideologia nuestra. En
efecto, no hay nada més peligroso que un error al cual se le da un valor
absoluto poniéndolo abusivamente bajo la autoridad de Dios. Por esto, el
fanatismo religioso es el mds temible de todos. Asi surgen herejias, cismas,
persecuciones, atropellos de toda clase, disfrazados con los ropajes de Ia
virtud v del celo. -

Para quedarnos con ejemplos sacados de la historia de nuestra Amé-
rica, bastard com recordar, en visperas del 5° Centenario de la Evangeli-
zacién, que al lado de muchos tedlogos valientes que supieron luchar potr
los derechos de los humildes, no faltaron quienes quisieron -justificar la
esclavitud de indios y negros con textos biblicos mal interpretados. Para
salir en defensa de-quienes esclavizaban a los indigenas, el bachiller Martin
FERNANDEZ de ENCISO, fundador de Sania Maria la Antigua, la primera
ciudad espafiola del continente americano, alegaba ante el rey el precedente
de la conqmsta de Canaén Por Iosue

“(Moisen) envid Josué a requerir a los de la primera ciudad que era
Gericd, que le dejasen e diesen aquella terra, pues era suya, porque
se la habia dado Dios; ¢ porque no se Ia dieron los. cercé y los maié

- a fodos,’ que no dejé sino una muger porque habia librado a sus
‘espias que no los matasen los de la cindad, ¢ después les tomé toda

" “la tierra de- promisién por fuerza de armas, én que matd infinitos
de ellos, e prendié muchos, ¢-alos que prendié los tomd por esclavos,
e se sirvi6 dellos como esclavos. E todo esto se hizo por voluntad
de Dios porque eran idélatras™. (CODOQIN 1, 443s).

Asi se justificaban los peores atropellos en aras de una “guerra santa”,
En la misma forma, millones de africanos fueron esclavizados y. deportados
a las Indias bajo el amparc de una falsa interpretacién de Gn 9, 265
“Que el Sefior bendiga a Sem y que Canadn sea su esclavo”,
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Si uno agrega el caso Galileo, la interpretacidn antisemita de Mt 27,
25 (“Suv sangre sobre nosotres y sobre puestros hijos™ %, o la de Jn 12, 8
en el sentido de que seria vano luchar contra la pobreza (“Pobres siempre
tendréis con vosoires.”), con. unas cuantas lecturas capitalistas o marxistas
de los Evangelivs, uno ve cudn ficil es desviar el mensaje de amor de la
Bibliz para ponerlo al servicio. de los infereses mas mezquinos.

Por esio es tan unpurlante que. Ia Biblia, nacida y transmitida en una
comunidad de fe, se interprete en Iglesia, en la comunién y participacién
de todos los carismas de los cristianos: obispos, exégetas, profetas, cate-
quetas, etc.

Tres secreios para no tropezar

. Las consideraciones anteriores no deben desanimar a los eventuales
lectores de la Santa Biblia. Una lectura pausada, orante, con alma de pobre,
en Iglesia, siempre serd un camino certero para madurar en la fe y el amor.
Serd una de las experiencias mds gratificantes que pueda temer un cristiano.

Notemos_sin embargo que muchos que emprenden la lectura del texto
sagrado pronto se desaniman, porque encuentran multiples dificultades
que nc pueden sortear. La asesoria de peritos puede ser muy itil, pero a
veces parece hasta contraproducente, porque nuestra gente vive en un mundo
tan alejado del de los exégetas que las respuestas que se dan a sus inquie-
tudes, por acertadas que sean, a veces no logian sino aumentar [a confusién.
Escribia Luis ALONSO SCHOEKEL hace ya tres décadas: “El piblico
pregunta. MNosotros respondemos. Ei plblico se escandaliza™®. No basta
pues. con solucionar casos aislados, ilwninar textos sueltos, responder pre-
guntas al menudec.  En muchos casos, cada respuesta cientifica hace surgir
otros dos -interrogantes, y la comfusidn crece en progresidn geométrica.
Una vida no hastaria. para salir dei atolladero. {Qué hacer, pues?

'En realidad, la mayoria de las dificultades se pueden agrupar em tres
grandes probiemas. Cuando uno logra hacer. claridad sobre estos puntos,
todo se simplifica. Por esto proponemos a continuacién TRES CLAVES
PARA EVITAR FALSQOS PROBLEMAS en la Jectura de la Biblia. Quien
logre. dominar estas claves pedrid sortear -muchos obstdculos. En. el. peor
de -los cascs, sospechard por dénde. se encuentra-la verdadera explicacidn.
Por cierte, estas claves no harén de unc un experto, un exégeta profesional.
Pero tampoco es esto necesario -para una lectura provechosa de la palabra
de Dios. Las claves ayudardn a una lectura tranquila, serena, orante del
texto saglade. Esto es’ lo que: més 1mporta. : :

scn- MORA Vineent, Lé ‘refus d'lsracl, Paris, Cerf, 1986.

' 5ALONSO SCHOEKEL Ll.ns, 5], EZ kombre de hoy cmte la szlza, Ba.rce]ona, Juan
Flors, 1959, ...
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‘PRIMERA GCLAVE: La Biblia es una cbra de FE, no de cienclas profanas

Muchos ya iropiezan en el primer capitulo del Génesis y preguﬁtan
“;Como serd p051ble hoy creer que el mundo haya sido creado-en seis
dias? La ciencia modema demuestra lo contrario”. Falso problema. La
Biblia no ensefia nada tal. De hecho, el hebreo antiguo no se preocupaba
por saber cudnto tiempo habia gastado Dios en crear el mundoe. Esto
sencillamente no interesaba. El' primer capitulo del Génesis no es. un
reportaje ni una crénica de las hazafias de Diocs. Es un himno de alabanza
al c¢reador, con su refrdn: <Y Dios vié que esio era bueno, y hubo una
noche, -y hubo una mafiana...”. Tan es asi que algunos artistas, como
Magdalit, han puesto melodia a este texto con resultado admirable. El
poeta compara Dios creador a un campesino laboriose que llené hien su
semana y merecid su descanse. Bl iombie de mentatidad occidental —jnoso-
trosl— muy pragmético pregunta: ‘;Cudnto tiempo hubo que invertir
en semejante obra?”. El hebreo, més poetia, compara: “(A qué se parece
Dios Creador?”. Siglos después, ]esﬁs adoptard el mismo estilo: “¢A qué
se parece el Reino de Dios?...”. Dos mentalidades, dos modos distintos
de mirar el mundo. El que qulera captar las riquezas de la Biblia deberd
entrenarse a mirar €l mundo con ojos de hebreo.

La Biblia, pues, no se interesa por las ciencias exactas. Decia San
Agustin: “El Espiritu de Dios que hablaba por los autores inspirados no
quise ensefiar a los hombres cosas imtiies pare su salvacion” (De Gen.
2, 9, 20; PL 34, 270). El cardenal Baronio agregaba: “La Biblia no nos
dice c6mo estd hecho el cielo, sino cdmo se va. al cielo”. No perdamos
tiempe procurando hacer concordar los seis dias de la creacidén con los
periodos geolégicos de la ciencia moderna. El sacerdote de Jerusalén
que compuse el espléndido himno a la Creacidn estaba a afiosluz de
semejantes preocupaciones. :

Otro ejemplo. Si' uno compara los dos textos del Génesis sobre la
creacién (Gn 12, 42 y Gn 2, 4b...) uno nota una gran diferencia en
lo que se refiere a la creacidn del hombre. En €l primer texto, el hombre
es creado al final. En el segundo, al principio. La gente de mentalidad
occidental se pregunta' *“¢Cudl de los dos estd equivocado?”. Respuesia:
iNinguno! Pues, ninguno de los dos textos pretende ofrecernos un cromo-
grama de cémo Dios cumplid su agenda. Ambos textos nos comunican
un mensaje teclégico. El primer textc nos dice que el hombre ha sido
creado a imagen y semejanza de Dios. Es la corena de la creacion. Por
esto se presenta al final de un crescendo. El segundo texto nos enseba .que
el hombre es colaborador de Dios: desde el principio colabora con su
patrén para organizar la hacienda del munde. El punto de vista es teoldgico,
no cronolégico, Ambos textos nos dicen cuil es la misién del hombre,
con los modos de hablar antiguos, que para este proposito resultan perfec-
tamente adecuados.

Lo que se dijo de_las ciencias exactas profanas, vale en parte para
la historia. Pero jcuidado! La Biblia si contiene verdades histéricas real-
mente ensefiadas por el Espiritu de Dios, ya.que nuestra salvacién se ha
realizado por una cadena de intervenciones divinas en la historia hurhana.
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Dios es Sefior de la historia. No podemos eliminar la veracidad de las
grandes lineas de la historia de la salvacidn: seria quitarle piso sl mensaje -
biblico. -Pero esto no quiere decir que los escritores inspirados hayan
compartido nuestras preocupaciones modernas por las estadisticas  rigu-
rosas, por el detalle histérico, por las fechas escrupulosamente exactas.
En el concilio, el cardenal KOENIG de Viena presenté una lista de textos
biblicos histéricamente contradictorios., En la mayoria de los casos, seria
vano pretender que se deben & errores de copistas. A nosotros, parecen
errores. Pero para el hombre hebreo antiguo, son detalles sin importancia.
El hombre biblico estaba mds preocupado por el sentido de los eventos
que por la perfecta exactitud de Ios datos referidos. Cuestion de mentalidad.

La Biblia es obra de FE, escrita por orientales con mentalidad muy
distinta a la nuestra. Nos toca a nosotros adaptarnos a la mentalidad de e]lo_s.

' SEGUNDA CLAVE; La revelacién ha sido progres"lva

El lector no prevenido que se lanza por primera vez a la lectura del
Antiguo Testamento encuentra, al lado de preciosas joyas de sabiduria,
muchas piedras de escdndalo: una moral a menudo arcaica, violencias y
crueldades gue parecen respaldadas por un Dios vengador, poligamia de
los patriarcas, tolerancia del divorcio, de licencias sexuales, etc.... (Cémo
se puede compaginar todo esio com un texto reconocido por Ia Iglesia
como inspirado, como palabra de Dios?

Aqui es de suma importancia considerar la Biblia en su dinamismo
global, desde el Génesis hasta el drama del Calvario. E] Antiguo Testamento
es el diario del Pueblo de Dios, su libro de bitdcora, su dlbum de familia,
en el que van registradas sus experiencias er medio de tumulios de
batalla, consignados los descubrimientos teolégicos de sus profetas, en un
latgo caminar de luces y sombras, tejido de hallazgos espirituales e infi-
delidades, en espera de la revelacién definitiva que le traerd Jesucristo.
El Antigno Testamento es una lenta pedagogia (G4 4; DV 15); es &l
tiempo de la paciencia divina. Los Padres de la Iglesia decian: €l tiempo
de la condescendencia divina. En aquel large proceso, Dios no impone
desde un principio el paqueie completo de sus exigencias de amor, sino
que ayuda a su Pueblo a ir descubriendo su camino a través de experien-
cias dolorosas: esclavitud, invasfones exiranjeras, etc.,. Dics, pues, es
un buen pedagogo, muy aguantador, que ha ido manifestando su voluntad
poco a poco, en largas etapas, segin podia captarla un Pueblo duro de
cerviz (Mt 19, 8). Por esto, no hay tantas verdades en el Pentateuco como
en los Evangelios, ni son tan bien enunciadas las primeras como las dltimas.
La doctrina del pecado original en Gn 2-3 no esti tan perfectaments
formulada como en la epistola a los Romanos. La moral del libro de los
Jueces prepara de lejos Ia de los grandes profetas quienes serdn superados
a su vez por la ensefianza de Jesis. Los vigjos texios del Antiguo Testa~
mento han sido constantemente releidos, reinterpretados, mejorados, enti-
quecidos a la.luz de nuevas revelaciones, y la dGltima relectura, la definitiva,
serd la de Jesucristo. En tal forma que Hugo de. San Victor (s. 12) pudo
escribir; - “Toda ‘la Escntura dlvma ¢s un solo hbro y este umco hbro
es..Cristo”, . e KR
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-+ Asi queda claro que nuesira lectura del- Antiguo Testamento no serd
la de los antiguos-hebreos sino la relectura que en-su tiempo- hizo Jesucristo,
a la hora de la sintesis final fijada por el Padre. Esta visién global de la.
pedagogia divina es crucial -para interpretar bien la Biblia. Un cristiano
adulto en su- fe no lee la Escritura como lo hace el miembro de una secta
fundamentalista, Este tltimo, al ignorar el dinamismo de la -revelacidn, da
a cada texto del Antiguo Testamento, a- veces sacado de su confexto, un
valor - definitivo- de norma-absoluta:. sacaso, no es: palabra de Dios? Y en
esta forma se pueden justificar las venganzas, las guerras santas y caniidades
de fechorias y atropellos caracteristicos del Pueblo de -Dios cuando. apenas
despegaba de las. timieblas del paganismo., Al contrario, un discipulo -de
Cristo, consciente de las etapas de Ja pedagogia divina, sabe ubicar cada
texto en su momento histérico. Nunca considera como norma -definitiva
lo que no pasa de ser una lejana preparacién, Su dnico punto de referencia
definitivo "y absoluto es- Jesucristo. Por: esto consagra lo- mejor de su
tiempo en conocer siempre inejor a Jesucristo, su§ actuaciones y ensefianzas,
sus opciones, sus uchas,-la forma com¢ El definié su misién frente a log
distintos- estamentos y grupos de Israel, Todo lo demds es- 1mp0rtante sélo
en la medida en que le ayuda a conocer mejor a Jesucristo, imagen de Dios.

Recorramos répidamente algunas dificultades del Antiguo Testamento
que se esfuman cuando uno sabe ubicarlas en” st momento histdrico.

Abrah'am y sus dbé_ mt:iérés_

. Encontramos en Ia B1b11a patnarcas que tenfan vanas toujeres. Esto
ng les imipadia sér buenos amigos de Dios. Dirante siglos, Dios cerré los
ojos” sobre éstas cc:-rruptelas en espera del momento propicio para corre-
girlas. - Por ofra_parte, se ‘aceptaba en el Israel antiguo que uh hombre
repudiara a su mujer si déscrbria en élla “a]go indscente” (Dt 24, 1).
El Deuteronomic vietie a dar unos pasos para mejorar la sueﬂe dz 1a
mujer: restrmge la excesiva hbertad del varén (22, 13-29) y ofrece
garantias 2 la esposa repudlada para que no guede sola y desamparada
(24, 15): determma _cagos. en los que el dlvorcm estd ‘prohibido "y, cuando
sé tolera, obliga at’ marido a enfregar uni’ certificado de libertad para que
14 mujer pueda casarse con, otro. Es un’ paso adelante, perd siglos después
el machismo seguird vigoroso: “Si- tu 'majer no te obedece al dedo
aconse]a Ben S1ra, “despachala” (Ech 25, 26).. '

- B nempos de Jesds, los fanseos no se. ponian de acuerdo sobre Ia
mterpretac10n de Dt 24,17 ren ‘qué podiaconsistir este Falgo indecente”
que autorizaba repudiar a la esposa? La escuela laxisia de Rabi- Hilel
aceptaba motivos baladies como, por ejemplo, si la. mujer en la cocina
Habia quemado el guiso. ‘Rébi qu.‘llba s& cc:-ntentaba ‘con.’ que ‘¢l _marido
hub1era €ne _,ntrado una mu]er “mds hermosa ‘La escuela de Rapi Shamal,
mds seria, exigia 'que el maridé hubiera désciibierto “Algo vérdaderamente
vergonzoso en la vida de la esposa para despedirla: adulterio, mala conducta,

' 7Cff. BONSIRVEN, T. Le divorce dans le N&zgia.éaﬁ':-,?‘e#t.dﬁx}ﬁtij I‘bﬁ.r:;:.fs’,'. 1948
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etc... Toda esta reflexién quedaba muy imperfecta. La auténtica voluntad
de. DIOS la definitiva, nos vendrd por supuesto de la boca de Jests,
verdadero Dios y verdadero hombre. Todo lo anterior era tanteo, prepa-
racién més o menos lejana a lo definitivo. Jesis serd quien mos revelard
hacia dénde apuntaba la pedagogia divina. La intencién de Dios siempre
ha sido que esposo y esposa formaran una pareja estrechamente unida,
“una sola came” (Gn 2, 24), pues, lo que Dios ha unido, el hombre no
lo debe separar (Mt 19, 4-6), Al oir esta catequesis, los discipulos de
Jestis se exirafiaron. No estaban acostumbrados a semejante rigor. Pero
el momento -habia llegado de indicar con claridad -el camino estrecho que
conduce al Reino: quien pueda entender jque entienda!

Aqui resulta patente el error de enfoque de quienes aislan un texto
arcaico del Antiguo Testamento del gram contexto de la historia de la
salvacién y le dan un valor absoluto como si cada versiculo de la Biblia
hebrea fuera la expresién definitiva de ‘la voluntad soberana de Dios.
Una mera etapa del caminar no se debe confundir con la meta definitiva,
Estaba reservado a Jesucristo pronunciar esta wltima palabra al maugurar
los tiempos mesidnicos. :

Las mentiritas de los amigos de Dios

Otro ejemplo. Nuestros padres en la fe revelan a menudo um gran
talento para engafiar (Gn 12, 10-21; 20, 1-18; 25, 29-34; 27, 140; 30,
25-43; BEx 3, 22; 12, 35s; Jue 4, 17-22; 5, 24...). Dios no reprocha a
Abrsham ni a Jacob sus patrafias. Los hebreos admiraban una mentira
fina, un engafio inteligente “ad majorem Dei gloriam”. Para ellos, todavia
en los albores de la condiencia moral, el fin justificaba los medios. Jacob
engafia a Isaac para robarse la bendicién de su padre con el derecho de
primogénito que correspondia a Esai, Cuando los hebreos recordaban este
episodio al calor de la fogata, no se escandalizaban: admiraban la astucia
del patriarca ep6nimo de Israel, tan provechosa para sus descendientes.
San Agustin en vano quiere convencernos de que no fue mentira sino
misterio insondable de Dios: “non est mendacium sed mysterium”. No
cabe duda de que Dios puede escribir derecho con lineas curvas, pero,
con todo respeto por el santo doctor y en honor a la verdad, no hay més
remedio que aceptar que Io de Jacob si fue mentira; pero en aquel tiempo
remoto, todavia no se alcanzaba percibir su malicia. Al correr de los siglos,
Dios ird ensefiando gradualmente a su pueblo una moral més exigente:
“Sea vuestro lenguaje si por s, no por no, y lo que de esic pasa proviene
de! Malvado” (Mt 5, 37).

Este ejemplo nos ﬁuestra que ¢ fundamento- de la moral cristiana
no debe buscarse en el Antiguo Testamento, sino en la ensefianza de Jestis
y de sus primeros discipulos® Tampoco pretende el Antiguo Testainento

8 Es importante para catequistas notar que el mismo Decilogo ha sido relefdo ¥
reinterpretade c¢on soberana autoridad por Jaus Comparar por ejemplo: Ex 20, 13 y
Mt b, 21-22; Ex 20, 14 y Mt B, 27s..
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ofrecernos un tratado de moral: es la historia de los altibajos de un pueblo,
En ésta descubrimos cudn” largo fue el recorrido del pueblo electo antes
que pudiese acoger la Buena Nueva que trafa Jests.

“Bienaventurado quien estrellard tus nifios contra las piedras”

Entre los pasajes mas ofensivos del Antiguo Testamento para nuestros
oldos cristianos estdn varios casos de crueldad, a veces ingenuamente
atribuidos a un mandato del Sefior. {Hasta en 1a Biblia el hombre imagina
a Dios a su propia imagen y semejanza! Algunos versiculos de salmos
quedan tan alejados del camino evangélico del amor que han sido omitidos
en el rezo del breviario, por ejemplo los tres dliimos veisiculos del salmo
136 (137) que cierran con la hotrible imprecacidn: “Bienaventurado
quien estrellard tus nifics conira las piedras”.

£ Cémo exphcar la presencia de estos restos de escoria en mecllo de
tanto metal precioso? Aqui también es preciso ubicar estos gritos de ven-
ganza en su- momento histérico. Los hebreos crefan en la justicia de Dios,
pero mo sabian que ésta se podria ejercer en otra vida. Esta verdad, la
descubrirdn apenas en el siglo 2¢ antes de JC. Durante casi toda la historia
del AT, creyeron que los justos debian ser recompensados y los pecadores
castigados en -esta tierra®. Asi entendian el compromise de la Alianza.
De no ser asf, pensaban que los enemigos se burlarfan de un dios incapaz
de defender a los suyos. Por esto muchos crefan que los verdaderos sanios
debian manifestar su celo siendo justicieros implacables, como el sacerdote
Pinjas que atravesé con su lanza a una pareja de amantes escandalosos (Nu
25, 6-13), o como €l profeta Elias que degoll6 a los profetas de Baal en el
rio Cisén (1 R 18, 40), 0 como el sacerdote Mataiias, quien estranguld
en el altar a un judio apdstata (1 Mac 2, 1-28). Suprin:ur al pecador se
consideraba como un holocausto agradable a Dios. Pero poco a poco el
Pueblo de Dios fue descubriendo que Yavé no era el Dios vengativo
“que castiga la maldad de los padres em sus hijos, nietos y bisnietos”
(Ex' 20, 5), sino el Buen Pastor que busca la oveja extraviada. En un
primer momento, Yavé ensefia a Abraham que no acepta el sacrificio
sangriento del hijo primogénito {(Gn 22): es préciso remplazarlo por un
animal. Mds tarde los grandes profetas condenaran las interpretaciones
salvajes de la Alianza. A los hijos del trueno que piden a Jesiis fulminax
-a los habitantes de un pueblo samaritano, Cristo da una leccién de mise-
-ricordia: “No sabéis a qué espititu- pertenecéis; bues ¢l Hijo del hombre
-no ha venido a destruir la vida de Ios hombres- smo a salvarla” (Lc 9, 533
en vatios mss).

Podriamos agregar otros cien ejemplos de esta lenta pedagogia divina.
Pero lo principal estd dicho. Ya se ve con claridad que nuestra lectura
de Ia Biblia deberd hacer una opcién preferencial, no exclusiva, por el
Nuevo Testamento. En él se encuentra la luz definitiva que ilumina
nuestra vida, )

% Cfr. MORIN, Alfredo, “Los zelotas y b raverte de Jesic?, en MEDELLIN, 54,
1988, 243-252. EDELLIN, o
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TEHCEHA GLAVE .En la Biblia se encuentran varios generos literarios y a
: © cada. uno oorresponde su verdad - .

Una obra como la Blbha puede conmderarse bajo varios é4ngulos.
Puede mirarse come un conjunio. Jesucristo la relee en su totalidad, como
plan de Dios que se despliega a través de toda la historia ¥y que “hoy se
cumple” (Le¢ 4, 21; 24, 27). Pero este conjunto estd compuesto por toda
una biblioteca a Ia que cada siglo ha ido agregando nuevas adquisiciones.
Y estos libros vienen presentadeos en géneros literarios distintos; historia,
mitos, crénicas, -epopeyas, ordculos, salmos, ficciones didacticas, libros
histéricos de caricter edificante, comentarios, tradxcienes popu]ares, relatos
et:lologmos midrash, parabolas, etc, oo :

Muchas dificultades en la lectura de la Biblia surgen porque el lector
no sabe sintonizar con la onda del autor inspirado. Si un autor escribe
una noyela y yo la interpreto como un reportaje, mi lectura estard com-
pletamente errada. Si interpreto una pardbola como si fuera una alegoria,
me perderé el meollo del mensaje. Por esto importa respetar en cada caso
el género literario. adoptado por cada autor. Una es la verdad de un
cientifico y otra. la de un poeta cuando hablan de la naturaleza. No
podemos esperar una descripcién fotogrifica de un poeta, ni estadisticas
rigurosas de quien canta una epopeya. Por otra parte, un género literario
ficticio no es en nada inferior a un género histérico para .transmitir un
mensaje. La pardbola del “hijo prédige” —mejor llamada del “padre mi-
sericordioso”— es tan apta como cualquler hecho histérico para pr0p1c1a.r
unta fecunda reflexidn..

Veamos algunos f:]emplos de’ dificultades generadas por la confusmn
de géneros hteranos S

Joﬁés a .bord.o de SU -"iiallerﬁ"

. Toneladas de papel y de tinta se han gastado para discutir si el
monstrue maring que recogié a Jonds rumbo a Tarsis era ballena o cacha-
Jote. A fines del siglo pasade y principios de éste; los cientificos se incli-
naban por este dltimo. Error: no fue ni ballena ni cachalote; pues el pez
era ficticic. Como bien lo ha visto- San. Gregorio Nacianceno seguido por
todos los exégetas modernos, el libro de Jonds no es historia sino pardbola,
una ficcién didéctica elaborada alrededor de la figura de un profeta.que
§i- existié¢' y cuyo nombre se . prestaba para. simbolizar al pueble de Israel
que arrastraba los pies cuando Dios lo llamaba a ser su heraldo- ante las
naciones paganas. La palabra hebrea yonag significa paloma. Asi como la
paloma- no gusta de- ale]arse de su nido, tampoco los judios, despuds del
Exilio, querian. salir de los ‘muros de Jerusalén. Actitud de consecuencias
tuy graves en el caso' de un pueblo llamado 'a wna vocacién- misionera.
El libro se propone ensefiar la misericordia de Dios por todos los pueblos
e invitar al Pueblo elegido a salir de su estrecho nacionalismo para
predicar el perdén a todos los pueblos.

-El que no capte este género literaric, nada insélito en aquella epoca,
tiene que explicar cémo puede un monstruo marino albergar un -hombre
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durante tres dias y devolverlo vivo, cémo los jumentos de Ninive pudieron
hacer penitencia en la ceniza, etc... Alegat ura cadena de milagros es
falta de seriedad. Es atribuir a Dios comportamientos bien extrafios.
Argumentar que JesGs utilizé este texto como signo de su muerte y resu-
rreceidn para sostener su indole histérica es dar prueba de que uno no
entiende nada de Ia mentalidad semitica. Para Jesds, bastaba que Jonds
hubiera tenido una existencia literaria para fundamentar su comparacion.
Un poco como el Quijote y Sancho Panza, personajes ficticios, han servido
a centenares de escritores para anahzar las’ dlstmtaa face.tas del tempera
mento espafiol.

El no dar con el verdadato género 11terano del- libro da ]onés ha
privado a numercsas generaciones de mucha riqueza. Mientras los cienti-
ficos estaban ocupados en discutir de ballenas y cachalotes, dejaban escapar
el mensaje de misericordia del libro, mensaje tan bello que algunos comen-
tadores han llegado a decir que el libro de Jonéds es una pégina del Evan-
gelio traspapelada en el Antiguo Testamento.

Un diminuto camelle y una’ agu]allenorme

El hombre occidental, que no logra sintonizar con la mentalidad
semitica, queda intrigado por- Mc 10, 25: “Es maés fécil para un camello
pasar por el ojo de una aguja que para un rico entrar en el. Reino de
Dies*. El hombre moderno, pragmatico, se dice: jEsto no puede ser! si
fuera asi, todos iriamos a parar al infierno! Y para dar una posibilidad
de salvacidn al rico, encuenira dos alternaiivas: sea achicar al camello,
sea agrandar al ojo de la aguja. Fue asi como algunos comentadores ima-
ginaron trocar el camelle por un hilo hecho con pelos de camello. Esfuerzo
meritorio, pero vano: la palabra griega kdmelos no ha tenido nunca este
sentido. Otros frabajan la otra alternativa y suponen que habia una puerta
en la muralla de Jerusalén que se llamaba ‘el ojo de la aguja’ por su exiguo
tamafio: los camellos hubieran logrado pasar con dificultad, frotando por
ambos lados. Pero jlastima! tampoco sirve esta explicacién. No hay rastro
en la historia de una puerta que se haya llamado asi. La verdad es que
tenemos aqui un giro hiperbdlico bien atestiguado en la literatura hebrea,
con algunas variantes. Por ejemplo, en un texto del Talmud se dice: Es
mgs facil para un elefante pasar por el ojo de una aguja que... etc,
Esto. significa: es imposible, En el caso del rico de Marcos 10, 25, basta
con leer el versfculo 27 para tener la verdadera exphcac16n “Para los
hombres, es imposible, pero . todo es posible para Dios™. '

El sol que se detiene atdnito y los montes gue'bailan -

Otro ejemplo, muy conocido, ya que este texto estuvo en el corazdn
del debate que le valié a Galileo ser encarcelado. Por desconocer el género
literario - de Josué'- 10, -12-14, muchos comentadores -perisaron que su fe
les imponfa creer que Josué de veras habia: logrado parar el sistema solar
para- poder -vencer a los gabaonitas. Tremenda ‘hazafia para in--conflicto
tan mindsculo: De hecho, estos versiculos citan un -trozo - épico™ del libro
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del Justo, obra poética aludida también por el 2° libro de Samuel (1, 18).
El paralelismo de la frase es caracieristico de la poesia hebrea:

Pérate, sol, en Gabadn, _ _
Pérate, luna, en el valle de Ayalén. ..

Esta epopeya utiliza los mismos recursos. que otras obras poéticas de
la literatura universal. Por ejemplo, cuando un poeta llora la muerte de
un ser querido, asocia la naturaleza a su duelo: el sol se oculta, el cielo
se vuelve gris y Iuvioso, los 4rboles son sauces llorones, los pajaritos
dejan de cantar, etc... Algo muy parecido encontramos en la poesia de
los salmos. Por ejemplo, cuando el profeta Habacuc (3, 10s) anuncia en un
salmo el castigo de Babilonia, toda la naturaleza orquesta la ira de Yavé:

10 Las montafias tiemblan al verte;
cae del ciele 1a lluvia torrencial,
y el mar profundo da su rugido
mientras se alzan las olas inmensas,

11 El sol y la luna no salen de su escondite
ante el vivo resplandor de tus flechas
y la luz relampagueente de tu lanza...

LVamos a suponer que en el dia de la cblera de Yavé se volvid a
parar todo el sistema solar? Por cierto que 10o. Se trata de una figura
poética. No tiene pada que ver con la ciencia meteoroldgica ni mucho
menos con la astrono:ma

Caso muy semejante encontramos en el salmo 114 (113a):

1 Cuando Israel salié de Egipto,
la casa de Jacob del pais extrafio...

2. Cuando el mar vio a Israel, huyé
y ¢l ric Jorddn se hizo atrds.

Los cerros y las ‘montafias
saltaron como carneros y corderitos. .

Algunos - cientificos, muy poco entendidos en géneros litérarios, han
pensado que aqui se conservaba e] recuerdo de terremotos que hubieran
coincidido con el Exodo, y examinaron cuidadosamente las fallas geolégicas
del Sinai y del valle del Jorddn 'a ver si encontraban confirmacién del
evento. Aqui también el desenfoque es total. Lastima que una inoportuna
preocupacién cientifica haga perder el mensajé y la poesfa de aquellos
magnificos cantos de fe! o

- Pero, detengémonos. aqui, En ningln momento hemos pretendido si-
quiera esbozar un sabio tratado de hermenéutica. Lo tinico que nos importa
con estas modestas reflexiones es que el lector novato de Ia Biblia ne
vaya a -tropezar con falsos problemas que podrian detener su lectura
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serena, pausada, meditativa, provechosa de la palabra de Dios. Las tres
claves que hemos propuesto le despejardn el camino. No sobrardn otros
recursgs: una buena traduccidn, clara, exacta, con notas oportunas; de
pronto, méds tarde, un comentario sencillo, con pistas de actualizacién. ..

Y cuando el lector, ya libre de preocupaciones indtiles, haya logrado
hacer de las Santas Letras su libro de cabecera, el compafierc cotidiano
de sus bregas y luchas, entonces entenderd por su propia experiencia por
qué una humilde mujer de Tanzania pudo algdn dia proclamar con alegria
a la faz del mundo: “Este es el dnico libro que me lee a mi”.
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Biblia, ‘afio liu’lrgico y catequests
P -Al_i'onso_ M-nr;

La fe del cristianc no corsiste en una simple creencia o aceptacién
de algunas verdades. Es, ante tode, acogida dz una Revelacidn de Dios
en la historia de la humanidad y de cada ser humano. En esta Optica se
considera creyente a todo el que ha tomado conciencia de que Dics se
ha comunicado y ha revelado progresivamente su Misterio, primeramente
al pueblo de Israel a través de su historia y que en la plenitud de los
dempos, lo ha Hevado a feliz consumacién en su Hijo Jesucristo,

La comprensién de este misterio de parie del hombre no puede ser
realidad sino a través de una comunicacién expresa de Dios en forma
de mensaje, que suscita la fe del creyente proponiéndole la verdad revelada
en el contexte de un encuentre con el mismo Dios que se revela.

Esta manera de ver la revelacién —encuentro con el Dios que se
revela—, manifiesta que la fe no va a consistir solamente en la aceptacién
de una doctrina dada, sino en la adhesién a ALGUIEN y la identificacién
con El. Efectivamente, en Jestds, el Hijo de Dios, nosotros somos condu-
cidos por el Espiritu al encuentro con el Padre.

Entonces la Buena Nueva de salvacién mo consiste solamente en lo
que yo escuche y luego pueda pensar sobrz Dios que me ama, sino que
es Dios mismo en su Hijo Jesucristo, “lnico mediador entre Dios y los
hombres”, De ahi que acoger la revelacidén del Misterio de amor de Dios
e3 enirar en actitud de adhesi6én y conversién, y aceptar una manera de
existir total ¥ permanentemente nueva.

En otras palabras, dicho encuentrc con Dios no es casual, sino per-
meanentemente actual como cbra de Dios en Cristo, asi como permanen-
temente histérico en la respuesta humana de acogida.

. La lglesia, Pueblo de Dios, ceiebra este encuentro de fe

Los momentos especiales de la vida de cada hombre, unidos a los
grandes momentos histéricos de cada generacién y de cada época, son
asumidos en €l ciclo anual dz celebraciones litirgicas de la Iglesia a través
de la sucesién de los dias y de las semanas, y nos conducen a la experiencia
de Dios en el encuentro de nuestra actualidad con la historia en que
vivimos y de 1a que somos protagonistas con “Aquel que es el mismo ayer
y hoy, y por los siglos: Jesucristo” (He 13,8; cfr. SC 102).

La misma naturaleza de la Sagrada Liturgia conlleva upa forma
especifica de educacién de la fe puesto que al celebrar, desde diversos
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éngulos, el -didlogo-entre Dios y, su Pueblo: manifiesta siempre el designio
amorose. de Dios y suscita en el pueblo, a través de la palabra -proclamada,
una respuesta de fe por la palabra de’la Iglesia y los signos sacramentales.

- Il La revision del Afio Litdrgico
Con razén el Papa Pablo VI llamaba a que “la revisién del Aiic
Litdrgico ¥ las normas que derivan de su reforma” no pretendan otra
cosa sino que “los fieles, por medio de- la fe, la esperanza y la caridad,
estén en comunién mds viva con “todo el Misterio de Cristo desarrollado
a lo largo del curso del afio” (Carta Apostéhca Mysteru Paschalis, del
14 de febrero de 1969). -

-Se ve que, en la mente del Papa y de la Iglesia, el dinamismo del
afio litlirgico debe tener como objetivo el presentar al Pueblo de Dios,
como contenido Gnico, el Misterio de Cristo como misterio a la vez histé-
rico y presente, y, al mismo tiempo, asequible a la experiencia religiosa
del pueblo a iravés de las celebraciones litdrgicas que, con matices dife-
rentes y desde diversos dngulos, concentran -a In largo del ano la atenc1én
de la Iglesia - en- el mistena pascual : : i

De hecho las grandes soIemmdades y flestas del Senor nos adentran
en los acontecimientos culminantes de su vidae y. del itinerario festivo
anual de la Iglesia, que son tamblén grandes metas del ltmerarlo de
educaclon en la fe. - S : - .

Y no, podemm 1gnolar la extraordmana energia pedagégica que
cont1enen los tiempos litdrgicos especiales, en los que, a veces preparamos
y otras celebramos al Dios-Hombre que viene a realizar el Misterio de
amor (Adviento y Navidad), o bien preparamos y celebramos el gran
misterio que se realiza en Cristo (Cuaresma y Pascua). jCudnics temas,
cuinta rigueza de contenido! Al enconframos la esperanza cristiana, la
escatologia, importantes jalones de la Cristologia: y - de :da Eclesiclogia, la
conversmn, el bauﬁsmo, el amor fratemo etc.

Desde luego, jsena un. grave error en Ia pastoral profé‘uca ignorar el
tlempo ordinario. de la vida de la Iglesia, como si se tratara simplemente
de .un tismpo: de espera mientras llega algo importante, y no, como lo es
en la, realidad, el tiempo de la obra evangelizadora de la-Iglesia, en el que
esta sigue- celebrando el desarrollo del misterio magotable de Cristo.,

Como madre ¥ maestra que s, 1a Igleﬂa en su esfue1zo por propox-
cionar alos fieles un estimulo constante a sit fé desde la Palaba procla-
mada, ratificada en.los.signos ¥y wivida -en la. comunidad, promovié la
disiribucién de las pericopas litirgicas de modo que, 8 través de tres afios,
el Pueblo de Dios se mantenga en constante contacto con su propia Historia
der. Salvacién. ‘en--el. contexto 'de la vida litdrgica“-de.laIglesia, tal -como
quedaclaramente ‘expresado. por la misma ‘Iglesiaal manifestar su inten-
cién de que .. .los fieles, al escuchar la Palabra de Digs, comprendan
que las maravillas que les son aninciadds tiéfien ‘su punto calminante en
el Misterio Pascual,. ciyoMemorial es celebrado sacramentalmente en la
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Misa. De este. modo, escuchando la Palabra de Dios, alimentados por ella,
los- fieles son introducidos en la accién de gracias a una participacién
fructuosa de los misterios de la salvacién” (Instr. Euc. myst, 25 mayo
de 1967).

Los frutos de ese gran esfuerzo educador de la Iglesia, expresados
en forma breve en la cita anterior, son realmente abundantes y constituyen
para el catequista un verdadero reto: :

—Se encuentra con un destmatano

—que entta 0 va a entrar en contacto, a través del Afio Litdrgico,
con los grandes y mds importantes textos del Antlguo y del Nuevo
Testamento;

— que recibe o va a recibir, por medio de los sacramentos, abundan-
temente la Palabra de Dios y que; por consiguiente, bien .orientado
en la fe, se va a familiarizar con los grandes acuntecmnentos de
la salvacion. :

Por otra parte, la escasez generalizada de_ educacién para la vida
litdrgica nos deja, con frecuencia, la sensacidn de que el Afo Litdrgico
no se celebra con suficiente intensidad, que no se aprovecha en profun-
didad el caudal de contenidos de fe alh presentes, que se ha caido en
una depreclaelon de  su dinamismo evangelizador.

De hecho, la gran posibilidad de dejarse penetrar por la Revelacién
que tiene normalmente el cristiano, se ve expuesta a no ser bien aprove-
chada si, por otra parte, una educacién sistemética y progresiva de la fe
no le va educando y abriendo los horizontes de su adhesién persomal y
comunitaria para adentrarse conscientemente en el misterio de Cristo y
de su Iglesia.

Nl La pedagogia de la fe on el Afio Littrgico

El catequista deberd tener en cuenta que en la Liturgia, la Palabra
de Dios no es presentada como una leccién para aprender, sino como la
revelacidn, celebrada como acontecimiento, del designio de Dios. En . toda
~.. celebracién litlrgica y a través del dinamismo de la vida litdrgica de la
Iglesia, es siempre la Buena Nueva de la Salvacién la que es anunciada
al pueblo, ayuddndolo a ubicarse en actitudes de contemplacién, de espe-
ranza y de accién de gracias. As{ la asamblea aprenderé mientras celebra,
a _mpreguarse de una Palabra de vida para vivir de Cristo y en Cristo.

- Desde esta’ dptica, la hturgla puede ser considerada maestra por su
método y su lenguaje: .

- —su pedagogia constante en el desarrollo. del Afio Litirgico, que
en. sus fiestas ofrece y -celebra toda la Historia de la Salvacién;

'—-—-su lenguaje de signos y simbolos;
—su fundamentacién radical en la Palabra de Dlos : N
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~—gu actualizacion -del M1ster10 como _acontecimiento para el hom-
bre de hoy; :

— su carédcter de fuente y meta de todo el quehacer cristiano;
— su dimensién esencialmente comunitaria.

Es opoﬁuno, a_este punto, _ténjér en'cﬁent'a,_ algunbs aspectos 'posit'ivos
del Afio Litdrgico, as{ como sefialar algunos riesgos que deben ser obviados:

1. Aspectos positivos:

— Una inmensa riqueza de contenido doctrinal y espiritual;

— gran variedad y fecundidad de perspectwas desde las que se puede
descubrir y vivenciar el aspecto unitario que se menciona a con-
tinuacién; . .

—una estructura orgénica y unmitaria: todos' losaspectos, todos los

momentos, todos los tiempos, todos los signos, estdn centrados en

" torno al Misterio Pascual de Jesucristo; de modo que el desphegue

de las multiples facetas de la obra salvadora de Cnsto produce la
impresién de un todo armémco

Todos estos aspectos contribuyen a hacer del Afo Litdrgico un camino
pedaglgico de primera importancia,

2. Riesgos que deben ser obviados:

— La riqueza de contenido no debe conducir a la dispersidn; debe
mantenerse a la vista la dindmica unitaria del Afio Litdrgico;

— La presencia de algunas fiestas importantes deniro de los tiempos
fuertes (v.g.: Ascensidn dentro del Tiempo Pascual), no debe sec-
cionar ni debilitar el cardcter unitario del tiempo.

— El exiraordinario valor pedagdégico no debe prestarse a un mero
conceptualismo: no se trata de que Jos diferentes acontecimientos
littirgicos den al catequista oportunidad para reforzar un concepio
o presentar uno puevo. Mds bien, la pedagogia del Afio Litdrgico
debe entenderse como una vivencia del dnico misterio salvifico
actualizado de diversas maneras a través del afio.

-— Por otra parte, es preciso evitar el riesgo de reducir la “realizacién™
o “actualizacién” de la obra salvadora de Dios a las celebraciones
sacramentales.

Hay que fener en cuenta que:

— En si misma, la proclamacién de la Palabra, evangelizadora o
catequistica, tiene valor de acontecimiento salvifico;
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— La presencia de Cristo no se da exclusivamente en los sacramentos,
sino también en toda proclamacién evangélica, asi como en la
vida de amor y testimonio,

Por esas razones, el lengua]e hturglco tHene que saber complementar

sus innegables valores educativos y vivencialés, con 1los otros valores previos
posteriores de la vida eclesial, tales como: la tarea catequética y el
testlmomo y ¢l trabajo de cada dia. Hay que superar la: tentaclon, que
de vez en cuando aflora, de impulsar un culto encérrado-en & tismo,
sin conexién con la maduracidén constante de la fe en Ia vida concreta

y .diaria.
Conclusion .

" Lo dicho anteriormente, en muy breves lineas y en forma muy apre-
tada, nos invita a concluir que el didlogo constante entre la accién cate-
quética y la vida litirgica de la Iglesia, debe producir, por su misma
esencia, un entiquecimienio mutuo enfre ambas acciones pastorales, y un
fortalecimiento constante de.la fe del cristiano 'y de la comunidad, puesto
'que ‘ambas actiones nos. conducen al mismo misterio, una llévandonos a
mirar y celebrar la globalidad del misterio encamada en nuestro devenir
histérico, y la ofra educdndonos en forma sxstemétlca, gradual y perma-
nente, hacia la vivencia y celebracién del amor de Dios como acontemrmento,
encuentro y didloge - salvifico. : . : _
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La hlstona de la lvac1on
Hno.. Alejandro Mejia Pereda fms
. 1, 'Int'roducg:iq.ii‘l

Todo catequista digno de tal nombre es un verdadero comunicador,
una persona que pronuncia palabras con sentido, que resuenan con pro-
fundidad en la mente v en el corazdn de quienes lo éscuchan. El auténtico
catequista transforma la vida personal de sus catequizandos, anima la vida
de la comunidad e influye en los -cambios - estructurales de su” sociedad.
El valor de sus palabras no proviene de su propia sabiduria sinc de-la
fuerza de la Palabra de Dios que él proclama como portavoz o p10feta
Su mediacién es fundamental en la vida de la Iglesia.

Este mediador del mensaje “salvifico de Dios es consciente de las
exigencias de su labor. Hoy més que nunca se le pide que sus palabras
constituyan una ilumjnacién para - las realidades - histéricas de la vida
fumana. Su mensaje es acogido cuando, en nombre de las realidades tras-
cenderites, hace ‘descubrir el sentido de las grandes y pequefias cosas de
la vida: Asi, mediante el anuncio de las profundas dnnenswnes de Ia
existencia, su mensaje se hace significativo, : :

El catequista se encuentra entre dos extremos errdncos: el trascen-
dentalismo, que por mirar las cosas del cielo olvida las de la tierra, y el
historicismo, que hace de la historia un absoluto, negéndole todo sentido
fuera de ella misma y afirmando un desarrollo sin fin. Por el contrario,
es en base a la trascendencia que la visi6n cristiana capta el sentido de
la vida y la convierte en la realizacién histérica de la vida eierna que
tendrd su consumacién més alld de la historia, . :

El cristianismo propone el auténtico humanismo como realizacidn
histérica de la verdadera fraternidad. Asi, el pensamiento cristiane ordena
el amor al préjimo, el respetc a su vida y sus. derechos individuales y
comunitarios. Se trata del amor al préjimo que salva del ‘pecado, de Ia
injusticia y de la opresién, y coopera en.la construccién de un munde més
humano y fraternal. Esto es posible precisamente porque “relativiza los
valores mundanos y pone los bienes terrenos al setvicio del hombre y
éste al servicio de Dios. S6lo en este horizonte de superacién de lo mundanc
se_humaniza la historia y se¢ da sentido a la fraternidad humana.

2. La historicldad de [a sa]vaclé_n

- La historia se-da como tensién entre el-.pasado,.y el futuro Bl '-'ﬁ'asado,
que. en parte ha desaparecido, perdura en sus frutos; todo .lo.:que hoy
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somos es consecuencia del pasado. Tampoco el futuro es ajeno al presente,
pues éste se disefia en funcién del porvenir, que en parte es intentado y
en parte sobreviene. De ahi que la vida del hombre consiste en cosechar
el pasado y sembrar el futuro. Es apertura al ayer y al mafiana. S6lo ast
vive la persona un auténiico presente, como presencia que ume el pasado,
sustrafdo y conservado, y el futuro, que sobreviene y estd por hacer.

La salvacidén comienza con la creacién, con el don del ser que nos
hace Dios, con esa hambre y sed de plenitud que es inherente a la exis-
tencia humana. La perspectiva que nos da la Biblia sobre la salvacitén
consiste en una secuencia de acontecimientos que constituyen un proceso
de fe, vivida con sentido de responsabilidad histfrica, como herencia del
pasado v apertura al future. . S

Por eso, podemos decir que si la salvacion se nos da en la historia,
también se nos da como historia. De modo que ignorar la historia salvifica
es quedar prisionero en un mundo cerrado, sin trascendencia ni salvacidn.
La vida humana auténtica da sentido al presente, recogiendo el mensaje
de los acontecimientos sa1v1f1cos pasados y encauzindose hacia la plenitud
futura. :

Lo que la Escritura nos revela no es el misterio de Dios en si, sino
el plan salvifico al que nos invita a participar activamente. La Buena
Noticia es la invitacién proclamada en la historia para renovar la historia
y-levarla a plenitud. Por tanto, la evangelizacién tendrd que referirse a
la historia a. partir de.la historia de la salvacién. La catequesis consistird
en hacer . resonar el mensaje sobre la historia, reviviendo la Palabra de
Dios y reinterpretando desde ella la historia actual.

3 ‘La hlstérla salvifica eﬁ fa Biblia

Las tradiciones mosaicas revelan una responsabilidad histdrica, que
s¢ torpa clara conciencia histérica ya en los primeros tiempos de la
monarquia, a rafz de- la vocacién singular de Israel. La mirada hacia el
pasado comprende bdsicamenie la eleccién de Abraham, el pacte de Dios
con.los patriarcas, la liberacién de Egipto y. la alianza del Sinaf. Asi lo
descnben los miés antlguos credos israelitas (Jos 24,213; Dt 26,510).

“La tradicién yahwsta encuadra 1a ‘eleccién de Abraham y la alianza
en la perspectiva de la creacidn. Los relatos del paraiso la cafda y la
promesa estdn en relacmn con Abraham, en’ base a la conciencia de ser un
pueblo elegltlo. “Yo 08 hale mi pueblo y seré vuest:ro Dlos” {Ex 67)

“Ante la- triste’ experiencia de Ia monarqufa, Ios profetas comp]etan
la visi6n dé‘la historia:de la salvacién, mediante la promesa de un futuio
reino mesidnico. Aparece entonces la idea del pequeilo resto y la dimensidn
unjversal del reino de Dios. . o C

La teologia __dguterdnémica_ plasma su visién histérico-salvif_iqa en los
primetos -libros histéricos,-como fruto de una profunda meditacién sobre
‘los. acontecimientos vividos por-el pueblo israelita, en base a sufe: yahvista,
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Los fracasos politico-sociales, desde las deportaciones a Babilonia, el
destierro y las desilusiones del retomo, hasta el sometimiento a los griegos
y romanos, no acabaron la fe y la esperanza del pueblo israelita, A través
de todo el Antiguo Testamento cruza una expectativa, que se acentda al
acercarse la era cristiana. Dios purifica y reactiva la conciencia histdrica
de Israel a lo largo de los siglos, desde su pnm:twa vida rehglosa hasta
la expectacién de los tiempos mesidnicos.

Tedo esto hizo vivir la historia al pueblo israelita desde una pers-
pectiva de alianza con Yahvé, en continua referencia a las maravillas que
en el pasado hizo en favor de su pueblo, y ante la expectativa del futuro
reino de Dios.

Licgada la plenitud de los tiempos, ¢l Nuevo Testamento nos muesira
a Jestis como el centro de la historia de la salvacién., Su encarnacidn en
Maria, su nacimiento y vida oculta son predmbulos de su vida piblica,
y ésta se encamina hacia su pasién, muerte y glorificacién.” El misterio
pascual es el centro de la historia salvifica, de donde brota el desarrollo
de 1a Iglesia a través del tiempo y del espacio, por la obra "del Espiritu
Santo. El la anima y guia en medio de las vicisitudes del mwundo, hacta
el final de la historia, cuando venga el Sefior Jesis el dia de su parusia
o presencia y Dios sea todo en todos,

La linea histérica de la salvacién, cuyo climax es Yesucristo, se carac-
teriza en gue todo lo anterior estd encaminado hacia El y todo lo posterior
se deriva de El. Esto marca la relaci6n enire el Antiguo y el Nuevo
Testamento. Moisés aparece como el gran legislador de Israel, pero es
s6lo un antecesor y figura de Jesucristo, definitivo legislador no sélo de
Israel sino de toda la humanidad. Por su parte, la Iglesia no tiene razém
de ser sino en relacién con Jesds resucitado y el Espiritu por El enviado
para animarla y guiarla en su obra de salvacién.

- Esta visién histérico-salvifica de la Biblia determina el enfoque de
los contenidos 1eoldgicos, cristoldgicos, soterioldgicos y eclesioldgicos, asi
como los sacramenios, la liturgia, la moral y la escatologia. Todo parte
de la historia salvifica y todo es su contmuacuSn Esto hace que teologia
y pastoral estén intimamente unidas.

" De ahi que las confesiones de fe cristiana, desde las més primitivas
{1 Co 15,3-4) hasta las profesiones de fe o credos més desarrollados del
Nuevo Testamento, tengan el mismc esquema fundamental histérico-salvi-
fico. Igualmente se ha estructurado la liturgia, con sus tiempos y cele-
braciones, centrada en el memorial de la pasién, muerte y resurreccién
del Sefior. Las catequesis antiguas de los padres apostdlicos y posteriores
revelan una perspectwa hlstorlco salvifica,

Sl en la Edad Ivledm la Escolésnca susntuyo e planteamlento tradi-
'cmnal por un andlisis ontolégico, hoy se ha abierto de nuevo camino la
vision teolégica y pastoral con_base en la historia de ia salvacién.
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4. Pautas histirico-salvificas para los catequistas

-~ La’ historia- de la salvacién nos da un panorama del actuar divino
dificil de sintetizar, ya que abarca. muchos ‘siglos y diferentes pueblos,
culturas, costumbres, situaciones y mentalidades. Pero una visién de con-
junto permite obiener las “constantes” del obrar. de ‘Dios, base y guia
para la labor evangelizadora del catequista, i

1. La revelacién - divina es progresiva, Como un padre prudente
conduce a su hijo en la vida, paso a paso, el Sefior. ha guiado sabiamente
a su pueblo (Isracl.y la Iglesia), ddndole a conocer poco a poco su plan
salvifico. Su modo pedagbgicoe de actuar se adapta a la evolucién de
personas, comunidades y sociedades.

2. El Senor se muestra respetuose de la naturaleza libré de los
hombres, a quienes inviia e insiste, pero nunmca somete por la fuerza.
Asimisino, Dios se muestra libte en su creacién y la eleccién que hace
de. pueblos y personas. A todos los lama a Ja salvac16n pero_sélo con
unos hace alianza y les revela siis secretos. '

. " Bl Sefior s muestra como padle ‘bondadoso que procura siempre
el ble]l de sus hijos con solicitud. Dios es amor, es una descripcién histd-
rico-salvifica. El amor es el principio suprewio de su revelacién, el cual
nge toda la historia de la salvaclon

1.

* 4. " El actuar dwmo ez -trinitario: todo nos viene ‘del Padre; por-el
Hijo, en el Espiiitu Santo. Es asimismio cristocéntrico: todo estd referido
a TJesucristo comic maxima - manifestacidn de Dios en la historia. Es
también comunitario, pues ¢l ‘Padre, ¢l Hijé y ‘el Espiritu Santo actdan
como un ‘solo prmc;pm Haman a 106 hombres a formar una comumdad
de salvacién. - : - .

5. Dios actia la salvaciéu penetrando en la historia, llegando ‘a
encarparse, y relaciondndose con los hombres mediante palabras sonoras,
acciones y objetos palpables ritos y .acontecimientos visibles. :

5. La labor cetequistica comeo parte de la historl_a,._saliriﬁca

‘La Histotia ‘de-la’ Salvacién’ prosigue 'y ‘estamos llamados a participar
de ela.-La labor- del catequista ‘comsiste - -basicamente ‘en ' actualizar la
salvacién ‘mediante su ministerio’ de ‘educdcién en” la -fe. ‘La Palabta de
Dios, " transmitida "en’ las palabras -humaiiag del’ catequlSta, salva hoy a
quien’la ‘escucha, ‘répercute -en sit entorno & mv1ta a vwn- segun D1os
como ‘hérmanos enun mundo renovado. R : SER

La Palabra eterna, enviada al mundo por el Padre y s1empre dma—
mizada ipor-el. Espiritu,. se hizo Palabra iévelads:a los: hombres (cfe. Jn
1,9) .y despuds. Palabra ~éncarnada (cft. Jn '1,34). Los: hechos iluminados
por la Luz de'los hombrés. se ,convirtieronien-acontecimientos de-salvacica,
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primero vividos, luego narrados y, por fin, escritos. La comunidad con-
vocada, convertida y animada por la palabra de los profetas y los escritos
de los hagidgrafos, formaron la comunidad creyemte. Su fe hizo que
vivieran las realidades histdricas en perspectiva salwflca formando la
tradicién viva de un pueblo ‘escogido. - :

La proclamacién, explicacién y aplicacién de la Palabra divina me-
diante la educacién de la fe y la predicacién vuelven hoy a formar la
comunidad creyente actual. Los ministros de la Palabra y, en especial,
los catequistas, iluminan la vida de los fieles y les hacen vivir la historia
de modo salvifico, en base a: los valores evangélicos. Asi contindan la
misién que el Padre ha dado al Hijo con el divino Espiritu, de convertir
los hechos de l1a vida humana, en si Imsmos ordmanos ¥ pasajeros en
obras de salvacidén eterna.
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La "catequesis * latinoamericana en 'la
nueva pastoral biblica
 Hno. Enrique Garcia Ahumada, £SC.

Una coleccién de acontecimientos generalizados .en . América Latina
renievan la urgencia de resituar hoy adecuadamente la relacidn entre
la catequesis y la Biblia. Si la Sagrada Escritura nacié como testigo
privilegiado para afianzar y ahondar la fe del Pueblo de Dios, las con-
tingencias hist6ricas han hecho perder de vista v han dificultade esa vincu-
lacién primordial entre el pueblo sencillo y ese libro.

Aqui se van a sefialar los principales motivos ofrecidos por el curso
actual de los sucesos, para atraer la atencién sobre ¢l mexo indispensable
entre Biblia y Catequesis, dejando a otras contribuciones la responsabilidad
de ofrecer respuestas a los problemas que esto suscita en una actualidad
considerada teniendo en vista los plazos medianos y no muy largos.

Un renovado interés por la Sagrada Escritura

El afin actual por la lectura personal y grupal de la Escritura en
América Latina parece haberse originado en el método popular de ver,
juzgar y actuar a la luz del Evangelio (al cual se agrega ahora el orar),
utilizade desde la fundacién de la Juventud Obrera Catohca por el sacerdote
belga José Cardijn en 1924,

Después de la ‘Segunda Guerra Mundial los catélicos alemanes, agra-
decidos por la ayuda recibida de América Latina en alimentos, comenzaron
a financiar mediante una colecta de Adviento canalizada por la fundacién
episcopal Advenia, la produccién de ediciones baratas de Nuevos Testa-
mentos y biblias para Arnédrica Latina, lo cual se organizd mejor desde
la creacion del CELAM en la Asamblea de Rio de Janeiro en 1955.

En un comienzo se difundieron traducciones espafiolas. Las diferencias
en el uso de la lengua movieron a elaborar versiones como la del alemén
Straubinger en 1947 y en 1983 la de Levoratii y Trusso en Argentina, y
la realizada y varias veces revisada por los franceses Hurault y Ricciardi
en Concepcién, Chile, desde 1972, de la cual en quince afios se vendieron
cuatro millones, ademis de ocho millones de Nuevos Testamentos '.

| Bernardo HURAULT entrevistado en Nasstm Iglem Boletm Arqmdsocssano de
Concepcuiu ¥ Araw:a, a8 (1985) 4-5.
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- Luis  Alonso Schékel y Juan Matgos se sintieron obligados a escribir
ademas de su Nuevg Biblia Espafiola, otra llamada Nueve Biblia Espafiola
para América Lating (ambas de 1975). Las Sociedades Biblicas Unidas han
prestado preferente atencién al habla de nuesiras regiones al realizar su
traduccién, primero del Nueve Testamento llamado Dios lega al hombre,
y luego de la Biblia completa incluyendo los textos deuterocandnicos, con
el nombre de Dios habla hoy (1980). En Brasil, la traduccién ]Jamada
La Biblia mds bella del mundo ha sobrepasado desde 1964 el millén- de
ejemplares.

La preocupacién contiltia, en busca de una version a la cual se le
hacen demandas a veces contrapuestas: un texto fiel a los originales, pero
en lenguaje libre de hebrafsmos v helenismos, comprensible por el pueblo
sencillo;- un texto apropiado para la solemne’ proclamacién littirgica y
también para la familiar' conversacién catequistica, gue permita al- pueblo
‘memorizar una misma expresién biblica al escucharla por diversos canales;
un texto con notas exegéticas que permita el estudio biblico a los servi-
dores de la Palabra, y también con notas doctrinales y pastorales catdlicas
para responder a las preocupaciones de fe, moral, espiritualidad y apolo-
gética del militante de base . Es preciso distinguir lo que dice el texto
de lo que son informaciones extrabiblicas, propias algunas de la tradicion
cristiana, mientras otras son s6lo consecuencias de .la encarnacién de la
fe en la historia. Serd necesaric también discernir qué datos conviene
incluir en una edicién de la Biblia y cudles han de transfenrse a otros
instrumentos formativos. :

- Mientras tanto, la necesldad de cumplir las normas del Conclho con-
tenidas en Dei Verbum movié a Pablo VI a encargar al Cardenal Agustin
Bea la- orfganizacidn de las lglesias® particulares para un trabajo biblico-
pastoral cooperativo. Asi’ surgi6 en 1969 FEBICAM, Federacidn Biblica
Catdlica Mundial, cuyos miembros plenos ‘son los organismos que repre-
sentan a cada Conferencia Episcopal, a los cuales' se asocian también
congregacicnes .¢ provincias religiosas, editoriales, institutos biblicos o
pastorales y. otras entidades activas en el apostolado biblico. La Consti-
tucién ‘de FEBICAM. ha sido aprobada en- 1985 por la Secretarfa de
Estado .del Vaticano, Prot. N? 145002. .

- .Fn América Latina existe desde 1976 un servicio de coordmaclon de
FEBICAM que publica la revista La Palabra Hoy* y.mantiene cooperacion
con el DECAT, Departamento de Catequesis del CELAM. En conjunto
.oorganizaron el Primer- Encuentro Latinoamericano: de. Pastoral. Biblica en
Bogotd en 1985 y preparan -l Segundo. para julio de.1989 en Mendes,
cerca de Rio.de Janeiro, Desde 1983 el [nstituio Teologzco Pastoral del
CELAM. mantiene una Seccién’ de Pastoral Biblica -y sus profesores orga-
nizan cursos cgn colaboraci6n, Jocal en los: paises que los solicitan. Hasta
el meinento, son miembros plenos de FEBICAM-a través de sus-organismos
representahvoa las conferencias episcopales de- Argentma, Bolma, Brasil,

ZReunion de lIos Coordinadores Subreg;onalea de FEBICAM en AL La Palabra
Hoy, X148 (1988) 14, . .
“ 3FERICAM . AL, Transversal 29 N° 35 A-BB Bogoté DE CO_I:IIDb‘la
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Colombia, Chile, El Salvador, Guaten:ala, Haltf Honduras, Memco Perﬁ
Uruguay y Venezuela.

‘Al tener los fieles “fdcil acceso a Ia Sagrada Escntura” (DV 22)
han surgido novedades pastorales tales como los citculos biblicos, los laicos
Celebradores de la Palabra, formas de catequesis orientadas. hacia la
comprensién de la Escntura equipos laicos de preparacién de homilias
encarnadas en las situaciones locales e histdricas, las comunidades eclesiales
de base animosas por “escuchar la ensefianza de los Apdstoles” (Hch 2,42).

La cultura biblica ha comenzado en esos grupos y comunidades por
una primera etapa dedicada a conmocer cémo estd hecha la Biblia, cuéles
son sus personajes, sus anécdotas y palabras, pasando pronto de este interés
por la informacién biblica a una verdadera educacién de 1a fe. La primera
evangelizacién dejé grabada en la religiosidad popular latinoameticana una
disposicién a reconocer a Dios en Jesucristo y en la palabra de sus profetas
y Apéstoles. Esa actitud bésica de fe permite al pueblo reconccer mensajes
de Dios para hoy en los relatos, demuncias, .sentencias, poemas y ofros
géneros literarios- del Libro- Sagrado. . :

Por otra parte, los estudiosos han pasado de la exclusiva biisquéda
exegética apegada primero a la historia de las formas y luego al andlisis
gstructural, para dejarse ctiestionar posteriormente - por la interpretacién
sicognalitica, por la atencién a los condicionamientos materiales y sociales
de los Hechios y palabras o por el estudio de la situacién vital de cada
hagiégrafo, pasando por la lectura preocupada por los momentos litir-
gicos. de la proclamacién o bien por los dogmas implicados en los enun-
ciados. biblicos. Cada una de esas lecturas destaca aspectos diversos en
el significado de los textos, de mayor o menor relevancia cuando se trata
de conocer en un momento y lugar lo que el Espiritu dice a las Iglesias,
El sentir de los fieles. {clero y Ia.n::os) acerca de la fe remblda, sigue siendo
un punto de referencia digno de méixima atencién, si se quiere hacer una
lectura cristiana de la Biblia. Las “novedades” aportadas por los cientificos
adquieren sentido en funcién de la “renovacién’” obrada por el Espiritu
Santo en el corazdén de los fieles en contacto con la Palabra biblica,

En México, ios profesores de Sagrada Escritura han tenido ya veinte
veces jornadas anuales, buscando un mejor contacto con las necesidades
del pueblo en su servicio. En todas partes los cursos biblicos para el
personal apostélico se diversifican en su duracién, formato y contenido.
Surgen eqt.upos itinerantes diccesanos, -nacionales e internacionales, cursos
por correo con o sin apoyo presencial, programas radiales y televisivos
‘con o sin lenguaje apropiado al medio de comunicacién empleado, variedad
de materiales impresos y audiovisuales de” divulgacién y de formacién
biblica, En 1985 el Secretatio General del CELAM sefialaba 1a *“conciencia
biblica” como “un fenémeno nuevo... en las comunidades catdlicas de
América Latina” y “uno de los campos ‘en que mayor expresién ha teénido
el didlogo ecuménico” *.

. 4Mons Dario CASTRILLON “Iniorme para Ia Remuén de Orga.mamos Europeos,
Cork (Irlanda) 16-18 septiembre 19867, en. separata del Boletin CELAM (octubre 1985).
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Varias conferencias episcopales se han referido a diversos aspectos
de esta renovacién pastoral en sus documentos. La de Cuba en una
pastoral colectiva:de 1970 titulada “Problémética y Crecimiento de la Fe
en una Sociedad en  Cambio”® reconoce una evolucién positiva. en la
“lectura inteligente y meditada de la Sagrada Escritura” por:les fieles, en
el aumento del “ntmero de los que profundizan sus conocimientos de
hermenéutica’” y en la multiplicacién de “cursillos sobre temas blbhcos
a pesar de sus “dlflcultade‘t para difundir la Biblia”." -

La le.ctura pohtlca ¥ matenahsta del Evangelio iniciada por judios
medievales como Joseph Kimchi - (1105-1170) y Hasdai Crescas - (1340-
1410) e inoculada en los tedlogos cristianos a través dé Hermann -Samuel
Reimarus (1694-1768) cuya “Apologia para los adoradores de.Dios segiin
la razén” introduce el tema del “Jesis histdrico”, ha reflotado recien-
termente. _ AT 5 A

La Conferencia Episcopal de Chile ha exigido “No instrumentalizar
el Evangelio” en su Documento de Trabajo de 1975 titulado Evangelio y
Paz®, después que la Asamblea Plenaria de 1973 denuncié una “con-
cepecién deficiente del Evangelio y de la Iglesia” en.su documento sobre
Fe cristiana y actuacidn politica’, nn. 43-53. La misma Conferencia Epis-
copal dio orientaciones esnmulantes en 1980 en su carta pastoral: Jesucristo
ayer, hoy y mafiana, mn. 17-20 y 82-87; y su Comisién Doctrinal publicé
en 1986 orientaciones maés globales . Lect_um_de la Escritura en la Iglesia®.

En Colombia, un documento de 1976 sobre Iderntidad cristiona en la
accién por la justicia® se extiende sohre “auténtico e inauténtico profe-
tismo”™ (nn. 130-141), “relectura de la Palabra de DIOB” {nn. 142»149),
“(Uﬂ nuevo Iesucnsto?” (nn 150-160) :

‘ En Honduras'un Mensaje Pastoral de 1976 con ocasién del décimo
aniversatio de los Celebradores de la Palabra ' les da orientaciones como
servidores del Evangelio 'y lideres pacificos “de la promocién integral. En
1986 el mismo episcopado fundamenta biblica y teoléglcamente el servicio
de los Delegados de la Palabra de Dios, lo describe' y les da normas
practlcas en su Dzrector;o de la Celebracién de la Pa!abm ",

'5.J MARINS y otros. Proxis de los Padves de América Latina. Docﬁmemos de los
Conferencias Episcopales de Medellin a Puebla (1968-1978). Bogoti, Paulinas, 1978, pp.
176-184, esp. p. 182,

$ COMITE PERMANENTE DEL EPISCOPADO E-um:gelw ¥ paz Dacumemo de
Trabajo. Santiago, Mundo, 1975.

P 7(%8'17\13"FERENCIA EPISCOPAL DE CHILE Fe mstscm ¥ acf:mcwn polima San-
uago,

3 BOLETIN CELAM, XXV-215 (1987) 1-10.

?J. MARINS ¥y otros, o, PD. 731 773, esp.. 758 '766

L Idem., pp. 317-832. L .

N Medellin, XH-46 (1986) 269-285.




496 E. Garcia A.,- Nueva Pastoral Biblica
Desafios del entorno religioso

. - S5i en la década de 1930 los pentecostales apenas se. hacian. notar en
América Latina, actualmente constituyen los tres cuartos de los protestantes
Iatinoamericanos '2. En la mayoria de nuesiros paises, eso significa que
en gran parte los pentecostales son de primera generacién, muchos de ellos
por emigracién desde la Iglesia Catdlica, en la cual recibieron el bautismo
y tal vez otros sacramentos pero no una -suficiente-.evangelizacidén.. Se
caracterizan por un subjetivismo entusiasia de “reavivamiento” y por su
consiguiente libertad- de accién individual, generalmente dedicada al con-
tagio religioso. El subjetivismec lleva a los pentecostales a- subdividirse
indefinidamente en grupos auténomos con los- nombres més curiosos, lo
cual no les impide conservar como fuente esencial de espiritualidad ia
lectura devocional de la Biblia, apoyada por una forma de predlcamén
claramente centrada en los textos en sus asambleas.

Por su parte, en la l1‘rurgla catdlica parece haberse impuesto la moda
de una lectura mondtona e inexpresiva de los textos biblicos y litdrgicos,
con un monopolio de la palabra por los presidentes de asamblea cuando
son clérigos, en contraste con el ambiente de aclamacién para ‘mestrar
adhesién tanto al texto inspirado como a las exhortaciones del predicador,
propio del culto pentecostal. Los grupos de oracién de la Renovacién en
el Espiritu Santo logran una gran espontaneidad en su expresién, con
libre participacién laical en sus reuniones de culto, y cuando cuentan con
apoyo ‘oficial mantlenen st adhesién a la Iglesia'y se abren no sélo a la
accién caritativa 1nd1v1dual sino tamblén ala orgamzacmn para la ;ust1c1a.

En- las [g:esms pentecostales se. estd dando también un proceso hacia
la unidad a partir de la Conferencia Evangélica Latinoamericana (CELA)
realizada en 1969 con participacién dé algunas de ellas, y la Asamblea
de Iglesias realizada en 1978 en Qaxtepec, México, dio origen a la CLAI,
Conferencia Latinoamericang de Iglesias, También participaron pentecos-
tales en el concilio de Huampani sn 1982 7, Ya no es verdad que el
protestantismo’ pentecostal sélo camina ha(na la dtsgregacmn.

. Tampoco es cierto que el’ prcrtestanhsmo latmoamencano €. ]umte a -
proclamar la ‘salvacién individual. Las Iglesias histéricds han _percibido
su alejamiento de las masas por su falta de contacto con las necesidades
cclectivamente sentidas . Actualmente estdn pidblicamente presentes en la
defensa y promocién de los derechos humanos. Incluso los pentecostales,
muy renuentes a considerar al mundo de otro modo que como lugar de
perdicién, estdn descubriendo imperativos biblicos para trabajar por la

'?:.Evér;:t.i A, .IWILSON “Latin American Pentecostals: -their Potential for Ecume-
nica! Dialogue“ Preuna, The Journal oj the Seciety for Pemtecostal Studies: IX-I (Sprmg
19817)86-9

¥ Carmelo E. ALVAREZ., “Latin -American Pentecosta]s Ecumemca.l and Evan-
gelical”. Preuma, IX-1 (1987) 91-85,

‘4 Antonio GOUVEA MENDONCA “Chnstology and Er;desxology in a: World of
Oppression”. The Reformed World {Published by the World Aﬂla.nce of Reformed Chur-
ches) XI-1 (1983) 867-883.
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liberacién de los oprimides, por ejemplo, por los indigenas ', Algunas
denominaciones pentecostales colaboran con otras Iglesias protestantes ¥y
con la Iglesia Catélica en un ecumenismo social de testimonio comiin
por el amor y la ]ustn::xa. ' ’ .

Desde el Congreso Intemacmnal sobre Ia Evangehzac:dn del Mundo
realizado en Lausana sn 1974 con dos mil setecientos participanies de
diversas Iglesias cristianas, cuye Pacfo de Lausana declara entre otras cosas
gue “tanto la.evangelizacién como el compromiso sociopolitico forman
parte del deber cristiano”, v dasde el Sinodo de Obispos realizado ese
mismo afio en' Roma, donde el jamaicano Philip Potter, secretaric genzral
del Conmsejo Mundial de Igfes;as sefialé la évangelizacidén como la prueba
para nuestra comiin vocacién ecuménica, hay un acercamiento notable
entre el movimiento evangélico y misionero en el cual los pentecostales
son hoy la primera fuerza mundial entre los. protestantes, el movimienio
écuménico tamibién conocide como “conciliar” enire los no catélicos, y
la Iglesia Catdlica. En 1982 una consulta de la World Evangelical Fellow-
ship (Fraternidad Evangélica Mundial) realizada en High Leigh, cerca
de Londres, sobre estilo de vida, enfatizé la opcidn preferencial ‘de Dios
pot Yos pobres, el juicio de Dios sobre 16s opresores, la identificacién de
Cristo con los pobres, la necesidad de correr el riesgo de sufrir por amoi
& Cristo y de que los cnstlanos apoyen los cambios en las estructuras
polltlcas "

Segin la Wori’d Christian Encyclopedia V7, aunque la poblac:én cats-
lica-latinoamericana aurnenta debido 3l crecimiento vegetative, entre 1970
y 1980 la lglesia Catdlica ha perdido por conversiones hacia otras Iglesias
un promedic de 524.631 fieles por afic. Los inicos. paises que no mues-
tran ‘este fendémeno son Venezuela, que gana anuvalmente 83 fieles por
conversién, y Paraguay, que gana 1.171. Los datos por paises son los
siguientes, con las necesarias aproximaciones debidas a la dlspandad de
fechas de los censos y encuestas.

15 Carmelo E. ALVAREZ. EL Protestoutisno Laiinvamericano. Entre Is Crisis y el
‘Desafio. -México, Casa Unida de- Publicaciones, 1981, :

16 David J. BOSCH. “Ecumenicals” and “Evangelicals”: a Growmg Rela.tlonshxp?"
1‘;13_4%31“33:5&! -Review (del Consejo- Mundial de Iglesizs), Ginebra XI— 3-4 (1988)
. 17David B. BARRETT, ed. -World Christign Encyclopedia. 4 Compamﬁwe ‘Survey
of Churches and Religions in the Modern World AD 1900-2000 Oxford, Na.u:ohl New
York, Oxford University Press, 1082. _ )
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e - cumrarsiunas - Incremento
Pais . Poblacitn 1985 catﬁueos Amaalos 1970-80 . Protestantes
Argentina 27.064000 - 916% -2_1.241 h 10241
Bolivia 6.162.000 92.5% — 3528 3.346
Brasil . 126.389.000  87.8% . — 270.230 . 70.216
Colombia - "30.215.000 . 96.6% . —  2.696 . 454
Costa” Rica’ 2286000 | 905% . — . 975 . .430
Cuba.- =~ - .. 10.533.000 320% @ —. 76345 — 1.864
Chile | L ~ 11.235.000. 82.1% — 24973 — 36
Ecuador L 8.303.000  964% —  1.667 1698
El Sa]vadoi’ ' 4813000 96.2% — 2231 .. 601
Guatemala - 7.100.000 .. 94.0% — 6,066 3.502
Hait | ’ 4.956.000 ‘82.6% — 7867 5.724
Honduras - 3.595.000 95.8% — ' '1.548. L 662
México ' 69.965.000 94.7% = — 86 226 — 335
Nicaragua 2.733.000  947% — . 1.794 1.969
Panami - 1.930.000 85.0% S | 464 399
Paraguay 3062000  96.0% @ 1171 — 9
Perd = 17.711.000" '95.1%  — 6,587 - 6,092
Puerto Rico . 3.075.000 91.5% -— 1.787 ~ 470
Rep. Dcrmlmcana - 6052000 966% ... — 2792 820
Uruguay 3.263.000 59.5% — 4614 .0
Venezuela 14.134.000 94, 8% 83 587

Como se ve, también 105 protestantes ven : e:mgrar f1eles suyos en

Cuba, Chile, México y Paraguay. En. Brasil la mayoria de los que dejan
la Iglesia catblica han pasado a los espiritistas catélicos. (225.890 por afio);
en Chile, han pasado a Iglesias. cristianas locales (24.453 por afio); en
cambio, la ‘mayoria de los que déjaron la Iglesia Catélica han pasado a
los no religiosos en Cuba (42.080 por afio).y en Uruguay (3.097 por. afio).
Engruesan en su mayorfa los culics evangélicos aungue al mismo tiempo
se consideran catSlicos, en Colombia (11.348 por afio), Ecuador (2.639
por afio), El Salvador (746 por afio), Guatemala (6.492 por afio), Mézico
(23.655 por afio), Nicaragua (4.007 por afio), Puerte Rico (1.208 por
afio), Repiblica Dominicana (1.357 por afio) ¥y Venezuela (4.239 por afio).

No es simple este cuadro, y la informacién de la World Christian
Encyclopedia da para cada pafs otros pormencres. Puede decirse no ohstante
que uno de los atractivos de las otras Iglesias cristianas que hacen irse a los
catblicos es el pueste importante de la Biblia en su culio y espiritualidad ”.

El reio de lz llamada Iglesia Elecirdnica

.. En los programas religiosos de televisidn .y radio en Aménca Latma,
de orlgen norteamencano en mgmﬂcanva proporc:on, hay una -constaate

1B Otras dinvénsiones del- prob]ema ¥ algunas sugerencizs,'en ‘E. GARCIA AHUMA
DA F.5.C. “Aportes’ liberadores-a - un l:ompendlo umversal de la fe catehca.” i Medeﬂm,
XT111-52 (1987) 526-571, esp. 569-671 _
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proclamacién biblica y una aclamacidn - permanente a Jesucristo como
Salvador. Su alta acogida en la sintonia muestra la vigencia de la Palabra
de Dios tanto escrita como encarnada, a pesar de la secularizacién de la
cultura en otros aspectos. El lenguaje y el marco ambieatal de esas emi-
siones son nitidamente religiosos. Pueden encaminar a mucha gente hacia
la oraciin de alabanza, de peticién, de gratitud o de arrepentimiento.

En general, ] tratamiento audiovisual de personajes y acontecimientos
religiosos los reduce en la television a la condicién de espectdculo, de
noficia o de argumento dramdtico, secularizdndolos, es decir, destituyén-
dolos de su cardcter de signo ‘de Dios. Estc no suele, ocurrir con los
programas expresamente religiosos tales como la sesién televisiva de un
predicador especializado en dicho medio o la transmisién de una misa.
La misica, Ia escenografia y el tono de locucidn crean el clima de oracidn,
transmitido al telespectador mediante silencios apoyados por imégenes
sacras estdticas o mdviles, y mediante "expresas invitaciones a orar. Asi,
la television rescata su cardcter de medio para comunicar con Dios, a
pesar de su actual utilizacién principalmente como medio para ofrecer
audiencia a los avisadores comerciales o politicos,

Pero no todo lo que se hace en nombre del Evangelio es evangelizador.

William F. Fore, presidente de la WACC (World *Association for
Christian Communication) llama “Iglesia Electrénica™ al conjunto de pro-
gramas de televisién con 30 a 90 mirutos de duracin, transmitidos me-
diante arriendo de espacios en canales de amplia cobertura, dependientes
de un lider carismético muy visible, con cualidades de produccién melosa,
de alto presupuesto, que solicitan permanentemente dinero a través del
gire y hacen con los televidentes amplio uso del teléfono y de cartas
computarizadas con aspecto personalizado ”

En su tesis sobre la televisién religiosa, Peter Horsfield 2 caracteriza del
siguiente modo los contenidos de los programas de la Iglesia Electrénica:

1. “Son autoritarios, cuando la autoridad parece hallarse desorde-
nada. EI programa se centra por lo general en un huésped con autoridad,
carismético, quien proporciona una instruccién clara sobre moral y pro-
blemas religiosos™.

2. “Ponen énfasis en lo individual, como unidad que fundamenta
a la sociedad, subrayando la necesidad para el individuo de actuar como
si ‘hubiese nacido de niievo y de apoyar financieramente el programa. Esto
da al individuo, abrumado por los traumas sociales, algo que hacer en
du'eccuSn hacia- una respuesta”,

3. “En general afirman los valores sociales que mantiene el comtin
de los (norte) americanos; la recompensa por el esfuerzo, la igual opor-

9 Wﬂ]lam F. FORE. *La Iglesia Electrénica™. Separota Bolelin CELAM 218 (1988}
'20 Gitado por -‘William F. FORE, art. cit., pp. 5-6.
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tunidad de éxito para todos, v el valor inherente (y el imprimatur divino)
dei sistema -(norie) americano de la libre empresa®™.

4.  Refuerzan el sistema de creencia de los televidentes “con la pre-
sentacién contmua de perqonahclades atrayentes y socmlmenta reconocidas,
gue los apoyan ' :

5. Ellos enfatxzan la lucha “una batalla enire Dios y el demonio”.

6. “La escatologla concreta... es atrayente para quienes no ven
otro camino fuera de la situacién humana aparentemente sin esperanza. .-
Mientras los programas evangé]jcos proclaman €l fin de este mundo, inmi-
nente v que trasciende a la ciencia, a pesar de esos huespedes notables,
cuya Unica credencial se halla en su éxito en este mundo

La. caracteristica 5 parece concordar con el mensaje biblico, pero los
indicadores 2 y 3 refractan el mensaje por el prisma de un modelo de
sociedad individualista liberal, mientras el 1 y el 4 lo canalizan sicolégica-
mente para inducir conformismo y el 6 establece una tensidn entre la
esperanza de éxito en este mundo y la afirmacién de que sélo el otro
mundo tiene semtido para =l creyente.

La batalla entre Dios y el demonio se¢ reduce pronto a una visién
maniquea donde se diviniza la sociedad norteamericana y se sataniza la
soviética; se identifica con un nominalismo donde para salvarse basta
invocar el nombre de Jests (v comprar por conmsiguiente las insignias y
cupones de cooperacién econdmica al programa); con un pelagianismo
donde basta querer converdrse sin vinculo .o dependencia perceptible res-
pecto de la gracia divina; con un individualismo ético ajeno a todo andlisis
y - juicio transformador de la sociedad racista, militarisia, consumlsta y
machista por imperativos evangélicos. :

. La funcidén convocante de Ia Palabra de Dics queda en estos programas
a medic camino, Hay vna multitud reunida en el lugar de la emisidon y otra
dispersa juntc a los receptores de television. No hay propiamente forma-
cibn de una comunidad con relaciones fraternas- ni coparticipe de los
mismos sacramentos, Cada telespectador pertenece a la Iglesia- donde fue
bautizado. y a la que concurre regular o irregularmente, 0 no pertenece a
ninguna. La expresién “Iglesia Electrénica™ es sélo analégica y, en rigor,
inexacta.

El paso desde la predicacién mediada por ondas electromagnéticas a
la incorporacién catecumenal a una Iglesia, requiere un acompafiamiento
personal cara a cara y hombro con hombro, fuera del circuite de Ia
comunicacion piblica. El llamado genérico a la. conversién ' hecho en
nombre de Dios ¥y de su palabra biblica necesita un complemento inter-
pretativo —y también - correctivo, come se acaba de ver— para definir la
nocidén de Iglesia & incluso la denominacién en la cual el televidente ingresa a
través de signos litirgicos reconocibles como distintivos de esa Iglesia,

La funcién apostdlica o misionera inherente a la Palabra divina estd
también mutilada en esos programas destinados a lograr una clientela para
el respectivo predicador. En vez de siquiera incrementar los miembros de
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una comunidad creyenie, los mas fieles participes del sistema comunica-
cional establecido son estimulados a conquistar més espectadores y ‘sobre
todo mds contribuyentes econfmicos para el mismo, que asi denuncia en
los hechos su verdadero cardcter. Un estudio de comtenido de 40 programas
religiosos representativos realizado en 1983 por Robert Abelinan, profesor
de Comunicaciones de la Universidad del Estado de Cleveland, conc]uyo
que la -peticién de dinero es el mensaje predominante en ellos, y que est2
dinero no se pide para acciones misioneras sino para mantenetse en el
aire ¥, Claramente, no hay un envio a eniregarse al servicio del mundo
para que rzine la justicia -de Dios, que trasciende a la Iglesia misma y
transforma "por la fuerza del Espiritu de Dios los criterics de juicio, las
formas de vida personal y las estructuras de la sociedad.

La distorsién del contenido del Evangelio y de la funcmn evangeli-
zadora por los predicadors multimillonarios que abusan del nombre de
Jesucristo, no ha de conducir a condenar la television ni los programas
religiosos televisivos o radiales. En vez de maldecir los vehiculos porque hay
gente que va a malos lugares, mejor es usarlos pars €l reinado de Dios.

Ciando la Tglesia Cat6lica” inscribe el mensaje cristiano en ondas
electromagnéticas de radiofrecuencia o de televideofrecuencia, ha de hacer
1dent1f1cable y creible esa palabra med1ante algunas cautzlas:

1. El pred:cador no se ha de anunciar a si mismo sinc a Yesucristo
y su reino de verdad y de vida, de santidad y de gracia, de justicia, de
amor y de paz (GS 39)

© 2. El emisor hace de su persona un humﬂde testimonio. para avalar
su’ palabra, pero no el principal, que siempre ha de ser el de la Iglesia
y el de concretas comunidades de ella, hacla ‘las cuales 1ermte a 10&'
destmatanos de sus mensajes. : :

3 El autor del programa no ha de c11‘cunscr1b1r las consecuencias
practicas de su intervencién en beneficio del propic espectéculo o audicidn,
procmando en cambio rompzr incluso- el circuito sacral para .incentivar
servicios, a personas y -organizaciones necesitadas tota]mente a;enas a sus
intereses materiales.

* 4. El locutor ha de mv1tar a sus oyentes a hacerse . d:scipulos de la
Iglesm mas que suyos, para que sean “ensenados de Dios” (Jo 645)

En consecuencia, los destinatarios han de ser mwtados a mcorporarse
en procesos catecumenales en comunidades vivas, donde profundizarin el
conocimiento y vivencia de la Palabra de Dios sin control alguno de los
realizadores del programa radial o televisivo, De ese modo una emisidén
catGlica transmitida por lasondas herzianas no establece un' circvito: cerrado
‘de” comunicacién y accién con le meta encerfada’ en el interior: de -esté
sistema; sino -qQuée constituye un.mero factor 'y estimulo™ de™la pastoral
orgamica.

2 Williany F. :FORE; ic., pp. 8-0.
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En resumen, la presencia de la Palabra del Dios de 1a Biblia que los
programas religiosos inttoducen en la sociedad, desafian a la Iglesia a
ofrecer al pueblo una comprensién correcta de su mensaje, libre de desvia-
ciones, El momento de profundizacién del mensaje biblico no es la escucha
de un programa radial o televisivo, tanto méds simplificador cuanto mis
amplia es Ia audiencia; sino la ulterior reunibén reflexiva en didlogo abierto
en que se cambia el rol de espectador por el de protagonista responsable
de un cambio personal y social urgido por la gracia del amor santificants.
Es explicable el atractivo y el poder persuasivo de los mensajes religiosos
transmitidos por via ondulatoria en base a su calidez afectiva y consoladora,
‘Pero necesitan complementarse con una catequesis personalizada, escato-
légica, profética y social que conduzca a la celebracién sacramental y a
la transformacién de los ambientes vy estructuras por el Evangelio, presen-
tado sélo embrionariamente en los medios masivos de difusién,

El camino hacia la unidad ecuménlca

En algunos lugares ya se difumina para bien el antiguo contraste entre
una Iglesia Catdlica cenfrada en los sacramentos, con una liturgia rubricista
para asambleas pasivas, cuyo pueblo se dedicaba a devociones originadas
en revelaciones privadas, y las Iglesias protestantes centradas en la auto-
ridad de la Escritura, con oracién expresiva y espontdnea dirigida por
animadores populares.

La liturgia posiconciliar ha valorizado €l puesto de la Palabra para
recuperar la fuerza significantz de los ritos, orientando la religiosidad
popular-hacia la revelacién fundante que da sentido a las revelaciones y
devociones derivadas. Ha devuelto a la asamblea el rol central en la
celebracidn, considerada como “leitos ergon”, accién del pueblo, cambiando
su antiguo papel de piblico oyente por ¢l de comunidad participante. En
consecuencia, en las comunidades més vivas se han multiplicado los
ministros y servidores laicos que asumen diversas funciones inpecesaria-
mente acaparadas antes por €l clero, con lo cual se desarrollan variedad
de vocaciones y de carismas. La variedad de roles y la libertad expresiva
de Ios laicos en el culto ha sido también asumida en las comunidades
catdlicas, especialmente en las tocadas por la renovacion en el Espiritu
Santo 2, Ni la Biblia, ni €l liderazgo laical, ni la oracidn carismatica son
ahora rasgos exclusivos del protestantismo, sino avances positivos de la
Tglesia Catdlica. '

La recuperacién del puesto de la Sagrada Escritura como libro del
Pueblo de Dios, junte a una mejor atencidn al Espiritu Sanio que anima
a este pueblo, han logrado avances en el caminar hacia la unidad de los
cristianos, Ademas de estas dos 4reas bdsicas, Juan Pablo II ha sefialado
muchas otras donde se manifiesta el progreso ecuménico, al visitar el

22 Carlos ALDUNATE, “Fenomenologia pastoral”, en: Removacidn en el Espz'n'tﬁ.
Movimientos cotismdticos en América Latina. Bogotd, CELAM, 1977, 223-243.
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Consejo Mundial de Iglesias en 1985: el reconocimiento mutuo del bautismo
comiin; la renovaci6n encaminada a una oracién y espiritualidad compar-
tidas; la convergencia tecldgica lograda en acuerdos importantes, ademdés
de los -diflogos bilaterales 2; Ia cooperacién en el servicio de los pobres
y necesitados; el testimonic comtn en la promocién y defensa de los
derechos humanos vy de la libertad veligiosa; los didlogos v acciones com-
partidas en favor de la ética; !a colaboracién en pro de la paz social en
algunos pafses y en favor de la paz mundial; trabajos comunes por la
evangelizacidén; y la educacién en comtn para el ecumenismo. .

El acercamiento fraterno a los cristiancs de otras Iglesias, en vez de la
indiferencia o la beligerancia, exige también dar una mejor formacidn
biblica catélica al pueblo cristiano, para favorecer ¢l diflogo y no el
sincretismo. .

El catequisia como buen escriba

Devolver la Biblia al pueble de Dios después de habérsela mantenido
distante durante siglos, ha sido un paso algo brusco. Hay lugares donde
se difunde el Libro Sagrado mds répido que la educacién de la fe adulta.
Todo catequista de base ha menester hoy de una sistemética iniciacién a
la lectura y vivencia cristiana de la Palabra.

Una tentacién es dejarse arrastrar por la marea y llegar a ser persona
“de un solo libro”, pretendiendo encontrar en Ia Biblia respuesta a todas
las preguntas. Ni en Israel ni en la Iglesia ha sido nunca ése el papel de
la Sagrada Escritura. Por eso se elaboraron sucesivamente nuevos libros
inspirados, y después de muerios los Apdstoles —testigos de la cumbre de
la revelacién de Dios en la Palabra encarnada-— se redactaron apologias,
sermones, cartas, resiimenes catequisticos, meditaciones espirituales, normas
juridicas, tratados. El cristiano ilustrado siempre fue persona no de un
sclo libro sino de muchos, en didlogo permanente con las preocupaciones
de su época, hurgando en el tesoro de la comunicacién divina compartida
en la Iglesia “cosas antiguas y nuevas” (Mt 13,52). El catequista tiene la
Biblia junto a la cabecera y una pequefia biblicteca cerca de su mesa. No
reflexiona con esquemas judios sino actuales, relacionando siempre el
depdsito de la fe original atesiigunado en la Escritura con el patrimonio
mds pleno atestiguado en la vida y pensamiento de la comunidad eclesial
permanente y universal.

81 en otras épocas los catequistas desconocian la Escritura Sagrada
y recurrfan poco a ella, refiriéndose més ‘bien a las sintesis teclégicas que
transmitian la ensefianza comiin de la Iglesia, hoy, por la alta estima en

23 Se destaca entre estos acuerdos Ia recepcién participativa, en diferentes Iglesias,
de la declaracién sobre Beutismo, Eucaristia vy Ministerip formulada en Lima en 1932 por
iniciativa det Consejo Mundial de Iglesias, que ha originado amplia reflexién, Ver Jeifrey
GROS, F.S.C. “Reception of the Ecumenical Movement in the Roman Catholic Church,
with Special Reference to “Baptism, Fucharist and Ministry”. American Baptist Quarterly
VII-1 (1988) 38-49.




504 E. Garcia A., Nueva -Pastoral Biblica

que tienen €l Evangelio y todo su contexto documenial, no han de dejar
de lado las’ ensefianzas del Concilio, del episcopado latinoamericano en
Medellin vy en Puebla, de las enciclicas, de los documentos pastorales de
su pafs y didcesis. Todo eso hay que asumirlo precisamente para comprender
mejor las implicaciones actuales del :Evingelio de Jesucristo. Este es el
centro v todo lo demas es explicacién que de aili saca su fuerza. Si un
obispo puede caer en el cistna, no ha de extrana1 si un catequista mal
formado cambia de religién.

. Es preciso abordar decididamente los problemas suscitados hoy por
la Biblia, para explicatlos en foima suficieniemente sencilla y clara. No
se trata de atiborrar al catequista, ni menos al cristiano de base, con
cuestiones propias de especialistas; sino de capacitar para crecer en la fe
en comtacto con un pueklo cristiano caracterizado por tener hoy a su alcance
la Sagrada Escritura. En esto consiste precisamente Ia tarea de la pastoral
biblica, instancia intermedia entre ia ciencia biblica y la accién eclesial
comiin, :

En Brasﬂ se rzaliza el mes de la Biblia con una pmgramacmn prevista
con dos afios de anticipacién, para dar tiempo a los exégetas a preparar
materiales de buen nivel para los formadores, de mcdo que a los catequistas
llegue oportunamente un equipamiento popular con suficiente respaldo
cientffico y eclesial. Una previsién tan cuidadosa es necesaria, porque en
Ameérica. Latina todavia tenemos muchos sacerdetes que lezn la Sagrada
Escritura sin instrumental para comprenderla como lo hace hoy la Iglesia,
y pastores que no se aireven a predicar cuando hay un biblista pre?nte,
reconcciendo su falta. de renovacidén en ese campo,

La rehgwmdad [atincamericana ha reconoc;do__ en la Biblia un signo
¢ instrumento de Dios para unir al género humano por ¢l .amor. La cate-
- quesis hoy entre nosotros ha de ser biblica para servir a ese pueblo creyente
pero frégil en su fe, acosada por materialismos tedricos y practxcos por
invasiones culturales v religiosas de todo jaez. . .

BZ ‘ca‘tequista estd llanjado a ser hoy el agente clave de la pastoral
biblica para el pueblo caidlico al cual pertenece: en Semanas Biblicas
donde muchos grupos nuevos s¢ inician en la reflexidn y oracién creyente
mediante el libro del pueblo cristiano; en circulos biblicos en que se pro-
fundiza el conocimiento del Libro del pueblo de Dios en relacién con su
historia personal v general; en comunidades de fe donde Ia Sagrada Escri-
tura .alienta la oracmn v la accién en beneficio del mejoramiento integral
de Ia vida de todos; en formas de catequesis familiar, social, juvenil o
litdrgica en que la Biblia ocupa el lugar central. : ' : '

 El catequeta permanecerd atento a las necesidades manifestadas por los
catequistas de base, desplegando toda Ja creatividad necesaria para disefiar

y evaluar procesos y materiales para la formacin biblica del pueblo catd-
'hco Esta tio tendrd como meta el Libro, sino €l crecimiento perscnal y
ecIemal “hasta 1a madurez de Ia plemtud de Cristo” (Ef 4, 13)
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Imaginemos la pastoral biblica
en una nueva evangelizacién
. Hno. Enriqﬁe Ga.rcia Ahua-nada. F.8.C.

El reto de una nueva evangelizacién comenzé en Haiti, con el discurso
de Juan Pablo il a ios obispos del CELAM reunidos en Puerto Principe
en su XIX Asamblea Ordinaria. Allf les dijo el 9 de marzo de 1983: “La
conmemoracion del medio milenic de evangelizacion tendrd su signifi-
cacién plena si es un compromisc vuestro como obispos, junto con vuestro
presbiterio. y fieles; compromiso, no de re-evangelizacién, pero si de
una evaugehzaclon nueva, Nueva <n su. ardor, en sus métcdos, en su
exp1e51én

El llamado a una nueva evangehzamén se ha dirigido a oiras reglones
del mundc-en lo sucesivo, incluyendo “la doble tarea de evangehzar el
mundo -y . de re- evangehzar nuestro propic pueblo cristiano”, como dijo
en el santuario mariano de Valleverde, ltalia, ¢l 25 de mayo de 1987.
El hecho de no existir, felizmente, una definicién de lo que ha de ser esa
nueva evangelizaci6n, invita a una plurifacética libertad creativa.

Una manera sistematica de discernir las caracteristicas que ha de
tener una nueva evangelizacién requiere analizar los cambios econdmicos,
sociales, polfticos, culturales y religiosos en curso, para descubrir las nuevas
necesidades y los puntos de contacio que oflecen para una comun1cac1én
de la Buena Noticia en un futuro préximo, :

Esos cambios se pueden describir a nivel local, nacional, regional o
mundial.” El presente borrador de trabajo se sitda en un nivel Jatinoame-
ricano, perc los lectores pueden remplazar o enriquecer la descripcidn de
las tendencias aquf presentadas, con ayuda de la mformaclon dlspomble
para el territotio acerca del cual quieran reflexionar,

La aproximacién aqui presentada toma sugerencias de un seminario
organizado por el CELAM en Buenos Aires'. Alli se utilizé como detonador
de la reflexién el libro de John Naisbitt, - Megatendencias?, que se refiere
a-los Estados Usnidos de Nerteamérica. Dado que la primera edicién de
esa obra es de 1982, bien pudo utilizdrse en el esquema presentado a
continuacién la descripeién de tendencias que hizo en 1979 Ia III Confe-
rencia Genéral del Episcopado Latincamericano en Puebla®,

! Mons. A. CHEUICHE y otros. ‘zddveniente cuimra? Bogota, SEPAC 1987.
mdij]'ohn NAISBITT. Megatendencigs, Bogotd, Club de Lectores, 1984 (1982: Mega—
tr . .
. 3El Documento de Puebla aphca. a la realidad latinoamericana los criterios pa.ra. la
evangelizacién propuestos por Paule VI en Ewvamgelii Nuntiondi, 1976. . = . . .
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Pienso que lo més dtil de la presente reflexidén es el marco heuristico,
disefiado en tres columnas.

La primera columna es un intemto de describir cambios importanies
y generalizados de cardcter econdinico, social, politico, cultural y religioso
cbservados actualmente en .América Latina. Se puede remplazar integra
por lo que se observa en un solo pais ¢ en una difcesis de la regién, o
también de otra parte del mundo. Para eso basta tener una fuente confiable
de datos, ojald obtenidos con colaboracién interdisciplinaria, hasta obfener
un acuerdo en la descripcion. Si todas las conferencias episcopales de
América Latina, por ejemplo, realizaran un estudic asi a partir de las
dibcesis, se podria obtener una versién actualizada y confiable para la
primera columna, :

- La segunda columna requiere poner en juego la experiencia pastoral
y los criterios evangélicos, porque alli se trata de descubrir exigencias
para la nueya avangehzaclén que surgirdn de la descripcién anterior.
Obviamente, ella serd valida sélo para el dmbito descrito en la primera,
y para el equipo compromet:dc a compartir sus punios de vista,

La tercera columna de mi propuesta se refiere a la pastoral biblica,
porque “toda la predicacién de la Iglesia, como toda la religién cristiana,
se ha de alimentar y regir con la Sagrada Escritura” (Dei Verbum, 21).
El mismo méiodo puede usarse para cualquier otro aspecto de la vida
eclesial, tal como la catequesis, la vida religiosa o la pastoral social,
por ejemplo.

El dnico propésito de este articulo es despertar la imaginacién crea-
dora de los evangelizadores. En lo referente a pastoral biblica, esto es
particularmente oportuno. La Federacidn Biblica Catdlica Mundial (FEBI-
CAM, ver DP 1001) ha elegido a Bogotd para sede de su IV Asamblea
Mundial a fines de septiembre de 1990, Alli las conferencias episcopales,
que son sus miembros plenos a través de organismos que las representan,

y los miembros asociados, que son las instituciones activas en el apostolado
bibhco (congregaciones religiosas, editoriales, equipos de catequesis, de
liturgia, de pastoral biblica) definirdn las politicas de la Iglesia Catélica
en su pastoral biblica para el sexenio s1gu1ente Su tema serd: “La Pastoral
Bl’hhca en una Nueva Evangehzaclén '

América Latina se prepara a participar en esa Asamblea Mundial,
mediante un Sepundo Encuentro Latincamericano de Pastoral Biblica,
programado para el 17 al 23 de julic de 1589 en Mendes, cerca de Rio de
Jadeiro. Y -cada pais estd invitado a realizar antes de esa fecha un en-
cuentro nacional preparatoric, a partit de sus propias experiencias. Con
este, se puede imaginar la nueva evangelizaci6n y la pastoral biblica
consiguiente, a partir de las bases locales y diocesanas, de modo que las
conclusiones del encuentro latinoamericanc y de la asamblea mundlal no
nos caigen del cielo como aerolitos.

Es hora ya de rehacer con criticidad fundada y. creathdad evangé-
lica el borrador siguiente, que no tiene ningén cardcter oficial.




TEND_ENGIAS EN LA SOCIEDAD

En lo ecandmzco

1. Se desarrollan técmcas para multi-
plicar las protefnas y mejorar genética-

mente las variedades vegetales y ani-
males, .

2. La robonzacldn de la producclén

produce desempleo, o bien disminucién
del . horario semanal de trabajo y au-
mento de las vacaciones y de los tiem-

pos sabdticos, si se regula socialmente'_

el’ traba]o

3. La civilizacién cientifico-técnica mul-
tiplica los bienes -de .consumo acompa-

fiados de incentivos para la fascinacién.

y adiccién.

4, Multiplicacién de las pequefias em-
presas para -responder a necesidades no

atendidas " por las grandes mdustnas ¥
- de solldaridad

supermercados
En lo social.

5. Valoracién creciente de la mujer
como peérsona en-igualdad al vardn,

POSIBILIDADES DE NUEVA
EVANGELIZACION

1. Incorporar la derrota del hambre y
la justa d1stnbuc10n de los bienes crea-
dos_en la ‘accién eclesxal )

2. La-comunid'ad eclesial ha de defen-
der €l derecho de los pobres al trabajo
remunerado y el deber de los ricos de
trabajar por el bien comin, fomentando
los - pasatiempos_saludables, creativos y
honestos. ™

3. Ayudar a discernir las innovaciones

capaces de hacer mas tolerable la vida
de las multitudes empobrecidas, expre-
sando la conversién en forma de sobrie-
dad, sabiduria, solidaridad y adhesién a
tos valores eternos.

4. Fomentar la iniciativa - productora
de bienes y servicios y la creacién de
fuentes de empleo pard - uba - economja

5.- Reconoccer el origen divine de la dig-
nidad de la mujer y perinititle nuevos

- roles en la Iglesia y en la sociedad.

CONSECUENCIAS PARA PASTORAL
BIBLIGA L

1. Prom&w}ef una lectura popular de

la Biblia orientada a transformar por la
justicia_y el amor. las personas. y la so-
ciedad. =

2, Destacar las ensefianzas bl'bllcas sct-
bre la misién de trans_fprma_r ia creacidn
embelleciéndola al servicio de la’ comu-

nidad humana, suscitando actividades ré:’

flexivas, artnstlcas y fest:vas

3. Susciiar la critica profética inspira-
da en el Evangelio, de los valores y pe-
cados sociales que trae la sociedad or-
ganizada para el consumo.

4, .' _Viﬁcular la reflexién biblica con la

accion ‘transformadora apoyada - en pe-

quefias comunidades - comprometidas en

" la. oracién, reflexién y accién.’

5. Profundizar ¥ difundir la mariolc-
gia biblica estimulando sus -consecuen-
cias para la vida eclesial y social..
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6. Aislamiento progresivoe de las per-
-sonas en edificios dondé los vecinos no
se hablan y en lugares campesinos mar-
ginados del desarrollo econdmico.

7. Muitiplicacién de pequefios grupos
-coh- iniciativas para: educacién en el
hogar, ‘prevencion de delincuencia, pre-
servacidn del - ambiente fisico, ejercicio
fisico para. todas las edades, ayuda mu-
tua por problemas personales (alcoho-
lismo, drogadiceién, divorcio, infancia
infeliz, desempleo) y comunitarios (vi-
vienda, agua corriente, cosechas, etc.).

8. Diversificacién y especializacién de
los canales de comunicacidn piiblica (te-
levisién por cable, revistas especializa-
das) restrmglendo los temas de conoci-
miento. comun y las posibilidades de co-
municacién mds global y profunda de
-las persenas.

9. Crece- Ia mterdependencla social,
econGmica, cultural, politica y militar
entre los continentes y los paises,

En lo poht:co

10. Creciente conciencia de los dere—
chos- personales y sociales y de la res-
ponsabilidad colectiva frente a su vio-
lacién. . -

6. Disefiar sistemas pastoralés en base
a pequeiios grupos de intensa corpunica-
¢ién con Dios y mutua que reproduzcan
los apéstoles de la creacién de comu-
nidad en plazos de dos o tres afios,

7. Aportar a los grupos naturales exis-
tentes motivacién para la abnegacion, la
perseverancia 'y los diferentes servicios
mediante la oracién  compartida inspira-
da en los primeros cristianos,

8. Multiﬁlicar los - momentos 'y lugares

de comunicacién profunda enfre las per-
sonas, valorando el poder significante y
comunicativoe de. los sacramentos y de
las actividades comunitarias de educa-
cién de la fe y de servicio organizado,

9. Acentuar lo intercomunicacién de
recurscs econdmicos, de personal apos-
télico, de exzperiencias apostdlicas signi-
flcatlwas y de mformacmn teolégico-pas-
tora

10. Praciicar los imperativos de la en-
sefianza liberadora de la Iglesia,

6. Ayudar con la reflexién y oracidn
biblicas ‘a crecer en el amor a Dios ¥
al préjimo sin encerramiento intimista,
abriéndose a la multiplicaci6n de peque-
flas comunidades,

7. Destacar en la lectura biblica com-
partida en pequefios grupos lo que da
sentido, motivacién y testimonio estimu-
lante & toda agrupacidn .de servicio, es-
pecialmente las existenies en el entorno
inmediato.

8. Fomentar la reflexién y 0tac1én “bi-
blica familiar, interfamiliar y grupal,
destacando la Igles:a doméstica y de pe-
quefias comunidades de barrio que for-
maban los primeros cristianos, y presen-
tar estas experiencias comunitariags en
los medios de comunicacidén pdblica.

9. Imprimir las Biblias donde resulte
més barato y no sélo donde hay editoras,

Yy EDVlaIf lTllSlOnEl'OS adonde sean nece-
'S&l‘lOﬁ

i0. Fundamentar biblicamente la en-
sefianza liberadora de 1a Iglesia y actua-
lizarla con la expetiencia de los laicos,
con las ciencias sociales y con el magis-
terio de. Papas. y Obispos.
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11. Las estructuras auioritarias se des-
prestigian provocando afdn de partici-
Pacion.

12 La_c,_ontaminacién' y el armamentis-
no provecan’ ‘movimientos ecologistas,
paclflstas y de defensa del pcrbre

En Io cultuml

135
de. mincrias regida por la informdtica
con su légica propia y su cantidad de
informacién sistematizada, y otra de ma-
yarias regida por la television con su

emotividad y variedad asistematica de.

imégenes donde predomma la distr acclén

14, Difusién mundial de la cw1hzac16n
cientifico-tecnolégica, sesgada de ideo-
logias pretendidamente  cientificas: secu-
Iar1sm0 posnwzsmo, economicismo.

15‘5. .I;.ai”seculariiacién- de la cultura de-

sacraliza la familia, la transmisién ¥
cuidado de la vida, el respeto a la per-
sona v las fiestas,

Coamstencla de dos culturas uta.

11. Promover procedimientos participa-
tivos en la familia, la escueld, la empre-
sa, la sociedad ¢ivil v la Iglesia, hacien-
do efectiva la ‘doctrina evangehca de la
autoridad como servicio. '

Ilummar evangehcamente el cuida-
do de 1a creacidn, la paz fundada en la
1ust1c1a y la dlgmdad de toda persona.

. 13,
Dios en ambas culturas, respetando las
normas de comunicacién propias de ca-
da una. ,

14. Educar con - criterios evangélicos
para el discernimiento de los valores ¥
contravalores difundidos’ por la educa-
cién piblica v pot los medms masivos
de difusuﬁn

15. Buscar el reinado de DIOS y de su
justicia en la familia, en el amor puro,
en el cuidado y celebraclon de la vida,
en la actitud liberadora para las perso-
nas y los pueblos, especna]mente de los
pabres,
de la vida religiosa v de la jerarquia
eclesidstica.

Hacer presente la voz salvadora de

cjerciendo el cardcter ‘piblico-

11, Multiplicar los testigos y facilita-
dotes del saber y del -hacer, a ejemplo
de Jesucristo, evitando posturas doctora-
les,. clericalistas y opresivas.

12,

cién, la reconciliacién en la justicia, el
perdén educativo y la misericordia con
los que sufren.

13. Informatizar la ciencia biblica in-
troduciéndola en los circuitos de comu-
nicacién para cientificos, y expresar el
mensaje biblico en los lenguajes narra-
tivos y audiovisuales del pueblo.

14, Difundir las experiencias de escu-
cha fiel de la palabra de Dios en rela-
cidn con la sabidurfa popular y con los
valores y seudovalores de la cwlhzacl(m
modetna.

15. Hacer de fa revelacién pﬁb]ica ates-
tiguada en la Sagrada Escritura un tema
relacionade con los acontecimientos y
problemas de la vida privada y péblica.

Infundir una espiritualidad para la
" administracién sabia y jusia de la crea-
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16. Control de la cultura por los pode-
res econdémicos y politicos.

17. La educacién se enriquece de ob-
jetivos y procedimientos apropiados pa-
ra todas las edades, desde la guarderia
infantil a Ia ancianidad.

18. La invasidn audiovisual ¢ informé-
tica debilita log hébitos de lectc-escritu-
ra incluso en los egresados de !a escuela
secundaria.

19, Descrédito de las vanguardias ar-
tisticas consideradas a si mismas como
definitivas y dispersién de las corrien-
tes estéticas al multiplicarse los cultores
de las artes plasticas, literarias y kiné-
ticas. . .

En lo. rel:gwso

20. Aumenta la conciencia de la dlve.r-
sidad religiosa en el mundo.

16. = Defender la libertad de conciencia,
de expresion y de reunién, y la invio-
labilidad del hogar, promoviendo en el
hogar relaciones de confianza que supe-
ren los controles externos de vigilancia.

17. Definir objetives y programas de
educacién de la fe para cada edad, mo-
tivando 'y prepasando personal ap05t0~
lico diversificado y orgénicamente uni-
do en los planes pastorales‘

18. Usar los lengua]es audiovisuales e

informatizados, orientando los programas

hacia la capacitacién critica evangélica y

{ia creatividad comunicativa evangeliza-
ora,

19. Incorporar la belleza musical, co-
reogréafica, dramdtica, literaria, plastica
y el lenguaje audiovisual electrémico en
la liturgia y en la educacién de la fe,
adoptando las formas contemporineas
que sean aceptables para los destinata-
rios, e inculturadas’ en las formas de v1-
da locales.

20. Apoyar el testimonio comin de las
Iglesias cristianas y el didlogo con las
religiones, evitando el modo sectario ex-
cluyente, condenatoric e intimidatorio
que produce falsa seguridad y explota-
¢ién econdmica en los seguidores.

17.

18.

15. Hacer de la Biblia el libro de ora-
cién y de reflexién comprometida del
hogar, con un minimo de materiales de
apayo, para vencer controles externocs y
asegurar la comunién eclesial, aunque
exija el testimonio hasta Ia sangre.

Expresar el mensaje biblico y ecle-
sial en lenguajes variados y con méto-
dos aptos para destmatarlos de dlferen-
tes edades

Informatizar ‘programas de forms-
cién hiblica y crear programas de edu-
cién en la fe con lenguajes audiovisuales
naturales (cancidn, teatro, danza, poesia,
cuento, escultura, artesamas) y elect16n1-
cos (radloteatlo, videograma, cine).

19. Traducir los géneros. narrativos,
proféticos y sapienciales de la Biblia en
los distintos lenguajes ariisticos y arte-
sanales, procurando una mejor comuni-
cacidn del mensaje salvador.

20. Hacer del mensaje liberador dé Ia
Sagrada Escritura el punto de encuentro

‘de los cristianos para su reflexidn, su

oracién v su compromrso activo-en ser—
vicio de la humanidad.

01¢
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21, La proximidad del aifioc 2000 acre-
cienta el interés por el tema del final ¥
de la finalidad del munde, despertando
también reacciones enfermizas exacerba-
das por escritores y comunicadores so-
ciales.

22, Creciente distribucién de la Biblia
desde el Concilio Vaticano II, ademsds

del servicio a las lglesias por parte de
las Sociedades Biblicas.

23. Coexistencia de paises y sectores
opulentos en vias de descristianizacién,
con pafses y sectores empobrecidos ani-
mados de una religiosidad de raiz caté-
lica dentro de los cuales hay dinamis-
mos apostélicos, :

24. Surgimiento de una religidn civil,
en la cual las autoridades politicas uti-
lizan simbolos cristianos para su legiti-
macién social, sin comprometerse con
los valores ni con las normas del Evan-
gelio.

21. Responder a la necesidad de orien-
tacion de las multitudes con un mensaje
escatoldgico claro, popular, ecuménice y
renovado segiin la ciencia biblica actuai.

22, Multiplicar los cursos en parto-
quias, escuelas y movimientos cristiancs
para ayudm a leer y vivir la Biblia con
criterios catélicos.

23. Disefiar dos meodelos de evangeli-
zacién principales, uno apropiado para
paises y sectores ricos y otro apropiado
para paises y sectores empobrecidos, que
deben ser liberadores, complementarios,
orientados a la salvacién integral de las
personas, y promoiores del servicio prefe-
rente de todos a los més necesitados.

24, Comunicar insistentemente a iravés
de los canales piblicos de comunicacion
el sentido de los simbolos cristianos uti-
lizados en las ceremonias civicas, desta-
cando sus consecuencias espirituales, &ti-
cas ¥ sociales transformadoras.

21, Usar los ministros de la Palabra
responsablemente los mensajes apocalip-
ticos y proféticos de 1a Sagrada Escritura,

22,  Acentuar la formacién de animado-
res laicos para ia lectura, oracidén y pues-
ta en prictica de la Sagrada Escritura.

23. Diferenciar los métodos para ha-
cer llegar el Evangelio con sus exigencias
a los ricos ¥ a los pobres, denunciando
la injusticia de la divisién artificial exis-
tente entre ellos, y anunciando el cambio
que exige el dcmgmo de Dios sobre la
humanidad.

24. Relacionar constantemente la Bi-
blia, el crucifijo, el templo, el funeral y
olros simbolos de uso piblico, con el
llamado a la conversién del pecado, el
amor servicial vencedor de la muerte,
Ia comunidn eclesial, la ensefianza social
de la Iglesia y otros aspectos que la
religidn civil stlencia,
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MEDELLIN, 56, 1988. 513-519

-Lé ._ verdad histc’)ricai_ de los EVangclios__

INSTRUCQION DE LA COMISION PONTIFICIA DE ESTUDIOS BIBLICOS
21.4.1964

La Santa Madte Iglesia, “columna y fundamenio de la verdad”', en
su misién de proporcionar la salvacién a las almas, se ha servido siempre
de la Sagrada Escritura y siempre la ha defendido de toda falsa interpye-
tacién. Y puesto que no faltan nunca cusstiones complejas, el exégeta
catflico, en la exposicién de la palabra divina y en la resolucién de las
dificultades que -se le ofrecen, no debe nunca desfallecer; antes bien,
trate con todo empefio de hacer cada vez mds claro el sentido genuino
de las Escrituras, confiando no tanto en sus fuerzas, sino mds bien en la
ayuda de Dios y en la luz de la Iglesia.

Es una gran satisfaccién que hoy se encuentren no pocos hijos de
la Iglesia que, expertos en las ciencias biblicas, de acuerdo con las exi-
gencias de nuesiro tiempo, siguiendo las exhortaciones de los Sumos Pon-
tifices, se dedican con incansable esfuerzo a esta ardua y grave tarea.
“Recuerden todos los hijos de la Iglesia que estdn obligados a juzgar no
s6lo con justicia, sino también con suma caridad los esfuerzos y las
fatigas de estos valerosos obreros de la -vifia ‘del Sefior”?, pues incluso
mtérpretes de fama notoria, como el mismo ‘San Jerdnimo, solametite
consiguieron un éxito relativo en sus tentatwas de resolver las cuestiones
de mayor dificultad ®. Procdrese que “en el ardor de las disputas, no se
sobrepasen los limites de la mutua caridad, ni se dé la impresién en la
polémica de poner en duda las mismas verdades reveladas y las divinas
tradiciones. Pues sin la concordia de los énimos y sin el respeto indiscu-
tible de los principios no hay que esperar grandes progresos en esta
disciplina, en los diversos estudlos de muchos”“ ' _

El esfuerzo de 105 exégetas es hoy mucho més necesario, por cuanto
que s¢ van difundiendo muchos escritos en los que se pone en -duda la
verdad de los dichos y de los hechos contenidos en los Evangelios. Movida
por estos motivos, la Pontificia Comisién para Estudios Biblicos, para
cumplir la tarea que los Sumos Pontifices le- han encomendado, ha creido
oportuno exponer ¢ mculcar cuanto sigue.

'1 Ti 3, 15.

2 Divine afflante Spiritu; Enchiridion Biblicum (EB), 564; AAS (1963).p. 346..
3 Cir. Spiritus Peraclitus (EB), 451,

4 Cart. Apost. Vigilamiael_(EB), 143.
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1. Que el exégeta catélico, bajo la gufa del magisterio eclesiastico,
aproveche todos los resultados conseguidos por los exégetas que le han
precedido, especialmente por los santos padres y los doctores de la Iglesia,
sobre la inteligencia del texto sagrado, y se dedique a proseguir su obra.
Con ¢l fin de poner a plena luz Ia verdad y la autoridad de los Evangelios,
siguiendo fielmente las notmas de la hermenéutica racional y catélica, ser
diligente en servirse de los nuevos medios' de exégesis, especialmente. de
los "ofrecidos por el método histérico universalmente considerado. Este
método estudia con atencién las fuentes, define su naturaleza y valor
sirviéndose de la critica del texte, de la critica literaria y del conocimiento
de las lenguas. El exégeta pondrd en préctica la recomendacién de Pio XII,
de v. m., que le obliga a “prudentemente. .. buscar cuanto la forma de
la expresién o el género literario adoptado por el hagibgrafo pueda llevar a
su recta y genuina interpretacién; y debe. estar persuadido de que esta
parte de su oficio no puede ser descuidada sin causar grave perjuicio a
la exégesis catélica”®. Con esta advertencia, Pic XII, de v. m., enuncia
una regla general de hermenéutica, vélida para. la. mterpretaclén de los
libros del Aut]guo y Nuevo Testamento, pues para componerlos los hagié-
grafos siguieron el modo de pensar y de escribir de sus contemporaneos.
En suma, el exégeia utilizard todos los medios con que pueda penetrar
més a fondo en la indole del testimomic de los Evangelios, en la vida
réligiosa de las primitivas comunidades cnsuanas, en el sentido ¥ en ¢l
va]or de la trad1c16n apostdlica.

E! método de la “histosia de las 'formés"’

Donde convenga le serd licito al exégeta examinar los eventuales
elementos positivos ofrecidos por el “método de la historia de las formas”,
empleéndolo debidamente para un més amplio entendimiento de los Evan—
gelios. Lo har4, sin embargo, .con cautela, pues con frecuencia el mencio-
nado métode estd u:nphcado con . principios filosdficos - Y teolégtcos no
admisibles, que vician muchas veces tanto el método mismo como sus
conclusiones en materia literaria. De hecho algunos fautores de este método,
movidos por prejuicios racionalistas, rehusan reconocer la. existencia del
orden sobrenatural y la intervencién de un Dios personal en’ el mundo
realizada mediante Ia revelacién propiamente dicha, y asimismo la posi-
bilidad de los milagros ¥ profecias.- Otros parten de una falsa nocién de
la fe, como si ésta no cuidase de las verdades histéricas o fuera con ella
incompatible.  Otros niegan a priori el valor.e fndole histérica de los
decumentds de la Revelacién. Otros, finalmente, no apreciando la auto-
ridad de los: Apdstoles, en cuanto testigos de Cristo, ni su influjo y oficio
en la comunidad primitiva, exageran el poder creador de dicha comunidad.
Todas estas cosas no s6lo son contrarias a la docirina catdlica, sino que
también carecen de fundamento cientifico y se apartan de los rectos prin-
cipios del método histérico.

S Divino afflante Spirity (EB), 560; AAS, 35 (1943), p. 343.
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Tres momentos bésicos

L2 EH exégétz;, para. afirmar el fundamento de cuanto los Evangelios
nos refieren, atienda con- diligencia a los tres momentos que. atravesaron
la vida y las doctrinas de Cristo antes de llegar hasta mosotros.

Cristo - escogié a los discfpulos %, que Lo siguieron desde el comienzo’,
vieron sus obras, oyeron sus palabras y pudieron asi ser testigos de su
vida y de su ensefianza®. El Sefior, al exponer d¢ viva voz su doctrina,
siguié las:formas de- pensamientc y expresién entonces en uso, adaptan-
dose a la mentalidad de sus oyentes, haciendo que cuanto les- ensefiaba
¢ grabara firmemente en su mente, pudiera ser retenido con facilidad
por los discipulos. Los cuales comprendieron bien los milagros y los demds
acontecimientos de-la vida de Cristo como hechos realizados y dispuestOs
con.el fin de mover a la fe en Cristo y hacer abraza'r con la fe €l mensaje
de . salvacidén: . : oo .

 Los Aposto!es anunciaron ante todo la mue1te ¥y Ja resurrecmén del
Sefior, dando testimonio de Cristo°,- exponfan fielmente su vida, repetlan
sus palabras '°, teniendo presente en su predicacién- las exigencias de los
diversos oyentes ", Después que Cristo resucit¢ de entre. los muerios y su
divinidad se mamfesté de forma clara '?, la fe no sélo no les hizo olvidar
el, recuerdo de los acontecimientos, antes lo consclidé, pues esa fe se
fundaba. en lo que Cristo les habia realizado y ensefiado.”’. Por el culto
con que-luego.-les discipulos honraron a Crisio, como. Sefior e Hijo
de Dios, no se -verificé una transforinacidn .Suya en. persona “mitica”,
ni una deformacién de su ensefianza. No se puede negar, sin embargo,
que - los Apéstoles presentaron a sus oventes los auténticos dichos de
Cristo y. los acontecimientos de su. vida con aquella. méds. plena inteligencia
que gozaron '* a.continuacién de los acontecimientos glonosos de Cristo
y por la iluminacién del Espiritu de Verdad . De aqui se deduce que,
como €l mismo Cristo después de su. resurreccién les interpretaba ' tanio
las palabras del Antiguo Testamento como las Suyas propias V', de esia
forma. ellos explicaron sus hechos y palabras de acuerdo con las exigencias
de sus oyentes. “Asiduos en el ministerio de la palabra” %, predicaron con
formas de. expremén adaptadas a su fin especﬂlco y-a la mentalidad de
sus oyentes ¥, pues eran “deudores de griegos.y. bérbaros,-sabios e igno-

&CH. Me 3, 14; Lc 6, 13,

7Cfr. Le 1, 2; Hch 1, 21-22.

8 Cfr. Lc 24, 48; Heh 1, 8; 10. 39; 18, 31; Jo 15, 27.
9Cr. Le 24, 44-48; Hch 2, 82; 3, 15; 5, 30-32.

10 Cfr. Hch 10, 36-41.

it Cfr. Heh 13, 16- 41 con Hch 17, 23-31.
1ZHch 2, 36; Jo 20,

13 Hch 2 22; 10, 37- 39 : ]
1470 2, 22 12 16 11, 51- 52, cfr. 14, 26; 16, 12-15; 7, 39, .
15 Cfr, ]o 14 26 16,' 18, o S e e
61 24, 27,

17 Cfr, Lc 24 41:45;° ]':'[l:h 1, 3.
'“Hch 6,

21 Co 9’ 19-23' . P . JUEURA RN, (R
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rantes” ., Se pueden, pues, distinguir en la predicacién que tenfa por
tema a Cristo: catequesis, narraciones, testimonios, himnos, doxologias,
oraciones y otras formas literarias semejantss, que aparecen en la Sagrada
Escritura y que estaban en usc entre los hombres de aquel tiempo. -

_La transcripeién a los Evangeiios

- Esta instruccién primitiva hecha primero oralmente y luego puesta
por . escrito —de hecho muchos se dedicaron a “ordenar la narracién de
Jos hechos” # que. se referfan a Jesis— los autores sagrados la comsig-
naron en los cuatro Evangelios para bien de la Iglesia, con un método
correspondiente al fin que cada uno se proponia. Escogieron algunas cosas;
otras las sintetizaron; desatrollaron algunos elementos mitrando la situacién
de. cada una de las iglesias, buscando por todos los medids que los leciores
conocieran €l fundamento de cuanto se les ensefiaba . Verdaderamente
de tcdo el material que disponian los hagidgrafos escogleron partlcular-
mente lo que era adaptado a las diversas condiciones de los fieles ¥ al fin
qué se proponian, narrédndole para salir al paso de aquellas condiciones
v de aquel fin. Pero, dependiendo el sentido de un enunciado dél contexto,
cuando los evangelistas al referir los dichos y hechos del’ Salvador pre-
sentan contextos diversos, hay que pensar que lo hicieron por utilidad de
sus lectores. Por ello el exégeta debe investigar cudl fue la intencidn del
evangelista al exponer un dichc o un hecho en una forma determiriada y
en un determinado contexto, Verdaderamente no va contra la verdad de
la narracién ¢l hecho de que los evangelistas refieran los dichos y hechos
del Sefior en orden diverso® y expresen sus dichos no a la letra, sino
con una cierta diversidad, conservando su sentido *. Pues dice San Agus-
tin: “Es bastante probable que los evangelistas se creyeran en el deber de
contar, con el orden gue Dios sugeria a su memoria, las cosas que natraban,
por lo menos en aquellas cosas en las que el orden, cuazlquiera que sea,
no quita en nada a la verdad v autoridad evangélica. Pues el Espiritu
Santo, al distribuir sus dones a cada uno como le parece ™, y por elio
también, dirigiendo y gobernando la mente de los santos .con el fin de
situar los libros en tan alta cumbre de autoridad, al recordar las cosas
que habfan de escribir, permitiria que cada uno dispusiera la narracién
a su modo, ¥ que cualquiera que con piadosa diligencia lo investigara lo
pudiera descubrir con la ayuda divina” %,

Si ¢l exégefa no pone atencidn en todas estas cosas que se refieren
al origen y composicién de los Evangelios y ne aprovecha todo lo.bueno
que han aportado los recientes estudios, no cumplird realmente su oficio

2Ro 1, 14.

2Cr. Le 1, 1.

2Z2Cfr, Lc 1, 4.

B Cfr. 5. J. Criséstomo In Mat., Hom. 1, 3. PG 57, 16-17."

2 Cfr. S. Agustin, De comsensy Ewgng., 2, 21.51s; PL 34, 1102.
%1 Co 12, 1l ’

% De consensu Eveng., 2, 2151s; PL 34, 1102,
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de -investigador; cudl fue-la intencién de los autores sagrados y lo que
realmente dijeren.  De los nuevos estudios se deduce que la vida y la
docirina de Cristo no - fueron slmplemente referidas con el tinico fin de
conservar su recuerdo, sing “predicados” para ofrécer a la Iglesia la base
de la fe y las costumbres; por ello ¢l exégeta, escrutando diligentemente
los testimonics de los evangelistas, podrg ilusirar conm mayor penetracién
el perenne valor teolégico' de los Evangelios y poner . de ma]]lfIBStO la
necesidad y la 1mportanc1a de la interpretacién de. la Iglesia. :

‘Quedan muchas cosas de gran 1mportanc1a, en cuya d:scumén se
puede y se debe ejercer libremente el ingenio y la agudeza del intérprete
catdlico, para que cada uno, por su parte, aporte su coniribucién en bene-
ficio de todos, para un creciente progreso de la doctrina sagrada, para
preparar el juicio de la Iglesia y documentarlo, en defensa y honor de la
Iglesia . Sin embargo, esté dispuesic a obedecer al magisteric de la Iglesia
¥ no olwde que los Apéstoles predicaron la buena nueva llenos del Espiritu
Santo v que los Evangelios fueron escritos bajo la inspiracién del Espiritu
Santo, que preservaba a sus auiores de todo error. “Verdaderamente,
nosotros, no por medio de los demds hemos conocido Ia economia de la
salvacién, sino por medic de aquellos por los que nos viene el Evangelio,
que primero predicaron y luego, por voluantad de Dios, lo transmitieron
en las Escrituras, destinado a ser columna y fundamento de nuestra fe.
No se puede, pues, decir que hemos predicado antes de tener un conoci-
miento perfecto, como -algunos osan decir, gloridndose de ser los que
corrigen a los. Apdstoles. Pero luego que el Sefor resucité de entre los
_ muertos ¥y ellos fueron investidos de Ic alto por la virtud del Espiritu
Santo descendido scbre ellos, fueron adoctrinados sobre todas Ias- cosas
y tuvieron un conocimiento perfecte, y partieron luego para los confines
de la tierra evangelizando los bieras que nos vienen de.Dios y anunciando
la paz celestial a los hombres, para que todos 'y cada uno poseyeran el
Evangelio de D1os” ® T

La Sagrada l_E'scl_'i_tura en los seminarios

3. Aquellos, pues, que tienen encomendada la tarea de ensefiar en
los seminarios y en andlogos institutos “procuren ante todo que... las
divinas letras sean ensefiadas en la forma que sugiere la gravedad misma
de Ta disciplina y las necesidades de los tiempos™ . Los maestros expongan
en pritner término la doctrina teoldgica, para que las “Sagradas Escrituras
sean  pata -los futuros -sacerdotes dé la Iglesia fuente pura’y perenme de
vida espiritval, para cada uno personalrmente, y sustancia para el oficic
de la predicacién que les espera®*®. Ademds, cuando recurran a la critica,

27 Divino afflante Spiritu (EB), 565; AAS, 35 (1943), p. 3486.
835, Ireneo, Adv. Haeres, TH, 1, 1; PG Y, 844; “Harvey”, II, 2..
2% Cart. Apostol, Quoniam i re biblica, {EB); 162. - . ST
30 Divino dfflante Spiriku. EB), 567; AAS;. 35 (1943) p.: 348 R




518 Locumentos del Magisterio

y ante todo, a la critica literaria, no le hagan como si estuvieran interesados
solamente en ésta, sino con el fin de mejor penetrar, con su auxilio, en ¢l
sentido pretendido por Dios por medio del hagidgrafo. No se detengan,
por tanto, a medio camino, contentos de sus hallazgos. literarios, sinc traten
de demostrar cémo estos hallazgos contribuyen en realidad a comprender
cada vez mds claramente la doctrina revelada, o cuando sea posible, a
rechazar los errores. Los proiesores que actiien de esta forma hardn que
los alumnos encuentren en la Sagrada Escritura lo “que eleva la mente a

Dios, alimenta el alma y fomenta la vida interior” *',

Los prédicadoras, suma . prudencia

4. Finalmente, los que instruyen al pueblo cristiano con la -predi-
cacidn sagrada ticnen necesidad de suma prudencia. Ante todo, ensefien
la doctrina, recordando la recomendacién de San Pablo: “Atiende a tu
tarea de ensefiar, y en esto persevera; haciendo esto, te salvards td y tus
oyentes™ 2. Absténganse de proponer novedades vanas o no suficient€émente
probadas. Nuevas opiniones ya sélidamente demostradas expénganlas, si
es preciso, ¢on cautela y teniendo presentes las condiciones de los oyentes.
Al narrar los hechos Biblicos, no mezclen c1rcunstancxas ficticias poco
consonantés con la verdad. :

Esta virtud de la prudencia debe ser ante todo caractenstlca de
quienes difunden escritos de divulgacién para los fieles. Sea su preocu-
pacién poner con claridad las riquezas de la palabra divina “para que
los fieles se sientan movides y enfervorizados para mejorar su propia
vida” ¥. Sean escrupulosos en no apartarse jamés de la .doctriva. comfin
o de la tradicién de la Iglesia ni siquiera en cosas minimas, aprovechando
los progresos de la ciencia biblica y los resultados de los estudiosos
modernos, pere del todo evitando las temerarias opiniones de los innova-
dores ™. Les estd severamente prohibido difundir, para secundar un perni-
cioso afin de novedades, algunas tentativas para la resolucidén de las
dificultades, sin una seleccién prudente y un serio examen, turbando asi
la fe de muchos

Ya antes esta Comxs:én Pcrnt1f1c1a de Bstudios Biblicos estimé oportuno
recordar gue también los libros y los articulos de revistas y periddicos
que se refieren a la Biblia, en cuanto se refieren a temas de religion y a
la instruccién -cristiana de los fieles, estdn sometidos -a- Ja autoridad y
jurisdiccién de los ordinarios *. Los ordinarios estdn, por. tanto, obhgados
a vigilar con méxima dﬂlgencla sobre estos escritos. -

3t Divino a,fﬂmﬂa Spmt:c (EB) 552 MS 35 (1943) p 358.

21 Ti 4, 16 . o

33 Diving afflonte’ Spmtsr (EB), 566 AAS, 35 (1943) p 347

34 Cfr, Cart. Apost. Quonigm in re biblica (EB), 175~ S

28 Instruc, -Ad Excimos.  Locorum Ordinarios, 15 dic.. 1955 (EB) 826
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5. Los que estin al frente de las asociaciones biblicas observen
fielmente las normas fijadas por la Comisién Pontificia para los Estudios
Biblicos .

* 8% se observan las normas expuestas, el estudic de las Sagradas Escri-
turas resultard ciertamente de utilidad para los fieles. Aun en nuestros
dias cualquiera podrd experimentar el dicho de San Pablo: las Sagradas
Letras “pueden instruir para la salvacién, mediante la fe en Cristo Jesis.
Toda la Escritura divinamente inspirada es dtil para ensefiar, argiiir,
corregir, educar en la justicia, para que el hombre de Dios sea perfecto
y capaz de toda obra buena” ¥,

El 21 de abnl de 1964, en Ia audiencia bemgnamente concedida al
secretarioc abajo firmanie, el Padre Santo Pablo VI ratificé y ordend

publicar esta instruccidn.

Roma 21 de abril de 1964

BENIAMIN N. WAMBACQ O Praem .
Secretauc de la Com1s1611 Ponhfma para Estudlos Bﬂ:hcos

"3 Thid. (EB), 622-688. .
72 Ti 8, 1517,
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El mensyje cristiano unene también su repercusién
en el hombre moderno

3.8. PAULO VI A LOS PROFESORES DE SAGRADA ESCRITURA

(25.8.1970)

Nos sentimos particularmente honrados al recibir esta mafiana a vues-
tro selecto grupo, queridisimos participantes en la XXI Semana biblica de
profesores de Sagrada Escritura de Italia. Nos alegrames con vosofros, que
en nimero tan crecido habéis participado en el comprometido e importante
curso de adaptacién; nos. alegramos, sobre todo, porque en esta mafiana
podemos dirigiros nuestra palabra a vosotros, en primer lugar como sacer-
dotes, consagrados totalmenie a Cristo y, ademés, como profesores de
ciencias biblicas en los seminarios de Italia, que abris al dnime ardiente
y estudioso de vuestros alumnos los secretos de la inteligencia, de la
palabra revelada., Vuestra responsabilidad es tanto mayor, cuanio que debe
medirse y aseniejarse més, con la ayuda del Divino Paraclito, a2 la misma
actividad del Hijo de Dios, continudndola y prolongédndola en cierto modo
en aquellos espiritus juveniles: “Entonces les abrid el sentido, para que
entendieran las Escrituras” (Lc¢ 24, 25).

Los modos de interpretar y explicar el mensaje cristiano,
de apasionante actualidad

Justamente, para realizar mejor esta formidable misidn habéis escogido
este afic un tema muy importante: “Exégesis y hermenéutica”, Por esta
eleccién vayan nuestros placemes a la Asociacién Biblica italiana y a sus
infatigables animadores, especialmente al presidente, el padre Juan Canfora,
al que damos las gracias por el gentil saludo que nos. ha dirigido. Espe-
cialistas" versados os han presentado el problema de la exégesis y de la
hermenéutica: Ja primera, entendida como la actividad tradicicnal del
intérprete de los Libros Sagrados, tal como ha sido dibujada por la enciclica
Divino Afflante, de Pio X1I, y por los capitulos 111 y VI de la cosstitucidn
dogmatica Dei Verbum, no sin olvidar lo que ya recordaba San Agustin:
“Al modificar los cédices debe tenerse en .cuenta en primer lugar la
competencia de aquellos que desean conocer las Escrituras® (Doct, Crfs.,_
II, 14; P.L., 34,46); la segunda, como estudic de los medios-y del mismo
proceso interpretativo en el- sentido mas- amplio, es decir, de las raices,
de las condiciones y de los momentos de la interpretacida,; 1ncluyendo en
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esta consideracion también al intérprete; v en este argumento ha sido
considerado con mucha atencién ——por lo que hemos podido deducir de
ios' esquemas de las ponencias— el  proceso. que en estos decenios ha
seguido la exégesis deé nuestros hermanos separados del protestantismo,
por madio’de la aportacién de estudiosos dignos de todo respeto, a urgir
hacia una comprensién total del significado del texto biblico. El tema,
repetimos, es muy importante; y basta considerar que su repercusién alcanza
también a la--teolbgia, a'la caiequesis, a la mentalidad misma del hombre
de hoy —que exige sobre todas las cosas nociones ‘sencillas y.claras, y
juzga todo seglin el horizonte de su capacidad de comprender— para ver
que nuestra reflexién sobre el modo de interpretar y el modo de explicar
el mensaje permanente de la Escritura es de urgente y apasionante actualidad.

" Exposicién de la doctrina, de mode adecuado al momento actual

No podemos, en verdad, enirar' en el aspécio especifico de los pro-
blemas. tratados: pero deseamos aprovechar la ocasién para exponeros
algunas consideraciones y algunos principios, que nos. parece son capitales
para orientar vuestra delicada actividad de estudiosos, con repercusiones
tan decisivas sobre la vida y sobre la formacidn del hombre, del cristianc.
Nuestras palabras reflejan la inquietud de la Jglesia, que “en religiosa
escicha de la palabra de Dios” (Dei Verbuimn, 1), es su intérprete auténtica,
favorece todo esfuerzo que tiende a “alcanzar una inteligencia cada vez
mis profunda de la Sagrada Escritura, para poder instruir a sus hijos con
las divinas palabras (ib. 23), preocupdndose de que la doctrina sea expuesta
—tomo ha dicho el Concilic en el decreto sobre el oficio pastoral de los
obispos— “de forma adecuada a las necesidades de la época en que
vivimos, es decir, de forma que responda a las dificultades y a los problemas
que agobian y angustian a los hombres (Christus Dominus, 13).

Por ello, no podemos dejar de subrayar con satisfaccién algunos
desechos, que surgen del renovado interés por el proceso hermenéutico.

1) En primer lugar, la persuacién de que la interpretacién no ha agotado
su labot, sino cuando ha demostrado que el significado de la Escritura se
puede referir al presente momenio salvifico; es decir, cuando ha hecho
ver su aplicacién en las circunstancias presentes de la Iglesia y del mundo.
Sin resiar nada al valor de la interpretacidn filolégica, arqueolégica e
histérica del texto, que permanece siempre necesaria, se debe subrayar la
continuidad entre exégesis y predicacidn, que la consiitucién sobre la
Divina Revelacién-ha expresado con estas palabras: ‘“Los exégetas catSlicos
v todos los cultivadores de la Sagrada Teologfa, colaborando jumtos con
celo, deben interesarse, bajo la vigilancia del sagrado magisterio, en estudiar
Y. exphcar con ‘las oportunas ayudas las letras divinas, de suerte que el
mayor niimero posible de ministros de la divina palabra puedan ofrecer
con fruto al pueblo de Dios el alimenio de la Escritura, que ilumine los
espiritus, fortalezca las voluntades y encienda el corazén ‘de los hombres
en el:amor de Dics” (Dei Verbum, 23}, Y esi¢ se os dice parncularmente
a yosoiros, que forméis a los futuros sacerdotes, .
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Deblda actitud dispunible del mterprete

2). Mas tada\rla en todo: proceso interpretativo,. y con mayor. razdn
cuando se trata de la palabra de Dios; la persona-del.intérprete no es ajena
al proceso mismo, sino que: esta implicada en ello, y viene discutida con
todo su ser. 5i la palabra de Dics es “viviente y eficaz” (He 4, 12), y
“tiene la fuerza de edificar y de transmitir la herencia entre fodos los
santificados™ (Hch 20, 32), para entrar en contacto seric -con ella, consi-
derandola como es en realidad, palabra de Dios, la cual actda “en aquellos
que creen” (cfr, 1 Ts 2, 13), es necesario entrar en el didlogo. que pretende
entablar autorizadamente con tode hombre. Finalidad divina de la Escri-
tura’ es justamente la. de dar la sabiduria “que conduce a-la salvacién
mediante la fe en Cristo Jesds, a fin de que el hombre de Dios se haga
perfecto y dispuesto para toda obra buena” (2 Ti 3, 15-17). Por tanto,
quien escruta la Escritura es,.en primer lugar, escrutado por ella, y a elia
debe acercarse con ese espiritu de humilde disponibilidad, el cual, por si
solo dlspone a la comprenmén plena del mensa]e

- 3) Observemos, en tercer Iugar, el enfasns puesto sobre la neceSIdad
de buscar una cierta conmaturalidad de intereses, de. problemas, con. el
argumento del texto, para poderse abrir a la escucha del mismo. El-mismo
Dios que se revela en las Escrituras, el mismo Espiritu' que habla- por.
boca. de los escritores sagrados- es el gue mueve mnuestr¢ -corazén en: su
bdsqueda, que . suscita- en nosottos la gracia de la. disponibilidad. y de la
escucha, La iIglesia, en cuyo seno han viste la luz pdblica estas Escrituras,
es la que todavia hoy nos alimenta la- vida del espiritu, ¥y nos transmite
con' su tradicién-las actitudes fundamentaies, que encuentran en la Escri-
tura su pmnera motzvacuﬁn escnta o : .

Exigencia 'act'_ual de fidelidad 2 la 'pé'l'ab_ra-" :

.. Pero, sobre todo, es importante destacar en. las orientaciones actuales
la exigencia de una verdadera.fidelidad a la palabra. Esta exigencia,
manifestada por diferentes estudicsos en modos y formas diversas, frecuen:
temente incluso opuestas:entre si, es la que anima toda la escucha de Ia
palabrd en-la Iglesia, Es una fidelidad que tiene como- término . definitivo
propic la persona del Sefior muerto y resucitado, dador del Espiritu, v el
Padre que €l nos ha manifestado: Cristo'es la primera “exégesis” del
Padre, su “palabra”, la que nos.lo manifiesta; y toda ulterior palabra sobre
Dios .y sobre :Cristo se. basa en esta primera revelacidn del Padre.

Hab1endose mamfestado después histéricamente el Verbo de’ Dios en
la’ Carne 7y, consecuentemente, en la adopcién de un Iengua;e “humafio,
BUS palabras las de los primeros testigos y servidores dg'la. palabra, de
aquelfos .3 quieries ¢l Espmtu ha movido a expresar ~auténticamente “el
inisterio de’'su. dpdficién entre los hombres, _permanécerin siempre como
la notma _fundamental de todo 10 que se dlré sobre Cnsto hasta el fm
de Ios mglos - '

La Encamamon de} Verbo su, humlllacuén al asumir una’ forma tem-
poral en una determinada época-histérica, en el ‘dmbiio-de una determinada
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cultura, es un hecho que tiene su repercusién en todas las culturas siguientes
y las obliga a volverse continuamente, y con fidelidad, a este momento
privilegiado, y ‘& dejarlo actuar, como principio formativo insustituible,
en su interior. Pero la fidelidad a la palabra encarnada exlge también,
en virtud de la dindmica de la Encarnacién, que el mensaje se haga
presente, en su integridad, no para el hombre en general sino para el
hombre de hoy, para aquél a quien es anunciado el mensaje ahora. Cristo
se ha hechio’ contempordneo de slgunos hombres. y Ha hablado en su
lenguaje. La fidelidad a El exige que esta contemporaneidad continte.
Aqui estd toda la obra de la Iglesm con su tradxclén eI magisterio, ia
predicacidn. S : :

No puede haber antagonismo entre la fidelidad a Cristo
RIS y al hombre de hoy

Los exégetas deben contribuir a esta finalidad. La fidelidad al hombre
moderno es’ comprametida’ y ‘dificil;’, pero -es necesaria, si se qmere perma-
necer en el fondo fieles al mensaje. Ella no es servilismo ni mimetismo,
sino valiente predicaciép. de la cruz y.de la resurrecc:én, con la certeza
confiada de..que tal mensaje tiene también su repercusién en el corazéo
del hombre modemo La historia. de la Iglesia nos. da ejemplos. luminosos
de esta valerosa. actuahzacmn de la palabra. Santa -Catalina de_ Siena, a
quien pronto tendremos el consuelo de proclamar doctora de la Iglesm
ha hablado :a los hombres. de su nempo con un lenguaje clido ¢ incisivo,
y .con una fidelidad- absoluta al mensaje evangélico. Entre las dos fideli-
dades, al Verbo Encarnado y al hombre. de hoy, no puede ni. debe. existir
antagomsmo La. pnmera fidelidad ..contiene la -norma. absoluta e insusti-
tuible, Ia . segunda suglere Tas - caracteristicas- de la. traduccién. y. de Ja
exphcamén deI ‘mensaje.. S : o .

“He' aqui hl]OS quendlslmos 1o que hemos deseado plesentar a vuestra
atencnﬁn con gran reconocimiento por’ viestros estudlos con smcera ‘con-
fianza en Vuestra obta educatwa, cop ‘alegre ‘esperanza en el progreso de
las ciencias biblicas, a  causa de. la 1mportanc1a ‘ectménica  que dicho
Progresc supone. Continuad con perseverancia én vuestro traba]o humilde,
silencioso, tenaz; la Iglesia cuenta con vosotros, con vuestra fidelidad a
nuestro magisteric; sobre todo, repetimos, con vuestra enirega a la edu-
cacién de los ministros de Cristo y disPensadores de los misterios de Dios
(cfr., 1 Co, 4,1}, obra digna de elogio més.que ninguna otra, El Sefior no
dejara de as1st1ros con su Iuz 'y. de concederos sus consuelos, ‘para que -
‘poddis. emerger en el mar de la Sagrada Escritura, como la llamd San
‘Ambrosio (Ep. 2, 3), “que encierra en. sf significados recondltos, y Ia
profunididad dé los misterios profencos para conocerlos cada vez mejor
3} ensenarlos a los clemas Con nuestra bend1cn5n apostéhca

(25 de septlembre de 1970 texto 1tahan0 en- L’Osservatore qur.mo del 26)
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Relaaon VltaJ y conexién esencm]

entre la Sagrada Escntura y la Iglesm

DISCURSO DE S.S. EL PAPA PAULO VI, . . .0 "
A LA PONTIFICIA COMISION BIBLICA

14.3.1974

Sefior cardenal Presidente, monsefior Secretario, eminentes
¥ veneradog miembros’ de la nueva Comlsuin Blbhca .

Nos produce una gran alegria encontrarnos- con - vosotros en esta
ocasién que nos ofrece la primera reunidn de la Pontificia Comisidn Biblica
al comienzo de una nueva fase de su existencia. Hemos tenido especial
interés en nombrar a todos sus miembros —cada uno de VOsoiros— no
sélo como representantes de diversas escuelas y de diversas naciones, sino
también y, sobre todo, como expertos cuya competencia y adhesion a la
Iglesia 'y a 5u Magisterioc nos son bien conocidas.- Pensamos que es un
deber recordar, en este momento, y agradecer los trabajos realizados por esta
Comisién, especialmente por sus Présidentes y:-sus Secresiarios, desde que
fue fundada por nuestro predecesor Leén XIII en 1902; y queremos expresar
también la confianza que tenemos en vuestros trabajos futuros. Estos
conducirdn a la realizacién de un doble objetivo: la promocidn eficaz del
progreso de los estudios biblicos en la Iglesia y el mantenimiento de la
interpretacién’ de -la Sagrada Escritura de acuerdo con’ una linea segura,
fiel"a Ja palabra de Dios a la que estamos sometidos, Yy que responda a
las exigenctas de los hombres a qmenes se dmge

La interpremcion de la palahra de Dms _

‘Sabéis muy bien que la Sagrada Bscrltura, ¥ especm]mente el Nuevo
Testamiento, han surgido en ¢l seno de la comunidad del pueblo’ de Dlos,
de la Iglesia reunida en tornc a los* ApGstoles: son estos filtimos quienes,
formados en.la escuela de Jesds y convertidos en-testigos de su resurreccidn,
transmitieron sus acciones y sus ensefianzas, explicando el significado salvi-
fico de los acontecimientos de que habfan sido testigos. Se puede, pues,
- decir con razén que, si bien la palabra de Dios ha convocado y engendrado
a-la Iglesia, también 1a Iglesia ha sido en un ciertc mode la matriz-de
las Santas Escrituras, la Iglesia que ha expresado o recomocido en ellas,
para todas las generaciones venideras, su fe, su esperanza, su norma de
vida en este mundo.
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Los estudios de los 1ltimos decenios han coniribuido de tanera
importante -a valorizar la- relacién estrecha y.el lazo que umen indisolu-
blemente la Escritura a la-Iglesia. Han puesto de relieve la estructura
esencial, el medio vital (Sitz. im Leben), la oracién, la adhesién ferviente
al Sefior, 1a’ cohesién en torno a 1os Apdstoles, las -dificultades en relacién
al mundo circundante, la tradicién oral ¥ literaria, el esfuerzo misionero
y catequético, asi- como los primeros pasos en las esferas religiosas.y
culturales diferénciadas, Parece incluse que la - caracteristica - distintiva y
dominante de la exégesis contempordnea sea la reflexién sobre las pro-
fundas relaciones que unen la Escritura y la Iglesia desde el primer mo-
mento, Las investigaciones sobre la historia de las tradiciones, de las
formas,” de la redaccién (Tradition - Form - Redaktiongeschichie) que
nosotros mismos hemos recomendado, con las correcciones metodol6gicas
necesarias, en Ja reciente instruccién Sarncte Mater Ecclesia sobre la verdad
histérica de los Evangelios (AAS, 56, 1964, pp. 712-718), ino estin en
esta perspectiva? Y las peticiones contemporineas sobre la necesidad de
integrar una lectura “diacrdnica”, -es ‘decir, atenta a los desarrolios histd-
ricos del texto, en una consideracién “sincrénica® que pone en su lugar
apropiado las conexiones literarias y existenciales de todo texto en relacién
al complejo lingliistico v cultural en que se inserta, (no nos introducen
claramente en’ la vida de la Iglesia? El mismo hablar de la “pluralidad
de las teologias”, o mejor, de los aspectos diversos y complementarios.en
que s¢ presentan y. se explican diversos temas fundamentales del Nuevo
Testamento, como Ia salvacidn, la Iglesia v el misterio mismo de la persona
de Cristo, (no nos recuerda de puevo la sinfonia coral de la comunidad
viviente, con sus mdiltiples voces que profesan la fe en el 1nico misterio?

Finalmente, la- funcién hermenéutica que se ha impuesto desde hace
un decenio poco mas o menos, aundndose a la -exégesis histrico-literaria,
(no invita al exégeta. a ir mds alld de la investigacién del “puro texto
primitivo” y a recordar que es la Iglesia, comunidad viviente, quien
“actualiza” su mensaje para. el hombre contemporineo?

Escritura y Teadicién

~ Nos parece que en estas orientaciones de la exégesis contemporinea
se reflejan. las grandes convicciones de la tradicidn cristiana, las cuales,
desde San Pablo hasta las ensefianzas de nuestro gran predecesor Pio
XII, pasando por la edad ‘patristica y medieval, han sido expresadas solem-
nemente en la gran afirmacién del Vaticano II: “La sagrada Tradicién y
la. Sagrada Escritura constituyen un solo depésito sagrade de la palabra
de Dios encomendado a la Iglesm a la que se adhiere todo el pueblo
santo unido a sus Pastores, y asi persevera constantemente en la doctrina
'de los Apéstoles y en la comunién.’.. de suerte que, en el mantenimiento
‘de 1a fe transmitida; en su ejércicio y en su profe516n se da una maravﬂlosa
concordla de prelados y fieles” (Dei Verbum 10) -

Esta conexién esencial entre Ia Biblia ¥y la Iglema o, si prefens esta
lectura de la Sagrada Escritura in medio Ecclesiae, confiere a Jos exégetas
-de la Escritura Santa, y muy especialmente ‘a’ vosotros, miembros cualifi-
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cados de-la Pontificia Comision ‘Biblica, una importante funcién al servicio
de 1a palabra: de Dies. También .nosotros nos~sentimos:-animados.-a “mirar
con simpatia, mas adn, a sostener y dar vigor 'a este caricter:eclesial de
Ia exégesis contemporénea. Vuesiro trabajo no consiste, pues, simplemente
en explicar fextos antiguos, en rélatar hechos de manera critica o en re-
montaros a la forma primitiva y .original .de un texto o de un pasaje
sagrado, El debér primordial de la-.exégesis es presentar al pueblo de
Dios el mensaje de la:revelacidn, exponer el significado de'la palabra de -
Dios en si. misma y en refacién al hombre contempordneo, dar:-acceso a
la palabra' més alld de la envoltura de ‘los signos semdnticos y de las
sintesis culturales, a veces lejanos de la cultura y de los problemas de
nuestro tiempo. (Qué gran misién os ‘incumbe ante la Iglesia v ante toda
la. hamanidad! jQué contribucién a la evangelizacién del: mundo contem-
poraneo! Para iluminar esta responsabilidad y para defenderos. de las
falsas pistas en -que,.con. frecuencia; la exégesis corre el riesgo ‘de per-
derse, vamos a tomar las. palabras de.un gran maestro de la' exégesis,
de un hombre en quien brillaron de manera excepcional:la profundidad
critica, fa fe v la adhesién a Ja Iglesia: nos. referimos al P. Lagrange, En
1918, después de haber hecho el balance negativo de las diversas éscuelas
de la exégesis liberal,- denunciaba . las rafces de su fracaso en las siguientes
causas:.-oportunismo doctrinal, cardcter unilateral de la investigacién- y
estrechez racionalista del método. “Desde el fin del siglo - XVIIT . —escri-
bfa— el cristianismo se¢ puso a remolque de la razén; fue ‘necesario
someter los textos a la moda del dia. Este oportunismo inspird-los comen-
tarios de los racicnalistas”. Y continiia: “Tedo lo que pedimos -a esta
exégesw independiente, es que sea puramente cientifica. No podrd serlo
de ninguna manera, si no se corrige de otro defecto comiin a todas las
escuelas’ que hemos enumerado. Todas han sido ‘einseitig, no mirando las
cosas mds que desde un solo punto ‘de vista” (M. TJ. Lagrange, Le sens du
Christianisme d’aprés I'éxégése allemande,” Paris, Gabalda, 1918, pp. 323,
324, 328). El padre Lagrange denunciaba otra caracteristica: de los c11t1cos
la decisién retrégrada de no aceptar lo sobrenatural.

La hermenéutica religiosa entinciada por &é! Concilio Vatlcano I

- Estas ideas conservan, incluso hoy dia, un cardcter de' urgencia y de
actuahdad Se puede afiadir adn, para hacerlas més explicitas, una invi-
tacién ‘a no exagerar ni a ir més alld de las posibilidades del método
exegético " adoptado, -a no hacer de él un método absoluto como si €l
‘permitiera, y solamente €I, acceder a la Revelacién divina. Es necesario
también ponerse em guardla contra -un cuestionar ‘sisteméatico que tenderia
a pnvar toda expremon de la fe de un- -s6lido - fundamento de- certeza.

... Se. evitarin estos caminos aberrantes si e sigue la regla de oro de Ta
‘hermenéuticateoldgica . enunciada por el Concilio Vaticano -II: éste_pide
que se interpreten los textos biblicos “teniendo -en cuenta €l co:utemdo ¥
la unidad de la Escrifura entera, de la Tradicién viviente de toda la
Iglesid -y de: la:analogia: de-1a fe” (Dei Verbum,; 12). “No se podra encon-
trar “el sentido. del -cristianismo —dice .también el P. Lagrange— - por
thedio de.un-mero amontonamiento de textos, .si. no se penetra hasta la
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razén de ser del todo. Es un organismo cuyo principio vital - es- dnico.
-Ahora bien; ese principio fue descubierto hace’ mucho, es la encarnacién
de Jesucristo, la salvacién asegurada a los hombres por la gracia. de: ia
redencién. Buscdndolo en otro sitio uno.se expondna a tomar el camino
equivacado” (Op. cit;, p. 325). Expresar el mensaje significa, pues, ante
todo, recoger todos Tos significados de un texto, y hacerlos. converger
hacia la unidad del misterio, que es tmico, trascendente, inagotable, y que
consecuentemente podemos abordar bajo miltiples aspectos. Para-este fin,
serd necesaria‘la colaboracidn de muchas personas para’ analizar el proceso
de insercién de la palabra-de Dios en la historia- —lo qué ya -San- Juan
Criséstomo designé con el término de synkatabasis o condescensio (Hom,
17,1, in Gen 3, 8; PG, 53, 134)—, segin la variedad de lenguas y de
culturas humanas: ¢sto permitird captar en cada pégina el sentido universat
& inmutable del mensaje, y proponerlo a la Iglesia, para una comprensién
verdadera de la fe en el contexto moderno y una aplicacién saludable a
los ‘graves problemas que atormentan a los espiritus preocupados del mo-
mente actual. Os toca, a vosotros exégetas, actualizar, segin €l sentido de
1a Iglesia viviente, la Sagrada Escritura, para gue no sea Gnicamenté tn
monumento del pasado, sino que se transforme en fuente de luz, de vida
y de dcci6n. S6lo de este modo podrén los frutos de la exégesis servir a
la funcién kerygmidtica de la Iglesia, a su didlogo, ofrecerse 2 la reflexién
de la teologia sisterndtica vy a la ensefianza moral ¥ hacerse utlllzable para
la pastoral en el munde moderno.

Se ve necesariamente perfilar, como lo comprenderéls una con‘unmdad
real entre la investigacién exegéiica y la de la teologia dogmética y meoral.
De la misma manera, se ve dibujar concretamente la - exigencia de la
“interdisciplinariedad” entre el biblista, el especialista de la teologia dog-
mética, el de la teologia- moral, el jurisia y el hombre comprometido en
la pastoral y en la misién. Al decir esto, no hacemos sino recordar e
incuicar en los:espiritus las ‘directrices del Vaticano 1I el cual, despuds de
haber dicho que “el estudic de la Sagrada Escritura debe ser como el
alma de la teologia” (Dei Verbum, 24; Optatam totius, 16), invitd a
dedicar “‘un cuidado particular a la ensefianza de la teologia moral”, de
sierte que “la exposicién cientifica de esta materia esté més nuirida por
la doctrina de la -Sagrada. Escritura” (Optatam  totius, 16), es decir, de
la “palabra de Dios, de donde —como dice Ia Constitucidn Gaudium et
Spes— manan los principios de orden religioso y moral” (n. 33). Sin un
fundamento hiblico claro, la teologia moral corre el ‘riesgo de’ reducirse 2
esquematismos filos6ficos y de hacerse extrafia al hombre en su realidad
histérica concreta de creatura de Dios, herida: por el pecado pero salvada
én Cristo que le ha conferido su espiritu de amor y de libertad, “para
vivir en este siglo presente con moderacién,” ]usucla ¥ pledad en la espera
'de la blenaventurada esperanza” (T.lt 2 12) ;

Imp&rtancla de .los estudias bib’lléos . para la' g
actlvidad ecuménica y mislonera de la Iglesia

- "El blbhsta esté llamado a hacer un analogo semclo a la tarea ecumé-
hica y misionera de la Iglesia. . , R
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No solamente es la Biblia el terreno privilegiado del encuentro con
las Iglesias y las comunidades eclesiales en comunidn imperfecta con la
Iglesia- catélica, sino que todos los cristianos deben aprender, poer medio
de un retorno a'las fuentes del mensaje y al ejamplo de Cristo, a purificarse
y a reconciliarse de una manera que prepare y. favorezca la reahzaclon
de la unidad esperada.

Queremos recordar una vez més que el Concilio, en el Decreto sobre
la actividad misionera de la Iglesia, pidié insistentemente que se examinen
de nuevo (novae invesiigationi subiciantur) “los hechos y las palabras de
la Revelacién contenidos en -la Sagrada Escritura® en el contexto de las
culturas y de las religiones del mundo, para comprender estas iltimas, en
1a medida de lo posible, de una manera cristiana, y de “armonijzarlos con
el estilo de vida preconizado por la Revelacién cristiana” (Ad gentes, 22).

Grandes tareas esperan al exégeta en la vida y en el porvenir de la
Iglesia. Por esto, tratard, em todos los modos posibles, de conservar y
alimentar en -si cada dia una relacidn viva con el misterio del Dios del
amor, -que envié a su Hijo entre nosotros para hacernos_ hijos de adopcién.
Este misterio, con las obras divinas que lo acompafian, no es facilmente
reconccido por qulenes se entregan anfe todo a valores terrestres, por muy
nobles que-sean en si mismos, como el progreso .de la cultura y de la
ciencia. ¢(No hablé Jesucristo de los sabios y de los prudentes a quienes
estd escondida la Revelacién accesible a los pequefios y a los humildes?
(cfr. Mt 11, 25; Lec 10, 21). Una real apertura existencial al misterio del
Dios del amor, sin la cual nuesira exégesis, por sabia que sea, permanecera
necesariamente oscurecida, no puede mantenerse viva en nosotros sin la
luz de la gracia divina que debemos pedir siempre con humildad. San
Agustin nos advierte de ello: “A los que se dedican al estudio de las
Sagradas Escrituras, dice, no basta con recomendarles que sean expertos
en el conocimiento de los detalles del lenguaje. . ., sino que, ademés —y
es a la vez primordial y soberanamente necesaric—, importa que oren para
comprender (orent ut intelligant)” (De Doctring christiana, 3, 56; PL 34,89).

La Comisién Biblica en ‘el cuadro de los organismos de la Santa Sede

Queridos hijos y venerades hermanos: lo que hemes dicho sobre las
tareas modernas de la exégesis en la vida de la Iglesia y sobre su apertura
a las otras diseiplinas teoldgicas, y reciprocamente de la necesidad de leer
la Biblia en el contexto de la Tradicidn de la Iglesia, explica la decisidén
que tomamos en nuestro “Motu  proprio™ Sedula cura {(cfr. AAS 63, 1971,
pp. 665-669), de ligar la Comisién Biblica a la Sagrada Congregacién para
la Doctrina de Ja Fe, con la cual estd también conectada, aunque de otra
manera, la Comisién Tecldgica Internacional. Como lo demuestran las
normas establecidds en la misma- Carta, no sé trata de una igualacién que
atentarfa contra el-cardcter especializade de vuestras investigaciones, conira
vuestras iniciativas propias y contra el servicio insustituible que os compete
ofrecer ala "Sede Apostdlica. Se irata mds bien ‘de mantener la tarea
esencial asignada a vuestra Comisién por nuestro predecesor Ledn XIIT,
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favoreciendo, al mismo tiempo, dentro de los organismos de la Santa
Sede, una sana colaboracidon -—diriamos una cierta “interdisciplinariedad”—
entre los especialistas de la exégesis y los de otras disciplinas teolGgicas,
en un servicio comiin a nuestro Magisterio.

Al terminar esta sencilla alocucién, nos agrada recordaros todo lo
que esperamos de vuestros trabajos e imploramos para vuestras personas
y para vuesira tarea la luz del- Espiritu Santo, con nuestra bendicién

apostélica.
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Biblia "y * Cristologia
Pontificia cé_}nisian'_ Biblica |

PREFACIO

La Poatificia Comision Biblica no tiene como funcién hacer ella misma
labor exegética, Debe promover correctamente los estudios biblicos y
proponer al magisteric una contribucién valida. Habiendo sido interrogada
sobre la doctrina bibiica acerca de Cristo-Mesias, no tenfa que redactar
tun documento dirigido directamente a los hiblistas, especialistas de Ia
exégesis, como tampoco a los catequetas que tienen su propia responsa-
bilidad. . ' :

Para servir al conocimiento de la Biblia y ayudar a los pastoreé en
su misién, la Comisién Biblica debia:

1. Después de una lectura atenta de los frabajos actuales que tratan
de cristologfa biblica, deducir las diferentes lineas y los diferentes métodos,
gin dejar ignorar los riesgos que presenta el emplec exclusivo de un
método para una inteligencia completa del testimonic biblico y del don
de Dics en Cristo; '

2. Resumir sucintamente €l conjunto de las afirmaciones biblicas:

a) Las del Primer Testamento que se refieren a las promesas del
Dios de 1a Biblia, a los dones ya hechos, y a Ia esperanza mesidnica del
pueblo de Dios;

b) Las del Nuevo Testamento que expresan la inteligencia de fe
que las comunidades cristianas adquirieron finalmente de las palabras y
de las obras de Jesds de Nazaret, y esto por la meditacion de los texios
cuyva auioridad divina reconocen las comunidades judias.

La Comisién ha dejado deliberadamente al irabajo propiamente exe-
gético, literario e histdrico, el estudio de Ia composicién progresiva de
los escritos biblicos, ateniéndose al testimonio definitivo en el Canon de
las Escrituras. De alli €l titulo de este documento: Biblia y Crisiologia.

Pero le ha parecido 1til ofrecer a los pastores algunos comentarios
sobre temas que el documento oficial no hace sino esbozar. La Comisién
‘ha pedido a algunos de sus miembros redactar textos anexos que firmarian
bajo su propia autoridad, aun cuando los utilice para su trabajo colectivo.
El lector no erncontrard en ellos estudios exegéticos, dotados de aparato
cieatifico, sino sintesis de teologia o de metodologias biblicas relativas a
puntos discutidos de cristologfa.

Henri CAZELLES, p.s.s.

Secretario de la Pontificia Comisién Biblica




Medellin, Vol. 14, n. 56, Diciembre de 1988 531
Biblia y Cristelogia

Muchos hombres de nuestra época, sobre todo en Qccidente, se pro-
claman con gusto agndsticos o no-creyentes. Pero, ¢acaso por ello se
desinteresan de Jesucristo y de su funcién en el mundo? Los estudios
y publicaciones que aparecen muestran que de ninguna manera es asi,
aun cuando la manera de abordar esta cuestion haya cambiado. Sin embargo,
algunos cristiangs sufren turbacién o por la variedad de los enfoques del
problema o por las soluciomes que se propopen. La Pontificia Comisién
Biblica desea ayudar sobre este punio a los pastores y a los fieles:

1. Presentdndoles un breve esquema de estos trabajos, de su interés,
de los riesgos que conllevan;

2. Recordando brevemente el conjunto de festimonios conservados
en la Sagrada Escritura acerca de la espera de la Salvacidn y del Mesias,
para situar exactamente el Evangelio en este contexto previo, mostrando
luego cémo hay que comprender la realizacién en Jesucristo de esta
espera. y de las promesas que la fundan.

PRIMERA PARTE

_Perspectivas actuales al tratar de Jesucristo

Seccién 1. Breve inventario de los enfoques

No se trata de ofrecer aqui una historia completa de los estudios
acerca de Jesucristo; se constata simplemente que, en nuestros dias, se
han intentado diversos caminos para hacerlo. Estos serdn resumidos segin
una clasificacién aproximativa que no pretende ser ni l6gica ni cronolégwa,
con algunos nombres representativos para algunos de ellos.

S 5 B O Enfoques teolégicos de estilo “cldsico”.

1.1.1.1. Este es el enfoque de los tratados dogmdaticos de tendencia
especulativa, que presentan una elaboracién sistemiética de la doctrina a
partir de las definiciones conciliares y de las obras de los Padres: tratado
De Verbo incarnato. (cfr. Concilios de Nicea, 325; de Efeso, 431; de
Calcedeonia, 451; de Constantinopla .IL y III, 553 y 631), ¥ tratado De
redemptione (cfr Concilios: de Orange, 529; de Tremto, sesiones 5 y 6,
1546 y 1547).

- 1.1.1.2. Los- tratados -asi concehidos se benefician no obstante de
muchas adquisiciones modernas:

) a) Utlllzan generahnente Ia cr:t;ca ‘biblica, dlstmgulendo mejor el
aporte propio. de cada libro. 0" grupo ‘de libros: asi la exéges:s teolégma
resulta mas séhdamente fundada vg I Galot ete.).

- b) ‘La mﬂuenc1a indirecta de una teologia centrada so—bre la “l-ustona
de 1a. Salvacion™ (Heilsgeschichte, ver. despuds; 1.1.6)} permite colocar con
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mayor exactitud la persona. de. Jesis en lo que los Padres llamaban la
“economia (d:spensat;o) de la Salvacién”.

c) ‘Teniendo en cuénta puntos ‘de vista modemos c1ertas cuestioues
tratadas ya en la Edad Media se han renovado en parte: asi la “ciencia”’
de Ciisto y _e_l desarrollo de su’ per_sonalidad {v.g. J. Maritain, etc.).

1.1.2. Enfoques eSpeculatwas de tipo cntzco

1.1.2.1. Algunos tedlogos especulatlvos creen necesario apllcar no
solamente a los tedlogos patristicos -y medievales, sino también a las defi-
niciones conciliares, una forma de lectura critica que ha dado resultados
positivos’ en el estudio de los textos biblicos: conviene interpretar estas
definiciones en funcién de los cuadros culturalés e histéricos en Ios cuales
han sido elaboradas. - S

'1.1.22. El estudio histérico de los Concilios muestra en efecio” que
sus definiciones han sido esfuerzos para superar gherellas de escuelas o
diferencias ‘de punios de vista y de lenguajes que dividiad a los tedlogos,
queriendo siempre reafirmar la fe que brota-del Nuevo Testamento.

A pesar de este esfuerzo, las oposiciones no fueron siempre plena-
mente superadas. Al examinar criticamente el contexto cultural y el len-
guaje de las formulaciones adoptadas, por ejemplo en el Concilio de
Calcedonia (451), se puede distinguir mejor el objeto de la definicién y
las formulas empleadas para enunciarfo correctamente. De esa manera, si
el contexto cultural cambia, las formulaciones mismas pueden perder su
eficacia en otro cuadro lingiifstico en el que las mismas palabras ya no
tleneu el mismo 31gn1flcad0

1.1.2.3. Es necesario, pues confrontar de nuevo estas férmulas con
Tas fuentes fundamentales de la Revelacién, volviendo con una atencién
més diligente al Nuevo Testamento, El estudio del “Jeshs -histérico”
conduce entonces a ciertos tedlogos (v.g. P. Schoonenberg) a hablar de
su persona humana®; pero ino seria mejor decir: su “personalidad hu-
mana”, en el sentido en. que la Escoléstica hablaba de “humanidad indi-
vidu_,al” y __“sir.;gular”? :

L 13 Cristologia e in’vestigacidn histérica.

Los otros enfoques se derivan de los métodos de la historia -cientifica.
Habiendo hecho la prueba de la eficacia de estos métodos en el estudio
de los textos del pasado, -es natural que se los aplique a los iextos del
Nuevo Testamento. :

1.1.3.1. De hecho, desde el principio- del siglo XIX, se concentrd
la atenciom en la recomstitucion histdrica de la vida de Jesis tal como
aparecié a sus contempordneos, ¥y en la conciencia que él pudo tener de
si. mismo. Esta independencia respecto de los dogmas . cristolégicos. se
comptendia en autores racionalistas como Reimarus, Paulus, Strauss, Renan,
etc. También fue adoptada en el protestantismo Ilamado “liberal”: éste
gueria “sustituir una teologia “biblica”, crfticamente establecida, a una
teclogia “dogmética” que parecia excluir toda investigacién positiva: (cfr.
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A. Harnack, Das Wesen des Christentums). Estas. investigaciones sobre
el “Jeslis de la historia” desembocaron en resultados tan contradictorios
que la “investigacién sobre la vida de Jests” (Leben-Jesu-Forschung)
llegd a ser considerada como una empresa desesperada (A. Schweitzer, 2e
ed., 1913). Del lado catdlico, aun cuando M. J. Lagrange haya establecido
firmemenie el principio del “método histérico” para el estudio de los
Evangelios. (La Méthode hisiorigue, 3e ed., 1907), en la préctica no se
evitaban esas dificultades sino postulando la historicidad integral de todos
los detalles de los textos evangélicos {asi: Didon, Le Camus; con ciertos
matices: Lebreton, el mismo Lagrange, Fernandez, Prat, Ricciotti, etc.).
El esfuerzo de R. Bulimann (ver adelante, 1.1.8) tendrd como punio de
partida este atolladero de la investigacién acerca de la “vida de Jesds™.

1.1.3.2. A partir de entonces, el “métode histérico” ha recibido
importantes complementos, ya que los mismos historiadores han cuestio-
nado el concepto “positivista” de la objetividad en historia.

a) Esta cobjetividad no es la de las ciencias de la naturaleza: ésta
tiene que ver con experiencias humanas (sociales, psicoldgicas, culturales,
etc.), acaecidas una sola vez en €l pasado, y que no pueden recomstruirse
plenamenie. Si se quiere descubriv su “verdad”, hay que intentarlo a
partir de las huellas que han dejado y de los tesiimonios (monumentos y
documentos) 'Qué a ellas se refieren; pero no se puede llegar a la verdad
de esas experiencias sino en [a medida en que se las comprende “desde
dentro”.

by Tal esfuerzo hace intervenir necesariamente las subjetividades
humanas en-las investigaciones del historiador: éste discierne su presencia
en todos los textos que nairan los acontecimientos ¥ evocan sus personajes,
sin prejuzgar del valor de los testimonios conservados en esa forma,

¢) La subjetividéd del historiador mismo interviene en todas las
etapas de su trabajo, en su investigacién de la “verdad” en historia (cir.
H. G. Gadamer). Aborda los temas que estudia en funcién de sus propios
centros de interés, con unma “comprensidn previa” (Vorverstindnis) que
debe ajustar poco a poco al contacto de los testimonios estudiados. Aun
cuando, en el curso de esta confrontacidn, se critique a si mismo, es raro
" que la exposicion . de los resultados obtenidos no quede condicionada por
su propia concepcién de la existencia humana (cfr. X. Léon-Dufour).

1.1.3.3. El estudic histérico de Jesis es el caso mds evidente de esta
situacién, Nunca es “reutra”. En efecto, la persopa de Jesis concierne
a todo hombre, v por tanto al historiador mismo: por el sentido de su
vida y de su muerte, por el alcance humano de su mensaje, por la inter-
pretacién de que testifican los diferentes libros del Nuevo Testamenio. Las
condiciones en las cuales se emprende toda investigacién sobre este punio
explican la gran diversidad de los resultados obtenidos sea por los histo-
riadores, sea por los tedlogos; porque nadie puede estudiar y presentar
-de una manera puramente “objetiva” la humanidad de Jesds, el drama
de su vida coronada por la Cruz, el mensaje que ha dejade a los hombres
‘pot sus palabras, por sus acciones y por su existencia misma. Sin embargo,
esta investigacion hisidrica es indispensable, si se quiere evitar dos peligros:




534 Documentos del Magisterio

o bien que Jests sea considerade como un simple héroe miiol6gico, o
bien que su reconocimiento como Mesias e HI]O de DIOS sea abandonado
a un fideismo irracional.

1.1.4. Cristologia y ciencia de las religiones.

1.1.4.1. Otro elemento se ofrece a la investigacién para completar
la base de las investigaciones histéricas: es la “ciencia de las religiones”,
con las interferencias que se pueden observar entre é&stas. JNo es acaso
en esta perspectiva gue es necesario colocarse para explicar, por ejemplo,
el paso del Evangelio del Reino de Dios, tal como Jestis lo anuncié segin
los ‘textos evangélicos, al Evangelio de Jesis Mesias e Hijo de Dios, tal
como se encuenira en los textos que presentan de diferentes maneras la
fe de la Iglesia primitiva?

1.1.4.2. A partir del siglo XIX, la historia comparada de las reli-
giones ha conocido un progreso tal que ha removado, en este punto,
enfoques més antiguos. Dos clases de materiales permitieron este progreso:
en primer lugar, la recuperacidn de las amiguas literaturas orientales gra-
cias al desciframiento de las escrituras egipcia y cuneiforme (Champollion,
Grotefend, eic.); en segundo lugar, las investigaciones etnoldgicas sobre
los pueblos llamados “primitivos”. El fenémeno religioso aparecié entonces
al mismo tiempo como’ irreductible 2 los otros fen6menos humanos (cfr.
R. Otto, Das Heilige, 1916) y como muy variado en el dominic de Ias
creencias y de los ritos.

1.1.4.3. En esta perspectiva, a principios del siglo XX, la “Escuela
de la historia de la religién” (Religionsgeschichtliche Schule) intenté ex-
plicar bajo una forma genética v evolutiva, por una parte, los origenes
¥ la evolucién de la religidn de Israel, y por otra parie, la aparicién de
la religidn cristiana a partir de Jests el Judio. en un mundo helenizado
marcado profundamente por el sincretismo y el gnosticismo. R. Bultmann
(cfr. adelante, 1.1.8) acept6 este principio sin reticencia para explicar la
formacién del lenguaje cristoldgico en el Nueve Testamenio. El mismo
principio es comtinmente admitido por quienes no profesan la fe cristiana.
La cristologia pierde entonces todo contenido realista. Sin embargo, es
posible conservar éste sin negar los derechos de la “ciencia de las religiones”.

1.1.5. Acercamiento a Jestts a partir del judaismo.

1.1.5.1. La religion judia debe ser evidentemente la primera en
estudiarse para comprender la perscnalidad de Jests. Los evangelios lo
muestran profundamente enraizado en su terruiio y en la tradicién de su
pueblo. Desde principios de este siglo, investigadores cristianos han subra-
yado numerosos paralelismos entre el Nuevo Testamento y la literatura
judia (cfr. Strack-Billerbeck, J. Bonsirven, etc.}). Més recientemente, . los
descubfimientos de Qumrdn y la recuperacién de! antigno Targum pales-
tinense del Pentateuco han renovado las cuestiones y estimulado su estudio.
Al principio, hubo a veces, tras esta investigacidn, un cuidado por subrayar
ia historicidad de los textos evangélices en base al trasfondo del judafsmo
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antiguo, Actualimente, sé busca més bien comprender mejor las raices
judias del cristignismo para determinar exactamente la originalidad del
mismo sin perder de vista el tronco de donde brotd.

'1.1.5.2. Después de la Primera Guerra mundial historiadores judios,
supetando la animosidad secular que iambién existia en los predicadores
cristianos, se interesaron directamente en la personalidad de Jestis ¥y en
los origenes cristianos (J. Klausner, M. Buber, J. G. Montefiore, etc.). Se
dedican a subrayar lo judaicidad de jesds (por ejemplo, P. Lapide), las
relaciones de su emsefianza con las tradiciones rabinicas, la originalidad
profética o sapiencial de un mensaje intimamente ligado a la vida religiosa
de las sinagogas v del Templo. Se han investigado filiaciones, sea de parte
de Qumran, por historiadores judios (Y. Yadin, eic.) o por autores des-
provistos de toda fe cristiana (J. Allegro), sea de parte de pardfrasis littr-
gicas de la Escritura, -por autores judfos (v.g. E. 1. Kuischer, etc.} y
cristianos - (R. Le Déaut, M. McNamara, etc.).

1.1.5.3. Historiadores judfos, interesados por “el hermano [esis”
(Sch. Ben Chorin), han puesto de relieve algunos aspectos de su fisonomia,
para encontrar en é! un maestro cercanc al fariselsmo antiguo (D. Flusser)
0o un taumaturgo andlogo a aquelios cuyo recuerdo ha conservado la
tradicién judia (G. Vermes). Algunos han aceptado colocar los relatos de
su Pasién en relacidén con el Siervo sufsiente del libro de Isaias (M. Buber).
Tales esfuerzos deben ser tomados en serio por los tedlogos cristianos
para el estudio de la cristologia. '

1.1.54. Los autores judios (v.g. S. Sandmel, etc.) tienden, sin em-
bargo, a atribuir a Saul de Tarse los aspectos trascendentes de su fisonomia,
principalmente su filiacién divina. Esta opinidn, parecida a la de Ios
historiadores de la Religionsgeschichtliche Schule, no descuida siempre la
profunda judaicidad del mismo Pablo. En todo caso, es claro que el estudio
del judaismo contempordneo de Jesds en toda su complejidad es una
condicidn previa y necesaria para comprender su personalidad y el papel
que el cristianismo primitivo le ha atribuido en la “economia de la Sal-
vacién®. Ademis, sobre tal base se puede entablar un didlogo fecundo,
sin intenciones apologéticas, entre judios y cristiancs,

" 1.1.6. Cristologia e “Historia de la Salvacidn®”,

1.1.6.1. En el siglo XIX, como reaccién contra el “historicismo”
liberal (cfr. 1.1.3.1.) y contra el monismo idealista de Hegel quien ejercia
entonces una influencia profunda, algunos teblogos protestantes de Ale-
mania (v.g. J. T. Beck, J. Chr. K. von Hofmann), hicieron suya la nocién
de “historia de la Salvacién” (Heilsgeschichie), bastante cercana de lo que
los Padres v los tedlogos medievales llamaban “economia de la Salvacién™.
Recibido el Evangelio en la perspectiva de la fe, hay que buscar en la
historia humana aquellos acontecimientos significativos en que Dios dejé,
por -asi .decir, 1a huella de. su intervencidn, y a través de los cuales él
conduce esta historia hacia su ‘“‘cumplimiento™, Estos acontecimientos cons-
tituyen la trama misma de la Biblia, y la “consumacién” de la historia
asi concebida recibe el nombre de escatologia.
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1.1.6.2. ‘En la perspectiva de la historia de la Salvacidn, la cristo-
logia presenta varias formas segun el punto de pamda escogido para
construirla,

a} 'Paralelamente a las obras sobre los tituios de Cristo en el Nuevo
Testamento {cfr. F. Hahn, V. Taylor, L. Sabourin, etc.) o sobre Cristo
“Sabidurfa de Dics” (A. Feuillet, etc,}, O. Cullmann construyé sobre la
misma base una cristologia esencialmente. “funcional” que se abstiene de
-anélisis metafisicos de estrlo “ontolégico™. Los - titulos en cuestién son
tanto aquellos que Jestis se dio a sf mismo, €n unién estrecha con sus
acciones y su comportamiento, como aquellos que los predicadores del
Evangelio le atribuyeron en el Nuevo Testamento. Estos titulos designan,
va sea la obra vealizada por él durante su vida terresire, ya.sea su ohra
presente en la Iglesia, o la obra final (o escatolégica) hacia la cual la
Tglesia dirige su esperanza; pero también designan su preexistencia (P.
Benoit). Como consecuencia, la sotericlogia (o teologia dé la redencidn)
queda incorporada a la cristologfa, en lugar de existir separada come en
los tratados clasicos.

b) W. Pannenberg toma como punte de partida de su reflexidn el
hecho de lg. resurreccidn de Jesids, anticipacién (o “prolepsis”) de la
consumacién de toda la historia. Pensando que se puede establecer la
verdad de ese hecho mediante Ia invesiigacién histdrica (Hisforie), cree
que de alli se puede probar firmemenie la divinidad de Jesis. Es a partir
de alli como hace la relectura de su vida y de su ministerio: su predicacitn
inaugurd el Reino de Dios entre los hombres; su muerte vealizé su sa]vacmn,
por su 1esurrecc1én Dios confirmé su misién. :

¢} J. Moltmann se coloca de inmediato en una perspectiva escato-
l6gica: toda la historia humana aparece como polarizada por una promesa,
vy qguienes la reciben con fe descubren alli la fuente de una- esperanze
orientada hacia Ia “Salvacién de Dios”, Esta debe tocar la existencia del
horbre en todas sus dimensiones. Ese era el caso efectivamente en las
promesas proféticas del Primer Testamento. Ahora bien, el Evangelio lleva
a cumplimiento esas promesas mediante el anuncio de la muerte y de la
resurreccién de Jesucristo. En la Cruz, Dios asumié en su Hijo la pena
y la muerte humanas, haciéndolas parad§jicamente instrumento de Salvacién.
Por amor, Jesds se hizo de hecho sclidario de la humanidad pecadora v
sufriente, a fin de asegurarle una liberacién que Io toca en todo su ser.
sea en el orden de sus relaciones con Dics, sea en el plan psicoldgico
{antropologia) y en el de vida social (sociclogia y pélitica). La teclogin
de la redencién conduce asi necesariamente a un programa de accién. Una
preocupacion semejante se encuentra en la “exégesis soc1al (cfr. G. Theis-
sen, E. A. Judge, A. J. Malherbe, etc.). :

1.1.7. Cr:stofogza y Ant:crpologza

Ba]0 este- titulo se agrupan diversos métodos que tienen como punto
comiin de partida diferentes aspectos sociales de la experiencia -humona
v de la antropologia. Estos enfoques retoman a su manera los debates que
se agitaban en el siglo XIX y en la primera parte del XX sobre los “signos
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de credibilidad” que conducen a la fe. Estos ensayos. tomaban come punto
de -partida ya sea el examen de los signos externos (apologética clésica),
ya sea la experiencia rehglosa considerada en su universalidad, {tentativa
“modernista™), ya sea las exigencias intrinsecas de “la-accidn” humana
(M. Blondel). A partir de entonces, estos problemas se han transformado,
pero su transformacion - ha tenido repercusmnes en el dominio de la
cristologia.

1.1.7.1. " P, Teilhard de Chardin presentd el hombre como el “brote
terminal’” de fa evolucidon® del universo. Cristo, el Hijo de Dios encarnado,
es considerado como el principio unificador de la historia de la humanidad
v del universo, desde sus origenes. Por el nacimiento y la resurreccidn de
Jesiis se manifiesta-.a los creyentes el sentido coherente del “fenomeno
humano” combpleto. .

1.1.7.2. Para K. Rahner, el punto de partida de la . reflexion hay

que buscarlo en la existencia humana, analizada de tna manera que él
{lama *““trascendental”, y que fundamentalmenie es conocimiento, amot y

libertad. Aliora bien, estas dimensicnes de la existencia se actualizaron zn

la persona de Jestis durante su vida terrestre. Por su resurreccidn; su vida
en la Iglesia y €l don de la fe que ¢l Espititu Santo comunica a los creyentes,
€l hace posible para todos la reahzaclon del ployecto humano que, sin el
termmaria en un fracaso,

- 1173, H. Kiing, preocupado por el conflicto entre el cnsnanlsmo
las religiones mundiales y los humanismos modernos, se interesa por la
existencia histdrica del Judio Jesids. Examina la manera como Jesfis asumid
la causa de Dios y la de los hombres, el drama que lo condujo a la muerte,
v en fin el modo de vida que €] animd e inicié y que el Espiritu no cesa
de suscitar en la Iglesia. ‘El actuar cristiano aparece entonces como un
¥humanismo radical” que da al hombre su libertad auténtica.'

1.1.7.4. E. Schillebeeckx, al estudiar la expeuencm persanal de

Jestis, intenta tender un puente entre esa. expenenma y la expenencla
humana. comdn. El la liga ante todo a la experiencia. de los primercs
compafieros de su vida. La muerte que sufrié ]esus como “prefeta esca-
tolégico” no puso fin a la fe de ellos. El anuncio de su resurreccidn,
comprendida como la ratificacién divina de su vida, mostré que ellos
habfan reconocido en él la victoria de Dios sobre la muerte y 1a promesa
de la Salvacidén para todos los que irfan en su seguimiento en su Iglesia.

1.1.8. La interpretacion “existencial” de Jesucristo.

_ Un enfoque también de tipp antropoldgico se encuenira en la inter-
pretacidn “existencial’” de los evangelics propuesta por R. Bultmann,
exégeta al mismo tiempo que tedlogo. . :

- . 1.1.8.1. En exégesis, Bultmann parte de los resultados. negativos a
los cuales habian llegado las. investigaciones. sobre la “vida de Jestis” en
el protestantismo liberal. Tales investigaciones nc pueden, para él, servir
de base a la teologia. Con la Religionsgeschichtliche Schule, admite que
las creencias del cristianismo primitivo fueron el resultade de un sincre-
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tismo enfre elementos judios, particularmente de ambientes apocalipticos,
y elemenios paganos de la religiosidad helenistica. Asi el “Jestis de la
historia” se aleja més que nunca del “Cristo de la fe” (segin el prmclplo
puesto a fines del siglo XIX por M. Kihler).

1.1.8.2, Bulimann quiere, sin embargo, petmanecer un creyente cris-
tiano que realize una obra feo-16gica. Pero para salvar el valor del “ke-
rygma” evangélico, precedido por la actitud de JesGs ante Dios, terming
por reducitlo a la proclamacion del perdon concedido por Dios a los
pecadores: este anuncio ha sido significado por la Cruz de Jesds, verdadera
“Palabra” de Dios inscrita em un acontecimiento histdrico. Tal es segiin
él el contenido del mensaje pascual. Este pide come respuesta una “de-
cisién de fe” (cfr. S. Kierkegaard), que s6lo ella asegure al hombre la
entrada en la existencia nueva, plenamente “auténtica”, Esta fe, como
tal, no tiene contenido doctrinal: es de orden “exisiencial”, en cuanto
compromiso de la libertad que pone al hombre en manos de Dios.

. 1.1.8.3. Para Bultmann, las formulaciones de la cristologia y de
la soteriologia que figuran en el Nuevo Testamento han sido expresadas
en el lenguaje “mitoldgico” de la época. Este lenguaje debe, por tanto, ser
“de-mitologizado®, es decir, interpretado de acuerdo a las leyes del lenguaje
mitolégico, para hacerlo objeto de una interpretacion “existencial”. Esta
no tiene solamente por cobjeto mostrar las consecuencias pricticas del
mensaje evangélico, sino que intenta poner em evidencia las “categorias®
que estructuran la existencia humana “salvada”. En este punto, la reflexion
de Bultmann depende grandemente de la fllosofla de M. Heidegger en
Sein und Zeit,

1.1.84. En su labor exegética, Bultmann superd, como sus coniem-
perdneos M. Dibelius vy K. L. Schmidt, Ia critica literaria cldsica para
recurrir a la critica de Tas “formas” literarias que concurrieron a la
“formacion’ de los textos (Formgeschichte). Se trata no tanto de extraer
de los textos evangélicos un contenido histérico relativo a Jests, cuanto
de establecer la relacién de estos textos con la vida concrela de la “co-
munidad primitiva”, determinando el tugar que <llos ocuparon y la fun-
c¢ién que desempefiaren (Sitz im Leben), a fin de percibir vivamente los
aspectos diversos de su fe, Los discipulos de Bultmann, sin negar las princi-
pales investigaciones de su maestro, sintieron la necesidad de reencontrar

al mismo Jesids en los origenes de la cristclogfa (E. Kisemann, etc.).

1.1.9. Cr;sto!ogza y COmpronise soc:al

1.19.1. Como la emstﬂnma del hembre estd cond1c10nada por su
vida en soctedad, la atencion a Ios problemas préctlcos suscitados por la
vida social domina la reflexién de un cierto ntimero de * ‘lectores™, tedlogos
o no-tedlogos, que han dirigido sus estudios sobre Jesis.

" Observando o experlmentando los vicios de las sociedades humanas,
5@ vuelven hacia la “praxis” de Jests para buscar allf un modelo aplicable
a nuestro tiempo. Desde el siglo XIX, los socialismos: utépu:os (cir.
Proudhon) se interesaban por los aspectos del :Evangelio. El mismo Marx,
aunque rechazaba en blogue €l hecho religioso, sufrfa-la -influencia " inidi-
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recta del mesianismo biblico, y. F. Engels interpretaba en funcidn de su
teorfa de la “lucha de clases” la esperanza del cristianismo primitivo, tal
como se presenta, por e]emplo en <l Apocalipsis.

1.1.9.2. En nuestros dias, las feologias de la liberacién, elaboradas
sobre todo en América Latina, buscan en el “Cristo liberador”, a quien
algunos historiadores han presentado como un opositor politico contra el
poder romano (cfr. S. G. F. Brandon), el fundamento de una “praxis”
y de una esperanza. A fin de aportar a los hombres una liberacién social
y politica, jacaso no tomé partido Jests en faver de la causa de los pobres,
y no se levanté contra los excesos de los poderes opresores en los. dominios
‘econémyico, , politico, ideclégico y aun religioso? Las teologias en cuestidon
presentan no obstante formas muiiltiples. Unas subrayan el caricter global
de .la liberaci6n necesaria, incluyendo alli la relacién fundamental del
hombre hacia. Dios (v.g. G. Gutiérrez, L. Boff, etc.). Otros insisten princi-
palmenie en las relaciones sociales de los hombres entre si (v.g. J. Sobrinc).

1.1.9.3.° De hecho, cierio ntimero de marxistas aieos, en busca de
un “‘Principic-Esperanza” (E. Bloch), ven en la “praxis” de Jesds, fundada
sobre €l amor fratemo, un camino abiertc para que brote en la historia
la humanidad nueva donde se realice el ideal del “comunismo™ integral
(v.g. M. Machovec).

1.1.894. Algunocs lectores de los evangelios, aceéptando por principio
la interpretacién de los fenémenos sociales y de la historia humana pro-
puesta por ciertas corrientes del marxismo contemporéneo, aplican sus
métodos de anélisis a los textos del Nuevo Testamento y proponen una
lectura materialista. Extraen asi de los textos los principios de una prams
liberadora despojada, segﬁn ellos, de toda “ideclogia eclesidstica”, para
fundamentar sus propios compromisos sociales (v.g. F. Belo). A]gunos
grupos de trabajo, donde pueden figurar cristianos smceros, recurren a
este método, que quiers unir la teoria con la accidn, sin persegmr nece-
sariamente los firies tebricos de “materialismo dialéctico”.

1.18.5. Todas estas “lecturas” concentran su atenc:lén en al “Jesis
de la historia”. Es en efecto €l hombre-Jesis quien, a su manera de ver,
fue el iniciador de una “praxis” liberadora cuya accidén hay que volver a
tomar en ¢l mundo moderno con nuevos medios. Bajo un cierto angulo
los proyectos que se despliegan en esta direccién ocupan el lugar que tenian,
en la teologia cldsica, la doctrina de la redencibn v la ética social. -

1.1.9.6. Es una perspectiva sensiblemente diferente, dlgunas inves-
tigaciones surgen en vista de una teologia prdctica que, atenta a. los
problemas del “dominic socio-politico, ofrezea a los . hombres, y sobre
todo. a las clases pobres y oprimidas, una esperanza efectiva y realizable:
pot la Cruz de Cristo, Dios se ha hecho solidarioc de la humanidad
sufriente para obrar su liberacién (cfr. I B Metz). Se pasa asi al campo
de la ética. . :

1.1.10. Estudios sistemdticos de estilo nuevo.

1.1.10.1. FEste titulo cubre dos sintesis en que la cristo-logia se
concibe como -una revelacién feo-ldgica de Dios mismo: la de K. Barth
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y la de H. U. von Balthasar. No se ignoran los resultados de la critica
biblica, pero es el recurso a la Sagrada Escritura entera-lo que permite
construir una sintesis sistemdtica. Jestis de Nazaret y el Cristo de la fe
constituyen dos “‘aspectos” que se unen profundamente para constituir la
autorevelacion de Dios en la historia humana. Esta revelacién no se descubre
ev1dentemente sino en la fe (K. Barth), Para H, U. von Balthasar, la “ké-

nosis” de Cristo, manifestada por su obediencia radical al Padre hasta la.
muerte en la Cruz, revela un aspecto esencial de la vida trinitaria, al mismo
t1empo que opera la salvacién de la hurnamdad pecadora al asumir la
experiencia de la’ muerte.

1.1.10.2.. En Barih, la exlsten(:la entera de Cnsto no adqmere su
sentido sino ‘como Palabra suprema del Padre. Al comuniGar esta Palabra
por su Espiritu a su Iglesia, Dios abre el camino para una ética que exige
de los creyentes un compromise en el mundo temporal, incluyendo la vida
politica. En Balthasar, que favorece wna contemplacidn de Dios por el
camino de la “estética”, tanto la reflexidn racional, como las. investigaciones
histéricas y el compramlso de la libertad humana en el amor se integran
en.el misterio mismo de Pascua. Asi se esboza una feclogia de la historia
que escapa a las reducciones idealista y materialista. .. .

1.1.11. Cristologins de arriba y Cristologias de abajo.

1.1.11.1. Entre las investigaciones cr1stolég1cas que se han enume-
rado, las que hablan del “Jestis histGrico” se presemtan, en alguna manera,
como “cristologias de abajo”. Por el contrario, las que ponen el acento
en la relacién filial de Jesds con Dios-Padre pueden llamarse cnstologlas
de arriba”. Muchos ensayos contempordneos hacen el esfuerzo por wriir
los dos puntos de vista mostrando, a partir del estudio critico de los textos,
que la cristologia implicita en las palabras vy la experiencia humana de
Jestis presenta una continuidad profunda con' las cristologias explicitas
del Nuevo Testamento. Esta unién es buscadd por caminos muy diversos
(v.g. L. Bouyer, R. Fuller, C. F. D. Moule, 1. H. Marshall, B Rey, Chr.
Duquoc, W, Kasper, M. Hengel,: I D. G. Dunn, etc.).

1.1.11.2. Las orientaciones y as conclusmnes de todos esios autores
estdn lejos de coincidir plenamente, sin embargo tienen dos puntos princi-
pales en comin: _ :

- a) Hay que distinguir, por una parte, la manera como Jesds se
presenté y pudo ser comprendido por sus contempordneos (familia, adver-
sarios, discipulos) y, por otra parte, la comprensidn gue siis manifestaciones
de resucitado dieron de su vida y de su persona a aquellos que creyeron
en él. No hay ruptura entre estos. dos- tiempos; pero se observa una
transformacidn. considerable que es constitutiva de la -cristologia en si
misma. Esta debe respetar los limites de “Jesis de Nazaret”, v reconocer
a la vez en él al “Cristo de la fe”, plenamente revelado por su resurrecmén
a la luz del Espiritu Santfo. S L :

: b). - Es ‘necesario también constatar que los libros del Nuevo Testa-
mento reflejan de diversas .maneras la.comprensién del misterio de Cristo.
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Pero lo hacen refitiéndose siempre al lenguaje de las Escrituras: éstas “se
han cumplido™ en Jesds, Salvador del Mundo. Su cumplimiento supone
un “acrecentamiento de semtido”, ya se trate del sentido que los textos
biblicos tenian primitivamente, ¢ del que el judaismo les atribuia al
releerlos en tiempo de Jesds, Este acrecentamiento de sentido no' es efecto
de una simple especulacidn teoldgica, sino que tiene su origen en la persona
'mlsma cle Jestis, cuyos rasgos ‘espectficos pone en ev;deuma

1.1.11.3. Es‘en esta perspectiva como los exégetas y los teologos
abordan la cuesnén de la personahdad individual de Jesiis.

a) Esta personahdad fue formada por una educacidn judia, cuyos
valmes Jesds asumié plenamente. Pero también. fue dotada de una con-
ciencig de si mismo muy singular, tanto en su relacién a Dios como en
relacidn a la misién que tenia que realizar entre los hombres. Los textos
(v.g. Le 2,40.52) obligan a reconocer un desarrollo de - esta conciencia.

b) Sin embargo, tanto los exégetas como los tedlogos se niegan a
emprender una “psicologia® de Jesils, tanto a causa de las dificultades
criticas' de los textos, como en razén del peligro de especulaciones abusivas,
ya sea por exceso o por defecto. Respetan el misterio de una personalidad
que Jests no quiso definir expresamente, aun cuando dejara enmtrever algo
de sus secretos intimos a través de sus palabras o de sus acciones  (H.
Schiirmann). Las diversas cristologias de] Nuevo Testamento, lo mismo
que las definiciones conciliares que han repetido el contenido recurriendo

a “lenguajes auxiliares”, han indicado la direccién por la cual puede en-
cauzarse ‘la ref_lemon sin circunscribir exactamente el misteric mismo.

1.1.11.4:; -En su refle}uon sobre Tesucristo, exégetas y teGlogos estdn
también - de acuerdo para no-separar la cristologia de la soteriologia. El
Verbo. de Dios se hize carne (Jn 1,14) para ejercer una funcién mediadora
entre ‘Dios y los hombres. Si él pudo ser el hombre “plenamente libre”
“el hombre para los demés”, es que esa libertad y ese don de sf mismo
tenfan su fuente en su intimidad con Dios a quien €l podia dirigirse como
a su Padre, en un sentido particular y absolutamente tnico. Las cuestiones
de la ciencia y de la preexistencia de Cristo no pueden evitarse de ninguna
‘manera, peto ambas pertenecen. 2 una fase ulterior de la investigacitn
cnstoléglca '

Seccién 2. - Riesgos .y limites de estes diversos métodos,

~Cada uno de los métodos que han sido presentados tiene sus puntos
fuertes, su enraizamiento en los textos biblicos, su riqueza y su fecundidad
propia. Pero muchos de ellos corren el riesgo, si-se les emplea aislados,
de no explicitar lg totalidad del mensaje biblico, o aun de proponer una
imagen recortada de Jesucristo. Es preciso, pues; tomar:en cuenta con
precisién los limites de algunos de esos métodos. .

1.2.1. Los métodos teoldgicos de estilo cldsico estén expuestos a. dos
escollos: - - L ' R
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1.2.1.1. La formulacién de Ias tesis cristoldgicas depende mds del
lenguaje de los tedlogos patristicos 0 medievales que del lenguaje del mismo
Nuevo Testamento, como si esta fuente dltima de la revelacidn fuera, en
si misma, demasiado Jmpremsa para sumuustrar a la doctrma una fcm:nu-
lacién bien definida. :

1.2.1.2. El recurso al Nuevo _Testamento, ma_rcado por el cuidado de
defender o de fundar la doctrina dicha ‘“tradicional” en su presentacién
“clasica”, corre entonces el riesgo de ser muy poco abierta a ciertos
problemas criticos que la exégesis no puede eludir. Por ejemplo, sucedera
que se admita demasiado facilmente Ia historicidad de todos los detalles
en ciertos relatos evangélicos, cuando pueden tener una funcién teolSgica
seglin las costumbres literarias de Ia época, o la autenticidad verbal de
ciertas palabras que los evangelios ponen en la boca de Jesis, aun cuando
sean presentadas de diferente manera en esos evangelios. Asi se descuidan
ciertas cusstiones que nuestros contempordneos suscitan legitimamente, y
se corre el peligro de apoyar afirmaciones doctrinales sobre scluciones
Icnucas de tipo “‘conservador” que son dlscutldas

1.2.2. El esfuerzo .de reflexién teoldgu:a que procede de la critica
del lenguaje empleado por los tedlogos y los concilios reposa sobre una
intuicién justa. Sin embargo, para no traicionar el testimonio de la Sagrada
Escritura, dos condiciones son esenciales: : :

1.221. Los lenguajes ¢ ‘auxiliares” utilizados a través de Ia historia
de la Iglesia no tienen para la fe un valor idéntico al lenguaje referencial
utilizado por los autores imspirados, principalmente el del Nuevo Testa-
mento que echa sus rafces en el Primero. Para captar “lo Absoluto de la
revelacidn” en la relatividad del lenguaje, respetando la continuidad entre
la experiencia fundacional de la Iglesia apostélica y la experiencia eclesial
que la ha seguido, las distinciones y los andlisis necesarios no pueden
prevalecer en detrimento de las afirmaciones formales de la Escritura.

1.2,2,2, En éste trabajo, se corre el riesgo de dar un valor absocluto
a las categorias de pensamiento y al lenguaje propics de nuestro tiempo,
de tal manera que la comprensién de Cristo que brota de los textos biblicos
podria ser cuestionada. Eso es lo que sucederia si los textos del Nuevo
Testamente fueran objéto de una seleccién o de una interpretacién guiada
por sistemas filosdficos. Ahora bien, la cristologia no puede elaborarse
sino respetando €l equilibrio que resulia del conjunto de la Escritura y
asumiendo la variedad de lenguajes que utiliza.

1.2.3. Las investigaciones histdricas, que han probado su valor para
la comprensién de los personajes y de los acontecimientos del pasado, se
imponen naturalimente en el caso de Jesls de Nazaret. No se puede evi-
dentemente descuidar ninguno de los dates histdricos concernientes a las
circunstancias de tiempo y lugar en que estos testlmomos se han reclbldo
y. transmitido (cfr. arriba 1 1.3)

1.2.3.1. Sin embargo, los sxmples anéhsm de textos no bastan En
efecto, estos textos han sido redactados y recibidos en una comunidad que
no vivia ideas abstractas, sino de la fe; fe que naci6 y se profundizd
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progresivamente en la resurreccién de Jesds, acontecimiento de Salvacitn
insertade en.la experiencia de diversas comunidades judias.

' 1.23.2. Dado que sobre est¢ punto hay una diferencia capital entre
la fe de las comunidades judias y la de la Iglesia cristiana, se podria caer
en la tentacidn de olvidar la continuidad histérica entre la fe primera de
los apéstoles, estructurada por “la Ley de Moisés, los Profetas y los
Salmos* (Lc 24,44), v la que adquirieron por su relacién con Cristo
resucitade. Abhora bien, esta continuidad es también un dato histérico:
hubo una continuidad en su actitud religicsa hacia el Dios de Abraham
y de Moisés, antes como deapues del acontecimiento pascual. Ellos vivieron
con el “Jesiis de la historia’™ antes de vivir con el “Cristo de la fe. Sean
las gue fuesen las disposiciones subjetivas de los investigadores modernocs,
les es necesario encontrar lo que constituye la unidad profunda de la
cristologia del Nuevo Testamento en ¢! interior mismo de su desarrollo.

1.2.4. Por necesario que sea recurrir a la ciencia comparada de las
religiones para estudiar los origenes cristianos, se corten dos riesgos.

1.24.1. Esa ciencia puede estar dominada por un juicic preconce-
bido: 1a religién de Cristo debe explicarse como todos los casos andlogos,
por la fusidn sincretista de elementos preexistentes en el ambiente donde
nacid: elementos judios y elemenios venidos del paganismo comtemporaneo,
ya que la religidn de Cristo resulté de la confrontacién entre un grupo
creyente de origen judio y un ambiente helenistico del cual debieron tomar
algunos elementos. En efecto, desde el siglo III antes de nuestra era, ef
judaismo habla ya afromtado al helenismo, ya sea para rechazar los ele-
mentos que se oponian a su tradicién propia, ya sea para asimilar los
valores que podian enriquecerlo: al entregar a los siglos siguientes una
Biblia traducida al griego, habia ya manifestado el éxito de su incultu-
tacién, El cristianismo naciente, heredero de esta Biblia, emprendlé un
camino semejante.

1242, Asimismo, se corre el riesgo de atribuir a las comumdades
cristianas primitivas umna facultad creativa desprovista de toda reglamen-
tacion interna, como si las Iglesias no hubieran tenido ni rafces ni tradicién
sélida. En definitiva, algunos historiadores no verfan en Cristo Jesfis més
que un “mito” desprovisto de toda historicidad. Las més de las veces se
evita esta conjetura paraddjica. Pero un cierto nlmero de historiadores
no-creyentes - estiman .que las comunidades del cristianismo helenistico
hicieron del “Salvador” de la tradicidn judia el “héroe” central de una
“religién de salvacién” paralela a los “cultos de misierios”. La ciencia
de las religiones. no exige en manera alguna el_postulado evolucionista
que gobierna estas ideas, Ella se esfuerza por descubrir “constantes”, pero
no nivela las creencias al punto de falsearlas.- Como para todas las reli-
giones, debe detectar la especificidad de la religidn de Cristo, ligada a la
ongmahdad del “Evangelio”. Es asf como, a través de la fenomenologia,
la ciencia de las religiones puede .abrir camino a la misma cristologia.

1.2.5. El estudio diligente del ambiente judio es esencial para com-
prender la persona de Iesus ¥y la vida de Ia Iglesia cristiana con su fe

original.
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-1.2.5.1. El estudio de Jesiis, hecho exclusivamenie en esta perspec-
tiva, correria el riesgo de mutilar su personalidad, en el momento mis-
mo en que pusicra en evidencia su judaicidad. ¢No seria él acaso sino
un doctor entre los deméas, asi fuera el mas fiel a la tradicién de la Torah
y de los Profetas? ;O bien un profeia, victima de un terrible malentendido?
(O un taumaturgo semejanfe a Otros cuyos recuerdo ha conservado la
literatura judia? ;O un agitador politico, finalmente victima del poder
romano con la complicidad del sumo sacerdocio que no lo comprendié?

'12.3.2. Es verdad que Jas tensiones que opusieron a Jests a la
coriiente pietista de los Fariseos se parecen a las disputas entre hermanos
que participan de la misma herencia. Pero la vitalidad ulterior de la
corriente nacida de €], después de su rechazo por los jefes religiosos de
su nacién, muestra que la disension fundamental entre él y ellos tenia
un principio mds profundo, aun cuando se admita que los relatos evan-
gélicos hayan podido endurecer sobre este puntc la situaciér_l original. La
disensién versaba sobre un modo de relacién con Dios y de “cumplimiento
de las Escrituras” que Jestis aportaba a sus contemporineos por su Evan-
gelio del Reino de Dios. Un .estudio profundo de la judaicidad de Jesds
no puede olvidar este punto.

1.2.6. El método de estudiar a Jests a partir de la nocién de historia
de la Salvacidn ha dado resultados importantes, aun cuando la expresion
Heilsgechichte sea muy vaga. Las cuestiones que se proponen por esta via
varian de acuerdo con los autores que siguen este método, '

1.2.6.1.- La palabra “historia”, al menos en las lenguas modernas de

origen latino y en inglés, no tiene ¢l mismo sentido cuando se habla de
. Jestis .como. personaje “histérico” y cuandc se habla de “historia” de
Salvacién, Bl alemén puede introducir una distincidn entre Historie y
Geschichte, pero la terminologia wutilizada suscita una cuestién dificil. La
historia de Jes(s birota en efecto de datos empiricos accesibles por el estudio
de documentos, en tanto que la historia de la Salvacién no es asi. Esta
incluye la experiencia comdn, pero supone una comprension a la cual no
se llega sino por la inteligencia de la f2. Hay que atender.a esta distincién
para colocar la cristologia en su verdadero terreno. Esto supone, en el
histoviador v en el tedlogo, una apertura a la vida de fe y a la “decision
de fe” que sirve de acceso.

1.2.6.2. Esta observacién se aphca particularmente a la resurreccion
de Cristo, la cual, por su naturaleza misma, escapa 'a una constataci6én
puramente empirica. Ella introduce en efecto a Jesis en el “mundo que
viene”. Su realidad puede ser deducida de las manifestaciones de Cristo
glorioso a testigos privilegiados y se corrobora por el hecho del sepuicro
encontrado abierto y vacfo. Pero no hay que simplificar esta- cuestion
suponiendo que todo historiador; con los solos recursos de su investigacidn
cientifica, podria demostrarla come un hkecho accesible a todo observador:
aqui también se requiere la “decisién de fe”, ¢ mejor la “apertura del
corazén” para .que la mente se mueva al asentimiento.

- 1.2.6.3." En cuanto a los titulos de Cristo, no basta distinguir aqueilcs
que €l se dio durante su vida, de aquellos que le dieron los tedlogos de
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la época apostdlica. Conviene mds bien distinguir los titulos funcionales
que definen su misidn en la realizacién de la salvacién de.los. hombres,
y- los titulos relacionales que se refieren a sus relaciones con Dios, de quien
es el Hijo y el Verbe. En el estudio de esta cuestion, el examen de su
comportamiento 'y de sus acciones no tiene menos imporiancia que €l de
sus titulos, pues las acciones revelan lo que hay de méds profundo en ia
persona, :

1.2.6.4. La tensién de la historia de la Salvacién hacia lg escatologia
y la. esperanza que ésta suscita tienen consecuencias importantes .para la
“praxis” cristiana en el semo de las sociedades humanas. Pero la palabra
“escatologia” es por si misma ambigua. Los “dltimos tiempos”, Jestan
més alla de la experiencia histérica? jAnuncié Tesis el fin de “este
mundo” antes de que pasara la generacién en que €l vivié? O bien, labrib
él una pueva- perspectiva sobre la condicién en la que la misma historia
se desenvolveria? ;No se trataria de la dltima etapa de Ia “economia de
la Salvacién”, inaugurada por el anuncico del Evangelio del Reino de
Dios pero todavia no consumada, coextensiva a toda la duracién de la
historia de la Iglesia? Ura cristologia auténtica debe precisar todas estas
cuestiones.

_ 1.2.7. El riesgo de ciertos métodos antropoldgicos, que comprenden
modos de reflexién muy diversos, es el de minimizar ciertos” elementos
de ese ser complejo que es el hombre en su existencia y en su historia;
de alli que eventualmente se llegue 2 una cristologia muitilada.

-1.2.7.1. En la observacién del fendmeno humano, el aspecto religioso
o su desarrollo histdrico, (se estudia de cerca para que la persona de
Jests y la fundaciSn de la Iglesia en el seno del judaismo sean situadas
con precisién en el curso de la evolucién universal? Una visidn optimista
de esta evolucidn hacia el “punto Omega”, (deja un lugar suficiente para
el problema del Mal y para la funcién de la muerte de Jesis, aun cuando,
por otra parte, se tengan en cuenta las crisis que la evolucidn humana
debe atravesar? El estudio de Jesiis y de las cristologias del Nuevo Testa-
mento proporcionard en esta cuestion los complementos necesarios.

1.2.7.2. Los ensayos especulativos sobre un anidlisis filosdfico de la
existencia humana corren el riesgo de no ser aceptados por quienes rechazan
estas bases. No se descuidan ciertamente los datos biblicos; pero com
frecuencia hay que retomarlos teniendo mds en cuenta las exigencias de
la critica y la pluralidad de las cristologfas al interior del Nuevo Testa-
mento. Solamente entonces la antropologia filos6fica puede ser confron-
tada, por una parte, con la existencia personal de Jestis en la tierra, y por
otra parte, con el papel de Cristo glorificado en la existencia cristiana.

1273, Es legitimo tomar como punto de’ partlda uha irvestigacion
histérica -del hombre-}esus su vida de Judio, su comportamiento ¥ ‘su
predicacidn, su conciencia de si mismo y la manera como presentd su
misién, 1z perspectiva de su muerte y el sentido que le pudo dar, los orf-
genes de la fe en su resuireccidn y las interpretaciones de su muerte en
la Iglesia primitiva, la elaboracidn de la- cristologfa y de la soteriologia en
el Nuevo Testamento. Perc el riesgo. seria hacer depender los resultados
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en el plan doctrinal de las hipdiesis criticas wtilizadas previamente. Si por
método no sz retuvieran sino los resultados més restrictivos, Ia cristologia
podria verse vaciada de uma parte de su contenido. Esto sucederia sobre
todo si los textos estimados “més antiguos” se considerasen como los
tnicos que verdaderamente tienen autoridad, y si los textos mds recientes
son tormados como especulaciones secundarias que hubieran modificado
sustancialmente los datos “originales” atribuibles al “Jesds histérice”

Estos textos, no han tenido acaso por funcién, en su época, explicitar,
gracias a una meditacién del Antiguo Testamento v a una reflexion més
profunda de las palabras y de las acciones de Jests; la comprensidn de
Cristo por la fe, admitida global y virtualmente desde el principio?. El
papel dado al Primer Testamento, cuya autoridad no era puesta en duda ni
por Jesiis ni por sus discipulos, corre ¢l riesge de ser demasiado descuidado,
lo cual falsearia la interpretacién del mismo Nuevo Testamentio.

1.2.7.4. Es perfectamente’ Iegmmo establecer una contmu:dad entre
la experiencia de Jesis y la experiencia cristiana. Pero hay que establecer,
sin ligarse a hipStesis minimizantes, cémo y en qué sentido Jesds, “profeta
escatoldgico”, fue recomocido en la fe como Hijo de Dios; cémo la fe y
la esperanza incoativas de sus discipulos pudieron cambiarse en certidumbre
de su victoria sobre la muerte; come, en medio de los conflictos que
atormentaron a las Iglesias de los tiempos. apostélicos, se pudo reconocer
la verdadera “praxis” querida por Cristo, la que fundaba la auténtica
sequela Jesu; cOmo las interpretaciones diversas de su persona y de su
funcién mediadora, tales como se encuéntran en el Nuevo Testamento,
pueden considerarse como la expresion verdadera de lo que fue realmente
y de la revelacién realizada en él y por él. Si se tienen em cuenta estas
condiciones, se podra evitar la amblguedad en la presentacmn de la cris-
tologfa, - SR

1.2.8, El método fundado en el andlisis existencial, por su insistencia
en el compromiso psrsonal del creyente para con Dios conforme a la
obediéncia -practicada por el mismo. Jesis, subraya fuertemente el lazo
que existe entre la exégesis, la reflexién teoldgica y Ia fe viva. Al pracncar
wna critica rigurosa de los textos, este método llega con frecuencia a
descubrir suis) funcion{es) en las comunidades cristianas para las cuales
se escribieron - y,. consiguientemente, en -la lglesia de hoy. Perc muchos
exégetas v tedlogos, sea cual sea su confesion, han mostrado los limites
y las eventuales lagunas de este método.

1.2.8.1. El radicalismo critico reduce el resultado del estudio de los
evangelios 2 un nidcleo muy exiguo, tanto mds que el conocimiento de
Jestis como personaje de la historia se mira como desprovista de interés
para la fe. Asi, Jesits ya no estd verdaderamente en los origenes de la
cristologia: ésta debié nacer del kerygma pascual ¥ no de su existencia
de Judio que cumplié en su persona la Ley (Torah) bajo la cual vivié. Si
esta Ley no tiene por objeto sino mostrar, por su fracaso, la impotencia
de los hombres para salvarse ino. desaparece toda la teologia deI Primer
Testamento? : :

1.2.8.2. El lenguaje szmbdhco empleado en el Nuevo T estamento
para traducir el kerygma pascual diciendo lo que es Cristo vy cudl es su
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funcién, se reduce. aqui al solo sector “mitoldgico™; con esto, ‘la relacidn
entre los dos Testamentos queda reducida al extremo. Finalmente, la in~
terpretacién existencial propuesta para interpretar ¢l lenguaje “mitols-
gico”, ¢no corre el peligro ‘de llegar Iégicamente a una. reducc:én antro-
poldg:ca de la cristologia?

_ 1.2.8.3. Si la resurreccion de ]esus ¥ su exaltamén no son més que
traducciones mitoldgicas del kerygma pascual, no se comprende como la
fe cristiana pudo nacer de la Cruz. Si Jests no es “Hijo” de Dios en un
sentido Gnico, no se ve por qué Dios nos hubiera dicho en El su *ltima
palabra® por la mediacién de esa Cruz. En fin, si, para eliminar una
éoncepc:lén racionalista de Ias “‘prucbas” de la' fe, s¢' suprime la nocién
de los “signos” que la fundamentan ¢no se desemboca en una invitacién
al fidefsmo? -

1.2.84. En la medida en que este método se concentra exclusiva-
mente en la decision personal de fe, no se dejan al margen los aspectos
socigles de la existencia humana? Tanto mds cuanto se opone radicalmenic
una “moral del amor” muy poco definida,’a una “moral de la ley” que
inclviria las exigencias positivas de la justicia, Por todas estas razones
los discipulos de Bultmann han decidido reintroducir a Jesds en los
origenes de la cristologia, sin rechazar el fin global de 1a mvestlgacmn,
que se funda en eI anéhsxq ‘existencial” '

129, Las “teologias de Ia liberacidn” han recordado ﬁtllmente que
la Salvacién aportada por Cristo no se sitia en el dominio de un “espi-
ritual” desencarnado, sino que debe liberar a los hombres, con la gracia
de Dios, de todas las tiranias que pesan sobre su condicién presente. Pero
hay riesgos posibles en las consecuencias que se deduzcan de este principic
general, sobre todo si la doctrina de Ta redencidén no se articula claramente
schre una ética que respete plenamente los preceptos del Nuevo Testamento.

1.29.1. Ciertos. marxistas echan una mirada al Evangelio de Jests
para encontrar alli el ideal de una vida social verdaderamente fraterna.
Pero queda intacto su método de andlisis de los hechos sociales bajo el
aspecto econémico y politico; método ligado a una antropologia filosdfica
que,.en su teoria; incluye un afefsmo fundamental. Al adoptar sin critica
este método de andlisis y la “praxis” que de alli se sigue para hacer del
Dios de la Biblia ¢l autor de una “liberacién” asi concebida, se corre el
riesgo grande de falsear la naturaleza misma de D1os, Ia interpretacién
correcta de Cristo, y finalmente la comprensién del mismo hombre.

1.2.9.2. - Algunos “teologos de la liberacién” mantienen fumemente
el “Cristo de la fe” como principio tltimo de la esperanza. Pero sucede
también que se atiende exclusivamente a la “praxis” del “Jesds de la
historia®, reconstruida mds o menos arbitrariamente con ayuda de un
método de lectura que la falsea en parte, de manera que el *Cristo de la
fe”” no sea ya contemplado sino.como una interpretacién. “ideolégica”, o
inclusive una “mitologizacién® de su figura histdrica. Enionces, la nocidn
de “poder” en las comunidades cristiapas sometidas al poder imperial de
Roma y a las.administraciones locales no siendo ya. objeto de ninglin
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andlisis preciso, se corre el peligro grave de interpretar la nocién misma
de este “poder” seglin los criterios  del marxismo. . :

1.2.9.3. En consecuencia, la -accién liberadora de Cristo que achia
por el Espiritu Santo en su Iglesia ya no es tomada en consideracitn, y
Jestis se convierte en un simple “modelo” histérico cuya accién debe
proseguirse con otros medios. m4s modernos y eficaces. De esta manera hay
el pehgro de que la cristologia se reduzca totalmente a una antropologia.

1.2.10. Los estudios de, teofogza especulaﬂva sobre Cristo rehusan
por principio —y no sin razén— colocarse en posicién de dependencia en
relaci6n a hip6tesis criticas que estén. siempre sujetas a revisién. Pero el

peligro serfa que, por un cuidade excesivo de sintesis, se diluya la variedad

de las crzstologias del Nuevo Testamento, siendo que ello constituye una
verdadera riqueza; o también, que las preparaciones del Awntiguo Testa-
menio se omitan ¢ minimicen, privando asi al Nuevo de sus raices. Es de
desear que los trabajos exegéticos tengan un lugar determinado y muy
preciso en el estudio de la revelacién que, desde sus.origenes historicos
y en 'su desarrollo, tiende hacia su perfeccmn en la totalidad del misteric
de Cristo, Hay alli una “pedagogia” divina, en otro sentido que la de
San Pablo (cfr. G4 3,24}, que leva los hombres a Cristo.

1.2.11. Todos los esfuerzos para unir la ¢ crrsto!ogfa de arriba” ¥y la
“crisiologia de abajo” muestran la direccién por la que ciertamente hay
que caminar. Ellas pueden dejar en suspenso cuestiones particulares por
resolver. . . :

1.2.11.1. En el campo de los estudios exegéticos quedan todavia por
resolver muchas cuestiones criticas relativas a los evangelios, a saber: la
elaboracién de las palabras de Jesis que alli se encuentran; la historicidad
més o menos densa de las parraciones que a El-se refieren; la fecha y el
autor de cada libro; las modalidades y las etapas de su composicidng el
desarrollo de la doctrina cristolégica Hay alli un campo de investigacién
que no solamente es legitimo, sino mecesario y fructuoso para la misma
cristologfa sistemadtica.

1.2.11.2. Para percibir el valor dnico de Cristo en la historicidad
del mundo, no se puede omitir una investigacién sobre el Iugar que ocupa
la Biblia en el desarrcllo de las culiuras. Como aparecié en una.fecha
relativamente tardia, hay que estudiar la manera como la Biblia tomé de
las culturas algunos de sus elementos  para ponerlos al servicio de la
Revelacidn, Inserta en las culturas, la judaicidad de Jesis es portadora de
su humanidad total. Este camino para Hegar a Jesis, estimulado por los
descubrimientos arqueoldgicos y etnolégicos ‘de los dos dltimos siglos,
est4d dpenas por inténtarse, Por otra parte, para descubrir cémo Jesis es
el salvador de todos los hombres en todos los tiempos, importa reflexionar
sobre la cuestién de su preexistencia, reconociendo en él la Sabiduria de
Dios y su Palabra’ (cfr. Prélogo de Juan), el autor y modelo de la creacién
'entera, Ia potencla actuante en toda la historia. . :

1 2 i1.3. Para comprender cémo Cristo glorificado contmua -obrando
eficazmente en este mundo para realizar su obra de redencién, es necesario
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coniinuar un estudio biblico mds preciso sobre las relaciones. entre ia
Iglesia, que es el Cuerpo de Cristo dirigido por el Espirita Santo, y las
sociedades en las cuales ella se desarrolla. A este respecto, la eclesiologia
constituye un aspecto esencial de la cristologia, en el momenio mismo en
que ella se abre a las investigaciones de los socidlogos.

!

Seccién 3. - ;Como enfrentar estos riesgos, limitaciones e incertidumbres?

La experiencia mencionada mds arriba muestra que no se evitardn
todos esos peligros enunciando algunas férmulas drésticas que represen-
taran la “‘verdad” definitiva, o elaborando tratados sistemiticos que englo-
baran todas las cuestiones y las resolvieran inmediatamente.

1.3.1. La comumdn de je con el conjunio de la tradicién eclemal
que remite siempre al teSlogo a la Tradicidn fundadora de los tiempos
apostélicos (en ¢l sentido amplio de la palabta que incluye todo el Nuevo
Testamento), no exime de las investigaciones scbre el corjunto de ia
Escritura, sobre su lugar en Israel, sobie la nueva rama que se ha injertado
en elld a partir de ]esus en los escritos del Nuevo Testamento hasta la
conclusién de su lista “candnica” —es decir “reguladora”— de la fe y de
la vida préctica. Sobre este ultimo purnto, existe una divergencia funda-
mefitdl entre los Judios ¥ los Cristianos; perc el pnnmplo de la ‘f:ancmi-
cidad” es admitido por unos y por otros. =~ - S

1.32. El desarrollo literaric de la Biblia refleja el del don de chs
‘que entrega a los hombres su revelac:én y su salvacién. Para los cristianos,
este don culmina en el de su Hijo, “nacido de 1la Virgen Marfa”; La
unidad de las Escrituras se realiza asf en torno a las promesas recibidas
por los patriarcas y amplificadas por los profétas, y luego en tomno a la
espera del Reino de Dios y del Mesias 'anuncia‘do. Ahora bien, estas
promesas y esta espera encuentran su cumplimiento en Jesds, Mesfas e
Hijo de Dios. El recurso a la Biblia en cristologia estd sometido al principio
de totalidad que no habian olvidado ni los Padres ni los tedlogos  medie-
vales, cuando recurrian a los métodos que sus culturas les ofrécian para
leer e interpretar los textos biblicos. Nuestra culitura nos ofrece otros
métodos, pero la orientacién segiin la cual es necesario practicarlos per-
manece la misma.

1.3.3. Para que el lector creyente pueda fdcilmente discernir ¢n la
‘Biblia esta cristologia integral, seria de desear que la ciencia biblica,
ayudada por los méiodos exegéticos de nuestro tiempo, avance aln mds
en la investigacion y en la reflexién. En efecto, muchos punios permanecen
oscuros en cuanto-al proceso de composicidn de los libros sagrados por
los autores inspirades hasta llegar a la presentacién final. Aquellos que,
para eximirse de lgs investigaciones de este género, se atuvieran a iuna
lectura superficial que ellos creerfan “teolégica”; entrarian por un camino
.éngafioso, pues- las soluciones simplistas:no  pueden. de ninguna -manera
servir de fundamento s6lido a la reflexién teoldgica efectuada con fe plena.
Pero la Pontificia Coinision Biblica estima que, més alld de las discusiones
de detalle, los trabajos estin bastante avanzados de manera que todo
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lector creyente puede encontrar un apoyo firme en algunos de sus resulfados
para su mvestlgacmn sobre Jesucristo, '

De esto ‘tratarén las dosl secciones siguientes:

1. Las promesas y la espera de la salvacién y del Salvador en el
Primer Testamento.

2. El cumplimiento de estas promesas v de esta espera en la persona
de Jesds de Nazaret.

SEGUNDA PARTE

€l testimonio global de I_a Sagrada Escritura acerca de Cristo

Seccion 1. - Las acciones salviﬁna_s de Dios y la esperanza masidnica de Israel.

Es sabido que Jesiis y la primera comunidad cristiana reconocian la
autoridad divina de las Escrituras que llamamos Antiguo o Primer Testa-
mente, En efecto, por el testimonio de los autores sagrados, sabemos que
Israel pudo creer que su Dios queria su salvacién y pudo también conocer
sus caminos, Esta primera experiencia de las relaciones entre Dios y su
pueblo tiene st comsistencia propia y merece, por lo mismo, una justa
evaluaci6n. '

- Siendo asi, se pueden examinar en estos escritos tres tipos de reali-
dades cuyo perfecto cumplimiento lo encontraran los cristianos en Jesucristo:
a) el conocimiento del verdadero Dios que se distingue de las otras divi-
nidades y funda la esperanza de Israel; b) la experiencia que tuvo Israel
de la voluntad salvifica de su Dios, a itravés de su historia en medio de
los. otros pueblos; ¢) las diferentes mediaciones que constantemente pro-
movieron la realizacidon de la alianza y de la comunién entre Dios y los
hombres. No se trata aqui de delinear las diferentes etapas de la revelacidén
de Dios a Israel, sino de evocar los principales testigos de este “Primer
Testamento”, a los que la comunidad cristiana primitiva ha oido y com-
prendido a la luz de Cristo ya venido.

2.1.1. Dios y su revelacién en el Primer Testamento,

. 2.1.1.1. Todos los pueblos del Antiguo Oriente buscaban a Dios, pero
como “a tanteos” (Hch 17,27); segin el libro de la Sabiduria, ellos erraron
en esta bdsqueda cuando, encantados por la - hermosura de las cosas,
tomaron las Potencias de este mundo como dioses sin saber cudn superior
era su Creador (Sab 13,3). Ahora bien; Dios se presenta a Israel como
buscando él mismo a los hombres: llama a Abraham (Gn 12,1-3) y le
‘da una descendencia que llegard a ser su pueblo particular entre todos
los pueblos de la tierra (Ex 19,5-6; Dt 7,6), por pura gracia (Dt 7,8).
En Abraham y en su posteridad las naciones recibirdn la bendicidn (Gn
12,3; 22,18; 26,4); sclamente en este Dios enconirardn la salvacién (Is
45,22-25), v en €l deben buscar el ohjeto de su esperanza (Is 51,4-5).
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2.1.1.2.. Dios, Creador del universo (Gn 1,1-2,4) se manifiesta a
Israel sobre todo como Amo y Sefior de la historia (Am 1,3-2,16; Is 10,5s5);
él es “el Primero y el Ulimo”, y fuera de él no hay otro Dios que pueda
obrar como él (Is- 44.6; 45,5-6); no hay Dios sino en Israel (Is 45,14
y €l es el tnico (Is 45,3).

Es principalmente en cuanto Rey como &l se presenta ‘a los hombres:
si ya reveld esta realeza por su poder en la creacién (Sal 93,1-2; 95,3-5),
la manifiesta atin més al tomar por su cuenfa los destinos de Israel (Ex
15,18; Is 52,7) y su reino futuro (Sal 98). :

Esta realeza estd también en el centro mismo del culto que se le
rinde en Jerusalén (Is 6,1-5; Sal 122), Cuando Israel libremente elija
para si gobernantes (1S 8,1-9), al sufrir bajo el yugo de esos reyes (1S
8 10—20), descubrird en su Dios al buen Pastor (Sal 23; Ez 34), porque
él es swmpre “fiel. .. justo y recto” (Dt 32,4), “mlsencordmso compa-
sivo,... rico en ternura y veraz” (BEx 34,6).

Asi pues, un Dios cercano a los hombres constituye el corazén mismo
de la fe de Israel; su nombre propio, expresado por el ietragrama YHVH,
quiere ser la confesion de una fe tal (cfr. Ex 3,12-15), y define al mismo
tiempo la forma de relaciones que El quiere establecer con su pueblo,
llaméndolo & la fidelidad.

2.1.2. Dios y los hombres: Promesa y Alianza,

2.1.2.1. Este Dios, en virtud de una voluntad propia e infrangible
(Jr 31,35-37), significada mediante un juramento “consigo mismo” (Gn
22,16-18), sellé una alianza con hombres constituidos en un pueblo. El
los proveyé de jefes responsables de la realizacién de sus designios:
Abraham (Gn 18,19), Moisés (Ex 3,7-15), “jueces” (Jue 2,16-18) y reyes
(2R 7,8-16). A través de ellos Dios liberard a su pueblo de toda esclavitud
o dominio extranjero (Ex 3,8; Jos 24,10; 25 7,9-11), hard el don de Ia
tierra de las promesas (Gn 15,18; 22,17; Jos 24,8-13; 25 7,10), y final-
mente le procurars la salvacién (Ex 15,2; Jue 2,16.18).

También a través de ellos Dios transmitird a este mismo pueblo sus
mandamientos y sus leyes (Gn 18,19; Ex 15,25; 21,1; Dt 5,1; 12,1;
Jos 24,25-27; 1R 2,3), cuya observancia serd la manera como [srael
confiese a su Dios, respetando al préjimo en su persona y enr sus bienes
(Ex 20,3-17; Dt 5,6-21; Ex 21,2s5; Lv 19). La relacidn entre el don de
la tierra y la obediencia a la ley se presenta, en la Biblia, bajo el concepto
juridico de “alianza” (berif), que defme los lazos nuevos que Dios esta-
blece entre él y los hombres.

Cicrtamente el pueblo y sus jefes se comprometen libremente en esta
alianza (Ex 24,3-8; Dt 29.9-14; Jos 24,14-24); pero siempre serdn tentados
de ‘infroducir otros dioses al! lado de YHVH (Ex 32,1-6; Nm 25,1-18;
Jue 2,11-13), y de. oprimir a su préjimo con. toda clase de injusticias
(Am 2,6:8; Os 4,1-2; Is 1,22-23; Jr 5,1s8), rompiendo asi la alianza
sellada con su Dios (Dt 31,16.20; Jr 11,10; 32.32; Ez 44,7). Algunos
reyes fueron particularmente culpables de estas injusticias (Jr 22,13-17)
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y de-esta-ruptura de la alianza (Ez 17,11-21). Pero la. fidelidad de Dios
vencerd la infidelidad de los hombres (Os 2,20-22), haciendo con ellos
una. alianza nueva (Jr 31,31-34), alianza eierma ¢ infrangible. (Jr 32,40;
Bz 37,26-27), que se exfiende no: sclamente a la descendencia de Abrahain
marcada con el signo de la circuncisién (Gn 17,9-13) sino a la humanidad
entera mediante el signo del arco iris (Gn 9,12-17; cfr. Is 25,6; 66,18).

2.1.2.2. Si los profetas fueron los testigos del escdndalo de la ruptura
de la alianza bajo todas sus formas, arrastiando- asi la condenacién del
puebio elegido por YHVH (2R 17,7-23), ellos son sobre todo los testigos
privilegiados de la fidelidad de. Dios mas alld de las infidelidades humanas.
El transformard radicalmente el corazén del hombre, haciéndolo capaz de
realizar sus compromisos mediante la obediencia a la ley (Jr 31,33-34;
Ez 36,26-28). A pesar, pues, de los fracasos repetidos de la alianza por
parte de Israel, los profetas nc cesaron de esperar la realizacidn de la
Salvacién aportada por su Dios, gracias a su amor y.a su indulgencia sin
limites (Am 7,1-6; Os 11,1-9; Jr 31 1-9) aun en los peores mc:-mentcs de
su historia (Ez 37,1-14).

o D1os, a través de Dav1d habia reahzado sus promesas de hacer de
las tribus de Israel un pueblo libre en una tierra que le pertencciera
(2S 7,9-11). Aun cuando sus desczndienies no marcharon siguiendo sus
huellas, sin embargo los profetas esperan siempre a ese rey gque, como
David (28 8,15), harci reinar ¢l derecho v la justicia, sobre todo hacia los
més pobres y més débiles del reino (Is 9,5-6; 11,1-5; Jr 23,5-6; 33,15-16).
Tal rey serd la manifestacién del “celo” de Dios por su pueb]o {Is 9,8,
y la ‘garantia de la paz prometida desde los origenes (Am 9,11-12;
Ez 34,23-31; 37,24-27). .

“Los profetas apuncian también la purxflcamén la restauracién de
Jerusalén, lugar donde el Sefior reside en su templo: e]J_a tendrd en adelante
los nombres simbdlicos de *Cindad-justicia” (Is 1,26), “el-Sefior-nuestra-
justicia™ (Jr 33,16), “el-Sefor-csti-allf” (Ez 48,33); y sus murallas se lla-
mardn “Salvacién® 'y sus puertas “Alabanza” (Is 60,18). Todas las naciones
participardn de la alianza eterna de David (Is 535,3-5) y serdn lmadas a
compartir la Salvacién del Dios de Israel zn la ciudad santa restaurada
(Is 62,10-12), porque de Si6n saldrén la ley y la justicia para llegar hasta
los confines de la tierra (Is 2,1-5; Mi 4,1 4), vy solamente en YI-IVI-I
encontraran la salvacmn (Is 51 4 8). .

2.1 3 Las med;acsanes de salvauén

2.13.1. C:ertamente Dlos mismo es quien salva a su pueb]o yala
humanidad entera, pero lo realiza a través de diversas mediaciones.

'a) El rey ocupa un lugar de eleccidn en este advenimiento de la
Salvacién. Al adoptarlo como su Hijo (25 7,14; Sal 2,7; 110,35 LXXX;
89,27-28), Dios le confiere la fuerza de vencer a los ¢enemigos de su pueblo
(258 7,9-11; Sal 2,8-9; 110,1ss; 89,23-24), como lo habian hecho en otro
tiempo los jueces salvadores (Jue 2,16), Investido de la sabiduria divina
(1R 34-15.28), el rey debe ser fiel al Dics de la alianza. (1R 11,11;
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2R 22;2...) y.velar para que el derecho y la justicia se observen en todo
€l reino, sobre todo hacia los pobres, las viudas y los huérianos -(Is 11,3-5;
Jr 22,15-16; Sal 72,1-4.12-14), El Deuteronomio, pues, tendrd razén de
insistir en esa sumisidn-del rey a todos los d_'eberes de la alianza (Dt 17,16-20).
Ademds, serd por su fidelidad a la justicia como él asegurard a su pueblo
la paz y la libertad (Sal 72,7-11; Jr 23.6; Is 11,5-9). Pero si el rey, como
fue el caso, es infiel 2 sus deberes respecto de la alianza, arrasfrard con
¢l al pueblc hacia la ruina (Jr 21,12; 22,13:19). Todas las naciones estin
invitadas a participar dé Ias bendiciones de ese don que D1os hace a Ios
hombres (Sal 72,17),

_b) Aun cuando los reyes hayan participado en funciones sacerdota[es
(25 6,13.17-18; IR 8,63ss; etc.), sin embargo es al sacerdote-levita a quien
toca el ejercicio de estas funciones (Dt 18,1-8). Es necesario. subrayar que
la funcién del sacerdote se define en relacién a la Ley (J¥ 18,18); él es
el guardidn (Os 4,6; Dt 31,9), él ensefia (Mal 2,6-7) las diferentes clausulas
que la c0nst1tuyen (Dt 33,10). Por su funcién cu]tual el sacerdote se
santifica a sf mismo y a toda la comunidad de Israel con él (Lv 21,8),
para hacer posible la ofrenda de un sacrificio agradable a Dios (Dt 33,10).
Ya que el cuito celebraba los acontecimientos pasados de salvacién (Sal
132; 136...) y recordaba los compromisos de Israel para con su Dios
{Is 1,10-20; Os 8,11-13; Am 5,21-25; Mi 6,6-8), el valor del oficic cultual
del sacerdote, segin el testimonio imequivoco de los profetas, queda con-
dicionado por el cumplimiento de su funcién como ministro de la Ley
(Os 4,6-10).

¢) Fl prafeta jugd un papel m:lportante en la experiencia que Israel
twvo de la Salvacién. Habitade por la “palabra” de Dios (Jr 18,18), él
estd presente en los momentos criticos de esa historia (Jr 1,10). Debe en
primer lugar denunciar las infidelidades del pueblo y de sus jefes, politicos
v religiosos (1R 18): por el honor de su Dios, el profeta emge que se
respete al hombre en su persona y en sus bienes, en virtud misma de la
alianza smaltlca (1R 21; Am 2,6-8; 5,7-13; Os 4,1-2; Mi 3,14; Tr 7,9).
El menosprecio de Ia Ley atrae sobre el pueblo pecador el ]umlo de Dios,
el cual no podria ser apartado ni con la intercesién del mismo profeta
{Am 7,7-9; 8,1-3). Solamente una verdadera conversién del pueblo infiel
podrd permitir- a Dios manifestar de nueve su Salvacion (Am 54-6;
Tr 4,1.2; Bz 18,21-23; T} 2,12-17). Ya que esta conversin se ha mani-
festado efimera (Os 6,4) si no imposible (Jr 13,23), s6lo Dios puede
realizarla (Jr 31,18; Ez 36,22). Por eso el profeta puede anunciar un
porvenir mejor, aun en el momento de los fracasos més graves (Os 2,20-25;
Is 46,8-13; Jr 31,31-34; Ez 37). Esta. pedagogia prepara la victoria del
amor ' de Dios sobre la condicién. pecadora de los hombres -(Os 11,1- 9
Is 54,4-10).

. dy Toca al Sabio comprender el sentido de este universo que el
Creador ha puesto a la disposicién del hombre (Eclo 16,24-17,14), ya
‘que es a la vez el regalo y el réflejo dé su bondad (Gn '1,1-2,4; Sal 8).
Debe también recoger y evaluar a la luz de la Revelacién las diversas
experiencias del hombre en cuanto .ser social y responsable para legarlas
a las generaciones futuras como un ideal por realizar (Pr 1-7), o un
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isterio por respetar (Pr 30,18-19). Sin embargo, sucederd que €l Sabio
sobreestime el valor de sus consejos (Is 5,21; 29,13-14) y aun haga
violencia a la Ley de YHVH por sus mismos consejos (Jr 8,8-9). El debera
en fin saber medir los limites de una tal sabiduria a fin de procurar al
hombre felicidad y éxito (Ec 1,12-2,26).

2.1.3.2. La historia ha mostrade que estas diferentes mediaciones
no han logrado poner a los hombres en comunién durable_con Dios. Des-
pués de fracasos constantes, Dios suscitd en la conciencia religiosa de su
pueblo la esperanza de mediadores nuevos, capaces de instaurar definiti-
vamente su Reino.

"a) Aun cuando, comparado con los amtiguos reyes davidicos, el
Rey-Mesias sea humilde, sin embargo €l pondrd fin a toda guetra y aportars
la paz a todas las naciones (Za 9,9-10; cfr. Sal 2,10- 12). La instauracién
definitiva - de este reino mesidnico es sin duda obra del mismo Dios
(D’ 2,44-45), pero quiere realizarlo por la mediacién de su pueble santo
(Dn 7,27), cuando venga la “justicia eterna” y Ia “uncién 'del Santo de
los Santos” (Dn 9,24), ' '

b} El “Siervo del Serior”, aiin velado en- su misteric profundo, sel]aré
la ‘Alianza universal, revelard -al mundo entero al dnice verdadero Dios-
Salvador e instaurard €l orden establecido por Dics (Is 42,1-4; 49,1-6).
Selidario de los sufrimientos del pueblo errante, tomard sobre si el peso
de sus pecados para justificar luego a las multitudes (Is. 52,13-53,12).

¢} Finalmente, cuando se cumplan los tiempos, apareceri como la
figura de un Hijo de hombre (interpretada entonces como el “pueblo de
los santos del Altisimo”, Dn 7,18), que viene delanie de Dios “con las
nubes del cielo” a recibir el imperio eterno sobre -todos los pueblos de
la tierra, que le obedecerdn (Dn 7,13-14.27). -

2.1.3.5. Para representar esta accién de Dios en el mundo y en la
historia, la fe israelita recurrié también a ciertas potencias que las reli-
giones paganas vefan a veces como divinidades, pero que ella someti6 al
Dios de Abraham para evocar su presencia creadora y salvadora,

a) El Espiritu es una fuerza de Dios que estuvo presente en la
creacién de todas las cosas y Ias renueva sin cesar (Sal 104,29-30). Acttia
sobre todo en la historia: en cuanto Poder divino, habilita a los hombres
para ciertas misiones. El se apodera de los Jueces para liberar a Israel
(Jue 3,10; 6,34; 11,29); desciende sobre David (15 16,13), sobre el rey
ideal (Is 11,2) y el Sierve (Is 42,1-4) para hacer de ellos verdaderos
mediadores del reino de Dios en el mundo. Es también &l quien produce
en el profeta la inteligencia del momento presente (Ez 2,1-7; Mi 3,8) v
la esperanza de la salvacidn préxima (Is 61,1-3). En los tliimos tiempos,
este mismo Espiritu creard el nuevo pueblo que surglré. de la muerte
{Ez 37,1-14), para guardar los preceptos de Dios (Ez 36,26-28). Final-
mente todo hombre serd habitado por- este Espmtu que le abrird la puerta
de la salvacién (J1 3.1-5). .

b) La Palabra de Dios se ha dado a los hombres no solamente como
mensaje (cfr. Dt 4,13 y 10,4; las ““diez Palabras™); sino sobre todo como
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fuerza activa y que revela todo, Por su Palabra, “él dijo, y todo fue
hecho™ (Sal 33,6-9; cfr. Gn 1,3s5); y esta creacién es a la vez obra de .
su Palabra y de su Espiritu (Sal 33,6). Las palabras de Dios, puestas en
la boca de los profetas (Jr 1,9), son para ellos a veces una alegria (Jr 15,16),
a veces como un fuego en sus huesos (Jr 20,9; cfr. 23,29). Finalmente,
la Palabra, como el Espiritu, va asumiendo poco a poco rasgos personales:
se asienta en la boca ¥y en el corazén de Israel (Dt 30,14); “permanece
en los cielos para siempre” (Sal 119,89); es enviada y cumple misiones
(Sab 18,15-16) v nunca regresa sin resultado (Is 55,11). La tradicién
rabinica acentuara fuertemente esta imagen: la Palabra del Sefior (Memrd)
manifestard entonces la accién de Dios mismo en sus relaciones con el
mundo. | S

¢) En el libro de los Proverbios, 1la Sabiduria no es ya solamente
un atributo de los reyes o un arte para tener éxito en la vida, sino que se
presenta como Sabiduria creadora divina (Pr 3,19-20; 8,22ss). Por ella
los reyes pueden gobernar (8,15-16). Ella invita a los hombres a que
sigan sus caminos, y asi encontrardn la vida (8,32-35). Creada antes de
todas las cosas, estd presemte en la aparicién del universo y encuentra
su gozo en habitar entre los hombres (8,22-31). Més tarde, ¢lla se declara
“salida de la boca del Aliisimo™ (Ecle 24,3), para identificarse luego con
el Hbro de la Alianza y con la Ley de Moisés (Ecle 24,23; Bar 4,1). El
libro de la Sabiduria de Salomén le airibuye la posesién del Espiritu que
1o penetra todo (Sab 7,22) y ve en ella un “reflejo de la luz eterna, un espejo
sin mancha de la majestad de Digs y una imagen de su bondad” (7,26 Vg).

2.1.4, Balance de una experiencia religiosa privilegiada,

2.1.4.1. Los libros del Primer Testamento, releidos sin cesar y re-
interpretados constantemente, son los testigos autorizados de las expe-
riencias y de la esperanza que brevemente se acaban de exponer. En
tiempos de JesGs, la esperanza de los Judios habia tomado formas diversas,
segn las opiniones que prevalecian en las diferentes corrientes y partidos.
Su realizacién final era a veces mirada como segura, a veces las modali-
dades de su cumplimiento quedaban indeterminadas. Por ejemplo, mieniras
que los Fariseos creian en la venida del Mesfas davidico, los FEsenics
esperaban, ademés del Mesias (Ungido) real a quien tocaria el poder
politico, un Mesias sacerdotal (cfr. Za 4,14; cfr. Lv 4,3) que lo superaria,
y un Profeta que precederia a los dos (cfr, Dt 18,18; iMac 4,46; 14,41).

2.14.2. La expectacion del Reino de Dios, portador de salvacitn
para todos los hombres y causa de cambio radical de la condicién humana,
constituye para todos el centro de la fe y de la esperanza de Israel. Su
advenimiento, objeto de una Buena Nueva, resucitard a Jerusalén e ilumi-
nari al mundo enterc (Is 52,7-10). Fundado sobre el derecho v la justicia,
este Reino manifestard a todos los hombres las verdaderas dimensiones
de la santidad de Dios, el cual quiere la salvacion de todos (Sal 93; 96-99).
Las potencias de este mundo han usurpado la realeza de Dios, pero serin
despojadas de sus pretensiones vanas (Dn 2,3145). Una de las grandes
manifestaciones del Reino de Dios en medio de los hombres seri la victoria
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sobre la muerte mediante la promesa de la resurrecc:én (Is 26,19; Dn 12 2-3;
2 Mac 7,9.24; 12,43 46)

A Juan el Baunsta tocaré anunciar la venida inminente de este Reino
definitivo, que serd instaurado por uno “mdés fuerte que é1” (Mt 3,11-12
y par.). Los tiempos se han ya cumplido: todo. hombre que se arrepienta
de sus pecados podrd gozar-verdaderamente de, la Salvacién (Mc 1,1-8;
Mt 3,1-12; Lec 3,1-18). .

Seccién 2. - El cumplimiento de las promesas de salvacion en Jesu@:risto
2.2.1. La persona y la misién de Jesucristo,

22.1.1. El testimonio evangélico

' Tests de Nazaret “nacido de una mujer, sometldo ba]0 la Ley”, vino
“en la plemtud del tiempo” (G4 4,4) para redlizar la esperanza de Israel,
Como €l mismo lo decia, por su predicacién del Evangelio “el tiempo se
ha cumplido y &l Reino de Dios se ha acercado” (Mc 1,15). En su persona,
este Reino estd ya presente y operante (cfr. Lc 17,21 y las pardbolas del
Reino). Los milagros y las obras de poder que realiza por el Espiritu de
Dios muestran que €l Reino de Dios ha llegado (Mt 12,28). Jesis viene,
“no para abolir la Ley v los Profetas, sino para llevarlos a su cumphrtuemo

(Mt 5,17). .

Sin embargo, este “cumplimiento” no puede asemejarse a lo que sus
contempordneos deducian de su lectura de las Escrituras. Para percibir la
diferencia entre las dos interpretaciones, es necesario examinar con cuidado
el testimonio de los evangelios. Estos vienen de discipulos que vivieron
la experiencia de las palabras y de las obras de Jests (Hch 1,1) v nos
las han transmitido con la autoridad del Espiritu Santo (2 Ti 3,16; cfr.
Jn 16,153). La accién del Espiritu no consistié simplersente en asegurar
una transmisién materialmente fiel, sino que fecund6 més bien una reflexidén
que produjo, con el tiempo, una expresion mds y mds rica, mds y mids
desarrollada, de la historia 'y de los hechos relativos a Jestis. De alli Ias
diferencias de tomo, de conceptos, de vocabulario, que se¢ observan, por
ejemplo, entre los Sindpticos y el Cuarto Evangelio. Pero la seguridad de
que esta madurez del recuerdo y de la reflexién, en el seno de la primera
comunidad apostélica, fue conducida por el Espiritu de Dios, avtoriza al
cristiano, que. recibe estas presentaciones de Jesis y de su mensaje en
sus diversos niveles de desarrollo, a acogerlas con la misma fe como
auténtica Palabra de Dios garantizada por la Iglesia.

2.2.1.2, . Jesiis y la tradicidn del aner Testamento

. La actltud que Iesus adopta, no solo con respecto ala Ley, sino
también con respecto a los titulos atribuidos por las Escrituras a los
mediadores de salvacién, depende esencialmente de la relacién que él
guarda con Dios: Ia del Hijo con su Padre (infra, .2.2.1.3.).
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- a}. No es éxtrafic ver que él acepte los nombres -de “maestro” (Mc
1,38; etc.) y de “profeta” (Mt 16,14; Mc 6,15; Jn 4,19), méds aln que
se atribuya este tltimo titulo (Mi 13,57; Lc 13,33). Si bien él rehusa
ser rey o mesias en un sentido puramente terrestre (cfr. Lo 4,5-7; Jn 6,15),
no rechaza sin embargo el nombre de hijo de David (Por ej., Mc 10,47,
etc.). M4s adn, él se comporta como rey davidico el dia que enira a
Jerusalén bajo Nas aclamaciones de la multitud, “para cumplir la Escri-
tura®” (Mt 21,1-11; cfr. Za 9,95). En segmda él actda en el Temple “como
quien tiene autondad pero no quiere decir a los sacerdotes en virtud
de qué poder hace tales cosas (Mc 11,15-16.28). Efectivamente, en ese
lugar su imisién tiene um matiz mds profet:co que regio (cfr. Mc 11,17,
donde se c1tan Is 657 y Jr 7,11). .

b) TJestds permite que' Pedro confiese, en nombre de los doce disci-
pulos, que €l es el Cristo (es decir el Mesias); pero prohibe inmediatamente
decir nada a nadie (Mc 8,30ss), dado que esta profesién de fe es todavia
imperfecta. y que Jess mismo piensa ya en su fracaso final y en su
muerte (Mc 8,31, eic.). Su concepio de Mesias hijo de David difiere en
efecto del de los escribas; estc se ve cuando les muestra que, segin el
Salmo 110,1, éste es. el Sefior de David (Mt 22,41-47 y- par.).  En los
evangeHos sindpticos, cuandc el sumo sacerdoie lo interroga para saber
si él es el Cristo (el Mesias) Hijo de Dios (o: del Bendito) (cir. 28 7,14;
Sal 2,7), da una respuesta cuyo tenor difiere segln los evangelistas (Mc
14,62; Mt 26,34; Lc 22,69-70, donde la pregunia misma esid dividida
en dos). Pero, en los tres casos, profesa abiertamente que “en adelanie
el Hijo del Hombre (cfr. Dn 7,13-14) se sentard a la diestra de Dios
(o: del Poder)”, como un rey en la gloria divina. En el evangelio segfin
Juan, cuande el prefecto Pilato lo interroga para saber si él es *“‘el rey
de los Judios”, precisa que su realeza “no es de (ek) este mundo”, y
que la ejerce “dando testimonio de la Verdad” (Jn 18,36-37). De hecho,
Jestis no se conduce como sefior, sino como siervo y aun como esclavo
(Mc 10,45; Le 22,27; In 13,13-16).

" ¢) -El titulo de “Hijo del Hombre” que Jesiis s6lo s& da a sf mismo
en los textos evangélicos, es de grande importancia cuando lo designa
como mediador de ‘salvacién, seglin el libro de Daniel (cfr. Dn 7,13).
Pero hasta su Pasién ¢ al menos hasta su respuesta ante Caifés, ese titulo
s amb1guo ya que puede tratarse a veces de una manera de hablar de
si mismo bastante corriente en arameo. En resumen, Jesds se porta y habla
de tal manera que parece no querer jamés revelar explicﬂamente el secreto
—o ¢l misterio— de su persona, porque los hombres no podrian com-
prenderic: segtin el Cuario Evangelio, Jests sdlo dice lo que sus discipulos
“pueden llevar” (Jn 16,12).

d} Pero 2l mismo tiempo, él insinfla que muchas cosas se esclare-
cerdn mds tarde en el Espiritu (Jn 16,13). Asi, en las palabras que
‘pronuncia sobre la copa durante la {itima Cena (Mc 14,24 y par.), parece
aludir a la mision del Sierve sufriente, que entrega su vida “en favor de
multitudes” (Is 53,12), sellando en su sangre la nueva- Alianza (cfr.
Is 42,6; Jr 31,31). Podemos creer que él piensa ya en ello cuando dice




553 Documentos del Magisterio

que ha venido “no para ser setvido sino para servir y dar su vida como
rescate de wna multted” (Mc 10,45).

¢) Hay més. Dios no solamente anuncié su venida en personajes
humanos, También evocé la mediacién de atributos divinos: su Palgbra,
‘su Espiritu, su Sabiduria (cfr. supra, 2.1.3.3.), En efecto, Jesis se presenta
como quien hable en nombre del Padre y con su autoridad, tanto en el
Cuarto Evangelio (cfr. Jn 3,34; 7,16; 8,26; 12,49; 14,24; y el Prélogo
que le da el tftulo de Logos “Palabra™), como en los Sindpticos: “Se os
ha dicho. .., pero yo os digo...” (Mt 5.21ss; cfr. 7,24.29). Declara, por
otra parte, que ¢él habla y actia por el Espiritu Santo (Mt 12,28), que
dispone de este Poder divino y lo enviard a sus discipulos (Lc 24,49;
Hch 1,8; Jn 16,7). Finalmente, deja entender que la Sabiduria estd pre-
sente y actda en su persoma (Mt 11,29; cfr. Lc 11,31).

Asi se encuentran en Jesucristo las dos vias, de arriba y de abajo,
que Dios habfa trazado en e! Primer Testamento para preparar su venida
enire los hombre: de arriba, las llamadas mds y més cercanas de su
Palabra, de su Espiritu, de su Sabiduria, que descienden a nuestro mundo;
de abajo, los rostros méds y més dibujados de un Mesias, rey de justicia
y de paz, de un humilde Siervo sufriente, de un misterioso Hijo de hombre,
gue surgen y, con ellos, hacen subir a la humanidad hacia Dios. De alli,
los dos caminos que se ofrecen a la cristologia: descubrir en Jesds, por
una parte, a Dios que viene a los hombres para salvarlos comunicdndoles
su vida; por otra parte, la humanidad que reencuentra en el nuevo Adén
la vocacién primera de los hijos adoptivos de DIOS :

2.2.1.3. La relacion de Jests con Dios.

a) El secreto tltimo —o mdés bien el misteric— de Jesis consiste
esencialmente en la relacion filial que tiene con Dios. De hecho, en su
oracidn, él llama a Dios “Abbd”; este término, en arameo, significa “Padre”
con un matiz de familiaridad (cfr. Mc 11,36, etc.). Se da a si mismo el
nombre de “Hijo”, en la misma frase en que dice que sélo el Padre, no
Unicamente coi exclusidén de los dngeles sino del mismo Hijo, conoce el
‘dfa del Juicic (Mc 13,32), Esta manera de presentarse como “el Hijo”
ante “el Padre” se encuentra tanto en varios pasajes del Cuarto Evangelio
(tales como Jn 17,1: “Padre, ha legado la hora, glorifica a tu Hijo para
que tu Hijo te glorifique”; cfr. ademds In 3,35-36; 5,19-23), como en el
“logion” llamado “jodnmico” de Matec y Lucas (Mt 11,2527 = Lg¢
10,20-21), Aqui, la relacién de Jesis com Dios aparece de tal manera
intima que puede decir: “Todo me ha sido entregado por mi Padre, y
nadie conoce al Hijo sino el Padre, ni nadie conoce al Padre sino el Hijo
y aguel a quien el Hijo se lo quiera revelar” (Mt 11,27 = Lc¢ 10,22).

b} Tal es el secreto intimo en el cual encueniran su fuente todos
los actos y el comportamiento de Jestds, dicho de otra manera, su verda-
dera “filialidad™. El tiene conciencia de ella desde su nifiez (Lc 2,49),.y
la manifiesta por su perfecta obediencia a la voluntad del Padre (Mc 14,36
y par.). Esta cualidad de Hijo no le impide sin embargo ser perfectamente
un hombre que “crece en sabiduria, en edad y en gracia ante Dios y
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ante los hombres” (Lc 2,52). Adquiere asi por etapas una conciencia
mis y mds precisa de su mision recibida del Padre, desde su juventud
hasta st Cruz. Finalmente, él experimenta la muerte tan cruelmente como
todo hombre (cfr. Mt 26,39; 27,46, y par): “Aun cuando era Hijo,
aprendid, por lo que sufrid, la obediencia” (Hab 5,8). -

2.2.14. Jesds en los origenes de la cristologia.

Asi pues, todos los titulos, todas las funciones y todas las mediacio-
nes de salvacién, de que trataba la Sagrada Escritura, son asemidas y
reunidas en la persona de Jesis. Pero era necesario que aquellos que
creyeron en €l las interpretaran de una manera nueva. Paraddjicamente,
el reino del Mesias (esto es, de Cristo) se realizé por el escéndalo de la
Cruz, después que Jesds sufrid €l mismo la muerte come el Siervo sufriente
{1 P 2,21-25, citando Is 53) y entrd, por su resurreccion, a la gloria del
Hijo del Hombre (Hch 7,56; Ap 1,13; cofr. Dn 7,135). Asi, pudo ser
reconocido en la fe como “Cristo, hijo de David” y como “Hijo de Dios
con poder” (Ro 1,3-4), como Sefior (Hch 2,36; Fil 2,11; etc)), como
Sabiduria de Dics (1 Co 1,15; cfr. Col 1,15-16; Hab 1.3), como Palabra
{o Verbo) de Dios (Ap 19,13; 1 In 1,1; Jn 1,1-14), como Cordero de Dios
inmolado ¥ glorificade (Ap 5,6ss; Jn 1,29; 1Pe 1,19), como Testigo fiel
(Ap 1,5), como verdadero Pastor (Jn 10,1s; cfr. Ez 34), como Mediador
de l2 nueva alianza dotado del Sacerdocio regio (Hab 8,1-10,18) y aun
como “el Primero y el Ultimo” (Ap 1,17), titulo que se daba solamente
a Dios en el Primer Testamento (Is 41,8; 44,6). En esta forma, Ias
Escrituras se cumplieron en Jess de diferente manera y mejor de lo que
Israel esperaba. Pero esto no puede conocerse sinc por un acto de fe en
él, confesado como Mesias, Sefior e Hijo de Dios (Ro 8,29; In 20,31).

2.2.2. Los origenes de la fe en Jfesucristo.

2221, La luz de Pascua.

. a) La fe de los discipulos de Jesds, aunque babian “creido en él”
desde hacfa mucho (cfr. Tn 2,11), permanecié muy imperfecta mientras él
vivié, Mds adn, segin el testimonio de todos los evangelistas, esa fe fue
sacudida por su muerte. Pero se hizo més completa y mds clara cuando
Dios concedié que el Resucitado se manifestara a los suyos (Hch 10,41s;
cfr. 1,3; In 20,19-29), Las apariciones con las cuales Jestis “se mostrd
vivo mediante numerosas pruebas” (Hch 1,3) no las habian esperado sus
discipulos, tanto que “no aceptaron sino con duda Ja verdad de su resu-
rreccion” (san Ledn, Sermdn 61.4; cofr. Mt 28,27; Lc 24,11). Pero estas
manifestaciones los llevaron a reconocer que “el Sefior verdaderamente
habia resucitado” (Le 24,34).

b) A la luz de Pascua, ciertas palabras de Jesds que, a primera
vista habian parecido mds dificiles, se esclarecian (cfr. Jn 2,22), y lo
mismo algunos de sus actos (Jn 12,16). Pero sobre todo su Pasién y su
Muerte cobraron todo su sentido, cuando €l les “abrié el espiritu para
comprender las Escrituras” (Lc 24,32.45). Asi pues, de esta manera fueron
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constituidos los “testigos” (Lc 24,48; Hch 1,8; cfr. 1 Co 15,4-8) sobre
cuya palabra qued6é fundada la. fe de la comunidad primitiva. Su testi-
monio condujo, en efecto, a comprender todo lo que estaba escrito acerca
de Jests *“en la Ley de Moisés, los Profetas y los Salmos” (Lc 24,44) y a
darse cuenta de la manera como s¢ habian cumplido en él las promesas
de Dios.

¢) “Estas manifestaciones” (Hch 10,40s; Mc 16,12-14) ilustraron al
misme tiempo el sentido de los acontecimientos que se presentaron como
consecuencias de su resurreccién de entre los muertos: el don del Espiritu
Santo desde la tarde de Pascua (Jn 20,22), la venida del Espfritu Santo
sobre ios discipulos en Pentecostés (Hch 2,16-21.33), las curaciones obradas
“en el nombre de Jestis” (Hch 3.6, etc.). Ya desde aquella época, la fe
apostSlica tuvo como ceniro, no solamente €] Reino de Dios cuya venida
habfa anunciado Jests (M¢ 1,15), sino también la .persona misma de
Jestis en quien habfa sido inaugurado este Reino (cfr. Hch 8,12; 19,8,
etc.): Jesis, tal como lo habian conocido antes de su muerte y como habia
entrado en su gloria por su resurreccidn de entre los muertos (Lc 24,26;
Hch 2,36).

22222, El desarrollo de la cristologia.

a) Segiin la promesa de Jestis (Lc 24,49; Hch 18), sus dlsc1pulos
fueron “llenos de un poder de lo Alto, el poder del Espiritu Santo®,
cuando se cumpli6 el dia de Pentecostés (Hch 2,1-4; cfr. 10,44). Ese
fue en efecto el don particular de la glianza nueva: en la primera, la
Ley habia sido dada al pueblc de Dios; en la segunda, el Espiritu del
Sefior fue derramade sobre toda carne, segin la promesa proféiica (Hch
2,16-21; ofr. J1 3,1-5 LXX). Por este *bautismo en el Espiritu Santo”
(Heh 11,16; cfr. Mt 3,11 y pat.), los apdstoles recibieron valentia y fuerza
para dar testimonio de Cristo (Hch 2,23-26; 10,39, etc.), para amunciar
la Palabra de Dios con valentia (parrhesia: Hch 4,29,31) v para realizar
- milagros en el nombre del Sefior Jests (Hch 3,6, etc.). Asi fue instaurada
la comunidad de los que creen en Jesucristo. Después la Iglesia, edificada
“en el Espiritu Santo” (Hch 9,31; cf. Ro 15,16-19; Ef 2,20-22) crecié
de - tal manera entre los Judios v en medio de las naciones, que se dio
testimonio dé Cristo y el Reiro de Dics se propagé “‘hasta los confines
de la txerra” {(Hch 1.8).° ' :

b Las tradiciones evangélicas fueron recogidas y puestas poco a
poco por escrito a esta luz, esperando finalmente ser fijadas en cuatro
pequefios libros. Estos no son simples colecciones de “lo que Jests hizo
y ensefi6” (Hch 1,1), sino que dan también interpretaciones teolSgicas
(cfr. Instruccion de la Pontificia Comisién Biblica del 14 de mayoc de
1964, AAS, LVI/III, vol. VI, 1964, pp. 712, 718). Se debe, pues, buscar
la cristologic de cada evangelista. Esto vale sobre todo para Juan quien,
en la época patristica, recibié el nombre- de “tedlogo”. Igualmente, todos
los autores- cuyos escritos conserva el Nuevo Testamento interpretaron de
diversas-maneras los hechos y las palabras de Jesiis, y mucho més todavia
su muerte y su resurreccién. Se puede asi hablar de la cristologia del
apdstol ‘Pablo, que se desarrolla y se modifica desde sus primeras epistolas
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hasta la tradicién brotada de él. Se encuentran ademds otras cristologias
en la epistola a los Hebreos, la Primera Carta de Pedro, el Apocalipsis
de Juan, las epistolas de Santiago y de Judas, la Segunda epistola de
Pedro, aunque no tengan el mismo desarrollo en todos estos escritos.

Estas' cristologias no sclamente se distinguen por las diferentes luces
que proyectan sobre la persona de Cristo que cumple el Primer Testamento,
sino que una u otra aporta nuevos elementos, en pariicular los- “evangelios
de la infancia” de Mateo y de Lucas que ensefian la concepcién virginal
de Jesiis, en tanto que los escritos de Pablo y de Juan nos revelan el
misterio " de su pre’existeuci’a. Un - tratado ~completo de “Cristo Sefor,
mediador y redentor” no se encuenira en ninguna parte. El hecho es que
los autores del Nuevo Testamento, en cuanto pastores y doctores, dan
testimonio del mismo Cristc con voces diversas en la sinfonia de un
canto dnico.

¢) Estos test;momos deben rec;bsrse en sy totahdad para que la
cristologia, en cuanto comocimiento- de- Cristo fundado y enraizado en la
fe, sea verdadera y auténtica entre los creyentes cristianos. Evideniemente
se permite a cada quien ser mds semsible a tal o cual de ellas, segin
parezean hablar mejor ‘de Cristo de acuerdo a las afinidades de los espiritus
o de las culturas diferentes. Pero para los fieles, ¢l conjunto es lo que
constituye el Evangelio dnico anunciado por Criste y en relacién a Cristo.
Ninguna cristologia puede ser rechazada como si, debide a una evolucién
secundaria, no presentatra el verdadero rostro de Cristo, o como si, marcada
por un contexto cultural antiguo, hubiera perdido su valor. La interpre-
tacién de los textos, que permanece necesaria, no debe Ilegar a vaciarlos
de su contenido, : :

d) En cudnic a !as exprestones de que los autores se sirven para
presentar diversamente su propia cristologia, merecen una’ grande atencién.
Como se ha dlcho antes (cfr. supra 2.2.1.4.), estas expresiones estén to-
madas en la mayor parte de las Escrituras Sagradas. Sin embargo, a partir
del momento. en que la predicacién evangélica enir6é en contacto con las
filosoffas y las religiones helenisticas, los pastores y los doctores de la
época apostéhca fueron llevados poco a ‘poco a tomar prudentemente ex-
presiones € 1magenes que corrian en ¢l lenguaje de las naciones, reinter-
pretandolas segin las ex.tgenc:as de Ia fe. Por ofra parte, son poco nume-
rosos los ejemplos de este género (ver el casc del “pléroma” en Col 1,9).
Tales casos no deben atnbmrse a un falso sincretismo: qmeren pintar al
mismo Cristo que otras ofrecen con la ayuda de ofras expresiones, mds
directamente dependientes de la Escritura. En esta forma abren el camino
a los tedlogos de todos los tiempos_que han encontrado —y deben todavia
encontrar—- lenguajes “auxiliares” para hacer claro a sus contempordnecs
el lengua]e particular y fundamental de la Sagrada Escritura, a fin de
anunciar correctamente a todos ¢l Evangelio en su. plemtud .

2.2.3. Cristo, mediador de la Salvacidn.

2231, Cnsto presente en su Iglesia. -

_ a) Cristo permanece con los suyos hasta €l fm del mundo (Mt 28,20)
La Iglesia, cuya vida en su totalidad proviene de Cristo el Sefior, tiene
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por misién escrutar su misteric y hacerlo conocer a los hombres. Ahora
bien, esto no puede realizarse sino en la fe y bajo el influjo del Espiritu
Santo (1 Co 2,10-11). En efecto, éste. distribuye sus dones a cada uno
en particular como quiere (cfr. 1 Co 12,11}, “en vista de la construccién
del Cuerpo de Crisio, hasta que ileguemos todos a la unidad de la fe y
del conocimiento plenc del Hijo de Dios, al estado de hombre perfecto,
a la madurez de la plenitud de Cristo” (Ef 4,12-13), Asf la Iglesia, inserta
en el mundo, experimenta en su fe la presencia de Cristo en medio de
ella (cfr. Mt 18,20). Por eso tiende con firme esperanza hacia la venida
gloriosa de su Sefior. Este deseo lo expresa en su oracién, particularmente
cuando celebra el memorial de su Pasién y de su Resurreccidn (1 Co 11,26),
pidiendo con vehemencia su regreso: “Ven, Sefior Jesis” (1 Co 16,22;
cfr. Ap. 22,20).

b) En la diversidad de situaciones histdricas, incumbe a la Iglesia
reconocer auténticamenie la presencia y la accidn de Cristo. Por eso ella
cuida de escrutar los “signos de los tiempos™ y los interpreta siempre a
la luz del Evangelio (cfr. Gaudium et Spes, 4). Para lograrlo, los ministros
del Evangelio y los ficles deben, cada uno segiin su oficic propio, guardar
la doctring de Dios, nuestro Salvador (Tt 2,10) y “conservar el depdsito™
(1 Ti 6,20), a fin de no ser “arrastrados por todo viento de doctrina”
(Ef 4,14). Por eso, siempre hay que “discernir” (1 Co 12,10) y “probar”
(1 Jn 4,1 la verdadera fe en Cristo, la accién auténtica del Espiritu Santo
y la “praxis” coitrecta de los fieles cristianos.

. La verdadera fe es la fe en Jesucristo, Hijo de Dios, que vino en

Ia carpe (1 Jn 4,2), gue revel6 a los hombres el nombre del Padre (Jn
17,6), que se entregd a si mismo en redencién por toedos (1 Ti 2,6;
efr. Mc 10,45 y par.), que resucité el tercer dia (I Co 15,4) que fue llevado
_a la gloria (1 Ti 3,16), que estd sentado a la diestra de Dios (1 Pe 3,22)
y cuya manifestacién gloriosa se espera para el fin de los tiempos (Tt 2,13).
Una cristologia que no profesara todo esto se apartaria del testimonio de
la tradicidn apostélica, regla tltima de la fe segin san Ireneo (Demostracidn
aposidlica, 3), “regla de la verdad”, guardada en todas las Iglesias gracias
a la sucesién de los apéstoles (Adversus haereses, 111,1,2), y recibida por

todo cristiano en su bhautismo (Ibid., I,IX4).

¢) De igual manera, la accidén del Espiritu Santo debe discernirse
con ayuda de signos seguros. La Iglesia es conducida en su camino por
el Espiritu de Dios. Pero, ni el fiel (Ro 8,14), ni la Iglesia pueden “creer
a todo espiritu” (1 Jn 4,1). Porque no hay mds Espiritu de Dios que “ei
Espiritu de Jesiis” (Hch 16,7), el Espiritu Sanio sin el cual nadie puede
decir: “Jesds es Sefior” (1 Co 12,3). Este mismo Espiritu recuerda a los
discipulos todo lo que Jesds dijo (Jn 14,26} y los introduce en la verdad
plena (Jn 16,13), hasta que, en la Iglesia, “sz cumplan las palabras de
Dios” {Dei Verbum, 8).

Por este Espiritu el Padre ha resucitade a Jestis de entre los muertos
(Ro 8,11), creando en él al Hombre nuevo “en la justicia y la santidad
de la verdad” (Ef 4,24). Por €] también resucitard a todos los que creen
en Cristo (Ro 8,11; 1 Co 6,14). Por la fe v el bautismo, los cristianos
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3 con\uerten “en iiembros de Cnstu 8 Co"6, 13), unidos'a €l aun en su
cuerpo “gue - fetibe la- vida-de*'él* y-s¢ hace templo del ‘Espiritu ‘Santo;
'(‘1 C616,19): - Asi;" todos - mnsutuyen un solo Cuerpo, gue' es €l cuerpo
crucificado y resucifado del mismo Cristo. Este -Cuerpo, animado ; por -un
solo Espiritu (1 Co 12,12ss; Ef 4,4), asime a todos los bautizados como
sus miembros;, asi se constituye la Iglesia (Col 1,24; Ef 1,22). Cristo es
la Cabeza de este Cuerpo: 16. vivifica’ ¥ o hace crecer’ (Col 2,19) con la
energia (Ef 4, ,16). de st Espmtu Esta ¢s la “mueva Créacién”. (2' Co 5,17;

Gé 6,15) en la’ cual’ Cnsto reconciha todo lo” que ¢l pécado habia dividido,
esto es: a 10§ hombres entre si (E£2,11-18),a los pecadores..con Dios de
qitferi erafi éx qmlgos ‘a catisa de su rebehon (2 .Co 5.1820; Ro’ 5 10;

Col 1 21) v aun. al mundo entero en. el que Cristo vencid a Ias otenclas
det mal que tlramzaban a la humanldad (Col 120 2, 15 "Ef 1, 1 .20—22)

2.2.3.2. Hacia el Cristo total,

a) La salvacion que aporta Cristo es, pues, total, tocando a los
hombres hasta en su cuerpo por la gracia del bautismo (Ro 6,34; Col
2,11-12), de la eucaristia (cfr. 1 Co 10,16-17) y de los otros sacramentos
(cfr. Ro 12,1). La santidad de Cristo, que se comunica a la Iglesia, se
difunde asi en la vida conmcreta de los cristianos y, a través de ellos, en
el mundo en que viven. A imagen de su Hermano “Primo-génito” (Ro
8,29), participan en la edificacién del Reino de Dios que éI ha venido
a establecer entre los hombres, con todo su programa de amor, de justicia
y de paz (G4 5,22-23; Fil 4,8; Col 3,12-15). A ejemplo de su Seiior,
deben ellos *“dar su vida por sus hermanos” (1 jn 3,16).

Jestis vino a anunciar la Buena Nueva a los pobres, a dar liberiad a
los cautivos, a liberar a los oprimidos (Lc 4,18-21). Sus discipulos deben
continuar esta obra de liberacién, Asi, su Iglesia prepara el advenimiento
del Reino final de Cristo, cuando éste, habiendo sometido todas las cosas,
se¢ someta a si mismo a su Padre “para que Dics sea todo en todos”
(1 Co 15,28)., Desde ahora, para alcanzar este fin, fa Iglesia se inserta
a través de sus miembros en el mundo presente. Lejos de sacarlos del
mundo, la Iglesia trabaja a través de ellos para hacer penetrar el espiritu
del Evangelio en todas sus estructuras, familiares, sociales y politicas. De
esta manera, Cristo, presente en el mundo, derrama en &l la gracia de
su salvacién: “El cual, habiendo descendido a las regiones inferiores de
la tierra® y “subido sobre todos los cielos”, “llena todas las cosas”
(Ef 4,9-10),

b) Todo esto no puede hacerse sin trabajo y sin dolor (Mt 5,11;
Jn 15,20; 16,33; Col 1,24). El Pecado, que entrd en este mundo desde
el principio (Ro 5,12), continida produciendo en él sus frutos malos. El
Reino de Dios, aungue haya comenzado, todavia no se ha manifestado
en plenitud, sino que se desatrolla poco a poco en los dolores de un
alumbramiento (Mt 24,8; Tn 16,21-22). La creacién misma, sujeta a la
Vanidad, aspira a ser liberada de la servidumbre de la corrupcidn (Ro
8,29-31). Pero Cristo ha triunfado del! Pecado por s muerte y su resu-
rreccidn, y ha vencido al “Principe de este mundo” (Jn 12,31; 16,11.33).




b64 } Documentos -del Magisterio .

A su ejemplo y con su gracia, los cﬁstianos_ﬁencn por tanto.que luchar
¥ que sufrir, si fuera necesario hasta el martirio y la muerte (Mt 24,9-13
y par.; Jn 16,2, Ap 6,9-11), para que el Bien triunfe sobre el Mal, esperando
que vengan “cielos nuevos y tierra pueva... donde hablte la justicia”

(2 Pe 3,13).

Entonces Aquel que nos ha amado primero (1 Jn 4,19) seré reconocido,
amado, adorado, servido por todos los hombres hechos sus hijos de adop-
cién (Ef 1,5). Asi llegard a su consumacién en la eternidad feliz la obra
de salvacién que su fidelidad miséricordiosa realiza.-con -uma incansable
paciencia {cfr. Ro 2,4-5; 3,25-26; 9,22), desde st primer llamado al que
la humanidad se sustrajo, hasta el dia en que todos 1o aclamen en’ una
felicidad sin fin: “Al que estd sentado enm trono y al Cordero, alabanza,
honor, gloria y potencia por los siglos de los siglos” (Ap 5,13).
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INDICRBE
Prefacio. de, Henri Qazelles... ,

BIBLIA Y CRISTOLOGIA
Primerg_. Parte: PEHSPECTIVAS ACTUALES® AL TRATAH DE JESUCRISTO

Secclén 1. Breve inventario de los enfoques.
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1.1.2. Enfoques especulativos de tipo eritico.
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Seccién 1, Las acciqne_s salviﬁcas' de, _Dlos ¥y le esperanza mesidnica de Israe..
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: 2214 Jests en los: orl’genes de la cnsto]ogfa
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Caricter central’ de ‘la. Palabra de Dios

en la vida Y en la misién de I Igl-ééié"

DISCURSOQ. DE JUAN PABLO il AL COMiTE EJECUTIVO DE LA
FEDERACION CATOLICA MUNDIAL PARA EL APOSTOLADO BIBLICO

(1986)
Queridos hermanos y hennai"la_s_.'e'n _('fristo.' S

1. Es para mf un gusto dar la bicnvenida al. Vaticano a los Miembros
del Comité Ejecutivo de la Federacion. Biblica Catdlica Mundial. Como
Uds. vienen de muchas naciones diferentes, Uds. y -sus colegas pueden
ofrecer una contribucién - significativa: a. la. ‘misién evangelizadora de la
Iglesia. Uds. ayudan a la Iglesia a . responder ‘con’ fidelidad® al mandato
del Sefior resucitado: “Vayan y hagan discipulos  de todas las maciones,
bautizindolos en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, y
ensefidndoles a guardar tedo lo que les he mandado (Mt 28 19-20).

2. El Sinodo de los Ohlspos de 1985 al conﬂrmar celebrar y dar
nuevo.impetu a las realizaciones del Concilio Vaticano II, puse particulai
atencién en la cenfralided de la Palabra de Dios en la vida y misién de
la Iglesia. .El informe final del Sinodo declara que Ia Constitucién Dog-
mética Dei Verbum ha sido “demasiado descuidada” en los 20 afios que
han seguido al Concilio, y que merece una consideracién e implementacién
-mas profunda. Me permito sugerir, queridos en Cristo, que Uds. pueden
prestar asistencia especial en los esfuerzos para responder a este reto.

De una atenta lectura de la Dei Verbum se sigue que hay una gran
necesidad de sdlida formacién de los ministros de la Palabra, de todos
los que ensefian v predican el evangelio de la salvaclon Como los partici-
pantes en el Sinodo dijeren en el informe final: “La evangelizacién es la
primera obligacién no s6lo de los obispos sino también de los sacerdotes
y difconos, en verdad, de todos los cristianos” (II, B a, 2)

3, iComo preparamos a los demds “para celaborar el la obra de

la catequesis y evangelizacién de Ia Iglesia? Ciertamente debemos empezar
inculedndoles un amor vivencial por la Palgbra de Dios: por la Palabra |

Encarnada, nuestro Sefior Jesucristo 'y por-la Palabra inspirada contenida

en la Sagrada Escritura. Debemos fomentar un amor que esté firmemente

em-auado en una fe, que cree, con San Pablo, que’la Palabra dé Dios

“es capaz de comstruir y de darlés la herencia a todos entre los que - han

sido santificados™ (Hch 20, 32). : . .

|
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Los ministros de la Palabra de Dios ---sacerdotes, dijconos, catequistas
y otros seglares— deben sumergirse en lgs Escrituras mediante la lectura
constante y ¢l estudic diligente acompafiado por la oracién. Tanto como
sea posible deben familiarizarse con las perspectivas de. la ciencia biblica
moderna. Debe ponerse atencién en las formas literarias de los® diversos
libros biblicos con el fin de determinar la intencién de los escritores
sagrados. Y es muy 1til, a veces crucial, ser conscientes de la situacidn
personal del escritor sagrado, de las circunstancias de cultura, tiempo,
lenguaje y cosas semejantes que influyen en la forma como estd presentado
el mensaje. Al mismo tiempo una adecuada formacién para el apostolado
biblico dirige su -atencién a la wnidad de todos los Iibros de la Biblia y
toma en cuenta Iz tradicién viva de lu Iglesia. De esta manerd se puede
evitar un fundamentalismo estrecho que desfigura la verdad completa y
se puede resistir 2 la tentacidn de colocar la propia interpretacién personal
por encima y hasta en oposicién’ de la auténtica interpretacidn de la
Palabra de Dios que pertenece exclusivamente a los obispos de la Iglesia
en unién con el Papa. o

4. El apostolado en el que Uds se encueniran comprometldos -es al
misme tiempo provocador y exigente. ‘Exige trabajo duro y perseverancia.
Requiere ‘éstudio y oracién. Ep todo momento ‘compromete personalmerits, -
porque “la Palabra de Dios es viva y activa” (Hch 4, 12). Como espada
de doble filo corta toda pretens16n o engafio y prepara el camino para la
conversion. “La Palabra viva y eterna de:Dios” (1 Pe 1, 23) obra tanto
en el mensajero como en quien la recibe derramando sobre ambos luz de
la verdad que da vida. Finalmente Ia proclamacién de la Palabra de Dios
conduce a la Eucaristfa, y en la Eucarisifa llega a su expresién més plena
y efectiva. Existe un vinculo fntimo entre la sagrada liturgia y los esfuerzos
gvangelizadores de la Iglesia. Todo el que quiera comprometerse en el
apostolado biblico debe ‘estar imbuido de un amor ferviente por la Euca-
ristia y por toda la vida hturgwa de la ‘Iglesia. Los dejo con estos pocoa
pensan:uentos y les aseguro -mis mds ferv1entes palabras de édnimo y mi
oracién “de que la Palabra del Sefior corra y triunfe” (2 Ts 3, 1) Que
Cristo, ‘la Palabra Viviente de Dios, sea su- alegria y su fuerza Que El
llene ‘sus corazones con su Paz.

fTra&uccién del original inglés, pubh‘cddo el 7 de abril de 1986'én
el Osservatore Romano, edicidn italiana). _
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NOTA BIBLIOGRAFICA
Las fuentes de la catequesss
COMISION NACIONAL EPISCOPAL DE CATEQUESIS. DE COSTA RICA
San 'I_\osé de Costa Rica, 1987. 60 paginas

Este librito reGne las reflexiones de la Comisién Nacional nombrada,
enriquecida con aportes de las bases, de la jerarquia y de catequetas, Se
trata .de un instrumento para la formacién de catequistas, a quienes estéd
dirigido. Contiene .dos partes: en la prirera trata de los presupuestos
doctrinales, v en la segunda de. las fuentes de la catequesis.

_ Com1enza por recordal que la catequesns ilumina Ia reahdad del
hombre, el cual ha sido creado a imagen y semejanza de Dios y va cons-
truyendo la historia entre angustias y esperanzas. Dios lo conduce hacia
an encuentre cen El en Jesucristo, qulen con su muerte y resurreccién
transformé la creacién, nos reconcilié con el Padre y nos hizo sus hijos.
Dics se hace presente en la historia 'y en el esfuerzo del hombre por
cultivar los valores de la libertad y la fraternidad. De modo que la expe-
riencia humana es lugar privilegiado de la revelacién divina, donde se
integran fe y vida, donde la historia se vuelve salvacién. Aunque no es
fuente de la catequesis, la experiencia humana ofrece contenidos y hace
que la catequesxs se encarne en la realidad. De alli que no deben separarse
experiencia humana y experiencia de fe, Pues en el corazén de todo hombre
estd implicito el clamor del salmista: “Como jadea la cierva tras las
corrientes de agua, asi jadea mi alma en pos de Ti, mi Dios” (Sal 42,2).

Ahora bien, el manantial de Dios que se revela nos llega a través
de diversos canales. Es decir, la Palabra de Dios se nos transmite, como
fuente primordial, en la Tradicién y la Biblia, de donde surgen las demds
fuentes, que som: el Magisterio, la Liturgia y el Testimonio. Es preciso
distinguir entre la Tradiciéu y las tradiciones. Basdndose.en la Dei Verbum,
el documento considera ante todo la Tradicién real, principio de la ecc-
nomia de Ia salvacién, que comprende la palabra escrita, la palabra dind-
mica, los sacramentos, las instituciones v, en definitiva, toda la realidad
del cristianismo.

Las llamadas “fuentes subsidiarias” (nombre tomade del Directorio
Catequistico General 45 y retomado en Lineas Comunes 28) no tienen
va justificacién y resultan imprecisas. El escrito indica que este concepic
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queda superado por las reflexiones sobre la historia como lugar de reve-
lacién, que nos trae en los ndmeros 4 a 8.

La reflexién contenida en este documento resulta de gran actualidad,
debido a la necesidad urgente de ahondar los contenidos de la catequesis,
por un lado, y por otro, al método empleado por los fundamentalistas de
hacer depender todo de la Escritura y al cual algunos catequistas pueden
sentirse atraidos.

Alejandro Mejia, f.m.s.







