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PRESENTACION

Como lo babiamos anunciado en el nimero anterior de nuestra Revista,
presentamos abora una serie de articulos dedicados a la reflexion sobre
la inculturacién la catequesis y las culturas, fruto de la experiencia ya
reconocida de los autores. Creemos, ademds, que estos estudios pueden
ser um aporte valioso como motivacion vy preparacion a la 1V Conferen-
cia General del Episcopado Latinoamericano a realizarse en 1992 en
Santo Domingo, que se ocupard de la nueva evangelizacidn y la cultura,
Seguramente dentro de este amplio tema, la relacion entre catequesis e
inculturacion serd uno de los puntos de referencia obligados en la re-
flexion de nuestros pastores, ' :

Aparecen también una serie de documentos sobre la misma temdtica
dentro de los cuales resaltamos, el de la Comisidn Teoldgica Internacio-
nal sobre “Fe e Inculturacidn” aprobado por la Comision y con el visto
bueno de su Presidente el Cardenal Ratzinger desde octubre de 1988,
Este documento es un buen complemento a otros dos que la misma Co-
mision babia elaborado anteriormente; el primero sobre “Fe y Cultura
a la luz de la Biblia”, publicado en 1981 y el segundo, sobre “Temas
selectos de Eclesiologia con la ocasién del XX anwersario de la clausu-
ra del Vaticano II, publicado en 1984, En este uitimo documento se
babla directamente de inculturacion de la fe con miras a ofrecer un
aporte al Stnodo Extraordinario de 1985.

Esta entrega se cierra con una breve bibliografia sobre el tema de la cul-
tura vy las publicaciones mds importantes del CELAM sobre el mismo,

Bogotd, Marzo 30, 1990.
-L.A.C.D.
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LA INCULTURACION DE LA FE
EN EL MAGISTERIO CONTEMPORANEO
DE LA IGLESIA

Francisco Merlos, Pbro.

Abordar el tema desde esta perspectiva es ir al encuentro de una sen-
sibilidad historica que ha propiciado cambios significativos en Ia Iglesia.
Es también sumergirse en los abundantes pronunciamientos que los
Pontifices han hecho sobre Fe y Cultura, los cuales, han Hegado a cons-
tituir un verdadero corpus culturale. Sobre todo es seguir el iter de un
pensamiento gue en sucesivas explicitaciones, acentos y formulaciones,
ha conseguido crear conciencia de que la cultura es hoy el nuevo espa-
cio donde la Iglesia ha de proclamar el Evangelio en fuerza de su manda-
to universal. -

Es significativo que la Iglesia, por la voz y la accién de los Pontifices
contempordneos, haya adoptado un tono nuevo en relacién a ese vasto,
comple]o y dindmico campo de la cultura, compreéndida en su sentido
mas rico y englobante, es decir, como identidad de una colectividad que
tiene sus formas tipicas de pensar, de actuar, de crecer, de vivir.

Los espacios de didlogo en perspectiva cultural son amplios, profun-
dos y sostenidos: con la palabra incultura en Israel; con las culturas tra-
dicionales y modernas; con los grupos humanos poseedores de derechos
culturales; con las ciencias historicas y sociales consagradas a la investi-
gacion del fenomeno cultura.

Estos d:alogos fecundos estdn en vias de generar posturas, actltud&;,
lenguajes y acciones inéditas en la Iglesia de nuestros dias.

L. El Magisterio Pontificio de cara a la Cultura

Es {itil sefialar algunos jalones tanto en personas como en aconteci-
mientos y pronunciamientos, que nos sititen adecuadamente en el as-
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pecto medular de nuestro estudio: el pensamiento pontificio acerca de
las relaciones, fe y cultura, y la inculturacién del Evangelio.

Desde la entrada, podemos recordar lo gue Juan Pablo IT expresaba
en enero de 1985, al dirigirse al Consejo Pontificio para la Cultura:
““Ciertamente, la preocupacion de evangelizar las culturas no es nueva

' para la Iglesia, pero presenta problemas que tienen un caracter de nove-
dad en un mundo marcado por el pluralismo, por el enfrentamiento de
ideologias y por los cambios profundos de mentalidades”.

De esta manera se reafirman cerieramente las actitudes fundamenta-
les que histéricamente Ia Sede Apostdlica ha venido adoptando desde
hace por lo menos un siglo, en relacién al afan de hacer presente el
Evangelio en el corazoén de las culturas,

Leon XIU, Benedicto XV, Pio XI, Pio XTI, Juan XXIII, Pablo VI y
Juan Pablo II, han protagonizado relevantemente estas actitudes de la
Iglesia hacia el mundo cultural. Cada uno de acuerdo a los requerimien-
tos de su época subrayd aspectos esenciales en documentos que son re-
ferencias necesarias para una comprension sistematica del pensamiento
pontificio.

Podria pensarse que la preccupacion por la cultura es muy reciente
en la Iglesia. En realidad, en el marco de su tradicion viva, ella ha forja-
do caminos de insercion cultural y ha elaborado sintesis novedosas ins-
piradas en el Evangelio. Es sobre todo en el Gltimo siglo, cuando la Sede
Apostolica, en especial los tres Gltimos pontifices, han sido artifices en
la configuracion de una teologia pastoral de la cultura de la cual posee-
mos los grandes principios rectores. Ellas los han desarrollado v pro-
fundizado. Han creado o adoptado un nuevo lenguaje eclesial. Han for-
jado practicas e instituciones para entrar en didlogo franco con toda ins-
tancia de cardcter en nombre de la universalidad del Evangelio.

Por eso resuita particularmente ilustrado el seguir a grandes rasgos el
itinerario de reflexidn recorrido por los pontifices arriba mencionados.

IL El Iter de un Pensamiento

Nadie pone en duda que el Vaticano II se ha levantado como parte-
aguas de la historia de la Iglesia en el iltimo siglo en relacién a Ia cultu-
ra. _

Entre Leon XIII y Juan Pablo II, este Concilio se ha constituido en
auténtico centro de gravedad para la Iglesia. Por un lado recogiendo los
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frutos madurados por largo tiempo en las mentes de muchos espiritus
inquietos. Por otro estableciendo los principios esenciales gue se han ve-
nido explicitando en el correr de los dltimos 25 anos.

Convergencia, recapitulacion, articulacién y prospectiva. Ese es el pa-
pel que estid desempenando el Vaticano II en nuestra época.

Contemplando al Concilio desde la O6ptica gue nos ocupa —la cultu-
ra— se viene afirmando con razdn que ha sido un verdadero “aconteci-
miento cultural”. Como fendomeno humano y religioso desencadené en
la Iglesia un estilo diferente de presencia, de encuentro y de accion soli-
daria con las realidades culturales, Pero también puso de relieve las rela-
ciones intrinsecas entre cultura v Evangelio y sefial6 la inculturacion de
la fe como un elemento consubstancial de la mision, Los principios teo-
l6gico-pastorales en relacion a las culturas de los pueblos son identifica-
bles en el conjunto de los documentos conciliares, entre los cuales indu-
dablemente destacan la Constitueion. Pastoral Gaudium et Spes y el De-

creto “Ad Gentes’.

A modo de un marco de referencia para el pasado y para el porvenir,
sefialamos en sintesis lo siguiente:

— Por primera vez un Concilio reflexiona sistematicamente y a nivel
universal acerea del mundo de nuestro tiempo, esto es, sobre la cultura.

— Los hechos culturales se encuadran en el cenfro de la creciente
atencion pastoral de la Iglesia.

— Histéricamente la Iglesia ha contribuido al nacimiento, progreso y
perfeccionamiento de las culturas,

— Se inserta respetuosa y fraternalmente en ellas y por ellas se expre-
sa.

— No se identifica con ninguna cuitura en particular, pues tiene con-
ciencia de su universalidad v trascendencia. Vive entre la comunién y la
diversidad. ' '

— Su forma propia de actuar consiste en renovar al hombre v a su en-
torno cultural desde su interior.

— No puede ignorar los profundos y continuos cambios culturales de
la sociedad actual que conllevan efectos sicologicos, morales y religiosos.

— El verdadero progreso cultural estd abierto a la trascendencia como
una de las dimensiones esenciales del hombre, Por eso el Evangelio es
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generador y fermento de cultura. Se inscribe en esta dimension de la
dignidad humana. La Iglesia descubre la dimensién cultural del hecho
religioso, al mismo tiempo que la dimension religiosa de la cultura.

' = Se deben ahondar continuamente los vineulos entre cristianismo y
cultura, lo cual pide a los cristianos una percepeion nueva del hecho cul-
tural v una exigencia para actuar desde los principios teolégicos v el .
aporte de las ciencias historico-sociales.

— La Iglesia tiene un respeto ieal a todas las culturas y espera que los
laicos se comprometan con ellas, que las comunidades eristianas lo ha-
gan en el seno de la cultura patria, y que se valoren sinceramente las
grandes religiones de la humanidad como fuentes generadoras de cultu-

ra universal,

-'Pablo VI en la clausura del Concilio afirmaba convencido ante el
mundo el 7 de diciembre de 1965:

““El Concilio se ha interesado vivamente en el estudio del mundo mo-
derno. Jamas, como en esta ocasion, la Iglesia ha sentido la necesidad
de conocer, aproximarse, comprender, penetrar, servir, evangelizar la
sociedad que la rodea y, por asi decirlo, acompafiarla en sus rapidas ¥
constantes transformaciones”. '

2.1. De la Civilizacién a Ia Cultura

Mirando retrospectivamente, “‘en tiempos de Leon XIII era natural
hablar de civilizacion mas bien que de cultura para designar los hechos
socio-historicos. A fines del siglo XIX, la Iglesia era acusada abiertamen-
te de rechazar Ia nueva civilizacion. Se sentian los embates del agnosti-
cismo liberal y de las corrientes iluministas o racionalistas que presen-
taban francamente a la Iglesia como fuerza retrograda, enemiga del pro-
greso v de la eivilizacién®t.

" Leon XIIT hace una apasionada defensa del papel que ha jugado la
Iglesia en la configuracién de la civilizacion europea. Se esfuerza en de-
mostrar lo injusto de los atagques contra ella, ignorando su obra civiliza-
dora presente en hechos historicos concretos del entorno cultm:al de

Europa.

“Hubo una época —afirma el Papa—, en que la filosofia del Evangelio
gobernaba los estados, y en ese tiempo la fuerza e influencia soberanas

1. HERVE CARRIER, 0.C., pégs. 355.
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del espiritu cristiano habian penetrado las leyes, las instituciones, las
costumbres de los pueblos y las organizaciones del estado™2,

A su vez Benedicto XV, por los dias de la primera Gran Guerra, ha-
blaria de los fundamentos de la filosofia cristiana como base de la “ci
vilizacion del amor™. El amor fraterno emanado del Evangelio v cohe-
rente con la naturaleza intima del hombre es la espina dorsal del eristia-

*nismo, y la fuerza civilizadora de la humanidad, que sin embargo, esta
revestlda de mialtiples v legitimas d;ferenclas gue deben asumirse y res-
petarse con iealtads3.

Pio XI por su parte hablard de la civilizacion y del verdadero progre-
so de los pueblos, enmarcandolos en el protagonismo y en ¢l papel que
la Iglesia ha jugado en el dominio de la educacion y en el campo de las
cuestiones sociales, en especial frente al inminente surgimiento de regi-
menes ftotalitarios, especialmente en “QUADRAGESIM(O ANNO”
(1931) y en “DIVINI REDEMPTORIS” (1937). '

En Pio XII la civilizacién cristiana va a tener una importancia verte-
bral, en un momento en que el mundo acaba de salir de la dolorosa ex-

periencia de la Segunda Guerra Mundial4:

— Hay que despertar al llamado de la conciencia cristiana de la cual -
depende el futuro de la civilisacion; ella ha sido ¥ sigue siendo centro
unificador de los pueblos. La civilizacion cristiana es un legado que no
se puede ignorar y al que no se puede renunciar. Hay que salvar su pa-
:'inmomo superando las diferencias e inventando un nuevo orden juri-

ico :

— La civilizacion cristiana no es un idealismo irreal, se funda sobre la
enseflanza social de la Iglesia que toca todos los aspectos que concier-
nen a las cuestiones economicas y sociales.

— No debe entenderse como un gigantesco imperio espiritual avido
de sometimiento, como.una especie de teocracia universal,

— Quiere ser el ejercicio de una influencia moral que toca al hombre
desde el interior de su corazon, “lo eleva a la perfeccién de su ser y-de
su vitalidad para ofrecer a la sociedad hombres formados de este modo™.

2. LEON XIII, Enciclica “Tinmortable Dei™ (1835),

3. BENEDICTO XV, “Ad Beatissimi Apostolorum™ (1914).

4, PIO XII, “*Sumi Pontificatus™ (1939), “Evangelii Praecones™ (1951), Radmmen-
sajes de Noviembre de 1944 y Diciembre de 1944,
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— Pio XII sefiala cuatro elementos fundamentales integrantes de la ej-
vilizacion eristiana: inviolable integridad del hombre creado a imagen de
Dios, igualdad comiin en lo concerniente 2 la dignidad humana, la con-
ciencia de su dignidad y de su sana libertad, el apego a su tierra y a sus
tradiciones patrias.

Ha sido indiscutiblemente Juan XXIII con sus gestos proféticos, su
sensibilidad histérica y su pensamiento social quien amplifico el didlogo
necesavio con las culturas pluralistas del mundo contemporaneo.

Con “‘Mater et Magistra™ (1961) y “Pacem in Terris” (1963), los dos
documentos mayores de su magisterio, establece perspectivas, actitudes
y sobre todo, principios de accién que serian asumidos ¥ profundizados
por Vaticano I, convocado también por su genio creador y visionario.

Para este Pontifice el tema de la cultura estd intrinsecamente ligado a
los problemas de la justicia y de la paz.

Los catélicos son convocados a colaborar lealmente con todos los
que se comprometen en estas nobles tareas humanas, aun cuando no
compartan la fe de la Iglesia, Que sean expertos en el arte del encuentro
con las culturas antiguas y modernas, que busquen e bien supremo de
. la comunidad humana, que estén atentos al pluralismo de las culturas y

que sean los primeros en promover la civilizacion de la solidaridad uni-
versal. .

La figura providencial de este Pontifice y su lucidez histérica consti-
tuyen realmente un punto central en el itinerario que la Iglesia ha tran-
sitado en la Qltima parte de este siglo. Los pontifices posteriores recoge-
ran €] patrimonio heredado por Juan XXIII y plasmado en el Concilio.
Serén los impulsores inteligentes del dwlogo de la Iglesia con las cultu-
ras de nuestro tiempo.

2.2, De la Cultura a fa Inculturacion.

Han sido Pablo VI'y Juan Pablo II quienes han ahondado en los te-
mas de la civilizacién y la cultura en didlogo con el cristianismo. Asu-
miendo la comprensién moderna de la cultura avalada por las ciencias.
humanas y por la reflexion teolégica legitimada por el Concilio, han tra-
zado el camino cultural de la Iglesia explicitando dimensiones que esta
llamada a proclamar como parte esencial de su mensaje. Hay un bagaje
abundante de principios teologlcos pastorales sobre la cultura nacidos
de su Magisterio. Una savia nueva atraviesa la ensefianza de ambos pon-
tifices. Unos desafios inaplazables entroncados en las realidades cultu-
rales se le plantean al Pueblo de Dios.
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Pretendiendo aglutinar de alguna manera el Magisterio de estos ponti-
fices, podriamos destacar sus puntos sobresalientes en las signientes pro-
posiciones:

2.2.1. Existe la experiencia comprobada de que la ‘ruptura entre
Evangelio v cultura es sin duda alguna e! drama de nuestro tiempo co-
mo lo fue también en otras épocas”. Ello implica para la Iglesia redes-
cubrir una conciencia cultural, un analisis profundo y tna movilizacion
general, a fin de restablecer una corriente reciproca que nuneca debié in-
terrumpirse, pues ahi se juega el futuro del hombre ¥ de la cmhzacmn
humana, tal y como lo comprende la Iglesia.

2.2.2. Es necesario reconocer —una vez mas y segiin la mejor tradi-
cion de la Iglesia—, que las culturas estin revestidas de una autonomia
propia ¥ de unas cosmovisiones respetables, que reflejan al mismo tiem-
po valores humanos esenciales, blisquedas originales de Dios, secretas es-
peranzas de trascendencia y pautas de comportamiento afines al Evan-
gelio.

2.2.3. Hay unas relaciones vitales entre Evangelio y culturas. Por un
lado el Reino de Dios tienen que vivirlo hombres profundamente enrai-
zados en una cultura, si de verdad la Iglesia quiere alcanzar “los criterios.
de juicio, los valores determinantes, los puntos de interés, las lineas de
pensamiento, las fuentes inspiradoras y los modelos de vida de [a huma-
nidad”. Por el otro, el Evangelio no se identifica con ninguna cultura
particular. No se agota con las formas culturales que asume como
vehiculo de expresion. Su caracter es universal y trascendente.

2.2.4, Las culturas son el destinatario historico de la evangelizacion.
Esto significa que en ellas se realiza la conerecion temporal del Reino de
Dios. Desde su trascendencia é] adquiere el rostro humano de las cultu-
ras que lo acogen. ““Si hubiera que decirlo en una palabra, la Iglesia evan-
geliza cuando. . . trata de convertir al mismo tiempo la conciencia per-
sonal y colectiva de los hombres, la actividad en la que ellos estan com-
prometidos, su vida y su ambiente concretos”.

2.2.5. Proclamando en las culturas, el Evangelio debe subrayar unas
dimensiones que le dan un perfil acorde al mismo tiempo con los impe-
rativos de la fe y con las ex1genclas —signos de los tiempos— del hom-
bre contemporaneo. He agui Ias mas importantes:

" a) Evangelizar hoy requiere del aporte de las ciencias histéricas, sico-
log:cas v sociales, que nos proporclonan la imagen y la autocompren-
sion que el hombre tiene de si mismo. Dios tiene un proyecto del hom-
bre, pero éste también tiene un proyecto de si mismo.
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b) La evangelizacion de la cultura se inscribe en e} amplio marco de la
defensa del hombre y de su dignidad fundamental, ya que experimenta
en este ambito una especie de miseria cultural y el porvenir de su cultu-
ra esta seriamente amenazado por toda suerte de humanismos que trai-
cionan su ser mas profundo. '

¢) Los campos de la justicia y de la paz no pueden esiar ausentes si se
quiere edificar desde el Evangelio la “civilizacion del amor™.

d) El campo de esta educacién y de la familia —primeras generadoras
de la cultura humana— son destinatarios privilegiados de toda evangeli-
zacidn que quiera ir a las raices culturales de un pueblo. El ethos cultu-
ral que es fundamento de convivencia civilizada se origina y se nutre de
esas matrices culturales,

¢) El mundo de las ciencias, de la tecnologia y de las artes ha de po-
der dialogar con el Evangelio y encontrar en €l inspiracién v fuerza pro-
fética, a fin de preservar al hombre y a su entorno de filosofias, ideclo-
gias o proyectos de sociedad que lo incapacitan para ser mas persona.

f) Los medios masivos de comunicacién humana, obra de la cultura
contemporanea y transmisores de la misma hasta el punto de universali-
zarla, necesitan una pauta evangélica a fin de no caer en la deshumaniza-
cidn como principio rector de su funcidn social.

g) La religiosidad popular elemento vital de ia cultura latinoamerica-
na, esta contemplada en un contexto cultural cuyo subsirato radical es
catodlico. La adveniente cultura universal pretende marginarla como un
residuo de épocas pasadas. La evangelizacion va al rescate licido de los
valores contemdos en ella.

h) Finalmente, una auténtica evangelizacion de la cultura respeta,
promueve, defiende y se solidariza con los derechos culturales de todo
ser humano. Derechos emanados de su dimension espiritual y destina-
dos a una ejercicio justo en eoherencia con la dignidad de] homhre y sus
legitimos imperativos de convivencia social. La participacion cultural y
la democratizacion de la cultura son derechos inviolables.

2.2.6. La inculturacion es asumida como un nuevo concepto de evan-
gelizacion que desemboca en una praxis no absolutamente nueva, pero
si cargada de matices y consecuencias pastorales inéditas.

La relacién entre Evangelio ¥ cultura v el didlogo necesario entre am-
bos se transforma en proeesos que miran a sintesis nuevas, progresivas,
siempre revisables y perfectibles.
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La inculturacién es un término ya usado desde los afios treinta. Poco
a poco fue introduciéndose en el uso comim al interior de la Iglesia. Va-
ticano II no la utiliza. Tampoceo Pablo VI. Pero la idea esta presente
substancialmente en ellos.

Ha sido Juan Pablo 1II el primero en asumirlo y utilizarlo frecuente-

mente, entendiéndolo como “encarnacion del Evangelio en las cultu-

. tas autbetonas v al mismo tiempo, ingreso de las culturas en la vida de
la Iglesia”.

Al referirse al ministerio de la catequesis como tarea de encarnacion -
del Evangelio en las culturas afirmara con claridad “gue esta llamada a
llevar la fuerza del Evangelio al corazon de las culturas. . . Procurara co-
nocerlas en sus componentes esenciales. . . Aprendera sus expresiones
mas significativas, respetard sus valores y riquezas propias. Solo asi se
podra proponer a tales culturas el conocimiento del misterio oculto y
ayudarles a hacer surgir de su propia tradicion vivas expresiones origi-
nales de vida, de celebracion y de pensamiento cristiano”. -

Sin embargo, no tendran que olvidarse dos elementos normativos:

— El Evangelio no puede aislarse de la cultura (semita) en la que se
insertd desde el prineipio, ni de las culturas en Ias que se ha expresado a
lo Iargo de los siglos.

—Ia fuerza del Evangelio e¢s en todo lugar trasformadora y regenera-
dora,

De ellos depende la auténtica simbiosis entre cultura y cristianismo.

2.2.7. La inculturacién del Evangelio debe hacerse seglin unos crite-
rios basicos que norman el quehacer de todo evangelizador de la cultu-
ra:

a) Distinguir clarmanete entre Evangelio y cultura

Aquél se origina en hechos revelados. Esta en las bitsquedas del espi-
ritu humano. Originalmente son diversas. La Fe no sera nunca resultan-
te de factores culturales, ambientales o sociales, No se identifica con
mnguna cultura particular, ni siquiera con la occidental, Sin embargo,
no viven en una simple coexistencia o disociacion. Se reclama recipro-
camente desde la naturaleza inherente a cada uno.

b) Salvaguardar la identidad de la Iglesia

Ella ha forjado una identidad substancial a lo largo de los siglos como
obra del Espiritu que la inspira en sus variadas experiencias culturales.
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Hay en su interior elementos vitales consubstanciales a su ser, una tra-
dicion viva, un estilo propio de existir, una espiritualidad, una expe-
riencia original del Seiior Jesiis, unos centros de comunién, una esencia
- de Fe, de culto y de testimonio.

¢) Vivir la unidad fundamental en el pluralismo soc:ocu!tural de
expresiones

La salvaguarda de la identidad de-la Iglesia no se opone en manera al-
guna a un sano pluralismo que se expresa en las iglesias particulares do-
tadas de cultura propia. Unidad y diversidad, comunion y pluralidad,
variedad de expresiones y koinonia en la substancia, es una ley de incul-
turacion que implica doble fidelidad: al alma de la cultura y al misterio
del Pueblo de Dios.

d} Ejercitar el discernimiento y la investigacion

Como actitud pedagogica que exige sensibilidad y capacidad de per-
cepcion y de acogida de las culturas, a fin de valorar desde la teologia v
desde las ciencias humanas rigurosamente ejercitadas, los caminos del
encuentro vital, los puntos de convergencia, los nuevos planteamientos,
los cuestionamientos necesarios v la fecundacion reeiproea.

2.2.8. La inculturacion del Evangelio segiin el Magisterio Pontificio
no seria completa si no se reconociera la intensa proaxis de la Sede
Apostolica que ha querido ser coherente con esta perspectiva cultural
de la evangelizacion, Las ensefianzas papales sobre el tema han sido se-
cundadas por milltiples acciones tendientes a restablecer este didlogo.
Su enumeraciéon completa seria muy amplia.

Particularmente Juan Pablo II, a quien suele llamarsele “‘el Papa del
Hombre v de la Cultura”, ha tomado la iniciativa de crear el Consejo
Pontificio para la Cultura, el 20 de mayo de 1982 Sus ob]etwos pueden
resumu'se a51

— Expresar el profundo interés de la Sede Apostdlica por el progreso
de su cultura v el didlogo entre culturas v Evangelio.

— Participar en las actividades culturales de los dicasterios romanos v
de las instituciones culturales de la Sede Apostélica para facilitar su
coordinacion.

— Establecer un dialogo con las conferencias episcopales para impul-
sar intercambios, iniciativas y acciones culturales de las 1gle31as particu-
lares que aprovechen a la Iglesia entera.
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— Colaborar con las organizaciones catdlicas internacionales y pro-
mover su cooperacion, .

— Acompatfiar la actividad cultural de organismos internacionales gue
se interesan por la promoeion del hombre.

— Asegurar una presencia eficaz de la Sede Apostohca en congresos
internacionales de cardcter cultural.

— Interesarse en la politica y accion cultural de los gobiernos.

— Facilitar el didlogo cultural entre la Iglesia v los investigadores de
la cultura,

— Acoger en Roma a personalidades del mundo de la cultura interesa-
das en la accién cultural de la Iglesia, aprovechando su experiencia.

IOL Algunas Incidencias Pastorales

3.1. Se espera un nuevo estilo de presencia en el ambito de la cultura.
La Iglesia comprende e invita a comprender que su sacramentalidad sal-
vifica se opera; por la via del encuentro cordial y respetuoso con toda
cultura, Constituida en signo tangible del Reino, sabe que su fuerza de
persuacion reside en la renuncia a toda suerte de absolutismos.

3.2. Vivir en estado de cuestionamiento permanente, Se requiere mi-
rar la realidad desentrafiando en elia los valores fundamentales emparen-
tados con la Fe, Abandonar viejas utopias sacralizantes o ideales teocra-
ticos, para dar paso al auténtico sefiorio de Dios revelado en Jesiis. Ha-
cer las rupturas necesarias para reflejar con mayor {ransparencia e] Rei-
no de Dios, en la cultura, en la historia y en el corazon del hombre.

3.3. Profundidad evangélica. El Evangelio es larealidad mas entrafiable
del Pueblo de Dios. Es su columna vertebral y el pleroma de los valores
del hombre y de su cultura, Es principio rector, fuente y pedagogia de
Dios que eleva a las culturas desde el dinamismo que les es propio. Por
el Verbo inculturado en Israel la Iglesia sabra descubrir sus miiltiples SI-
mientes escondidas en toda cultura.

3.4. La evangelizacién de la cultura como un proyvecto de liberacion
integral, Se sabe que ésta no es viable sin una correcta vision del hom-
bre, del mundo y de la historia, vale decir, sin una adecuada compren-
§ién de la cultura como espacio recapitulador de las corrientes mas hon-
das gue nutren el alma de los pueblos. Por eso evangelizar l1a cultura con
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signo liberador consistird en reafirmar los valores hasta planificarlos.
Cuestionar lo que obstruye Ia innata vocacidon a ser persona. Ofrecer un
sentido a la precariedad de la existencia. Reorientar las expectativas e
interrogantes mayores de la vida. Crear espacios suficientes de libertad
interior, individual y colectiva, En una palabra, confesar con la palabra
¥ con la vida que el hombre es el valor superior de la creacién.

3.5. Vivir la Fe que evangeliza la cultura en una auténtica experiencia
de comunién. La Iglesia estd persuadida de que la comunién no puede
ser el resultado facil de una ausencia critica, ni de una incapacidad para
e] discernimiento, ni de un temor al conflicto. La comunidn no se hace
con hombres serviles ni simplemente irenistas. Es el largo camino de los
hombres obedientes al Espiritu, licidos en la Fe y empeiiados con espe-
ranza creativa, La comunion es el fruto de la acogida cordial del Miste-
rio de Dios hecho fraternidad humana. Gaudium et Spes nos ofrecia
tres claves para adentrarnos evangélicamente en el vasto mundo de la
cultura, solidaridad, didlogo y servicio a los hombres. ;Podrian resu-
mirse estas actitudes en la sola palabra comunion?

3.6. El cultivo de las ciencias humanas es herramienta necesaria en el
proceso evangelizador de la cultura en nuestro tiempo.

Apenas seria posible realizar una evangelizacion ineulturada sin el
aporte que nos ofrecen las bisquedas y conclusiones de la investigacion
cientifica actual. A traves de ellas el universo cultural adquiere mayor
amplitud para todo evangelizador que desea penetrar el alma de una cul-
tura al mismo tiempo que proclamar el Misterio de Dios.

Las ciencias humanas hacen posible por otros métodos, que la evan-
gelizacién alcance los centros vitales de Ja cultura para transformarlos
desde su interior con el poder del Evangelio. Por eso su presencia es hoy

indispensable.
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DIMENSION CATEQUETICA
' DE LA INCULTURACION

Hno. Enrique Garcfa Ahumada, F.S.C.

Hay un aspecto conflictivo en la relacién entre fe y cultura. El asen-
timiento de fe al Sefior Jestis implica vn modo original de pensar, sen-
tir y actuar, regulado por el Evangelio. Por su parte, una cultura es tam-
bién un modo de pensar, sentir y vivir, regulado por las costumbres co-
lectivas, Ambos conjuntos de hdbitos en una comunidad dada, pueden
permanecer externos mutuamente; o0 pueden intersecarse de modo que
una parte del modo de vivir y ser de la gente se cristianiza y una parte
de las caracteristicas del modo de ser de Cristo toma las modalidades
propias de esa gente; o, en €l mejor de los casos, toda la vida de esas per-
sonas estd santificada por el modo cristiano de ser y alli el Evangelio ha
‘tomado un rostro colectivo aportado por la identidad propia de esa co-
munidad. El esfuerzo educativo de la fe tiende a lograr esta tiltima situa-
cidn como meta. Pero el pecado obstaculiza siempre alcanzarla plena-
mente. Ademds, en cada cultura hay rasgos y estructuras opuestas a esa
asimilacidon plena del Evangelio: idolatrias, vicios, einocentrismo, opre-
siones inveteradas. De esa oposicion viene el conflicto. El Evangelio es
“escdndalo para los judios y locura para los paganos™ (1 Cor 1, 23).

1. Algunos criterios fundamentales

La conciencia del conflicte entre la fe cristiana y las culturas autoc-
tonas ha llevado a veces a los misioneros a exigir a los conversos una
mutaciéon no sélo de religién sino también de cultura, europeizéndolos
o romanizindolos. Sin embargo; el mandato de hacer discipulosa todas
las gentes o pueblos (Mt 28, 19) no implica desnacionalizar, ni coloni-
zar. En Pentecostés todas las naciones del mundo estin simbélicamente
representadas en Jerusalén y sus propios lenguajes sirven para compren-
der la palabra convocante (Hch 2, 8-11).
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Hoy se distingue mejor, tebricamente, entre conversion religiosa y
camnbio cultural. Se han evaluado cambios culturales que procuraron la
adopcién de formas externas cristianas sin asegurar una asimilaciéon de
sus motivaciones definitorias de sentido. Por eso, el empefio principal
de los educadores de la fe es hoy animar desde la vitalidad del Evangelio
todas las culturas en vez de suprimir su rica variedad. Al tratar de incor-
porar la totalidad de los rasgos y complejos culturales de una colectivi-
dad como lenguaje para el Evangelio y su mistica, se suele incurrir en un
error opuesto: un mimetismo donde desaparece la identidad cristiana v
su sal se torna insipida (Mt 5, 13).

La inculturacién de la fe exige garantizar al mismo tiempo la diver-
sidad de las formas culturales de vida y la unidad reconocible del Maes-
tro que las mSplra en sus criterios, preferencms y propositos (ver Col 3,
10 5).

La diversidad mas ficilmente aceptada hoy enla reflexion teologico-
pastoral es la étnica, vinculada en general a la distribucidon geogrifica o
espacial de los modos de juzgar, de preferir, de proyectar futuros pro-
pios. Juan Pablo II ha destacado este aspecto de la inculturacion, al de-
cir que es “la encarnacién del Evangelio en las culturas nativas™ (Slavo-
rum Apostoli, 21). En cambio, no es ficil encontrar quién acepte una
diversidad temporal de las culturas e incluso de la expresion de la fe
transmitida. Sin embargo, ademds del hecho de que las culturas no son
estaticas’ es doctrina comtn afirmar la evolucién homogénea del dog-
ma, v ensefianza conciliar la maduracion de- 1a tradicién cristiana por
1a asistencia del Espiritu Santo (DV 8). Un compendio de la fe tal como
el Catecismo Romano, alin siendo publicado por un Papa conforme a
un decreto de concilio ecuménico, lleva ¢l marchamo transitorio de su
época y no tiene vigencia pastoral perpetua. No se puede pretender en-
contrar en ese documento la actual conciencia catolica acerca de fa dig-
nidad de Ia mujer, del ecumenismo o del compromiso frente a lo macro-
social. Cada €época requiere una nueva elaboracion . de la catequesis. In-
cluso, en plazos y ambitos menores, esta diversidad de los tiempos impo-
ne a los manuales y- subsidios audiovisnales para adulios o para jévenes
de una didcesis por gjemplo, una revisién y reformulacién al menos ca-
da cinco afios. ;Como sintonizar, si no, con los cambios de mentalidad y
de entorno pastoral? Las culturas advienen constantemente y 1a fe de la

1. Ver Abraham MOLES, Sociodindmice de la cultura. Buenos Aires, Paidds, 1978. Anthony
WIDEN, Systéme er Structure. Essais sur la commumcanorz et Iechang'e.' Montreal, Boréal -
Express, 1983. o
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propia Iﬂlesm lejos de ser un depdsito inerte, constituye una realidad
viva que madura sin perder su identidad. . K

Mds alld de la revisién periddica de los materiales educativos de la
fe, ¢l imperativo de la inculturacién requiere ofrecer a los catequistas
una formacion que los capacite para asumir los desafios a la fe proce-
dentes del acontecer religioso, cultural, social, econdémico y politico, in-
cluso internacional. Ademds de una formacion inicial que los abra a
vincular la fe con ‘todos esos aspectos de la vida, la formacién perma-
nente ha de pensarse para ayudarles a profundizar en relacién con esas
areas de la cultura su comprensién biblica, litirgica, doctrinal, social,
estética, histérico-politica y antropeldgico-cultural.

Dado el cardcter relativamente reciente de la constitucién de l1a an-
tropologia cultural como ciencia auténoma, cuyos primeros trabajos de
terreno datan de un siglo, hay todavia contados casos en que ella esté
incorporada en ¢l curriculum, al menos optativo, de la formacién de los
seminaristas o del personal apostdlico laico o de vida consagrada, a pe-
sar de su incontestable validez para la evangelizacién de las culturas?.

Un seminario sobre catequesis en comunidades eclesiales de base
realizado en Sao Paulo con participantes de Brasil, Paraguay, Uruguay,
Argentina y Chile propuso: “Ofrecer a los catequistas de base los recur-
sos formativos de las ciencias de Dios y del hombre necesarios para in--
culturar la fe en sus comunidades”?. Particularmente, la componente
antropoldgica de la formacion requiere “proporcionar a los equipos de
catequistas de base instrumentos de andlisis para tomar conciencia de
los rasgos de la cultura de la comunidad, comprender cémo éstos expli-
can su modo de vivir, detectar juntos las expresiones de fe religiosa, cris-
tiana e incluso catdlica que ya viven, y atender en su catequesis los pro-
blemas claves de la vida de la comunidad™®.

A veces, desde la distancia, hay quienes se extrafian de la preocupa-
cidén preponderante por asuntos de justicia social en las comunidades
eclesiales de base mds dindmicas, La causa del interés por esas cuestio-

2. Puede percibirse mejor esta validez si se realizan sencillas investigaciones de la cultura de
una comunidad sugeridas en E. GARCIA AHUMADA, Antropologia pare personal apostéd-
fico. Santiago de Chile, ONAC, 1981 (Casilla 517-V, Santiago 21).

3. Seminario sobre Catequesis en Comunidades Eclesiales de Base. Medellin X148 (1986)
434-525. :

4. ldem, propuesta final, 6.6.
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nes estd en el cuidado por presentar la relevancia de la fe precisamente
para los afanes mds vitales de la gente. En la tarea global de inculturar la
fe, “la promocién de la justicia no es sin duda sino un elemento, pero
elemento importante y urgente”®. A partir de ese aspecto clave se pue-
de orientar a los hermanos hacia una oracién conectada con la vida y
hacia compromisos transformadores, inspirados por el Evangelio, actua-
lizado por la Iglesia. Si se cultiva la fe al margen de esas motivaciones
colectivas, los cristianos se aislan como un grupoe religiose ajeno precisa-
mente a los problemas donde puede hacerse més patente el nexo entre
pecado y salvacion. :

Garantiza la autenticidad cristiana de ese interés por la justicia, la
presencia de tres dimensiones: reflexion evangélica y eclesial, oracién v
celebracion, accidn servicial ante las necesidades analizadas en el entor-
no. El proceso de ver, juzgar, orar y actuar es un instrumento accesible
a los mas sencillos, para encarnar la fe caritativa en los puntos canden-
tes de su cultura®. Es caracteristico de las comunidades de base no espe-
rar que la gente esté formada para atreverse a actuar, sino realizar la
educacidon de la fe en el acto mismo de ejercitar el ser hermanos y el
ser hijos de Dios.

Hay tres razones para inculturar la catequesis. La primera, teopatri-
ca, es favorecer una diversidad que glorifica a Dios creador por la multi-
ple manifestacion de su bondad’. La segunda, cristologica, es prolongar
la encarnacién para liberar a cada conglomerado humano de los errores,
pecados y limitantes de su modo de vivir. La tercera, neumatologica, es.
animar con la gracia del Espiritu la totalidad de 1as comunidades ¥ len-
guajes humanos para mejor expresar la catelicidad de la Iglesia. Por tan-
to, la inculturacién de la catequesis ha de ser creativa, liberadora y mis-
tica.

Los ministros de la Palabra de Dios nos encontramos siempre frente
a personas diferentes de lo que somos y tratamos de ser. Necesitamos
desarrollar un respeto al otro para valorar todo lo que en dichas personas
y comunidades o categorias humanas es bueno, por proceder de Dios
creador (Gen 1, 31; Fil 4, 8). Los procedimientos de la catequesis han

5. Pueblo de Dios e inculturacién, en Comision Teoldgica Internacional, Informe sobre temnas
escogidos de eciesiologia con ocasidn del XX aniversazio de la clausura del Concilio Vatica-
no II. Texto francés en: Lo Documentation Catholigue 1909 (5.1.1986) 63-73, ver 4.3.

6. Ver una experiencia y su fundamentacion en E. GARCIA AHUMADA, F.5.C. “Catequesm
social y econdmico-politica”. Sinite (Madrid) 76 (1984) 195-203 .

7. Santo Tomdsde AQUINQ, Suma Teoldgica, I, 47, 1.
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de ser dialogales v persuasivos, no impositivos ni manipuladores como
los de quienes abusan del miedo, de la sugestién o de los reflejos condi-
cionados y de los mensajes subliminales, en lo cual muestran que su
afan es dominar y no liberar. :

El empefio por ayudar a vivir de 1a gracia y dones del Espiritu Santo
implica un discernimienio para detectar la presencia del pecado y de
todo lo que degrada al ser humano, en los usos de nuestros interlocuto-
res: idolatria en sentido estricto o analdgico, creencias magicas, recur-
s0s para mantener engafios e injusticias, abusos de autoridad, ticticas
tramposas difundidas con el pretexto de que todo el mundo las utiliza,
etc. LL.a aceptacion del Evangelic exige siempre una verdadera conver-
sidén para una vida nueva segtin el Espiritu de Dios y no un simple cam-
bio de ropaje externo. E! Evangelio puede encarnarse en todas las cultu-
ras, pero a.todas las cuestiona para elevarlas y transformarlas. Una tribu
de gitanos que se hace cristiana pierde los defectos que se atribuyen
tradicionalmente a los gitanos ¥ saca a relucir las potencialidades mas
nobles de esos gitanos, incluyendo su capacidad para la santidad.

El criterio béasico para realizar la inculturacion de la catequesis es la
insercién, es decir,entrar como miembros de la comunidad, procurando
o antes posible ser reconocidos entre 1os mas solidarios de ella, Se asu-
me su vida propia con sus problemas y anhelos, y se le aporta un testi-
monio humilde v constante de vida cristiana. Cuando esta insercién
sobrepasa el ambito de una localidad pequeiia-o de un sblo centro de
accibn, la catequesis inculturada requiere personal con suficiente dedi-
cacion de tiempo para elaborar materiales de apoyo, formar catequistas
o educadores de la fe del propio medio, y evaluar periédicamente el
proceso de evangelizacidn encarnada para adaptar cada vez mejor los
recursos humanos ¥ los materiales.

La exigencia de diferenciar los equipos de formadores y los materia-
les para una catequesis adaptada plantea un problema econdmico. La
Iglesia cuenta con recursos humanos y materiales limitados. Por tanto,
un criterio pastoral exige también reducir a lo indispensable las diferen-
ciaciones catequéticas. La prudencia pastoral indicard cuiles son en
cada nacién y en cada didcesis esas catequesis-diferentes indispensables:.
A veces basta la flexibilidad de los catequistas para utilizar con prove-
cho en un ambiente cultural, métodos y materiales elaborados principal-
mente para otro. También es preciso tener presente, como se verd mis
adelante, que a menudo una misma persona pertenece snnultaneamente
a varias culturas.
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Por otra parte, la diferenciacion de la catequesis segin las culturas
locales, temporales v de diversas categorias sociales, peligra de conducir
a una desintegracidon socio-cultural, si no se tienen en cuenta, ademads
de la fuerza de comunién universal propia de 1a fe, otros aspectos uni-
ficadores atinentes a una realidad comitn, como es el pertenecer a una
region tal como América Latina, Africa, el Pacifico insular ¢ ¢l Asia,
que tienen cierta identidad cultural propia. A manera de ejemplo, aqui
habra que reflexionar sobre la identidad cultural latinoamericana.

2. La reflexion sobre 1a identidad latinoamericana

A comienzos del siglo diecinueve, la independencia de América ori-
gind un pensamiento expresado- por estadistas, literatos y filosofos
preocupados hasta hoy por el destino historico de este “nuevo mundo™.
La vida académica, 1a educacidén escolar ¥ la teologia han prestado tan
poca atencion a esta reflexidon sobre nuestra identidad cuitural, que pa-
rece oportuno ofrecer al menos un panorama de sus autores y temas,
como incentivo para los pastoralistas y catequetas de América Latina
interesados. en la inculturacidén de la fe, que pueden estudiar mas pro-
fundamente en cada pais a los representantes de esta corriente intelec-
tual.

Sin desconocer el influjo de los tedlogos espaiioles renacentistas que
pensando en América, cuestionaron el poder absoluto no sélo de los re-
ves v emperadores sino también del Papa, antes considerado-“dominus
orbis” por una escuela de pensamiento, y cuya doctrina cristiana sobre
la autoridad y la obediencia se difundi6 en los catecismos, debe recono-
cerse a Simén Bolivar (1783-1830) como un iniciador de la teorla sobre
la identidad de América independiente®.

Andrés Bello (1781-1865), venezolano, agraciado ademas con 1a na-
cionalidad chilena por sus servicios como primer rector de la Universi-
dad de Chile, promovié un nacionalismo literario y estético paralelo a
los nacionalismos musicales y poéticos europeos de entonces, acogido
por la llamada generacién argentina de 1837 y por la chilena de 1842.
Pide discutir las lecciones de'la ciencia europea, ilustrarlas con aplicacio-
nes locales y darles estampa nacional mediante el examen, la observa-
cidén atenta v prolija, la discusion libre, la conviceidn. concienzuda. En

B. Ver el mimero monogrifico dedicado a su pensamiento, de Anthropos {Caracas) 7 (1983),
especialmente el articule de Corrado PASTORE, S.D.B., “‘La formacidn politica del Liber-
tador™ y su bibliografia. También Francisco PIVIDAL. Bolivar: pensaniiento precursor del
antimperiolismo, Caracas, Ateneo, 1983.
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su Silva a la agricultura de la zona tdrrida inicia el romanticismo en la
poesia hispancamericana, valorando la flora autdctona con su contem-
placién religiosa del paisaje que influird en la narrativa latinoamericana
hasta hoy. En su Filosofia del entendimiento sigue a la escuela esco-
cesa de W, Hamilton, al empirismo de Hobbes y-D. Hume y al utilitaris-
mo de Bentham, moderados por el espiritnalismo de Cousin y de Berke-
ley, estudiados durante su estancia en Inglaterra entre 1810 y 1829, en
plena época de restauracidn post-revolucionaria. Al elaborar su proyec-
to de Codigo Civil aprobado en 1852 y luego adoptado en Ecuador y en
Colombia, habia superado su anterior mentalidad monarquica después
de dos décadas de experiencia en una repiiblica estable®. : '

Belle logrd en 1842 para el exiliado argentino Domingo Faustino
Sammiento (1811-1888) el cargo de primer director de la Escuela Nor-
mal de Preceptores, sin participar de sus ideas “socialistas de crear una
literatura de reforma social. En su ‘Facundo Quiroga, Givilizacién o
barbarie, de 1845, éste oponia al caudillismo provinciano y campesi-
no, el progreso urbano industrial, alabado irrestrictamente. Después de
ser Presidente de Argentina, en su Conflicto y armonias de las razas
de América de 1883, da una amarga visién racista y determinista mez-
clada de un positivismo algo incoherente, incurriendo en el mismo error
que ha denunciado, de analizar América con esquemas europsos'®.

El Brasil tuvo en 178% en Ouro Preto un movimiento cultural la-
mado la “Inconfidencia minera”, inspirado en los enciclopedistas fran-
ceses, en la independencia norteamericana v en el liberalismo de John
Locke, que terminé en 1792 con el ajusticiamiento de su lider el den-
tista José Joaquin da Silva, apodado “Tiradentes”. La creacién de la
primera universidad brasilefia, llamada Instituto Académico, por inicia-
tiva del rey de Portugal Juan V1, trasladado con su corte y con la prime- -
ra jmprenta introducida en Brasil, para huir en 1808 de las tropas napo-
lednicas, ahondo-la infiuencia francesa, no s6lo en la Academia de Be-
Itas Artes formada con artistas contratados en Francia, sino también con
las ideas del maestro del eclecticismo filosofico, Victor Cousin. Fray
Mont Alverne (1785-1869) exige al pensamiento escolistico vigente,
abrirse a las ciencias experimentales, conservando el rol unificador de la
religién y del régimen imperial que trasladd su sede al Brasil proclamadoe
independiente por Pedro I en 1822, sistema que perdurd hasta el esta-

9. Luis Alberto SANCHEZ. Escritores representativos de América, Madrid, Gredos, 1957,
10. Sol SERRANO, “América Latina ¥ ¢l mundo moderno en algunos ensayistas latinoameri-
canos’. Opciones (Santiago de Chile) 4 (1984) 56-100.
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blecimiento pacifico de la Repiiblica en 1889. Un afio antes de esto se
abolié la esclavitud, innecesaria ya en la etapa de industrializacidn al-
canzada, en que al eclecticismo sucedié el positivismo. Luis Pereira
Barreto-(1840-1923) en base a la interpretacion de la historia propuesta
por Augusto Comte, considera anacronica a la Iglesia como representan-
te de la “etapa religiosa’, y también a su oponente en América, la maso-
neria, portavoz.de la igualmente superada “etapa metafisica”. En vez de
una.moral teoldgica doctrinaria, propone una moral humanista de justi-
cia social, tolerancia y paz al servicio del interés comun. Un grupo ex-
tremoso llamado Apostolado Positivista fundd en Rio de Janeiro el tini-
co templo a la religion de la humanidad existente hasta hoy. Sus pro-
pios fundadores se apartaron de tal Iglesia, buscando pricticas méis con-
ciliadoras, aunque el lema positivista “Orden v Progreso” quedd en la
bandera nacional, propuesta por Teixeira Mendes (1855-1927), Hubo
una amplia reaccidn contra el positivismo en el brasilefio Raimundo
Farfas Brito (1862-1917), el argentino Alejandro Korn (1860-1936), el
peruano Alejandro Dedstua (1849-1945), el chileno Enrique Molina
(1871-1956), el uruguayo Carlos Vaz Ferreira (18'?2 1959} v otros pen-
sadores.

El procer cubano José Marti (1853-1895) en su estudio Nuestra
Américd, de 1891, critica el trasplante exiranjerizante de la cultura
europea obrado por la clase ilustrada sin atender a la originalidad ver-
nacula, y propone incorporar la modernidad adaptandola a la realidad lo-
cal. En la Escuela Normal de Guatemala habia ensefiado literatura fran-
cesa, inglesa, alemana e italiana e historia de Ia filosofia. Exiliado suce-
sivamente en Madrid, donde estudié derecho, en México y en Nueva
York, influy6 en toda América con sus columnas en importantes dia-
rios. En poesia lirica fue precursor del modernismo con su verso libre,
precisamente en el poema que también titulé Nuestra América,

El catedritico de literatura y parlamentario uruguayo José Enrique
Rodo (1872-1917) acepta el positivismo en las ciencias para dominar la
naturaleza, pero busca el coronamiento de la formacién intelectual
en el aporte de la Grecia clisica por su basqueda del desarrollo armoni-
co de las facultades al cultivar la virtud, ia verdad y la belleza, y en la
sabiduria latina y cristiana transmitida por Espafia que propone un ideat
de vida capaz de orientar la modernizacion. En su Ariel, ensayo de
1900, rechaza ticitamente ¢l aristocratismo de Renan en su drama filo-
sofico Caliban = de 1878, v justifica la democracia porque : remplaza
una casta privilegiada por la posibilidad de entregar el poder a los efecti-
vamente mejores. Mientras en.su obra, Ariel representa el ideal de perfec-
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cidn, el antagonista llamado también Calibdn encarna el utilitarismo, en
una prosopopeya que enfrenta a la latina América con la sajona Norte-
américa’'. Su critica a la “nordomania” fue muy popular, aunque él
expresamente alab6 en los fundadores de los Estados de 1a Unién el sen-
tido teista y puritano del dereche y de la libertad, perdido de vista al
usarse posteriormente la democracia haciendo del triunfo material una
meta en vez de un medio.

El fil6sofo mexicano Antonio Caso (1883-1940) en La existencia
como economia, como desinterés y como caridad, de 1919, criticala
etapa positivista de la cultura, en que el motor sigue siendo la necesidad
econdmica, aduciendo que el progreso industrial atiza la avidez pero no
mejora a los hombres en su moral, edificada sobre valores gratuitos. Se-
gun su Discurso a la nacién mexicana de 1922, Europa estd declinan-
do por su cientificismo industrial, mientras América ha heredado de Es-
pafia una tradicién grecolatina, capaz de enriquecer el espiritu y de
construir un orden social con cimiento en €l amor desinteresado.

En cambio el argentino José Ingenieros (1877-1925), hijo de inmi-
grantes italianos, quien por su dedicacidn a la sicologia tuvo fuerte in-
fluencia en los educadores del continente, acogiendo el positivismo de
Comte vy el empirismo inglés y sugiriendo para su pais la inmigracion
europea propuesta ya por Juan Bautista Alberdi, buscaba establecer una
raza blanca argentina a imitacion de Norteamenca (que habia aniquila-
do a sus indigenas)'2.

Bl politico mexicano José Vasconcelos (1881-1959) en Laraza
cosmica, Mision de laraza iberoamericana, de 1925, considera que
para comprender a América hay que sobrepasar los andlisis de los posi-
tivistas, acudiendo a la intuicién, en lo cual sigue a Henri Bergson. Divi-
de la historia en tres etapas, segiin los principios fundantes de las con-
ductas: al estadio material o guerrero, dominado por la fuerza, ha segui-
do desde la Grecia cldsica y la Roma imperial otro estadio, intelectual o
politico, regido por la razdon. El principio fundante de la cultura actual
es la norma, que pone reglas a la inteligencia, fronteras a la patria y fre-
nos al sentimiento. Predomina hoy la raza sazjona mediante el extermi-
nio y sujecién imperialista de los demids. El tercer estadio serd estético

11. Juan MARICHAL, Cuatre fases de la historla intelectual latinoamericana. Madrid, Cite-
dra, 1978.

12. Leopoldo ZEA. £I pensamtemo latincamericano, Mexwo Ariet Seix Barral, 1976 (1963},
2a. parte, Cap. 8.
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o espiritual, regido por la belleza y el sentimiento. Ameérica, heredera de
los iberos -que supieron hacer mestizaje, conserva una simpatia hacia los
extrafios y su territorio tropical es ideal para la fusion biolégica de las
razas y la construccién de una raza cosmica donde habri amor v frater-
nidad, '

El politico José Carlos Maritegui (1895-1930) en sus * Siete ensa-
'yos de interpretacién de la realidad peruana  (Lima, Biblioteca Amau-
ta, 1928), después de haber participado en la gestacidon del APRA,
Alianza Popular Revelucionaria Americana, marcada con las preocupa-
ciones indoamericanas de Victor Raal Haya de la Torre, pasé al socialis-
mo marxista en la linea mistica de Georges Sorel. Considera que opo-
nerse al industrialismo por razones morales es metafisica de reacciona-
rios, ya que con ¢l avanza la modernidad hacia el socialismo que derro-
tara al capitalismo. Hace un ligero andlisis histérico de su pais, afirman-
do que la conquista espafiola establecié una sociedad feudal y esclavis-
ta. Por faita de una clase colonizadora productiva como la hubo en Nor-
teamérica, el capitalismo no se establecio sino en la costa, dependiendo
de burguesias extranjeras, manteniéndose al interior un latifundio feu-
dal, mientras la sierra conservéd su economia colectivista preincaica. Ade-
mds de la validez de la ciencia estima que los mitos sociales pueden mo-
ver la conciencia profunda de las masas tal como los mitos religiosos
arcaicos. Estimd posible aliar la vanguardia obrera con la mayoria indi-
gena, cuya esperanza coincide con la moderna corriente revolucionaria
mundial. '

~ Con mayor hondura, Victor Andrés Belainde, filosofo formado con
Bergson v otros espiritualistas franceses, en su clase magjstral de 1914
en la Universidad de San Marcos, La crisis presente, rechaza el positi-
vismo y el materialismo al buscar una filosofia de la peruanidad, desa-
rroltada maduramente en. La sintesis viviente (Madrid, Cultura Hisp4-
nica, 1950), con acopio de conocimiento histérico y literario. El Pexti
¢s una sintesis vivienfe, no concluida, de una base biologica y telairica
indigena de gran riqueza estética, social y técnica, animada por una cul-
tura hispano-catdlica aglutinante y activa. Desde el comienzo de la Edad
Moderna el hombre, que es sintesis viviente de alma y cuerpo, libertad
y gracia, se ve amagado por el Renacimiento que olvida la gracia divina
y por la Reforma que niega la libertad. En la historia la sintesis es un
proceso problemitico donde esta en juego una jerarquia de valores, sieri-
do importante cul es el asumente y cuél es el asumido. El contacto cul-
tural hace posible la integracién adecuada de valores. Considera su andli-
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sis filosdfico de la realidad peruana s6lo como una etapa en un proyecto
de filosofia auténtica, capaz de orientar no sélo el quehacer de su pais
sino también la reflexion universal'®.

El historiador chileno Jaime Eyzaguirre (1908-1968) en su ensayo
Hispanoamérica del dolor, . de 1947, prolonga el pensamiento conser-
vador de los espafioles Juan Donoso Cortés, Marcelino Menéndez y Pela-
yo v Ramiro de Maeztu. SitQia la originalidad de América en el catolicis-
mo hispano y en el sobrecogimiento indigena ante la naturaleza. La uni-
dad espafiola resquebrajada desde el siglo XVII se rompié con la inde-
pendencia americana en lo cultural, ademds de lo territorial y politico.
El principio rector dejé de ser la fe mediada por la teologia y fue susti-
tuido por la igualdad ante la ley, dejando en realidad a los débiles a
merced de los fuertes. Los dos principios de fe fundantes del orden so-
cial hispanico eran la conciencia de la dignidad humana por ser hijos de
Dios, v la ley moral rectora de las relaciones internacionales. Por la se-
cularizacién racionalista, el primero fue suplantado por un individualis-
mo sometido al Estado, perdiéndose el fundamento trascendente capaz
de asegurar la dignidad personal por encima de las divisiones de clase y
de garantizar la justicia méas alld del utilitarismo social. El segundo
principio, dependiente del primero, desaparecié surgiendo los procesos
imperialistas ajenos a todo respeto al derecho, por lo cual quedaron
nuestros pueblos sumidos en la dependencia econdmica y cultural. Jai-
me Eyzaguirre valoré el desarrollo tecnoldgico, que debia ser asimilado
segin el propio genio culiural, pero ideniificd demasiado la modernidad
con los pueblos sajones, la religibn protestante, la Hlustracidén francesa y
el desarrollo capitalista. Propuso que Hispanoamérica hiciera de su tra-
dicién catolica una misién histérica. ' '

El filésofo mexicano Leopoldo Zea, nacido en 1912, critica tam-
bién el positivismo y busca la originalidad latinoamericana dentre de la
civilizacidon occidental. Asume el perspectivismo de Ortega v Gasset,
seguidor del historicismo aleman, segiin el cual el ser humano no tiene
naturaleza sino historia, y en cada sociedad es vilida la filosofia que res-
ponda a sus problemas. Incorpora también el existencialismo de Martin
Heidegger vy la sociologia del conocimiento de Karl Mannheim, en una
abundante produccitn filoséfica. En ' América como conciencia'® de

13. Francisco MIRO QUEZADA. Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano, México,

. FCE, 1974, pp. 167-172.

14. Leopoldo ZEA. América como conclencia. Universidad Nacional Auténoma de México 2,
1972 (1953).
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1953, plantea una filosofia de la historia, segiin la cual la identidad y
sentido de América Latina se pueden estudiar en la historia de las ideas,
estrechamente ligada a su historia material. Seglin su esquema hegelia-
no de sucesivas superaciones dialécticas, América ha vivido la negacion
de si mientras refiexionaba con esquemas europeos que no le aportaban
soluciones. Espafia impuso en la Conquista la fe y ia religién, rechazan-
do la modernidad con las ciencias. Estas se abrieron paso en la Ilustra-
cién con los Borbones, que originaron el optimismo ilustrado de Ia
emancipacion. En el siglo XIX, ante la insuficiencia de la independencia
politica, sobrevino un liberalismo positivista que repudié a la tradicién
hispana fomentando la educacién técnica y el desarrollo econdmico.
Mientras tante, la modernidad recibida de Europa en forma alienante
entraba en crisis, por una disociacién entre la prictica social y la teorfa
moral o politica en la cual no habia acuerdo. La relacién entre indivi-
duo y sociedad carecio de justificacion moral generalmente aceptada, por
lo cual en las guerras mundiales se impuso la fuerza bruta, Europa ha
rechazado sucesivamente como fundamento metafisico para la accion
las ideas, Dios o la razdn, considerdndolos hoy como problemas mas
que como soluciones. La filosofia americana necesita encontrar um
principio metafisico capaz de orientar una accién que armonice al indi-
viduo con la sociedad, fundando asi su ser y quehacer.

El escritor mexicano Octavio Paz, nacido en 1914, en su ensayo de
1950 complementado en 1959: El laberinto de la soledad, plantea la
condicion humana desde una postura existencialista influida por el sico-
andlisis y por el pensar mitico. Afirma que el hombre, procedente de un
origen perfecto, es lanzado a una vida imperfecta, debatiéndose en la
historia con sus instintos de vida ¥y de muerte en busca de su perdida
unidad originaria. Cada cultura busca la forma de unificar la vida huma-
na compuesia de mito, historia y salvaciéon. En la fiesta azteca, el rito
conectaba al hombre con el tiempo perfecto original expresado en el
mito, v el temor del hombre por estar sumido en la historia quedaba
resuelto al participar én una cosmogonia donde su vida se fusionaba con
la creacidn; la muerte no era un final sino una etapa hacia la reconcilia-
cién con el universo. En el cristianismo, el tiempo no retoma sino que
hay un solo ciclo de paraiso, historia de pecado y vuelta al paraiso, den-
tro del cunal el hombre lanzado a la historia mantiene la unién con Dios
mediante la vida sacramental, encontrando un sentido a la muerte. En la
modemidad el hombre rechaza el mito, se desinteresa de la salvacion y
se queda solo en la historia. Con la independencia, México se abrid al
racionalismo y al liberalismo politico, que ofrecia una pertenencia so-
cial mediante la ciudadania, pero no correspondia como en Europa y
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Norteamérica a una revolucion industrial que hizo surgir a una burgue-
sia, por lo cual se instaurd constitucionalmente la mentira politica. El
liberalismo no es una religién consoladora sino una ideologia abstracta,
critica, que propohne $0lo un provecto dentro de la historia, descono-
ciendo los anhelos humanos de comunidn universal, festin, suefio, erotis-
mo. Los débiles han quedado indefensos ante el abuso de la ley, con su
cultura popular humillada, desconociéndoseles la condicion de hijos de
Dios que los unia entrafiablemente también al cosmos. El catolicismo
del siglo XIX, cerrado al futuro, no podia ofrecer una vida plena que
conjugara los anhelos personales con los universales.” La Revolucion
Mexicana de 1910 no pudo crear un proyecto salvador por carecer de
principios universales para fundar una sociedad. Los paises periféricos
han tomado autoconciencia revolucionaria frente a las dos potencias
" centrales, aportando rostros humanos ante el avance de los “hielos his-
toricos”. América Latina necesita levantar dlgiin nuevo sistema intelec-
tual frente al derrumbe de la razdn y de la fe, para resolver la angustia y
la soledad del hombre. Se presiente la trascendencia al extender las ma+
nos hacia los otros hombres, también solitarios. El amor puede sustituir
al mito y a la religidn como principio fundante de toda cultura.

El filosofo martiniqués Franz Fanon (1925-1961) corrige el concep-
to de “negritud” acufiado por su connacional el poeta Aimé Césaire,
nacido en 1913, considerdndolo un principio ¥ no una meta. En Los
condenados de la tierra traducido del francés después de su muerte en
defensa solidaria de Argel, propone considerarlos agravios de Europa a
sus Antillas y a toda América como historia ya pasada, porque odiar es
mantener la dependencia. Prefiere desarrollar lo humano en cada uno
sin asesinar lo que tiene de propic, sin imponerle ritmos ni modelos -
ajenos, sean europeos o norteamericanos, que lo quiebren o lo saguen
de su intimidad. Pide construir una nueva filosofia de solidaridad v Hi-
bertad, opuesta a la dominacidén y a la dependencia.

Ademads de atraer miradas con sus poetas y novelistas como Gabriela
Mistral, Pablo Neruda, Jorge Luis Borges, Gabriel Garcia Marquez o Ma-
rio Vargas Llosa, América Latina se ha manifestado ante la escena mun-
dial principalmente en la muliiforme corriente intelectual lamada teo-
logia de la liberacidn, de la cual no hace falta dar aqui informaciones a
los pastoralistas y catequetas, la cual ha originado también una filosofia
de la liberacion. :

El peruano Augusto Salazar Bondy (1925-1974) propone una antite-
sis entre ‘“‘Filosofia de la dominacion” y “Filosofia de la liberacién® en
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Strémara (oct. dic. 1973) considerando inauténtica toda la filosofia
hecha hasta el momento en América Latina, mera repeticiéon de temas
europeos, por lo cual es preciso crear un pensamiento critico replantea-
do cada vez que lo permita el suceder histérico. Filosofia de la libera-
cion latinoamericana del argentino Enrique Dussel, nacido en 1934, es
una obra donde confluyen las lineas historica, teoldgica y filosofica de
su pensamiento, en una sintesis que prepard en varias obras sobre ética
filosofica, antropologia filosdfica y metodologia del pensar filosdfico!s,
El método analéctico tomado de Jian Carlos Scannone, S.J., establece
la reflexion mas alli de la dialéctica, a partir de los que histéricamente
son como nada en este mundo y estdn en la periferia. Acusa a la ontolo-
gia de ser siempre justificacién de una politica de dominacién, por lo
cual la sustituye por una metafisica que en definitiva concibe como
ética liberadora. La “prictica” o teorfa de las relaciones entre las perso-
nas, incluye la “politica” o relacién de gobierno, la “erdtica” o rela-
cion entre hombre y mujer, la “pedagbdgica” o relacion entre padres e
hijos v la *‘arqueolégica” o relacién con el absoluto. Busca una rela-
cion fraterna entre gobernantes y gobernados y entre todos los pueblos
para suprimir las opresiones, incorpora anilisis politologicos y propues-
tas a largo plazo de un socialismo popular democritico no totalitario y
respetuoso de las personas. Valora la cultura popular con sus reservas de
sabidurfa como alternativa renovadora para ¢l futuro, que los intelectua-
les orgdnicos han de ayudar a impulsar. Esta filosofia ya expresada en
varios autores, rechaza el individualismo liberal y el colectivismo mai-
xista, buscando como sujeto de la liberacion al pueblo en vez del md1—
viduo o la clase, y tiene un acusado caracter et1co :

El antropélogo brasilefio Darcy Ribeyro., nacide en 1922, en Las
Américas y la civilizacion ~ (Buenos Aires, Centro Editor de América
Latina, 1969, 3 vol.) distingue los que llama pueblos testimonio, como
los aztecas, mayas, aymaras de Tiahuanaco y quechuas de Cuzco y Qui-
to, portadores de altas civilizaciones derrumbadas por los europeos y
todavia no reconstruidos; pueblos nuevos, resultantes del mestizaje; y
pueblos trasplantados, procedentes de inmigraciones masivas, como es
el caso de Argentina, Uruguay y diversos enclaves en Brasil, Chile v
Costa Rica. Sin importar esta diversidad de origen de sus pueblos, las

15. Germin MARQUINEZ ARGOTE, Enrique Dussel, filosofo de la liberacion latincamerica-
na. Bibliografia de Enciqueé Dussel, Pre ¥ posfacio a: Em-ique DUSSEL. Filosofia de Iz libe-
racién latinoamericana. Bogotd, Nueva América, 1979.

16. Luis MARTINEZ GOMEZ. “;Existe una filosofia hlspanoamencana"" Misceldnea Cormii-

Hlas 46 (1988) 455-469.
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capas dirigentes surgidas de la emancipacion ejercen el poder no al servi-
cio de éstos, sino como intermediarios de las burguesias internacionales

~de los centros imperiales. El liberalismo declamatorio del siglo XIX
coexistid con politicas clasistas de los hacendados y con la destruccién
de comunidades indigenas. La pretendida modernizacién o cierto pre-
sunto progresismo hace de los empresarios actuales simples socios me-
nores de las corporaciones transnacionales, que acumulan un consumo
suntuario a costa del atraso sociocultural y econdmico de las mayorias,
defendiendo su privilegio por las armas cuando las mayorias sometidas
toman conciencia y protestan. :

Para ¢l socidlogo chileno Pedro Morandé en su ensayo de 1984,
Cultura y modernizacién en: América Latina ", las ciencias sociales han
impulsado en nuestra regién una modernizacion -segin pautas de los
paises desarrollados, sin considerar nuestro ethos cultural. En las socie- -
dades arcaicas y tradicionales —se supone que éstas son las indigenas y
las cristianas— el sacrificio se expresa en el rito de toda la comunidad,
que reconcilia las dimensiones productiva y simboélica del trabajo. Este
hace participar al hombre en el mantenimiento del orden c6smico gober--
nado por la divinidad. En las sociedades modernizadas, el sacrificio es
también un valor central, pero se acepta individualmente en vista de una
futura satisfaccion de necesidades, sin vinculacién a lo divino. No justi-
fica su afirmacidén del sacrificio como valor central de toda sociedad.
Ofrece un inicio de investigacién del ethos cultural Iatinoamericano, si-
guiendo a lo planteado por el uruguayo Alberto Methol Ferré en su Re-
nacimiento catélico latinoamericano. Sefiala el origen de ese ethos'en la
primera evangelizacion, cuando Espafia salia de su guerra santa con los
moros y defendia la tradicién catdlica ante la reforma protestante, la
cual habia sustituido el puesto central del rito sacramental por el'de la
palabra predicada. Al encontrarse con las tradiciones indigénas y africa-
nas surge un ethos cultural de base catdlica expresado en la religiosidad
popular, que influye en los estilos de vida, en las expresiones lingii {sti-
cas, en €l trabajo, en la vida cotidiana y polftica. Este encuentro no se
produjo en el plano discursivo, porque la sintesis europea no enfrento a
ofras sintesis sino a una coleccidon de creencias; mis bien se realizé en el
culto que da sentido al trabajo y a la fiesta, en la cual el sacrificio es el
despilfarro ritual de la riqueza. Esa religiosidad profunda catélica ha so-
brevivido 2 los ataques de una modernidad alienada de la cultura lati-

17. Pedro MORANDE. Cultura y modermizacion en América Lating. Santiage de Chile, Insti-
tute de Sociologfa U.C,, 1984,
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noamericana que pretendfa suplantarla, y de la ideclogia que la acusaba
de ser una falsa conciencia al servicio del orden establecido.

- Como se ve, hay una persistente refiexion acerca de la cultura glo-
bal latincamericana, confrontada generalmente con la cultura europea y
norteamericana; reflexion muy estimulante a la hora de proyectar la
nueva sociedad pluralista latinoamericana y el rol de la fe catdlica en
ella, Hoy se hace necesario recurrir no solo a historiadores y a fildsofos,
sino también a socidlogos de la cultura y a antropdlogos, para hacer un
balance del puesto actual y previsible o deseable de la fe en la cultura
latinoamericna y en la de cada pais. Sobre esa base de las ciencias huma-
nas, la teologia pastoral y la catequética podrin auxiliar las decisiones
de la jerarguia eclesial para una acertada inculturacion de Ia fe y de su
educacién. : :

A grandes rasgos, se pueden resumir esas preocupaciones como la
buisqueda de un principio fundante de la cultura y de la convivencia so-
cial que permita armonizar en el ser humano: materia ¥ espiritu, técni-
ca y ética, ciencia y sabiduria, necesidad y gratuidad, economia y cari-
dad, razdn y religion, historia v mito, individuo y sociedad, liberacion
colectiva .y salvacidon personal. La catequesis debe tener en cuenta estos
intereses amplios y hondos de los pensadores representativos de Améri-
ca Latina al formular sus ensefianzas, sobre todo para adolescentes,
jovenes y adultos. - : :

Una vez aclarada la dimensidn globalizante de la inculturacién en
América. Latina, se puede retomar el estudio de las deseables diferencia-
ciones de la catequesis segin las distintas culturas que se entrecruzan en

esta vasta region.
3. Aigunas formas de cultura gue requieren catequesis apropiada

3.1 Lacultura modema avanzada

La escuela pnmana secundaria y terciaria se proponen transmitir
sistematicamente la cultura de una nacién para el perfeccionamiento
necesario de las personas y de la colectividad como tal. La educacidn de
la fe, cuando se organiza para los alumnos de esas instituciones acadé-
micas, necesita imperiosamente entrar en diélogo con la cultura alli sis-
tematizada.

En la escuela bédsica o elemental, un programa de formacion cristia-
na, v los encargados de animar el proceso allf definido, requieren tomar
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en cuenta lo que se estd ensefiando a los nifios acerca de 1a evolucion de
los seres vivos, la antigliedad de los seres humanos en nuestro planeta, la
formacion de las estrellas, los: refranes y poemas que pretenden transmi-
tir sabidurfa, las motivaciones sugeridas para cumplir deberes y obede-
cer autoridades, los criterios para considerar las acciones como buenas
o malas, las razones y modos de cuidar la salud y el ambiente fisico, los
motivos que se dan para mejorar Ja comunicacion oral, escrita, plastica
y musical y para cultivar las buenas maneras. La inculturacion de la ca-
tequesis en la escuela consiste en correlacionarla con las demds discipli-
nas que transmiten conceptos; actitudes y habitos, para corroborarlos,
cuestionarlos o animarlos desde dentro segiin. ¢l Evangelio tal come lo
transmite la Iglesia. Fsa correlacion requiere una preparacién de nivel
profesional y una formacion apostdlica en los educadores delafeenla
escuela, Si falta una de estas dos condiciones, fracasa la inculturacion de
la catequesis y falla una condicidén indispensable con que la Iglesia debe
ofrecer a los fieles una adecuada comunicacién y educacién- de la fe.

. En la escuela secundana 0 media (que en nuestros palses dura unos
cuatro a seis afios, después de.los seis a ocho que durala etapa anterior,
tomando en cada uno diversos nombres) los alumnos son preadolescen-
tes y adolescentes. El encuentro de la fe y de la moral cristianas con las
asignaturas académicas requiere una seria reflexidén de los educadores
cristianos en todas las asignaturas. Sin alterar la consistencia propia de.
su disciplina, el profesor cristiano de matematica, de filosofia, de fisica,
de quimica, de biologia, de historia, de educacién corporal o de artes,
ha de enriguecer discretamente su enseiianza con enfoques.y adin conte-
nidos que lo distinguen del profesor no cristiano’®. Por su parte, el.edu-
cador de la fe que tiene la posibilidad de. actuar en una escuela secunda-
ria ha de poder entrar en didlogo publico con lo- que ensefian. sus:colegas
sobre historia, filosofia, economia, derecho. civil y constitucional, bio-
logia o hteratura para aportar la-verdad catdlica en los.puntos necesa-.
rios. Si no lo hace, la formacién cristiana que entrega no est4 al nivel que
sus alumnos han menester. Para cumplir su misién evang'elizadora en la.
escuela secundaria necesita el educador de la fe una preparacion univer-
sitaria en ciencias. religiosas con suficiente apertura a la filosoffa, al arte
v a las ciencias naturales y socna]es ademds, obwamente .de una for-.
macion apostohca profunda para ammar a los adolescentes con bondad
energla y pac1en01a ' :

18. Isabel VRANCKEN, P.B. Las as:gnamras ¥ lg visibn cristiana del mundo. Sa.ntmgo de Chi-
Ie, Paulinas, 1982, . : S
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La educacién de la fe impartida a los estudiantes de nivel terciario o
universitario debe cumplir al menos dos condiciones: tener por una par-
te una estructura suficientemente sistematica, en el sentido del saber
teoldgico, ¥ por otra responder a las varjadas preguntas que se plantea el
estudiante de una profesion, acerca de los fundamentos razonables de la
fe, la historicidad de la revelacion judeocristiana, Ia compatibilidad. de
esa revelacion con los resultados-adquiridos por la ciencia y los aspectos
éticos de la profesion y de su funcidon social en cuanto iluminados por
Jesucristo. No basta a estos 'jévenés la ensefianza teoldgica; necesitan
ademads una animaciéon pastoral en comunidades de reflexion, oracidn y
servicio organizado a los necesitados.

Fuera de las instituciones académicas, también es preciso inculturar
la fe en cotrelacidn con la actual civilizacion cientifico-técnica cuando
se: trata de formar cristianamente a los aduitos v jovenes para vivir en
ese ambiente cultural. El enorme esfuerzo de disciplina social requéri-
do para impulsar la tecnificacién, ha originado una necesidad de desta-
car la importancia y los triunfos de'la técnica, con la exageracién de ha-
cerla a veces aparecer como lo Unico necesario. Es preciso sefialar el lugar
propio de la técnica como medio para bien de la humanidad, que requie-
re una orientacidn ética y una ubicacion en el plan de Dios creador, se-
gin la fe cristiana. La ciencia, que hoy en muchos casos ha perdido su
nobleza desinteresada, sometiéndose a una servidumbre dedicada al
lucro econémico o al poder politico y militar, tiene también condicio-
namientos éticos v una necesidad de encontrar como actividad un senti-
do humanista y una.orientacion al reinado de Dios, Ya paso la época in-
genua en gue se endiosd a la razén. La misma ciencia ha descubierto la
importancia de lo. infrarracional en la vida huimana, como lo es -el
inconsciente estudiado por la sicologia, y la importancia de lo suprarra-
cional como son los valores estéticos, éticos y religiosos, o sacros, si se
ha-'de hacer caso al menos a la antropologia cultural y filosofica’®, La
catequesis puede abordar sin complejos los temas humanos planteados -
por el desairgllo cientifico-tecnologico, ilumindndolos con los grandes
temas biblicos del plan de Dios, el reino de Dios, las promesas y exigencias
de Dios, ¢l servicio al pueblo de Dios, actuahzados en la doctrina sobre
la Iglesaa en el mundo y ante la cultura. - : S

Es muy caractenst:co de la fe catdlica eI asumir la ciencia vla t&c-
nica como dones del Creador confiados a la humanidad (Gen 1,28-30;

19. J.C. SCANNONE; 8.1. “Evangelizacién de la cultura modemna y rehgos:dad populax en
Amenca Latina”. Teologia y Vida XXVHI-1 (1987) 59-71. :
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Sal 8,7-10; Eclo 17, 1-14; Sab 9, 1-4). Hay grupos religiosos nuevos que
identifican la civilizacidén cientifico-tecnoldgica con el mundo condena-
ble, aduciendo incluso la confusion de las lenguas en Babel como sefial
de repudio divino a los logros de la industria humana (Gen 11, 1-9).
Confunden la inventiva con la soberbia, que es el pecado rechazado por
Dios en ese texto, y en consecuencia simplifican la vida separando un
universo sacro al cual declaran pertenecer y otro profano que rechazan,
llamando a una dedicacidn exclusiva a su secta con todo el tiempo libre
y todos los bienes materiales. La postura catdlica prefiere salvar al mun-
do en vez de condenarlo (Jn 3, 17), desarrollar todo lo buerio en vez de
enterrar los talentos recibidos del Seifior (Mt 25, 14-30), orientar hacia
Cristo también las cosas terrenales (Ef'1, 10.22). Estas caracteristicas
deben destacarse para ayudar al dla]ogo popular con los nuevos grupos
religiosos. - : S

En cada una de las dreas profesmnales tales como la salud 1a educa-
cidn, el derecho, las ciencias sociales, es preciso ayudar ademas no sdlo
a reflexionar temas éticos sino a dar sentido humanista y religioso al
quehacer profes_ional con buen acompaflamiento. teologico y espiritual-

Ademés de aceptar la cultura avanzada, los educadores de la fo
necesitamos estar alertas frente a su- fascinacién. Su asimilacién nos
obliga a mantenernos suficientemente mforrnaclos en especml en cien-
cias sociales y humanas {sicologia, socm]ogla antropologia, andragogla,
teoria y tecnologia de la comunicacion) en sus diversos enfoques y re-
sultados. El riesgo es hacer nosotros tan razonables y humanas las moti-
vaciones para actuar, que al educarla fe demos mayor tiempo y espacio
a los temas referentes al equilibrio sicosocial, a la hlglene mental, a la
dindmica de grupos y comunidades, al analisis semidtico de los mensa-
jes, etc. que al contacto con Diosy su pa]abra a la dimensién escatolo-
gica de la vida o a su santificacion sacramenta] por los caminos del Espi-
ritu. La fe “no se apova en la sabiduria de los hombms sino en el poder
de Dios” (1 Cor 2, 5). La catequesis inculturada en el ambiente cien-
tifico y técnico de hoy debe conservar su dimension profetma frente a
las desviacioneés materialistas, consumistas o de racionalismo cerrado a
la trascendencxa anunciando siempre la coherencm entre la técnica bien
otientada, o los datos seguros de la ciencia, y Tos aspectos dela fe para
una vida sabia y santa.

3.2 Las culturas ind igenas y afroamericanas -

. En América Latina habia en 1987 casi 49 millones de indigenas, de
los cuales 23.500.000 eran de México, 10.300.000 del Pert, 4.300.000
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de Bolivia, 4.200.00 de Guatemala y 3.300.000 de Ecuador. Sin embar-
go, no llegaban a 100 los sacerdotes indigenas que se reconocian tales,
gjercian su ministerio en lengua materna y utilizaban formas avtéctonas
en su liturgia, su catequesis; la. organizacidn de sus comunidades Yy su
accidén de misericordia. Hay una larga tarea por delante en materia de
inculturacion de la fe.

La meta pastoral de una catequesis indigena ¢ en ambiente afroame-
ricano es formar una Iglesia autdctona en comunién catdlica. Habra de
tener sus propios obispos, sacerdotes, didconos, catequistas y otros mi-
nistros nativos, con normas y sanciones inspiradas-en sus tradiciones.
Celebrar4 las alegrias, duelos y esperanzas del pueblo por ser parte de él,
con los signos y manifestaciones propias de su cultura y de su fe cristia-
na. Solidarizard con las justas reivindicaciones de la respectiva etnia,
apoyando su progreso mediante una educacion popular cristiana, no pa-
temallsta 1i aswtenmallsta smo promotora de sus mlc1at1vas Yy orgamza-
cmnes

'Las aspiraciones manifestadas por los pueblos indigenas de América.
Latina se sintetizan en el propdésito de sobrevivir como pueblos, que
muestran en: 1) la defensa de sus territorios, 2) el anhelo de gobernarse
segln sus propias normas, 3) el cuidado de su propiedad comunitaria, 4)
el afdn de crear sus propias estructuras, dentro de su modalidad que no
es colectmsta sino comunitaria, 5) la costumbre de usar solo tecmcas
.que mantengan el equilibrio ecologzco '

Frente a una po]1t1ca de asumlac:lon de Ios md1genas que tlende
a absorberlos en la socwdad mrcundante hasta su desapancmn la accion
eclesial ha de procurar su 1ntegrac:16n enla somedad avanzada de mo—
do que incorporen libre y conscientemente lo-que los beneficia como
SUJetos conservando su ldentldad Una Bxcepcmn es €] caso en que su
exigua pob]acxon amesgue la degeneracxon genet;ca por endogamia..

"En cada étnia hay :sabii)s y normas moi‘ale's leyes y° tr'ibun'ales len¥
gua propia y trad1cxones, formas de arte y artesama, medl,cma a veces
incluyendo cirugfa, o cura sicoldgica por confesmn como ocurre’ en-
tre los mayaquichés de El Salvador, y modo COmpalthdo de tomar dcch

20. S. MARTINIC y H. WALKER. Profesionales én accién. Una mireda critica a la educacion
popuiar. Santiago, CIDE, 1988.
21. P:-Oscar OSORIO, MiX.Y. La cuestidn india, en DEMIS.-De uria pasrora{ mdigemsra q ung

_ pastoral indigena, Bogotd, CELAM, 1987, pp. 14 5., .20,
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siones. Podemos reconocer en sus propias religiones, no sdlo esfuerzos
humanos por alcanzar a Dijos, sino también caminos de la gracia'salva-
dora, maneras como a los ancestros “Dios ha hablado de maneras varia-
das y fragmentarias’” (Heb 1, 1). El anuncio evangelizador y la cateque-
-sis pueden plantearse en continuidad con ese proceso, similar al de
Abraham que comenz6 siendo idélatra (Jos 24, 2) y desde esas catego—
rias mentales aceptd al Dms verdadero cuando lo conocio.

La catequesis indigena vy afroamerlcana debe comenzar por darse
en la lengua vernicula, siguiendo el ejemplo de la primera evangeliza-
cibn catdlica, en lo cual muchas veces hoy nuestra Iglesia va a la zaga
de los nuevos grupos religiosos. En Bolivia los indigenas componen
cantos religiosos y litlirgicos en sus propias lenguas. A veces basta la
sustitucién de un parroco para volver al castellano sin necesidad. ‘A
la inversa, en la selva peruana hay experiencias de lectura biblica en
paralelo respetuoso con la cosmovisién mitica del pueblo®?. En Vene-
zuela se procura unir en la formacién permanente del personal apostoli-
co la teologia con el estudio antropologico de las culiuras locales?2.

_ Se aplican especialmente 2 los catequistas que trabajan en ambientes

de culturas indigenas y afroamericanas las tres propuestas de la Comi-
si6n Teolégica Internacional: mantener una actitud de acogida y de
dlscemlmlento critico (simpatia cr1t1ca), estar alertas para percibir las
expectativas espmtuales y las aspiraciones humanas presentes en la men-
talidad de un pueblo; desarrollar la capacidad de anilisis cultural para
comprender el modo local de vivir?®. Sin duda, estas sugerencias son vé-
lidas para todos los grupos socio-culturales analizados en esta tercera
parte.

3.3 La cultura de la pobreza

El reciente estudio de la Comisién Teologica Internacional se desliga
de la comprension puramente étnica de las culturas al conceptualizar la
inculturacién como “el esfuerzo de la Iglesia por hacer penetrar el men-
saje de Cristo en un medio socio-cultural dado, llamandolo a crecer
segan todos sus valores propios, en cuanto son conciliables con el Evan—
geho”25

22. DEMIS, o.c., p. 245.

23. ‘DEMIS, o.c., p. 261 s.

24, Cfr. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL. Fe e mculmrac:on, n. 23. Versién
francesa en Esprit er Vie 99-5 (2 Févrer 1989} 65-76.

25. Idem, 11. (Traduccidn no oficiat).
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El antropblogo Oscar Lewis observo en México que los pobres tie-
nen sus propias maneras de ver la realidad, de sentirla, de reaccionar an-
te ella, publicando estudios muy ilustrativos para el personal apostdlico
inserto “en cualquier suburbio pobre de América Latina®®. El tedlogo
pastoralista Guido Jonquiéres hizo una reflexidn sistemditica sobre la
obra méas conocida de Oscar Lewis: - © Los hijos de Sanchez 27 El cate-
quista de suburbio pobre (o de centro urbano tugurizado por envejeci-
miento y aglomeracidn, no siempre perceptible como pobre a simple
vista) y especialmente sus formadores, necesitan desarrollar tanto la ca-
pacidad de observacion antropoldgica sisteméatica, cuanto el discerni-
miento teoldgico, aunque ambas dotes no estén profesionalizadas en el
personal de base. En sectores académicos se acepta hoy la existencia de
‘una “cultura de la pobreza”. Esta expresion elegante no debe engafiar.
Se trata de una realidad muy triste, donde hay hambre, frio, epidemias,
‘ignorancia, desesperacién, violencia en el trato de pareja y hacia los ni-
fios, formas de supervivencia deshumanizadas como el robo en los varo-
nesy la prostltucmn en la mujer, a veces desde la nifiez.

La catequesis del pobre ha de ser un anuncio salvador y una denun-
cia dé la pobreza misma v de todos los pecados causales y consecuencia-
‘es estructuralmente ligados a ella. Cuando Jesiis dice que “los pobres es-
taran siempre con ustedes” (Jn 12, 8) estd sefialando una lamentable rea-
lidad de facto, pero evidentemente no estd proclamando que la existencia
de pobres ni su abundancia y persistencia sea voluntad del Dios que
cred los bienes para todos (Gen 1, 27 32;1s 5, 8 Am 6, 1-6; L¢ 16,
13.. )

Al ser iluminada por el Evangelio, que hari descubrir ¢l amor entre
hombre y mujer, entre padres e hijos, entre vecinos, entre todos los pue-
blos, la cultura de la pobreza no puede permanecer estatica. Si décadas
de catequesis a los pobres no los movilizan para un cambio dignificador,
es sefial de que no se les ha predicado el verdadero mensaje cristiano,
esencialmente liberador®®, sino 1un suceddneo sospechoso de servir a los
beneficiarios de su empobrecimiento. Habria que examinar los conteni-
dos de esa catequesis: si afirma mucho la humildad o también la digni-

26. Oscar LEWIS. Antropologia de la pobreza. México-Buenos Aires, FCE, 1961. Los hijoz de
Sénchez. México, Joaquin Mortiz, 1965. Pedro Martinez. Paris, Gallimard, 1966, Tepez-
tlin, un pueblo de México. México, Joaguin Mortiz, 1970.

27. Guido JONQUIERES. 8, ;Bienaventurados los pobres? Estudio socio- teologico basado
en Los Hijos de Sanchez de Oscar Lewis. México, Jus, 1973,

28. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Libertatis Nunnus, fa. Libertatis
Concientia, 1b; 2b; 5,43, 62.
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dad; si insiste mds en la obediencia que ¢n las obligaciones de toda auto-
ridad; si promueve la resignacién incluso ante los males que se deben
combatir; si repite mds la nocidn de deber que la de derecho o viceversa;
si acentia mis el temor que el amor; si recarga el sentido de culpa o des-
taca la esperanza; si reduce la-caridad y la justicia a las relaciones inter-
personales privadas o incluye la dimensién macrosocial de ambas, etc.
Habria que ver también si el método es repetltlvo ¥ pasivo o si desan‘o-

lla la reflexidén y la ll'l]ClElthB.

La catequesis inculturada en el mundo de la pobreza debe ser social,
porque la pobreza es un mal social. Eso no es 1o mismo que feducirla a
una educacion social. Primero debe ser catequesis: anuncio de la pei"so-
na, del misterio, del reino de Jesucristo con todas sus consecuencms
eclesiales, sacramentales ¥ escatoléglcas

La catequesis de ambientes pobres —mayoritarios en América Lati-
na— tropieza con el anaifabetismo. No puede partir de manuales impre-
s0s.. Su medio apropiado es la reunion fraterna alegrada con cantos, con
alghn juego o dindmica recreativa para superar el peso del trabajo fisico
o las angustias del desemplec. Su centro es la palabra biblica, leida por
algin animador y comentada con su ayuda pero no exclusivamente por
él. El interés por saborear personalmente en casa esa palabra-biblica es
capaz de producir un cambio cultural: acostumbrar a leer diariamente
la Sagrada Escritura, ¢n ambientes en que incluso guienes han ido a la
escuela no lefan ni escribian casi nunca después. Ademas, despertar el
interés por aprender a leer, en guienes sin esa Palabra nunca hubleran
sentido necesidad del respectivo esfuerzo. : S

Una dificultad pastoral tipica de los extensos barrios pobres es el
nomadismo: por la coristante biisqueda de trabajo, adem4s de los planes
de urbanizacién que eéxpulsan a los pobladores mediante la especulacion
predial. La catequesis popular necesita multiplicar sus agentes, para
estar en todos sus barrios. Necesita entregarles materiales ficiles de
usar: graficos para comentar, lecturas breves para acicatear la teflexion
compartida mediante relatos y preguntas. La formacién de estos cate-

29, Claude GRIGNON, Jean-Claude PASSERON. A propos des cultires populaires. Paris,
CERCOM, 1983. Plantea el problema de la culturs dominadora v de la cultura dominada,
con sus ambivalencias. Paul-Henry CHOMBART DE LAUWE. Pour une sociologie des aspi-
rations, Paris, Denoél, 1971, Transformation sociale et dynamigue culturelle. Paris, CNRS,
1980. La culture et le pouvoir. Transformations soclales et expressions . novamces. Pan 5,

1’Harmattan, 1983.
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quistas de sectores pobres, debe ser muy concreta, relacionada con ma-
teriales baratos y métodos sin complicacion,

1a catequesis del pobre debe partir de sus valores, principalmente su
religiosidad. Esta es bisicamente positiva pof ser una relacion intima con
Dios, aunque sea esporadica, inicialmente poco ilustrada, poco compro-
metida con la comunidad eclesial y con la comunidad humana. No por
ser social esa catequesis ha de ser menos mistica. El pobre busca legi-
timamente en la religién una grandeza y una profundidad propias de
la egpiritualidad. El culto es una realidad espiritual mds ficil de cap-
tar que las explicaciones de la fe. También la solidaridad y las obras de’
misericordia son expresiones religiosas al alcance de la percepcion y
busqueda espiritual de los sencilios.

La catequesis inculturada en los pobres no tiene por qué ser menos
profunda que la de ambientes académicos: a través de la educacién a
la oracidn, al servicio organizado y a la reflexién de la palabra de Dios
explicada por la Iglesia, se propone ignalmente formar un pueblo
santo, Los formadores de catequistas para sectores pobres y los autores
de material para esta’ catequesis popular deben ser profesionalmente
muy serios. Han de tener vision.clara de la Iglesia que se proyecta pa-
ra ¢l future, y de los procesos educativos conducentes a esa meta.
Los contenidos no pueden ser cualesquiera sino muy completos, bien
dosificados; abiertos a responder con calidad cristiana los desafios.que
plantea la situacidn de pobreza. Los métodos han de ser eficientes y
liberadores, aptos para suscitar lideres cristianos para. ]a Iglesia de los
pobres y para el mundo de los pobres, . : : : :

_ Podria preguntarse si hace falta también una catequesis inculturada
en los sectores rices. La respuesia es que si, porque “Dios quiere que to-
dos los hombres se salven y vengan al conocimiento de la verdad”
(1 Tim 2, 4). Habria que remitirse a lo dicho sobre la catequesis en la
cultura moderna avanzada, con un agregado: los que gozan de mayor
educaciébn y de otros bienes estdn especialmente llamados a la opcidn
por los pobres, con todas sus consecuencias. Su salvacién depende de la
actitud que asuman ante Lazaro (Lc 16, 19-31). Tendrin que examinar-
se, como Zagueo, acerca de la limpieza con que adquieren o utilizan sus
bienes (Lc 19, 1-10). Para ellos hay una sintesis del Evangelio especial-
mente preparada por San Pablo (1 Tim 6, 17-19). Estin especialmente
llamados a la creatividad humanista y social, ya que su poder ¢s un ta-
lento confiado por Dios para el bien comiin, que no deben enterrar en
el egoismo (Mt 25, 14-30).
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3.4 La cultura de masas

Otro sector socio-cultural necesitado de una presencia eclesial misio-
nera y educadora de la fe, que requiere un modo especifice de incultu-
racién, es la llamada cultura de masas, diferente de la cultura que nace
del pueblo. Es un modo de pensar, de sentir y de conducirse, vehiculado
por los medios de difusidn, que entran en contacto con individuos o
grupos dispersos, logrando sin embargo un sentimiento de participar en
los eventos nacionales y mundiales casi como testigos presenciales. No
es una cultura popular como la indigena o la afroamericana, ni como la
cultura de los pobres,que surgen creativamente, como respuestas a desa-
fios de 1a naturaleza o del entorno social y producen modos de resolver
problemas, artesanias para la vestimenta o la cocina, lenguaje verbal,
mural, escrito, y diversas obras artisticas, técnicas medicinales u otras.
Es una cultura inducida y generalmente recibida pasivamente, bajo €l
envoltorio de entretenimiento, de noticias o expresamente de publici-.
dad comercial o politica. '

Todas las formas culturales analizadas en este apartado pueden in-
terferir. mutuamente: un nifio negro puede asistir a la escuela de. un
suburbio pobre y escuchar ademas radio v détenerse todos'los dias a
ver los titulares y portadas del kiosco de peridédicos. El ideal seria que
en su familia y en los demds ambientes socio-culturales en los cuales to-
ma parte, hubiera una presencia educadora cristiana significativa.

Conviene reflexionar sobre algunas caracteristicas actuales de la
cultura de masas.

Desde 1960 hasta hoy, la televisién ha ganado un puesto prepon-
derante como emisora de cultura a las multitudes. Desde 1920 la ra-
dio tenia un predominio disputado a IIE!'IZOS por el cine, y sigue hoy riva-
lizando a la television el promedio miximo de horas semanales de expo-
sicion para amplias capas de poblacion. El avance de la escolarizacion
y de la alfabetizacién otorga también un puesto significativo a la pren-
sa diaria, semanal, mensual y a los libros.

La cultura transmitida principalmente por radio y televisiéon estd
haciendo retroceder el uso de la lecto-escritura reflexiva, sustitu-
yéndola por un pensamiento dgrafo hecho de imédgenes, sonidos y
mensajes audiovisuales calidos y gratos, variados, riapidamente cambian-
tes, deliberadamente emocionantes, que moldean a los sujetos como re-
ceptores pasivos, acriticos, generalmente movidos hacia el consumo
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de bienes v hacia el apoyo politico irreflexivos. Esto altimo es mani-
fiesto en los casos de televisidn estatal sin control ciudadano, especial-
mente cuando es monopdlica.

El humor y la ridiculizacién modifican y descalifican valores
rapidamente, creande modos de apreciacién, de consumo y de ad-
hesion politica. Los simbolos, valores y normas sugerides sucesiva-
mente a través de los medios masivos de difusion son generalmente
efimeros®®. En forma patente incentivan un afin de estar a tono con el
momento, “en onda’”, aunque sea de un modo tan externo como el de
auditor o espectador sin compromiso efectivo con los desafios urgentes
de la propia sociedad. El descompromiso propio del espectador dificul-
ta el disefio pastoral de programas catdlicos en radio y televisién, cuya
eficacia exige una medicién periddica con andlisis de factores.

Otra caracteristica de la cultura audiovisual diariamente emitida es
su capacidad de crear la ilusién de estar en contacto con la realidad: no-
ticias filmadas “en el lugar de los hechos”, radio-teatros y novelas que
parecen involucrar al radioyente o al telespectador. Acumulan en el
destinatario gran. cantidad de experiencias vicarias (como si hubiese visi-
tado ciudades, navegado- en avidon o en peligrosas embarcaciones, perse-
guido rufianes, amado o detestado personas) todo lo cual al fin vy al
cabo puede desecharse como “‘puro teatro” o “simples peliculas™. No
parecen impactar la vida personal en profundidad. Una catequesis que
acepta entrar en este juego arriesga agregarse a la categoria de los
“monitos”, de las “meras im4genes”, y de crear “personajes” diferentes
de las verdaderas personas. Este riesgo es comiin a todas las formas de
arte. No por eso merecen rechazo como ficciones las grandes cantatas o
conciertos religiosos, las pinturas sacras o las peliculas de género espiri-
tual. Debe notarse su atractive permanente en los festivales y exposicio-
nes, precisamente por el factor de diferencia o discrepancia, tan impor-
tante en la comunicacién pablica, siempre ansiosa de novedad.

Debe retener la atencidén de la Iglesia, sin embargo, el efecto del aco-
pio de experiencias vicarias, cuando confluyen en un mismo tipo de
valores hedonistas y consumistas, por ejemplo, reforzando patrones de
estimacién y de actitud ante la vida, que pasan a ser absorbidos como
cultura ambiental que se da por comiinmente aceptada sin demostra-

30. Ver Gilles LIPOTEVSKY. L'empire de Péphémeére. La mode et son destin dans les soctétés
tnodernes. Paris, Gallimard, 1987, Estudia 1a cultura “'clip” ¥ la influéncia de los medios
masivos de difusién en la ideologia considerada bienpensante o de tertulia.
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cibn, en calidad de “‘segunda naturaleza™!'. Este efecto acumulativo es
utilizado hdbilmente por programadores que desean inducir actitudes de
consumo. © de adhesidén politica en plazos medianos o largos en forma no
ostensible, :

La Iglesia puede desbaratar estos efectos gracias al cardcter incon-
formista v original del mensaje biblico, aunque se presente con baja fre-
cuencia. No siempre lo hace. Hay programas religiosos que seleccionan
una parte del contenido de la fe, recortando sus aspectos mds cuestiona-
dores para transar con-intereses de poder o de tener. Billy:Graham logrd
amplia presencia en los medios de difusién al obtener el apoyo de. los
grandes industriales a su mensaje puritano de “trabajo duro, vida limpia
y moralidad individual”®?, Obviamente, €ilos no apadrinarian ficilmen-
te mensajes liberadores inspiradas en los profetas y en las enciclicas so-
ciales. Lamentablemente hay también predicadores catblicos que se
mantienen en ciertos diarios y emisoras porque mutilan andlogamente el
mensaje cristianc. Hay programas destinados a alimentar la religiosidad
de la gente ya convencida o devota. Para ganar iniciativa evangelizadora,
la Iglesia hoy necesita ademds producir programas desiinados a- iluminar
la condicién humana, a plantear interrogantes religiosos significativos, a
originar un vocabulario y una simbologia religiosos capaces de tener sig-
nificado y vigor ante las multitudes, Para lograrlo, conviene tener en
mente un concepto operativo de religibn como el propone Donald E.
Miller: ““Religién es. ese conjunto de expresiones simbdlicas y actitudes
que reflejan el intento de la persona de dar un sentido definitivo a la
vida y justifican la conducta y manera de vivir de uno, consciente de la
certeza de la muerte y de la penetracion del sufrimiento humano™*. Se
mnecesita hoy en diarios y revistas la presencia de <criticos profesionales
de television con profunda formacién teoldgica y moral que orienten en
forma positiva frente a las teleseries, noticiarios y valores en juego en la
publicidad y en los especticulos televisivos..

La radio tiene un piblico fiel y no retrocede ante el éxito de.la tele-
visibn. Se escucha mientras se trabaja en el campo o en la ciudad, o ca-
minando con audifono personal, al levantarse o al viajar, cosas no per-
mitidas por el televisor (salvo al prescindir de la imagen). Logra mds

31. Michael WARREN, *‘Catechesis and the Problesn of “Popular Cultare™. T}re meg Light
23-2 (1987) 124-135.

32. William F. FORE. Television y religion, La fomwcwﬁ de la fe, los valores ¥ Iz cultura. Bo-

- gotd, Centro de Publicaciones de! CELAM, 1989, p. 117.

33. “The Future of Liberal Christianity”, The Christian Century 19.3,1982, cit. William F.
FORE, o.c., p. 35. '
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intimidad y deja mas lugar a la fantasia que la televisidon. Su lenguaje
ma4s apreciado ¥ frecuente es la miisica. Dentro de ésta, la mds escuchada
es la cancidén. Otros géneros radiales son el noticiero, el reportaje, el
aviso publicitario, el comentario de actualidad, la breve meditacidn con
fondo musical, el momento poético, la entrevista, €l debate, la comedia,
el chiste, el radioteatro, el relato deportivo, el concurso cultural, el con-
sultorio sentimental o religioso. Todos estos lenguajes de la cultura ra-
dial permiten una presencia evangelizadora, ademas de los programas di-
rectamente religiosos como la misa por radio, el rosario, el mes de Mara,
el concierto sacro o el acompafiamiento radial a una procesion o pere-
grinacion. Siempre en el medio radial el talante debe ser mas afectivo
que intelectual, mas pastoral que doctoral, si no se quiere recibir el cas-
tigo de que el radioescucha nos saque de su sintonia con un sencillo ges-
to. Un sacerdote que anima como disc-jockey un programa de miisica
rock afirma que al comentar brevemente sus temas, ora con las preocu-
paciones de los oyentes, confirméindole la retroinformacién que ellos
también lo hacen, conectados mediante la misica®.

Una forma de encarnar el Evangelio en la cultura de las ondas de
telefrecuencia es el gran especticulo. Es la opcidn de los televangelistas
que medran con sus programas de gran vistosidad. Hay ademds otros gé-
neros televisivos: el noticiero, la entrevista, el debate, el discurso indi-
vidual (preferiblemente de tono confidencial), el aviso publicitario, la
despedida de los nifios para acostarse, la historicta en dibujos animad os,
¢l concurso cultural, la cancidon y el festival de canciones, la recitacién
de poemas, el teledrama y la teleserie (que pueden ser tragicos o cdmi-
cos), el consultorio de preguntas telefénicas, Ia celebracion litirgica de la
Palabra o de un sacramento, Ia lectura breve de un texto biblico con
imagen en movimiento. La buena eleccién del género televisivo en el
cual el emisor se sienta mis cébmodo es precondicidn para inculturar la
catequesis en esta longitud de onda. No cualquier cristiano tiene la voz,
la prestancia fisica o la expresividad natural y espiritual para comunicar-
se en forma atrayente y persuasiva ante la teleaudiencia. Una persona
anciana y fisicamente decadente, por su conocida manera humilde y
ejemplar de vivir, puede gozar paradojalmente de un atractivo superior a
los profesionales de la fardndula. '

Se pueden investigar nuevos géneros radiales y televisivos: un mono-
logo no necesita ser exhortativo para contagiar la alegria de ser hijo de

34, Don KIMBALL. “Radio: a ministry 1o feelings”, en Michael WARREN (ed.). Readiné's and
Regsources in Youth Minisiry. Winona, Minn., St. Mary 's Press, 1987 pp. 218-223.
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Dios y hermano de todo el mundo; también puede ser un comentario
inteligente de la actualidad, una narracidén del santoral o de vidas ejem-
plares del presente, un apunte humorfstico no hiriente acerca de las cos-
tubres y modas, o cualquier otre contenido humano transmitido desde
la fe. Se puede acompafiar ademds de secuencias filmadas de* aconteci-
mientos interesantes.

-La multitud de respuestas a la cuestion del sentido dela vida v de la
fe: religiosa, presentada por las comunicaciones sociales, requiere de
lugares donde se pueda dialogar mas a fondo sobre la propuesta cat6li-
ca, para sacar a mucha gente de la indiferencia, del escepticismo, de la
incertidumbre y de la pasividad ante los problemas terrenales y escato-

16gicos de la humanidad. Para ese didlogo no basta la comunicacion ma-
" siva. La evangelizacion y catequesis que utilizan la prensa periédica, la
radio o la television, necesitan articularse con la pastoral de comunida-
des locales'y amblentales

Para conectar 1a cultura de masas con un lugar propiamente cate-
"quético se requiere: 1) Hacer de la columna o programa un momento
-proféticamente discrepante respecto de la cultura mundana vehiculada
por las columnas o programas concurrentes del ambiente. Esta diferen-
cia respecto de los demds mensajes asegura la calidad evangélica y el
impacto novedoso y transformador del mensaje, 2) Sobrepasar la sola
locuacidad verbal o imaginera, comiin a todos los mensajes periodisticos
impresos, radiales o televisivos, mediante la presentaciébn de testigos
vivos de la fe en las entrevistas, debates o reportajes. 3) En lo posible,
organizar la audiencia en pequeiios grupos que a partir del mensaje del
periddico o del programa radial o televisivo, reflexionan, oran y toman
decisiones con la ayuda de animadores o facilitadores espec1almente
preparados :

Un tipo de audiencia organizada digno de estimular hoy es el grupo
familiar capaz de apagar la radic o el televisor para ponderar juntos lo
noble y lo innoble, lo constructivo v lo destructivo, lo agradable y lo
desagradable a Dios de los programas radiales o televisivos (v también
los diarios v revistas) que llegan al hogar. En la acivalidad, toda cate-
quesis de adultos, de jovenes, de adolescentes o de nifios deberia incluir
una capacitacion sistemdtica para la critica cristiana de los mensajes de
la c'u]tura de masas. La caseteca o la videoteca escolar o parroguial, o la

35. Ver algunas experiencias y criterios obtenidos a partir de ellasen E GARCIA AH'UMADA
F.8.C. “*Catequesis por canales penodlstwos . Medellin 33 (1988) 65-72., -
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seccion audiovisual de las librerias catélicas actualizadas, pueden prestar
gran servicio a la capacitacion critica, que puede avanzar ademds a esti-
mular la creatividad audiovisual de los cristianos. :

3..5 La cuf tura rural

En oposicién a la ciudad, donde confluyen las caracteristicas de la
cultura cientifico-tecnolégica avanzada con la animada cultura académi-
ca y la cultura de masas (ésta con mayor incidencia de la palabra impre-
sa que fuera de los sectores urbanos), ademas de la cultura de la pobreza
con sus connotaciones de tugurio, existe la cultura rural, en sectores de
baja- densidad demogrifica, es decir, con pobiacion dispersa en grupos
pequefios. La cultura rural puede ser campesina, con sus diversificacio-
nes agricola, silvicola o ganadera; o puede ser minera con sus variantes
metalera, carbonifera o petrolera, por ejemplo; puede ser pesquera o de
pequefios puertos fluviales, lacustres o maritimos. Los modos de vida
rurales son diversos v pueden subdividirse todavia mas, si reconocemos
la: diferencia de -costumbres, de riesgos y de devociones propias en los
habitantes de-montafias fértiles o dridas, de valles feraces ¢ desérticos,
de costas.y riberas.con temporadas de afluencia-o aislamiento segun el
chma ‘o de permanente soIedad : :

La baja den31dad de poblaclon establece una alta valorac:on de las
personas, manifestada en la acogida al nifio huérfano, al anciano y al
enfermo, adémds de la notable reduccidn numérica de la delintuencia
habitual ¢ profesional, en comparacidon con ¢l anonimato urbanc donde
se considera que para todo huérfano-existen instituciones privadas-o
piblicas con obligacién de atenderlos, ¥ donde todo desconocido es
-desconfiable, : - Cel :

La escasez de servicios de educacidn escolar, salud, policia v aten-
cion .pastoral origina en América Latina en dreas rurales altas tasas de
analfabetismo, de meortalidad infantil o por accidentes de trabajo, ¥
un predominio de las devociones populares por encima-de la frecuencia
sacramental. Las largas horas diarias de soledad crean habito de parque-
dad verbal y de observamon contemplatlva

La:. tierra,-' el agua y 103 fen(')'menos atmosféricos. estan Henos de signi-
ficado vital para las poblaciones rurales, cuyas preocupaciones giran en
torno a sus cambios favorables o adversos. Las actitudes y creencias reli-
giosas estan vinculadas a..esos sucesos, originando festividades, ritos y
formas de organizacion de sus pequefias comunidades. Estas formas reli-




- Medellin, Yol. 16, No. 61, marzc de 1290 . 47

giosas adquieren gran estabilidad, semejante a la de las demds caracteris-
ticas de la g¢ultura rural, que tiende a ser trad1c1onahsta v conservadora
en todos los aspectos. C - .

_ Primero la radio y luego la television - gracias a la electrificacion y a
la difusion de las pilas secas, han producido bruscamente un choque cul-
tural por el contacto de los sectores misticos con el resto del mundo a
través de las noticias, los entretenimientos y las modas. El atractivo: del
aparente bienestar de la ciudad estd vaciando constantemente a las pe-
quefias aglomeraciones rurales, de las cuales escapan.sus miembros mas
emprendedores y dindmicos. Estos comienzan por rodear los suburbios
con viviendas de emergencia en calidad de desempleados o de trabajado-
res ocasionales animados de una -cultura rural, los cuales demoran algu-
nos afios en habituarse a la realidad hostil de la vida urbana.-

La migracion permanente del campo a la ciudad en la actualidad
latinoamericana crea desafios a la catequesis rural. Antes de los quince
afios de edad hay que equipar al nifio y al adolescente con-una fe:capaz
de guiarlo. También le crea otros retos el chogue con'la cultura de ma-
sas que transmite el espejismo de la modernizacién cientifico-tecnologi-
ca. Esta, con su tendencia a la automatizacién de muchas faenas pro-
ductivas, multiplica los desempleados tanto en el campo como en ia ciu-
dad sin. gratificarlos con ocio humanizante, porque los beneficiados por
la modernizacién usan su poder sin.mirar al bien comun, diciendo alo
Cain .con. sus actos: “;Acaso soy yo guardidn de mi hermano?” (Gen
4, 9). Hace falta incluir en la catequesis rural una educacidn critica cris-
tiana frente a la cultura de masas. :

_La:escasez- de vocabulano en amblentes rurales exlge una espec:1al
d1501p11na verbal en los autores de programas escritos, radiales o televisi-
vos destinados a elfos. Los hermanos evangélicos han desarrollade selec-
ciones biblicas para lectores recientes, con glosario restringido y tipo de
letra grande, para apoyar. la alfabetizacion, .con la mira ‘de habituar a
la lectura y proclamacién biblica en los sectores agrafos con notable
éxito, - ' : - : :

También hay varios puntos de apoyo disponibles para la catequesis
rural. El cardcter central del hogar y de la familia con su solidaridad en
la fiesta y en-la desgracia ofrece la posibilidad de hacer del didlogo coti-
diano y de la oracién hogarefia ocasiones para Una catequesis familiar.
Cada fiesta religiosa tiene que ser un momento nutritivo de la fe cris-
tiana. e
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Las tradiciones artisticas de creacion de poemas-y canciones, de ta-
llado o de bordado, del baile coreogrifico, de la narracién sapiencial,
entretenedora o humoristica, pueden animarse biblicamente, como lo
muestran practicas tales como los versos a lo divino difundidos en diver-
sos paises latinoamericanos®®, los bailes religiosos andinos®’, la ofrenda
de tallar santos en madera o de modelarlos en cerdmica o de represen-
tarlos en obras de telar o de bordado come obra de pen1tenc1a o de
‘promesa rehglosa

Las relaciones humanas estables, propias de las pequefias aglomera-
‘ciones rurales, incluyendo sus desventajas de “pueblo chico, infierno
grande”, abren la posibilidad de formar por la evangelizacién promoto-
ra de lderes, comunidades eclesiales rurales con ministros locales res-
ponsables de diversos servicios, apovados por formadores itinerantes y
por centros de formacion cuva calidad de mculturaczon es imperioso
evaluar. :

3.6 La cultura juvenil

La juventud es otro ambiente socio-cultural menesteroso de un sis-
tema catequético especial, es decir, de un conjunto coherente que inclu-
ye sus propios objetivos, etapas, agentes, materiales, contenidos, proce-
dimientos y recursos de retroinformacién para su periddico ajuste 4 la
cambiante redlidad del entorno. La Conferencia de Medellin afirmé que
en América Latina la juventud-tiene una cultura propia, y la dé Puebla
exXpresd una opcion pastoral por atenderla.

Cuando se trata de definir a quiénes se atenderd como jdvenes, la
cota superior de edad estd marcada por el momento de elegir estado, en
que se adquieren responsabilidades de adulto, o por los 25 o los 30 afios
de edad en €l caso de los solteros no consagrados. La cota inferior pue-
de sefialarse por el egreso de la escuela secundaria —umbral que en
Ameérica Latina cruza una pequefiisima minoria— o por una edad situa-
da a'los 15 o a mds tardar los 18 afios, segiin el juicio prudencial de los
responsables locales de pastoral en comunion y didlogo con su Obispo.

36. Maximiliano SALINAS CAMPOS. Canro ¢ lo divine y espiritualidad del oprimiido en Chile
del ‘800 al '900. Tesis presentada para el Doctorado en Teologia en la Universidad Fontifi-
ciz de Salamanca. Madrid, 1985.

37. José Javier GARCIA ARRIBAS, Poro. Los baifes relggaows de! norte de C'ht!e 0 los danzart-

- - tes de la Virgen. Tesis para obterier el doctorado en Teologia. Universidad Pontificia de

Salamanca. Madrid, 1986.
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Los centros de interés de los jovenes en nuestras sociedades latino-
americanas, generadores de los temas del didlogo educativo de la fe,
parecen ser actualmente: el anhelo de encontrar un grupo de-iguales
para expresarse, convivir gratamente en ratos de ocic y-ademds realizar
eventualmerte actividades socialmente significativas; la necesidad de ca-
pacitarse para un trabajo calificado que mejore sus ingresos v en. lo posi-
ble permita salir de la pobreza personal o de la de su familia de origen;
el afin de conseguir trabajo remunerado para adquirir autonomia y res-
petabilidad; el empefio de formar ¥ sostener una familia eén un hogar
propio para vencer la soledad, ser importante para alguien y adquirir
sentido e identidad; el interés por gozar de las ventajas del progreso téc-
nico con sus comodidades y diversiones, en lo posible con su sello de es-
tar a la moda. Se abre camino en los mds maduros, €l noble propdsito
de defender los derechos de los oprimidos vy de promover o al menos
atender a los necesnados incluso en forma organizada.

Entre los jovenes con condiciones de liderazgo, la Iglesia puede hoy
formar ministros transitorios, capaces.de actuar como: 1) animadores
de grupos juveniles; 2) monitores de grupos de adolescentes; 3) auxilia-
res lithrgicos de nifios participantes de la catequesis familiar.

Estos joOvenes ministros pertenecen a la cultura juvenil, usan su len-
guaje verbal, manejan espontdneamente sus simbolos en ¢l modo de ves-
tir o de peinarse, signen sus normas en el modo de recrearse o de buscar
su puesto en la sociedad, aprecian los valores de esa cultura y tienen la
misma dificuitad para vivirlos que aquellos a quienes animan en los gru-
pos de Iglesia. Necesitan de la Iglesia dos cosas: formacién apropiada y
acompafiamiento adulto {que pueden recibir no sélo de sacerdotes o
didconos, sino igualmente de laicos, de religiosos o de religiosas). Si fal-
ta una de estas dos condiciones, 1a Iglesia defrauda a sus ministros jove-
nes, que por su cardcter de tales necesitan mas apoyo que critica.

Donde existe una iniciacidén a los Sacramentos dé reconciliacién y
eucaristia a cargo de los propios padres en procesos evangelizadores de
adultos de dos o tres afios de duracidn, como se hace desde el postcon-
cilio en Chile, Argentina, Perni, Bolivia, Honduras y en algunas didcesis
de Replblica Dominicana, Ecuador v Nicaragua, el rol confiado a los
jovenes respecio-de 1os niftos es el de animar para ellos ceiebraciones
infantiles de la Palabra, aportando una iniciacién a la liturgia y a la vida
comunitaria que los padres rarisima vez estdn capacitados para impar-

tir“.

38, Enrique GARCIA AHUMADA, F.SC, Catequesis postonciliar en Chile, Bagota Santia-
go, CELAM - Institeto Arquidiocesano de Catequesis, 1989, cap. 4.
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El servicio de la catequesis de preadolescentes y adolescentes se pue-
de confiar parcialmente a jovenes, pero el cardcter problemitico de la
pubertad y la necesidad de apoyo segurc en la maduracion sexual, civi-
ca y econdmica que condiciona ¢l crecimiento cristiano, requiere ade-
mas la cercania de un consejero adulto que sostenga cuando sea necesa-
rio, ya al grupo, va a su monitor.

Una catequesis inculturada en el mundo juvenil requiere liturgias
juveniles. de la Palabra, del Perdén, de la Eucaristfa, y cuando corres-
ponda, del Bautisino v de la Confirmacion. En ellas se incorporan acla-
maciones ¢ himnos con melodias consonanies con la época y con su
universo. expresivo, y en momentos convenientes, canciones con mensa-
je cristiano que se pueden recopilar en concursos dotados de jueces cali-
ficados en musica, en pastoral juvenil y en liturgia. Dichas celebraciones
hturglcas valoran el sentido de la Palabra escuchada o del signo santifi-
cante realizado, mediante la formacién de subgrupos creativos que 1o
expresan én forma de composicién poética o de prosa orante, de mimo
lirico, de canto, de proclamacidn con fondo musical, de expresion cor-
poral inmdvil o danzante, de dibujo comentado o de letrero con frase
interpelante, o con otro lenguaje inventado. :

Esas liturgias juveniles logran que los adolescentes y jovenes se sien-
tan en casa-en la comunidad eclesial, tanto si se realizan para ellos so-
los, cuanto si de vez en cuando se les da ocasién de incorporar su forma
de celebrar en la comunidad mas amplia, donde también hay nifios,
adulios y ancianos. Conviene favorecer el contacto intercultural de la
juventud con los demds sectores de la Iglesia para evitar una separacion
que crea distanciamientos malsanos.

Una liturgia juvenil supone y favorece una espiritualidad juvenil, es
decir, un contacto frecuente de los jOvenes con Jesucristo y su Evange-
lio para seguirlo a donde su Espiritu los lleve. Esa espiritualidad se desa-
rrolla normalmente en grupos juveniles de reflexidn-oracidn-accidén, con
momentos fuertes de retiro, jornadas de oracién y peregrinaciones oran-
tes de meditacién comprometedora compartida. Sin esa espiritualidad,
la liturgia juvenil se degrada en mera coreografia que no forma ni da sen-
tido a la vida.

La catequesis juvenil ha de ser siempre misionera, sin suponer cris-
tianos ya hechos y derechos. Ha de provocar constantemente reaccio-
nes al modo de los profetas que cuestionan, desafian, denuncian y sefia-
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lan caminos y esperanzas, Eso despierta la creatividad de los adolescen-
{es y jovenes, a quienes no les gusta copiar esquemas ya repetidos sino
sentirse efectivamente aportando novedad.

No debe olvidarse que los jovenes, tal como cada uno de nosotros,
pueden participar al mismo tiempo de varias culturas: la de masas, tal
vez la rural ¥ la negra o la indigena, quizd la moderna avanzada, etc. -

3.7 La cultdra militar

Los militares viven en condiciones que crean en ellos una mentali-
dad muy peculiar, en la cual constituyen excepcion la creatividad artis-
tica y la reflexidn humanista. Los estudios sumergen a los oficiales mds
bien en preocupaciones técnicas ¥ en el aprendizaje de reglamentacio-
nes, asumidas a menudo con actitud estrechamente legalista. Su prurito
de eficiencia y de obediencia automditica se transmite de 0ﬁ01ales a
tropa. : : -

Necesitan una primera evangelizacidn de que la mayoria suele care-
cer, debido a su origen campesino y suburbano. En su gran mayoria son
jovenes no sdlo los reclutas del servicio militar, sino también los estu-
diantes de las escuelas de especialidades y de preparacion de oficiales.

Todos viven una disciplina de cuartel, con largas épocas internados,
con horarios estrictos y frecuentes castigos menores consistentes en ru-
dos ejercicios fisicos. Sus feriados son breves y estdn swjetos a etapas in-
tensas de campafia o embarque, o traslados o acuartelamientos repenti-
nos. Los momentos de catequesis o de culto han de atenerse a los limi-
tados tiempos disponibles, suprimidos a veces mtempestlvamente por-
una simple orden superior,

_ Entre ellos hay una fuerte jerarquizacién basada en la antigiiedad,
obtenida no sdlo por afios de servicio sino ademds por esiudios especia-
les u otros méritos, causales de ascenso. El militar tiene muchos superio-
res a quienes debe obediencia. Tiene también unos iguales con quienes
comparte grata camaraderia. : : .

El sacerdote puede entrar en el escalafon, adquiriendo inmediata-
mente un rango social y econdémico que lo distancia de los inferiores y
una instrumentalidad respecto de los superiores; o puede permanecer
fuera de la jerarquia militar, conservando s6lo el prestigio de su investi-
dura sacra, que le permite un acceso relativamente facil a cualquier ni-
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con Medellin que *“tienen la misién de garantizar las libertades politicas
de los ciudadanos en lugar de ponerles obstdculos”. Que tengan con-
ciencia de su misidn: garantizar.la paz y la seguridad de todos. Que ja-
mds abusen de la fuerza. Que propicien también una convivencia libre,
participativa y pluralista” (DP 1247). '

Los catequistas y pastores del medio castrense necesitan conocer
suficientemente las leyes y estatutos militares para defender juridica-
mente su posicidn ante quien corresponda, para no reducir su presencia
cristiana a nivel decorativo. En caso de que esa legislacion adolezca de
fallas en su calidad ética, la Iglesia debe procurar corregir esos defectos
institucionales, como una de las consecuencias de su deber de encarnar
el Evangello en la cuItura I'Illlltal'

3.8 La cultura de los limitados mentales’

"Cuando un ser humano' carece desde el nacimienito de un sentido
como la vista ¢ el oido, es preciso prescindir de ese medio receptor
de informaciones al evangelizarlo, desplegando métodos que enriquez-
can los demis recursos comunicativos y tengan en cuenta la peculiar
sen51b111dad_ afectiva de quienes se saben fisicamente limitados. Cuando
la limitacion reduce la capacidad intelectual hasta el punto de aminorar
el ritmo ‘de aprendizaje y de acortar los logros alcanzables, toda la rela-
cion con la realidad adquiere un nuevo enfoaue. La posibilidad de pleni-
tud personal queda enmarcada’en un dmbito mis reducido que el de los
demis sujetos de la misma edad, pero no desaparece mientras exista
actividad inteligente, siquiera sea minima. Por tanto, los limitados men-
tales, entre los cuales hay diversos grados, son capaces de cultura. Quie-
nes se comunican con ‘ellos han de saber introducirse en esa cultura, pre-
dominantemente sensorial y ‘afectiva, aunque también dotada de p051b1-
lidades de uso de la libertad en algunos proyectos ¥ propositos perso-
nales, _tales como aprender a jugar o ganar amistades.

En nuestros dias, los padres de familia estan dejando de escondef at
hijo o hija que ha nacido mentalmente limitado y el nimero de estos
nifios o jovenes aparece como significativo en las ciudades. Una vez que
se investiga y reconoce la cantidad de persorias afectadas de limitacién
mental, se hace patente la nécesidad de organizar una catequesis dife-
rencial para discapacitados en cada didcesis. Los limitados mentales son
personas capaces de llegar a la salvacion y al pecado y por.su especial
pobreza merecen de la Iglesia una preocupacion preferente. Sus dificul-
tades para compartir la totalidad de la cultura de su ambiente exigen la
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preparacion de catequistas espemallzados para acompanar su despertar y
su crecimiento en la fe. :

La vieja costumbre de recluir a los hijos limitados manifiesta la cri-
sis de muchos padres de familia cuando engendran una criatura mental-
mente infradotada. Una tarea prioritaria de la catequesis diferencial de
discapacitados es ofrecer a los padres de estos nifios ¥ jévenes una aten-
cion conscladora, una orientacién para asumir su rol estimulante frente
al hijo limitado, una ilurninacién de fe para descubrir su misién provi-
dencial insustituible y un lugar para compartir con otras f amlllas el sen-
tido-apostolico que van descubnendo en sus v1das :

El estrechamiento: del campo perceptivo e interpretativo que aqueja
a las personas discapacitadas prescribe una reformulacion de los conte-
nidos de la catequesis, procurando centrarlos en los conocimientos, hé-
bitos y propositos esenciales conducentes a la salvacion. Los objetivos
necesitan una definicidén que economice las energias y actividades del
catequista ¥ los esfuerzos pedidos al catequizando, en vista de su res-
puesta libre y afirmativa, a la salvacién ofrecida por el Dios dador de
vida que nos ama. Las etapas de-la presentacién del anuricio salvador,
de la preparacion que estimula a aceptar dicho mensaje y a mostrar su
acogida con una vida de amor a Dios y a 10s demas; han de respetar eb
ritmo con que estos sujetos son capaces de captar y de reaccionar, Los
procedimientos han' de evitar las complicaciones superfluas,-las temati-
zaciones tedricas innecesarias, concentrando la atencion en el-didlogo vi-
tal de la'persona con el Dios.que ltama a la felicidad eterna, representa-
do por el catequista y otros testigos de la Iglesia que manifiestan ese.
amor, a quien se responde amando también gratis a toda la gente. Los
materiales de apoyo y las actividades formativas-han de atenerse a esta
sencillez indispensablé para facilitar la comprension: del amor que se
ofrece a la persona y del amor que se le pide. Esta disciplina del educa--
dor de la fe da lugar a una espiritualidad que lo mueve a dedicarse alo
esencial ¥ a reconocerlo donde esté., El caricter especializado de esta
catequesis implica el recurso a sicélogosy pedagogos que ayvuden a eva-
luar y a perfeccionar las metas y los medios empleados. . :

- El sistemna de cateque51s diferencial para dlscapacﬂaclos al empenar-
se en inculturar el Evangello en la cultura de los limitados mentales,
ayuda a descubrir los fundamentos de toda cateque51s lo cual benef1c1a
a los demais sistemas catequétlcos '

Una vez que el sujeto, o el grupo cle su1etos part1c1pantes cle la ‘mis~
ma experiencia educativa de.la fe, dan muestras de querer vivir como
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hijos de Dios, pueden celebrar ese paso mediante los sacramentos de
iniciacién. Dichas celebraciones requieren un marco eclesial en que
actian sus familias, responsables de apoyar la vivencia cotidiana de la
fe animada por el amor, y otros miembros de la comunidad cristiana
més amplia. El netfito necesita sentir que su actitud de fe es compar-
tida . por una comunidad donde los sacramentos se valoran, se viven y
ayudan a perseverar en el compromiso de crevente.

En esa comunidad, el cristiano ya iniciado necesita encontrar un
puesto. Algunas de estas personas limitadas pueden cumplir gradual-
mente roles en la liturgia: responder aclamaciones, cantar ciertes him-
nos, compartir el rito de paz, pasar la colecta, acompafiar las ofrendas
0 la proclamacion biblica, participar enire los monaguillos. También
pueden hacer obras buenas fuera del templo, especialmenie de miseri-
cordia: acompafiar un enfermo, un anciano, ayudar a otros segiin su
propia iniciativa. Pueden descubrir que con su testimonio de devocidn
y servicialidad también evangehzan ayudando a otros a salvarse.

La catequesis diferencial, una vez descublerto su rol directo frente a
los discapacitados, necesita incorporarse también a la pastoral orginica:
sensibilizar a los sacerdotes para que presidan la liturgia con gestos y
palabras comprensibles, estimulantes - inclusivos para los mds limita-
dos v_sencillos; convencer a fa comunidad eclesial de su rol de integrar
activamente a todos sus miembros seghin 1a capacidad de cada uno; incor-
porar en . los programas de la catequesis diocesana la especialidad en
catequesis diferencial de discapacitados; favorecer una pastoral famijliar
que anime a todos los padres a acoger con amor y dedicaci6n al hijo li-
mitado, o eventualmente a adoptar uno huérfano o abandonado; pro-
mover una pastoral social que haga reconocer plblicamente los dere-
chos de los limitados mentales como personas dignas, les asigne puestos
de trabajo a su alcance en Ia sociedad, y en el trato ordinario los adnuta
con simpatia.

Los limitados mentales constituyen un sector socio-cultural que jus-
tifica el disefio de un sistema catequético propio, con recursos human os
suficientemente especializados y asesorados profesionalmente, con obje-
tivos, etapas, procedimientos, materiales y medios de retroinformacion
muy suyos. En cada didcesis hay que preguntarse también si ademds es
posible y prioritario establecer otros sistemas catequéticos diferenciad os
para los ancianos, 1os enfermos hospitalizados, los encarcelados, exami-
nando si-estos grupos humanos poseen ¢ no caracteristicas mentales
para las cuales no sirvan las formas de catequesis existentes.
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ENSENANZA INCULTURADA
DE LA FE

Evaluacién de textos de Colombia, Pera, Chile, Brasil

Diegol ra_trrdzavaf',' C.8 C .

El actual proceso de inculturacién de 1a fe nos exncc rehacer la calequesxs y
sus instrumentos. En todo ¢l continente, personas y comumdades ensefian 1a
fe, con inmensa sabidurfa y generosidad. ‘Se puede decir que en la labor
eclesial latinoamericana, lo mas amplic y profundo es 1a calequesis. Porque
involucra a millones, al laicado, a la mujer, ala comunidad de base, a
estructuras e instituciones guiadas por la jerarqufa. Y, sobre todo, porgue
cultiva la espiritualidad colidiana del pueblo de Dios en su caminar
histérico. Junto con ver esios y Otros rasgos adm'irables, resaltan por oira
parte unos grandes vacios. Aqui sélo considero la hasta ahora, insuficiente
ensefianza inculturada de la fe. '

En concreto, reviso cualro buenos materiales de catequesis. Me pregumo,
jeudnio incentivan la inculturacion de la fe, en las condiciones hisidrico-
culturales de América Latina? Para que la respuesia a csia pregunta tenga
bases objetivas, y no brote de impresiones y prejuicios, creo conveniente
examinar textos. Al respeclo, asumo comeniarios y criticas muy. acertadas
que me hicieron en un reciente seminario del DECAT-CELAM. Allf me
decian; -

“analizar lextos de catequesis no muesira lode lo que ocurre en la
educacion de la fe. El comenido no son sélo conceptos; influyen los
gestos, los métodos (que pueden ser opresivos, con lenguaje liberador),
y la concepcidn del ser humano y de la Iglesia que efectivamente se
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transmite. La catequesis no estd en los manuales: la hacen los
caicquistas en los grupos” 1.

Asf es. Pero también es cierto que los materiales escritos guian ¢l proceso
catequistico; es valido revisarlos. Quiero hacerlo con respeto ¥ ¢omo un
aporte a quienes los producen yusan en su labor evangelizadora.

Ahora bien, selecciono cuatro significativos materiales de ensefianza, que
tienen una rdpida Y ampha difusién en sus respectivos paises. Los elementos
de evaluacién que propongo s6lo atafien a aspectos de la tarea inculturadora.
Aqul no examino la catequesis en su globalidad y en todos sus niveles e
implicancia. Me conceniro en rasgos inculturados en estos cuatro
materiales. Es obvio que 1os textos son instrumenios deniro de una vasia
vivencia catequética. Esta incluye celebraciones, libros y aprendizajes,
encuentros humanos, conversiones. La catequesis tiene un lenguaje
principalmente mistico: un maravillarse ante 1a obra de Dios que transforma
nuestras vidas, una carifiosa comunicacion de la fe, los elementos verbales y
escritos son absolutamente secundarios. A fin de cuentas, una evaluacién
integral de toda vivencia catequética s6lo es hecha en cada Iglesia atenta a
los signos de los tiempos ¥y que honestamente se auloevalda; sus pastores y
comunidades revisan los contenidos y metodologias de Ia catequesis 2

1 Semmano del DECAT- CELA‘VI Bogola mayo 29 a junio 2 de 1989, con la pammpamén de
Dom Antonio Cheuiche; Jaime Vélez, S.3.; Marcos Rodriguez; Antonio da Silva, FM.C.; Alfredo
Morin, P.5.S; Anionio Gonzilez, 5.J.; Manuel Maszal, SJ; Francisco Merlos, Pbro.; Robero
Viole, §.J.; Enrique Gareja, F.5.C., (a quien en especial agradezco su crilica y sa apoyo), ¥ el que .
escribe estas paginas.

2 La evaluacién del contenido doctrinal (en textos de catequesis) es hecha a partir del Mensaje
Biblico, los linearmientos episcopales, y las orientaciones dadas por la Santa Sede. Por CJe’lT]plO en

“todo Chile se aplicé durante 1980 una "paula para evaluar nuestra catequesis segiin Puebla y
Catechesi Tradendae”; esie proceso culminG en la 162 Jomada Nacional, que acuerda 13 polilicas
de accitn (la primera es evangelizar las subculturas del pais; la undécima es actuar proféticamente
ante tos desafios del muiide acal; ver ONAC, Lineas y Orientaciones para la Calequesis en
Chile, 1984, pags. 43-49). Un proceso atiin mds intensivo con la 12 Semana Brasilera de Calequese
{publicada en Estudos da CNBR, 55, Paulinas, 1987) donde se examinaba 1o avanzado desde el
docurnento episcopal Categuese Renovada. A nivel latinoamericano, han sido de gran imponancia
Ia 1* Semana Latinoamericana de Catequesis, Quito, 1982, con su énfasis en la comunidad
catequizadora, y el documento del DECAT-CELAM, Lineas comunes de orientacion para la
catequesis en América Latina, Bogotd, 1985, que ha incentivado una evaluacién glohal de la
enseianza de le fe. A nivel universal, las pautas son: el Direcliorio General de Categuesis,
preparado por la S. Congrcgaciﬁn para ¢l Clero y aprobado por Pablo VI en 1971, Casechesi
Tradendae de Juan Pablo I1, y segin acuerdo del Sinodo de Gbispos de 1985, prextmarneme habra
un compendio de catequesis en ioda la Iglesia.
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Esta-ponencia desentrafia unos aspectos de la exigenie -inculiuracién. Mds
precisamente, se trata de un ensayo para ver en qué sentido la comunicacion
de la verdad cristiana interpela la vivencia cotldiana del pueblo y en que
seniido allenta Su praxis.

Todos somos testigos y corresponsables de la gran vitalidad de la catequesis
contempordnea. Es una vitalidad que conlleva la “renovacién y
multiplicacién de los libros catequéticos” apreciada por Juan Pablo I1. El
anota condiciones para estas obras: :

"que conecten con la vida concreta de la generacién a'la que se dirigen,
teniendo bien presente sus inquietudes y sus interrogantes, sus luchas y
. sus esperanzas; que se esfuercen por-encontrar el lenguaje que entiende
_ esa generacién; que se proponga decir todo el mensaje de Cristo y de
. su Iglesia, sin pasar por allo ni deformar nada, exponiéndolo todo
seglin un eje y una estructura que hagan resaltar lo esencial; que
tiendan realmente a producir en sus usarios un conocimiento mayor de
los misterios de Cristo en orden a una verdadera conversién 'y a una
vida m4s conforme con el querer de Dios 3.

En las siguientes paginas trabajo mas el requisito inicial: conexién “con la
vida concreta” y el planteamiento fi nal‘ "una vida mas conforme con cl
querer de Dios". -

En primer lugar anoto unos signos de los tiempos con respecio a nuestra
temdtica. A continuacién presento Ios casos seleccionados y unos criterios
con que los evaliio. Concluyoe respondiendo a 1a pregunta ;desde que? yala
pregunta jhacia qué? de la catequesis incultrada. :

1. - Unos signos de los tiempos

La Iglesia  latinpamericana estd afianzando  su 'caminhada’, - como
evangelizadora con predileccién por los pequefios y dltimos. Este caminar
es un servicio a la liberacién integral .de los pueblos para una maés plena
comunién con Dios. Es un avanzar en que -entre otras cosas- s¢ elaboran y
emplean materiales de catequesis renovada, com sus conienidos

3 Juan Pablo I, Catechesi Trad_endae, 1979, n. 43,
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metodologias, pero con una atn incipiente 1nculrurauon en la historia de
cada pueblo.

Esta insuficiencia es detectada cvando se toman en cuenta unos signos de
los tiempos. Consigno dos.

a}  La creatividad cultural del pueblo pobre. Esia creatividad contrasta
con tantos mecanismos que amordazan y uniforman a la poblacién. Por eso,
1a tarea inculturadora se desenvuelve en medio. de fuerzas contrapuestas.

Resalta, por.un lado, lo que Gustavo Gutiérrez llama la ‘irmupcion del pobre'.
Es una caracteristica del acontecer latinoamericano en estas ultimas
décadas. La. ‘irrupcién’ implica- que seclores indfgenas, la multitud
afroamericana, la mujer, quienes trabajan duro para sobrevivir, éstos y
tantos otros, pasan a ser mds responsables de su existencia; ellos también
recrean sus formas culturales en el conlexto .coniempordneo, tanio a nivel
muy local, como a nivel de anhelos compartidos con todos los que buscan
una vida di gna y solidaria. :

Por otro lado, existen mecanismos que empobrecen a la poblacion, le niegan
su palabra, le inducen a aceptar programas populistas, le coarian su
creaiividad y su alegria, La cultura transnacional umfon'na a todos. Sélo
vale lo ‘'modemo’, y esto se mide con la vara del dinero. :

La catequesis que se nuire pof esa primera dindmica (inicaitivas culturales
de los marginados) puede avanzar por la ruta de la inculluracion. Es una
catequesis que, a la vez, confronta la segunda dindmica (negaci6én del pobre
y uniformacién cultural).

Cabe agui aclarar que una genuina inculturacién no estd circunscrita a
algunos problemas y costumbres del pueblo (2 menudo la ensefianza de la fe
se¢ limita a menciones superficiales de problemas y coswmbres). Una
catequesis inculturada va mas a fondo: se conecta con las energfas culturales
de la poblacién se forja vna convivencia més justa, y es critica de Ias
idolatrfas de hoy. Este ¢s un primer signo de los tiempos.

b La catolicidad en América Latina. No es un asunto de estadisticas,
ni de una genérica 'matriz cat6lica’, El cawlicismo contleva una insercion y
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una sacramentalidad; esto ocurre en cada region, raza, emnia, estrato social,
coyurtura histérica; ocurre en cada lugar y abarca a las multitudes (porque
no es una religion sectaria). Es un ser cristiano pluriforme y cohesionado;
con una unidad en la diversidad; con una doctrina comin expresada en
varios lenguajes; con comunidades concretas integradas-en ‘la Iglesia
universal. Este catolicismo interactda con las diversas culturas
latinoamericans; las dinamiza, y a su vez, ellas enriquecen la tradicién
catélica: De - este modo, la inculturacién no amenaza ni carcome la
catolicidad; més bien es una de sus condiciones de posibilidad. ' '

Ahora bien, al examinar textos de catequesis es muy clara la afirmacion y
explicacidn del catolicismo como fe e institncion universal. Pero no es clara,
metodoldgicamente la interaccién entre fe y culturas latmoamencanas
(particularmente las culturas de las mayorl’as) ' o S

El signo de los tiempos es el multiforme catolicismo de este continente. Asf
la Iglesia busca inculturarse en cada porcién y en el conjunio de la
poblacién para que ella sea auténticamente catélica: Desde hace afios, el
pueblo creyente en América Latina insiste -para si mismo, y para Ootros- en
la opcién preferencial por el pobre, y habla de un Dios que furidamenta
dicha opcién, Junto con ello, la Igles:a afirma su catolicidad medlante la
inculiuracién. Una’ dimensién de este proceso es generar mslrumentos ¥y
textos de catequesis, a partir de 10s buenos materiales que se han elaborado
en didcesis y a niveles nacionales. :

2. Casos dé catequesis y criterios de evaluacion

Los textos de catequesis tienen sus CONIEXLOS. En la historia del continente
resaltan dos momentos de produccion de matenales escritos. En el fervor
evangelizador del siglo 16, en un marco de colonizacién, los textos
trasladan la doctrina de Trento a la realidad de estos pueblos 4. Hoy, en una

4 - Las elapas de mas profunda evangelizacién producen materiales de calequesis. En el siglo 16,
el III Cencilio Provincial de Lima {1583) promulga el catecismo cominmente llamado de Santo
Toribio, que es traducido al quechua y aymara, y tiene vigencia hasta el siglo actoal, y el II
Concilio Provincial de México (1585} dispone que su nuevo catecismo sea traducido a todos los
idiomas autéctonos; son dos aconlecimientos que marcan el rumbo de la calequesis en el
continente durante siglos. La actual etapa, dinamizada por los eventos de Medeliin y Pucbla,
incluye vigorosos esfuerzos de evangelizacidn, con una prodigiosa elaboracion de textos de
calequesis en 1odos Jos rincones del conlinente.
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elapa posl-conciliar, avanzan socio-culiuralmente nuestros pueblos, y se
afianza la opci6n por el pobre y su evangelizacion. En esic - contexto
aparecen renovados textos de ensefianza de la fe.

a) - Textos de catequesis en América Latina

Selecciono cuatro textos recientes; son significativos por su cuidadosa
elaboracién, por su masiva difusién,. y por representar varias-maneras de
hacer una catequesis inculturadas.

Texto A, Catecismo para adulios, hecho por el episcopado de Colombia. Es
un primer y buen esfuerzo en nuestro continente, después del Sinodo de
1977 y de Catechesi Tradendae, de implantar un catecismo de adultos. Su
inculturacién de la fe es para personas ilustradas, que asimila, un tipo de
explicacién .de la doctrina. No toma en cuenta las culturas de 1los
marginados. .

‘Texto. B, Caiecismo para animadores de comumdades y para maestros,
hecho.por un Vicariato en la selva del Peri. Presenia, para esta poblacion
~amazonica, la doctrina catdlica. Tiene interesantes elementos pedagdgicos.
Incultura la fe en un sentido de adaptar ¢l Mensaje a los destinatarios de la
selva. Sin embargo, no dlaloga en profundidad con el modo de ser
amazémco -

Texto C. Libros de catequesis familiar, por un Instituto Arquidiocesano en
Chile. Es un programa continuamente mejorado, y con indudable éxito
pastoral en Chile y en otros pafses; tiene excelentes contenidos y
metodologfas. Catequiza, con una opcién evangélica por el pobre,
principalmente a adultos, a familias. Incluye celebraciones de la fe.
Lamentablemente, no asume de modo s:stemﬁtlco las expresiones cullurales
y de re11g1051dad de lamasa,

Texto D. Libros de catequesis sacramemtal, de dos didcesis brasileras.
Forman parte-del movimiento de comunidades de base en el Brasil. Hacen
una presentacion bifblica e integral de la doctrina. tienen buenos recursos

5 El Anexc 1 indica caracieristicas de los textos seleccionados. La elevada cantidad de
ejemplares publicados, y las reediciones en un corlo plazo, evidencian ef peso eclesial dz estos
textos.
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litirgicos y metodoldgicos (oraciones, simbolos, dindmicas, didlogos) para
niveles de nifiez hasta adolescentes, en una preparacién hacia la Eucaristia,
Confesion, Confirmacién, Contienen sélo referencias superficiales a
culturas lradlcxonales y nuevas en el Brasil. ' :

Pues bien, estas pdginas intentan contribuir a una evaluacién de estos
instrumentos del trabajo catequético, examinando sus grados de
inculturacién. Es evidente que no abarco el conjunto de -la- experiencia
calequética. En estos materiales interesan en forma especial:_- '

- Lainteraccion entre fe y vida, y, - - :

- la universalidad de 1a comunicacidn del Mensaje al- pueblo pobre;
¢stos son los dos criterios empleados en la evaluacién. Mi aporte tiene la
obvia limitacién de ser hecho desde fuera de las experiencias seleccionadas.
Por otra parte, tiene el relativo valor de resaltar 1a crecienle preocupacion
latinoamericana por una, inculturaci_én fiel a los si gnos de los tiempos. . - -

Los textos pueden ser clasnﬁcados en la si gmeme manera. .
- "catecismo general" presenta al lecior de hoy la ensefianza
fundamental de la Iglesia Catélica 8 ' a esta categoria pertencce el
texto A de Colombia, dirigido a personas adultas en general;

- "manual pedagdgico" 1€ interesa sobre todo la comunicacién con iin

sector de la poblacion. Aqui se ubica el fexto B del Perd, dirigido a
comunidades de 1a selva (en especial a quienes las’ evangellzan)

- "texto comunitario”, que brota de, y conmbuye a, experiencias de
evangelizacién dialogada.  Logra una mejor inculturacién. En esta
catequesis estdn los textos C de Chile (de‘una catequiesis familiar) y D
de Brasil (de comunidades de base y programas sacramentaies).

Con respecto a la pedagogia, hay una notable renovacién, ya que el méiodo
de adoctrinamiento es reemplazado por un mélodo -de aprendizaje

- participativo. Este contiene didlogos, dindmicas de grupos, carito, oracién,
memorizacion, actividades divesas. La pedagogfa de pammpacnén estd més
desarrollada en los textos B, C, D.

6 Catechesi Tradendae, invila a las Conferencias Episcopales a escribir calecismos “figles a los
- contenidos esenciales de la Revelacidn y puesios al dia en lo que sc refiere.al méiodo, capaces de
educar en una fe robusta 2 las generaciones cristianas de los nuevos tiempos™ (n. 50). Este modo
gcnéral dc educacion, éuando es I.Icvai:lo a cabo en nacion'cs ﬁ'lullifacct.icas como las de América

lome en cucnta &) cardcler dc destinatarios.
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Otro logro en el proceso de comunicacion favorecido por eslos-textos, y en
especial €l C y D, es (omar en cuenta la familia y la comunidad de base. En
‘estos -micleos sociales intimos es posible realizar una catequesis mds
dialogal. Ademds, una evangelizacidn que se nuire de la existencia y
problemadtica familiar y comunitaria conduce hacia bases mds séhdas de la
Iglesw : :

La vanedad de matenales se]eccmnados tiene en comin una secuencia:
- desde acontecimientos y la fe cristiana vivida,

- transmisién de la ensefianza y espiritualidad eclesial; -

- - ortentaciones para la vida cristiana en el mundo de hoy.

Es “un ‘triptico. cuyos: antecedentes son el método de ver-juzgar-actuar
-difundido. por los’ movimientos apostélicos -contempordneos. Es la
metodologfa presente en los:Nicidos documentos episcopales de Medellin:
hechos, doctrina, pastoral. A51 se ]]eva a cabo la evangehzacmn §
launoamencana : o T o - o B

"En los casos que aquf cxam_i_no,'la seé_ilénci'a cathué’t_ica Lié'n_c_ los elementds
_siguientes: _

- .vada (hecho de wda, un problema, un aspecto de fe)

- biblia y doctrina, .

- oramén, oelebracuﬁn, canto, _ :

- memorizacién (de la ensefianza principal),

- actividad, compromiso. .

Los lazos entre eslos conforman una secuencia de inculturacién. En estas
péaginas la atenci6n esti puesta en el primer elemento, que llamo ‘referencia
a la vida' y al dltimo elemento, que denomino ‘molivacion a la praxis' (ver
Anexos 2.y 3). En otra ocasién me gustarfa examinar los lazos entre todos
¢s0s elementos, y asi desentrafiar globalmente el proceso inculturador.

También sefialo, brevemente, la problemnética en que hoy se encuentra
cualquier texto evangelizador. Los progresos modernos en la comunicacion
electrénica, particularmente con la television y la radio, moldean las
percepciones de la mayor parte de los lectores de un texto impreso. Por
consiguiente, ¢l material de catequesis tiene que ofrecer una lectura critica
de imdgenes, deseos, conceptos, inculcados en cada persona por los medios
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de comunicacion masiva. En los textos seleccionados hay unas pocas
menciones de estaproblemdtica de primera importancia.

Por iltimo, no hay que olvidar la cantidad de recursos al alcance de los
miembros del pueblo de Dios. Me refiero a cancioneros, imdgenes:de-culto,
medios de formacién biblica, grupos comunitarios, . comunicados .sobre
doctrina social y derechos humanos, publicaciones peridicas, programas
pastorales intensivos (como la-‘campafia de fraiernidad anual en el Brasil,
misiones, congresos eucaristicos y marianos), catequesis en peregrinaciones
y santuarios. Estos son recursos de una evangelizacion general, y también
de catequesis mds especificas. A menudo se olvida la significacion de todos
estos Tecursos, y por.otra parte, se sobrevalora el manual de catequesis. De
partida, pues, quiero reconocer la riqueza y peso.social de tantos medios de
ensefianza de la fe.

b)- Eiraluacz‘én' de a.'rpfzc:os de Za fricu'lturacfén. -

- El neologlsmo 1ncu1turacnén expresa mquletudes de 1g1e51as del lercer
mundo‘ mquletudes asumldas por ‘los mé4ximos orgamsmos de nuesira
Iglesia. Es un concepto empleado en amblentes eclesiales durante 1a década
del 70:en Asia; s un tema presente en'los Stodos de 1974 1977 1985 ha
merecido un documento de la Comlslén Teolég:ca Intemacwnal presadlda
por el Card. Raizinger, es menmonada vanas Veces en el magrsteno de J uan
Pablo IL. Hoy por o tanto, constltuye una temé‘uca fundamental

Dhavamony, teélogo déla lndla descnbe 1a inculturacion asi
"proceso de infundir el mensajc evangélico en &l altna de una cullura
de modo tal que... no solamente se expresa con 10s elémentos propios
de esa cultura, sino que también la cultura misma se evangelice y se
“convierta en un ennque01m1ento de la expenencra y la vlda cnstlana“"'

Por consiguiente, no-es simplemente que el men'saje't:ristianb sea adaptado,
traducido, explicado, a un grupo ¢on su cultura particular. Se trata m4s bien

7 . Mariasusai Dhavamaony, “Problematica aciual-de 1a inculturacién del Evangelio®, en VV.AA.,
Evangelizacién dé la culiura e inculturacidn del Evangelio, Buenos Aires: Guadalupe, 1988, '
pag. 143 {ver también definicién dada por el P. Arrupe, en 1978); y una buena sintesis hecha en
Bolivia por Franz Damen, "Hacia una teologis de la incalracién”, Buisqueda -Pasioral, 943

(1988), 44 pags.
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que €l mensaje entre al corazon de un pueblo, y tanibién, como sus culturas
contribuyen a la vida cristiana,. Hay aqui un proceso de reciprocidad entire
preseniaciones del mensaje cristiano y 1as culturas.

Juan Pablo 11, en Siavorum Apostoli, habla de la inculturacion en una iglesia
particular, y del servicio entre iglesias: '
"encarmnacién del Evangelio en las culturas aut6ctonas y a la vez
introduccién de éstas en 1a vida de laIglesia...” y aflade: "las Iglesias de
- antigua fundacidn... ayudan a las Iglesias y a los pueblos jévenes a
“madurar en su propia identidad y a progresar en ella" 8.

Estas expresiones muestran una comugac:én entre la labor de la cornunldad
eclesial y las identidades culturales.

En América Latina, ]a inculturacién tieme retos muy claros. Es una
comunicacién del Mensaje en didlogo con las culturas del pueblo creyente,
pobre, esperanzado. Es una comunicacién muy precisa, ya que por una
parie se desenvuelve en cada region, estrato social, etapa del ciclo vital,
dmbito étnico, género coyuntura historica, y por otra parte, confronta
uniformaciones y hegemonias culturales. Es también una comunicacién
muy precisa en cuanto a las implicancias de la presencia amorosa y
liberadora de Dios en 1a vida de los catequizados; presenta a Cristo en el
andar y con los sentimientos de los pueblos latinoamericanos; y su Mensaje
del Reino y la Pascua que llama a conversiones especificas a la persona, la
comunidad, ¢l pueblo. Por lo tanto, no cabe duda que la inculturacién es una
exigente y compleja tarea. Es una tarea que ocupa un lugar clave en la
propuesia de. una 'nueva evangelizacion', luego de cinco siglos de
cristianismo en el continente. ' : =

El punio de partida y.la conchisién del proceso de comunicacién incullurada
es la existencia cotidiana del pueblo de Dios. Desde, y hacia, el pueblo
pobre y esperanzado. se ensefia la fe. Bien sabemos que el Evangelio es
preferencialmente dirigido a los “ltimos', y que el anuncio del Reino
despierta esperanzas de salvacion. Ademds, siendo la poblacion
latinoamericana cristiana y mayormente catélica, en el punto de pariida y en
Ia conclusion de 1a inculturacién estd muy presente la religiosidad popular.

8  Juan PabloTI, Siavorum Apostoli, 1985, nn. 21 y 26; ver también Catechesi Tradendae, 1979,
n. 53.
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Cabe una adverienencia. Estoy hablando del proceso del Mensaje, su punto
de partida 'y su objetivo, no es la vida popular, es ¢l mismo Crisic y su
Iglesia. Esie es el transfondo 1eoldgico de la inculturacién.

Ahora bien, esta actividad inculturadora en el aqui y ahora de América
Latina merece ser evaluada en varios niveles. En primer lugar, ver su grado
de fidelidad a la verdad cristiana, sintetizada en el amor. También tiene que
ser evaluada en el plano de la pedagogia y. Ja metodologfa. Es ademds
necesario recoger pistas dadas por las ciencias humanas sobre €l proceso
cultural latinoamericano, las culiuras en cada pais y zona, y el impacto en
todas ellas de la accion eclesial. En el campo dc la reflexidon de fe, son -
imponantes las evaluaciones de la inculturacién en la hturg;a la catequeSIs.
la sacramentalidad, la ensenanza social. :

En esta ponencia me limito a 1a conexién entre la ensefianza de la fe y el
comportamiento humano de los creyentes. Esta conexi6n es evaluada con
los siguienies criterios: '

- articulacién fe-vida

- universalidad del pobre;

Nuestro primer- criterio plantea la pregunia: ;qué relacién existe entre
conocer la fe y la existencia -de cada dfa? Segin un-estudio de la
Conferencia de Obispos del Brasil, no es que la existencia diaria sea mera
motivacion para llegar a 1a realidad de la Revelacién, ni que:la vida ofrezca
s0lo preguntas o solo problemas (a los que la fe darfa respuestas,
soluciones). No es asi. Mds bien es una interaccién, una fecunda y mutua
interpelacién entre fe y vida9.: _Ensu Catequese Renovada han dicho:

"inter-acac = um relacmnamento_mutuo e eficaz entre a experiencia de

. vida e a formulagdo de fe”10. :

9 Esiudos da CNBB, Textos e is de categ , elaboragdo, andlise, avaliagao, Sao

Paulo: Paalinas, 1987, nmmn. 121, 143.a 146. Este milisimo estudio planiea, para el material

" catequético, una doble funcidn: favorecer el caminar Libertador de la comunidad de fe, a fin'de ser

en nuestra sociedad signo eficaz de la presencia salvadora de Dios; y preservar nuestra idemidad

catdlica, alimentando la mediacién eclesial en- funcién del Reino (nn. 43 a 45). Estos pueden

cabificarse como crilerios-orientadores de la calequests, y 1a imeraccién fe-vida' es come un
criterio-operacional.

10 Conferencia Episcopal def Brasil, Catequese Renovada, dacumento 26, 1983 (publicado por
Paulinas: Sao Paulo, 1987), n. 113,
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ES'-piJes m4s.que en contacio entre dos eniidades; es una vinculacion eficaz,
una articulacién con resultados pricticos. Este es un. pnmer criterio para
evaluar los textos seleccionados. - : :

Nuestro segundo criterio se refiere al interrogante: juna inculiuracién en el
concreto, c6mo revela-la universalidad del mensaje cristiano? Una cuestion
preliminar s como entender - la: categoria- de ‘universal’. En un  plano
filoséfico se suele ‘contraponer algo particular con algo universal. Es una
dicotomfa caracterfstica. del pensar occidental académico. Muchas culturas
populares y autéctonas lienen otro- pensar: 1o més sentido. por.todos ("lo

universal") estd presenie simbélicamente, en signos palpables. Por ejemplo,
lo ‘humano, en €l pensar popular,. es la compasién ‘hacia la. persona
necesitada; Jo humano no es una catégoﬂa en:un plano distinto al de una
persona pamMar. '
Este. segundo criterio obedece a hechos teoléglcos fundamentales La
Revelacion es mediante palabras y acciones humanas, tanto en la hlSlon a-de
Israel como en la comunicacién hecha por Jesdis y sus apéﬁtoles. La
Salvacién ocurre por medio de la encarnacién, en’ una familia y paraje de
Palestina, y por medio de la muerte y resurreccion de Cristo. Segiin todo
esto, la Iglesia‘ es signo eficaz, sacramento, de la salvacién en’ cada
momento y- lugar y su cateque51s €s pues muy premsa ' ‘ '

Desde . esta plamfonna teoldgica, nos preguntamos- z,cbmci' entender -Ia

universalidad del pobre? Juan Carlos Scannone nos introduce muy blen -en

esta temdtica, al decir; C S _
"la sabiduria - popular... es .de valldez unwersal en los ﬁob‘rés'fy

- sencillos -se muesira mds-lo. humano universal...-Io comiin a todo
hombre... 1a no autosuficiencia y coniingencia humana... abierto a Dios
y a la universalidad humana™?71.

11 - Juan-Carlos Scannone, ‘Sabiduria popular y teclogia incullurada’. Stromata, 35{1-2 (1979),
- pags:.6 y 7. En otra pane, al analizar dos.comientes {0 lineas teoldgico-pastorales’)y de
revalorizacidn de la religidn del poeblo, Scannone dice que ambas reconocen el papel de dicha

- religitn en "el sujeto historico latincamericano™ y en "la Iglesia, pueblo de Dios™ que-ha optado
preferencialmente por los pobres” y también opta "por la evangelizacién de la culisra... y Ja mayor
inculracién del Evangelio en la cubtura popular” ("El papel del catolicisme popular en la
sociedad laincamericana”, Stromata, 44/3-4, 1938, pag. 478). Al respecto, la perspectiva de
Gustave Guli€rrez aporta mds precisiones. Hablia del ‘ser pobre’ como lodo nn “senlir, conocer,
razonar, hacer amigos, amar, creer, sufrir, festejar, orai”, {Beber en su propio poro, Lima: CEP,
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Podemos decir que-el pueblo pobre, con su sabiduria_y espiritualidad, con
sus rostros gozosos y adoloridos, es un simbolo de la humanidad. Esto no lo
decimos idealisticamente. Se trata del pobre que se comporta de modo no-
autosuficiente, que forja comunidad, que ora a Dios. Pero también es un
pobre con fallas ¢ inconsecuencias en sus relaciones con el préjim'o y con
Dios. Este pobre, en el barrio, el campo, la selva, con sus hondas penas y
anhelos, ¢s el portador de lo mas profundo del ser humano acoger el amor
salv:ﬁco, 0 segregarse de este amor. Asf tenemos un segundo cmeno para
révisar estos textos de catequesns, vér si son umversales al expresar la
sab:durfa y espl mualldad del pueblo pobre y esperanzado '

3, o Meénsaje cristiano: 'E.de._sde qué'_.? y chacia qué?

Ya podemos pasar a Ia evaluacion. Los textos seléccionados estdn
onentados hacia un aprendizaje del Mensaje, hacia celebracmnes (canto,
oracnjn parahturgla sacramento), y hacia actmdades Ya se ha dicho que
no evaluamos todo esto. Nos detenemos en las referencias a__Ia vida' yen ‘las
* 'motivaciones a la praxis’, Son aspectos evaluables por ser mencionados con

exactitud en los_texios. Veamos, en estos dos aspectos, el grado de
mculturacrén '

a) ‘Referencias a la vida'

Con los criterios de: interaccion vida-fe, ¥ la universalidad del pobre,
examinemos el ‘jdesde qué? se explica la Buena Nue_:v'a[ Son dos tipos de
maleriales. Los textos A (Colombia) y B (Perd) tiemen el cardcter de
manuales de ensefianza-aprendizaje. Los textos C (Chile) y D (Brasil) sirven
como guifas en una evangclizacién grupal. Por conmgu:eme nuestro an4lisis
se hace en dos paries. En cada parte hago unas constalaciones centrales y
luego sefialo logros y omisiones. En general, recalco lo mucho ain por

1983, pag. 169), y en curo iugar anota; “entre los valores de este pueblo esif la religién popular.
Incomprensible y despreciada por la mentalidad ilustrada y burguesa, sus representantes no se
niegan sin embargo 2 manipilarla para defender sus privilegios. No se puede ignorar 11 presencia
de elemenios de 1a ideologfa dominante en Ia religion popular, pero no. ver sino esie aspeclo es
simplificar un hecho complejo y rico en virnalidades. Las experiencias religiosas del pueblo estan
también cargadas de valores de protesia, resisiencia y liberacién” {La fuerza histdrica de los
pobres, Lima, CEP, 1979, pag. 353). Sin estas precisiones, el ané]:sm de 1a cultura y religién
popular es infiel a Jos hechos sociales, .
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avanzir ‘en un itinerario de ‘inculturacién. En esle sentido se trata de un
aporte cri tlco en vistas de un me_}or avance. : :

Texlids AyB

Los matenales de Colombia y de Pert pnnmpalmente enseflan la salvacmn
por Cnsto para catequizandos contcmporaneos Dado del cr:stocentnsmo.
uno espera una presentacién con analogias de quienes son como signos del
Reino y més apreciados por Cristo: 1as personas y com_unidades humildes y
postergadas, proféticas, pecadoras, con amor perseverante, atenlas a
enfermos, de corazén puro. No se elaboran estas analogias con la
muchedumbre sufriente y solidaria en Colombia y en €l Perd; sélo hay
menciones puntuales Cristo es presentado como centro de la fe; €ste es el
pnnc:pal aporte de los textos A y B. Lo que hay que desarrollar es la vida
cristificada del pueblo pobre, su fe en el Hijo de Dios. Las prolij asy biblicas
enseﬁanzas sobre Cnsto y su mensaje y obra de salvacién tienen que
conectarse ¢on 10s rostros concretos de Cristo en cada regién.

Una segunda caracteristica, en estos dos textos, es su aprecio hacia el pueblo
de Dios con su fe. Evangelizan presuponiendo el catolicismo colombiano,
en un caso, y la religiosidad amazonica, en el otro caso. Es decir, la
catequesis se hace desde el 'sentido de fe' del pueblo de Dios (una
perspectiva del Concilio Vatlcano 1I), y sin el pre;mc:o comitn que las
mayorfas 801t pOCo cnstlanas

En 'cuéﬁto a logros, ambos tex"tos hacen referencias a vivencias bsicas,
relaciones humanas disyuntivas socmles, convivencia familiar, condicién
religiosa del ser humano (ver detalles en el Anexo 2). El texto de Colombia
lumclamente anota una religiosidad con valores, pero también indica
deficiencias (p. ej., individualismo religioso, sacramentos sin una accién
consecuente, irresponsabilidad como la del hijo prédigo); y menciona
problemas como la idolatria del dinero y el poder, desérdenes personales. El
texto del Perd contiene apreciaciones inculturadas sobre. ‘experiencias
humanas y creyentes en la Amazonfa. Hace un esfuerzo por adaptar el
mensaje a esos mter]ocutones

Por otra parte, hay.serios vacfos. La ensefianza cristiana. no estd articulada
con el conjunto de costumbres. cotidianas, regionales, econdmicas, émicas,
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urbanas, religiosas. Las referencias a [a vida no tratan a fondo 1os niveles de
violencia. que—agobian a estos pueblos, ni-las iniciativas en bases y.en
organizaciones de.todo tipo -que: estdn forjando alternativas-de paz con
justicia, Al hablar de relaciones humanas no hay un tratamienio’ adecuado
del mundo de. conflictos, ni tampoco del espectro de fiestas populares 'y
familiares. Estas son dos 4reas claves de la experiencia humana, y.tienen
que estar muy presentes en la interaccidn vida-fe, k

Textos C y D

Eios textos de Chile y Brasil se caracterizan (en cuanio a ‘referencias a la
vida") por apreciar la fe en la existencia concreta de adultos, nifios y jévenes
en ¢sos pafses; la fe con sus dimensiones comunitaria y personal, csplnlual
y doctrinal. Son ‘referencias a la vida' que forman parte del contenido de la
catequesis; no son meras técticas para atraer la atencién de los cathulz_.adqs.
Una segunda -constatacién es que los textos conducen a I_as_' personas,
familias, grupos, hacia los-sacramenitos (confesion, eucaristia, confirmacion)
tomando en cuenta importanies aspectos de la persona y su contomo "AsIa
practica sacramental estd inserta en la existencia comnin y comente ‘Otra
caracteristica de 1los textos es su calidad pedagoglca. Medlante dméml_cas,
juegos, paraliturgias, actividades, etc., las personas evangelizadas pueden
ser protagonisias de su maduracion en la fe. '

_ Con respecto a logros, ademds de 1o ya dicho, ambos textos ayudan a
profundizar lo comunitario, relaciones sanas en la familia, gnipo-y
comunidad de base; y también consolidan una visién critica y constructiva
en asuntos sociales: Otro gran punto de partida, eén Ja catequesis es la
vivencia cristiana comuin, la perienencia eclesial, 1a mediiacién de trozos
biblicos. El material chileno tiene imaginativas dindmicas con contenido
doctrinal; €l material brasilero- preﬁere €l esquema del dneﬂogo entre
catequista y calequlzados

Por otra parie, hay -graves carencias. La ensefianza de la fe no es
correlacionada, en forma sistémdtica, con la cotidianeidad laboral ni con la
escolar, ni con la sociedad de mercado ¥ sus medios de comunicacién y
entretencién, ni con la fantasfa y la fiesta“en fodas sus modalidades
contemporineas. Estos y otros temas ausentes merecerian un tratamiento
catequético, ya que son patrte importante de la historia de personas y grupos.
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Otro- inmenso vacio es el conglomerado de -culturas en cada pais, y en
especial las culturas emergentes urbano-populares, y su variedad de
experiencias sincréticas. Cabe insistir que la correlacion entre la. Buena
Nueva'y las. culturas es como un-ensamblaje, una-articulacién con muchos
niveles. No es poner en comtacto- unos elemenios biblicos corr- unos
elementos culturales. Se trata de entretejer las verdades cnsnanas con los
procesos culturales en cada region. : : :

En conclusion, los cuatro materiales catequéticos hacen referencias, aungue
incompletas, a la vida de las personas y comunidades; mayormente son
referencias al contexto familiar y social y a la fe del pueblo. Podemos
resumir los datos ‘diciendo que la mteraccnén fe-vida es algo que se ha
mlcmdo, en Ios textos A y B de un, modo general; y.en los textos Cy D de
maneras ‘m4s especfﬁcas Los cuatio materiales (en verdad, la catequesis
launoaemncana ¢h Sy coruunto) plantean metodolSgicamente Ia interaccion
fe- v1da Pero este principio metodoldgico adn tiene que implementarse en
1odas _sus_ dlmens:o_n_es Hay todavia muchos vacios y carencias. Teméticas
fundam_eﬂtal_es_ de la existencia humana en cada pafs y regién ain no: se
consideran o se mencionan fragmentariamente. En este sentido no se facilita
una fe inserta en €l acontecer humano, ni se permite a los catequlzados,
desde sus identidades socio-culturales, asimilar el Mensaje..

El segundo criterio de evaluacion es la presencia, o ausencia, del pobre
concreto, con su sabidurfa y espiritvalidad universal. Esto sf ocurre,
incipientemente, en el texto B (por ejemplo, relatos amazonicos sobre.Jests,
creencia en vida fulura y en ‘'tierra sin males', atencién a necesitados). La
sngmﬁcacufm universal del pobre estd mds presente en los textos C y D;
estos haccn una lectura biblica con los.pjos del pueblo, estdn enraizados en
una espiritvalidad comunitaria, dan mucha atencién a la familia, trazan
cambios sociales de acuerdo con necesidades de Ias mayorfas, resallan a
Maria, presentan esperanzas de 7los de abajo’, etc. Pero si se miran
_cn‘ticamemé estos cualro materiales, sale a luz su caracterfstica comun
{aunque son textos distintos) de transmitir conocimientos y actitudes al
pueblo cristiano. En oiras .palabras, la ensefianza de la fe ain'no esid
articulada con Ia sabldurfa creyenle del pobre, su reli glosu:lad sus sfmbolos,
sus prmc1pales experiencias coiidianas.
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b) ‘Motivacion a la praxis’

Como ya se ha sefialado, los :cuatro maleriales ' tienen  abundantes
indicaciones hacia acciones consecuentes con el Mensaje ensefiado, orado,
asimilado. Son indicaciones hacia una praxis cotidiéﬂa dc] cristiano (en que
praxls mo es actividad, sino todo el testimonio y précuca de la fe en un

contexto histérico- cultural) La plalaforma inicial es la'vivencia humana (las
'referencias a la vida'). Se da y se recibe la doctrina crisliana conectada con
acontecimientos, sentimientos, creencias. Luego viene el "zhaciz qué? de
esla catequesis. Es la conclusién de la ensefianza. de 1a fe; una conclu51én
que sé va elaborando durante todo el proceso y que no es como un_apéndu:e.
El material va motivando a la praxis desde €] comienzo hasta el término’ del
encuentro catequistico.

D¢ nuevo conviene hacer el anlisis en dos momentos, dadas las
caractensticas de los Textos A y B, C y D, Sin embargo, no pasemos pc:n'i
alto un hecho mayor: todos estos materiales dé catequems contienen la
secuencia -vida-mensaje-accién. Reiteramos que es una secuencia
caracterfstica en la evangelizacién latinoamericana.. Examinemos la
conclusion de eSta_secuencia, con los dos criterios ya dichos. Nos preocupa’
la iﬁculturacidh aqui repre'sem'ada' por ¢l criterio de 1a ‘interaccién fe-vida’;
y a la vez estamos preocupados por la liberacion mtegral aquf represemadai
por el criterio ‘universalidad del pobre’*2. Vamos pues por paries. ’

Texios A yB

Estos materiales de Colombia y Peni ofrecen una amplia gama de accidnes
(ver listado en Anexo 3). El Mensaje ensefiado y aprendido se verifica en el
comportmmento humano y creyente, y en actitudes densamente rehg:osas
La dimensién del comportamienio abarca mucho: estar al servicio de los
demds, bondad, trabajo compartido, . transformar el mundo, respetar
derechos de otros, e, (llama la alencién que no. se.incluya aportar a
organismos culturales, socio-polfticos, artisticos que existen en los sectores
populares, y que tampoco se incluya resistir concrelamente ante poderes
injustos mediante la organizacién de base). L.a dimensién de actitudes es

2 La _;m_ﬂll_gr_jcia de eslas dos lemdticas apéréce claramente en 'V\}.AA.. lﬁcu(turabab e
Ithertagao, Sao Paulo, Panlinas, 1986; en especial ‘ver 1a ponencia de D. Luciano Mendes de
Almeida, “Para uma Igreja encamada e libertadora”, pags. 211-219.°
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mds vasta, en especial en el texto A: actitudes de fidelidad al Espfritu, ser
evangelizadores y santos, oracidn, responsabilidad social, amor al préjimo,
reconciliacidn y mucho mas. Asi, la praxis es integral, sin dualismos.

Una segunda constalamén es que esta catequesis cri stocéntrica (tanto en los
textos Ay B, como en los otros dos) incentivan actitudes permanenies, y no
acciones esporédlcas y sin fundamento Es decir, la catequesis es mas para
un seguumemo de Cristo, con todas sus lmphcanmas gue para cumplir
tareas cuanuf cables (terreno que uende hacia el fariseismo). A fin de
cuentas,  como estos textos recalcan -actitudes, depende del proceso
catequético y de sus promotores invitar a obras eficaces (y no encerrarse en
la voluntad la mtenmén) :

Los logros son motivar una vida biblica v doctrinalmente bien ‘orientada,
una vida de conversin, una continua participacion eclesiak: Es la
mteracc:én fe-vida. Sin embargo, aparece mds como una fe que favorcce
acutudes y comportamientos, y menos como estructuras socio- -cultiirales
que se’ ahmentcm de 1a tradlcldn creyente. Es pues baslante umlateral Ia
mteracmdn Es evidente Ia pamcnpacwn de los evangelizados en d:chas
estructuras socm cultura]es §1 No $e catequiza en esa direccion, no se 1le ga a
rafces del comportalmemo humano. Por consiguiente, la interaccion fe- v1da,
mlc1ada en estos textos, tendria que completarse hacaéndola desde el
mensaje hac:a la v:da coudlana ¥ viceversa, '

En cuanto a vacios, es, claramente insuficiente Ia mencién de problemas,
injusticia, idolatrfa, infidelidad. Cada cristiano estd rodeado de una como
red de condicionamiento de su acci6n; la discriminacién racial, social, el
machismo, la manipulacién de aspiraciones mediante los ‘medios’ de
comunicaci6n social ¢ instituciones corruptas, y tanto m4s. Es como una red
todopoderosa que influye en todos y en todo. Esie comportamiento
deshumanizante tiene que ser cuestionado en la ensefianza de la fe, para que
ésta gufe a las personas desde condiciones de pecado hacia condiciones de
unién con Dios y entre los humanos. Si ésto no ocurre, las actitudes muy
positivas (sugeridas en estos materiales de catequesis) pueden yuxtaponerse
a dicho comportamierito deshumanizante, Otra omisién es de incentivos a la
creatividad cultural, que se da en muchos scctores de la poblacién con sus
organismos de solidaridad, auto-defensa, ariesanfa, fesiejos, modos  de
sobrevivencia en tiempos de crisis; estos elementos se-pueden profundizar si
se articula con la ensefianza de una fe liberadora y conlemplativa. -
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En sintesis, una cienta interaccién mensaje-vida; y una débil afirmacion del
pueblo sobre su sabiduria creyente. Esta iltima omisién es grave, lanto para
¢l pobre como pai'a el resto de la poblacién. Los marginados, ya sea en
Colombia, Perd, u otras paries, ticnen energias, esperanzas, proyectos de
vida - digna, ' creaciones snnbéhcas y Treligiosas. -Estas somn: -signos - de
humanizacién universal para los propios marginados, y para _secto_res
acomodados o indiferentes. Afirman los dones que Dios da al pobre y a
todos; afirman la gratuidad de Dios que asf salva a la humanidad. -

Textos CyD.

Estos materiales de Chile y Brasil -asf co_md los anteriores- proponen, en un
diflogo catequético,. una variedad -de actitudes y acciones. Escuchar. la
Palabra de Dios, ser discipulos de Jests, formar parte de’la comunidad
sacramental; éstas no son realidades _urﬁdjmcnsibnales que desembocar{an
en un padrén limitante. Por el contrario, son vivencias de fe en
innumerables niveles y momentos de la praxis. Por eso, textos que presentar.
mtegralmente la doctrina, también son amplios en-su aplicacién ala vida, es
decu entran en correlacién con més aspectos de la vida concreta.

E_slos 1extos también se caracterizan por su carécter bfblico." L.a Palabra de
Dios estd muy presente en los texios A y B. Pero los materiales C y D, junto
con ofrecer abundante reflexion biblica, también 1a vinculan a cada paso del
caminar catequético (por ejemplo, mediante dindmicas 'y didlogos) con la.
actividad humana. ' '

Una constatacujn adiclona] es la- prescntac:én de un cristianismo
acentuadamentie sacramental. No es.que la catequesis sea mstrumenlahzada-
para impartir sacramentos. Se trata de que el calolicismo contiene signos y
celebraciones de la fe (y por eso la catequesis no puede rcduc'irsé a aprender
conceptos). El catolicismo es esencialmente simbélico. Los materiales C y
D convocan a una vida sacramental con densidad eclesial, espmlua]
familiar, socwl

El principal logro, a mi parecer, es la participacion intensa en el proceso
catequético. En parte se debe 4 la calidad pedagdgica de esos texios. Pero no
s6lo ésto. La oracién compartida en familia -y en comunidad, 1a reflexién -
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biblica, la practica sacramental, devocidn a Marfa y rezo del rosario, son
todas actividades encarnadas en el acontecer humano. Hay un buen grado-de
interaccién entre la doctrina 'y la vida (familia, comunidad de base,
concientizacion social). Sobresale lo familiar, donde las mayorfas ticinen
grandes dramas, pero también increfble capacidad de pérdén, de comparur
de creer Juntos de colabomr en la lucha por sobrev1v1r cada dfa '

Por otro lad'o,- existen omisiones. ESs necesario ‘tomar mas en cuenta el
impacto del sistema econdmico moderno, de las estructuras educacionales
oficiales, de los medios de comunicacién masificante, de la industria de la
diversién alienada. Faltan actividades que apunten hacia alternativas. ante
esas agresiones culturales; en particular, alternativas en ¢l comportamiento
juvenil. Algo de esto se plantea en términos de critica al sistema social
vigente, y positivamente de convivencia familiar, amistad, lazos y tareas-
comunitarias. Hay muchisimo mds en una catequesis que contribuya a-forjar
una civilizacion humanizadora.y abierta al Dios liberador. '

Otro- gran problema es fomentar una prictica cristiana familiar y
comunitaria que, lamentablemente, no incluye contacto critico y comumién
con el complejo campo de la religion popular; por ejemplo, los
sacramentales, las fiesias religiosas iradicionales y las nuevas, la piedad
ligada al mundo de la enfermedad y la salud, la peregrinacion, etc. (La
excepcion es que los textos alientan la devocién mariana). De ese modo,
contimia reproduciéndose el esquema de dos catequesrs (aparte de otras) 1a
de muttitudes, y 1a de familias'y comunidades. :

Por consiguiente, estos materiales C y D que tienen tanta calidad en los
rubros ya- anotados, merecen seguir siendo retrabajados. Una mejora
sustancial serfa que la irrupcion del pobre fuera asumida en la caiequesis. Es
una irmupcién con muchas faceias. Subrayo las sabidurias y religiosidades en
las multitudes, en cada uno de los “iltimos', que deben tener mayor espacio
en estos materiales de catequesisi3. Es decir, hay que trabajar mds este

i3 Las sabidurias y religiosidades de los pueblos chileno y brasilero no esiin adn prescntes en
estos lextos de catequesis. Pero sus opciones van en esa direccidn. Por gjemplo, los matenates de
Brasil indican, entre otras, estas opciones: :
- "uma evangelizagao voltada prefermmalmmr.e para os pobrcs na¢ é facil, mas mtenlamos
incluir diversos elementos... :
- “catequese inserida dentto da \-'lda dag comunidades ¢ das familias...”,
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sentido de universalidad, de catolicidad, en 1a ensefianza de la fe. Adn es
incipiente la. catequesis inculturada, en la cual la fe del pobre, (en su
pluriformidad) m#s que un hecho, es un componente bésico en .la
comunicacién del Mensaje. :

L Kok ok Rk

Concluyo este breve ensayo de evaluacion .confiando que aporta a una
revision honesta de- aciertos y vacios en los matena]es de: catequesis. Los
aciertos, en los cuatro casos seleccmnados son - extraordinarios, - si
recordamos la catequesis que predommaba antes de estas ultimas décadas de
renovacion eclesial. Son logros en la metodologfa y medios concretos de
ensefiar 1a fe, con la ya cldsica secuencia: vida-Mensaje-accién. Esta
secuencia permite una mayor inculturacién, no sélo -en el plano de las
intenciones, sino en medio de palpitantes signos de los tiempos. Hay
también grandes logros en una presentacion integral de Ia doctrina, con
excelentes fundamentos biblicos. Son también logros en una evangelizacion
que nutre la vida familiar y la construccién de comunidad, en medio de una
modernidad despersonalizanite,

Pero no sélo hay avances significativos. He anotado reileradamente los
vacios y omisiones, que implican retos. Subrayo estos Gltimos.

- “inserida dentro de 10da 2 colura do povo com suas rigquissimas expressoes de religiosidad
populas” (pags. 11-12, tome V, texto D). Por su parte, el tex1o chileno dice al comenzar:
"cada celebracién debe impulsar a Tos nifios a vivir el evangelio en su ambiente a través de
acciones personales y grupales.. a un compromisc concrelo para Vivirlo duranie la
semana... y los nifios deben anotar en su cuademo su compromiso semanal” (texto C,
'Celebraciones para nifios', libro 1, pegs. 3 y 6). La guia melodolégica en esta cateques:s
chilena sefiala diez criterios, entre los que subrayamos los siguientes:

1) asumir la vida con todas sus riquezas y valores, a nivel personal y comunitario”,
“2) iluminar 1z vida y 1a hlslona con la Palabra de Dios™,
") incentivar a un seguimiento permanente de Jesds, lo cual exige un crecimiento en

su conocimiento y en el compromise solidario de transformar ef mundo™,
"5)  promover un profundo cambio, de actitud y .de juicio de valor, de acnerdo al
" Evangelio”,
“10)  promover una madurez mtegra] de las personas que abarque Jos aspectos himznos
‘ ¥ los especificamente confesionales”, (C. Decker y equipo, Meiodologia,
Catequesis Familiar, Santiago, 1988, pags. 33-34). No cabe duda que estas
opciones y ¢riterios (en los textos C y D) estdn en buen camino. Para avanzar,
en conlacio con las culturas y religiosidades en Chile y Brasil, 1a calequesis
tiene que asumirlas critica y dindmicamente.
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En primer lugar, el reto de escudrifiar los signos de los tiempos. Uno de
¢stos se anoté desde el comienzo de este ensayo: catequizar desde la
creatividad culural. del pobre, contraponiéndose a una uniformacién
transnacional. Vale insistir que la categoria de pueblo no es sindnima de
empobrecido. Pueblo es también quien tiene recursos espirituales y
simbolos propios; con éstos se va comprendiendo méis hondamente la
Revelacion.

En. segundo lugar, Ia exigencia de responder mejor a la catolicidad, a la
insercion del mensaje del inico Salvador en la multifacética -poblacidn
latinoamericana. Muchas pues son las inculturaciones del maravilloso
misterio de la revelacién cristiana. Inculturaciones en pueblos indigenas, -en
millones de urbanos marginados, en afro-americanos, en la juveniud, en la
realidad de la mujer, en sectores con rafces asidticas, en-la dindmica
muchedumbre mestiza, en sectores profesionales y acomodados; cada uno 'y
todos son protagonistas y destinatarios de-la ensefianza de la fe catdlica.”

También recalco un hecho. Hoy proliferan materiales locales y regionales;
es la hora de las catequesis particulares. Es cierto que la metodologfa de
vida-Mensaje-accién se puede dearrollar en cualquier ambiente: Pero los
contenidos de estos tres MOMENtos, 0 mejor dicho las conexiones entre estos
momentos, son inuy precisas, y resultan mds claras en contextos locales y
regionales. Por otra parte, son vahosos los programas de aplicacién nacional
y continental, que expresan la busquecla de 1denudad y tradicién creyente
méas amplla _ S -

Fina]mente, opino que el reto mayor es reconocer la umversahdad del
pobre La sordera hacia su sabiduria, blen comiin en seclores ilustrados,
significa desperdiciar un tesoro inagotable. En un mundo coniemporineo
pragmadtico y obsesionado por el progreso técnico, se vuelve a apreciar la
no-autosuficiencia y el cono"ci_h'liento contemplativo y simbélico que abunda
en los pobres. La interaccién vida-fe (en lo:que se-ha avanzado basiante)
contribuye a una catequesis incultarada. Pero no es éste el inico criterio
para evaluar la inculturaci6n. Va acompaflado del otro criterio: ensefiar 1a fe
desde la sabidurfa tendencialmente universal del pucblo pcbre ¥y
esperanzado. Con estos dos criterios es posible revisar y rehacer la
catequesis, dentro del programa mayor de una 'nueva evangelizacion'. Ya
existen iniciativas sélidas; pero hay mucho camino hacia adelante.
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ANEXO 1: INFORMACION SOBRE LOS TEXTOS
SELECCIONADOS

A. Conferencia Episciopal de Colombia, Catecismo Bdsico para
- Adultos: Creemos en Jesucristo, Bogotd, 1988.

% Elaboracién. Escrito por la Comisién Episcopal d'e. Catequcsis (1981
a 1987). Aprobado por la Congregacion para el Clero, Santa Sede,
1987. 70 mil ejemplares publicados durante el afio 88.

* Destinatarios: personas adultas.

* Contenido. Tres partes: 15 unidades; 72 ‘mensajes’ o capftulos.

I.  Llamados por Dios, Jesucristo nos revela el misterio de
Dios. Jesucristo nos revela que él es el Hijo anico
de Dios. Jesucristo proclama su mensaje. La pascua
de Cristo. Nos anuncia y nos envia al Espintu San-
to. Nos revela el misterio de la Trlmdad

El hombre es imagen de Dios. El pecado atenta contra la
dignidad y grandeza del hombre. En Jesucristo el
hombre llega a ser Hijo de Dios y es llamado ala gloria.
II.  La Iglesia de nuevo pueblo de Dios. 1a Iglesia existe para
evangelizar. La'I'glesia sacramento. de salvacién. Virgen'
Maria, Madre de DlOS en el misterio-de Cristo y de la
Iglesia. IR
[II. En Jesucristo esperamos la vida eterna.
Oraciones del pueblo de Dios. Anexos sobre temas
(Biblia, Magisterio, liberacién, - sectas, .evolucion,
- liwurgia). -

* Estructura de cada 'mensaje’:
- referencia a la vida
- mensaje biblico-doctrinal
To- -aplicacion ala vida -
- celebracion de la fe
- preguntas, réspuestas, memorizar. -
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Vicariato de San José del Amazonas,” Nuestra fe catdlica:

Catecismo para comunidades de la Selva, Iquitos (Peni},1988.

* Elaboracién. Escrito por el Vicariato; redactado por el P. Luis

Castonguay. Aprobado y publicado por dicho Vicariato y también

por Obispo de Pucalipa y Requena. Apobado por Comisiones de
.Fe y de Catequesis -del Eplscopado Peruano. En 1988, dos
: edlcloncs

* Destinatarios: animadores de comunidades cnstwnas, y profesores

de escuela, en caserios de 1a selva,

* Contenido: 35 temas de historia de la salvacidn, vida de Jesis, la

. Iglesia y los sacramentos; oraciones.

"% Estructura de cada 'tema’; -

- nuestra expenenc1a (hechos, etc. )
- Paiabra de Dios

- - explicacién

- . oracién

- resumen {preguntas y respuestas)
- preguntas para el didlogo-

- COMPromiso

- citas biblicas complementarias

- cantos.

“Instituto Arquidiocesano de Categuesis (Santiago, Chile), Al

Encuentro del Dios Vivo, Libro de los Padres, 2 tomos, 1987; Guién
Did4clico, 2 tomos, 1987; Cuaderno del Nifio, 2 tomos,]1988§;
Celebraciones para nifios, 2 tomos,1985.

* Elaboracién. Escrito por equipo del Inslinitdf Carlos Decker, Pbro.

L. Carvacho, Pbro.E. Garcfa, F.8.C., R. Echevertia, Pbro. E.
Céceres, M. Gallardo, M. Gonzdlez, Aprobado como método de
catequesis para el Arzobispado de Santiago (Cardenal Fresno) en
1986; respaldado por la Conferencia Episcopal. 140 ediciones y
reediciones, con un total de 3.488.155 textos (hasta abril de 1988).
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* Destinatarios: padres y madres de familia principalmente, y sus
hijos. (Hay textos especificos para ambiente rural).:

* Contenidos de catequesis a adultos: (Libro de los Padres)
- Serie 1. Arar: se prepara el terreno
Sembrar; anuncio de Jesiis Salvador -
Cosechar: 1a respuesta.

- Serie 2: cinco etapas, con historia de salvacion,
mandamientos, Pascua y Eucaristia, Iglesia.

* Elementos en el libro de los padres':
- 59 reuniones grupales
- 9 celebraciones - -
- 2 jomnadas
- cantos
- anexoes.

* Estructura de cada reunién con padres:
- evaluacion de trabajo con niiios .
- actividad (hecho de vida, etc.)
- lo que Jesus e Iglesia ensefian
- preparacién de conyersacion con el nifio -
- COMPIomiso '
- oracion o
- para recordar (memorizar)

* Elemenios en el 'guidn diddctico’: para guias de reuniones con
padres y unas orientaciones generales.

Pautas para cada reunidn:
- - objetivo _
- - indicaciones generales.
- desarrollo de la reunidn:
+acogida
+trabajo
- +reflexién
+conversacion con el nifio
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+Ccompromiso

+oracién

+despedida
lectura adicional,

* Elementos en ¢l ‘cuademno del nifio":
- 59 temas
- oraciones
- cantos.

* Estructura de cada tema del nifio:
- lee y reflexiona
- trabaja tu mismo
- aprende (preguntas y respuestas).

* Elementos del libro de celebraciones:
- 59 celebraciones
- cantos

* Estructura de cada celebracién:
- bienvenida (con canto)
- actividad motivadora (juegos, eic.)
- frabajo en equipo (de a cinco nifios)
- plenario -
- anuncio de Palabra de Dios
- didlogo
- COMpPromiso

- oracién :
- santo y sefia (memorizacion)

- despedida.

Regional Sul da CNBB, Diocese de Palmas, Arquidiocese de
Curitiba, Crescer em Comunrhao, Livro do Catequista, 5 tomos, 1987-
88.

% Elaboracién. Escritos por equipos de catequesis en Dibcesis de
Palmas y Arquididcesis de Curitiba. Presentacion por obispo a
cargo de linea de Catequesis de la CNBB; imprimawr de
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Arzobispo de Curitiba. Tomo 1-con 13 reediciones desde ¢l 81 al
87; tomo 2 con 16 reediciones desde el 81 al 88, etc.; publicado
por editorial Vozes.

* Destinatarios; catequistas y animadores de comunidades eclesiales
de base; en preparacién a la primera comuni6n, confesion,
confirmacion.

*  Contenido:

tomo 1; crescer en comunhao com o Pai (descoberta
de si, descoberta da comunidade,
descoberta de Deus, descoberia de
Jesucrito),

tomo 2: crescer em comunhao com Jesus - {Jesus,
filho de Deus e nosso irmao; Jesus € sua
missao; o reino de Deus; misterio pascal:
avida nova), .

tomo 3; participando da  Igreja (vida em
comunidade-Igreja; os gestos. de Jesus
Cristo na comunidade eclesial; o
sacramentodo  balismo;  perdao €
reconciliacao; o  sacramento  da

.. Eucaristia), ' '

tomo 4: vivendo a vida nova (Deus nos chama. a
alianga; os profetas; a costitugao do Reino
de Deus: as ben-aventurangas),

tomo 5: pela forga do Espiritu Santo (a vida de
Deus em nos; Deus caminha com 0 seu
povo;. 0 caminhar da Igreja; chamados a
servir, limitagoes da vida humana: Deus €
a maior; o sacramento da crisma). '

* Elementos de cada capitulo:
- idea esencial
- actitudes a despertar
- material
- refiexion para ei catequista
- desarrollo del encuentro
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* Eslructura de cada encuentro:
. la vida (sociodrama, eic.)
- Palabra de Dios, con expllca016n
- oracién y canto
-~ . actividades {en encuentro, en casa)
- . memorizar una frase. - e

ANEXO 2: "REFERENCIAS ALA VIDA' EN LOS TEXTOS
SELECCIONADOS :

Advertencias:

1.

3.

- Recopilo .los. 'hechos de. vida'; menciones de algo concreto,
sociodrama, y otras indicaciones a la vida, ofrectdos en cada reunién,
encuentro, 0:leccion en los textos seleccionados (ver Anexo 1, para la
ubicacion de estas 'referencias a.la vida' en estructura de cada texto).
Resumo, en pocas palabras, la referencia a la vida'.

Los textos también denen fotos, dibujos, oraciones, cantos, que
ciertamente licnen conienido de 'vida' para los leciores. Aunque estos

_ elementos son importantisimos, como todos ellos no estdn presenies en

los cuatro textos, no se analizan aquf ya que no permiten un examen
comparativo de 1os textos.

En el caso del material colombiano, y también del peruano, las
indicaciones a la vida son breves; se-pone la responsabilidad en manos
de losflas catéquistas para hacer teferencias a la vida con mayor
extension y referencias a cada localidad y grupo.

En el caso del material chileno, recopilo los elementos en los dos
libros de los padres y sus guiones diddcticos (material principal en esta
catequesis) v también en los libros de celebramones (ya gue cada una
tiene una actividad mouvadora)

En el material brasilero, recopilo sobre todo los elementos en la
seccidn 'vida' al comienzo de cada encuentro.
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A. Colombia: Catecismo Basico

1. PREOCUPACIONES GENERALES. Preguntas acerca de la
existencia humana. Sentido religioso del hombre. Persona como
criatura de Dios. Jestis en su sentido para nosotros. Comparacion
con el funcionamiento de un 4rbol. Tener aire para vivir.
Importancia del agua. Existencia de misterios. Deseo de
inmontalidad. Cuerpo con alma. Lenguaje del signo.

2. RELACIONES HUMANAS. Amistad. Conocer intimidad de otras
personas. Amar de verdad. Compartir familiar y comunitario.
Hogar feliz. Didlogo con los que queremos. Sentimiento hacia la
madre. Personas modelos. Fraternidad en el pueblo.

3. ACTIVIDADES HUMANAS. Arte de escribir. Bondad hacia quien
sufre. Obras del ser humano. Decir y no hacer. Libertad en la
sociedad. Héroes humanos. DesSrdenes en cada uno. Miedo.
Talento en cada persona. Frutos de trabajo y de amor. Adoptar
huérfanos y abandonados. Cuerpo humano maravilloso. Necesidad
de comunidad. Recibir regalo. Familia. Crecimiento humano.
Superacion personal. Comer juntos. Enfermedad. Crisis familiar y
matrimonio. Muerte. '

4. PROBLEMAS SOCIALES. Cambios acelerados y buscar
seguridad. Idolos de dinero, poder, placer. Preferencia por los
adinerados y famosos. Lucha por poder y riqueza. Rivalidad y
pleitos. Coniaminacién de medio ambiente e inmoralidad.
Fratemidad modema sin Dios. Atropellos hoy a la persona
humana. Violacién de derechos. Pecado social y sus expresiones.

B. Perii; Catecismo para comunidades de la sefva

1. CULTURA REGIONAL. Contacto con la naturaleza. Relatos
amazdnicos sobre la creacién. Proyecto material y social.
Experiencia de dar una noticia. Relatos amazénicos sobre Jests.
Deseo de vivir en tierra sin injusticias. Cambiar de costumbres.
Tradicionalismo.
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. RELACIONES HUMANAS. Prometer algo a alguien. Maternidad.

Salvar a quien se ahoga. Familia. Pocos perdonan. Atencién a
persona enferma. Matrimonio natural.

. ACTIVIDADES HUMANAS. Enfermo en familia. Celebrar

héroes nacionales., Miedo. Familia. Signo como el saludo.
Cobardia. Muerie.

. PROBLEMAS SOCIALES. Injusticia social. Maldad humana a

pesar de conciencia y de ley. Maltrato social. Cambios en el pais.
Falta de organizacién campesina.

. PRACTICA RELIGIOSA. Pensar en el Creador. Oracién.Creencias

en Jesls. Motivaciones para el bautismo. Misa. Animador en la
comunidad. Sanios peruanos. Creencia en la vida futura. Afio
litdrgico. '

Chile: Al Encuentro del Dios vivo

. SITUACION HUMANA.

- En 'libro de los padres’. Amor se enfria. Maduracién en
adolescencia. Vicios. Rasgos de comunidad. Belleza y
bondad que nos rodea. Dar comida a otro.

- En ‘celebraciones con nifios’. Juego con letras 'amigo’.
Juego: la necesidad de otros. No cumplir con una amistad.
Juego de preseniacion. Juego de dibujar a ciegas. Juego de
rompecabezas. Paseo al campo.

2. VIDA FAMILIAR.

- En 'libro de los padres’. (Nota: en cada encuentro los padres
evalian su conversacion con los hijos que catequizan).
Preparacion a primera comunién. Comunicacién entre
- €sposos. Agruparse con otros padres/madres. Carifio ¥y
problemas en la pareja. Papis immesponsables o ausentes.
Evaluacidn relacién padres-hijos. Planes para dicha relacién.
Sexualidad. Machismo. Caso hijo que escapa del hogar.
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Dominio de padres sobre hijos. Crecimiento y talentos
personales y en pareja. Cena pascual.

En ‘celebraciones para nifios’ Escenificacién de pelea
familiar. Dindmica de comunicacién familiar. 'Collage’ sobre
la familia. Juego de familia ideal. Entrevista hacia padres.
Escenificacion de no mentir a padres. Contrasies entre
familia unida y familia conflictiva. Ser guiados por los
padres. Acompafiar a madre enferma.

3. CONDICIONES SOCIALES.

En libro de los padres. Fotos de pobres. Esclavitudes
personales y colectivas. Compromiso sindical. Idolatria del
dinero y opresiones. Auioritarismo socjal. Mentiras en
medios de comunicacion. Abusos conira personas débiles.
Prepotencia gobemantes. Dictadura. Persecucién miilitar
contra agentes pastorales. Anhelo de libertad. Normas
pablicas. Derechos humanos. Construir la sociedad. Cambios
en la sociedad.

En ’celebraciones para nifios’. Fololenguaje sobre noticias
buenas y malas. Teatro sobre problemas sociales. Juego sobre
pobreza y riqueza. Mimos sobre lo masculino y lo femenino.
Escenificacién de profeta. Dindmica sobre diferencias
humano/animal. Juego de liberar a otros esclavizados, Teairo
de felicidad por consumismo. Juego de presidente del mundo
y su programa.

4. EXPERIENCIA CRISTIANA.

En 'libro de los padres'. Varias veces es lectura y didlogo en
base a la Biblia. Recuerdo de primera comunién de padres.
Educar hijos en fe-vida. Conocimiento y préctica de ser
catdlico. Opiniones sobre Jesds. Acercarse a Jestis. Rasgos
humanos de Jesuis. Escuchar la Palabra de Dios. dindmica
sobre 'buena noticia'. Imdgenes de Jesis. Ideas erréneas sobre
Dios. Oraciones. Pecado y perdén. Opiniones sobre la
confesién. Fe en 1a resurreccion. Imagen de Marfa. Opiniones
sobre dia domingo. Individualismo religioso. Opiniones sobre
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la Iglesia. Estar bautizados. Hechos sobre comunidén. Carta de
A. Luciani. Pecados del mundo. Cristiano encarcelado.
Laicos en la Iglesia., Apreciar al Papa. Ministerio del Obispo.
Sacerdote, didcono, religiosa. Responsabilidad econdémica
hacia 1a Iglesia.

- En 'celebraciones para nifios’. Usc de Biblia. Juego biblico.
Mimos biblicos. Juego -sobre cdmo es Dios. Escenificacidn
sobre oracién. Afiche sobre amor. Juego describir pecados.
Ronda de muerte y resurrecién. Juego de persona que guia a
otra. Leer en cuaderno. Escenificacion de Maria. Teatro sobre
catequesis. Juego de ser Iglesia. Juego sobre mandamientos.
Escenificacion  sobre  mandamientos.  Critica de
supersticiones. Juego sobre la cena pascual. Teairo sobre
pascua. Teatro vida de Jesis. Como se siente en la Misa.
Dindmica sobre Jesis. Dindmica de agradecer a Dios.
Dindmica sobre la misa. Dindmica sobre la misién.
Evaluacién de catequesis. Dindmica sobre Maria. Orar juntos.

Mural sobre el Papa. Dindmica sobre Obispo. Dindmica sobre
sacerdote. Dindmica sobre economfa de la Iglesia. Concurso

sobre lema de catequesis.

Brasil: Crescer em Comunhao

1. SITUACION HUMANA. Cosas naturales y fabricadas. Cuerpo
humano. Imporiancia de las manos. Pies para andar. Qjos para
admiracién. Escuchar a otros. Comunicacién entre personas.
Talentos de cada uno. Ver naturaleza y agricultura, Dindmica de
colaboracién., Amistad, perdén, amor. Gestos de amor.
Enfermedad y amistad. Temores, Conversacion. Nace un nifio/a.
Dindmica de nombres. Caso de dos amigas. Falta de solidaridad y
colaboraci6n. Ver crecer plantas. Caso ayuda a familia de
enfermo. Valor de amistad. Reconstruir la amistad. Acogida a
grupo de catequesis. Didlogo de la unidn. Anciano ejemplar en
comunidad. Varios ejemplos de signos sacrameniales. Dindmica
de separacion en grupo. Significacién del pan. Compartir
alimentos. Sexualidad. Comunicacién verbal. Simaciones de




esperar. Experiencia y casuas de sufrimiento. Lo mds admirado en
_ otros. Contar a grupo cémo es la fe de cada uno. Generosidad en
dar comida. Didlogo sobre separacion de persona querida.

2. VIDA FAMILIAR. Didlogo sobre felicidad familiar. Cuidar a un
familiar. Ayudar a madre en casa. Dindmica con fotos de
familiares. Comida familiar. Caso hija cambia de conducta.
Didlogo sobre familia e Iglesia. Didlogo sobre amor familiar,
Respeto a padres. Didlogo sobre un acentecimiento. Didlogo sobre
foto familiar. Recién nacido y crecimiento. Actitudes de jévenes
ante matrimonio.

3. CONDICIONES SOCIALES. Comunicacién humana. Didlogo
sobre trabajo humand. Ejemplo de colaboracién comunitaria.
Condiciones de felicidad e infelicidad. Comunidad que sufre y es
ayudada. Caso persona despreciada. Qué es una comunidad. Casbs
de desunién y opresion. Compartir con €l préjimo. Migracion.
Hechos de no respeto. a la vida. Necesidades humanas e
injusticias. Tiempos de crisis social. Riqueza y otras falsas
bienaventuranzas.  Violencia y.  no-violencia.  Personas
_consideradas mejores. Auioridades. Reglas sociales. Didlogo
sobre esperanzas sociales. Dramatizacién de casos de esperanza.
Entrevista en comunidad sobre la esperanza, Teatro de ires formas
de relacionarse con pobres. Hecho sacerdote encarcelado. Didlogo
critico sobre 1a libertad. Texio de historia que margina al pobre.
Didlogo sobre condiciones injustas. Critica a opiniones sobre
-profesiones. Didlogo sobre personas enfermas y pobres. Hechos
de vida de cristianos activos,

4. EXPERIENCIA CRISTIANA. Ver cosas creadas por Dios. Familia
eclesial. Naturaleza manifiesta a Dios. Personas nos comunican a
Dios. Dindmica con figuras del pesebre. Caso invitacién a preparar
liturgia. Dramatizacién biblica. Caso de martirio. Dindmica con la
cruz. Conversacién sobre Jesis, Recuerdo de visita del Papa. Caso
de comunidad eclesial de base. Gestos de perdén. Qué es la
alianza. Dibujar a Dios. Quehacer dominical. Profetas de hoy.
Contra-signos del Reino. caso de catequista generoso. Normas de

. la Iglesia. Dibujar ¢l cielo. Imédgenes de Marfa. Cruces y seflal de




la cruz. Grupos que viven o no viven la fe. Bendiciones y objetos
benditos. Imdgenes sobre Dios. Quién es Jesis para mi. Opiniones
sobre sacramentos. Persecucién a cristianos. Vergilienza de tener
" fallas. Cambios en la Iglesia. Templos en bamrio. Religiones y
costumbres que deforman a Dios. Servicios por sacerdote y
religiosa. Uncidn de enfetrmos. Creencias sobre difuntos.
Opiniones sobre cielo e infiemo. Signos del Espiritu Santo,
diglogo sobre el uso del aceite. '

ANEXO 3. 'MOTIVACION A LA PRAXIS' EN LOS TEXTOS
SELECCIONADOS

Advertencias:

1.

Recopilo las indicaciones, en los textos, a acciones y actitudes
cristianas, es decir 'motivaciones a la praxis’ ya sea familiar, social,
religiosa. No incluyo, en el s1gu1ente resumen, las oraciones, cantos,
dibujos, preguntas y respuestas a memorizar, tex10s de reflexién y citas
biblicas; t0do 1o cual también es parie de una préctica cristiana; pero
como todos los textos no tienen todos estos elementos; no es posible un
andlisis comparativo. Esta comparaci6n si puede hacerse en el terreno
de indicaciones para acciones y actitudes en la vida diaria; y por eso es
el material recopilado. Ademads, hay una correspondencia entre el punto
de partida (referencias: a Ia v1da ver Anexc. 2) y la conclusién
('motivaci6n a la praxis’). :

Cuando el texto tiene muchas sugerencias de actividades, y cuando
son exlensas, entonces anoto las principales en términos del contenido
de cada secci6n o capitulo, y las anoto en pocas palabras,

La aplicacién de la doctrina a la vida no es una tarea uniforme y
mecédnica. Depende de circunsiancias, grupos, habilidad del catequista,
y tanto mds. Por eso los textos no son recetarios de praxis. Por ejemplo,
¢l texto colombiano aconseja ai caiequisia “esiar muy alenio al
contexto existencial, a fin de facilitar el ‘proceso de maduracién de la
fe’ en cada grupo, con su propia especificidad” (pg. 11). En este




A.

Nedellin, VoI, 1o, ND, D, fHarsy e (o900 =

sentido, .10 que ocurre en el proceso de catequesis (en cuanto a
aplicacion a la vida) es mucho mdés de lo que estd escrito.

En el caso del material de Chile, considero el Tibro de los padres’,
que incluye indicaciones a la accién del cuerpo de la explicacién, y su
seccién de ‘compromiso’ es una invitacién a cada uno en silencio a ver
qué compromiso asume y "Celebraciones para nifios", que s tiene una
seccion de actividades y compromisos,

En el caso del material brasilero, en los cinco tomos recopilo las
indicaciones en las secciones 'actividades' y 'en casa', resumiendo las
sugerencias mas ligadas a la vida cotiana.

Colombia: Catecismo bisico

1. ACCION HUMANA. Transformar el mundo. Bondad hacia quien
sufre. Cuidar la naturaleza, Perjuicios contra familia y barrio.
Frutos u obras humanas. Ayudar al nccesitado. Respetar dignidad
de otros. Respetar derechos de otros. Promover a necesitados.
Pensar la realidad social. .

2. ACTITUDES RELIGIOSAS. Obediencia de fe. Dejar idolos como
la violencia y la infidelidad. Ser Iglesia. Fidelidad al magisterio.
Amor mutuo. Decidirse por Cristo. Ser imagen de Dios. Optar por
Dios o por idolos. Quién es Jesis para nosotros. Responder a
Jesiis. Tener actitudes de Jesids. Cambiar por causa del Reino de
Dios, Vivir como hermanos. Anunciar el Evangelio. Vivir las
bienaventuranzas. Vivir la ley del Espiritu. Una vida moral.
Conciencia de la Trinidad. Conciencia de pecado. Confrontar el
pecado social. Vivir como hijos de Dios. Preocupacién por esta
tierra y por la etemidad: Ser santos. Espiriin misionero.
Evangelizar en la familia y en grupos. Vivir lo que creemos,
Asimilar el mensaje de Jesds. Vivir el bautismo. Vivir el
matrimonio. Devocién a Marfa. Esperanza ante la muerte.
Preparamos a la vida eterna. Conciencia de 1a comunién de los
Santos.
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3. COMPROMISO CRISTIANO. Estudiar el catecismo. Leer texto del
magisterio. Recibir. los sacramentos. Hacer oracién. Celebrar
Navidad. Participar en la Misa. Amar a los demds. Formar la

" familia parroquial. Devociones y rezo del rosario. Formar parte de
la di6eesis. Adhesion al Papa. La familia como iglesia doméstica.
Vivir unidos para ser signos de Dios. Lirgia parroquial.
Colaborar con sacerdoies.

B. Perii: Catecismo para cornunidades de la selva

1. ACCION HUMANA. Respetar personas y la naturaleza. ‘Mingas' o
trabajos piiblicos. Denunciar la injusticia, Compartir lo aprendido.
Apoyar a personas mdas necesitadas. Servir hoy a un vecino.
Practicar lo que dice Mateo 25. Hacer un servicio hoy. Visitar a
enfermo. Tratar bien a persona querida. Estar al servicio de padres
de familia. '

2. ACTITUDES RELIGIOSAS. No malograr a personas que son
imdgenes de Dios. No pecar, actuar bien. Examen de conciencia
petsonal y social. Vivir conscientes de 1a presencia de Dios. Vivir
hoy alegres como discfpulos. Escuchar al Espfritu. Conversidn.
Imiiar a Santo. Vivir cada dfa con Jests al lado de uno.

3. COMPORTAMIENTO CRISTIANO. Oracién. Los diez

mandamientos. Leer -el ~Evangelio. Aprender oraciones

- fundamentales. Hacer sefial de la cruz. Ir a Misa. Invitar a otros a

Ia Misa. Los sicie sacramentos. Oracidn al Espiritu. Leer Biblia

cada dfa. Reconciliarse con persona ofendida. Colaborar en la

capilla. Compromiso social como cristiano. Preguntar sobre la
vida de un Santo,

C. Chile: Al Encuentro del Dios Vivo

1. SERVICIO A LA COMUNIDAD.
- En'Libro de ios padres’. Soluciones a probiemas en barrio.
Ser servidores de la comunidad. Ser servidores de los
necesitados. Trabajar para 1os demds.
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En Celebraciones para nifios', Plantar arboles. Arreglar

- drboles. Adomar. una sala de reunién. Distribuir ropa usada,

botellas y diarios. Servicio a los més pobres. Comprension

- hacia otros. Dialogar con persona desconocida. Campafia de

salud contra cigamo y alcohol. Enviar alimentos a un
comedor popular. Semclo al prépmo lal como hacia la
Yirgen Mana

2. ACCION HUMANA Y FAMILIAR.

En TLibro de los padres’. Amor entre esposos € hijos.
Comunicacién entre esposos ¢ hijos. Amistad entre padres ¢
hijos. Trato entre padres e hijos. Defender derechos de otros.

Arreglar el mundo. Sexualidad correcta. Desarrollo humano..

Padres favorecen la responsabilidad de los hijos. Liberacion.
Liberar a otros. Trabajo. Mejorar y transformar la sociedad.

En ‘Celebraciones para nifios’. No pelear con hermanos-as.
Ayudar a padre y madre. Ayudar a padres a dialogar. Ser
fcspetuqéos con los demds,. No usar palabras malas. Complir
los pedidos de los padres. No tener malas amistades. Amor a
los padres. Unidad familiar. Luchar contra la flojera. Ser
responsables. Visitar enfermos. Cuidar el-cuerpo de cada uno.
No golpear a otros. Levantarse temprano.

3. ACTITUD RELIGIOSA.

En 'Libro de los padres'. Amar a Dios y al préjimo. Revisar

- el ser catllicos: Ser discipulos de Jesis. Sencillez y

humildad. Ser libres y liberar. Compartir. Arrepentirse del
pecado. Ir por Maria a Jesiis. Alianza con Dios. No creer en
idolos. Practicar las bienaventuranzas. Formar Iglesia. Vivir
en comunidad. Arrepentimiento. Recibir la Palabra de Dios.

- Alabar y agradecer a Dios. Estar preparados para recibir a

Jestis. Devocion a Maria, Madre de Cristo.

En 'Celebraciones para nifios’. Hacer la voluntad de Dios.
Cambiar para vivir mejor el afio. Usar los talentos.
Abandonar la supersticién. Vivir las bienaventuranzas
duranie la semana. Dar gracias a Dios. Mejorar la amistad
con Jesus.

e T
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4, COMPORTAMIENTO CRISTIANO.

- En 'Libro de los padres’. Unas 40 veces se pide a padres leer
la Biblia. Cada vez se pide a padres conversar/ensefiar a hijo
o hija. Padres piden a hijos ir a celebraciones de catequesis.
Rezar en familia. Hacer varios tipes de oracién. Confesarse.
hacer oracién, Vivir el bautismo. Cumplir los mandamientos.
Triunfar sobre males concretos. Recibir la Comunién.
Actividad laical en la parroquia. Amor y obediencia al Papa.
Adhesion al Obispo. Apoyar al sacerdote. Orar por
vocaciones. Aporte econdmico a la Iglesia. Integrarse a la
“comunidad eclesial.

- En 'Celebraciones para nifios’. Participar en la catequesis.
Memorizar la doctrina. Pedir a padres que nos hablen de
Jestis. Compromiso de ser amigos de Jesds. Leer con los
padres la Biblia. Hacer un compromiso y leeilo en la oracion.
Orar 'en momentos importantes del dfa. Aporte econémico a
Parroquia que ayuda a necesitados. Hacer sacrificios.
Examen de conciencia. Oracién a Marfa,. Memorizar los diez
mandamientos. Asistir a Misa. Visitar la capilla. Escribir una

" oracion. Rezar por ¢l Papa, Carifio hacia el Obispo.
Contribuir econdmicamente con la parroquia.

D. Brasil: Crescer em Comunhao

1. ACCION HUMANA Y VIDA COMUNITARIA. Apreciar al ser
humano como imagen de Dios. Con €l cuerpo, hacer el bien. Con
manos, actuar como Jesis, Con pies, ser servicial. Ver la belleza.
Apreciar talenios en uno y en otros. Vivir con los demads. Plantar

- sémilla, drbol. Ayudar a otros a ser felices. Acercarse a quien no
tiene amistades. Gesios de reconciliacién. Ayudar a otros con
alegria. Ver cualidades de otras personas. Conocer signos. Ayudar
a persona sufriente. Repartir a los demds. Visitar enfermo.
Reconciliar a quienes se pelean. Admirar a otras personas.
Amistad con otro del grupo. Saludar a otros del grupo con sonrisa.
Carta a amigo que vale la pena vivir. Buscar en vecindario una
persona enferma. Organizarse para ayudr a personas enfermas.
Ayudar cuando muere una persona. Actividad para que la
comunidad sea m4s cristiana.
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2. CONVIVENCIA FAMILIAR. Ayudar a padres. Trabajos en la
T casa. Conversar con Ppadres sobre Dios. Leer la Biblia con los
padres. Invitar a padres a reunién de catequesis. Dibujar la
familia de cada uno. Rezar con los familiares. Ayudar en tareas
de la casa. Gestos de comunién con los familiares. Hablar con
padres sobre la calequesis. Ayudar a mam4. Didlogo con padres
sobre grupos comunitarios. Imporancia de comida en familia.
Preguniar a padres sobre las bendiciones. Dialogar con padres
sobre el trabajo que realizan y lo que el joven desea hacer en la
vida. Dialogar con padres sobre amor entre elios. Didlogar sobre
familias religiosas en la Iglesia. Ver qué hacer para que la fami-
lia sea mds cristiana. Leer textos de la Biblia con la familia.

3. CONCIENTIZACION SOCIAL. Servicio a los demds. Trabajo
comunitario. Dibujar casos de unién de desunién. Como ayudar a
necesitados. Personas al servicio de la comunidad. conversar sobre
la comunidad. formar parte de grupos comunitarios. Ver maldad
en ¢l mundo, Respeto a propiedad ajena. Idolos en sociedad
actual. Por ¢qué hay pobreza? Cémo debe ser una autoridad?
Influencia en la propaganda en nuestra accién. Leer texto sobre
libentad. Preguniar a otros cudndo sienten miedo. Entrevislas sobre
profesiones mas valorizadas. 'Collage’ con mensaje de liberacién.
Vivir las virtudes.

4. COMPORTAMIENTO CRISTIANO. En m4s de una docena de
gncueniros se pide a nifios y jovenes leer la Biblia y dibujar
hechos biblicos. Escuchar a Dios. Hablar la verdad y orar.
Apreciar 1a creacion bella. Trabajar colaborando con Pios. Vivir
en Iglesia. Amar hasta a los enemigos. Amor a Dios. Otras
personas nos muestran a Dios. Escribir una oracién. Imitiar a
Marfa. Rezar cada dia. Rezar el rosario. Hacer un pesebre. Dra-
matizacién biblica. Escribir e] Padre nuestro. Participar en la Eu-
caristfa. Practicar los mandamientos. Cada dfa hacer la sefial de
la cruz. Presenciar un bautismo. Dibujar ! compromiso bautismal.
Reconocer males y-pecados. Accién de perdonar. Discernir falsos
dioscs. Actividades del dia domingo. Visitar enfermo. Cumplir
mandamientos de la Iglesia. Preguntar a otros sobre cielo e
inflemo. Devocidn a Maria. Hacer una cruz. Aprender lemas
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religiosos. Responder a pregunta sobre religion, -Qué medios en la
comumdad nos ayudan a crecer. Entrevisiar a miembro de la
comunidad sobre el sentido del sacramenio. Particpar cn un
“sacramento. Dramatizacién sobre martires de hoy. Teatro de
Iglesia privilegiada e Iglesia perseguida.Estudiar sobre primeros
evangelizadores. en la regién. Memorizar -un ave Maria
latinoamericana.- Buscar algo de macumba o de San Cipriano.
Investigar formas de religion impura. Entrevistar a sacerdote de la
jparroquia. Hacer entrevista sobre cielo ¢ infiemo. Carta a Obispo
pidiendo la confirmacion. Imégenes dc frutos del Espiritu.
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INCULTURACION
Y METODOS CATEQUISTICOS

P, Roberto Viola, S.].

El tema se centra socbre la relacién existente entre la accion de incul-
turar y los métodos en catequesis.

En una primera parte haremos un acercamiento al tema y en una
segunda parte trataremos directamente los métodos en su relacion
con las culturas. - : :

L- Acercamiento al tema
Descripcién del término “‘catequesis’’

El concepto de catequesis tiene una larga historia vetero v nuevo-
testamentaria. En el curso de la historia de la Iglesia ha ido evolucio-
nando, ' '

Hoy dia hay una pluralidad de descripciones de la catequesis. Para
nuestro trabajo diremos que catequesis es: la educaciébn progresiva e
integral en la Fe. Se trata de ‘‘poner no sélo en contacto sino en comu-
'nibn, en intimidad con Jesucristo’ (CT 5).

Pero también esta claro que ‘“la catequesis tiene necesidad de reno-
varse continuamente en un cierto alargamiento de su-concepto mismo,
en sus métodos, en la blsqueda de un lenguaje adaptado, en el empleo
de nuevos medios de trasmision del mensaje” (CT 17). .

Existe la catequesis que tiene como destinatarios a personas o grupos.
También existe la catequesis que se-hace a grandes multitudes como
pueden ser los santuarios, concentraciones religiosas y las que se reali-
zan a través de los grandes medios de comunicacion.
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En estas diferentes situaciones pastorales, el término catequesis se
aplica de modo analogo.

Nosotros en nuestro trabajo nos referimos a la catequesis grupal o
comunitaria que es el principal modelo —analogatum princeps—al que
hacen referencia las otras modalidades catequéticas.

Es en la catequesis grupal ¢ comunitaria, en donde el proceso de in-
culturacion adquiere toda su importancia.

Esta restriceion de nuestro trabajo no niega la importancia y urgen-
cia de la catequesis masivas que necesitan estudios detallados y un lar-
go abanico de experiencias pilotos,

Descripcion del término “Ineulturacién”

En pastoral en las iltimas décadas se asumid el término “ineulturar”
para expresar el proceso por el cual e} mensaje de la Fe, es difundido
v encarnado en una cultura, se expresa con los elementos culturales
del grupo humano, los purifica de los aspectos deshumanizantes
y vitaliza con nuevos valores a la cultura misma. Asi la cultura es enri-
quecida y a su vez enriquece a la Fe con nuevas expresiones,

{ os observadores

Hay gente de cultura diferente a Ia nuestra que nos estudia y obser-
va: qué comemos, ¢dmo nos vestimos, cdmo nos amamos y nos odia-
mos, cuanto medimos

Después escriben sobre nosotros con gran erudicién ¥ acopio de da-
tos. Pasamos a ser un grupo étnico va clasificado y conocido.

Acaso ellos, los observadores, ;no se dan cuenta de que cuando hos
observan, nosotros ya no somos nosotros mismos? La ohservaciéon cam-
bia nuestra conducta.

:No se dan cuenta de que ellos nunca podrin contar lo que somos
sino lo que ven de nosotros? Concluimos con la imposibilidad de 1o
“‘objetivo puro” y reclamamos que el observador se incluya como un
elemento distorsionador en o observado. Por Io tanto, hay que renun-
ciar a la pretension del conocimiento cabal de “otra cultura™.

Quiza cuando e! Evangelio nos prohibe un juicio definitivo sobre otra
persona: “no juzguen y nc seran juzgados”, estd senalando un limite
absoluto, gque nos lleva a aceptar la ignorancia eomo una inevitable
companera de camino. -
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Algunas propuestas

Admitimos estos limites, nos volvemos a preguntar sobre la incul-
turacién de la Fe v el papel que juegan los evangelizadores.

Brevemente, hacemos la siguiente propuesta:

Toda predicacion es un elemento que modifica la cultura. Todo pre-
dicador debe ser consciente de esas modificaciones, Toda predica-
cidbn gque pretenda estar perfectamente a tono con. la cultura de los
oyentes, cae en la arrogancia. Solo el Espiritu posee el poder de hablar
desde la identidad misma de las personas y de las culturas. Los predica-
dores no deben creerse los propietarios de la “inculturacion de la Fe”,
Los catequizandos u oyentes tienen también un papel protagonico
e irremplazable.

A veces el afin desmedido de los catequistas por la inculturacion los
lleva al estancamiento. Antes de catequizar son tantos los requisitos,
que deben llenar que tarde o nunca llega el momento del anuncio ex-

plicito.1

IL- Métodos y culturas

Existen métodos catequisticos que posibilitan una tarea de 1ncultu-
racion y otros que la rechazan.

Distingamos para esta finalidad tres tipos de métodos. Dado que
son dificiles de nombrar sin prejuzgarlos, los llamaremos A, B y C.

Método A

. El método A consiste fundamentalmente en lecciones v explica-
ciones que da el catequista siguiendo un determinado texto. La ta-
rea del catequizando es ir asimilando lo que se -ensefia orientando su
vida de acuerdo a esa ensefianza.

A este método A corresponden diversos catecismos de préguntas ¥
respuestas, muchos textos de religién v las catequesis- consistentes en

1. Lo opuesto a esta actitud tan exigente, es la de aquéllos que prescinden de toda
incuitvracidn. Afirman que Jes(s es el mismo en China que en Asia, y que los
hombres y mujeres son también los mismos. Esta posicién cae en la ingenui-
dad de creer que se predica el mensaje “gquimicamente puro™. Serfa muy ficil
demostrar que ellos arrastran inevitablemente su propia cultura, su propia idio-
sincrasia e ideologia.
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exposiciones de los catequistas, o de especialistas traidos para ofre-
cer determinados temas, por ejemplo: doetrina social de la Iglesia, edu-
cacion en el amor, cristologia, ete., ete. :

Dentro de esa misma categoria haremos entrar los encuentros pre-
bautismales o prematrimoniales, cuando se reducen a escuchar una ex-
posicion y en general las catequesis que usan los Mass Media,

El método A puede ser muy fastidioso y aburrido, pero también
_puede ser atrayente y cautivante, de acuerdo a las condiciones del cate-
quista - expositor. Desde el angulo de esta ponencia los clasificamos
como un método que en cuanto método no tiene en cuenta la incultura-
cion,

La falta de inculturacién no proviene tanto del catequista, que
puede estar inserto en la culiura del grupo, como de la estructura del
método que llamamos A. Al no brindar la posibilidad de un cierto papel
protagdnico a los catequizandos, se disminuye y, a veces, se anula Ia
posihilidad de inculturacion, al mismo tiempo que aumentan en forma
cosiderable ios riesgos de malos entendidos en aspectos fundamentales
del mensaje evangélico. Este hecho se agrava cuando el catequista expo-
sitor pertenece a otra cultura.

Método B

El método B en su estructuracion ofrece ocasiones de intervencion a
los catequizandos bajo la forma de preguntas. A diferencia del anterior,
en donde la palabra tenia una sola direccion: catequista - oyente; en
éste hay momentos en los cuales la onentac:on puede sexr contrana
0 sea oyente - expositor.

Desde el punto de vista que nos interesa, este método ofrece ciertas
posibilidades de inculturaciéon en la medida en gue el expositor puede
formarse una cierta idea del modo de reflexionar del grupo. Sin embar-
go, de hecho, el método ofrece pocas posibilidades,

En primer lugar, las preguntas estan condicionadas por la exposicion.
No brotan del fondo cultural de los oyentes, sino del juego dxalectico
‘presentado por el expositor.

Con facilidad las preguntas estan defectuosamente formuladas y son
incapaces de revelar el verdadero trasfondo cultural. Y también, facil-
mente las respuestas no consiguen Ilegar al terreno en donde se juegan
las opciones personales,

En ei fondo, el método que llamamos B se diferencié boco del A.
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Método C

.F] método C se diferencia de los dos anteriores porque crea las condi-
ciones necesarias de comunicacidén para que el grupo se exprese. Existe
una instaneia muy importante en donde el categuista es un ovente aten-
to, un discipulo modesto del grupo.

Este método no se identifica con lo que se entiende en sicologia co-
mo la “no-directividad”’. En el método C el catequista tiene un objeti-
vo: se trata de la educacion en la Fe, en el desarrollo de un determina-
do .aspecto del mensaje evangélico, donde integrar un espacio para la
expresion del grupo, es esencial ¥ forma parte del objetivo.

La creacion de estos ‘‘espacios comunicativos” es uno de los aspec-
tos mas importantes del método llamado C.

El coordinador debe poseer las cualidades inhatas ¥ las- técnicas per-
‘tinentes para conseguir esos espacios, situarse en ellos y aprender lo que
el grupo enseiia a un escucha atento y respetuoso.

Algunas consecuencias

De la relacién entre proceso, inculturacion y métodos catequisticos
se pueden deduc1r algunas consecuencias que. proponemos a
continuacion: o

a) Una catequesis inculturada no supone una catequesis experta en
“ciltura popular”. Requiere en cambio un catequista de espiritn abier-
to y con suficientes técnicas para ir aprendiendo en el desarrollo mismo
de su ministerio.

b) Una éatequesis inculturada supone un cétequista capaz de com-
prender al otro antes de juzgarlo o responderle apologéticamente.

¢) Una éatequesis inculturada necesita formar catequistas conscientes
de que el Espiritu actila en los catequizandos, vy que é] debe sensibili-
Zarse para perc1b1r su accion dentro de marcos muy dlferentes a Ios
suyos. . _

d) Quizas uno de los aspectos mas dificiles de esta catequesis incultu-
- rada sea la de mantener otra ezugencla propia del mmmteno como es la
de una exposicién integral del mensaje.

Al respecto, digamos que el catequista debe tener conciencia de estos
'dos aspectos: en primer lugar, todo lo que Dios ha revelado de si mismo
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lo ha hecho para Hevar a la humanidad a su plenitud.2 O sea que toda
revelacion de Dios, posee un poder transformador para el ser humano.
Ninguna verdad de Fe pasa de moda.

En segundo lugar, debe tener conciencia que si la verdad de Fe es ac-
tualisima, la expresién de esa verdad estd supeditada a culturas quizas
muy diferentes a la que vivimos nosotros, Una misma verdad de Fe
puede expresarse en forma diferente segin las culturas,

La Iglesia a través del ministerio de la catequesis lleva a la Verdad, pe-
ro para llevarla ¥ trasmitirla tiene que saber encontrar las expresiones
adecuadas y hallar ofras nuevas, significativas e impactantes para las
mujeres v hombres de otras culturas,

e) Una catequesis inculturada formara catequistas conscientes de que
la transmision del mensaje se hace con la palabra y los comportamien-
tos. Creer no significa saber repetir una respuesta pre-fabrlcada, sino ir
viviendo la alegria en un proyecto de fratermdad

Hay diferentes formas de ser humano. En esto como en tantas otras
cosas la naturaleza es prodiga. Innumerables las formas de vida, innume-
rables las particulas subatomicas que componen eso que llamamos ma-
teria: innumerables son las formas del ser humano y-sus expresiones.

Las posibilidades deshordan al individuo y al grupo Cada cultura de-
sarrolla algunas mientras otras quedan ocultas. -

En cada hombre se oculta Cristo y en Cristo se manifiesta la plenitud
del hombre,

Esa plenitud del hombre va mucho mas alla de si mismo ; se trascien-
de.

Si Dios nunca puede ser expresado totalmente por mnguna crlatura,
el homb re, su imagen tampoco puede serlo.

Las dlferenclas de culturas expresan las dlferenteé formas del ser hu-
mano. Cada una de ellas es capaz de expresar vm'ladas facetas de] hom-

bre

" 8i Cristo es el ser humano pleno, la cultura manifestard facetas de
una rigueza inabarcable. Cada cultura, podriamos decir, tiene su propio
carisma.

2. S.Treneo Ad haereses. IV. 20,' 7:
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Métodos que reconocen esta accion del Espiritu son justamente
aquellos gue dan lugar a una inculiuracion de Fe.

Métodos que en el fondo son un acto de Fe en la maravilla de Dios
que nos ama. Un acto de Fe en nuestra grandeza. Todavia no sabemos
lo que estamos llamados a ser. El misterio del amor a Dios, manifestado
en Cristo, necesita de todas las culturas para expresarse y todas las cul-
turas necesitan de Cristo para salvarse de sus pecados y de sus contra-
dicciones,

Termino esta ponencia con un texto de San Pablo a los Filipenses
donde habla de la necesidad de métodos que hagan objeto de nuestros
pensamientos: ‘““Todo lo que es verdadero y neble, todo lo que es jus-
to ¥ puro, todo lo que es amable y digno de honra, todo lo que haya
de virtuoso y merecedor de alabanza debe ser objeto de su pensamiento.
Pongan en practica lo que han aprendido y recibido, lo que han oido ¥
visto y el Dios de la Paz estara con ustedes® (Filipenses 4, 8-9).

ANEXOS3

1. La palabra de Dios cuanto mas mculturada esta, mas novedosa
resulta y mas desinstaladora,

Jesiis estuvo perfectamente inculturado y sin embargo tuvo serios
conflictos con sus compatriotas. -

2. El conflicto e incluso la persecucion, esta en el presupuesto de
todo catequista. El problema estd en saber hasta qué punto ese con-
flicto es por el “nombre de Jesiis’ y hasta qué punto por incompeten-
cia del catequista, '

3. La actitud respetuosa y silenciosa de escuchar a la cultura o sub-
cultura de los otros, es ya una predicacion de la Palabra de Dios, -

4. Como la Fe del catequista estd expresada en una cultura, tiene que
acostumbrarse a que la Fe se exprese de otras maneras, quizas chocan-
tes para él. Tampoco hay que aceptar esas nuevas formulaciones como
acertadas. Son provisorias y siempre sometidas a un proceso de discer-
nimiento,

3. Este trabajo, que fue ponencia en el serninario del CELAM sobre “Fe e incultu-
racién” tenido en mayo 1989, en Bogotd, se vio enriquecido con el aporte de
otros estudios que llevaron a las explicitaciones que ponemos bajo el nombre
de “Anexos™.
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5. Lograr que Ia gente sencilla tome la palabra es un acto esencial
dentro de un proceso de catequesis. Este hecho no es un mero recurso
pedagdgico, sino ya una predicacion de nuestra Fe,

6. LQS culturas dominantes tratan de volver mudos ¥ miméticos a
las culturas subyugadas. La catequesis al dar Ia palabra v callar renun-
cia a situarse en la cultura dominante,

7. Los medios masivos de comunicacién dan la palabra a la clase do-
minante. Es necesario generar un espiritu eritico y creatwo frente a
los medios rnaswos como acto de educacidn. :

8. El camino hecho desde “adaptaci(m” del mensaje hasta la “incul-
turacidn’’ abre las puertas hacia una maravillosa aventura de la fe en el
individuo y en la sociedad y ofrece la posibilidad de ir creando iglesias
locales con rostro propio. Todo Io contrario a una transnaclonal con
muchas sucursales. :

9. Esta inculturacién necesita ser vivida en comunién con las otras
iglesias y de una manera especial-con ¢l Sumo Pontifice.
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INCULTURACION
EN LAS COMUNIDADES ECLESIALES
DE BASE

Prof. Marcos Rodrigues da Silva

1. La concepcidon de las Comunidades Eclesiales de Base surge de las
tendencias, ideas y hechos que la precedieron y que se traducen en la
manera como se forman dentro de la perspectlva' historica de estos aiios,
especialmente de Medellin, y como consecuencia de los 10 afios anterio-
res a Puebla. De este contexto se partira para comprender la comunidad
- eclesial de base concebida como grupo de base y que culminé, en el dm-
bito de la Iglesia, con los trazos socicldgicos que Puebla entendi6 y de-
nomind Comunidad Eclesial de Base (CEB). Es importante destacar
la marcante concepcidn eclesial en esta accion vivida por el Pueblo de
Dios. :

2. No podemos concebir las CEBs partiendo de un concepto de la fe-
nomenologia ¥ si analizindolas y comprendiéndolas en su contexto
e historia partlcular Debemos para eso destacar los elementos esencia-
les de esta accidon eclesial. El primer elemento es su contexto de origen:
la comunidad. Resguardando todos los debates y significados relativos
a su contenido y a su identidad, precisaremos que en el ambito de las
CEBS se pretende reencontrar y restaurar fodos los elementos gue la
constituyen tanto en la sociedad como ‘en la Iglesia. La necesidad de
tener un grupo y de caracterizar en él su funcion es el dato primario de
las relaciones del ser humano con su contexto. El resultado esti en la
estrecha relacion e interdependencia establecida. Cuando considera-
mos la realidad parroquial podemos ver como esta relacién entre la per-
soha y su contexto toma fuerza y sentldo dentro del grupo.

Las relaciones en el ambito de las CEBS a partir de su expenencm co-
munitaria, confirmaron y valorizaron la unidad que identifica la comu-
nién eclesial. Es imposible que ocurra en las la bipolaridad antagdnica
de la Iglesia dividida entre jerarquia y clero de un lado y laicos (fieles)
del otro. Virtudes y carismas son compartidos en los servicios y testimo-




uo Incujturacion en las Lomurydaces clesialfs ge Base

nios vividos en el conjunto de la eclesialidad a partir de compromisos
y desafios que presenta la sociedad actual.

3. Como segundo elemento corresponde destacar la eclesialidad vivi-
da, como. identidad de la practica cristiana, en todo el continente. Se
trata de una eclesialidad vivida fundamentalmente en una experiencia
fuerte v carisméatica de la fe vivenciada en la cerieza del dato revelado
v en Ia confianza testimoniada por la Iglesia. El vinculo con la jerar-
quia, que reconoce y asumen las CEBs legitimando su pertenencia ala
Iglesia, es la consecuencia de esa actitud de fe. En este contexto de ecle-
sialidad, en su dinamismo, surge una ‘‘nueva manera de ser Iglesia”
donde estén presentes la espontaneidad de concretar el servicio a los
hermanos y recuperar, ademas, el valor perenne de los ministerios como
sefial-visible de la Iglesia en el mundo a través de sus miembros,

4, Un tercer elemento es la base. Podemos interpretar desde dife-
rentes puntos de vista el significado de este término. Elegimos dos inter-
pretaciones que creemos, completan una totalidad compleja mas carga-
da de hechos y acciones que las justifiquen en si mismas. La primera in-
terpretacién, de acuerdo con el magisterio, destaca “‘base™ como siendo
constituida de pocos miembros en forma permanente y a modo de célu-
la de la gran comunidad. En un segundo momento podemos también
mterpretar qué base es esta parte de la poblacién de una sociedad que se’
vé privada, al mismo tiempo del tener, del poder y del saber. Serd en
este contexto, ademas, que conseguiremos concretar y asumir la cultura
del pueblo. Esto significa que a través de las CEBs podemos experimen-
tar la accion y los efectos de una verdadera inculturacion. En efecto, to-
do eso es posible porque las CEBs estan localizadas preferentemente
en ciertas zonas de la sociedad: zona rural y zona periférica de la ciu-
dad. Por otro lado en este contexto se encuentran los grandes desafios
y exigencias de justicia por las que el pueblo clama: superacion de la
injusticia estructural, participacion politica, vivencia ecuménica, ete.

5. Ante el impacto que significa vivir y asumir una participacién efec-
tiva junto a las CEBs, comienzan a plantearse cuestiones que merecen
nuestra atencion y, deniro de lo posible, respuestas objetivas que pro-
porcionen caminos de vivencia y compromiso-con la Palabra de Dlos'
en el mundo, :

Estan abiertas las cuestiones: ;Coémo, en la vivencia vy la practica mi-
stonera y catequistica, podemos encarnarnos en el mundo de las comu- -
nidades eclesiales? ;co6mo conseguir una actitud de inculturaciéon que
nos permita vivir y ser una Iglesia pobre al lado de los pobres? ;como
se debe fortalecer la vivencia de una interaccién mas -comunitaria y
participativa? La inculturacién nos pide que tengamos estructuras
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flexibles, de acuerdo con las necesidades urgentes, entonces, ;como
abrir caminos sin herir o mancillar la tradicion (eclesial y popular)?

6. La inculturacion en las CEBs favorece e] didlogo v el servicio. En-
tendemos que al hablar de inculturacion debemos servirnos de ayudas
metodoldgicas que nos capaciten cada vez mas a entrar en un proceso
de comprension de la cultura o de las culturas y ademas nos proporcio-
nen un auténtico conocimiento de las diversas dimensiones culturales
que .estdn presentes en las dinamicas de lo cotidiano. En este sentido,
indicamos dos momentos necesarios. Llamaremos al primero el “dia-
logo hermenéutico”. Corresponde a la actitud del evangelizador: de
atencion, escucha y reconocimiento de aquelio gue le es desconocido.
Tendri también que clasificar y localizar las diversas situaciones que
ocurren, procurando encontrar un eje para su tarea especifica: evangeli-
zar. Llamemos al segundo momento de ‘“praxis”. Creemos gue esa acti-
tud es el sello en la historia de la Iglesia misionera, que siempre se colo-
ca al servicio; un servicio comprendido dentro de una actitud de respon-
sabilidad. Inculturacién, por tanto, exige del servidor una comprension
profunda de la cultura y de sus sujetos. Hay que analizar y contem-
plar la respuesta a través de una critica profunda. Debemos considerar,
entonces que la respuesta de evangelizar debera llevar siempre a avan-
zar y construir mejores condiciones de vida. Este es el principio.

De acuerdo a esto, es imposible pensar en una praxis que produzeca
efectos de desanimo y atraso.

7. La inculturacién conforma la vocacion y el ministerio de ia Iglesia

. ¥ exige concientizacion y organizacion a partir de los mas empobreci-

dos y de las diversas expresiones culturales. Los pastores, como lide-

- res y proclamadores del Reino en América Latina afirman que “las

Comunidades Felesiales de Base son expresion del amor preferencial de
la Iglesia por el pueblo sencillo” (Puebla 643).

Esta aqui el primer dato importante. Este “pueblo sencillo” estd for-
mado por hombres y mujeres profundamente hgados a una cultura ti-
pica. En este contexto, la edificacion del Reino se smfe de elementos de
las culturas humanas (EN 20). :

8. Una accion evangelizadora en las CEBs debera tener claro lo que
mgmflca mculturaclon :

Entendemos que la inculturacion se aplica a la cultura especifica
de un pueblo especifico. Negamos por tanto 1a polarizacion de culturas
y afirmaciones de la cultura contextualizada. Asi también es la verdade-
ra inculturacién. Asf se favorece “el proceso de evangelizacion por el
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que se da Ia encarnacién de la vida y mensaje cristiano asimilados por
una cultura concreta de modo que no lleguen solamente a expresarse
con elementos propios de esa cultura, sino que se constifuyan en el
principio inspirador, normativo y unificador que transforma y recrea
esa ‘cultura dando asf origen a una nueva creacion” (Cf. Arrupe, 1978),

En las CEBs el agente deberi tener elementos suficientes para una
verdadera inculturacion tanto desde el punto de vista teoldgico como
pastoral.

Un dato importante de justificacion.es el contexto cristiano, en este
caso, catOlico. Asi, estando presentes los elementos significativos de
la cultura, nacen nuevas practicas littrgicas con mayor caracter
representativo (snmbolo) y cargadas del contenido teologlco (fe) que
este pueblo de las CEBs vive.. B .

9. Debemos .pr.eguntarnos. por Altimo: ;con las CEBS una forma de
evangelizacion inculturada? o, todavia ;en qué sentido y medida son las
CEBs instrumento y mediacion de un proceso de inculturacién del
mensaje cristiano?

No hay duda He-_ que el proceso ya vivido por las CEBs comprueban
st auténtica fidelidad a la mision evangelizadora (catequistica).

Considerando los moides y las culturas en que estdn situadas, las
CEBs fortalecen la vida y la fe de la comunidad con sus grupos de estu-
dios biblicos, cultos de la Palabra, formacion de iniciacién cristiana y
de los nuevos ministerios no orxdenados. Advierte el P, Arrupe: “la in-
culturacién en la catequesis es Ia penetracion de la fe hasta los mas inti-
mos fundamentos de la vida humana, de manera gue la fe pueda ejercer
. su propio influjo sobre el modo de pensar, sentir ¥ actuar de.cada uno
de los hombres bajo la accion animadora del Espiritu de Dios’ (P. Arru-
pe 1978).

La inculturacién es un proceso que a veces sucede en sentido inver-
$0, 0 sea que es el receptor quien se incwtura. Esto sucedié muchas ve-
ces en Ia historia pasada de la mision eclesial ¥ hoy, esporiddicamente
se repiten en las comunidades hechos idénticos.

Es iniportante todavia que e] agente evangelizador (catequista) pro-
cure avanzar en el camino del Evangelio entendiendo lo que vive, sufre
¥y espera el pueblo en su cultura, costumbres y tradicién.
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COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL

LA FE Y LA INCULTURACION

La preparacion de la 4a. Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano (Santo Domingo, octubre de 1992) nos invita a pro-
fundizar un aspecto muy imporiante de la “‘nueva evangelizacion™,
el de Ia inculturacién de la fe. En este nimero de la revista MEDE-
LLIN ofrecemos a nuestros Iectores un documento de interés excep-
cional por su claridad, madurez y riqueza doctringl. Preparado por
la Comisiéon Teoldgica Internacional (CTI) durante su sesién de di-

~ ciembre de 1987, aprobado en la sesion plenaria de octubre de
1988, fue publicado con el placet del Cardenal Joseph RATZIN-
GER, presidente de dicha Comisidn. Entre los principales colabora-
dores en la elaboracién de este texto destacarnos los nombres de
Gilles LANGEVIN, redactor principal, Philippé DELHAYE, Hans
URS von BALTHASAR, Georges COTTIER y Hervé CARRIER.
Nuestra traduccién se hizo dzrecramente sobre el texto original en
frances

AM

IN_TR_ODUCCII_ON
1. La Comisién Teolégica Internacional (CTI) ha tenido varias ve-
ces la ocasidn de reflexionar sobre las relaciones entre la fe y la cul
tura'. En 1984 hablé directamente de la inculturacién de la fe en el

estudio sobre el Misterio de la Iglesia que hizo en vista del Sinodo extra-
ordinario de 19852, Por su lado, la Comisién Biblica Pontificia tuvo su

1. Podiian verse los textos *La unidad de la fe ¥ el pluralismo teologico™ (1972), “Promo-
cidbn humana y salvacidn crstiana™ (1976), “Doctrina catdlica sobre el matrimonio”
(1977), “Cuestiones selectas de cristologia” (1979), en COMISION TEOLOGICA INTER-

. NACIONAL, Documentos 1970-1979, Madrid, Ed. Cete, 1983.

2. CTl, Temas selectos de eclesivlogia con ocasion del 22o. anwe:sano de la clausura del
Concilio Vaticane 7, (1984).
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sesion plenaria de 1979 sobre ¢l tema de La inculturacion de la fe a la
luz de la Escritura®.

2. Hoy la CTI quiere llevar esta refiexién de manera mds profunda
y mas sistemética en razon de la importancia que ha tomado este tema
de lz Inculturacion de la Fe por todas partes en el mundo cristiano y
por la insistencia con la cual el Magisterio de 1a Iglesia ha abordado este
tema desde el 11 Concilio Vaticano.

3. La base la suministran los documentos conciliares y los textos
de los Sinodos que los han prolongado. As{, en la Constituciéon Gau-
dium et Spes, el Concilio mostré cudles lecciones y cuéles consignas ha
sacado la Iglesia de sus primeras experiencias de inculturacidon en el
mundo greco-romanc®. Luego, consagré un capitulo entero de este
documento a la promocion de la cultura {De culturae progressu rite pro-
movendo)®. Después de haber descrito la cultura como un esfuerzo
hacia m'és.humanidad y un mejor ordenamiento del universo, el Conci-
lio considero largamente las relaciones entre la cultura y el mensaje de
la salvacidén. Enuncit después algunos de los deberes mds urgentes de
los cristianos en relacidn a la cultura: defensa del derecho de todos a la
cultura, promocion de la cultura integral, armonizacion de las relaciones
entre la cultura y el cristianismo. El Decreto sobre la Actividad Misio-
nera de la Iglesia y la Declaracion sobre las Religiones no Cristianas re-
toman algunas de estas orientaciones. Dos Sfnodos ordinarios han trata-
do expresamente de la Evangelaz.aczén de las Culturas: el de 1974% con-
sagrado a la Evangelizacion y el de 1976 sobre la Formacion Catequis-
tica’. El 8inodo de 1985, que celebraba. el vigésimo aniversario de la
clausura del Concilio Vaticano II, hablé de 1a inculturaciéon como de **la
intima transformacion de los auténticos valores culturales por su inte-
gracion en el cristianismo y el enraizamiento del cnstlamsmo en las diver-
sas culturas humanas”B

4. El Papa Juan Pablo 1I, por su parte, tomd a pecho de marera es-
pecial la Evangelizacion de las culturas. El didlogo de la Iglesia y de las

3. PCB, Fedee cultura alla luce della Bibbia. Foi et culture d la lumiére de lg Bible, Torino,

Ed. Elle Di Ci, 1981,
4. GS44.
5. GS§53-62.
6. EN 13-2_0.
7. CT53.

8. Sinodo extraosdinario con motivo deI 200, a:uversaum de la clausura delConcilio Vaticano '
11. Documento final votado por los Padres el 7 de diciembre de-1985.
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culturas reviste una importancia vital a sus ojos para el futuro de la Igle-
sia y del mundo. El Santo Padre cred para ayudarlo en esta gran obra,
un organismo curial especializado: El Consejo Pontificio para la Cultu-
1a°. Es precisamente con este Dicasterio que la Comisién Teol6gica In-
ternacional se regociia de poder reflexionar hoy sobre la Inculturacién
de la fe. o

5. Fundado sobre la conviccién de que “la Encarnacion del Verbo

ha sido también una encarnacidn cultural”, el Papa afirma gque las cul-
turas, analdgicamente comparables a 1a humanidad de Cristo en lo que
ellas tienen de bueno, pueden jugar un papel positivo de mediacién
para la expresion y la irradiacion de la fe cristiana'®. '

6. Dos temas esenciales estin ligados a estas consideraciones. Prni-
mero el de 1a transcendencia de la Revelacion en relacion a las culturas
en-donde ella se expresa. La Palabra de Dios no podria, en efecto, iden-
tificarse o ligarse de manera exclusiva con los elementos de cultura que
la vehiculan. El Evangelio impone antes bien con frecuencia una conver-
sién de mentalidad y un mejoramiento de las costumbres ahi donde se
implanta: 1as culturas, ellas también, deben ser purificadas y restauradas
en Cristo. ' :

7. El segunide temamayordela ensefianza de 'Juan_ Pablo II trata de
. la urgencia de la evangelizacién de las culturas. Esta tarea supone que se
comprenda y penetre con una simpatia critica las identidades culturales
particulares y que, en una preocupacién de universalidad conforme a la
realidad propiamente humana de todas las culturas, se favorezcan los
intercambios entre ellas. El Santo Padre fundamenta asi la evangeliza-
cion de las culturas sobre una concepcién antropologica fuertemente
enraizada en ¢l pensamniento cristiano desde los Padres de 1a Iglesia. Ya
que la cultura, cuando es recta, revela y fortifica la naturaleza del hom-

bre, 1a impregnacion cristiana de la cultura supone superar todo histori-

cismo y todo relativismo en 1a concepcion de lo humanoe. La evangeliza-
cién de las culturas debe, pues, inspirarse en el amor del hombre en si
mismo y para s{ mismo, especialmente en los aspectos de su ser y de su
cultura que son atacados 0 amenazados“ -

9, Juan Pablo 11, Carta autdgrafa de fundacién del Consejo Pontificio para la Culturd, mayo

20 de 1982, en AAS 74 (1983) 683-688.
10. Juan Pablo 11, Discurso en la Universidad de Coimbra {mayo 15 de 1982). Discurso a los

. obispos de Kenya {(mayo 7 de 1980).
11. Juan Pablo H, Discuiso a los miembros del Consejo Pontificic para la Cultura {(enero 18 de

1983).
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8. A la luz de esta ensefianza, como también de la reflexién que el
tema ‘de la Inculturacién de la fe ha suscitado en la Iglesia, nos propo-
nemos abordar primero una antropologia’ cristiana, que sitia en sus.
mutuas Telaciones, la naturaleza, la cultura y la gracia, Veremos luego el
proceso de inculturacion actuando en la Historia de la Salvacidén: anti-
guo Israel, vida y obra de Jesis, Iglesia de los origenes. Una filtima sec-
cién tratari de los problemas planteados hoy a la fe por el encuentro
con la piedad popular, con las religiones no cristianas, con la tradicién
cultural en las Iglemas jbvenes, yen fin con los rasgos dlversos de la mo-
dermdad - : .

I
NATURALEZA, CULTURA Y GRACIA

1. Los antropélogos recurren a menudo para describir o definir la
cultura, a la distincidn, que a veces se .convierte en oposicién, entre
naturaileza y cultura. El significado de esta palabra nafuraleza varia, por
otra parte, segiin las concepciones diferentes-de.las ciencias de la obser-
vacién, de la filosofia y de la teologia. E] Magisterio entiende esta pala-
bra en un sentido bien preciso: la naturaleza de un ser es aquello que lo
constituye como tal, con el dinamismo de sus tendencias hacia sus fina-
lidades propias. Es de Dios de quien las naturalezas reciben 1o que son,
asi como sus fines propios. Ellas estdn prefiadas por lo tanto de un signi-
ficado en el cual el hombre, en cuanto imagen de Dios es capaz de leer
“la intencion creadora de Dios”12. :

2. Las inclinaciones fundamentales de la naturaleza humana expre-
sadas por la ley natural aparecen, pues, como una expresion de la volun-
tad del Creador. Esta ley natural manifiesta las exigencias especificas de
la naturaleza humarna, exigencias que son significativas del designio de
Dios sobre su criatura razonable v libre. Asi se descarta cualquier mal-
entendido gue, al percibir 1a naturaleza en un sentido univoco, reduci-
ria al hombre a la naturaleza material.

3. Conviene al mismo tiempo considerar la naturaleza humana se-
glin su desarrollo concreto en ¢l tiempo de la historia: aguello que el
hombre dotado de una libertad falible, a menudo esclava de las pasio-
nes, ha hecho de su humanidad. Esta herencia transmitida a las genera-
ciones nuevas comporta a la vez tesoros inmensos de sabiduria, de arte

12. HV,
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y de generosidad y- un acervo considerable de desviaciones y perversio-
nes. La atencidén se concentra entonces al misme tiempo sobre la natu-
raleza humana v la condicién humana, expresién que integra datos
existenciales, de los cuales algunos —el pecado y la gracia— tienen rela-
cién con la Historia de la Salvacion. De modo que si nosotros utiliza-
mos la palabra cultura en un sentido en primer lugar positivo —como
sinénimo de desarrollo, por ejemplo—, como lo han hecho e! Vaticano
Il y los Papas recientes, no nos olvidamos de que las culturas pueden
perpetuar y favorecer las opciones del orgullo y del egoismo.

4. La cultlra se-comprende en la prolongacidon de las exigencias de

la naturaleza humana, como realizacion de sus finalidades, asi.como lo .

ensefa entre otros la Constitucion Gaudium et Spes.

“Es lo propio de la persona humana no acceder verdadera y plena-
mente a la humanidad sino por la cultura, es decir, cultivando los
bienes y los valores de 1a naturaleza... En un sentido amplio, la pala-
bra cultura designa todo aquello por lo cual el hombre afina y desa-
mrolla las-mﬁltiples capacidades de su espiritu y de su cuerpo””.

- De modo. que son- mult1ples los campos-de la: cultura -por €l conoci- -

mientoy el trabajo el hombre se aplica a someter ¢l universo; humaniza
- la vida social por el progreso de las costumbres y de las institciones;
traduce, comunica y conserva por fin en sus obras, en el transcurse de
los tiempos, las grandes experiencias espirituales y las aspiraciones ma-

yores del hombre para- qlie ellas sirvan al progreso de muchos y atin de- '

todo el genero humano

5. El sujeto primero de la cultura es la persona humana, considerada
seglin todas las dimensiones de su ser. El hombre se cultiva —esa es Ja
finalidad primera de la cultura, pero lo hace mediante obras de cultura—
y gracias a una memoria cultural. Por esto la cultura designa tamblen el
medio en el cual v gracias al cual las personas pueden crecer.

6. La persona humana es un ser de comunion; se desarrolla dando
y recibiendo. Es, pues, en solidaridad con los demas y a través de los la-
z0s sociales vivos como la persona progresa. Asi estas realidades que son
la nacién, el pueblo, la sociedad, con su patrimonio cultural, constitu-
ven para el desarrollo de las personas “un medio determinado e histori-

13. GS 53
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co, de donde elas sacan los valores que les permiten promover la ¢ivi-
lizacidon™ 4.

7. La cultura, que es siempre una cultura concreta y particular, esta
abierta a los valores superiores comunes a todos los hombres de modo
que la originalidad de una cultura no significa repliegue sobre si misma,
sino contribucién a una riqueza que es patrimonio de todos los hom-
bres. El pluralismo cultural no deberia, pues, interpretarse como la yux-
taposicién de universos cerrados, sino cemo la participacion en el con-
cierto de realidades totalmente orientadas hacia los valores universales
de la humanidad. Los fenémenos de penetracién reciproca de las cultu-
ras, frecuentes en la historia, ilustran esta apertura fundamental de las
culturas particulares a los valores comunes a todos los hombres y, por
consiguiente, la apertura de las unas a las otras.

8. El hombre es un ser naturalmente religioso. La orientacion hacia
lo absoluto estd inscrita en su ser profundo. La religidon, en un sentido
amplio, es parte integrante de la cultura; en ella echa raices y la enrique-
ce. Por eso todas las grandes culturas comportan como piedra angular
del edificio que constituyen la dimensidon religiosa, inspiradora de las
grandes reahzacmnes que han marcado Ja historia milenaria de las civi-
11za61ones '

9. A la raiz de las grandes rehglones esté el movmllento ascendente
del hombre en- busqueda de Dios. Purificado de sus desviaciones y de
sus pesadeces, ese movimjento debe ser objeto de un respeto sincero.
Porque sobre éste viene a injertarse el don de la fe cristiana. En efecto,
lo que distingue la fe cristiana es que ella es libre adhesién a la oferta
del amor gratuito de Dios que se ha revelado a nosotros,-que nos ha da-
do a su Hijo @inico para librarnos del pecado y que ha derramado su
Espiritu en nuestros corazones. Es en este don que Dios hace de sf mis-
mo a la humanidad en donde reside, frente a todas las aspiraciones, to-
dos los anhelos, conquistas y adquisiciones de la naturaleza, la radical
originalidad cristiana.

10. Es, pues, porque ella trasciende todo el orden de la naturaleza
y de la cultura que la fe cristiana, por una parte, es compatible con to-
das'las culturas, en lo que elias tienen de conforme a la recta razén y a
la buena voluntad y, por otra parte, es ella misma en un grado eminen-
te un factor dinamizante de cultura. Un principio ilumina el conjunto

14, ibid.
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de las relaciones entre la fe y la cultura: la gracia respeta la naturaleza,
la sana de [as heridas del pecado, 1a fortalece y la eleva. l.a exaltacion
a la vida divina es la finalidad especifica de la gracia, pero ella no puede
lograrse sin que la naturaleza sea sanada y sin que la elevacion al orden
sobrenatural lleve la naturaleza en sulinea propia a una plenitud de per-
feccidn.

11, El proceso de inculturacion puede definirse como el esfuerzo
de la Iglesia para hacer penetrar el mensaje de Cristo en un medio socio-
cultural dado, llamando a éste a crecer en la linea de todos sus valores
propios, siempre y cuando éstos sean conciliables con el Evangelio. El
término inculturacién incluye la idea de crecimiento, de enriquecimien-
to mutuo de las personas y de los grupos, gracias al encuentro del Evan-
gelio con un medio social. - :

“La inculturacion es la encarnacidén del Evangelio en las culturas
autbctonas y, al mismo tiempo, la introduccidén de dichas culturas
en la vida de la Iglesia™ .

1
LA INCULTURACION EN LA HISTORIA DELA SALVACION

Yahvé y el pueblo de 1a Allanza
Jesucristo, Sefior y Salvador del mundo
El Espiritu Santo y 1a Iglesia de los Apostoles

‘1. Las relaciones mutuas de la naturaleza, de la cultura y de la gra-
cia, las consideramos en la historia concreta de 1a Alianza de Dios con la
humanijdad. Iniciada con un pueblo particular, culminando en un' hijo
de este pueblo que es también Hijo de Dios, extendiéndose a partir de
El a todas las naciones de la tierra, esta historia muestra la “admirable
condescendencia de la Sabiduria Eterna™!®.

Israel, el Pueblo de la Alianza
2. Israel se ha comprendido a si mismo como formado de manera

inmediata por Dios. Por esto, el Antiguo Testamento, la Biblia de! anti-
guo Israel, es el testigo permanente de la revelacion del Dios vivo a los

15 Juan Pablo 11, Slavorum Apostoli, junic 2 de ]985
16. DV 13,




miembros de un pueblo elegido. En su forma escrita esta revelacion lle-
va también las huellas de las experiencias culturales y sociales del Tnile-
nio en el cual este pueblo y las civilizaciones vecinas se han encontrado
en la historia. El antiguo Israel nacié en un mundo que ya habia dado
origen a grandes culturas .y crecid ligado a ellas.

3. Las instituciones m4ds antiguas de Israel (por ejemplo, la circun-
cision, el sacrificio de la primavera, el descanso sabitico), no le son
especificas, sino. que las ha tomad¢ prestadas de los pueblos vecinos.
Gran parte de la cultura de Israel tiene un origen semejante. Sin embar-
go, el pueblo de la Biblia.-ha sometido a estos elementos prestados a pro-
fundos: cambios, cuando los ha incorporado a su fe y a su practica reli-
giosa. Los ha pasado por la criba de la fe en el Dios personal de Abra- .
ham (creador libre y sabio ordenador del universo, en quien el pecado v
la muerte no podrian encontrar su origen). Es el encuentro con este
Dvos, vivido en la Alianza, lo que permite comprender al hombre ¥ a la
mujer como seres personales y rechazar en consecuencia los comporta-
mientos inhumanos inherentes a las demas culturas.

4. Los autores biblicos han utilizado y a la vez transformado las
‘culturas de su tiempo para narrar, a-través de la historia:de un pueblo;.. .

- la accibn salvifica -gue Dios hard -culminar en Jesueristo, y para unir fes..

pueblos de todas las culiuras llamadas a forrnar un solo cuerpo del cual-
Cristo esla cabeza : — oo

5 En el Ant:lguo Testamento algunas -lturas, fus:onaclas y trans—.
formadas, son puestas al servicio-de 1a revelacion del Dios'de Abraham,

vivida en la Alianza y cons_ignada en la Escritura. Fue una preparacion
unica,.a nivel cultural vy religioso, en vista de la venida'de Jesucristo. En.
el Nuevo Testamento, el Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob, mas
profundamente revelado y manifestado en la plenitud del Espiritu, invi-
ta a todas las culturas a dejarse transformar por la vida, la ensefianza, la

muerte vy la resurreccién de Jesucristo.

6. Si los paganos son “injertados en Israel”!?, el plan original de
Dios, es preciso subrayatlo, concierne la creacién entera!®. Una Alianza
“se concluye, ¢n efecto, por intermedio de Noé, con todos los pueblos de
la tierra dispuestos a vivir en la justicia!®. Esta Alianza es anterior a

i17. Ro1l,11-24,
18. Gn 1, 1-2, 4a.
19, Cf.Gn9, 1-17;8i44, 17-18.
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aquellas contraidas con Abraham v con Moisés. Es por fin a todas las
familias de la tierra a las que a partir de Abraham, Israel debe comuni-
car las bendiciones que ha recibido?®

7. Sefialemos, por otra parte, que no todos los diversos aspectos de
la cultura de Israel estin igualmente relacionados con la Revelacion divi-
na, Algunos dan testimonio de la resistencia a la Palabra de Dios, mien-
fras que otros expresan su aceptacidn. Entre estos altimos es preciso
distinguir también lo provisional {prescripciones rituales y judiciales) v
lo permanente de alcance universal., Ciertos elementos (en “la Ley de
Moisés, ios Profetas y los Salmos™*?')} desempefian precisamente ¢l papel
de pre-historia de Jests. '

Jesucristo, Sefior y Salvador del mundo
1. La trascendencia de Jesucristo sobre toda cultura

8. Una conviccion domina la predicacidon de Jesis: en El, Jesis, en
su Palabra y en su persona, Dios lleva a término, superandolos, los do-
nes que ya ha hecho a Israel y al conjunto de las naciones®?. Jesis es la
luz soberana y la verdadera sabiduria para todas las naciones y todas las
culturas®. El muestra en su misma actividad que el Dios de Abraham,
va reconocido por Israel como creador y Sefior*?, se dispone a reinar
sobre todos aquellos que creerdn en el Evangeho alin més, por Jesus
Dios reina ya?®*.

9. La ensefianza de Jesds, especialmente en las paribolas, no teme
rectificar y, dado el caso, cuestionar no pocas ideas que la historia, la
religibn en su prictica efectiva v la cultura han inspirado a sus contem-
porineos sobre la naturaleza de Dios y sobre su modo de obrar®®

10, La intimidad totalmente filial de Jesiis con Dios v la obediencia
amorosa que le hace ofrecer a su Padre su vida y su muerte?”? atestiguan
que en El el designio original de Dios sobre la creacidn, viciado por el

20. Gnl2,1-5;)14,2;8Si44, 21,

21. Lc 24, 2744,

22, Mc13,10; M1 12, 21;1Lc 2, 32

23, Mt11,19;1c¢ 7, 35,

24. Bal93,14;Is6,1.

250 Mc i, 15;Mr 12, 28;Le 11, 20; 17, 21.
26. Mt 20, 1-16; Lc 15, 11-32; 18, 9-14.
27. Mc 14, 36.
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pecado, ha sido restaurado®®. Nos encontramos en presencia de una
nueva creacidon, del nuevo Addn?®. De tal manera que las relaciones con
Dios resultan en muchos aspectos profundamente cambiadas®®. La no-
vedad es tal que la maldicibn que cae sobre el Mesias crucificado se
transforma en bendicién para todos los pueblos®! y que la fe en Jests
Salvador se sustituye al régimen de la Ley?2.

11. La muerte y ia resurreccidon de Jesls, gracias a las cuales el
Espiritu ha sido derramado en los corazones, han mostrado las insufi-
ciencias de las sabidurias v de las morales meramente humanas, y ain
de 1a Ley a-pesar de ser don de Dios a Moisés, pues todas estas institu-
ciones son capaces de dar el conocimiento del bien, pero no la fuerza
de cumplirlo, el conocimiento del pecado, pero no el poder de resistir-
1e¥3.

1. La presencia de Cristo en la cultura y en las culturas
A—Ia particularidad de Cristo, Sefior y Salvador universal

12. Por haber sido integral y concreta, la encarnacion del Hijo de
Dios ha sido una encarnacién cultural:

“Cristo mismo por su encarnacidon, adoptd las condiciones sociales
.y culturales peculiares de los hombres con los que vivig™*,

13. El Hijo de Dios quiso ser un judio de Nazareth en Galilea, que
hablaba arameo, sometido a padres piadosos de Israel que-los acompafia-
ba al templo de Jerusalén, donde lo encontraion “sentado en medio de
los Doctores, -escuchdndolos e interrogandolos™3%. Jesiis crecid en me-
dio de las costumbres y oficios de su tiempo, observando el modo de
obrar de los pescadores, de los campesinos v de los comerciantes de
su medio. Las escenas y los paisajes de los que se nutre la imaginacion
del futuro rabi son propios de un pais.y. de una época bien determina-
dos. - . S

28. Mc 1, 14-45; 10, 2-9; Mt 5, 21-48.
29. Ro5,12-19;1 Co 15, 20-22.

30. Mc 8, 27-33;1Co 1, 18-25.

31. Ga 3,13;Dt2t, 22-23.

32, Ga 3,124,

33. Ro7,16s5:3,20:7.7:1Tm ], 8.
34, AG 10.

35. Lc 2.46.




IWIRIIEEILIL, Vi, I, ivar, w1, brh e o

14, Alimentado por la piedad de Israel, moldeado por la ensefianza
de la Ley y de los Profetas, con una experiencia singular de Dios como
Padre que le confiere una profundidad inaudita, Jesis se sitia en una
tradicion espiritual claramente determinada, la del profetismo judio.
Como los profetas de antaifio, El es la boca de Dios y llama a la conver-
sidn. Su estilo es igualmente muy tipico: el vocabulario, los géneros lite-
rarios, los giros estilisticos, todo recuerda el linaje de Elfas y Eliseo: el
paralelismo biblico, los proverbios, las paradojas, las amonestaciones,
las bienaventuranzas y hasta los gestos simbdlicos.

15. Jess estd de tal manera ligado a la vida de Israel que el Pueblo
y la tradicién religiosa en donde se sitila tienen por este mismo hecho
algo de singular en la Historia de la Salvacién de los hombres; este pue-
blo elegido y la tradicidn religiosa que ha dejado tienen un significado
permanente para la humanidad.

16. No, la Encarnacioén no tiene nada de una improvisacién. El Ver-
bo de Dios entra en una historia que le prepara, gue lo anuncia y que lo
prefigura. Cristo de antemano se incorpora, podria decirse, al pueblo
que Dios ha formado precisamente en vista del don que haré de su Hijo.
Todas las palabras que han proferido los profetas preluden a la Palabra
subsistente que es el Huo de DlOS

17. Por esto la historia de la Alianza pactada con Abraham, y, me-
diante Moisés, con el pueblo de Israel, como los libros que narran y que
‘aclaran esta historia, todo aquello conserva para los fieles de Jesus la
funcién de una indispensable e irrémplazable pedagogia. De todos mo-
- dos la eleccion de éste pueblo, del cual ha surgido Jesus, ho ha sido ja-

mas revocada. ' :

. “Los de mi raza, escribe San Pablo, ellos que son los israelitas, ellos-
son a quienes pertenece la adopcion, la gloria, las alianzas, la Ley,
el culto, las promesas y los Padies; de ellos, en fin, ha salido Criste
seglin 1a carne, el que estd por encima de todo, Dios bendito eterna-
mente. Amén™>¢.

La rama de olivo cultivadoé no ha perdido sus .privilegios en prove-
cho de la rama de olivo salvaje que ha sido injertada en &7,

36. Ro9,3-5.
37. Roll. 24.




B. La catolicidad del Unico

18. Por particular que sea la condicién del Verbo hecho carne —y
por consiguiente la cultura que lo acoge, lo forma y lo continia—, no es
en primera instancia a esta particularidad a la que el Hijo de Dios se ha
‘unido. Es porque se ha hecko hombre por lo que Dios ha asumido tam-
bién, en cierta manera, una raza, un pais y una época.

“Porque en El la naturaleza hurnana ha sido asumida y no absorbi-

" da, por esto mismo esta naturaleza ha sido elevada en nosotros tam-
bién a una dignidad sin igual. Porgue, por su encarnacion, el Hijo
de Dios en cierta forma se ha unido El mismo a todo hombre™3®

19, La trascendencia de Cristo no lo aisla, pues, por encima de Ia
familia humana, sinc que lo hace presente a todo hombre, mis alla de
todo particularismo. “No es extranjero, en ninguna parte ni respecto de
quien quiera que sea”®, “ya no hay ni judio ni griego, ya no hay ni es-
clavo ni hombre libre; ya no hay ni hombre ni mujer; porque todos
v0s0tros no sois sino uno en Jesucristo*?. Cristo nos alcanza, pues, en
la unidad que nosotros formamos, como en la multiplicidad y en la di-
versidad de los individuos en quienes se realiza nuestra comiin natura~

leza.

20. Cristo no nos alcanzaria, sin embargo, en la verdad de nuestra
humanidad concreta si no nos alcanzara en la diversidad y en la com-
plementariedad de nuestras culturas. Son las culturas, en efecto, —la
lengua, la historia, la actitud general frente a Ia vida, las instituciones
diversas—, las que para bien y para mal nos acogen en la vida, nos edu-
can, nos acompafian y nos prolongan. Si el cosimos entero es misteriosa-
mente ¢l lugar de la gracia y del pecado, ;cé6mo no lo serian también
nuestras culturas, ellas que son frutos v gérmenes dela actmdad propia-
mente humana?

21. En ¢l Cuerpo de Cristo las culturas, en la medida en que son
animadas y renovadas por la gracia y la fe, son de todos modos comple-
mentarias. Ellas permiten ver la fecundidad multiforme de la cual son
capaces las ensefianzas y las energias del mismo Evangelio, los mismos

38. GS22.
39. AGS.
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principios de verdad, de justicia, de amor y de libertad, cuando son pe-
netrados por el Espiritue de Cristo.

22. ;Acaso serd necesario recordar, en fin, que no es por estrategia
interesada por lo que la Iglesia, esposa del Verbo Encarnado, se preocu-
pa de la suerte de las diversas culturas de la humanidad? Ella quiere ani-
mar desde dentro, proteger, liberar del error vy del pecado por el cual
hemos sido. corrompidos, estos recursos de verdad y de amor. que Dios
ha dispuesto como semina Verbi, en su creaciéon. El Verbo de Dios no
viene en una creacidon que le seria extrafia. “Todo es creado por El y
para El. El estd antes de todas las cosas y todo subsiste en EI”%%,

La Iglesia de los Apéstoles y el Espiritu Santo

A— Desde .f erusa!en a las Naczones
Los com:enzos peculzares de la zncul tumc:on de lafe

23, El dia de Pentecostes la xrrupcmn del Espmtu Santo inaugura
la relacién de la fe cristiana y de las culturas como un evento de cum-
pliniiento v de plenitud: la promesa de la salvacxon, Curnphda por Cristo
resucitado, llena el corazén de 10s creyentes por la efusion del mismo
Espiritu Santo. ““Las maravillas de Djos™ serdn en adelante “publicadas”
a todos los hombres de toda lengua, de toda cultura®. Mientras la hu-
manidad vive bajo el 51gn0 de la divisidon de Babel, el don del Espiritu
Santo le es ofrecido como la gracia, trascendente y sin embargo, tan
humana, de la sinfonia de los corazones. La comunion divina (koino-
nia)*® recrea una nueva humanidad entre los hombres, pcnetrando sin
destrulrlo el signo de su division: las lenguas.

24. El Espiritu Santo no instaura una supercultura, sino que es el
principio personal y vital que va a vivificar la nueva comunidad en siner-
gia con sus miembros. El don del Espiritu Santo no es del orden de las
estructuras, pero la Iglesia de. Jerusalén que El moldea es koinonia de fe
y de dgape, que se comunica en la pluralidad sin dividirse, es el Cuerpo
de Cristo cuyos miembros estdn unidos sin dividirse, es Cuerpo de Cris-
to cuyos miembros estdn unidos sin uniformidad. La primera prueba de
la catolicidad aparece cuando las diferencias relacionadas con la cultura
(discordias entre Helenos v Hebreos) amenazan la Comunién**. Los

41. Coll, 16-17.
42, Hech2,11.
43, Hech 2, 42.
44. Heh 6, 1ss.




Apostoles no suprimen las diferentes sino que c¢rean una funcidén esen-
cial del Cuerpo Eclesial: la diacoria al servicio de la koinonia.

25. -Para que la Buena Nueva sea anunciada a las Naciones, el Espi-
ritu Santo suscita un nuevo discernimiento en Pedro ¥ en la comunidad
. de Jerusalén®*: la fe de Cristo no exige de los nuevos creyentes que

abandonen su cultura para adoptar la fe de Ia Ley del pueblo judio: to-
dos los pueblos estdn ilamados a ser beneficiarios de la Promesa y a
compartir 1a herencia confiada para ellos al Pueblo de la Alianza®5 . Por
consiguiente, “nada mds alld de lo necesario” segin la decisiéon de la
Asamblea Apostdlica®”. . '

26. Pero, escdndalo para los judios, el misterio de la cruz es locura
para los paganos. Aqui la inculturacion de la fe choca con el pecado ra-
dical que retiene “cautiva™® la verdad de una cultura que no es asumi-
da por Cristo: la idolatria. “Mientras el hombre esté privado de la gloria
de Dios™*® todo aquello que él “‘cultiva” ¢s imagen opaca de él mismo.
El kerygma paulino parte entonces de la Creacién y de la vocacion a la
Alianza, denuncia las perversiones morales de la humanidad encegueci-
da y anuncia la salvacién en Cristo crucificado y resucitado.

27. Después de Ia prueba de la catolicidad entre comunidades cris-
tianas culturalmente diferentes, después de las resistencias del legalismo
judio y de las de la idolatria, la fe capitula ante la cultura en el gnosti-
cismo. El fendbmeno estd naciendo en la época de las Giltimas cartas de

" Pablo y de Juan; alimentard la mayor parte de las crisis doctrinales de
los siglos signientes. Aqui la razdn humana en su estado herido rehisa
la locura de la Encarnacién del Hijo de Dios y procura recuperar ¢l Mis-
terio acomoddndolo a 1a cultura reinante. Ahora bien, “la fe no se furnda-
menta sobre la sabiduria de los hombres, sino sobre el poder de Dios*™°.

B — Lq tradicién apositdlica
Inculturacion de la fe y salvacién de la cultura

28. En los “ultimos tiempos” inaugurados en Pentecostés, Cristo
resucitado, Alfa y Omega, entra en 1z historia de los pueblos: desde en-

45, Hch 10 ¥ 11
46. Ef 2, 14-15.
47. Hch 15, 28.
48. Ro 1, 18.
49. Re 3, 23.
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tonces tos sellos que encerraban el sentido de la historia y por consi-
guiente de la cultura, estdn rotos®! y el Espiritu Santo revela dicho sen-
tido actualizindelo v comunicindolo a todos. De esta Revelacidon y de
esta Comunion la Iglesia es el Sacramento. Ella vuelve a centrar toda
cultura en la cual Cristo es acogido, situdndola en el eje del “mundo que
viene”’, y restaura [a comunién quebrantada por el “principe de este
mundo”. La cultura estd asi en situacién escatolégica: tiende hacia su
cumplimiento en Cristo, pero no puede ser salvada sino asocidndose al
repudio del mal.

29. Cada Iglesia local o particular tiene vocacion de ser en el Espiri-
tu Santo el sacramento que manifiesta a Cristo, crucificado y resucita-
do, en la carne de una cultura particular:

a) La cultura de una Iglesia local —joven o antigua— participa del
dinamismo de las cuituras y de sus vicisitudes. Aln si ella esid en situa-
cién escatoldgica, no escapa de las pruebas y de las tentaciones?.

b) La “novedad cristiana” engendra en las iglesias locales expresio-
nes particulares, culturalmente caracterizadas (modalidades de las for-
mulaciones doctrinales, simbolismos litdrgicos, tipos de santidad, direc-
tivas candnicas, etc.}). Pero la comunién entre las iglesias exige constan-
temente que la *carne™ cultural de cada una no sea barrera para el reco-
nocimiento mutuo en la fe apostélica y para la solidaridad en el amor.

¢) Ninguna iglesia enviada a las naciones puede dar testimonio de
su Sefior si, en lo que toca a sus ataduras culturales, no se conforma a El
en la kénosis primera de su Encarnacidén y en el despojamiento final de
su Pasion vivificante. La inculturacion de la fe es una de las expresiones
de la Tradicidon apostélica cuyo cardcter dramatico subraya a menudo
Pablo®3. :

30. Los escritos apostélicos y los testimonios patristicos no limitan
su visién de la cultura al servicio de la Evangelizacidn, sino que la inte-
gran en la totalidad del Misterio de Cristo. Para ellos, 1a creacién es ¢l
reflejo de la gloria de Dios, el hombre es su icono viviente y es en Cristo
que se da la semejanza con Dios. La cultura es el lugar en el que el hom-
bre y el mundo estdn llamados a encontrarse en la gioria de Dios. El

51. ApS, 1-5.
52. CLAp2y3.
53, 1y 2 Copassim.




encuentro es fallido u obscurecido en la medida en que el hombre es
pecador. Al interior de la creacidn cautiva se vive la gestacion del “‘uni-
verso nuevo % : la Iglesia sufre “los dolores de parto’s%. En ella v por
ella las criaturas de este mundo pueden vivir su.redencién y su transfl-
guracion. : - :

III
PROBLEMAS ACTUALES DE INCULTURACION

Ya piedad popular -
El encuentro de las religiones no cristianas
Jévenes Iglesias, pasado cristiano y cultura ancestral
La fe cristiana Y la modernidad

La mculturacwn de la fe que hemos cons1derado en un pnmer
momento sobre todo desde el punto de vista teclégico (naturaleza, cul-
tura y gracia), y luego desde el punto de vista de la historia y del dogma
(la inculturacién en la Historia de Ja Salvacién), plantea también proble-
mas considerables a la reflexion teologica y a la accién pastoral. Asi, los
interrogantes que surgieron en el siglo XVI por el descubrimiento de
.nuevos mundos siguen preocupandonos. ;Como reconciliar con la fe 1as
expresiones espontdneas de la religiosidad de los pueblos? ;Qué actitud
asumir. frente a las religiones no cristianas, a aquellas en particular que
estin “ligadas al progreso de la cultura”?*®. Nuevas preguntas han surgi-
do en nuestro tiempo. ;Como las “jovenes iglesias™, nacidas en nuestro
siglo de la indigenizacidon de comunidades cristianas existentes, deben
considerar sea su pasado cristiano, sea la historia cultural de sus pueblos
respectivos? ;Cémo, en fin, debe el Evangelio animar, purificar y forti-
ficar el mundo nuevo en donde nos han hecho entrar especialmente la
industrializacion y el urbanismo? Nos parece que estas cuatro preguntas
se imponen a quien reflexione sobre las condiciones actuales de la incul-
turacion de la fe. : :

La piedad popuiar -

2. Se entiende generalmente por piedad popular en los paises toca-
dos por el Evangelio, la unioén de la fe y de la piedad cristianas, por una

54. Ap 21,5.
55. CI. Ro 8, 18-25,
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parte, con la cultura profunda y las formas de la religion anterior de los
pueblos, por otra parte, Se trata de aquellas muy numerosas devociones
con las que algunos cristianos expresan su sentimiento religioso en el
lenguaje simple, entre otros, de la fiesta y de la peregrinacién, de la
danza y del canto. Se ha podido hablar de sinfesis vital a propésito de
esta piedad, ya que ella une “el cuerpo y el espiritu, la comunidn ecle-
sial ¥ la institucién, el individuo v la comunidad, )a fe cristiana y el
amor a ld patria; la inteligencia y Ia afectividad™s”. La calidad de la sin-
tesis depende obviamente de la antigiiedad y profundidad de la evangeli-
Zacion, y también de la compatibilidad de los antecedentes rehglosos y
culturales con la fe cnsuana. ’ :

3. En la exhortacién apostodlica Evangelu Nunnand: Pablo VI apro-
b6 y alentd una aprec1a(:1on nueva de la piedad popular. -

“Vistas mucho tiempo como menos puras, unas veces despreciadas;

. estas expresiones (particulares de la busqgueda.de Dios v de'la fe)
son hoy en dia un'poco por todas partes el obJetO deun redescubn—
miento” 2, :

4. “Cuando estd bien orientada, sobre todo medianie una pedago-
gia de evangelizacidén, continuaba Pablo VI, (la piedad popular) es
rica en valores. Refleja una sed de Dios que sélo los simples y los
pobres pueden conocer. Hace capaz de generosidad y sacrificio has-
ta el heroismo cuando se trata de manifestar la fe. Comporta un
hondo sentido de los atributos profundos de Dios: la paternidad, la
Providencia, la presencia amorosa y constante. Engendra actitudes
interiores raramente observadas en el mismo grado en quienes no
poseen esa religiosidad: paciencia, sentido deé la cruz en la vida COtl-
_ diana, desprendimiento, apertura a los demds, devocidn’°. -

5. Por otra parte, 1a fuerza y la profundidad de las raices de la pie-
dad popular se han manifestado claramente en aquel largo periodo_de
descrédito del que habla Pablo VI. Las expresiones de la piedad popular
han sobrevivido a las numerosas predicciones de desapariciéon que pare-
cian dar por cierta la modernidad y los progresos del secularismo. Han
conservado y aun acrecentado en muchas reglones del globo la atraccwn
que ejercian sobre las muchedumbres.

57. DP 448,
58. EN 48.
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6. Muchas veces se han denunciado las limitaciones de la piedad
popular. Se deben a un cierto simplismo, fuente de diversas deforma-
ciones de la religién, inclusive de supersticiones. Uno se queda a nivel de
manifestaciones culturales, sin gue estén empeiiadas una verdadera
adhesion de fe y la expresion de dicha fe en el servicio del projimo. Mal
orientada, la piedad popular puede inclusive conducir a la formacidn de
sectas y poner as{ en peligro la verdadera comunidad eclesial. Corre
también el peligro de ser manipulada sea por poderes politicos, sea por
fuerzas religiosas extrafias a la fe cristiana.

7. La consideracidn de tales peligros invita a practicar una cateque-
sis inteligente, convencida de los méritos de una piedad popular auténti-
ca y, al mismo tiempo, capaz de discernimiento. Una liturgia viviente y
adaptada esté llamada igualmente a jugar un gran papel en la integracion’
de una fe muy pura y de las formas tradicionales de la vida religiosa de
los pueblos. Sin ninguna duda, la piedad popular puede aportar una
contribucion irreemplazable a una antropologia cultural cristiana que
permitiria reducir la brecha, a veces tragica, entre la fe de los cristianos
y ciertas instituciones socio-econdmicas de orientacion muy diferente
que rigen su vida cotidiana.

Inculturacion de la fe y religiones no-cristianas
8. Las religiones no-cristianas.

Desde sus origenes la Iglesia ha encontrado a muchos niveles el pro-
blema de la pluralidad de religiones. Los cristianos no constituyen atn
hoy dfa mas que una tercera parte de la poblacién mundial. De todos
modos tendrin que vivir en un mundo que siente una simpatia creciente
por el pluralismo en materia religiosa.

9. Dada la posicion relevante de la religidén en la cultura, una Igle-
sia local o particular implantada en un medio socic-cultural no cristiano
debe tener en cuenta muy seriamente los elementos religiosos de aquel
ambiente. Semejante preocupacién sera de todos modos a la medida de
la profundidad y de la vitalidad de dichos elementos religiosos.

10. Si se nos permite tomar un continente como ejemplo, habla-
remoes del Asia que ha visto nacer varias de las grandes corrientes religio-
sas del mundo. El hinduismo, el budismo, el islam, el confucionismo, el
taoismo y el sintoismo, todos esos sistemas religiosos, por cierto en par-
tes distintas del continente, se han enraizado profundamente en los pue-
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blos y muestran mucha vitalidad, La vida personal, como la actividad
social v comunitaria han sido marcadas de manera decisiva por estas
tradiciones religiosas y espirituales. Por esto las Iglesias de Asia consi-
deran el problema de las religiones no-cristianas como uno de los mds
importantes y mds urgentes. Inclusive hacen de este problema el obJeto
de esta forma privilegiada de relacién que es el dlalogo

11. El didlogo de las religiones

El didlogo con las otras religiones es parte integrante de la vida de
los cristianos: por el intercambio, el estudio y el frabajo en comin, este
didlogo contribuye a una mejor mtehgencm de la rehglon del otro y al
crecimiento en la piedad.

12. Para la fe cristiana la unidad de todos en su origen y en su desti-
no, vale decir en la creacidon y en la comunién con Dios en lesucristo, se
acompafia de la presencia de la accion universal del Espiritu Santo. La
Iglesia en didlogo escucha y aprende:

“La Iglesia cat6lica nada rechaza de cuanto es verdadero y santo en
estas religiones. Ella considera con un sincero respeto aguellos mo- .
dos de actuar y de vivir, aquellas reglas y doctrinas que, aunque en
muchos puntos difieran de cuanto ella misma cree y propone, apor-
tan sin embargo con frecuencia un rayo de la Verdad que 11um1na
a todos los hombres®®

13, Este didlogo tiene algo de peculiar ya que, como lo atestigua la
historia de las religiones, la pluralidad de las religiones ha ¢ngendrado
con frecuencia discriminaciones y celo, fanatismo y despotismo, cosas
todas que han merecido a la religion Ia acusacion de ser fuente de divi- .
sidn en la familia humana. La lglesia “sacramento universal de salva-
cidn’, es decir, “signo e instrumento de la unién fntima con Dios y de
la unidad de toda la raza humana”®!, estd llamada por Dios a ser minis-
tro e instrumento de la unidad en Jesucristo para todos los hombres ¥
todos los pueblos.

14. La trascendencia del Evangelio en relacion a la cultura

Sin embargo, no podemos olvidar la trascendencia del Evangelio en
relacion a todas las culturas humanas en las cuales la fe cristiana estd

60. NA2.
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llamada a enraizarse y a desarrollarse segiin todas sus virtualidades. Por
grande en efecto que deba ser el respeto por aquello que es verdadero
vy santo en la herencia cultural de un pueblo, esta actitud no exige sin
embargd otorgar un cardcter absoluto a dicha herencia cultural. Nadie
puede olvidar que, desde el principio, el Evangelio ha sido “escandalo
para los judios y locura para los paganos”®?. La inculturacién que toma
1a via del didlogo entre las religiones no podrfa de nmguna manera pres--
tarse al sincretismo. . .

Las jévenes Iglesias y-su pasado cristiano

.15, La Iglesia prolonga y actualiza el misterio del siervo de Yahvé,
al cual ha sido prometido que serd “luz de las nacioneés para que la salva-
cién alecance las extremidades de la tierra™%® y que serd “la Alianza del
pueblo™*. Esta profecia se realiza en la Ultima Cena cuando, la vispe-
ra.de su Pasién, Cristo rodeado de los Poce da a los suyos su Cuerpo-y
su Sangre en comida y bebida de la Nueva Alianza, asimildndolos asi a
su propio Cuerpo. Nacfa la Iglesia, pueblo de la Nueva Alianza. Ella re-
cibird en Pentecostés el Espiritu de Cristo, el Espiritu del cordero inmo-
lado desde los. origenes y que ya trabajaba para satisfacer este deseo tan
profundamente enraizado en los seres humanos: la unién: més radical en
el respeto mds radical de la dlvemldad

- 16, En vir‘tud de:la comum‘én catblica que.une a.todas las Iglesias
particulares en una misma historia, Ias jévenes Iglesias consideran el pa-
sado de las Iglesias que les han engendrado, como una parte de su pro-
pia historia. Sin embargo, el acto més importante de interpretacién que
signasu madurez espmtua] consiste enreconocer esta anierioridad como
originaria, no solamente como histdrica. Esto significa que al acoger en
la fe el Evangelio que les han anunciado las hermanas mayores, las jove-
nes Iglesias han acogido “al mismo iniciador de la fe’%* y toda la Tradi-
cion en la que la fe se ha proclamado, como también la capacidad de ge-
nerar formas originales en las que se expresard la fe Gnica y comin.
Iguales en dignidad, viviendo del mismo misterio, auténticas Iglesias her-
manas, las jovenes lglesias manifiestan en armonia con sus hermanas
mayores la plenitud del Misterio de Cristo.

62 1Col,23.
63. Is49, 6.

64. Is 49,8.
65. Hb12,2.
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17. Pueblo de la Nueva Alianza, es en cuanto que ella hace memo-
ria del Misterio Pascual y anuncia sin cesar el retorno del Sefior, como la
Iglesia puede ser llamada escatologia comenzada de las tradiciones cul-
turales de los Pueblos, a condicién, por supuesto, de que estas tradicio-
nes hayan sido sometidas a la ley purificadora de la.muerte y de la resu-
rreccién en Jesucristo. '

18. Como San Pablo en el aredpago de Atenas, la joven Iglesia hace
una lectura nueva y creadora de la cultura ancestral. Cuando esta cultu-
ra pasa a Cristo, “‘cae el velo™®®, Durante el periodo de incubacién de la
fe, esta Iglesia habia descubierto a Cristo como “exégeta y exégesis”™ del
Padre en el Espiritu®’; de todos modos, no cesa de contemplarlo como
tal. Ahora lo descubre como “exégeta y exégesis” del hombre, fuente y
destinatario de la cultura. Al Dies desconocido revelade en la cruz co-
rresponde el hombre desconocido que anuncia la joven Iglesia, en su
calidad de Misterio Pascual vivo, mauguraclo por gracia en la antlgua
cultura. :

19. En la salvacidon que ella hace presente, la jovén Iglesia se esfuer-
za por descubrir todas las trazas de la solicitud de Dios por un grupo
humano particular, los semina Verbi. Aquello que el prologo de la
Epistola a los Hebreos dice de los padres v de los profetas puede ser
retomado en relacidén con Jesucristo, y vale en cierta manera analogi-
camente para toda cultura humana en aquello que ¢lia tiene de recto y
de verdadero v en 1o que ella conlleva de sabiduria.

La fe cristiana y la modernidad

20. Las mutaciones técnicas que han provocado la revolucién in-
dustrial, y luego la revolucién urbana, han afectado el alma profunda
de los pueblos, beneficiarios y con mucha frecuencia victimas de estos
cambios. Por esto se impone a los creyentes como una tarea urgenie y
dificil comprender la cultura moderna en sus rasgos caracteristicos, co-
mo en sus anhelos y en sus neces1dacles en relacion a la salvacion traida
por Jesucnsto :

21. La revolucién industrial fue ¢lla también una revolucién cultu-
ral. Valores hasta entonces seguros fueron puestos en tela de juicio,

66. 2Co3; 16.
67. Cf. Henri de Lubac, Exégése médiévale, Paris, 1959,1, 322-324.




tales como el sentide del trabajo personal y comunitario, la relacion
directa del hombre a la naturaleza, el pertenecer a una familia de apoyo,
en la cohabitacion como en el trabajo, ¢l arraigo en comunidades loca-
les v religiosas de talla humana, la participacién en tradiciones, ritos, ce-
remonias y celebraciones que dan un sentido a los grandes momentos de
la existencia. La industrializacién, al provocar un hacinamiento desorde-
nado de poblaciones, atentd gravemente contra estos valores seculares
sin suscitar comunidades capaces de integrar culturas nuevas. En el mo-
mento en que los pueblos més desprovistos est4n buscando un modelo
de desarrollo adecuado, las ventajas asi como los riesgos y los costos hu-
manos de la industrializacién se perciben mejor.

22. Grandes progresos han sido logrados en muchas dreasde la vida:
alimentacion, salud, educacion, transporte, acceso a los bienes de con-
sumo de toda especie. Inquietudes profundas surgen sin embargo en el
inconsciente colectivo. En muchos paises la idea de progreso ha cedido
el paso, sobre todo después de la segunda guerra mundial, al desencan-
to. La racionalidad en materia de produccion y de administraciéon, cuan-
do olvida el bient de las personas, obra contra la razdén. La emancipacion
de las comunidades de pertenencia ha hundido al hombre en la multitud
solitaria. Los medios nuevos de comunicacidn desestructuran tanto co-
mo pueden unir. La ciencia, por las creaciones técnicas que son fruto de
ella, aparece a la vez creadora y homicida. Por esto, algunos desesperan
de la modernidad y hablan de una nueva barbarie. A pesar de tantas fal-
tas y de tantos fracasos, hay que esperar un repunte moral de todas las
naciones, ricas y pobres. Si el Evangelio es predicado y entendido, una
conversion cultural y espiritual es posible; ella Jlama a la solidaridad, a
la preocupaciéon por el bien integral de la persona, a la promocién de la
justicia y de la paz, a la adoracion del Padre de quien todo bien pro-
cede.

23. La inculturacion del Evangelio en las sociedades modernas exi-
gird un esfuerzo metddico de busqueda y de accidn concertadas. Este es
fuerzo supondri en los responsables de la evangelizacién: 1) una actitud
de acogida y discernimiento critico; 2) la capacidad de percibir los anhe-
los espirituales y las aspiraciones humanas de las nuevas culturas; 3) Ia

~aptitud para el andlisis cultural en vista de un encuentro efectivo con el

mundo moderno.

24. Una actitud de acogida se requiere, en efecto, en aguel que
guiere comprender v evangelizar el mundo de este tiempo. La moder-
nidad viene acompaiiada de progresos innegables en muchas dreas mate-
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riales v culturales; bienestar, movilidad humana, ciencia, investigaciéon,
educacidn, sentido nuevo de la solidaridad. Por otra parte, la Iglesia del
Vaticano Il hatomado unaviva conciencia de las condiciones nuevas.en
las cuales debe gjercer su mision y es en las culturas de la modernidad
donde se construird la Iglesia del mafiana. A propésito del discernimien-
to se aplica la consigna tradicional retomada por Pio XII:

“Es preciso comprender mds a fondo la civilizacion y las institucio-
nes de los diversos pueblos y cultivar sus cualidades y sus mejores
dones... Todo aquello que en las costumbres de los pueblos no esté
ligado indisoiublemente a las supersticiones o a los errores debe ser
examinado con benevolencia y, si es posible, ser conservado intac-
10’58,

25. El Evangelio suscita cuestiones fundamentales en aquellos que
reflexionan sobre ¢l comportamiento del hombre moderno. ;Cémo ha-
cer comprender a este hombre la radicalidad del mensaje de Cristo: la
caridad incondicional, la pobreza evangélica, la adoracidon del Padre v
la aceptacidén constante de su voluntad? ;Como educar en el sentido
cristiano del sufrimiento y de la muerte? ;Como suscitar la fe y la espe-
ranza en la obra de resurreccion cumplida por Jesucristo?

26. Tenemos que desarrollar una capacidad de analizar las culturas
y de percibir sus incidencias morales y espirituales. Una movilizacidon de
toda la Iglesia se impone para que sea afrontada con éxito la tarea extre-
madamente compleja de la inculturacién del Evangelio en el mundo
moderno. A este respecto debemos compartir 1a preocupacion de Juan
Pablo H: *desde el inicio de mi Pontificado, he considerado que el dis-
logo de la Iglesia con las culturas de nuestro tiempo era de vital impor-
tancia: aqui Io que estd en juego es ¢l destino del mundo en este final
del siglo XX’*%,

CONCLUSION

1. Después de haber dicho que importaba “alcanzar y como revolu-
cicnar por la fuerza del Evangelio los criterios de juicio, 1os valores de-
terminantes, los ¢entros de interés, las lineas de pensamiento, las fuen-

&8. Pio X1}, enc. Summi Pontificatus, octubre 20 de 1939,
69. Juan Pable 11, Carta autdgrafa de fundacién del Consejo Pontificio para la Cultura, mayo

20 de 1982.




tes de inspiracion y los modelos-de vida que estin en contraste con ia
Palabra de Dios y ¢l designio de la salvacién™, Paulo VI pedia “evange-
lizar —no de manera decorativa, como con un barniz superficial, sino de
manera-vital, en profundidad y hasta en sus raices— la cultura y las cul-
turas del hombre, en el séntido rico y amplio que estos términos tienen
en Gaudium et Spes... El Reino que el Evangelio anuncia es vivido por
hombres profundamente ligados a una cultura y la construccion del
Reino no puede prescindir de adoptar elementos de la cultura ¥ de las

culturas hum anas"""'

2. “En este fin. del sxglo XX de01a por si parte Juan Pablo 11, Ia
Iglesm debe hacerse toda para todos acercdndose con simpatia a las cul-
turas de hoy. Hay todavia medios y mentalidades asi como paises v
regiones enteras por evangelizar, lo que supone un largo y valeroso pro-
ceso de inculturacién a fin de que el Evangelio penetre en el alma de las
culturas vivientes, respondiendo a sus anhelos mds. altos y haciéndolas
crecer a la dimensién misma de ia fe, de la esperanza v de la caridad. A
veces.las culturas no han sido todavia tocadas sino superficialmente, y
de todas maneras, como se transforman sin cesar, piden un trato siem-
pre renovado... mds ain nuevos sectores de eulfura aparecen con obje-
tivos, métodos y lenguajes diversos””".

70. EN19-20.
71. Juan Pabio II, Carta a los miembros dei Consqo Pontificio para }2 Cultura, encro 18 de

1983,
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CONCL US!ONES DEL SEMINARIQ, REALIZADO BAJO EL
AUSPICIO DEL DECAT-CELAM, EN BOGOTA,
MAYQ 29 a JUNIO 2 DE 1989 cL

" INCULTURACION DE LA FE
POR LA CATEQUESIS

" PROEMIO

La inculturacién de la fe en todas las culturas, voluntad expresa de
Dios solemenemente revelada el dia de Pentecostés, siempre ha sido un
proceso laborioso. No debe extrafiarnos que la crisis mas grave de la Igle-
sia apostdlica y quizas de la Iglesia de todos los tiempos haya sido una
crisis de inculturacion. La Iglesia de Cristo necesita tener el valor de k-
brarse de su crisalida judia para poder tomar vuelo y ser testigo de Ia
Buena Nueva en todas las culturas, O sea para responder a su vocacion
universal, catdlica.

Tarea, por cierto, siempre dificil: mientras en el siglo 16 Ricci daba
resueltamente el salto de la inculturacion en China v se hacia mandarin
con los mandarines, otros la blogueaban en la costa de Malabar obstacu-
lizando para varios siglos el anuncio de Jesucristo. Mientras en nuestra
América algunos frailes estudiaban con simpatia los usos y costumbres
de los autoctonos como preludio obligado a su-accion misionera, otros
trasplantaban sin mas el lengua]e las costumbres e instituciones de la -
Cristiandad europea.

Hoy, a la hora de Evangelii Nuntiandi, a la hoxa de Ad Gentes, a la
hora de Puebla y del V Centenario de la Evangelizacion de América, el
Espiritu de Dios, por encima de nuestras resistencias seculares, nos si-
gue exigiendo, como a la Iglesia apostélica, que transmitamos su voz
con absoluta fidelidad v en tal forma gjile sea perfectamente asimilable
por todos los pueblos. .
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Para cumplir con esta mision sagrada, vayan aqui unas reflexiones so-
bre los problemas que plantea en la actualidad la inculturacion de la fe
en nuestra catequesis, unos criterios para guiar nuestta marcha y la su-
gerencia de unas tareas que nos parecen itiles, y en ciertos casos urgen-
tes, para mantener siempre mas vivo y dindmico este ineludible proceso.

A.SITUACION Y PROBLEMAS

El crecimiento de la Iglesia v la maduracion de la catequesis requie-
ren una toma de conciencia de su situacion y problemas. Aqui vamosa
sefalar algunos datos particularmente vinculados al tema de la incultu-
racién.

1. La Primera Evangelizacién y 1a Nueva

La primera evangelizacion en América Latina, realizada por conquis-
tadores convencidos de la superioridad de su cultura y prejuiciados con
el supuesto caracter satdanico de las religiones indigenas, salvo escasos in-
tentos, no fue inculturada. La nueva evangelizacion propuesta por S. S.
Juan Pablo I ha de serlo, puesto que ha de ser nueva no sblo en su ar-
dor, sino también en su expresion y en sus métodos,

La nueva evangelizacion de América Latina es un doble desafio. Por
una parte el caricter periférico y oprimido de Ia region exige que sea li-
beradora, con todos los riesgos que esto supone frente a los centros del
tener, del poder y del saber. Ademas, exige incorporar la vision y expe-
riencia religiosa de nuestro pueblo y los nuevos desarrollos de la huma-
nidad, a partir del ethos latinoamericano, en una nueva sintesis cultural,
la cual es problematica ¥ no fatalmente realizable.

En cualquier caso, la Iglesia se encuentra empehada en crecer en un
ser de evangelizada y evangelizadora y convertirse en Iglesia de evangeli-
zadores. El punto actual de partida es una realidad compleja, con al me-
nos tres ramas principales bien diferenciadas en nuestro catolicismo lati-
noamericano: la aborigen, la afroamericana y la criollo-mestiza, a las
cuales se agregan los inmigrantes europeos y sus descendientes directos
¥ los neoconversos asidticos. Esta realidad compleja de la Iglesia Catéli-
ca en América Latina enfrenta el sobrevenir de una cultura vurbano-in-
dustrial, la irrupeién del secularismo. por una parte y de nuevos grupos
religiosos por otra, los desafios de la ciencia, de los mesianismos politi-
cos, de ideologias absolutizadas y de estructuras de convivencia social
no acordes con algunos valores de la sabiduria popular y de la sabidu-
ria evangélica.- Antes que el cristianismo degenere en una mera expresion
cultural sin alma, es preciso inculturar la fe. '




WIBARIN, YOI, 10, NU, D1, (H81&0 ug 17200 " ——

El catolicismo popular es mayoritario en América Latina. Ademas de
constar de las dichas tres ramas principales con caracteristicas ¢ histo-
rias muy diferentes, exhibe dos formas opuesias, como son un catoli-
cismo de las clases mas modernizadas v ofro de clase pobre, en sus ver-
siones campesina v urbano-marginal, ambas necesitadas de una revitali-
zacion por el Evangelio, Se trata de un cristianismo insuficientemente
inculturado en los diversos sectores socioculturales, y ademas débil en
su influencia social, por la misma razon.

El esfuerzo por inculturar el Evangelio implica una inculturacién de
la Iglesia implicada en el proceso. La fe conserva demasiados rasgos de
la cultura agraria y no ha asumido verdaderamente la cultura urbano-
industrial,

2. Los puntos de apoyo

Desde el Concilio, prolongado en las conferencias generales del epis-
copado latinoamericano de Medellin y de Puebla, la Iglesia experimenta
en América Latina una notable activacion por obra del Espiritu Santo,
perceptible en el dinamismo de sus comunidades eclesiales de base, en
una renovada pastoral biblica, en la vitalidad de la vida religiosa inserta
en sectores pobres v alejados o renovadora en su pastoral educativa, en
la nueva presencia activa de los laicos y particularmente de la juventud
en muchos dmbitos de la vida de la Iglesia ¥ del mundo secular.

La catequesis ha sido un factor importante en esta renovacioén de la
Iglesia al hacerse mas biblica y litirgica, mas cristocéntrica y antropol6-
gica_, mas situacional y encarnada en la vida, mas comunitaria y familiar,
mas historica y Iiberadora, més profética vy al mismo tiempo mas incor-
porada en la pastoral organica, aunque en todos estos aspectos hay to-
davia mucho camino por recorrer,

3. Unidad en lo plural

La inculturacién supone una diversificacion de la catequesis a distin-
tos ambientes socioculturales. La Iglesia es una comuniéon y procura
mantener ia unidad, que no es sinénimo de uniformidad. El proceso de
inculturacién ha de educar a la Iglesia para aceptar mejor la diversidad e
incluso la discrepancia y la critica como parte de su vida. E} pluralismo
se ha de dar en mds campos que los aceptados hasta ahora. La Iglesia ya
aceptd en el Concilio el ecumenismo y el didlogo con otras religiones y
‘con los no creyentes. En su interior, ademas de aceptar mejor las diver-
sas corrientes teologicas vy las espiritualidades, puede aceptar una mayor
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variedad de expresiones litiitgicas, de ethos culturales de los pueblos
que se integran a ella y de procesos graduales de formacion en la fe,

4, Divefsas corrientes pastorales

A veces se llega a negar o a minimizar la necesidad de inculturar 1a ca-
tequesis, aduciendo que basta anunciar la fe de la Iglesia o que ya so-
mos un continente mestizo con minorias cada vez mas integradas, o que
‘avanzamos irremediablemente a una cultura universa! promovida por los
medios masivos de comunicacion. Otras veces se aduce que la catequesis
debe ser liberadora y que el esfuerzo de inculturacion es una manera de
no comprometerse con los problemas de injusticia, lo cual indica no
comprender los dinamismos culturales.

En algunos sectores de la Iglesia se interpretan los esfuerzos de incul-
furacion como una dispeysion v una carencia de sohdez doctrmal por
falta de atenclon ala graduahdad delos procesos

‘Hay una complendad de la cultura en América Latina, donde ocurren
dos procesos contradictorios: uno de avance de la cultura moderna por
la especializacion y la urbanizacidn, y otro que la pone en crisis por el
renacimiento de las culturas regionales y por una cierta ‘“‘explosion’” re-
ligiosa de la ciudad. '

Se sacraliza el dinero, la ciencia, el progreso individual como nuevos
absolutos interiorizados por la poblacmn, que complten ¥y obstruyen lIa
interiorizacion de la fe cristiana. - :

Avanzan los nuevos grupos religiosos, En ellos, junto a gente que ha
encontrado un camino subjetivamente valido para llegar a Dios, se ob-
serva fanatismo, quiebra de la unidad y también un desencanto total ‘an-
te lo religioso. A veces alli hay una religion méas inculturada que en la
Iglesia catolica.

Frente a las religiones sincréticas afroamericanas e indigenas se ha pa-
sado del rechazo a Ia aceptacion, sin un verdadero discernimiento del
sineretismo, que puede considerarse la otra cara de la inculturacion.

En ciertos esquemas teologico-pastorales no se articula el proceso de
salvacion en Cristo con las sabidurias del pueblo pobre en las cambian-
tes culturas urbano-marginales, ni se da lugar a la creatividad de la cul-
tura popular y de la religion popular.
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§. Consecuencias para la Catequesis

Hace falta eatequizar integrando méas decididamente ‘el catolicismo
popular: no se parte de su lenguaje en muchos catecismos populares; no
se evangeliza suficientemente la experiencia emocional y multitudinaria
del pueblo en las fiestas religiosas y en las peregrinaciones, ni se da bas-
tante calidad catequética a los ritos de paso: bautlsmo, primera comu-
nion, matrimonio y muerte.

La reflexion que busca una catequesis renovada no siempre desarrolla
métodos e instrumentos consonantes con las imdgenes de culto surgidas
de la artesania popular, 0 materiales impresos adaptados, o adecuado
usc de la comunicacién con medios electrénicos.

No se ve suficientemente asurmda una smtesns entre cultura técnica y
cultura ética en la catequesis. :

A veces el excesivo apego a los textos de catequesis impide dedicar
tiempo a la escucha y autocntica en contacto con los problemas del
pueblo

La catequesxs necesita armonizar la integridad del mensaje con los
procesos histérico-culturales a los cuales este mensaje debe luminar pa-
ra asumirlos en la historia de la salvacion, los cuales, por ser parte de la
vida del pueblo, pertenecen esencialmente al proceso de inculturacion:

B. CRITERIOS PARA UNA CATEQUESIS INCULTURADA
L PRESUPUESTO -

1. Es necesario distinguir entre el Evangelio, que es transéultura], y
las culturas, como autorrealizacion de los hombres.

2. La inculturacion exige una catequesis plural, segiin los diferentes
ambientes socioculturales y el momento histérico en que éstos se en-
cuentran. .

3. Es un ministerio de la catequesis Ia inculturacién del Evangelio y
de Ia Iglesia en los distintos ambientes.

4. El objetivo de la catequesis es educar a los creyentes en la sabidu-
ria de la fe, asumiendo y purificando la sabiduria eultural del pueblo o
del grupo humano al que pertenece.




5. El desarrolio cultural favorece una mejor comprension de algunas
realidades de la Revelacion, ayudando a la comunidad eclesiai a “conc-
cer con mas profundidad (su) propia constitucién, expresarla mejor y
acomodarla de modo mds adecuado a nuestro tiempo™ (GS 44).

6. El proceso de inculturar la fe requiere asumir evangélicamente no
s0lo las expresiones culturales, sino también la situacion historica (xeli-
giosa, social, econdmica y politica) en que se encuentran los catecume-
nos.

7. La catequesis se incultura teniendo como fundamento la sabiduria
de la Riblia, como horizonte de referencia la historia de la Iglesia par-
ticular y como modo de expresion la sabiduria del pueblo.

8. La catequesis debe ser siempre liberadora, por lo cual, al incultu-
rarse, cuestiona en las culturas todo lo que oprime a las personas.

9. La ineulturacion catequética no debe reducir el horizonte de los
cateciimenos a la propia cultura y pueblo, sino abrirlos fraternal v eriti-
camente a todas las culturas, particularmente a la cultura de la pobreza,
a la cultura moderna, a la cultura de masas y a la latinoamericana.

10. La inculturacion de Ia catequesis no es estatica, puesto q'ue.ha de
atender a los cambios culturales y al proceso de la historia de los pue-
blos.

11. La pluralidad originada por la inculturacion de la catequesis nece-
sita salvar la unidad querida por Cristo en la Iglesia. Son criterios de uni- -
dad la Palabra de Dios, la tradicién viva de la Iglesia y el Magisterio.

12. La economia de recursos humanos y materiales limita la multiph-
cacidn excesiva de formas de catequesis, todas las cuales deben i incorpo-
rar la opcion preferencial por los pobres. -

IL. PROTAGONISTAS DE LA CATEQUESIS INCULTUR ADA

13. La formacion inicial ¥ permanente de los catequistas debe ayu-
darlos a asumir criticamente su propia cultura a la luz del Evangelio, v a
abrirse a otras culturas, lo que ayudara a los catecimenos a tener la mis-
ma actitud.

14, Junto a los cateq'uistas, son también protagonistas de la incultura-
cion de la fe los cristianos del propio medio sociocultural en que se rea-
liza la catequesis. -




IS, VUL 10, 1YW, Q1 , 1113w un I

15. La familia, por ser la primera {ransmisora de cultura y de fe, es
protagonista privilegiada de la inculturacion del Evangelio.

16. La inculturacién de la catequesis exige un método participativo
en el cual intervengan el catequista, la familia y los cateciimenos, incor-
porando la fuerza del Evangelio a la memoria, los simbolos y el proyec-
to de los pueblos. .

III. PERSPECTIVA DE LA CATEQUESIS INCULTURADA

17. La inculturacidén de la catequesis es imperativa en 1a Iglesia latino-
americana, que se ha propuesto como meta general la constante renova-
cidon y transformacion evangélica de nuestra cultura (DP 395).

18. Esta inculturacion de la catequesis ha de hacerse teniendo presen-
te la opeion de la Iglesia latinoamericana por los pobres y por los jove-
nes, Siempre ha de realizarse desde la 6ptica de los pobres, incluso enan-
do se dirige a otros sectores socioculturales, acentuando la exigencia de
solidaridad y la dimension comunitaria.

19. Punto de partida de Ia catequesis inculturada es la religiosidad po-
pular latinoamericana que es valor positivo, dotado de cierta fuerza
evangelizadora (DP 396).

IV. LA CATEQUESIS EN DIALOGO CON LAS CULTURAS

20. La catequesis inculturada debe responder a las preguntas y pro-
blemas vitales presentes en cada ambiente sociocultural, suscitar las pre-
guntas evangélicas que en él no se planteen, replantear las que responde
antievangélicamente.

21. Ha de clarificar en cada cultura la forma concreta de realizar el
servicio generoso a los demés, para promoverlo y potenciarlo por Evan-
gelio.

22. La catequesis ha de preparar a los cateciimenos para los desafios
ambientales y misioneros que han de encontrar su cultura, -

V. CONTENIDO DE LA CATEQUESIS INCULTURADA

23. La catequesis ha de transmitir todo el mensaje del Evangelio,
manteniendo fidelidad plena a Cristo, a la Iglesia y al pueblo. La trans-
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mision ha de ser graduada conforme a las posibilidades de los catectuime-
nos,

24, La catequesis ha de conectar el mensaje del Evangelio con la di-
mension religiosa de cada cultura, que da el sentido Gltimo a todos los
demas valores.

25, El contenido que transmite la catequesis no es tanto un resumen
de teologia, sino la sabiduria y el estilo de vida del Evangelio. Lo logra
tomando como guia y fundamento la Sagrada Escritura, interpretada
segin las normas del magisterio eclesial. Acude al saber teologico en la
medida necesaria para transmitir esa sabiduria evangélica °nfrentand0
los problemas actuales que se plantean a los fleles -

26. La catequesis inculturada no ha de limitarse a comunicar un mi-
nimo de doctrina ortodoxa, sino que ha de procurar también formar la
sensibilidad afectiva cristiana con apoyo de diversas formas artisticas,
enriqueciendo la imaginacién con figuras plisticas y literarias, orientan-
do hacia una sabiduria. En todo esto ha de asumir el patrimonio sapien-
cial ¥ estético del ambiente sociocultural en que se encuentran los cate-
cumenos ’

27. La catequesis ha de conducir a la oracion, a la contemplacidén y
celebracion, teniendo en cuenta las expresiones de espiritualidad pro-
pias de cada cultura, :

VL METODOS Y SUBSIDIOS

'28. La catequesis debe seguir como norma de pedagogla de encarna-
cion de la Palabra revelada.

29, Ha de tener en cuenta la experiencia de la tradicion viva de la Igle-
sia, que se ha inculturado mediante expresiones entroncadas con el ethos
cultural de cada pueblo.

30. El Magisterio sefiala las exigencias necesarias para todo evangeli-
zador de la cultura.

31. La catequesis presta singular atencién a la sabiduria popular cris-
tiana, que con sus intuiciones y su capacidad reinterpretativa genera sin-
tesis vitales nuevas.

32. La catequesis debe tener en cuenta los sistemas educativos pro-
pios de la cultura dentro de la cual opera y revisar sus propios procedi-
mientos en consecuencia.




33. No hay catequesis inculturada sin promover un método participa-
tivo, indispensable para encarnar el mensaje y para promover el consen-
so libre de la comunidad catecumenal.

34. La catequesis inculturada tiene en cuenta las condiciones reales
de la familia como agente de inculturaciéon y de transmision de la fe, y
desarrolla recursos para ayudarle en su mision. .

35. Dado que los procesos de instruceidn cristiana breves dificilmen-
te penetran los criterios de juicio, los modelos de vida y los puntos de
interés vital, para lograr una encarnacién del Evangelio es indispensable
orientar la catequesis hacia la formacién de comunidades cristianas pat-
ticipativas en las que exista una confrontaclon constante entre la fe y Ia
vida del pueblo.

36. En los sectores populares, la catequesis ha de privilegiar la expre-
sion espontinea de la cultura de la pobreza, incentivando el ejercicio de
la palabra de cada participante para mejorar su autoestima y posibilitar

‘el compartir la sabiduria de los pobres gue enriquece a la Iglesia.

37. La hturg]a en su funeién catequética, debe ser clara, sencilla y
popular, para ewtar que el pueblo necesite crearse una religiosidad ajena
a ella,

38. Los manuales y subsidios audiovisuales para la catequesis deben
ineluir preguntas y otros recursos expresamente disefiados con el fin de
favorecer la relacién de la fe con la vida y la cultura de los participan-
tes, de modo que el Evangelio penetre la vida y la cultura.

39. La catéq{lesis sistematica en grupos y comunidades debe comple—
mentarse con una evangelizacion del mundo laboral urbano, campesi-
no, etc. en el que viven Ios cateeumenos _

40. La evaluacion de un sistema catequético debe verificar la interac-
cion entre €l mensaje v la vida con la praxis resultante, teniendo siem-
pre presente la opcion. preferencial por los pobres y sus consecuencias.

VIL. ALGUNAS SITUACIONES ESPECIALES

- 41. El pueblo necesita, mas que perpetuos ensayos y experiencias,
proyectos catequéticos razonablemente estables periodicamente evalua-
dos. .

42. Ante fendmenos culturales y religiosos ambiguos, es necesario un
discernimiento en la fe, con la mediacion de las ciencias humanas perti-




nentes. No es acertado guiarse por prejuicios, a veces procedentes de
otra cultura,

43. Para una catequesis inculturada en el ambiente urbano industrial
es necesario atender a la nueva sensibilidad religiosa que la ciudad mo-
derna genera.

44, La catequesis ha de enfrentar los desafios de la cultura advenien-
te promoviendo la valoracion evangélica de los pobres frente a la rique-
za, de la dignidad de la persona frente a las sistematicas agresiones con-
tra ella, de la vida humana frente a la violencia homicida y de la apertu-
ra a la trascendencia frente al secularismo.

45, La catequesis inculturada ha de tener una preocupacién especial
por los ambientes universitarios y profesionales, por el mundo del arte,
por la clase media y por los constructores de la sociedad.

C. TAREAS QUE HA DE PROMOVER EL DEPARTAMENTO DE
CATEQUESIS DEL CELAM

L. FORMACION DE AGENTES

1. Que se promueva en las escuelas de catequesis, centros de forma-
cioén sacerdotal e institutos de pastoral, el estudio de la problemitica de
la inculturacién (la antropologia cientifica, el catolicismo popular, los
cristianismo sincréticos, la identidad regional, nacional y latinoamerica-
nag, etc.).

2. Que se promueva la organizacion de curmllos a distintos niveles so-
bre inculturacion y catequesis.

3. Ofrecer en 1990 un curso sobre inculturacion delafe en el ITEPAL
durante un mes,

IL. INVESTIGACION

4, Que se promuevan las investigaciones sobre la religién popular en
todas sus manifestaciones y que se difundan los resultados entre agentes
de catequesis (obispos, sacerdotes y laicos).

5. Que se estudie mejor la religion y los valores de Ia clase media, tan
importante actualmente para la reproduceion de los agentes de pastoral.




6. Que se promuevan estudios sobre la identidad de Ia Iglesia en el
contexto historico actual.

7. Que un equipo convocado por el DECAT elabore una pequena
guia sobre inculturacion, gue sea ofrecida a las Conferencias Episcopa-
les para su difusion en cursos y programas de catequesis.

8. Preparar un glosario sobre temas de fe y cultura, inculturacion del
Evangelio v de la Iglesia, catequesis inculturada, etc. para catequisias y
cristianos de base.

9, Que se preparen en cada pais recopllacmnes de la sabiduria popu-
lar (incluyendo también frases evangélicas mas usadas por el pueblo)
que puedan ser empleadas por los catequistas y grupos de base. -

10, Que se promueva la investigacion de las nuevas iglesias y sectas
ecomo desafios a una evangelizacion mas inculturada.

11. Que se sometan los textos de catequesis mas influyentes al discer-
nimiento de equipos pluridisciplinarios y pluricarismaticos (ohispo,
. tedlogo, antropdlogo, catequista, personal de base) ¥ se haga un inven-
tario de los que favorecen mas la inculturacion. .

12. Elaborar en el CELAM una bibliografia sobre inculturacién de la
fe v tener un centro de documentacion en el mismo CELAM sobre este
tema. :

13. Hacer una revision profunda de los actuales modelos de forma-

cién de catequesis para disefiar nuevos modelos, temendo en cuenta la
necesidad de inculturacion.

III. PUBLICACION

~ 14. Publicar entre septiembre y octubre de 1989, las ponencias, dis-
cusiones v conclusiones de este seminario.

15. Publicar en el marco del V Centenario una historia de la cateque-
sis en Ameérica Latina desde 1a optica de la inculturacion.

16. Que se haga una edicién del seminario para un piblico no de es-
pecialistas, sino de catequistas del nivel medio.

17. Que se editen textos del Evangelio con lenguaje popular.




18. Que se editen texios de catequesis para el pueblo que favorezcan
e)] analisis de su realidad estructural y coyuntural.

IV. OTRAS ACCIONES

19. Que se promueva una catequesis adecuada de la reconciliacién
con Dios v los hermanos, de la cual la Eucaristia sea la celebracion ca-
bal, como dos momentos categuéticos. - : .

20. Que se promueva la catequesis en la escuela, por ser ésta un lugar
privilegiado para inculturar Ia fe en la cultura moderna y para asumir
criticamente la cultura de masas, Ia juvenil, la rural, la indigena y la
afroamericana, preparando personal adecuado para esta catequesis.

21, Que se- practique el respeto hacia las costumbres religiosas exis-
tentes, como Dios lo tuvo durante la Antigua Alianza y que se trate de
incorporarlas tras un discernimiento eritico.

22. Quie se fortalezca la catequesis familiar, destmando personal Vv re-

cursos para la preparaclon y mejoramiento de los textos, puesto que ella

“précede, acompana y enriquece toda. ofra forma de catequems” (CT
68), y es el primer lugar de inculturacion de la fe.
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LA CATEQUESIS
Y LA CULTURA DEL PUEBLO .

Instrumento de trabajo para agentes de pastoral - 1990

INTRODUCCION

Aqui esti el instrumento de trabajo solicitade por los participantes
en la tercera asamblea de catequesis de nuestra Regional Sur 1 (Julio,
1989).

En aquella asamblea se escogié como tema para 1990: la Catequesis
frente a las culturas locales, acompaiiando también el movlmlento na-
cional de catequesis que se efectuard de 1990 a 1991, -

Se pidié también que se diese continuidad al tema de 1990 sobre:
“Métodologia para una Catequesis comunitaria y transformadora™.

El equipo regional presenta ahora a los equipos diocesanos este ins-
trumento de trabajo. En €l se sugieren algunas dindmicas: para el VER,
el descubrir la realidad de la cultura de nuesira gente donde acontece
la catequesis. El JUZGAR cuestiona la presencia de la cultura del pue-
blo en nuestra catequesis a partir del ejemplo de Jesis.

Las etapas siguientes: OBRAR y CELEBRAR, serén _elaboradas pos-
teriormente con las sugerencias que esperamos recibir de las Dibcesis,
a través de las subregionales, hasta la asamblea de Julio de 1990.

‘Queremos ademas: recordar que para la elaboracion de este trabajo
usamos de modo libre el instrumento de trabajo No. 1 de la lmea tres
de la CNBB; ‘“Movimiento Naclonal de Catequesis”.

Deseamos a todos los catequistas de la regional un fructuoso trabajo
en el desafiante campo de la Catequesis de frente a la cultura local.

+ DECIO PEREIRA




Los participantes de la IIT Asamblea de Catequesis de la regional
Sur 1, en julic de 1989, sugirieron que se continuase el estudio v la
practica de la metodologia comunitaria y transformadora-Instrumento
de trabajo de 1988-1989.

La metodologia participativa exige que se parta de la realidad de la
vida del pueblo,

—Fe-Vida
— Fe - politica
— Fe - cultura

Estos son los pasos de insercién en la vida del pueblo.

El método serd siempre del! VER - JUZGAR - OBRAR - CELEBRAR.

VYER
I

Proponemos algunas dindmicas con el fin de descubrir la realidad de
la cultura de nuestra gente donde acontece la catequesis. -

la. DINAMICA ‘

a) Preparacion: Pedir con anterioridad a los participantes. qﬁe traigan
para el encuentro un objeto de cultura popular local.

_ b) Ejecucmn Cada participante del grupo es mwtado a presentar y
exphcar por qué trajo ese objeto.

— Por qué trajo usted ese objeto?

- — Qua significa ese objeto para usted?

OBSERVACION: Puede suceder que algunos de los participantes
traigan objetos que sean fruto de su propio trabajo (dimensién afecti-
vo-social); que otros traigan objetos relacionados con la creencia, su-
perstlcion 0 magia {(dimensidon rehglosa-ldeologlca), ¥ que otros, ade-
mas traigan obJetos relacionados con orgamzaclones soclales {dimen-
5ion organizativa).

— Sera que todos esos objetos representan los mismos aspectos de
la vida?




— Cudles son los aspectos que aparecieron en la presentacion de los
objetos? :

El coordinador pedird al grupo que intente separar los objetos de
acuerdo con los aspectos (dimensiones) basicos de la realidad huma-
na:

Dimenson de:

— Produceion (trabajo y economia)

— Social (afectiva y de convivencia)

— Ideologia (creencia, magia, supersticion)

— Polftica (organizativa)

Estos objetos engloban los 4 aspectos de la vida: el hacer (trabajo ¥
economia); la convivencia (afectivo y soclal) la creencna (rellgloso-ldeo-
logico); v la organizacioén (politico).

Podra haber dificultades y conflictos en la separacién de los objetos,

va que, las varias dimensiones se relaclonan formando el tode de nues-
fra cultura.

2a. DINAMICA

a) Dividir los paiticipantes en grupos ¥ pedir que dramaticen escenas
de;

— Nuestros abuelos; ¢émo era la vida en €l tiempo de ellos
— .Nuestros indigenas

— Los negros

~— Los blancos empobrecidos

— Personas de clase alta

— Personas de clase media

— Empobrecidos' dela perifefia |




b) Resaltar con el grupo caracteristicas de esas culturas y circunstan-
cias correspondientes: local (centro, urbano, periferia, rural) de clima,
modo de produceidn politica, ete.

. — Cuales son las dimensiones que aparecieron en las escenas?
— Cual es la dimension que predomind en cada escena?

~¢) Volver a las dimensiones ya citadas en la dindmica anterior,

il

PROFUNDIZAR LO QUE ES CULTURA
Usamos aqui libremente el instrumento de trabajo
de 1a lfnea 3 de la CNBB :

. 1) La palabra cultura tiene diversos sentidos:

- .El sentido més comin es el de,prepaiacién intelectual de un deter-
minado grado de escolaridad: ‘“Fulanc es un hombre estudiado, tiene
muchos diplomas: es hombre de gran cultura®.

— Culfuré significa .ﬁambién, el desenvolvimiento de un grupo o na-
cion, v de determinados valores, muchas veces ligados al arte o la cien-
cia,

Ignalmente se habla de cultura griega, de los egipcios, o de los incas
y aztecas en Perii y Bolivia.

— Un tercer sentido es la manera de un pueblo o grupo de expresar-
se, de usar sus cosas, de formar sus costumbres, de establecer las leyes
v las instituciones, de cultivar el arte, conjunto que consciente o incons-
cientemente, es vivido y asumido por el grupo, como expresién propia
de su realidad y se transmite de generacién en generacién, conservado
o transformado, ya en forma pretendida, ya en forma afectlva, por el

propio grupo. .

El aspecto religioso esta muy presente y ejerce una gran influencia en
las diversas culturas, especialmente en las llamadas culturas negras, in-
digenas v populares. :

La cultura moderna, sin embargo, se construye basada en otros valo-
res, como el luero y el pocler el gozar la vida, la realizacién del indivi-
duo v su libertad.
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2) DINAMICA -

a) Pedir que escnban en una tira de papel una frase corta deflnlendo
*lo que es cultura?”.

b} En plenario, a partir de esas frases, redactar una sola deflmclon
que englobe las definiciones.

m .

a) Leyendo la Palabra de Dios en la Biblia vamos a percibir como la
cultura del pueblo judio, su fe, su economia, su organizacién social y
politica, son contenido y punto de partlda de la predlcaclon de los pro-
fetas v del propio Jesis, . .

1 Macabeos 1 41 50 2 49-64
Daniel 3, 8-50 S e
Mateo 2, 23; 13, 54-58 R
: Mateo 13 todas las Parabolas ' BRI o

'El grupo podra recordar otros textos ¥ EJBI’IIPIOS para permbn' ¢dmo

Jesiis esta profundamente marcado por su cultura de judio, galileo, na-

- zareno; por la cultura religiosa de su época, sinagoga y templo; por la

estructura politica dominante, por todo el contexto socio-cultural de

su tiempo. Lo mismo hay que decir de las prlmeras comumdades crls-
tianas, S

‘b) Los evangeﬁstas, al redactar los evangelios, tienen en cuenta sus
destinatarios:

- MARCOS escribe su Evangelio ‘para -una comunidad de origen pa-
gano. ’ ’ ' '
- MATEO escnbe su Evangeho para una comumdad de tradlclones
Judmcas ' . : .

— LUCAS para una comunidad de gente bastante pobre.

— JUAN esceribe su Evangelio. para una comunidad de la tercera gene-
racion, o sea, una comunidad mas madura y profundamente marcada
por la persecucidon romana.

~ Las cartas de PABLO también son una respuesta a las necesidades
y problemas:concretos de las comunidades primitivas, a las cuales se
dirige.




En la Biblia encontramos. un anuncio profundamente respetuoso
que se adapta a la cultura del grupo al que esta dirigido.

v

INVESTIGACION DEL GRUPO SOBliE SU PROPIA REALIDAD
CULTURAL

Que todos los Catequistas participen de una investigacion,
en la propia comunidad o Parroquia

Hay diversas modalidades:

a} Organizar reuniones con representantes de diversos grupos (traba-
jadores, empleadas domésticas, ‘negros, estudiantes o amas de casa;
funcionarios, intelectuales, campesmos, CEB)y recoger los datos, con-
forme a las sugerencias que siguen.

b) Hacer la investigacion a través de entrevistas, en grupos de tres
o cuatro, en determinados barrios o calles: ver como el pueblo vive, su

cultura (tanto de las clases mas populares, como de las clases menos fa-
vorecidas). :

| DINAMCA
Pedir al grupo que:
a) Compare los siguientes textos:

-- Mateo 2-12 .
— Lucas 2, 1-20

El centro del anuncio de los dos textos es el mismo : “Estamos todos

invitados a visitar el Hijo de Dios, nacido hoy”, pero el mensaje, como
tal, es diferente teniendo en cuenta los destinatarios (catequizandos).

— Por qué Mateo escoge los Reyes Magos como visitantes?
— Por qué Lucas escoge los Pastqres como visitantes? -

b) Compare también:

— Mateo 22,14 y Lﬁcas 14,1624 6

— Geénesis 2 (cultura campesma IX A.C.) v Génesis 1 (cultura ur-
bana 450 A.C.) o
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— Eclesiastico 13, 1-23 y descubrir las caracteristicas del rico y cémo
se manifiesta en el texto, la sabiduria del pobre.

Ser concreto.
c) Qué se puede investigar?
1. Estilo de vida:

— Habitacion (o modo de construir y decorar las casas)
— Modo de vestir

— Alimentacion, bebidas, Lomldas uplcas

— Costumbres

— Pasatiempos (dlvermon)

— Tradiciones -

— Expresiones de arte: miisica, danza, pintura, artesania

— Fiestas populares
— Lenguaje (proverbios, maneras de hablar, dichos populares).

2. El caﬁipo religioso:

— Imagen de Dios
— Devociones
— Simbolos, medallas, agua bendita, velas etc.
— Bendiciones, rezos, rosarios .
— Novenas
— Letanias
— Santos preferidos
-- “Santos’’ no canonizados
— Tradiciones de Semana Santa
— Promesas
. — Tradiciones en torno a los sacramentos

— Fiestas .
— Vestuario de santos

~— El miedo
- Las creencias sobre los muertos
— Otras creencias y supersticiones
— Sincretismo (mezcla de practicas religiosas de diversas rehglones)

. 3. EL. AMBIENTE SECULARIZADO (Medio urbano, mundo meo-
erno:

— Valores
— Practica y expresiones religiosas
— Visiones de Dios y del mundo
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. Frecuencia de actos religiosos
— Formas que mantienen la fe.

NOTA: Son apenas sugerencias. Cada comunidad verd lo que es'mas
importante o lo que hace falta en estas sugerenclas

d) Otra investigacion que puede ser hecha en la I-I[STOR.IA de la .
COMUNIDAD:

— Origen y nombre del Iugar

- Orlgen de la poblaclion

— Los primeros habitantes '

— Como fueron o estan siendo diezmados los indios -

— Primeros catequistas, capellanes, profesores, padres :

— Por que fue escogldo detenmnado patron (a) y que sentldo tiene

hoy

— Los hechos que mas han marcado la comumdad (acontecmnentos
sociales y religiosos). - '

— Tipos de relacion en la comumdad (ablerto cerraclo, mdmduahsta)

— Redescubrir los antiguos catecismos '

— Entrevistas con personas conocedoras sobre la hlstcma de la comu-
nidad, de la religion, de la Iglesm, de la catequesis. :

NOTA Son apenas algunas sugerenclas Cada: comumdad vera lo que
mas interesa para hacer memoria de su historia. S

¢} Esta investigacion debe estar bien acompanada por los coordinado-
res. Los resultados seran puestos ¥ comentados en comin. Toda la
riqueza de las investigacion puede ser presentada y profundizada a tra-
vés de encuentros, jornadas, celebraciones, escenificaciones, festivales
de miisica sobre e] tema, bailes folcléncos, compartir fraternalmente
bebidas y comidas tlplcas, exposicién-de pinturas y artesamas locales,
murales, listas de proverbios y dichos del grupo, etc.

Ciertamente, habrd muchas pos:blhdades para desarro]lar un proceso
animado y alegre, con el fin de preparar el grupo para 1a etapa del juzgar.

f) El resultado de la investigacion puede. ser enviado a .la didcesis
para una vision global a nivel diocesano.
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JUZGAR
I

Vemos que estamos profundamente marcados por nuestra cultura
¥ que hay variedad de culturas:

— La cultura del campesino

— La cultura del obrero

— La cultura ciel negro

— La cultura del indigena

— La cultura del marginado

— La cultura de la clase dominante
— La cultura dé los profesionales
— La cu_ltura de los analfabetas

— La cultura del primer mundo

— La cultura del tefcer mundo

— La cultura de Jesus de Nézaret '
— La cultura de la Edad Media

-- La cultura del hombre moderno
— La cultura latinoamericana

— La cultura africana

— La cultura romana

— La cultura de los ancianos

— La cultura de los jovenes, etc.
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II
PALABRA DE LA IGLESIA

1) Juan Pablo II en el Documento “Catechesi Tradendae”, No. 53
nos dice: “De la catequesis como de la evangelizacion en general, po-
demos decir que estd llamada a llevar la fuerza del Evangelio al cora-
zon de la cultura y de las culturas. Para ello, la catequesis procurari
conocer estas culturas y sus componentes esenciales; aprenderd sus ex-
presiones mas significativas, respetara sus valores y riquezas propias.
Solo asi se podra proponer a tales culturas el conocimiento del mis-
terio oculto y ayudarles a hacer surgir de su propia teadicién vivas ex-
presmnes originales de ﬂda, de celebraclon y de pensamiento cristia-
nos”. :

2y Ad Gentes 11. “Para que los cristianos puedan dar fructuosamen-
te testimonio de Cristo, siéntanse miembros del grupo humano en el
que viven y tomen parie en la vida cultural ¥ social interviniendo en
las diversas relaciones y ocupaciones de la vida humana, Familiari-
cense con sus tradiciones nacionales ¥ religiosas. Con alegtia y respe-
to descubran las semiilas del Verbo que en eilas estin ocultas™.’

3) Ad Gentes 10. “Como Cristo, por su encarnacion se unié a las
condiciones culturales y sociales de los hombres con quienes convi-
vi6, igualmente debe la Iglesia insertarse en todas esas sociedades para
que pueda ofrecer a todas el misterio de la salvaclon y la vida traida

por Dios”.
4) Otros textos que pueden ser recordados:
— Gaudium et Spes - No. 53-62
— Evangelii Nuntiandi - No. 20

— Puebla - No. 385-393
— Medellin - 8

m

NUESTRA ACCION PASTORAL: LA CULTURA DEL PUEBLO
ESTA PRESENTE EN LA CATEQUESIS?

la. DINAMICA

TRABAJO EN GRUPO

A través del cuadro de la realidad investigada y de una amplia
descripcion del lugar donde trabajamos como catequistas, responder:
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lo. De gqué manera los elementos de la culfura popular estan presen-
tes en nuestra catequesis?

920. Qué se toma en serio ¥ qué se estd dejando de lado?

30. A partir de qué momento comenzamos a descubrir la importancia
de la culura del pueblo en la catequesis?

2a. DINAMICA -

1o. Ttrazar los derroteros, manuales v materiales mas usados en la
Pastoral y hacer un analisis del cuadro cultural de estos textos. (Sim-
bolos, ejemplos, ilustraciones, propuestas de actmdades lengua;es dl-
namicas, cantos, celebracmnes, contenido).

20. Comparar el cuadro cultural de estos textos con la descripeion
global de la cultura de nuestro hogar. (Conforme al VER, No. IV-
Investigacion).

— Este material tiene en cuenta la cultura local a la cual esta dirigi-
do: Como? Por qué?

— Cudles seriaii las caracteristicas de un material adecuado é'la cul-
tura de su realidad?

— Deberian existir manuales?
3a. DINAMICA
MECANISMOS QUE ATACAN LAS CULTURAS

1) Escoger dos tipos de culturas del numero I del JUZGAR Por
ejemplo: campesinos ¥ obreros.

.2) Presentar escenas mudas (mus;ca) que expresen aspectos de esas
culturas, - _

3) Otro grupo presentard también escenas mostrando cdmo esas cul-
turas son exploradas por los medios de comunicacion social.

4) DIALOGO:
— Las presentaciones fueron reales?

— Qué otros aspectos podrian aparecer?
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— Por qué no aparecieron?

— Cuales son las razones por las cuales los medios de comumcacmn
asan y desvirtiian esas culturas?

v
LA ACCION DE JESUS
Jes(is, plenamente inserto en el contexto cultural de su pueblo, per-
cibe, en esa misma cultura, aspectos incompatibles con su fe en el
Padre. El conserva lo que es esencial a la cultura, pero le da un sentido

nuevo a partir de la fe y del proyecto del Padre.

Analizar, como Jesils, inserto en el contexto cultural de su pueblo,
fue: :

— Profundamente respetuoso

— Auténomo

— Liberador por exigencia de la fe'y del proyecto del Padre:
— Frente al publicano Zaqueo (Le. 19 1-10)
— Frente a la Samaritana (Jn 4, 7-9)

— Frente al Leproso (Lc 5, 12-16)

— Frente al Sabado (Me 2, 23-28)

— Frente a la mujer adiiltera (Jn 8,1-11)

— Frente al ciego de Jeric6 (Me 10, 46-52)

— Frente al Templo (Lc 19, 45-48)

— Prente al tributo del César (Lc 20, 20-26) .
— Frente al homi:re (Me 3, 1-60)

— Frente a la Cena Judia (Mt 26, 26-29). Comparar con Jn 6, 52-
71).

- Autonomia de Jesis (Jn 7, 14-24).
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Jesiis deja claro: todo lo que destruye al bombre, en sentido histori-
co, social, econdmico y cultural, es injusto, negacion del hombre, con-
tra el Evangelio, contra la propuesta del Reino del Padre. -

v .
Acciones tiue suSteﬁtéh, defienden y.enri'quéce;i_ Ia cultura del'pue-
blo, ' ' ' -
DINAMICA

Representar, creativamente, acciones conecretas del “OBRAR” de
nuestra Pastoral donde:

a} Aparezcan elementos que vitalizan la cultura del pueblo:
b) Que liberen al pueblo de sus opresiones concretas;

¢) Que den un sentido nuevo a las expresiones de la cultura del pue-
blo;

d) Que muestren las incompatibilidades con el proyecto de Dios.
OBRAR Y CELEBRAR
Estas dos etapas seran elaboradas en un segundo momento, a partir
de las propuestas y sugerencias enviadas por todas las Didcesis del Es-
tado de Sao Paulo, a través de las subregionales,
PISTAS QUE PUEDEN AYUDAR:
1) OBRAR:

 a) Como debera ser nuestra accion pastoral a Daxtlr de Ias expresiones
culturales del Pueblo?

b) Como debera ser “un obrar” que libere al pueblo de todo cuanto
es incompatible con la fe y con el proyecto del Padre?

2) CELEBRAR.:

El pueblo tiene derecho de celebrar la propia vida en la perspectiva
de la fe en Jesucristo y el Reino, dentro de la propia cultura, con sus
simbolos y expresnones propias.
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Esto requiere un esfuerzo para expresar y valorar la propia cultura, y .
requiere también, Ia relectura de las expresiones de nuestra hturgla den-
tro de Ia perspectiva de ‘‘pluralidad en la unidad™.

SUGERENCIA:

Aplicar el método VER, JUZGAR y OBRAR para aprender a CE.
LEBRAR dentro del contexto cultural.

Traduccidn realizada por el Padre Luis Alvaro Cadavid Duque
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DECLARACION FINAL
DEL SEGUNDO ENCUENTRO
LATINOAMERICANO
DE PASTORAL BIBLICA
OIR LO QUE.EL ESPIRITU DICE A LAS IGLESiAs

Encuentro organizado por el Secretariado para América Latina -
de ia Federacion Biblica Catolica Mundial - FEBICAM, ¢on la
colaboracion del Departamento de Catequesis del -
' CELAM - DECAT

MENDES, R10 DE JANEIRO -
17 - 23 de Julio de 1989 EETE.
Brasil-

INTRODUCCION

Convocados por la’ Palabra de Dios y respondlendole en la fe me-
diante un animado “Héme aqui’ (Is 6 8), nos_reinimos én Mendes,
Rio de Janeiro, representantes de Argentma Brasil, Bolivia, Colom-
bia, Chile, Costa Rica, El Salvador, México, Paraguay, Peru, Repii-
blica Donumcana, Tnmdad v Tobago, Uruguay, con observadores
invitados de Europa, Canadd y Estados Unidos, del 17 al 23 de Julio

de 1989, para participar en el II Encuentro Lat:moamencano de Pas-
toral Biblica.

El Encuentro fue organizado por FEBICAM, Federacion Biblica
Catolica Mundial, coordinaciéon de América Latina, en colaboracion
con el Departamento de Catequesis del CELAM (DECAT) y la Confe-
rencia Episcopal de Brasil - (CNBB). Constituimos la Asamblea. varios
oblspos sacerdotes diocesanos y religiosos, religiosas y laJcos, hombres
y mujeres, todos agentes de pastoral Bl’bhca

Aun cuando representamos varias experiencias, enfoqueS'y métodos,
nos sentimos miembros de una (inica Iglesia, en un clima de escucha
respetuosa, confrontacién y reflexion orante, para ‘‘oir-lo gque el Es-
piritu quiere decir a las Iglesias” (Ao 2, 7. 17.29; 3, 6. 13.22). . :
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Hemos tenido presente el ler. Encuentro de Pastoral Biblica,
realizado en Bogotd, en julio de 1985, y se nos invitdé a efectuar el
presente Encuentro como. preparacién continental a la IV Asamblea
Plenaria de FEBICAM, que se celebrara en Bogota del 26 de junio al 7
de julio de 1990, para asociarnos a_la conmemoracion de los 500 anos
dela Evangehzaclon de América.

Los participantes de los distintos paises nios propummos

ESCUCHAR el testimonio de las comunidades que leen la Palabra
de Dios a partir de su reahclad v de su fe.

SINTONIZAR la expenenma de la lecturé de la Biblia que hacen
las comunidades de las diferentes reglones del Cont;mente con la Tra-
dicion mra de la Igles:a (cfr DV 21) :

ANIMAR ]a orgamzacmn de Ia Pastoral Blbhca COMo Un servicio a
las Iglesias del Contmente :

CELEBRAR la wda nueva que la Palabra de Dios estd haciendo sur-
gir en nuestro pueblo. * -

Todo esto, ante los retos del mundo actual, con el objetwo practl-
_code: . . R

INSPIRAR PROGRAMAS para una formacion bl'bhca ‘que sirva
para dar a la’ Palabra de Dios el puesto centra! que le corresponde en
la nueva Evangehzaclon dentro de’ una Pastoral Orgamca

Fehces de entregar nuestra vlda al setvicio de Ia Palabra de DIOS, nos
permltimos ‘expresar las: mgulentes comprobaciones, consensos, aspec-
tos que se deben profundlzar y sugerenc1as que. brotan de la expenen»
‘cia eclesial de nuestro Encuentro., ~ .

1 COMPROBACIONES

L1 quueza de expenenaas En el rico intercambio de experien-
cias de este IT Encuentro aparecio la obra creativa del Espiritu y de su
Palabra en biisquedas dwersas, metodologias, tendencias, acentua-
ciones y procesos que pronenen de mtuaclones y amblentes soc:o-
culturales distintos. :

. 1 2. La Biblia en manos. del pueblo Nos alegramos al comprobar un
- despertar bihhco de. proporciones continentales. La Palabra de Dios
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se va perfilando siempre mas claramente como la columna vertebral
de toda nuestra pastoral. La Biblia se encuentra hoy en manos del Pue-
.blo de Dios, como lo estuvo en los comienzos de la Iglesia (I Cor
14, 26), Es el libro de la comundiad. En el encuentra con la Palabra,
¢l Pueblo recupera y clarifica su historia. Los pobres acogen con mayor
facilidad la Palabra que esclarece su vida en los gozos, luchas y esperan-
zas (Lec 4, 18; Mat. 11, 5. 25; Le. 7, 22; 10, 21). Esta experiencia de
lectura nos esté hacxendo descubnr nuevos elementos metodologlcos y
hermenéuticos,

1.3. Lectura orante y comprometida. En la Blblla el pueblo se
encuenttra con el Dios vivo y dlaloga con El, de manera que siempre lee .
la Escritura en forma de oracion. Esta iectu_ra orante se traduce en soli-
daridad servicio, compromiso-y, a veces, en martirio

1.4. Estudio y formacién. Surgen muchas instancias de formacion
biblica para la comunidad entera y para los agentes de pastoral. Se mul-
tiplican asociaciones de biblistas y escuelas de formacion. Hay abundan-
cia de publicaciones especializadas y populares. La presencia v el estu-
dio de la Escritura estd teniendo incidencia en fodos los niveles eclesia-
les, enriqueciendo de manera especial la teologia, la predicacion, la ca-
tequesm, la liturgia, el didlogo ecuménico y el compromlso SOClO-pOll-
tico de la fe. . .

" 1.5. Métodos. Entre los numerosos métodos que se utilizan surgieron

unas lineas preponderantes. Que el pueblo de Dios en su totalidad es
sujeto de la lectura e interpretacién de la Palabra de Dios. Que se
reconoce la diversidad de ministerios: magisterio, exégetas, fieles, lla-
mados todos ellos a complementarse, Que la Palabra de Dios para no-
sotros hoy se ha de discernir en la Sagrada Escritura, ¥ en la realidad
histérica que vivimos, en los signos de los tiempos y en la conciencia.
Que la Palabra de Dlos estd llamada a transformar las personas y las es-
estructuras de injusticia o de opresidon de los seres humanos ' .

1.6 Dificultades. Reconocemos, sin embargo, que muchas dificulta-
des acompafian este proceso esperanazador. Algunas surgen de la estruc-
tura eclesial, otras de las diversas teologlas que se ‘sustentan, y otras
mas de las metodologias y las opciones pastorales concretas. Por una

parte algunos pastores no siempre han estado preparados para asumir
las exigencias del despertar biblico. Por otra parte se adoptan actitu-
des de desconfianza ante los nuevos métodos de lectura biblica, acusan-
dolos de reduccionistas o infieles a la tradicion viva de la Iglesia. Nos lle-
na de preocupacion la tendencia ereciente al fundamentalismo en algu-
nos movimientos religiosos contemporineos que alienan la Palabra de
Dios y muchas veces la manipulan al servicio de determinados regime-
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nes politicos. La Palabra de Dios tiene una acogida desigual entre los
intelectuales, las clases medidas y el pueblo sencillo v pobre, lo cual
. plantea serios problemas de metodologia y lenguaje. No pocas veces
se llega a confundir al catdlico que lee la Biblia con los adeptos de las
sectas. Por otra parte el analfabetismo y la falta de recursos econémi-
cos dei pueble dificultan su acceso al texto biblico.

1.7 Desaffos. Fueron surgiendo ante nosotros, en el desarrolio del
Encuentro, algunos desafios gque encuentra la interpretacion de la Bi-
bliza hoy en Améri_ca Latina:

1. La relzg;os;dad popular, terreno fértil de acogida de la Palabra de
Dios, que ésta debe iluminar y purificar.

2. Los nuevos grupos religiosos con su interpretacion fundamentalis-
ta, ' :
3. Los medios de comunicacién social que a menudo son instrumen-

tos de manipulacién y que deben transformarse en medios al servicio
del hombre.

4, El pﬁtrah’smo de ideologias que influyen en las culturas v en el
actuar socio-politieo.

5. La necesidad de dinamizar Ia fuerza soczopol:twa de la fe (D.P.
513-520).

6. El mundo secularizado llamado a abrirse a la “trascendencia.

7. El didlogo ecuménico

2. NUESTROS CONSENSOS

2.1 En nuestro diilogo comprobamos un amplio consenso de
todos sobre las orientaciones trazadas hace 25 afios por la Constitu-
¢ién DEI VERBUM del Vatlcano IL Entre otros puntos guisimos des-
tacar los agmentes

2.2 A's; como la Biblia reflejo la experiencia de fe del pueblo elegi-
do, hoy nos ayuda a discernir la presencia del Sefior en nuestra histo-
ria latinoamericana. Queremos leer la Palabra de Dios en el mismo Es-
piritu en el que nos fue legada por nuestros Padres en la Fe.

2.3 Creemos que [a Biblia es expresxon privilegiada de la Palabra- de
Dios y referencia obligada de nuestra fe. El Antiguo Testamento en-
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cuentra todo su sentido en la releciura definitiva que con soberana
autoridad hizo Jesits en sus enseiianzas, sus actuaciones, y sus opcio-
nes, gue recibieron el sello de la aprobacion de su Padre en la Pascua
de Resurreccion. (2 Col 18, 22), El Espiritu de Pentecostés, que es el
mismo Espiritu de Jesis Resucltado, nos abre a la comprenswn de
nuestra vida revelada por las Escrituras.

2.4 Esta Palabra de Dios, a consecuencia de Ja Encarnacién, viene
en lenguaje humano. Dios se hace hombre en su Palabra. Se hace igual
a nosotros en todo, menos en ¢l pecado (Hee 4, 15). Dios se da un ros-
tro humano en Jesiis, acepta los condicionamientos de nuestro lengua-
je v de nuestras culturas iatinoamericanas. Por el Espiritu de Pentecos-
tés nos invita a anunciar la Buena Nueva en todas las lenguas, naciones
y culturas (Hee 2 Ap 7, 9).

2.5 La Sagrada Escritura debe leerse en €l contexto de nuestra situa-
¢ion latinoamericana, a la luz de los Documentos de Medellin y Puebla
v de acuerdo con la opcidon preferencial por los pobres que ha procla-
mado Ia Iglesia en nuesiro Continente, con la fe ayudar a nuestras co-
munidades a saciar el hambre que tiene de la Palabra de Dios, ¥ a orien-
tarlas v animarlas en la lucha por una sociedad mas justa v fraterna,

2.8 La lectura de la Biblia hoy exige una eclesiologia renovada segiin
el_ Concilio Vaticano I ¥ nos pide defender proféticamente la dignidad
¥ libertad de la persona humana y evangelizar nuestras eulturas.

2.7 Queremos presentar el mensaje de Jesiis como Buena Nueva a
todos los hombres, especialmente a los pobres, a los marginados y a los
desprotegidos (Is. 64, 1-3; Lc 4, 16-19). Como el Sefior del Exodo, que-
remos escuchar el clamor del pueblo que sufre (Ex 3, 7-8) v comprome-
ternos en el proceso de su liberacion integral.

2.8 Lejos de todo fundamentalismo, queremos cantar las maravillas
de Dios en una lectura que tome en cuenta la paciente pedagogia de
Dios, su condescendencia, el dinamismo de la historia salvifica que cul-
mina en Cristo, teniendo en cuenta los condicionamientos de nuestro
lenguaje ¥ de nuestros conocimientos.

2.9 Esta lectura la queremos hacer en Iglesia, orante, misionera, fiel
a su Sefior. Recordando la Palabra de Jesiis ““Te bendigo, Padre, porque
has revelado estas cosas a los pequenos” (Mt 11, 25), queremos promo-
ver el aporte de todos los carismas en su mterpretaclon sabiduria del
pueblo humilde y creyente ¥ carismas de doctores, profetas ¥y pastores
(I Cor 12; Rom 12; Ef 4).

2.10 Asi como los libros inspirados han sido coleccionados para
el uso litlirgico, el pueblo encuentra en la celebracién un lugar privile-
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giado de escucha de la Palabra de Dios, en el contexto de la vida dela
comunidad. Esta Palabra, acogida en la fe, es siempre “Espiritu y vida”
(Jn 6, 63), fuerza divina que convierte los corazones y transforma el
mundo.. Creemos que ninguna época ha logrado agotar los tesoros de
esta Palabra. Y nuestra época esta llamada a hacer preguntas siempre
nuevas al Espiritu de Jesis que es Espiritu de lo nuevo e inesperado
(DV 8).

© 211 Nos sentimos todos miembros de un pueblo de Dios peregrino,
siempre dispuesto a buscar nuevas metas, siempre abierto a los nuevos
horizontes que abre el Espiritu, y a aceptar los nuevos desafios que nos
ofrece Dios en la historia. Alentados por la voz de nuestros Obispos reu-
nidos en Puebla, queremos evangelizar todas las dimensiones de la vida
humana, sin exceptuar la vida politica para que responda a su vocacion
de ser “la forma mas alta de la caridad™. (Pio XI; confr DP 5, 13-518).

2, 12 Creemos que esta Palabra de Cristo convoca para la solemne co-
munién final a todos aquellos que le hayan confesado delante de los
hombres v 16-hayan acogido en los pobres, los hambrientos, los desnu-
dos los presos y los enfermos (Mt 25, 31-45).

213 Los primeros cristianos procuraban formar comunidades frater-
nas que perseveraban en la ensefianza de los Apéstoles, el compartir
de sus bienes, la fraccion del pan y las oraciones (Hech 2, 42); nosotros
queremos actuahzar en torno de la Palabra de Dios la misma experiencia
de comunién y participacién, Creemos que la participacién activa de to-
dos en la lectura orante de la Biblia, permitira a la Palabra de Dios ilu-
minar nuestros caminos para crear una socledad mas Justa de acuerdo
con el proyecto del Dios de la Alianza. .

3. ASUNTOS PARA PROFUNDIZAR -
Nos parece necesario profundizar los siguientes aspectos: -

1. Los conceptos de “pueblo” y de “pobre” en la Biblia y su uso
en nuestra pastoral, ' '

2, La metodologza de la lectura popular “desde 1a realidad” o “‘des-
deel pobre

3. Los problemas que plantean las nuevas hermenéuticas con sus
métodos e 1deolog1as. :

4 El diélogo con las culturas indféenas y afroamericanas.
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5. El didlogo con la adveniente. cultura marcada por el urbanismo,
la mdustrlahzacmn -la electronica v los medios de comunicacion so-
cial, . _ _

6 EI aporte especlflco de la pastoral bl’bllca como eje de la pasto-
ral de conjunto. : o S o

7. Bl problema de la complementariedad y corresponsabilidad en el
dlalogo de carismas para la interpretacion pastoral de la Biblia (magiste-
rio, exégetas, tedlogos, pueblo creyente DV 8) : .

8. El mensaje social de la Biblia para nuestro mundo de m]ust1c1a
9 La relacmn entre fe NE poht]ca

10. La cdntrlbuclon especlflca de las ciencias éntropolbgibas v sbcia-
les .y de la teologla para una correcta mterpretacnon de ia Palabra de
Digos.

11. La relaciéon entre v1cla del pueblo fedela Iglesaa y ciencia exegé-
tica. :

4. SUGERENCIAS Y PERSPECTIVAS |

~ 4.1 En visperas de la celebracion del V Centenario de la Evangeliza-
cion de América, queremos aceptar con fe, esperanza y amor, el desa-
fio de una nueva evangelizacién, nueva en su ardor, en sus métodos y
en su expresion, En el corazén de esta Evangelizacion v de nuestro tra-
bajo pastoral, queremos dar el lugar central ~que le corresponde a la
Palabra de Dios en su expresion privilegiada de la Biblia. .

4,2 Que se aproveche el profundo sﬁstrato_ cristiano de nuestro pue-
blo para fecundar con la Biblia el generoso suelo de su religiosidad
popular.

4.3 Resumimos los criterios, propuestas y recomendaciones del I En-
cuentro Latinoamericano de Pastoral Biblica que todavia no han sido
_suficientemente implementados. Destacamos los siguientes:

4.4 Que las Conferencias Episcopales promuevan la produccion y
distribucién a bajo costo, de los textos biblicos que el pueblo necesi-
ta.

4.5 Que la formacion biblica de los pastores y religiosos, futuros y
actuales, tenga mayor profundidad y calidad para la predicacion y ani-




oo IECIAraciJdn g O oEgul iUy STILUETILID L3l Gdnigricany ue rasduial oiciva

macion de las comunidades. Que sean personas dedicadas a la Palabra -
de Dios y expertos en comunicarla. Que se intensifique la formacién
biblica de los agentes laicos de pastoral, hombres y mujeres, como ele-
mentos . centrales, facilitando recursos y ampliando oportunidades.

4.6 Que se promuevan las asociaciones y encuentros de biblistas
y pastoralistas para que pongan su especlahdad al servicio de las comu-
nidades. :

4.7 Que se elabore un manual con lineas orientadoras dé pastoral
biblica para América Latina.

4.8 Que se refuercen los pasos dados en el ecumenismo y se promue-
van nuevas iniciativas, para que podamos llegar a la unidad deseada en
torno a ia Palabra de Dios.

4.9 Que se promueva la multiplicacidéin de circulos bl'blicbs en todas
las parroquias, asi como la celebracion de jornadas biblicas, semana o
mesde la Blbha, ete,

4.10 Que se anime la wda de las reglones en que estd dividido el
continente por FEBICAM, mediante coordinadores, encuentros perio-
dicos, publicaciones y otras actividades,

CONCLUSION

Al concluir el trabajo de estos dias, queremos invocar la intercesion
de Maria, madre de Latinoamérica. Ella concibio la Palabra con su fe y
con su maternidad y la entregé hecha carne a los pobres, Que nos con-
ceda de su Hijo ser fieles diseipulos v apbstoles de esa misma Palabra
en la Nueva Evangelizacién de nuestros pueblos. -
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