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- PRESENTACION

El tema central de la I'V Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano: “Una nueva evangelizacidon para una nueva cultura”, se
constituye en un reto para toda la Iglesia de nuestro continenie gue
quiere estar presente y decir su palabra, de una manera creibie, ante las
nuevas realidades historicas que nos toca vivir y afrontar.

Todos los articulos que aparecen en la presente entrega quieren sey
un acercamiento, desde diversas perspectivas, a algunas de las grandes
cuestiones teologico-pastorales que tienen gue ver con el {ema central
de la IV Conferencia.

El tercer capitulo del Documento de Puebla sobre la evangelizacion
de la cultura es, sin lugar a dudas el mayor aporte de la IIl. Conferencia
del Episcopado Latinoamericano para la mision de la Iglesia, en la pers-
pectiva de Ia nueva evangelizacion. Don Antonio Do Carmo Cheuiche,
egpecialista en el tema, se aproxima al contenido de ese capitulo para
mostrar las grandes perspectivas abiertas por el documento, a la vez que
sefiala también sus limites.

;Como pensar una cristologia que responda al proyecto de una nue-
va evangelizacion en América Latina? Es cierto que el Evangelio no se
identifica con ninguna cultura en particular; pero tarnbién es cierto, que
si no Hega a inculturarse no es plenamente acogido. En América Latina
la evangelizaci6n de la cultura tiene que ser puesta en relacion con la
opcidén preferencial por los pobres, pues éste sigue siendo el presupues-
to mas importante de la nueva evangelizacidon. Con este marco de refe-
rencia, el Padre Cadavid introduce la presentacidén del modelo cristo-
légico que, basado en el Jests histérico, propone la cristologia de la li-
beracién como respuesta a la necesidad de una cristologia inculturada
en América Latina.

La nueva evangelizacidon supone e impulsa 1a hecesidad de una re-
novacion eclesial. Monsefior Esquerda Bifet nos traza las lineas de esta
renovacibn, a nivel de la comunidad y de los agentes de pastoral.



Alberto Methol Ferré, partiendo de la revolucion religiosa efectuada
por el Concilio Vaticano II en el contexto de la historia moderna, pre-
senta a Cristo como lz {inica revolucién permanente en la historia y ala
Iglesia como el lugar histérico por antonomasia de esa revolucion,

La formacion de los sacerdotes es un tema que toca de frente uno
de los aspectos mas importantes del proyecto de la nueva evangelizacién
para el tercer milenio, El proximo Sinodo, a efectuarse en Roma en €l
mes de octubre, se refiere precisamente a esta cuestion. El P. Alvaro Ji-
ménez C., en su articulo sobre la madurez integral del sacerdote latinoa-
mericano para el préoximo milenio, nos propone una interesante refle-
xjon al respecto.

Se ha diche, con razdn, que Christifideles Laici es uno de los mas
importantes documentos producidos por el magisterio de Juan Pablo
I1. El Padre Antoncich hace un comentario a log nimeros 42-44 sobye
los aspectos sociales del compromiso de los laicos, Los laicos ¥ su com-
promiso social son cuestiones también centrales en el proyecto de la
nueva evangelizacioén.

Cerramos nuestra entrega con una seccion, que queremos hacer

permanente, sobre documentacion bibliografica, en colaboracion con la
Biblioteca del ITEPAL v el Centro de Publicaciones del CELAM.

L.A.C.D.

Bogota, 15 de junio de 1990
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LA EVANGELIZACION
DE LA CULTURA EN PUEBLA:
-PERSPECTIVAS Y LIMITES

Dom Antbnio do Carmo Cheuiche o.c.d.
Obispo quxiliar de Porto Alegre . Brasil

Introduceion

El capitulo sobre la Evangelizacion de la Cultura, del documento de
Puebla, constituye el mayvor aporte de la 3a. Conferencia del Episcopa-
do Latinoamericano para la mision fundamental de la Iglesia, dentro
de la perspectiva de la *‘Nueva Evangelizacion’, que se abre con e!
“‘aggionarmento’ del Vaticano IT, Pablo VI la formula en términos cul-
furales, en general, y Juan Pablo II la propone concretamente para este
fin de milenio, en su renovado ardor y en sus métodos y expresiones
nuevas.

En €], el abordaje del tema y del problema de la cultura, ademas de
incorporar los avances de Ia filosofia y de la sociologia de la cultura,
presenta una logica interna entre conceptos, principios y criterios, aten-
diendo al proceso evangelizador, que puede pasar desapercibido en una
lectura superficial del texto. ' '

Aunqgue no aparezca en la secuencia de los niimeros, si aparece a lo

largo del texto, como intentaremos demostrar; a cada elemento que
configura los contenidos de la cultura, como de sus caracteristicas esen-

ciales, corresponde a una estrategia conereta. Asi, lo que en principio
pudiera parecer conceptualisme tedrico o simple erudicidn, pasa después
a ocupar un espacio funecional, dentro de la perspectiva de una visidn
organica y de una accidon de conjunto que consiga tornar afectiva la
“opcion pastoral’’ de las iglesias latinoamericanas a través de la evange-
lizacion de la cultura de nuestros pueblos. (I).P. 395).

En Puebla, la *‘opcidon pastoral’” para la evangelizacion de la cultura,
parte de la constatacion sugerida por “‘Evangelii Nuntiandi”’, de la ““rup-
tura entre fe y cultura™ (EN 20}, consecuencia de incoherencias inter-
nas de nuestra cultura y de afladiduras externas a nuestra identidad cul-
tural (D.P. 437, 414), que s0le pueden superarse mediante *‘la constan-



La Evangelizacién de la Cultura en Puebla: Parspectivas v {imites

te renovacion y transformaciéon evangélica de nuestra cultura’ (D.P.
434).

Es iguaimente en esta enorme perspectiva, de la cual Puebla fue
pionera, hace ya diez afos, que, como siempre sucede ante cualguier
mnovacién, se retocan los limites de la 3a. Conferencia en relacidn
con la evangelizacion de la cultura.

1. Perspectivas de la Evangelizacion de la Cultura
1.1. En la perspectiva del alma cultural latinoamericana

Afirma e! Documento que, para poder desarrollar una evangeliza-
cion profunda de nuestro estilo comn de vida, a la iglesia del Continen-
te se le impone el deber de conocer la cultura latinoamericana, discernir
sus modalidades propias, sus desafios y crisis (D.P. 397), asi como estar
atenta para saber para dénde se orienta el actual movimiento cultural y
cuales las expresiones que o manifiestan (D.P. 398). A partir de datos
concretos vy de la capacidad de “‘comprension afectiva’ que el amor pro-
porciona (D.P. 397), el documento traza el perfil cultural de los pueblos
latinoamericanos. En €l, aparece un estilo comGn de vida, impregnada
de fe y penetrado por un profundo sentido de la trascendencia v, al mis-
mo tiempo, de la proximidad de Dios; se manifiesta a través de una sa-
biduria popular, de rasgos contemplativos, que orienta el modo peculiar
con gue las personas cultivan sus relaciones con la naturaleza, entre si,
v con Dios; esto se ve en el significado que dan al tiavajo v a la fiesta,
al parentesco y al padrinazgo (D.P. 413).

Indicador exacto de nuestra alma colectiva, la religiosidad popu-
lar contiene ¥ expresa un conjunto de valores que responden, con sabi-
duria cristiana, a los profundos interrogantes de la existencia. (D.P.
448). Sellada por las razones del corazom y por la intuicion, mas que
por la intuicidn, mas que por las categorias y por esquemas mentales de
" las ciencias, nuestra cultura se manifiesta principalmente a través de la
expresion artistica, de la religiosidad hecha vida, de la convivencia soli-

daria (D.P. 414).

Esta cultura, para cuya configuracion ia fe contribuyé como nicleo
esencial de su ser y de su identidad propia, esta cultura de *‘substrato
catolico” (D.P. 412), comienza, desde el siglo XVIIL, a sufrir el impacto
de la cultura urbano-industrial, dominada por los principios fisico-ma-
tematicos ¥ por la mentalidad de la eficacia (D.P. 415). Desde ese mo-
mento, viene acentiandose la “‘ruptura entre Evangelio y cultura’’, en-
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tre conciencia personal v existencia social, entre cultura privada y cul-
tura publica, entre valores de inspiracién cristiana y estructuras de con-
vivencia social y econdmica, generadores de injusticias,

1.2, Dentro de las perspectivas de los desafios

1.2.1, La “Adveniente cultura’’. No se trata, evidentemente, de un
salto cualitativo de la propia culfura latinoamericana, ni de una inmi-
nente realizacion de sus posibilidades internas, Tal y como la entiende
Puebla, la expresidon ‘‘Adveniente cultura’ indica, en primer lugar, un
cambio o transformacion que ‘““Ad-viene”, que esta llegando, y que se
anuncia como la forma cultural del futuro; pero que, en segundo lu-
gar, no brota del “‘ethos” cultural latinoamericano, no constituye una
respuesta creadora para los retos que nuestra propia realidad articula,

De hecho, ella “‘ad-viene’’, viene de fuera, llega hasta nosotros v se
instala con la marca registrada de otras latitudes culturales. Asi, ““Adve-
niente cultura’ indieca la cultura que contiene el doble sentido de **futura’
y “foranea’, mejor dicho, es la cultura fordnea, advenediza, que inten-
ta imponerse como el estilo de vida de nuestro mafiana,

Conforme Puebla, la ‘“ Adveniente cultura’ nos lega en su real pro-
ceso historico, impregnado de racionalismo® (D.P, 418), inspirada por
la mentalidad cientifico-técnica, impulsada por las grandes potencias,
marcada por las ideologias imperantes; de este modo, contribuye para
agudizar todavia mas la situacidn de “dependencia de nuestros pueblos,
ya que estd ‘““‘controlada por las grandes potencias, poseedoras de la
ciencia y de Ja técnica (D.P. 412). En nombre de la ““eficacia”, valor que
no se les puede negar, y de la “‘universalidad’’, que lejos de significar
unidad, aparece como sindonimo de uniformidad y nivelacion, ia cual;
por otra parte, no “respeta las diferentes culturas, debilitAndolas, absor-
biéndolas y elimindndolas®, sirve de instrumento de dominacion de unos
pueblos por los otros (D.P. 417),

Presionadas por esto, las culturas periféricas son ““constreiiidas a in-
tegrarse en la cultura universal” (D.P. 421). La racionalidad que esta
cultura enirafia, se manifiesta en tres niveles: Primero, ‘‘a nivel de los
elementos técnico-cientificos como instrumento de desarrollo™; segun-
do, a nivel ““de los valores que son acentuados’’, y, tercero, “‘a nivel de
de vida del hombre religioso, de los fieles v de la comunidad cristiana
{D.P. 431).
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Paraddjicamente, la ciudad moderna se revela, al mismo tiempo, ha-
bitat de una convivencia mas asociada, interdependiente v, al mismo
tiempo, espacio inhumano del pecado (D.P. 429).

1.2.3. El secularismo. Dentro de la perspectiva de Puebla, el secula-
rismo representa otro grande desafio para la evangelizacién de la cultu-
ra. De acuerdo con la 3a. Conferencia, se trata de Ia radicalizacion de
un proceso histérico innegable, que, a su vez, la Iglesia reconoce v
asume, en el sentido de una justa autonomia de lo secular. Pero la radi-
calizacion de esa autonomia, particularmente en su version occidental,

ofrece las caracteristicas de una ideologia (D.P. 434). Si no niega expli-
citamente la existencia de Dios, prescinde, de hecho, totalmente de ella;
desarrolla una cosmovisidon y un concepto de la historia, segin las cuales
el mundo se ‘““explica por si mismo, sin gue sea necesario recurrir a
Dios”, el cual ““resultaria superfluo y hasta un obstaculo”, una vez que
la historia se atribuye exclusivamente al hombre.

Debido a esta separacion y hasta oposicién del hombre respecto de
Dios, del secularismo, no s0lo se desprende un “‘atefsmo antropologico,
militante y practico”, sino también formas de organizar la vida domina-
das por el consumismo y hedonismao, y presididas por €l deseo del poder
v de la dominacidén (D.P. 435).

1.2.4. Las estructuras de la convivencia social vy econdmico. Confor-
me Puebla, la incoheren_cia v contradiccién entre los valores del pueblo
latinoamericano, inspirados en la fe cristiana, y las estructuras de convi-
vencia social yecondmica que le fueron impuestas, constituye otro gran-
de desafic para la evangelizacidon de a2 culiura en nuesiro Continente.
Se trata de estructuras engendradoras de injusticias, de pobreza y de mi-
seria dentro de las cuales permanece todavia la mayoria de nuestra po-
blacion. Esta situacién de injusticia y de pobreza aguda es la mejor sefial
de que, entre nosotros, la ‘*‘fe no ha tenido la fuerza necesaria para pe-
netrar los criterios y las decisiones” de la organizacion y de la conviven-
cia social ¥ econbémica en nuestros pueblos (D.P. 437), y que la religio-
sidad popular de nuestra gente “no se ha expresado suficientemente en
lIa organizacidn de nuestra sociedad y estados’’. En estos, las “‘estructu-
ras de pecado”, vy sus consecuencias, tales como la “‘brecha entre ricos
y pobres, la situacion de amenza en que viven los mas débiles, las injus-
ticias, las postergacicnes vy sometimiento indigno que sufren, contradi-
cen radicalmente los valores de la dignidad personal y de la humanidad
solidaria’ (D.P. 452).
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2.2. Perspectiva de respuestas

La respuesta de Puebla a los desafios para la evangelizacion de la
cultura aparece como la contribucién mas original de la 3a. Conferencia
al proyecto de la Nueva Evangelizacion

9.2.1. Hacie un Plan de Pastoral de la Cultura. Esta situacion desa-
fiante para la fe y la cultura de nuestros pueblos “leva a la Iglesia lati-
noamericana a comprometerse con la evangelizacion, o sea, con la “‘re-
novacion y transformacidn evangélica de Ja cultura’ de nuestro Centi-
nente (D.P. 395), mediante una accion concreta v organizada. Manifes- -
tandose, asi, aculturada para las exigencias de la efieacia racional, Pue-
bla siente la necesidad de comprometerse con una ‘‘pastoral organica de
Ia cultura”, para asegurar la presencia mas decidida de la iglesia conti-
nental ““en los centros donde se engendran las vigencias culturales ¥ los
nuevos protagonismos’ (DLP. 1125).

Dentro de las perspectivas de Puebla, un Plan de Pastoral para la
Cultura, debe tener como objetivo general la renovacién v la transfor-
macion evangélica de la cultura de nuestros pueblos (D.P. 395). Dentro
del documento, el término cuitural va siempre unide al concepto de
pueblo, cuando se trata de evangelizacidn de nuestro estilo com{in de vi-
da. Es que el sujeto de la cultura es siempre un pueblo. Por lo tanto,
evangelizar la cultura consiste en anunciar la Buena Nueva del Evangelio
a la cultura de un pueblo, o, como dice la *‘Evangelii Nuntiandi”’, evan-
gelizar un pueblo “*alcanzando su cultura™.

Hay que tener en cuenta gque el hombre, el pueblo, sujeto de la
evangelizacion, vive siempre dentro de una determinada cultura, que es,
al fin y al cabo, el modo propio de su ser, vivir y convivir. En tltimo ca-
so, evangelizar una cultura consiste en alcanzar con la fuerza de la Pala-
bra de Dios, ese modo propic del hombre en sociedad, ese proceso de
auto-realizacion de un pueblo, penetrando la zona mas profunda de las
razones de vivir y de su actuar, que surgen bajo formas culturales e ins-
piran la organizacidon de la convivencia secial.

2.2.1. 1. El proceso de la evangelizacion de la cultura

En el plan de pastoral de la culiura que Puebla sugiere, se desenvuel-
ve un procesc evangelizador englobante, que envuelve todos sus compo-
nentes. La proximidad de varios numerales del texto, facilita obtener
una vision de conjunto, en uns perspectiva panoramica, del proceso de
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Ia evangelizacién de la cultura, a partir de los elementos con que Puebla
definre la cultura, tanto en sus aspectos subjetivos como chjetivos.

2.2.1.2. La evangelizacion de la cultura como conjunto de valores

En su intento de conceptuar descriptivamente ia obra del hombye,
el procéso de auto-realizacion de la humanidad, la cultura aparece co-
mo un “conjunto de valores” que la animan o los antivalores que la de-
bilitan, y que, por participar todosen ella, los reune en una misma “‘con-
ciencia colectiva® (D.P. 387). En su concepto subjetive, los valores con-
figuran el nicleo interno de la cultura, su raiz més profunda. Es aquello
a lo que un pueblo atribuye importancia y dedica estima, las razones
iltimas y decisivas de su actuar. El conjunic de valores de una cultura
no forma, a pesar de eso, un conjunto confuso, sino que hay entre los
elementos de ese conjunto, una cierta gradualidad estimativa, o, como
se dice, una escala. Mas que conceptos, logicamente definidos, los valo-
res se descubren, surgen en la conciencia colectiva, y en ella actuan, ba-
jo formas de inclinamiento, actitudes de valor, que determinan decidi-
damente las preferencias y los juicios que caracterizan una determinada
cultura,

Partiendo de la verdad, hoy irrecusable, del pluralismo cultural, Pue-
bla reconoce que las culturas no ocupan ““terrenos vacios, carentes de
auténticos valores’, Por eso es obligacion de la evangelizacién consoli-
dar y fortalecer los valores de cada cultura, asi como contribuir para el
crecimiento “de los gérmenes del Verbo presenies en las culturas”
(D.P. 401). Tratando de alcanzar la totalidad del hombre y su estilo co-
miun de vida, el proceso de la evangelizacion de la cultura debe liegar
inicialmente al valor religioso y, a partir de él, al universo de sus predis-
posiciones axiologicas (D.P. 390). Eso porque los valores religiosos tie-
nen relacion con el sentido iltimo de la existencia y“‘radican en aque-
lla zona mas profunda, donde el hombre encuentra respuestas a las pre-
guntas basicas y definitivas que lo acosan>. Por eso la religidon o la irre-
ligiosidad aparece como “‘inspiradora de los restantes 6rdenes de la cul-
tura”, una vez que los abre para la trascendencia, o los conserva dentro
de la propia inmanencia (D.P. 339). '

Conforme a la situacién concreta de la cultura con relacion a la reli-
gion, la evangelizacion o parte de las “‘simientes esparcidas por el Verbo”,
o de los valores especificamente cristianos de tos pueblos va evangeliza-
dos, “vividos por éstos segiin su propia modalidad cultural’” (D.P. 402),
sin dejar de denunciar la inversion de valores (D.P. 54). que atentan
contra la comunidn y la participacion e impiden la solidaridad (D.P. 55).
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2.2.2. La evangelizacion de lo culiura como conjunto de valores y
estructuras. '

En el proceso de la evangelizacion de la cultura postulado por Pue-
bla, la fuerza de la Palabra de Dios debe penetrar la totalidad del estilo
comin de vida de un pueblo, el ambito de sus valores fundamentales
v sus estructuras de convivencia social. La conversidn que la acogida
del mensaje evangélico suscita puede y debe ser “‘base y garantia de la
transformacion de las estructuras y del ambiente social’’ (D.P. 388). La
penetracion del Evangelio en los valores y criterios gue inspiran una
cultura exige, como afirma textualmente el documento, *‘el cambio
gue, para ser mas plenamente humanos, requieren las estructuras en
que aguelles viven y se expresan’ {D.P. 396),

Este compromiso con la accidn transformadora de las estructuras,
urgido por la conversion de los valores ohedece al hecho de que las es-
tructuras estidn inspiradas en los valores, de los cuales son, al mismo
tiempo, expresion (D.P. 387).

2.3.3. La evangelizacion de ia cultura como realidad social

Las estructuras de la convivencia social, bien sean politicas o eco-
nomicas, nos llevan, conforme Puebla, a un aspecto esencial de la cultu-
ra, cuyo proceso evangelizador debe tenerlo en cuenta. Si, por su par-
te, las estructuras aparecen originalmente vinculadas a los valores, de
los cuales son expresion, por otra parte, a partir del momento en que
ellas son organizadas, se objetivan fuera del hombre, pasan a tener exis-
tencia y consistencia propias, comienzan a ejercer una influencia decisi-
va en la vida del hombre y a condicionarla.

Las estructuras, afirma el documento de Puebla, ‘‘estan llamadas
por su misma naturaleza a contener el mal que nace en el corazdn del
hombre v se manifiesta también en sut forma social y a servir como con-
diciones pedagdgicas para una conversidon interior en el plane de los va-
lores” (ID.P. 438). Asi, entre valores y estructuras se establece una co-
rriente gque fluye y refluye.

De hecho, la cultura se forma y se transforma con relacion a la ex-
periencia historica y vital de los pueblos. S8e transmite de una genera-
cién a otra, que la recibe y la modifica y, al mismo tiempo, la fransmite
{D.P. 392). En este proceso de transmisién dinamica de la cultura, la en-
carnacion de los valores cristianos en las estructuras de convivencia so-
cial, dada la influencia condicionante que éstas ejercen scbre aquellas,
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asegura la sobrevivencia de los valores evangélicos y la conversiéon inte-
rior dentro del plan de los mismos.

2.2.4, La evangelizacion de In cultura como realidad histérica

La cultura, tal y como aparece en la historia de la humanidad, es
una realidad dinamica, que tiene su punto de partida en la primera res-
puesta que el hombre formula a los desafios de la naturaleza gue le ro-
dea. Al concretizar, asi, desde su naturaleza racional y libre, el acto
cultural basico, al realizarlo, al tornarlo realidad, le abre un sinn{imero
de posibilidades delante de la lucha por adaptar la naturaleza a si mis-
mo, y asi sucesivamente, ‘“‘Siempre sometido a nuevos desarrollos, al
reciproco encueniro e interpretacién —afirma Puebla— las culturas pa-
san, en su proceso histérico, por periodos en que se ven desfiladas por
nuevos valores o desvalores”. Se trata de ‘“‘periodos en que decaen y
mueren viejas formas segln las cuales el hombre ha organizado sus valo-
res. y sus convivencias para dar lugar a otras sintesis vitales’” (D.P, 393).

En esos momentos, marcados por crisis eculturales, como sucede en
nuesiro tiempo, el proceso de evangelizacién exige una presencia muy
especial de la Iglesia junto a la cultura, como postula Puebla (D.P. 393).
En nuestro caso concreto, la iglesia latinoamericana se siente llamada a
desarrollar movimientos especializados que reunan a los constructores
de la sociedad, dentro de los modelos de la evangelizacion ambiental
{D.P. 1234), lievando el estimulo ¥ la orientacion de la Palabra de Dios
a aquelos que elaboran, difunden y realizan ideas, valores y decisiones
(D.P. 1237). '

3. Limites de la propuesia de Puebla sobre la evangelizacion de Ia cul-
tura

A pesar de la enorme aportacion para la soluciébn practica del pro-
biema de la evangelizacion de la cultura, Puebla ofrece también algunas
limitaciones, algunas de ellas propias de cualguier iniciativa pionera. Al-
gunas ya fueron subsanadas por la reflexidn posterior teologico-pastoral
sobre la evangelizacion de la cultura, en tanto que otras deberan ser su-
peradas cuando se celebre la 4a. Conferencia del Episcopado Latinoa-
metricano, a ser celebrada en 1992, como todo parece indicar, tendra
como tema ““Una nueva evangelizacion para una nueva culiura®”.

Nos vamos a limitar, aqui, a consignar los Iimites de Puebla que
puedan afectar a una adecuada y realista evangelizacion de la culiura en
nuestro Continente.



Medellin, Vol 16, No. 62, junio de 1990 -

3.1. El concepio de cultura

En Puebla, no s0lo se constata una supervaloracion de la cultura hu-
manista v, consecuentemente, una minimizacién de la cultura cientifi-
co-técnica, 0 mas exactamente, una supervaloracion de los aspectos hu-
manistas y una minimizacion de los aspectos clentifico-técnicos de Ia
cultura, perc siempre que se refiere a la segunda no consigue esconder
cierta dificultad en atribuirie el término cultura, prefiriendo la palabra
civilizacidn. Ademas de tratarse de una distincion de términos, hoy va
superada, tal diferencia checa con el concepto globalizante de cultura
que asume, de modo acertado, el documento (D.P. 387). Si la cultuza -
abarca la *“‘totalidad de la vida de un pueblo”, debe abarcar también,
entre otros, su modo de pensar y su sistema de actuar, Y, como nos di-
ce Ladriére, la tecnologia contemporanea representala simbiosis dina-
mica de ambos. Con relacidén a la tecnologia, no se tuvo en cuenta la
reflexion teologica que, sobre la misma, se estd haciendo a partir de
Thils y de Chenu. En su concepto descriptivo de cultura, el documento
se refiere a su modalidad fundamental, como triple relacion de los hom-
bres con la naturaleza, entre sf y con Dios; se omite, sin embargo, cual-
cualquier referencia a la técnica vinculada con la naturaleza, donde se
ubica, por otra parte, la dimension econdmica de la cultura, factor deci-
sivo dentro del proceso de auto-realizaciéon del grupo cultural. Vincula-
da, en su mayor parte, con la naturaleza la idea de *‘cosmovision’ y lo
que ésta significa, constituye una fuerza configuradora de la cultura, co-
sa que, en el documento, ni siquiera se cita. Sobre este tema, seria bue-
no tener en cuenta un articule de Guardini, titulade “‘La cosmovisidn

catdlica”.

3.9. Las formas culturgles

Las “formas’ expresivas, de caracter significativo, ocupan un lugar
predominante dentre del procese objetivo de la cultura, Por esc mismo,
el documento, al ofrecer un concepto englobante sobre cultura, afirma
que ésta, ademas de los valores o antivalores, comprende también las
“formas”, a través de las cuales aquellos valores o antivalores se expre-
san y configuran (D.P. 387). De los ejemplos de que hacen mencion,
apenas uno entra dentro de la categoria de ‘‘forma’’, en cuanto los otros
podrian encuadrarse muche mejor dentro del concepto de estructura.
Esta alusion al binomio “valores-formas’”, del no, 387, es la primera v
Gltima que el documento registra. A partir de ahi, es sistematicamente
substituide por las relaciones “‘valores-estructuras’’, como si las ““for-
mas’ expresivas, significativas, de la cultura nada tuviesen gque ver con
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el proceso de la evangelizacion, y, sobre todo, con la evangelizacidon de
la cultura.

Lz importancia que el documento da a las “‘“formas’’ culturales, tales
comeo lenguaje, arte, simbolos, v que afiade a las estructuras, no parece
compaginarse con el perfil de la cultura latincamericana trazado por él,
v que se caracterizaria precisamente por la ‘““plasmacion artistica’ (D.P.
414). Con toda certeza, al abordar el principio de la ‘““encarnacidén’ co-
mo criterio para la evangelizacion de la cultura, existe una indirecta y
pasajera alusion a las *“formas” culturales, pero dentro de otra perspec-
tiva, ¥ ahi podemos constatar otro limite en el documento de Puebla.

3.3. El proceso de inculturacion del Evangelio

La indole transcultural del mensaje salvador de Cristo, el hecho de
no ser producto de ninguna cultura, sino motive de escandalo inicial
para éllas, hace posible al Evangelio encontrarse en todas las culturas,
para las cuales se destina. Se trata de la revelacidon de Dios, en la perso-
na del Sefior Jesiis, gue entra en la historia de los hombres,

Después de la afirmacién de Pablo VI de que lo que importa es
evangelizar la cultura y las culturas del hombre (EN 20), la cuestion de
la evangelizacion de la cultura se resumid en ‘‘cdmo’” hacerlo. De acuer-
do con el método que la Iglesia venia practicando, a partit de la Edad
Moderna, la evangelizacidon de la cultura fue entendida, en un primer
momento, como un proceso de adaptaciéon y de acomodamiento del
mensaje v de la vida cristiana en otras latitudes culturales, segin lus-esti-
los comunes de vida que pasaban a hacer parte del Pueblo de Dios. Co-
mo entonces dijeron los obispos africanos, eso era el resultado de un
transplante de formas culturales en las cuales el Evangelio ya llegaba en-
carnado. Por eso, el éxito del término, del neologisme “‘inculturacion®.
consagrado por Juan Pablo II, pero que ya habia sido aplicado a la evan-
gelizacion de la cultura en el Sinodo de 1977,

Al procese de inculturacion del Evangelio, como forma de evangeli-
zar la cultura, el documento se refiere apenas una vez, cuando pide que
las iglesias particulares ““se esmeren en adaptarse, realizande un esfuer-
zo de transvaciamiento del mensaje al lenguaje antropologico v a los
simbolos de la cultura en la gue se inserta’ {D.P, 404), Con esto indica
selamente el primer paso que debe ser dado para el anuncio, dentro de
un proceso mediante el cual la verdad dehbe ser asimilada para poder ser
re-expresada, de acuerdo con las categorias mentales y la sensibilidad
expresiva de la cultura que se abre al Evangelio.
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3.4, Los agentes de ln evangelizacion de la culture

La evangelizacidon de la cultura, segiin Puebla, consiste en anunciar
al Sefior desis v a ““invitar las culturas no a guedarse bajo un marco
eclesiastico, sine a acoger por la fe el sefioric espiritual de Cristo™
(D.P. 407). De hecho, el Sefior Jes(is no vino para interrumpir el proce-
so de auto-realizacion de la comunidad, sino para revelarle el verdadero
ideal que, sin conocerlo, todavia asi, busea; para darle el sentido tltimo
de esa tarea; para ofrecerle los medios que llevan a la realizacidon total
y plena.

Por eso, como acentla Puebla, Ia necesidad de la presencia de Ia
Iglesia en un medio de la sociedad, en el campo de la cultura, donde
los laicos aparecen como los agentes privilegiados de la evangelizacion.
Es éste ofro punto que la 3a. Conferencia podria haber desarrollado en
funecién del Plan de Pastoral de la Cultura, que asi lo pedia. En él, la
proximidad de los tres elementos de la cultura, indicados por el docu-
mento, con la triple funcion del laico, daria eomo resultado lo siguien-
te: un proyecto de evangelizacibn de las lineas de pensamiento y de los
valores deminantes, mediante la funcién profética del laico en €l mun-
do; un proyecto de evangelizacion de las “formas’ culturales, del mun-
do artistico, de los medios de comunicacion, a través de la accion sacer-
dotal del laico dentro del universo secular; un proyecto de evangeliza-
cion de las estructuras de convivencia social, politicas y econdmicas,
mediante el compromiso del Jaico en el ejercicio del oficio real.

Finalmente, entre los desafios que Puebla omite, conviene destacar
el “cosmocentrismo’ de los ecologistas, y las llamadas “‘culturas de la -
muerte’’, de dolorosa vigencia en nuestro Continente.

Come se puede ver, hay muchas mas luces gue sombras en la pers-
pectiva de Puebla en aquello que se refiere a la cultura y a la evangeliza-
cidn de iz cultura.
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EVANGELIZACION DE LA CULTURA -

OPCION POR LOS POBRES Y CRISTOLOGIA.
LA PROPUESTA DE LA CRISTOLOGIA DE
LA LIBERACION

Luis Alvaro Cedevid Duque, Pbro.

Nuestra reflexion estd dividida en dos partes. En la primera ““Al-
gunas consideraciones en torno a la Evangelizacion de la Cultura e
Inculturacion del Evangelio’’, nos proponemos retomar un contexto
amplio de presupuestos ¥ opciones que ayudardn a poner en evidencia
el objetivo que perseguimos al presentar la segunda parte sobre la Cris-
tologia de la Liberacidn y su propuesta.

1. Algunas consideraciones en torno a la Evangelizacion de la Culbtura
e Inculturacion del Evangelio '

La Iglesia de América Latina tiene entre manos un don y una tarea:
el proyecto de una nueva evangelizacion y la creacion de una nueva cul-
tura, que posibilite la construceidn de la civilizacion del amor y la cultu-
ra de la solidaridad. Proyecto gue desde su seno de América Latina
alcanza dimensiones universalest. -

Este proyecto con sus “ambiciosos’’ objetivos ha hecho plantear de
nuevo, con una urgencia grande, el tema que ya habia tocado, aungue
con ofros términos, el Concilio Vaticano II, de la Evangelizacion de la
Cultura y la Inculturacion del Evangelio2. Este tema no es algo nuevo,

1. Creemos, asi, interpretar correctamente ia mentalidad del Papa Juan Pablo 11 cunando desde
Haiti, ¢l 9 de marzo de 1983, ante Ia XIX Asambiea Plenaria del CELAM ¥ hiego en Santo
Domingo, el 12 de Octubre de 1984, lanzb el proyecto ¥ ia proclama, ¥ hasta el “*Progra-
ma” de la Bamada Nueva Evangelizacion, Esta interpretacion se verifica en el impulso gue
el Papa le ha ido dando al proyecto de una nueva evangelizacién en sus constantes visitas
por Ios cinco continentes. Es claro que Juan Pablo IT tiene en cuentia sus constantes visitas
por los cinco continentes. Es claro gque Juan Pablo Il tiene en cuenta tanto Ia variedad de
los contextos humanos como la interdependencia planetaria en iz gue vive hoy la humarni-
dad v es por esto que, aungue el proyecto sea lanzado en y desde América Latina, es un
provecto para toda la Iglesia. En el pensamiento del Papa, ¢l proyecto de 1z Nueva Evan-
gelizacién, propio de América Latins, alcanza pues upa vital importancia parz toda la
Iglesia y para la humanidad.

2. Cir. G.8. 53-62; AG 19 y 22.
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va gue la relacion entre fe cristiana y cultura es tan antigua como la
misma Iglesia. Tampoco escuestibnde moda o un oportunismo pastoral,
sino gque se trata de la necesidad de una Iglesia que quiere alcanzar su
identidad y su misidn de frente a las nuevas condiciones historicas de Ia
humanidad ¥ de cada cultura en particular. Y es que la cultura y las cul-
turas son precisamente el lugar en el que ella, la Iglesia, debe anunciar
el Evangelio, cumpliendo asi su vocacion universal.

Desde cuando lz Iglesia ha reconocide la existencia e importancia de
la cultura v las culturas, como el lugar del anuncic del Bvangelio, no ha
hecho otfra cosa que reconocer, respetar y valorar las Jglesias locales en
su concretidad historica; a la vez, que se esta reconociendo la validez de
una seria reflexion teologica elabhorada a partir de la vivencia de la fe
eclesial dentro de cada cultura particular3.

Ciertamente que acadaIgiesia local le corresponde recurrir a la fuen-
te inagotable de la Revelacion para de ahi sacar la manera concreta de
habiar de Dios en cada situacién histérica. Es a cada Iglesia local a quien
le corresponde hacer operante y eficaz la salvacion al interior de su pro-
pia cultura. Si esto no fuera posible, se estaria negando el principio de
la universalidad de Jesucristo, que sin identificarse con ninguna cultura
llega hasta los hombres de cada cultura para hacerle el ofrecimiento de
su salvacibn; Se perderia también el caricter provocativo de la Revela-
cion que quiere invitar al hombre de cada época y de cada cultura a lle-
var a feliz término todos aquellos elementos v estilos de vida que favo-
recen el crecimiento humano de acuerdo al proyecto de Dios. La Reve-
lacidbn perderia, asi, su cardcter cuestionante de todo aguelio que en las
culturas impide o retrasa el erecimiento del Reino como don y tarea. En
fin, el Evangelio perderia credibilidad al no permitir al cristiano de cada
cultura vivir la novedad del Evangelio como Buena Noticia, precisamen-
te, a través de la mediacion de cada cultura.

Podemos entonces, afirmar, sin lugar a dudas, que el Evangelio se-
guira siendo Buena Noticia sdlo ¥ en 1a medida en gue sea percibido co-
mo tal al interior de las expectativas de salvacién que vive cada grupo

3. En el proceso que va desde el uso del término *‘adaptacién’, pasando por “‘encarnacion”,
hasta legar al hoy cenocido uso de “Evangelizacién de In Cultwez e Inculiuracidn del Evan-
gelio” en Ios documentos del Magisterio Eclesial, algunos piensan que la mayor originali-
dad del término *‘incvliuracion’ se sitis, sin duda, en la creacidn nueva de una Igiesia lo-
cal que puede contribuir 2l enriquecimiento de la Iglesia universal; lo cual supone una con-
tinua actitud de acogida de ias culturas. Cfr. el interesante articulo de N, Standaert "L his-
torie d'un néologisme, le terme “inculturation” dars les documents romains’' en Nouvelle
revue Theologique, 4 (1988) 555-570.
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humano en su realidad, 86lo, de esta manera, Jesucristo seguird siendo
respuesta permanente al hombre de cada época y de cada cultura y a sus
problemas concretos. En otras palabras, solo cuando la revelacion se en-
carna y se configura en formas socio-culturales particulares, es decir, se
convierte de cierta manera en un “hecho cultural”’, podrd seguir recla.
mando para si el cardcter de universal,

En este proceso de inculturacion del Evangelio y acogida de las cul-
turas, se enriquecen mutuamente la fe y las culturas. La fe recibe ele-
mentos valiosisimos de las riquezas culturales del hombre, a la vez, que
las culturas reciben de las miltiples riquezas humanas contenidas en el
Evangelio. '

Lo anterior es, precisamente, lo que la Revelacidén de Dios al hom-
bre ha querido ser desde su inicio: La aufocomunicacién y autoen-
trega del Dios Trinitario se ha hecho creible al hombre, desde su mismo
interior, inculturandose.

La Revelacion de Dios en el Antiguo Testamento, en el Nuevo Testa-
mento y la misma Historia de la Iglesia, diriamos, en este sentido, que
es el proceso de inculturacidn de Dios en la cultura humana para trans
formarla vy salvarla.

Concluimos, entonces, que el acontecimiento salvifico, por exigen-
cia de su misma dinamica interna y no por algo externo, sblo se produce
y es realmente salvacién, cuando se incultura4,

La Iglesia, desde el Vaticano II ha tomado, pues, una nueva concien-
cia de esta necesidad de la inculturacion y de la evangelizacion de las
culturas. Es esta una opecidn del Vaticano IT que Paulo VI y Juan Pablo
II explicitan en sus documentos magisteriales y que luego, Medellin y
Puebla adoptan para la Iglesia Latinoamericanas,

4,  Cfr. A.G. 10; G.58. 22. También, COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL“LaFe vl
Inculturacién™ 1L 1-30. Ya son bastantes los estudios realizados sobre el proceso de incul-
turaciom en la Historia de la Salvacién y en la Historia de In Igiesia. E mismo Juan Pablo II
afirma sin ambages que la encarnacién del Verbo es un hecho cultural, Cfr, JUAN PABLO
1, Carta autdgrafa de Iz Fundacion del Consefo Pontificio para Iy Culture, Mayo 20 de
1982, en AAS 74 (1983) 483-688.

5. Seria dispendioso enumerar las multiples ocasiones en las que Pablo V1 y Juan Pablo II
han hablado sobre el tema, desde muy diversas perspectivas, en distintos lugares y ante di-
versgs grupos humanos. :
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Deciamos que cuando la Iglesia reconoce la cultura y las culturas
como el lugar en que ella anuncia el Evangelio, no sélo reconoce y va-
lora las Iglesias locales, sino que también reconoce la validez del plu-
ralismo tecldgico. Si hay pluraiidad de culturas hay también plurali-
dad de reflexiones teoldgicas, cliiyo cometido es repensar, reformular y
volver a vivir la Revelacion en el seno de cada cultura. Es,pues, el plura-
lismo teologico la consecuencia 1ogica de la inculturacion, que busca ha-
cer lecturas de ia Revelacion que sean significativas y creibles en los di-
versos contextos ocasionados por los cambios historicoss. '

La Iglesia de América Latina es una porcion de Iglesia universal con
unas caracteristicas especiales. Nuestro continente ha sido, con razbn,
llamado el continente de la esperanza. El proyecto de la Nueva Evan-
gelizacion adguiere en nuestro continente unas caracteristicas que ha-
cen de él algo mas que un proyecto o un simple tema, Es una vida vy un
compromiso gue ya estd en marcha. De ahi que el Papa Juan Pablo 11,
en varias ocasiones, haya denominado la Nueva Evangelizacidon en Amé-
rica Latina como una evangelizacidon renovada y esperanzada *‘para revi-
talizar la propia riqueza de la fe y suscitar vigorosas energias de profun-
da raiz cristiana para que sea capaz de construir una nueva América La-
tina confirmada en su vocacion cristiana, libre y fraterna, justa y pacifi-
ca, fiel a Cristo y al hombre latinoamericano®.

Pues bien, una evangelizacion que tenga siempre como criterio teo-
logico anunciar et Evangelio, en cualquier ¢ircunstancia humana, tiene
que ser propuesta de fidelidad a Cristo y al hembre, ¥ en huestro caso,
al hombre latincamericano. Por eso nos preguntamos: jqué siglnii'ica
evangelizar la cultura latinoamericana? Muchos documentos eclesiales
de América Latina v entre ellos, el Documento de Puebla, han subra-
yvade Ia conflictividad que se da como un hecho comprobado en Amé-
rica Latina. Son muchos y muy graves los conflictos que aquejan a nues-
tros paises latinoamericanos. Come bien lo afirma el actual ““instru-
mento preparatorio’” de la IV Conferencia general de Episcopado Lati-
noamericano en el numeral 897. *‘La actual situacion del continente
se ve cargada de conflictos que se traducen en antagonismos irreconci-

&. Ya Juan Pablo II cuando hablaba a ios Cardenales el 22 de Diciembre de 1984 sobre Ia
Iglesia frente a las diversas culturas, reconocia la legitimidad del pluraiismo en el contexto
socio-cultural de las iglesias locales, a la vez, que, resaltaba la leciura de Iz Palabra de Dios
en el contexto propio de cada cultura y sociedad. También decia, que I liturgia ¥ la refle-
xién teoldgica debe ser celebrada v elaborada, respectivamente, en el contexto socio-cultu-
1al donde se vive. Y luego afiadia que el verdadero pluralisme no es motive de divisidn, si-
ne mas bien de unidad ¥ comunidn. Una teologia contextualizads no debe daiar la uni-
dad, sino que debe fomentarla.
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liables ¥ en posturas disgregantes, que soecavan las bases de la conviven-
cia y propician la descomposicidon del tejido social. Muchos hechos lo
demuestran. A la raiz de tal situacion se constata el misterio de inigui-
dad presente en el mundo y en el corazdn del hombre’”,

No podemos hablar en América Latina de una ‘‘cultura latinocameri-
cana’’, pues las sociedades de América Latina no son homogéneas, ni
tampoco las culfuras. Cultura y sociedad no son realidades equivalentes
ni intercambiables en América Latina, pues en nuestro continente se

dan cita, originariamente, el encuentro de la raza hispano-lusitana con
las culturas pre-colombinas y las africanas con el mestizaje racial y cul-

tural que tal encuentro provocd y sigue vigente hoy en dia, como bien
1o sefiala ¢l Documento de Puebla (P.409-410).

Es esta cultura, mestiza,en un primer momento, y luego la de los
enclaves indigenas y afro-americanos la que comienza a sufrir el impac-
to, a partir del siglo XVIII, del advenimiento de la cultura urbano-indus-
trial, dominada por lo fisico-matematico y por la mentalidad de eficien-
cia (Puebla 415).

Hoy en dia nos encontramos en América Latina esta gama de cultu-
ras con el agravante de la brecha y el conflicto gue se ha abierto entre
eltas. Al lado de una cultura urbano-industrial con sus intereses propios
v su mentalidad de bienestar, a costa de personas y grupos enteros, se
da la cultura de grupos sociales marginados: indfgenas, mestizos afro-
americanocs, campesinos, chreros, colonos, etc. Estos iiltimos constitu-
yven la llamada ““cultura de la pobreza™, todavia vigente hoy en América
Latina. Es imposible ocultar la conflictividad y la dinédmica del caracter
social e historico de esta “‘cultura de la pobrezs’’ en medio de estratos
sociales opulentos.

Cada una de estas culturas presenta sus caracteristicas propias. La
cultura urbano-industrial, llamada por el documento de Puebla “‘Ad-
veniente cultura®”, confrolada por las grandes potencias poseedoras de
la ciencia ¥ la técnica, con su fuerte carga de racionalismo e inspirada
en las dos ideologias dominantes: el liberalismo capitalista y el colecti-
vismo marxista, ha creado la proletarizacion de sectores sociales y de
pueblos enteros, ademas de su afin de imponerse constrifiendo a Ilos
diversos grupos a integrarse a ella. Esta cultura no solo ha postergado,
sino que parece interesada en eliminar nuestras culturas; mas ain, al
marginarlas, las ha sumido en Ia terrible pobreza gue el mismo Docu-
mento de Puebla descubre y denuncia en rostres muy concretos (Pue-
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bla 32-39). Esta cultura con su “*estilo de vida", ha dejado en mucha
de nuestra gente un remanente de indiferentismo, secularismo vy ateis-
-mo que desafia el contenido de la fe. Pero aiin asi, esta cultura urbano-
industrial no es el ejemplo ni el criterio de la cultura de América Latina.

Las diferentes culturas que conforman en América Latina “la cultu-
ra de la pobreza’, a pesar de verse sojuzgadas, se han mantenido impreg-
nadas de la fe que se manifiesta en las actitudes propias de la religidén de
nuestro pueblo, como bien lo expresa Puebla: “Es una cultura que, con-
servada de un modo mas vive y articulador de teda la existencia en los
sectores pobres, esta sellada particularmente por el corazdn y su intui-
cibn. Se expresa, no tanto en las categorias y organizacidon mental carac-
teristicas de las ciencias, cuanto en la plasmacion artistica, en la piedad
hecha vida ¥ en los espacios de convivencia solidaria’. (Puebla, 414).

Es claro, entonces, que no podemos hablar indiferenciadamente de
una cultura ““latincamericana’’ ¥y menos integrarla, ni pretender asimi-
larla en una llamada ‘‘cultura universal’’, asi sin mas. Ya Puebla nos de-
nunciaba esta pretension: “la Iglesia no acepta aquella instrumentacién
de la universalidad que equivale a la unificacion de Ia humanidad por
via de una injusta e hiriente supremacia y dominacidon de unos pueblos
o sectores sociales sobre otros pueblos y sectores. La Iglesia pone en
cuestién esa “universalidad” sinénimo de nivelacidn y uniformidad, gue -
no respeta las diferentes culturas, debilitindolas, absorbiéndolas o elimi-
nandolas™ (Puebla 427). No podemos, segiin esto, basar nuestra evange-
lizacion en un concepto abstracto de cultura, sin diferenciaria, pues co-
rremos el riesgo de ideologizar la cultura dominante y ponerla encima
de la cultura de los pobres. Es esta ‘‘cultura de la pobreza’’ la que, por
lo tanto, sigue siendo el ejemplo v el criterio de Ia cultura en América
Latina.

De cara a la nueva evangelizacidon nos volvemos a repetir la pregun-
ta: ;qué significa la Evangelizacion de la Cultura en América Latina?
Para la respuesta es necesario tener en cuenta esos dos pilares de la evan-
gelizacion que condensan hoy aspectos importantes de nuestra realidad
latinocamericana: la cultura y los pobres, No hay evangelizacion sin inte-
grar estos dos elementos. El eje cultural latinoamericano pasa por la fu-
sion entre la cultura jlustrada de la dirigencia v la cultura popular de la
mayoria. Esto lleva a una opcion por la cultura de las mayorias. La op-
cién por los pobres. Opcién que no es exclusivizacién7.

7. G. FARRELL, "Problemdtica socio-cultural de América Lating”, en In dimension Social
de lz Pastoral Desafios y Respuestz en América Lating. CELAM, Bogotd, 1989. p, 90.
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En este mismo sentido apuntan las palabras de Monsefior Castrillon:
“Al buscar la construceidn del hombre nuevo latinoamericano no pue-
den desaparecer de nuestras pupilas los tragicos rostros de Puebla, que
reflejan miseria y abandono, fruto del pecado radical de no extinguidas
injusticias, de no erradicados egoismos, de no corregidas miopias en el
analisis de las realidades. Evangelizacién de la Culiura en América lati-
na es un término de relacién obligada, dentro de una dptica totalizante,
con la opecion preferencial por los pobress”’,,

En América Latina la opcion preferencial por los pobres con miras a
su liberacibn integral, sigue siendo, pues, e} presupuesto mas importante
de la Nueva Evangelizacion, La palabra ““integral’” no debe hacernos per-
der de vista que se trata de una liberaciGn concreta, situada en unos as-
pectos determinados que entorpecen la creacién de una cultura de la vi-
da vy solidaria. Desde la opcidn preferencial por los pobres y su libera-
cion, es posible lograr que los sectores dominantes sean liberados de esa
cultura vana gue sojuzga sectores de la poblacién y pueblos enteros en
aras del tener y el poder ¥ que s0lo ha dejado desilusidn en unos y otros.
Desde la opcién por los pobres y su liberacion, es posible lograr que los
sectores marginados y pobres, dentro de un proceso de nueva evangeli-
zacion que supone la evangelizacidn de su cultura, creen circunstancias
y ambientes favorables donde se promueva la creacidn y recreacion de
una nueva cultura solidaria en Iz gque la vida tenga prioridad sobre la
muerte, la explotacion y la miseria humana,

En América Latina se hace, por lo tanto, necesaria la liberacion de
esas dos realidades culturales, pero teniendo siempre delante que la
Evangelizacidon de la Cultura en nuestro Continente reclama su inter-
pretacion eritica desde Cristo crucificado y desde el hombre, pero, es-
pecialmente, desde la Optica de los pobres, reconociéndolos como suje-
to historico y con el deseo de responder a su llamamiento v a su proyec-
to historico de liberacién. Desde ahi se dara respuesta a la amenaza de
1a fe misma que representa el secularismo de algunos, como fruto dela
cultura urbano-industrial; a la vez que se daran aportes muy valiosos
a la integracion de Ameérica Latina a la “cultura universal.

Todo lo anterior nos permite hablar, todavia hoy, en América Lati-
na, de cara a la nueva evangelizacion y con miras a crear la civilizacion
del amor y la nueva cultura solidaria, de una evangelizacién para la cual

8. D. CASTRILLON, “Anre el reto de una Nueva Evangelizacién’, en Scripta Theologica,
Fasc. 2 (1989) P. 585.
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sigue siendo un reto la liberacion de los hombres gue participa de esta
cuitura de la pobreza, :

Es precisamente desde este contexto y exigencias de liberacidon y
evangelizacion de los pobres que surgié, hace ya veinte afios y dentro
del pluralismo teoldgico reconocido y admitido por la Iglesia cuando se
incultura el Evangelio, el proyecto de la teologia de la liberacién.

El interrogante gue suscita esta nuevareflexién es el siguiente: ;Como
hablar de Jesucristo y su mensaje salvifico, de una manera creible, en
este contexto de opresion ¥ miseria a la que son sometidas las grandes
mayorias de nuestro continente? Para responder esta decisiva cuestion,
la cristologia de la liberacién, propone un nuevo modelo cristologico
gque tiene como punto de partida metodologico v centro de su reflexion
al Jesits historico, presentandolo bajo el titulo del libertador, en el cual
los pobres de América Latina pueden encontrar fuerzas e iluminacidon
para transformar su realidad segiin los proyectos de Dios.

IL La opcidn por el Jesiis historico en Ia cristologia de la liberacion.

Un intento de cristologia inculturada®

En esta segunda parte de nuestro articulo nos proponemos presen-
tar, de una manera sistematizada, el modelo cristoldgico que propone
la teologia de la liberacidon. Esta cristologia, a pesar de sus limitaciones
y ambigiiedades ( jqué teologia no las tiene!) es un intento valido por
articular una reflexién a pariir de la situacion socic-cultural de los po-
bres en América Latina y por lo tanto, un valioso aporte al proyecto de
Iz nueva evangelizacion.

1. Algunos presupuestos y pretensiones de la eristologia dela liberacion

La CL es muy consciente que no es lo mismo hacer cristologia des-
de un lugar en donde la situacidn de miseria v dependencia de su pobla-
cion niega la dignidad de la persona en sus principios més elementales,
que hacerla en lugares donde no se da semejante situaciéon. Ella es una
respuesta a la indignacion ética producida ante tal ultraje al hombre, ¥
por €so se presenta con caracteristicas y pretensiones completamente
nuevas frente a la manera tradicional de elaboracion teologica. Vamos

9. La relacidén entre Cristologia vy Cultura ha sido fratada, en ei curso de la historia, de diver-
sas maneras: “Cristo contra la culiura”; “*Cristo por encima de la cultura’; “*Cristo y cul-
tuza en conflicto’; “*El Cristo de la culiura”, **Cristo transformador de la cultuza™. La cris-
tologia de la fiberacion se ubica entre los dos ultimos modelos, En adeiante, utilizamos CL
para designar la eristologia de liberacion.

No desconocemos las Teservas y sospechas que ha acasionado la opcidn por el Jesis histori-
¢o en la CL, pero ante las pertinentes aclaraciones, tanto de J. Sobrino como de L. Boff, _
las consideramos ya superadas,
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La propuasta de la Cristolcgis de la liberacidn,
en un primer momento, a presentar el origen, principios hermenéuti-
cos v metodologicos de esta nueva forma de construir el discurso cris-
tologico.

1.1. Caracterizacion

1.1.1. Punto de partide

El continenre latinoamericano leva casi 5 siglos de opresion y colo-
nialismo. Este hecho no ha dejado nunca de preocupar la conciencia de
aquellos que en la Iglesia quieren ser fieles al llamado del Sefior en su
evangelio. Siempre en A.L. ha habido profetas y martires que han sabi-
do defender el derecho de los mas pobres. Pero hoy esta situacidén de
injusticia y opresion ha ido adquiriendo niveles v dimensiones cada vez
mas alarmantesio,

Frente a esta situacion fueron surgiendo una serie de interrogantes
entre los cristianos de A.L.: ;Como ser cristianos en una situaciérn de
miseria e injusticia? ;Como decir y mostrar que Jesucristo libera? ;Qué
hacer desde la propia fe en Jesucristo? Y asi muchos cristianos dieron
una respuesta practica: ser solidarios con los pobres en sus luchas contra
la pobreza, pues se ve en ellos a Jesucristo ¥ su llamado. Esto desata to-
do un movimiento de liberacidn inspirado en la fe. Es a esta vivencia de
reconocer la presencia de la opresion y este impulso ético urgente a
transformarla mediante un proceso liberador, lo que Boff ha llamado
““articulacion sacramental”’ de la cristologia de la liberacidon?l. De hecho
esta vivencia y esta praxis de liberacion son ya, de alguna manera, teolo-
gia y cristologia, puesto que es desde la fe gque los cristianos han visto
esta situacidon como contraria a lo que Dios quiere ¥ ha revelado en Je-
sucristo ¥ es por esto que se han comprometido en dicha praxis.

Es pues esta praxis de fe vivida ya por los cristianos de A.L. come
respuesta interpelante al grito del pobre, lo que constituye el momento
originario y previo de la elaboracion cristologica. '

“El punto de partida de la teologia de la liberacién no son las ver-
dades de fe tomadas en si mismas—a cuya luz ella interpretara teo-
l6gicamente la praxis— ni siquiera la praxis de liberacion movida por

10. CELAM, La evangelfzacién en el presente y en el futuro de América Lating, Bogota 1579,
1571.

11. L. BOFF, Ung crisrologfa desde I periferia, en Jesucristo ¥ Ia libergcidn del hombre, Ma-
drid 1981, p. 18
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la caridad— lugar y ohjeto de la elaboracidn teolbgica, sino una ins-
tancia que le es previa, al menos logicamente. Pues la misma praxis
liberadora ya es respuesta a una palabra interpelante; esa palabra, en
la que la fe percibe un llamado del Sefior y un sentido cristico que
s0lo ella puede interpretar, surge de los pobres y oprimidos en los
que la fe reconoce a Cristol12’,

A partir de esta praxis en favor de los pobres, articulada sacramen-
talmente,es que la CL comienza su elaboracion estructurada de manera
critica ¥ sistermatica como segundo paso.

“Contemplar, vivir ¥y poner en prictica el Reino es acto primero.
Pensar la fe, hacer teologia es acto segundo’’13,

Para esta elaboracion recurre a varias mediaciones —socioanalitica,
hermenéutica y practica— que le ayudan a hacerlo de manera profesio-
nal y cientifica. Es en este momento segundo cuando la teologia dela
liberacion se autodefine como:

*Reflexidn a partir de la praxis, dentro del inmenso esfuerzo de los
pobres, junto con sus aliados, buscando inspiracion en la fe y en el
evangelio para el compromiso contra su pobreza en favor de la libe-
racion integral de todo hombre y del hombre entero™14,

Y especificamente, la CL proclama a Jesucristo como liberador de
toda esa situacion y va al Jesiis histérico para buscar en sus gestos, pala-
bras, actitudes y praxis todas aguellas dimensiones liberadoras que favo-
rezcan una praxis liberadora de este mundo injusto y opresivols,

1.2.2. Caracteristicas generales

Algunas particularidades distintivas de la CL son:

— El sujeto teologico es siempre la comunidad eclesial. Todo el pueblo
de Dios cuando piensa ¥ pone en practica su fe, en el contexto de la

12. J.C. SCANNONE, £l mérodo de ly Teologia de la Liberacién, en Theologice Xaverizna,
73 (1934), p. 376,

13. G. GUTIERREZ, Hgblar de Dios desde el sufrimiento del imocente, Salamaneca 1986, p. 17.

14. L. BOFF - C. BOFF, Como hacer teologia de Iz Hberacibn, Madrid 1986, p. 17, También,
G. GUTIERREZ, Lo fuerza histérica de los pobres, Satamanca 1982, p. 81. 1d., Teologia
de la liberacion, p. 38.

15. L. BOFF, Una eristologia desde la periferia, pp. 13-18.
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Iglesia, esta haciendo teologia. Pero la articulacidn mas cientifica,
conceptual y rigurosa de esta praxis de fe la hace el tedlogo profe-
sionallse,

L.os tedlogos de Ia liberacién hacen notar la influencia y condiciona-
mientos que el medio politico, socio-cultural ejerce sobre el tedlogo
en su manera de plantear los problemas, mirar la realidad, interpre-
tar la Escritura, la Tradicidon y expresar su fe cristologica. La elabo-
racion cristoldgica no es neutra ni indiferente, sino que esti com-
prometida en una determinada vision de 14 realidad v sirve a ellal?.

La CL reconoce abiertamente su precomprension: la opcidon prefe-
ferencial por los pobres a quienes quiere servir en su praxis de libe-
racion, segin el seguimiento de JesQs histérico. Para realizar esta
opeidn tiene motivaciones de tipo teolégico, cristologico, escato-
logico vy eclesiologico1s,

La hermenéutica de la CL se mueve en dos polos basicos: Contexto
de pobreza ¥ praxis de liberacidn por una parte y el Evangelic por
la otra. La pobreza y la praxis son entendidos con Ia ayuda de las
ciencias sociales y en el evangelio se buscara iluminacidn y juicio.
Pero, éste a su vez, es leido a la luz de aguella,

La CL guiere romper con todo dualisme a nivel de pensamiento y
de la praxis misma. La teologia siempre ha corrido el riesgo de se-
parar el sujeto creyente y la historia, la teoria y la praxis. Ahora es-
te dualismo queda roto por la praxis. Ella es un elemento funda-
mental en la CL, sin gue por ello la fe se reduzea a pura accidon. Se
parte de la praxis y se vuelve a la praxis que no es otra cosa que la
fe en su misma practica ¥ no como mera adhesion intelectual. Asi,
fe y razon, ortodoxia y ortopraxis encuentran su unidad en la
praxisi?,

L. BOFF - C. BOFF, Cbmo hacer teologia de la lberacion, p, 30.

L. BOFF, Ung cristologis desde Iz periferia, p. 14.

L. BOFF - C. BOFF, Como hacer teologla de la liberacion, pp. 60-61.

J. SOBRINO, El conocimicnto teolbgico en la teologia europea y latincamericana, en
Resurreccion de Iz verdgder Iglesia, Santander 1984, p. 53. También R, VIDALES, Cues-

tones en rorno al mérodo de lo teologia de la liberacidn, en R. GIBELLINL, La riuevs
frontera de I teologlg en Américe Lgting, Szlamanca 1977, p. 56.
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La CL no estd empefiada en busear marecos de interpretacion tedri-
cos que den sentido a la fe cristiana en este mundo de opresion, sino
en la transformacion de la realidad misma v en ella, la transforma-
cidn vy cambio de la persona. Por esto, una cristologia principalmen-
te intelectualista ¥ racionalista que se enfrenta a una problematica
de increencia, ateismo y dudas sobre la relevancia de Cristo no inte-
resa tanto en A.L. La CL se enfrenta al “‘no hombre’ y de ahi gue
no pretenda mostrar la verdad de Cristo como justificable ante la ra-
z0On sino que esta interesada en la crisis misma que se da en la reali-
dad para iluminar,desde la verdad de Cristo,el proceso de la transfor-
macion de esa realidad en el Reino de Dios20,

La CL no quiere ser reduccionista en su anuncio y praxis del mensa-
je total de la revelacion, pero es cierto que hace algunos énfasis y
privilegia ciertos temas tratando de desentrafiar en el evangelio sus
dimensiones liberadoras propias para el contexto de opresion. Pero
con esto no pretende diluir el liberador en la liberacion y sabe muy
bien gque este liberador no es un cualguiera, sino ] despliegue mis-
mo del misterio de Dios y del hombre. Tampoco la liberacion de Je-
siis es agotada ni identificada con cada uno de los pasos concretos
de la liberacién —aungue los incluye— ni la fe nj la reflexion teolégi-
ca son una ideologia intramundana, pues siempre la liberacion de
Jes{ls va mucho més alla de estas concreciones?l,

La CL no pretende solamente presentar contenidos sobre Cristo pa-
ra ser sabidos v aceptados creyentemente, sino que ademas quiere
mostrar el acceso in actu a Cristo que se da a través del encuentro
con los pobres para que esta historia de Jesls prosiga hoy?22.

La CL incluye en su tematizacion todo lo que se puede saber sobre
Cristo en los evangelios —los cuales acepta con espontaneidad como
narraciones creyentes— y en las cristologias neotestamentarias y
conciliares, pero lo tipico suyo es proponer el seguimiento como
manera de acceder realmente a Cristo, que incluye ciertamente el
saber pero no se reduce a él. La Norma normans sigue siendo Jes(s

J. SOBRINO, £l conocimiento teclogico en e teologiz europea y latinoamericana, pp. 21-
3s.

J. SOBRINOG, Jesiis en América Lating. Su significado parz Iz fe y Iz crisrologia, Santander
1982, pp. 25-29. Véasc también L. BOOF, Una cristologia desde la periferia, pp. 22 y 28.

J. SOBRIND, Jesizs e Américe Lating, p. 35,
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mismo y las historizaciones ya hechas por las primeras comunida-
des. Asi se evita cualquier manipulacién de la persona y praxis de
Jeshs?3.

— Para acceder al misterio total de Cristo, Hijo de Dios, la CL elige co-
mo punto de partida metodolégico el Jesiis historico. Ella quiere es-
tablecer que el Cristo no es otro que Jesis, Sigue asi el mismo pro-
ceso del N.T.: de la historia de Jesiis a la plenitud de Jests y de éste
a las formulaciones dogmaticas?4.

— La articulacién de la CL se hace teniendo en cuenta estos dos ele-
mentos: el material normativo que ya existe —los evangelios, el N.T.,
la tradicién y el dogma eclesial —y la actual presencia de Jesucristo
en los pobres. Asi, se encuenira a Jesils en los evangelios que remi-
te a evangelizar a los pobres y en éstos se encuentra al Jesis histdri-
€O en sSu misma praxis?s,

1.2, Los presupuestos hemenéuticos ¥ metodoldgicos de la C. L.

Las cuestiones en torno al método y hermenéutica de la CL se
han convertido en el centro de interés, ya que es precisamente ahi
donde radica la novedad de esta nueva forma de elaboracién teolo-
gicae, '

La hermenéutica de la liberacidn, como va se anunciaba, se mue-
ve entre dos polos: La lectura de la situacion y praxis a la luz de la
Palabra y la relectura de ésta desde la situaciéon y la praxis. En cada
una de estas dos fases se sigue de manera diferenciada la metodolo-
gia del ver, juzgar y actuar. Este es el llamado, circulo hermenéutico.
Las dos fases del circulo v sus respectivos momentos metodologicos
son 1in {tnico proceso.

En la primera fase —lectura de la situacion y praxis a la luz de la
palabra—comienzan a usarse las mediaciones que ayudan a la construc-
cibdn teoldgica. En el momento del ver, se recurre a la llamada mediacidn
socicanalitica. Aqui, mediante la ayuda de las ciencias sociales se trata

23. 1. SOBRINO, Jestis en Américe Latina, pp. 36-37 y 128.
24, Ibid., p. 79.
25, Tbhid., p. 104,

26. Las cuestiones metodoldgicas ¥ hermenéuticas de 1a Teologia de Ia liberacién en general,
se aplican a la Cristologia en particular.



de entender el fendmeno de la pobreza de manera estructural donde el
pobre no solamente es visto como individuo sino también como pueblo
'y como clase. Se quiere entender el porqué y las causas de la pobreza.
Aqui no solamente se utiliza el instrumental cientifico de las ciencias
sociales, sino que también se recurre a los datosde la experiencia y a lo
que la fe misma aporta en su mirada del pobre. Be guiere tomar una vi-
sién lo més precisa y completa del fendbmeno que, aunque insuficiente,
es indispensable para la construccion teologica. En el momento del juz-
gar se recurre a la hermenéutica. Es el momento en el que la elaboracion
se hace formalmente teolbgica. Se mira el proceso de opresion 2 la luz
de la fe, las escrituras v la tradicion, Se va a éstas con toda la carga de la
prohlematica de la opresién buscando inspiracién para la praxis. Y el
ultimo paso de esta primera fase es la mediacidon practica. Aqui, valo-
rando el uso que se hizo de las ciencias sociales se rectificara y fortalece-
ra la praxis liberadora de acuerdo al quei’er de Dios sobre los hombres, a
la vez que se criticaran los marcos conceptuales de interpretacion gue
no respeten la visién cristiana del hombre27. '

Cuando se quiere mirar la situacibén a la luz de la palabra, se desata
inmediatamente la segunda fase del eirculo: la relectura de la Palabra
a la luz de la situacion y praxis historica. Se pretende interrogar la tota-
lidad de la Escritura desde la optica abierta por la praxis de fe, hisiérica
v social, en favor del pobre y oprimido.

Es cierto que el punto de partida de toda Cristologia es el testimo-
nic fundante de los evangelios, pero la cristologia de la liberacidén quiere
hacer una lectura viva de ellos teniendo al frente los problemas del hom-
bre concreto latinoamericano, De ahi que la hermenéutica cristoldgica
se preocupe a la vez, por la situacion actual para que Cristo sea realmen-
te comprensible ¥ por la misma historia de Jeshs para que sea Cristo
guien es comprensible. '

““Se trata de intentar un proceso hermenéutico que pueda establecer
la interrelacién dialéctica entre el acontecimiento histdrico de Jestis
v su mensaje y la experiencia historica actual én Ia cual trabaja el
compromiso de la fe. No basta una tarea teologma gque solamente
se preocupe de interpretar el gesto salvador de Dios, sino de llevar el

27. L. BOFF. C. BOFF, Como hacer teologia de la liberacion, pp. 36-54.
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guehacer hasta los mismos terrenos de una colaboracion historiea
original e insobornable28,

Anotamos las caracteristicas mas notables de esta nueva lectura de
la Sagrada Escritura:

— Es una lectura fundamentalmente cristologica, La teologia y CL,
fiel a la Escritura, coloca a Jesucristo como clave interpretativa de
toda la Escritura, de la fe y de todo el discurso teoldgico. Toda lec-
tura se hace desde la fe de las comunidades que reconocen a Jesu-
eristo como cumplimiento absoluto de las promesas del Padre y Se-
fior de la historia2®.

— Es una lectura historica. Si Dios se reveld en la historia, entonces es
importante acentuar —sin exclusivizar— el contexto social propio
del mensaje colocando cada texto en su particular contexto histdri-
co-politico que permita hacer una lectura no literal sino mas ade-
cuada y pensada desde y para el contexto historico actual®,

— Es una lectura que acentila mas la aplicacion del texto que la expli-
cacion. De agqui que haya un interés muy grande por potencializar
la fuerza transformadora de los textos biblicos en la situacion ac-
tual.

“‘Cuando preguntamos por el significado liberador de Jesucristo pa-
ra el proceso liberador en que estamos metidos los hombres de A L.,
va encaminamos la respuesta en una cierta direccion significativa y
yva establecemos una perspectiva por la cual ivemos a leer las pala-
bras, la vida y el camino historico de Jesucristo, Es verdad que ésta
es una lectura entre otras, pero es la que se nos impone en el mo-
mentg’’31 :

Planteadas asi las cosas, los teblogos de la liberacion insisten en que
no tiene mucha importancia tebrica discutir por déonde empezar la refle-

28. R. VIDALES, Cuestiones en torno ol método en lg teologle de la iiberacion, en R. GF
BELLINL, Le nueva frontera de Iz teologia en América Lating, p. 55, Para unza valoracitn
critica de 1a hermenéutica de Ia teologia de la liberacién y su modo de ieer la Biblia, véan-
se los interesantes articulos de A. RIZZI, Teologis della liberazione. Una protesta e ura
promessa dall'd merica Lating, v Teologia delly liberazione, Spunti corrertivi, en Rivista
di reclogia morale, 17-18 {1973), pp. 53-85 ¥ 187-220.

2%, G. GUTIERREZ, Lz fuerza historica de los pobres, p. 81.
30. L. BOFF - C. BOFF, Como hacer teologin de la lberacion, p. 48,

31. L. BOFF, Teologia desde el eguriverio, Bogota, 1975, p. 146.



xibn teologica: por la situacidon o por la palabra de Dios. Estas discusio-
nes se deben & un mal planieamiento que piensa que en la situacion con.

. creta son separables estos dos momentos, olvidande que esclarecimiento
de la revelacién y praxis van intimamente unidos y en A.L., tal como
se concibe la reflexion teologica, estos dos momentos son absolutamen-
te inseparables: se estd en un procesc gue incluye dialécticamente las
fuentes de la revelacion y la real existencia cristiana, pues la palabra sin
referencia al hombre concreto no tiene sentido, asi como el analisis de
Ja situacion no tiene sentido desde el punto de vista cristiano sin el
aporte de la fe3z, Pero de todas maneras, una cosa es clara para la Cris-
tologia de la liberacién: aungue metodologicamente se parte de la situa-
cion, la preferencia Qltima y definitiva en esta dialéctica la tiene siempre
la palabra de Dios; incluso esta palabra de Dios cuestiona la pregunta
que se le hace y el interrogante mismo, evitando cualquier anticipacion
ideolbgica a la respuesta divina32,

Cabe anotar que en esta segunda fase también se da el momento de
la practica. La elaboracion ileva a Ia accion sin querer reducir la fe a s6-
lo accidn. Aqui se distingue }o gue corresponde a la Iglesia como insti-
tucion y a los laicos. A la Iglesia como institutucion le corresponde re-
cuperar el sentido historico, politico ¥ conflictivo-transformativoe del
mensaje cristiano v Ia reelaboracion de los grandes temas y tratados de
la teologia, a la vez que recuperar la dimension liberadora de la liturgia
y la evangelizacion de la cultura. A los laicos inspirados por la fe les co-
rresponde actuar a nivel directamente politico e infraestructural en aso-
ciaciones que busquen la transformacion social34.

2. El significado especifico del Jesfis Historico para la Cristologia de
1a liberacion

La CL reconoce la validez v la necesidad de las cristologias elabora-
das en Europa y lo valioso de los métodos histdrico-criticos para legar
al Jes(s historico y saber quién era realmente Jesiis. Reconoce también,
el significado que su persona adguiere en un determinado contexto so-
cial en el que todavia se vive bajo el influjo de cierto idealismo y libera-
lismo en el que interesa mucho saber sobre Cristo. En estas circunstan-

32. }. BOBRINO, El conocimiento teclogico en Iz teologla europea y latinoamericana, p. 52
De jgual manera se pronuncia L ELLACURIA, Posibilidad, necesidad y sentido de una
teologiz latinonmericana, en Christus 417, (1975), p. 22.

33. L. BOFF - C BO¥F, Como hacer teologia de la liberacion, p. 46.

34. L. BOFF, La fe en Iz periferia del mmdo:. Santander 1980, pp. 78-79.
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cias es importante no permitir que Jesils se convierta en un mito abs
tracto e idealista. Pero para la CL, lo urgente no son estos problemas,
aungue no los desconoce, sino el no dejar la, realidad exterior de mise-
ria, opresion ¥ muerte abandonada a su propia suerte. En A L., lo que
esta en crisis no es el nombre de Cristo —pues vivimos en un confinente
donde casi la totalidad de la poblacion confiesa su fe en é1— sino gque lo
grave en lo que en nuestro continente ocurre en nombre de Cristo. Estees
lo que se ha llamado “‘la sospecha epistemologica’’. Sobrine lo expresa
con claridad:

“La recuperacion del Jesiis historico acaece para que, en nombre de
Cristo, no se pueda acepiar, ni menos justificar, la coexistencia de
miseria de la realidad y fe cristiana; dicho positivamente, para que la
historia de la salvacion sea salvacion historica’’ss.

Vamos, ahora, a clarificar cudl es la realidad que la CL designa con
el nombre de Jesiis historico, las razones de esta opcion por el desiis his-
torico, el nuevo acceso que propone y su importancia.

2.1. El Jesiis historico y lo historico de Jestis

Cuando 1a CL habla del Jesiis histérico ciertamente estd hablando
de la totalidad de la historia de Jestis: de la persona, doctrina, hechos,
actitudes, actividad y muerte en cruz de Jesiis de Nazaret, fal como lo
muesira la investigacidon historico-critica a través de los evangelios. La
CL giente la necesidad de dar cuenta de gue tanto la historia de Jesiis
como las narraciones evangélicas poseen una verdad historica y sabe que
los métodos historicos ayudan a esclarecer esta historia. Por esto, la CL
acepta e integra en su elaboracidn los resultados de la investigacién cri-
tica. Pero también es cierto que el interés de la CL no es meramente
noético, aunque no se olvida de este aspecto.

La CL no hace depender su cristologia de la ipsissima verba o facta
Jesu, sino que estd interesada en descubrir la estructura fundamental de
la practica de Jess que es lo gue permite, al mismo tiempo, descubrir
la estructura de su historicidad y su persona. Esto significa gue ir a la
historia de Jes(s es ir hacia su historia real en su misme hacer historia:
Su praxis en la cual él hace el Reino en los conflictos de su historia
y se hace a si mismo 36. Asf pues, seglin la CL o mas histérico de la his-
toria de Jesis son los siguientes elementos: .

35. I. SOBRINO, Jesits en América Latina, p. 102,
36. 1. SOBRINO, Jestis en Ameérica Lating, pp. 112-113, Para una mayor profundizacién del

concepto de historia en Ia Teologia de 14 liberacitn, véase, L ELLACURIA, Haciz una
fundamentacion del método reologico Iotinoamericano, en ECCA, 322 (1975), p. 415,
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2.1.1. Lo mas histérico del Jesis historico es su practica. El Jesas
historico desarrolla toda una actividad en gestos y palabras para trans
-formar la realidad que lo rodea en la direccion del Reino de Dios. Esta
es una practica en la que él mismo se va haciendo en su humanidad y va
revelando su filiacion divinad?. '

Esta practica de Jesds se ha concretado en el mundo de los pobres.
El reconocimiento de este hecho es importante para la CL. Es cierto
que Jesiis se ha hecho hombre, pero esta concrecién la ha realizado de
manera muy diferenciada y parcial por los pobres. Jesiis se situd en el
mundo de la pobreza y de los pobres asumiendo su causa y destino. Por
eso, la CL trata con parcialidad la humanidad de Cristo, fundamentada
en los siguientes aspectos3s,

— Un aspecto socioldgico: Jesis se ubicd con los pobres,con las conse-
cuencias sociales y politicas gue esto trae.

— Un aspecto de inculturacion: la CL presenta el misterio de Cristo de
tal manera que se pueda asimilar y celebrar en ias condiciones de
A.L. Y ciertamente hay una coincidencia entre el punto de vista
evangélico v las condiciones sociales de la época de Jesiis y las con-
diciones sociales de A.L. hoy3?,

~ Un aspecto de posibilitacion de la escatologizacion de Jesiis: el N.T.
confiesa a Jeslis como Hombre, Sefior, Hijo, Salvador escatologico
precisamente, en su entrega por amor, en su cardcter de servidor, en
su pobreza y obediencia al Padre, La escatologizacidon de Jeshs es
decisiva para la fe, pero ella s6lo es posible v se realiza en la parciali-
dad historica de Jesiis ¥ de su historia. La parcialidad historica de
-Jesfis no sélo no impide la estologizacién de Jesiis, sino que la posi-
bilita.

37. I SOBRINO, Jesiis en América Lating, pp. 59, 8.3 y 113,

38. Dhid., pp. 60-71.

39. Alfaro, mostrando la coincidencia entre la situacién de A L y el mundo de la Biblia, ¥
refiriéndose 2 la hermenéutica de Ia liberacién dice: “Podemos pensar que Ias actuales
cornunidades tercermundistas comprometidas por la justicia ¥ movidas por fa fe son un Iu-
gar privilegiado para comprender 2 BibYia. Esas comunidades necesitan la ayvda y la eriti-
ca de la exégesis cientifics, pero ésta no puede ignorar €] privilegio de aquéllas™®, J. AL-
FARO, Dios protege ) libez a los pobres, en Coneilum 207 (1986), p. 199.



= CVINQENSHEION O 1 LUilUI g = WHLILHE RO WD SOl ED ¥ Wl I7LU IV HI
La propuesta de ia Cristolopia de la liberacibn.

En esta practica de Jeshs en favor de los pobres, sobresale un ele-
mento fundamental: una invitacidon y exigencia a proseguir su practica
que la CL acoge como algo decisivo del Jesiis historico.

2.1.2. Proseguir hoy la practica de Jesils remite siempre a la practica
historica de Jesiis. Este es el momento en que la prictica adquiere su
mayor densidad metafisica. Esto significa que la persona de Jesis no

.se pierde ni diluye en su practica, sino que mas bien, es esta practica de
Jesiis la que permite acceder, esclarecer, comprender y jerarquizar todos
los demds elementos de su vida y persona: Su doctrina, ubicacidn, acti-
tudes, su destino, su oracion y su relacion con el Padre, tal como apare-
cen en las narraciones evangélicas?0,

2.3.1. Este modo de acceso personal al desiis historico es el mejor
modo de acceder al Cristo de la fe y comprension total del misterio de
la persona de Jesiis. En este seguimiento se da el salto de la fe que per-
mite mediante la gracia, confesarlo como el Cristo, Hijo de Dios?!

De esta manera, la CL pretende articularse como verdadera cristo-
logia. La CL, siguiendo estos tres pasos que son también los pasos crono16-
gicos seguidos por el N.T., solamente estd tomando como criterio el
proceder del N.T. y de los evangelios que teniendo presente la confesién
plena de Cristo, para presentar su fe, vuelven a la historia de Jests si-
guiendo precisamente estos tres pasos.

2.2, Rozones de la opcion metodoldgica por el Jestts histérico

La CL distingue entre el punto de partida real y subjetivo y el punto
de partida objetivo o metodologico. Subjetiva y realmente el punto de
partida es la fe vivida que proclama la fe total en Cristo, tal como ha si-
do transmitida por el N.T. y la tradicion eclesial. Pero el punto.de paxti-
da metodologico es el mismo del N.T.: el Jestis historico, siguiendo los
tres pasos ya enunciados. Ellos permiten acceder al misterio total de
Jests y articular la totalidad de la fe Cristologica.

“Es imposible el acceso al Cristo de la fe, sino a través del acceso al
Jes(s historico, a través del seguimiento. Y la fundamentacién Glti-
ma consiste en que el Cristo de la fe no es sin mas un Sefior ensalza-
do, sino el mismo que vivid de una determinada manera y por ello
murio de una determinada manera’22,

40, J. SOBRINO, Jesiis en América Latina, pp. 114-115.

41, Ibid., p. 117
42. 1. SOBRING, Cristologie desde América Lating, Esbozo g partir del seguimienio del Jesiis
historico, México 1977, p. 238.
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Las razones especificas que la CL resalta para hacer esta opcion

son43.

43.

El Jesus historico permite profundizar y radicalizar las afirmacio-
nes dogmaticas. Asi la CL al optar por el JesQis histbérico, quiere es-
clarecer ¥ no olvidar que el Cristo, Hijo de Dics, no es otro que
Jesis.

La afirmacion de Jesis como Hijo de Dios es una realidad limite a la
que s6lo es posible llegar, atn vitalmente, recorriendo el mismo ca-
mino hacia su plenitud como Cristo.

El mismo Jesus historico, que desencadena la pregunta por su perso-
na, exige el seguimiento de su persona historica ¥ su causa como
exigencia fundamental para conocer y llegar al Padre, para la com-
prension total de su ministerio y para la transformacion del mundo
en Reino de Dios.

La CL optando por el Jesiis historico quiere salvar las deficiencias
de los oifros puntos de partida —el dogmatico, los sélo titulos cristo-
16gicos, la resurreccitn, el kerigmatico— que se prestan a una mani-
pulacion de Cristo, a individualizaciones, desfiguraciones y hasta la
ignorancia de la carne de Cristo.

Lo tipico de Jestis, en cuanto historico, es el estar situado y com-
prometide en una situacidon que ofrece semejanzas estructurales en
lo que se refiere a la necesidad de liberacién, como a Ia profundidad
del pecado, con la situacion de A L. La CL también comprende la
critica que Jests hace al hombre v sociedad de su mundo concreto,
reclamando la conversion como anticipacidn y -concretizacion del
Reino. Elementos validos y urgentes en A L.

El Jeslis historico nos pone inmediatamente en contacto con su
programa liberador y nos permite esclarecer la necesidad y especifi-
cidad cristianas del proceso de liberacion. De tal manera, que una
cristologia que pase por alto el Jesiis historico en A.L. es abstracta ¥
alienante.

Para esta presentacién seguimos a L BOFF, Una eristologia desde Ia periferia, pp. 25-26 v
X SOBRINO, Jestis en América Lating, p. 30 y 71. 14., Cristologia desde América Lating,

pp. 301-303.
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— La recuperacion del Jesas histérico permite mejor desarrollar 1a ta-
rea de la teologia fundamental y hacer asi mas eficaz la aceptacion del

misterio de Cristo.

— Unarazon de tipo pastoral: Los signos de los tiempos. En A L. seda
mucha atencidn a ellos ¥ son interpretados como la voluntad de Dios,
Asi pues, presentar la historia de la relacion filial de Jesiis con su Pa-
_dre en medio de su conflicto y destino histérico, ayuda a aprender
¥ escuchar mejor la voluntad de Dios expresada en los signos que
presenta nuestya historia latinoamericana, a obedecerla v ponerla en
practicad3.

2.8. Un nuevo acceso al Jesiis histérico

La CL considera importante e irrenunciable saber sobre Cristo y co-
nocer los datos que se obtienen como fruto de la investigacion historica,
pero esto no es suficiente para ella. Para la CL mas importante que veri-
ficar la existencia de Cristo y describir su figura historica es proseguir su
misma practica, pues Jesucristo no es el anunciader de una mera doctri-
na ni es para ser pensado, sino para ser seguido en la realidad histbrica
concreta. Seguir a Jesls en su practica nos permite el acceso a su perso-
na, no simplemente para saber sobre él, sino para entrar en afinidad y
connaturalidad con él haciendo su misma prictica y recredndola’+4

Para la CL es claro que lo histérico de Jess no es simplemente lo
datable en el espacio y en el tiempo o saber sobre su doctrina. Refirién-
dose a esto dice Sobrino:

‘“Esto supone que las narraciones evangélicas no se comprenden so-
lo y fundamentalmente como descripcibén y doctrina, sino como
y p ¥ >
relatos de una practica, que son editados precisamente para que esa
p
practica sea proseguida’’s

Esto mismo supone una concepeibn diferente de la hermenéutica en
la que no exisia tanto la preocupacidn por comprender y buscar sentido
del pasado en el presente, sino que se de un interés por el hacer, que po-

43. A este Iespecto es interesante un reciente articulo de Sobrine. Ver J. Sobrino Los ““sigrios
de Ios dempos' en la teologta de ia iiberacion, en Estudios Eclesidsricos, 248-24% (1 989)
p. 249-269.

44, 1. SOBRINO, Jestis en América Lating, pp. 114-114.
45, Ibid.,p. 112,
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sibilite un horizonte comOn de prictica entre el pasado y el presente, y
asi se podra ‘comprender’ ¢l texto del pasado. Igualmente, dentro de es-
-ta misma continuidad de practica, surgird con mas densidad y radicali-
dad la pregunta por el sentide’’36

Asi pues, la CL ha hecho de este proseguir la practica de Jesiis la
manera privilegiada de acceso al Jesits historico ¥ a la comprension del
misterio total de Cristo. Ahi radica lo tipico de la Ci. Fuera de ese se-
guimiento se podran tener saberes correctosy formulados ortodoxamen-
te, pero ello no garantiza sin mas que el hombre se introduzca de verdad
en el misterio de Cristo. Las razones por las que el seguimiento en el co-
nocimiento de Cristo soni4?

— Los conceptos presentan la verdad genérica de Cristo, pero para que
esa verdad se haga real se necesita algo mas que puro conocimiento.
Y es precisamente, el seguimiento, la realidad total que incluye la
practica. '

— La realidad de Cristo no sdlo se debe formular en conceptos —que
pueden ser eguivocos— sino que su misterio, que historicamente
se presenta como signo de contradiccién, debe levar a seguirlo has
ta la cruz, que si es un lugar inequivoco de verificacidn de este se-
guimiento, Asi se da un conocimiente de Jesiis in actu.

Para terminar este punto, viene bien la advertencia de Sobrino:

“La reproduccion de la practica de Jesiis no es “‘pura’’ prictica del
hombre, El seguidor de Jestis puede reinterpretar su propia practi-
ca como el don de las ‘““manos nuevas’’ para hacer, v puede recono-
cer en elle Gracia v el summum de Gracia. No se ve por qué la gracia
s0lo puede ser expresada en los nuevos oidos para oir o los nuevos
ojos para ver, también las manos nuevas son expresion.de gracia’ 48,

2.4. Importancia de lz opcion por el Jesiis histérico

2.41. Para la praxis liberadora

Es un hecho indiscutible para la CL que el Jesits histérico en su pra-
xis liberadora en las circunstancias concretas de su historia es el modelo

46. Ibid., p. 113.
47. J. SOBRINO, Jesits en América Lating, pp. 36-37.
48. Ihid., p, 118.
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que exige y a la vez implementa ta practica liberadora en el continente
latinoamericano; ademés de la semejanza,ya expresada, entre el contex-
to historico de Jess y la actual situacién de A. L. Esto ha hecho que los
tedlogos de la liberacidbn busquen al JesGs historico tratando de encon-
trar luces para la practica liberadora. A partir de esto se ha dado a Jesiis
un nuevo titulo cristologico: El Liberador.

“Hoy en la experiencia de fe de muchos cristianos de América Lati-
na, Jesas es visto y amado como el liberador™ 49.

Este titulo exige que la reflexibn cristologica sea referida a la practi-
ca historiea de liberacidn, sin que por esto, la CL desconozea y diluya al
anunciador mismo de la salvacion-liberacion que es Jesiis. Esta intuicidén
y bisqueda de Jesis como liberador de una situacidon oprimida la ex pre-
sa asi Sobrino:

“La nueva reflexion sobre Cristo se originé al servicio de la libera-
cion historica y para que la Iglesia, precisamente por su fe en Cristo,
se introdujera en esa tarea liberadora y de forma especificamente
cristiana’’50 '

Y mas adelante:

‘‘Cristo va siendo presentado no sélo como quien mueve la libera-
cion, sino como norma de la practica liberadora y prototipo del
hombre nuevo que se pretende con la liberacién’’si.

2.4.2. Para la comprension del misterio total de Jesils

La CL afirma sin ambigiiedades que la {inica manera de acceder real-
mente a la divinidad de Jes(is es el Jesiis historico, pues s6lo a partir de
8l y recorriendo su mismo camino es como se llega a la proclamacion y
comprension de su misterio total. El mismo seguimiento no es otra cosa
que la afirmacion praxica de su divinidad.

La CL afirma que la confesion de la divinidad de Cristo sdlo se hara
cristianamente real y superara un mero saber sobre Cristo y se mostrara

49. L. BOFF, Saivacidn en Jesucristo y proceso de liberacion en Concilium, 96 (1974), p. 375.

50. . SOBRINOQ, Jesiis en América Lating, p. 26.
51. 1} SOBRINO, Jesiis en América Latina, p. 28,
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salvificamente eficaz, historica y trascendentalmente, aunque siga per-

maneciendo misterio, en el seguimiento del desis historicos?, Con ello,
-la CL no niega otras formas de acceso a la divinidad de Jesiis como el
culto y la oracidon, ni fas presenta como alternativas, sino que subraya el

lugar donde se da la prioridad togicass. ' '

Finalmente, unas palabras de Sobrino nos expresan muy bien el
acento propio de la CL:

“La formulacion del misterio de Cristo de forma descendente, como
encarnacion y como unidon hipostatica, por ser afirmaciones limites
pueden ser sdlo creidas. Pero para que la fe en ello sea posible ¥ ten-
ga un contenido concreto, hay gue tener siempre presente el conte-
nido concreto de Jesis que lleva y fuerza a las afirmaciones limites
dogmaticas y neotestamentarias’54.

2.4.3. Para la credibilidad

El Jes(s historico anuncid Ia verdad del Reino como creible no a
través de la presencia majestuosa, sino en su praxis solidaria con los po-
bres y manteniéndose fiel a ella en medio del rechazo v el aparente fra-
caso. De igual manera, el hombre latinoamericano podra hacer creible
su anuncio si se mantiene fiel a esta praxis de Jesiis en medio de las di-
ficultades a la vez que, en este seguimiento de Jesiis,encontrara la fuen-
te dadora de sentido de su existencia personalss,

La teologia de la liberacion, que se considera a si misma una teolo-
gia fundamental, pretende hacer creible a la Iglesia que sigue al Jesiis
historico realizando su misma praxis de liberacidon solidaria con los po-
bres. El compromiso de liberacién con los oprimidos de este continen-
te desde desucristo liberador, le devuelve al evangelio mismo su impron-
ta de credibilidad ya que la fe en Jesucristo supone ser vivida siempre
de una manera radicalinente novedosa en las condiciones concretasss,

52. L SOBRINO, Jesiis en América Latina, p. 55.
53. 1. SOBRINGQ, Cristologia desde América Latina, p. 237,

54, I SOBRINO, Jestts en América Latina, p. 18.

35, Thid., p. 113. Para una critica a ta cristotogia que no se hace crefble avyndando a transfor-
mar Iz realidad, véase, 1. HERNANDEZ PICO, Método teoldgico latinoamericano y nor-
marividad del Jesirs Histdrico, en ECA, 322 (1975}, pp. 446-454.

56. L. BOFF - C. BOFF, Como hacer reologla de la liberacion, p. 18 y también L ELLACU-
RIA, Posibilidad, necesidad y sentido de una teologia latinoamericana, pp. 12 y 22,
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3. Elementos para una Cristologia de la liberacion basada en el Jesis

Historico

Tanto Sobrino como Boffs7? estén de acuerdo en aceptar ¥ asurnir
en sus cristologias un conjunto de datos sobre la historia e identidad de
Jesis que son accesibles al investigador historico. Estos datos son im-
portantes e irrenunciables para aclarar la veracidad de la historia de Je-
siis v de las narraciones evangélicas mismas$8. Los datos aceptados co-
miinmente se pueden sintetizar en los siguientes puntos:

1. Jesls fue un hombre ubicado y ubicable en unas circunstancias so-
cio-historico-politicas y religiosas determinadas. Se ubicé en el mun-
do de los pobres y vivié en un pueblo oprimido politica y religio sa-
mente. Este pueblo estaba a la espera ansiosa de la intervencién de-
finitiva de Dios en su historia.

2. En un momento de su vida, Jesiis aparece vinculado con la predica-
cion de Juan y su bautismo de penitencia.

3. Jesiis anuncid la llegada del Reino de Dios que tenfa como destina-
tarios privilegiados a los pobres ¥ puso en este anuncio la compo-
nente fundamental para el hombre decidir su vida.

4, De otro modo inequivoco mostrd gue el Reino se concretizaba en su
persona y esto en fuerza de su pretensién de estar en unarelacion espe-
cial con Dios.

5. Jes(is anuncio la presencia del Reino con sus palabras —a través de
parabolas— y puso en su persona signos concretos de liberacion que
-actualizaban esa presencia.

6. Jestis vivid su vida eh una relacion particular con Dios su Padre y en
“esa relacidn vislumbro la realizacion de su existencia historica.

7. Jesiis llamd a la conversibn como condicidon y realizacibn en acto
de! Reino ¥ de manera expresa pidid a unas personas seguirlo y rea-
lizar su misma praxis en direccidon del Reino.

57. Presentamos los tasgos del lesis historico que zparecen en las cristologias de 1. Sobrino v
L. Boff. por ser consideradas las mds “‘elisicas™ v representativas. No desconocemos 1a
obra de L.L. Segundo ¥ sus invaluables aportes. Cfr. J.1. SEGUNDO, EI hombre de hoy

_  anfe Jesus de Nazgret, Madrid, 1982, e

58. L. BOFF, Pasidn de Cristo, pasion del mundo, Santander 1980, p. 124-141 y 3. SOBRING,
Cristologio desde América Latina, pp. 303~326.
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8. La existencia de Jesis estd colocada bajo la normal condicidén histo-
rica. Esto implica una maduracion de su proyecto de vida y su deseo
de ser para el Padre y hacer su voluntad. Esto provoced en Jesits cri-
sis y tentaciones,

9. Jeslis fue condenado a muerte por los jefes politicos y religiosos de
su pueblo y asumid esta muerie como la consecuencia logica de
su praxis de liberacién en favor de los pobres y como el momento
definitivo en el cual expresaba su relacidn con el Padre.

10. Historicamente es constatable el testimonio de sus discipulos que,
después de la muerte de JesQs,tienen encuentros con €l y dan testi-
monic de su resurreccion,

Para Boff ¥ Seobrino, todos estos datos siendo importantes, sélo ad-
quieren toda su relevancia cuando son interpretados desde la praxis y
el contexto historico de Jesiis y puestos en relacidn con el contexto de
opresion y los esfuerzos de liberacién del continente latinoamericano,
Haciendo esta interpretacion, es posible la elaboracion de una cristolo-
gla en clave liberadora. A continuacidn presentamos las claves que estos
dos autores consideran basicas para la interpretacion del Jesis historico.

8.1. Rasgos de la figura del Jesis historico segiin J. Sobrino

- Aqui hay que retener el presupuesto de Sobrino de que lo maés his-

torico de Jes(is es su practica y que él mismo se va haciendo en ella. La

- humanidad de Jesfis es real v se ubica de manera parcial en el contexto

de pobreza de su pueblo y realiza alli una practica liberadora en direc-

cion del Reino de Dios. Teniendo en cuenta esto, la CL, segiin Sobrino,
presenta asi la figura de JesQisss .

— La CL presenta a Jesis en relacién con el Reino de Dios y el Dios
del Reino y hace de esta relacion el dato clave para comprender Ia
verdad de Jesis. El Reino sblo se entiende desde JesQis v la praxis
que realiza por ese Reino. Asl, la persona misma de Jesas, lo que ha-
ce, Jo que dice ¥ lo que le sucede, es esencial al anuncio del Reino,

59. I SOBRINO, Jesis en América Latina, pp. 31-34, 4., cristologia desde América Latina,
pp. 303-313. L .
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Este anuncio de Jesis es escatoldgico y pone en erisis al hombre v
sus estructuras.

— En la primera parte de su vida, las palabras ¥ los hechos de Jests es
tan puestos al servicio del Reino. Las palabras de Jests sobre el Rei-
no se historizan en gestos de amor y liberacidon para los pobres. Y en
un segundo momento, a partir de la crisis de Galilea, la realizacion
del Reino se debe ver a partir del camino concreto de Jesiis en el
que &} mismo sufre las consecuencias del rechazo de su praxis y hace
del seguimiento de su persona y praxis, en su caminoe hacia la cruz,
lo decisivo del discipulo. Seguir hoy a Jes(is en su misma praxis es la
lnica manera de conocerlo y acceder al misterio total de su persona.

— Esta praxis de Jesis provoca un conflicto con los poderosos.

— La CL describe esta praxis no solo como un dato constatable sino
como respuesta obediencial de Jesiis a la voluniad del Dios del
Reino.

— La CL recalea las exigencias de dJestis a sus oyentes, tanto como
conversacion radical del pecado como seguimiento para la construc-
cidn del Reino. A través de estos dos elementos, Jesiis reclama la
configuracion de un hombre nuevo segiin las bienaventuranzas.

— La CL, presenia el misterio pascual come el momento cumbre en
la propia historia de Jesiis y como el hecho fundamental para el de-
sarrollo de la cristologia. JesOs llegd a la muerte debido al conflc-
to que causd. Se le acusa de blasfemo y agitador politico. Esta es la
respuesta pecaminosa de los poderosos a la insercidén de Jesis en el
mundo de los pobres como practica liberadora y obediencial al Pa-
dre. La resurreccion confirma la verdad tiltima de la vida y la perso-
na de Jesis. Desde ahi comprende la CL la fe en Cristo y los titulos
que se le atribuyen para expresar esa fe, Los titulos son la manera
de declarar la ultimidad de JesGs.

3.2. La interpretacién del Jesis historico en clave liberadora segiinn L.
Boff
Segln Boif, no basia con hacer una Jectura historico descriptiva de
1a praxis liberadora de Jesiis, sino que hay que actualizar el significado
permanente de esta liberacion para el hoy de nuestra situacion. Esto
obliga a la CL a hacer un doble trabajo hermenéutico: Mostrar como la
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liberacion obrada por Jests fue una liberacidn concreta en su mundo y
circunstancias y por otro lade, mostrar cémo en esta liberacidon concre-
-ta hay una dimension perenne que trasciende esa concrecion historica
y nos compete a nosotros hoy. Asi mismo, a nosotros nos toca rever-
tir esa liberacidon universal de Jes(s en las situaciones coneretas de nues-
tro hoy, pues solo de esta manera.la liberacion de Jesucristo se hace sig-
nificativa para nuestra vida$?. '

Boff entonces se preocupa de hacer esta doble hermenéutica y pro-
poner piestas para la actualizacion eficaz de la liberacién de Jests en
América Latina. Veamos:

- En el primer momento —mostrar el proceso concreto de liberacion
realizado por Jesucristo en todas las dimensiones de su contexto his-
torico— se ve bien como Jes(ls anuncia el Reino en un contexto de
opresibn religiosa y politica. Este Reino es universal y pone en crisis
los intereses vegionales, inmediatos, religiosos, politicos y sociales.
Es una liberacidn total de la historia, pero se anticipa en liberacio-
nes parciales, Jesis con sus acciones y praxis concretiza el Reino
produciendo un cambio iberador de la situacién. Esta liberacidon re-
ligiosa toca todos los niveles politicos, sociales y personales del
hombre. Ante esta presencia le toca al hombre convertirse como
condicidn y realizacién del Reino. Esta conversion implica cambio
de concepciones y de praxis personal y social. Este anuncio v praxis
de Jesiis 1o enfrenta a los poderosos v 1o leva a la muerte. Esta esta
en conexion con el proyecto liberador de su vida y con su fidelidad
a la causa de Dios. En Ia cruz se demuestra la conflictividad de todo
proceso liberador y el destino de los que hacen una praxis semejan-
te. De esta manera, la muerte de Jesiis es el precio pagado por la li-
beracion de Dioss?,

— En el segundc momento, busca Boff en Jesiis ese elemento que le
permita ser considerado como salvador universal, Seghn él, es la re-
surreccion guien introduce esta dimensién universal a la historia de
Jesus. En sus propias palabras:

“Toda la vida, la actividad, 12 muerte y la resurreccién de Cristo ga-

nan un significado liberador, presente ya en la factibilidad superfi-

cial de los evenios, pero totaimente revelado solamente después
60.. L. BOFF, Teologia desde el cautiverio, pp. 147-148,

61. L BOFF, Ung cristologie desde Iz periferia, pp. 27-36.
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de la explosion de la resurreccién, Esta proporcions una nueva leé-
tura, mas profunda, de los mismos hechos, v les detectd su significa-
do profundo, trascendente, ejemplar y universal’’62,

En este punto se hace Boff una pregunta definitiva: ;Como debe
ser articulada hoy la redencidn y la liberacién de Jesucristo de tal
forma que sea efectiva respuesta de fe para la situacion de A L.? Ta
respuesta de Boff es precisa: Ante la situacion de opresion y depen-
dencia que, mirada desde la fe,es vista como pecado social que cal-
ma liberacibn, se puede ir al mensaje de Jesucristo v relievar los ges
tos praxicos que concretizan su liberacion dentro del mundo en que
vivid para que,a partir de ahi,se denuncie el pecado, la opresion y la
falta de Hberiad, sobre todo en el campo socio-politico —la libera.
cion de Cristo no es socio-politica, pero es también socio-politica—,
se anuncie y anticipe todas aquellas mediaciones actuales concretas,
politicas y econGmicas a través de las cuales se va realizando hoy la
liberacién dltima y definitiva de Jesucristo sobre el pecado v la
muertes3,

A manera de sintesis y conclusion

Partimos del presupuesto de que la cuestién de la evangelizacion de

la cultura ¥ la inculturacidon del Evangelio, no se refiere a cuestiones ex-
trafias a la Iglesia v al Evangelio, sino que se trata de una cuestidbn que
toca: 1o. La Iglesia ¥ su camino evangélico. 20, La credibilidad de Ia
Iglesia como comunidad que sigue a JesGs. 3o. Es un elemento esencial
de la misma evangelizacién ya que una fe ¥y un anuncio que no llega a
hacerse cultura no es plenamentie acogido.

De acuerdo con lo reflexionado v explicitando algunos elementos

podemos afirmar lo siguiente respecto a la relacién entre Evangelio y
cultura:

lo.

62.

63.

Los primeros discipulos y la primera comunidad hicieron la expe-
riencia fundante de nuestra fe en ese encuentro finico con la perso-
na v el destino de JesGs de Nazaret a quien confesaron como el Hijo
de Dios. Esta experiencia se raliza en y a través de la cultura de ese
momento histérico. Esta experiencia da lugar a una diversidad y
pluralidad de concreciones culturales, de realizaciones comunitarias
y expresiones teolbgicas de las cuales es testigo el Nuevo Testa-
mento. '

L. BOFF, Teologia desde el cautiverio, p. 165

Ibid., pp. 167-169.
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20. Esa experiencia fundante permaneceria cerrada ¥ no lo seria tal, si
no le fuera posible al hombre de cada época y en cada situacion his-
torico-cultural hacer esa misma experiencia, pero ahora mediada por
las nuevas circunstancias culturales y por las nuevas formas histori-
cas como se concreta la experiencia de Dios en el hombre. En este
sentido, la experiencia de encuentro del hombre de cada cultura con
Jeslis tiene un caracter de ‘“‘novedad’”.

3o. El Evangelio s buena noticia para todo hombre (I Corintios 12,13},
pero solo Io es en la medida que dice siempre algo nuevo al hombre
de cada época y cultura. Es decir, si puede ser percibida como tal, al
interior de las expectativas de salvacidon de cada grupo humano. Es-
to nos obliga a afirmar gue s6lo cuando el Evangelio se incultura se
produce el acontecimiento salvifico para dicha cultura. En este en-
cuentro, de Evangelio y cultura, ambas realidades se enriquecen.

40. En cada proceso de inculturacion surgen nuevas lecturas y nuevas
formulaciones teoldgicas, credndose asf, toda una tradicidén de expe-
riencias “‘huevas”, a cuya hase esti siempre la experiencia original y
fundante testimoniada en el Evangelic. Estas diversas formulaciones
teologicas quieren comprender y ayudar a vivir Ia fe que surge en
esas situaciones y experiencias humanas gue, al mismo tiempeo, inter-

‘pelan y provocan a2l Evangelio pidiendo una respuesta.

5o. Esta inculturacion no significa que el Evangelio se agote en una for
ma socio-cultural determinada. El ,sigue siendo universal y por eso,
aungue inculturado, no se identifica, sino que trasciende toda cultu-
ra. En este sentido, el Evangelio se convierte en instancia critica de
todo elemento gue en las culturas no esté acorde con la Buena Noti-
cia que €] anuncia.

Lo mismo podemos decir respecto a cada formulacién teoldgica
surgida por un nuevo proceso de inculturacién. Ella no es absohita, nila
iinica, Permanece abierta a otro nuevo proceso de inculiuracién y sus
ceptible de una nueva formulacién,

Huminados por los elementos que acabamos de enunciar y de cara al
proyecto de la nueva evangelizacion en América Latina, podemos ahora
legitimar la propuesta de la Cristologia de la Liberacién.
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La propuasta de la Cristologia de la liberacion,

lo. En América Latina es necesario establecer la relacidn entre la op-
cibn por los pobres y su liberacion, por una parte, v la evangeliza-
cion de la cultura por la otra. Hay que lograr una evangelizacion que
sea dinamizadora de las culturas existentes y denuncie, por medio
de practicas pastorales evangélicas, las formas y estructuras injustas
de opresion,explotacién y pecado; a la vez que anuncia la instaura-
¢i6n de nuevos elementos culturales fruto de las riquezas del Evan-
gelio, que tiene como centro a Jesucristo, liberador de toda opre-
sion histérica y salvador pleno.

20. La C.L., al hacer del Jesiis historico el punto de partida metodoldgi-
co de su elaboracion, prefende inculturar el Evangelio y la afirma-
cibn plena de la fe en el contexto socio-politico-econémico y cultu-
ral de pobreza en el que viven las grandes mayorias de nuestro con-
tinente. De esta manera se quiere evangelizar a los pobres y desde
ellos, a todos los hombres de América Latina,

30. La CL, en el seguimiento del Jesis historico y haciendo su misma
praxis de liberacidn, quiere encontrar las luces para transformar una
situacion gue, a 1a luz de la fe, es interpretada como escandalosa y
en contradiceidon con el reing inaugurado por Jestis. En este contex-
to el Jesis historico es descubierto como el liberador. Con esto, la
CI, se propone anunciar a Jests de una manera creible, ya que asta
es la mejor manera de responder a los clamores y necesidades de 1i-
beracién de los pobres. Ademas, considera ella, que este es el mejor
camino para acceder in actu a su persona y confesar la fe plena y to-
tal en el misterio revelado en él y por él. Solo de esta manera, el
Evangelio podra ser acontecimiento salvifico en el hoy y en las cir-
cunstancias socio-culturales de los pobres de América Latina.

40. Considera la CL que el Evangelio y la experiencia fundante que lo
ocasiona, sigue siendo la instancia {iltima y definitiva a través de la
cual se critica cualgquier intente de absolutizacion de un proyecto
historico de liberacion. Es el mismo Evangelio quien corrige toda
desviacion, identificacién, ideoclogizacion o utilizacidon del mismo
para justificar cualquier proyecto socio-culfural en favor de los po-
bres. De ahi que la CL como proyecto teoldgico no se considere a
si misma como absoluta, ni (nica.

50. La CL se constituye asi, y dentro del pluralismo teologico reconcci-
do por la Iglesia, como una auiéntica cristologia resultante de su
mismo esfuerzo de inculturacion en el entorno de pobreza de Ameé-
rica Latina.
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Para terminar, resultan ciertas, en este contexto, las palabras de la
Congregacion para la Doctrina de la Fe: “Una reflexion teologica desa-
rrollada a partir de una experiencia particular puede constituir un apor-
te muy positivo, ya que permite poner en evidencia algunos aspectos de
la Palabra de Dios, cuya riqueza total no ha sido atn plenamente per-
cibidas4,

Evidenciar y privilegiar algunos aspectos de ia Revelacién,del Evan-
gelio y del Jes(s historico que no habian sido afin vistos, por una parte,
y el enriquecer la fe con los anhelos, experiencias y praxis de liberacion .
de los pobres por la otra, creemos son los grandes aportesdelaCL ala
nueva evangelizacion. De esta manera, al mismo tiempo que el Evange-
lio se incultura én la realidad de los pobres de América Latina, ellos, los
pobres ¥ su cultura son evangelizados; y desde ellos, todas aquellas nue-
vas realidades que van surgiende como fruto del encuentro con la “‘ad-
veniente cultura’’ y de la integracion de América Latina a Ia cultura
uniiversal.

64. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Insrruccion sobre la Libertad Cris-
tigna y Liberacion, n. 270,
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- RENOVACION ECLESIAL PARA UNA NUEVA
EVANGELIZACION.

Mons. Juan Esguerda Bifet

1. Una nueva evangelizacion

Desde el ano 1983, la frase “una nueva evangelizacidén’ se ha abier-
to camino en conferencias y publicaciones. Su uso va es frecuente v ge
neralizado, pero apenas se encuentran reflexiones teologicas sobre su
significado (1).

Fue duan Pablo 11 quien primero lanzd la invitacidn a los obispos de
ia Conferencia Episcopal Latincamericanz (CELAM) en Puerto Princi-
pe, Haiti, el ¢ de marzo de 1883, indicando el motivo inmediato y sefia-
lando unas pistas de reflexion v de compromiso: “‘La conmemoracién
del medic milenic de evangelizacién tendra su significaciéon plena si es
compremiso vuestro como Obispos, junto con vuestro Presbiterio y fie-
les; compromisc no de re-evangelizacion, pero si de una evangelizacién
nueva: nueva en su ardor, en sus métodos, en su expresion”,

En Sante Domingo (11 y 12 de octubre de 1984), el Papa repitié Ia
invitacién, alentando también a compromisos concretos: “una intensa
movilizacidén espiritual... para cambiar los corazones mediante una evan-
gelizaciébn renovada que sea fuente de vitalidad cristiana y de esperan-
z4a..., que despliegue con mas vigor el potencial de santidad, en un gran
impulse misionero, una vasta creatividad catequética, una manifestaciéon
fecunda de colegialidad y comunidén, un combate evangélico de dignifi-
cacién del hombre”.

Desde esas fechas (1983-1984), en casi todos sus viajes pastorales, el
Papa ha repetido la misma invitacion, matizandola segiin el pais o am-

P J

biente visitado. Siempre se trata de “‘una Iglesia comprometida en ia ta-

1. JT.A. BARREDA, Una nueve evangelizaci bit para un kombre nuevo. “*Studium™ 28 (1988)
2-34; F. TAMAYOQ La Nueva Erongelizaci on, ;pelabra de moda o proyecto historico?,
“Cathedra” (Colombia), n. 7 (sept. 19873 114-141. G,
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rea de una nueva evangelizacion o evangelizacion renovada” (Peri, 15
de mayo de 1988). En las Iglesias jovenes de mision {Africa, Asia, Ocea-
‘nia) se hacen resaltar los valores de la Igiesia local para una evangeliza-
cion realizada por esas mismas Iglesias, como insercion del evangelio en
las diversas culturas. En el munde occidental se indica una re-evangeliza-
¢idén de una sociedad secularizada.

En America Latina, se recalcan los tres puntos: nuevo ardor o dispo-
nibilidad de los evangelizadores, nuevos métodos, pastorales v nuevas
expresiones de la doctrina, de la piedad y del culto, siempre con refe-
rencia a la propia culiura. La celebracion de los quinientos afios de
evangelizacion (1492-1992) debe ser un punto de Hegada ¥ un punto de
partida para una nueva y més fecunda etapa evangelizadora. La carta del
Santo Padre a los religiosos del Brasil hace relacion a la vida consagrada:
“Qrueréis poner al servicio de la nueva evangelizacion las inmensas ener-
gias personales, comunitarias, institucionales v carismaticas de la vida
consagrada, con los ojos puestos en las necesidades mas urgentes’ (Car-
ta de Juan Pablo I, 11 de julio de 1989). '

La invitacién es para toda la Iglesia y para todas las vocaciones y mi-
nisterios: “En los umhbrales del tercer milenio, toda la Iglesia, Pastores y
fieles, ha de sentir con mas fuerza su responsabilidad de obedecer al
mandato de Cristo: ‘Id por todo el mundo y proclamad la Buena Nueva
a toda la creaciéon’ (Mc 16, 15), renovando su empuje misionero. Una
grande, comprometedora ¥y magnifica empresa ha sido confiada a la
Iglesia. La de una hueva evangelizacion, de la que el mundo actual tiene
una gran necesidad” {Christifideles Laici 64).

Si la expresiébn “nueva evangelizacién’ es reciente no lo es su con-
tenido e incluso su formulacion equivalente. En efecto, Pablo VI, en
Evangelii Nuntiandi(1975), invitd a preparar el tercer milenio cristiano
con programas para una accion pastoral verdaderamente evangelizadora:
“Que lIa luz del Afio Santo... pueda difundirse igualmente después del
Jubileo mediante un programa de accidn pastoral, del que la evangeliza-
cion es el aspecto fundamental, y se prolongue a lo largo de estos afios
gue preanuncian la vigilia de un nuevo siglo, y la vigilia de un tercer mi-
lenio del cristianismo’ (EN 81). En este contexto, Pablo VI presentaba
a Maria como estrelle de la evangelizacion renovada, en el sentido de
presidir la comunidad eclesial que se prepara a recibir nuevas gracias del
Bspiritu Santo: En la mafiana de Pentecostés, ella presidié con su ora-
cion el comienzo de la evangelizacidn bajo el influjo del Espiritu Sanio.
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Sea ella la estrella de la evangelizacion siempre renovada que la Iglesia,
docil al mandato del Sefior, debe promover y realizar, sobre todo en es-
tos tiempos dificiles y llenos de esperanza (EN 82),

La invitacién a prepararse y a comprometerse para una ““nueva evan-
gelizacidn” esta relacionada con la imagen de la Iglesia reunida en cendeu-
lo con Maria. Este ha sido un tema repetido en los documentos poscon-
ciliares; siguiendo la linea del decreto conciliar Ad Gentes n. 4. Ademas
de la invitacion de Fuvangelii Nuntiandi(que acabamos de citar), hay que
recordar la enciclica Redemptor Hominis: Espero que, gracias a esta
oracion, podamos recibir el Espiritu Santo que desciende sobre noso-
tros, y convertirnos de este modo en testigos de Cristo hasta los iltimos
confines de la tierra (RH 22). En este sentido se puede hablar de ““un
nuevo adviento de la humanidad’” {(RH 1, 20, 22), de una época ham-
brienia de Espiritu (RH 18), en una “nueva etapa de la vida de la

Iglesia (2).

La Iglesia debe prepararse y comprometerse pava responder a ung
nueva época de evangelizacion: nueva en su ardor (por la disponibilidad
misionera de los evangelizadores), Nueva en sus métodos (por un mejor
aprovechamiento de los nuevos medios de apostolado), nueva en sus
expresiones (por la adaptacién de la doctrina v de la practica cristiana
sin disminuir sus prineipios y exigencias evangélicas).

2. Nuevas situaciones y nueva accidn evangelizadora

La Iglesia se encuentra ante situaciones nuevas, que hay que afron-
tar con energia y gracigs nuevas. La sociedad actual tiende hacia el po-
seer, el disfrutar, la eficacia inmediata y el proceso ilimitado en todos
los campos. 8i, por una parte, deja entrever una linea secularizante y
materialista, por otra parte manifiesta una sensacidén de vacio y una
sed de algo mas, a modo de “poderoso y tragico llamamiento a su evan-
gelizacion” (EN 55; cf, EN 76), Se corre el riesgo de sumergirse en una
nueva cultura desprovista de valores permanentes.

2. Ver otros documentos: Carechest tradendge 72-13, Dives in Misericordiz 15 Dominumn et
Vivificantem 25 y 66; Redemproris Mater 24.*En ia econom ia de Ja gracia, actuada bajo Ia
accion del Espiritu Santo, se da una particulzr correspondencia entre el momente de 1a En-
carnacion del Verbo y el del nacimiento de la Iglesia. La persona que une gstos dos mo-
mentos es Maria. En ambos casos su presencia discreta, pero esencial | indica o] camine del
nacimiento del Espiritu,., También en la Iglesia elia sigue siendo una presencia materna’
{RM 24). Ver estudios sobre este tema en: . ESQUERDA BIFET, L zzione dello Spiritu
Santo nells maternits e missionarieid delffa Chiesa, en: Credo in Spiritum Sanctum, Roma,
Lib. Edit. Vaticana 1983, 1293 - 1306, También: Fn cendculo con Maria, Iglesia misionera
hacia ef aifo 2000, México 1987.
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Sigue siendo valida la descripeidn del concilio Vaticano I sobre la
situacion actual: En nuestros dias, el género humano, admirado de sus
propios descubrimientos y de su propio poder, se formula con frecuen-
cia preguntas angustiosas sobre la evolucion presente del mundo, sobre
el puesto y la mision del hombre en el universo, sobre el sentido de los
esfuerzos individuales y colectivos, sobre el destino iltimo de las cosas
v de la humanidad™ (GS 3).

Parece que nuestra sociedad actual se prepara para pasar a un ‘‘nueve
periodo de su historia, caracterizado por cambios profundos y acelera-
dosg’” (GS 4). Mientras se dispone de nuevos medios para construir una
humanidad como familia de hermanos, basados en la solidaridad univer-
sal, al mismo tiempo surgen nuevas formas de esclavitud social ¥ psico-

logica (ibidem). (3).

Probablemente nhos encontramos ante el mayor desafio que ha co-
nocido la historia de la Iglesia, en cuanto gque no se rechaza directamen-
te a Dios ni a los valores evangélicos, sino que se pregunta qué pueden
aportar esos valores al sentido de la existencia humana. Esa sociedad de
linea secularizante pregunta scbre la experiencia de Dios, ante la sensa-
cibn de un “‘silencio’’ y de una ‘‘ausencia’’ del mismo Dios. Es una socie-
dad “iconica’’, que pide signos, testigos y experiencias. Las ansias de uni-
dad universal tropiezan con larealidad del corazon humano, gue *‘sienten
en si mismos la division, que tantas y tan graves discordias produce en
la sociedad”(GS 10).

La Iglesia se encuentra, pues, en elnuevo “‘arebpago’ de una sociedad
que necesita testigos del misterio de Cristo, para iluminar el misterio
del hombre v para construir una humanidad unificada por el amor. Esta
en juego el cdmo descifrar el mnisterio del hombre, de su existencia y
de su convivencia e historia, a la Iuz del misterio de Cristo.

La paradojo del momento actual consiste en que esta sociedad secu-
larizante, desunida y alejada del evangelio, busca ansiosamenie a un
Dios que sea cercano a los problemas del hombre. Se intuye que sin Dios

3. La nueva evangelizacidn reclama de Ia misma Iglesia una actitud de mayor solidaridad y
comunion, pata colaborar en la construccion de una humanidad basada en el amor. Se per-
cibe, 2 Ja tuz de i3 fe, un nueve modelo de unidad del género humane, en 2% cuzt debe ins-
pirarse en Gltima instancia la solidaridad. Este supreino modelo de unidad, refiejo de la vi-
da intima de Dios, Uno en tres Personas, es lo que los cristianos expresamos con lg palabra
‘comunion’. Esta comunidn, especificamente cristianz, celosamente custodiada, extendida
y enriquecida con la ayuda del Sefior, €5 el alma de fa vocacion de 1a Jglesia a ser *sacra-
mento’, en el sentido ya indicado™ {Sellicitudo ref socialis 40).
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la vida seria un absurde; pero ese Dios parece ser extrafio al problema
del dolor, del mal ¥ de la muerte. Se buscan testigos que hayan encon-
trado a Dios en las mismas circunstancias en que viven y han vivido los
demas mortales en toda lahistoria humana. ‘‘Paradéjicamente, el mundo,
que a pesar de los innumerables signos de rechazo de Dios lo busca, sin-
embargo, por caminos insospechados y siente dolorosamente su necesi-
dad, el mundo exige de los evangelizadores gue le hablen de un Diosa
gquien ellos mismos conocen y fratan familiarmente, come si estuvieran
viendo al invisible’” (EN 76).

La Iglesia, como comunidad de creyentes en Cristo, se plantea
fres pregunitas acuciantes:

— ¢Qué eficacia tiene en nuestros dias la energia escondida de la Bue-
na Nueva, capaz de sacudir profundamenie la conciencia del hom-
hre?

— (Hasta donde y cOmo esta fuerza evangélica puede transformar ver-
daderamente al hombre de hoy?

— ;Con qué métodos hay que proclamar el evangelio para quesu po-
der sea eficaz? (EN 4). '

El momento actual puede, pues, presentar ‘“‘el desafio mas radical
gue ha conocido la historia”, La Iglesia esta llamada a “‘dar un alma a la
sociedad moderna’, evangelizando “‘en términos totalmente nuevos’’, pa-
ra‘‘proponer una nueva sintesis creativa entre evangelio y vida'”. Los evan-
gelizadores deben ser “‘expertos en humanidad, que conozcan a fondo el
corazdn del hombre de hoy, participen en sus gozos y esperanzas... ¥,
al mismo tiempo, sean contemplativos enamorados de Dios™, capaces de
“poner el mundo moderno en contacto con las ehergias vivificantes del
evangelio” (Juan Pablo II, Discurso al Simposio del Consejos de las
Conferencias Episcopales de Europa, 11.10.85). (4).

La tarea de la Iglesia en cada nueva época consiste en emprender
ung accidon evangelizadora que responda a las nueves situaciones. La
Iglesia ‘‘existe para evangelizar’’ (EN 14), porgue nacida de la misién de
Jesucristo, es enviada por él (EN 15). La naturaleza de la evangeliza-

4. El discurso de Juan Pablo I en la inanguracion del CELAM 111, en Puebla {28.1.79), re-
cuerda la necesidad y urgencia aciual de anunciar *'la verdad sobre Jesucristo, la verdad so-

bre 1a Iglesia, la verdad sobre el mundo™ (cf. Pueblz 484).
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cion tiene diversas perspectivas: ‘“‘Evangelizar significa llevar ia Buena
Nueva a todos los ambientes de la humanidad y, con su influencia,

- transformar desde dentro, renovar a la misma humanidad™ (EN 18), al-
canzar ¥ transformar con la fuerza del evangelio los intereses, las lineas
de pensamiento, las fuentes inspiradoras v los modelos de vida de la
humanidad, que estan en contraste con la palabra de Dios y con el de-
signio de salvacidon (EN 19). Todo cristiano participa de esta misién
evangelizadora, pero, de modo especial, los sacerdotes ministros, las
personas consagradas y los laicos comprometidos.

La nueva evangelizacion debe llegar al hombre concreto en todasu
hondura de criterios, escala de valores y actitudes, asi como a la comu-
nidad humana en su propia cultura y situacion historica y social. “A par-
tir de la persona llamada a la comunion con Dios v con los hermanos, el
evangelio debe penetrar en su corazdn, en sus experiencias y modelos de
vida, en su cultura y ambientes, para hacer una nueva humanidad con
hombres nuevos ¥ encaminar a todos hacia una nueva manera de ser, de
juzgar, de vivir y de convivir, Todo esto es un servicio gue nos urge’
(Puebla 350).

Una nueva evangelizacion reclama la insercion de la Iglesia en una
nueva culture naciente de dimensiones cbsmicas. Se trata de evange-
lizar al hombre concreto en sus circunstancias sociologicas e historicas,
“Este-hombre es el primer camino gue la Iglesia debe recorrer en el cum-
plimiento de su misidén ...a través del misterio de la Encarnacidén y de
la redencién” {RH 14). Pero esta actuacion misionera de laIglesia apunta
a una rencvacién del corazdn del hombre: ““No se avanzara en este cami-
no dificil de las indispensables transformaciones de la esiructura de la
vida econdmica, si no se realiza una verdadera conversidon de las menta-
lidades y de los corazones” (RH 16},

3. Renovacion de la comunidad eclesial para una nueva evangelizacion

En todas las épocas de la historia de la iglesia, ante una nueva situa-
cion humana o eclesial, se ha sentido la necesidad de una mayor rencva-
cién evangélica. Nuestra época postconciliar del Vaticano IL que se en-
cuadra entre dos milenios, nos indica que *‘el concilio ecuménico repre-
senta el fundamento y el comienzo de una gigantesca obra de evangeli-
zacion del munde moderno’’ (Juan Pablo IL, Discurso 11.10.85). Por es-
to se necesitan “‘nuevos santos para evangelizar el hombre de hoy’’ (ibi-
dem).
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En la exhortacion apostolica sobre el laicado, el Papa insiste en una
renovacion evangélica por parte de toda la Iglesia: El concilio Vaticano
I ha pronunciado palabras altamente lumninosas sobre la vocacion uni.
versal a la santidad. Se puede decir que precisamente esta llamada ha si.
do la consigna fundamental confiada a todos los hijos e hijas de la Igle.
sia, por un concilio convocado para la renovacion evangélica de la vida
cristiana... Es urgente, hoy mas gue nunca, gue todos los cristianos vuel
van a emprender el camine de la renovacion evangéliea {Christifideles
laici 16).

Se zbren nuevos campos de evangelizacidon, gue necesitan ver un
cristianismo y una Igiesia mas renovada, al estilo de los santos y segiin las
lineas conciliares: ‘‘La Iglesia encierra en su propio seno a pecadores y
siendo al mismo tiempo santa y necesitada de purificacion, avanza con-
tinuamente por la senda de Ia penitencia ¥ la renovaciér?’’ (LG 8).

Esta renovacion evangélica se concreta en una iransparencia del
misterio de Cristo v de su mensaje. Entonces ‘‘la claridad de Cristo res-
plandece sobre la faz de la Iglesia” (LG 1). Es siempre renovacién en el
Espiritu, que guid a Cristo hacia el desierto (oracion), hacia la predica-
cion y hacia la evangelizacién de los pobres (Lc 4, 1-18). Por esto, *‘el
Espiritu Santo... con la fuerza del evangelio rejuvenece a la Iglesia, la
renueva incesantemente y la conduce a la unidén consumada con su

.Esposo™ (LG 4).

Una nueva evangelizacion reclama nueve disponibilidad por parte de
los evangelizadores. El acierto en la metodologia pastoral y en las expre-
siones docfrinales y practicas, depende en gran medida de la disponibili-
dad del corazdn. Los conceptos y las explicaciones sobre Iz misién na-
cen siempre de actitudes previas del corazén hacia la persona de Cristo
en toda su realidad de Hije de Dios, hecho hermano nuestro, muerto y
resucitado, Salvador universal.

La toma de conciencia sobre la propia responsabilidad misionera ac-
tual, de parte de personas y de las instituciones y comunidades, depen-
de de una profunda rencvacion interior (no interiorista), que se traduce
en convicciones, decisiones ¥y eompromisos concretos: *‘Como la Iglesia
es toda ella misionera y la obra de la evangelizacion es deber fundamen-
tal del Pueblo de Dios, el concilio invita a todos a una profunda renova-
cion interior, a fin de que, teniendo viva conciencia de la propia respon-
sabilidad en la difusidn del evangelio, acenten su participacion en la
obra misionera entre los gentiles”” (AG 35).
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Pable VI propusc a toda la Iglesia un examen sobre su disponibili-
dad y preparacién evangelizadora, a partir de una profunda renovacion
espiritual. He aqui sus preguntas incisivas:

“:Qué es de la Iglesia, (diez) afios después del concilio? ;Esté ancla-
da en el corazdon del mundo v es suficientemente libre e indepen-
diente para interpretar al mundo? ;Da testimonio de ia propia so-
lidaridad hacia los hombres y al mismo tiempo del Dios Absoluto?
:Ha ganado en ardor contemplativo v de adoracidén, ¥ pone mas
celo en la actividad misionera, caritativa, liberadora? ;Es suficiente
su empefio en el esfuerzo de buscar el restablecimiento de la plena
unidad enire los cristianos, lo cual hace mas eficaz el testimonio

comun, con el fin de que el mundo crea?’ (EN 76).

Una “Iglesia del nuevo adviento’’, que vive siempre en “estado de mi-
sion’ (RH 20), es una Iglesia cercana al hombre. Su capacidad de inser-
cion v de servicio, nace de su propia insercidon en el corazdén v en el
mensaje de Cristo.

La verdad sobre Cristo, sobre el hombre y sobre el mundo, aparecen
en una fglesia “cuerpo” (expresion de Cristo), ‘‘pueblo” (propiedad es-
ponsal de Cristo, “reino’ (inicio y anunciadora delyreino definitivo), “*sa-
cramento’” (signo transparente y portador de Cristo), ’esposa’ y “‘ma-
dre”’ (fiel a Cristo e instrumento de su vida divina).

Solamente una auténtica renovacion eclesial, de linea evangélica, es
decir, de actitud oracional, relacional vy de compromiso de caridad, daré
paso a un discernimiento acertado y a una verdadera disponibilidad mi-
sionerq. s la renovacién que se realiza en toda época histérica a la luz
de las bienaventuranzas, del Padre nuestro, del mandato del amor v del
bautismo.

A la nueva evangelizacion se le abren nuevos campos de evangeliza-
cién, en cuanto que las circunstancias de los mismos han cambiado pro-
fundamentie. De ahi que se pueda hablar de ‘“‘opcidn preferencial’ (no
exclusiva ni excluyente) por los pobres y los jovenes (Puebla 1134-
1205), ¥ de atencion particular a la familia, al campo del trabgjo, de la
Justicia social, de la cultura, etc.

La Iglesia esta llamada a hacer llegar el evangelio hasta el corazGn
de los pueblos v de las culturas. Los elementos fundamentales de toda
situacion humana tienen siempre una raiz cultural. La cultura es un
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conjunto de criterios, valores ¥ actitudes del hombre frente a la realidad
del cosmos sin olvidar la frascendencia humana. Hay que anunciar el
misteric del Verbo encarnado (Jn 1, 14) en las circunstancias humanas
concretas, para valorarlas, purificarlas y Uevarlas a la plenitud en Crigto.
El apdstol necesita una actitud de fidelidad y de “‘inculturacion’, previa
en el mismo evangelio para poder transmitirlo e insertario adecuada-
mente. (5).

La renovacion de la comunidad eclesial dard como fruto un nuevo
modelo de Iglesia, en el sentido de hacerla mas transparente de evange-
lio y mas cercana al hombre de hoy. LL.a renovacidn es siempre una fide-
lidad mas generosa. La dindmica misionera de la Iglesia no deriva de una
nueva teoria sobre la misidn, sino de una vivencia mis comprometida
del mandato misionero confiado por Cristo a la misma Iglesia en cuanto
tal.

4. Renovacion de los agentes de pastoral

Cuando hablamos de renovacion nos referimos principalmente a la
renovacion evangélica de las personas que componemos la Iglesia v, de
modo particular, a todos los creyentes en cuanto ‘‘Apostoles™, es decir,
como agentes de pastoral, Entre estos agentes hay que destacar a las
personas gue asumen algin compromiso mas permanente,

Los campos que se abren para una nueva evangelizacion se descu-
bren por un procesc de discernimiento de los signos de los tiempos. Los
acontecimientos, iluminados por la palabra de Dios, dejan entrever los
planes salvificos de Dios, que Haman a mas contemplaciéon y a mas com-
promiso de caridad: ““El Pueblo de Dios, movido por la fe, que le im-
pulsa a creer que guien lo conduce es el Espiritu del Sefior, que liena el
unijverse, procura discernir en los acontecimientos, exigencias y deseos,
de los cuales participa juntamente con sus contemporaneos, los signos
verdaderos de la presencia o de los planes de Dios” (GS 11). Sélo asi es
posible “escrutar a fondo los signos de la época e interpretarlos a la luz
del evangelio, de forma que, acomodindose a cada generacion, pueda la
Iglesia responder a los perennes interrogantes de la humanidad” (GS 4).

LT}

5. El tema de la insercion presenta diversas facetas (“‘encarnacidrn, “‘inmanencia’, *'libera-
¢ion”, *“‘cercania’™, “inculturacion™, etc.) El problema viene tratandose desde anies del
concilin Vaticano 1L cambiando de nomhbre v de aplicacidn. Todas esas facetas tienen la
misma base teclégica, con diversas aplicaciones concretas. Actualmente se aplicaala vida
consagrada comao inserfeda en el mundo, Respecto a la *‘insercion’ en la cultura (“incul-
turacion™): LG 13, 17, G553-58,62; AG3,10-11;en 63-65; RH12; Puebla 172 - 178;
385 - 443. Ver documento de la Comisién Teoldgica Intemacional { octubrede 1988):
Fe ¥ culturas, en: “La Civilta Cattolica’ 140 (1989) pp. 158- 177.
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Este discernimiento de los acontecimientos es siempre ala luz de la
palabra de Dios y del Espiritu Santo: “*Es propio del todo el pueblo de
Dios, pero principalmente de los pastores ¥ de los tedlogos, auscultar,
discernir e interpretar, con la ayuda del Espiritu Santo, las miltiples
voces de nuestro tiempo vy valorarlas a la luz de la palabra divina, a fin
de gue la verdad revelada pueda ser mejor percibida, mejor entendida y
expresada en forma més adecuada’ (GS 44). La presencia, luz y accién
del Espiritu Santo lleva siempre hacia el ““desierto’” (oracidn) y hacia la ca-

ridad o evangelizacion de los pobres (Le 4, 1-18; cof, EN 75).

En una nueva evangelizacion, el problema mas urgente es el de la re-
novacion de los agentes de pastoral. Las‘‘actitudes interiores dei ap6stol”
{EN 74) son garantia de la autenticidad de la evangelizacion,

Estas actitudes de espiritualidad apostélica se eoncretan en convic-
ciones y decisiones como respuesta a las nuevas gracias de Dios, que
convierte al Apostol de hoy en signo crefble y transparente del evange-
lio. Se trata de la autenticidad como testimonio de experiencia de Dios
{(EN 78), servicio de la unidad gque construye la comunidad en el amor
de comunion (EN 77), servicio de la verdad evangélice integra y de va-
lor universal (EN 78), dedicacién al apostolado con el amor o celo
apostdlico de los santos evangelizadores (EN 79 - 80), servicio de mater-
nidad de iglesic que encuentra en Mariz su figura o personificacion
{EN 81- 82).

Estas cualidades del Apdstol son exigenciasdel dinamismo evangeliza-
dor de la Iglesia, que ‘‘da testimonio de Dios, revelado en Cristo por el
Espiritu..., anuncia la Buena Nueva..., engendra la fe que es conversion
del corazdn, da la vida..., conduce al ingreso en la comunidad de los fie-
les que perseveran en la oracidn, en la convivencia fraterna y celebran la
fe y los sacramentos de la fe, cuya cumbre es la eucaristia’ {Puebla 356-

359).

Evangelizar al hombre en su situacién concreta es un proceso de libe-
racion, que no puede realizarse sin Apdstoles impregnados de evangelio.
La liberacidn integral cristiana esta marcada porel signo de la esperanza.
Es liberacion que abarca todo el ser humano, “‘inclusive la dimensién po-
litica” (Pueble 515) v lo orienta hacia 2] ““mas alla del tiempo y dela his-
toria... més alla del hombre mismo' (EN Z8). Es liberacion inmanente y
trascendente (EN 27), que hace de todo hombre y de toda la comuni-
dad una imagen de Dios Amor. Los medios para conseguir esta libera-
cibn seran, pues, ‘‘evangélicos”’, inspirados en el mandato del amor y en las
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bienaventuranzas. Los evangelizadores necesitan una actitud contempla-
tiva de fidelidad a la palabra y una vida de auténtica pobreza. (6).

La renovacion de los agentes de pastoral se traduce en una maés ilu-
sionada y tenaz accién evangelizadora. Para emprender una nueva evan-
gelizacidn, los ApOstoles de hoy deben renovarse en su actitud relacionat
con Dios {contemplacion), en la capacidad de insertarse en el mundo
{insercion), en la coherencia con el evangelio (autenticided) v en el sen-
tido de trascendencia (esperanza).

5. Renovacion segin los carismas de la propia vocacion y estado de vida

Toda renovacion cristiana se realiza siempre a la luz del ““Padre ntaes-
tro”, de las “bienaventuranzas’’ y del ‘‘mandato del amor”’, Se trata de
ahondar en la actitud filial y relacional con Dios (oracion) y enla caridad,
a ejemplo de Cristo y en unidon con &l Por esto, es una actitud de bau tis-
mo o de configuracion con Cristo,

Mas alla del propio carisma y vocacién especifica, y precisamente
en la base de esa realidad vocacional, esta la voeacién cristiong a la per-
feccion y al apostolado. Si no hubiera renovacién en estas raices cristia-
nas, no habria tampoco renovacion en la vocacidn especifica y estado
Az yvida.

La actitud cristiana mas profunda es relacional: Encuentro con Cris-
to, seguimiento, union, amistad, imitacién... A partir de ahi es posible
la propia transformacidn (configuracién) en Cristo. Es una dindmica de
“vida en el Espiritu” (Rom 8, 9), “‘vidaen Cristo’’ (Col 3, 3), vidaen Dios
Amor: *“En el Espiritu, por Cristo, al Padre” (Ef 2,18),

Todo cristiano se compromete a compartir la vida con Cristo, araiz
de una opcidn fundamental por él. Este supone una actitud coherente,
como proceso de sintonia con los cristianos de Cristo, con su escala de
valores y con sus actitudes, Es la actitud “‘teologal”’ (virtudes teologales)
de fe (pensar como Cristo), esperanza (sentir o valorar las cosas como
Cristo), caridad (amar como Cristo), que se concreta en las virtudes mo-
rales y que se refuerza con los dones del Espiritu Santo,

6. La “insercion” evangélica del apdstol entre los pobres exige una actitud de pobreza de co-
razén (contemp]aclon de 12 palabrz de Dios) y de pobreza de vida {desprendimiento real
para darse a si mismo), Estz actitud es indispensable para realizar la liberacion integral.
Ver: Instruceion sobre Iz libertad cristiana y liberacion, 22 de marzo de 1986, n 67 - 70;
Pueble 470 - 562.
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Esta vocacidn, aceptada y vivida gozosamente, para ser santo ¥ apbs
{ol, se concreta en lo que podriamos Hamar “‘estado de vida’’: laicado,
vida consagrada, sacerdocio ministerial.

El eventual fallo previc en las exigencias de la vocacidon cristiana a
la perfeccidn v al apostolado, comportaria un desfase ¥ una desorienta-
cion en la voeacion especifica. Al mismo tiempo, los carismas especifi-
cos personales o de la propia institucidn (movimientos apostdlicos o es.
piritusles, instituciones de vida consagrada, Iglesias particulares, Presbi-
terio, etc.), matizan tanto el estado de vida asumido, come las raices de
la vocacion cristiana comiln. La renovacion segiin los carismas funciona-
les de Ia propia institucion consiste en la fidelidad a los origenes y la
apertura armdnica a las huevas gracias de Dios en épocas sucesivas (7).

La fidelidad a las nuevas situaciones, gue comportan nuevas gracias,
s6lo es posible a partir de una profundizacién mas fiel ¥ generosa res-
pecto a los carismas ¥ vocaciones especificas. No existirfa renovacion
cristiana de ninguna vocaeidn, sin ‘‘renovacion evangélica® (Christifide-
les laici 16).

La renovacién del laicado, para una nueva evangelizacion, abarca
diversos aspectos: insercion en las estructuras humanas, a modo de fer
mento o de valores evangélicos, en comunidn de Iglesia, con la respon-
sebilidad misionera que comporta esta vocacion especifica (cf. LG 31).
“La condicion eclesial de los fieles laicos se encuentra radicalmente defi-
nida por su novedad cristiana y caracterizada por su indole secular”
{Christifideles laici 15; ¢f. nn. 5, 7, 14, 64).

La rencvacion de la vida consagrada por la practica permanente de
los consejos evangélicos, estd en la linea de ser ‘‘signo y estimulo de la
caridad” (LG 42). Es el signo fuerte y expresivo de cébmo ama Jesis:
Dandose él mismo (pobreza), sin pertenecerse (obediencia}, como con-
sorte o esposo de toda la humanidad (castidad o virginidad). La vida
consagrada es “‘expresion mas plena de la consagracidn bautismal”. (Re-
demptionis donum '7,) que tiene que vivirse con *‘la alegria de periene-
cer exclusivamente a Dios” (ibidem 8). Su ““participacion en el apostola-

Kl

do de la Iglesia® nace del ““testimonio dc amor esponsal a Cristo” {ibi-

7.  Ver: F. CIARDI, Los jundadores, hom bres del Espivine, para ung teologia del carisma del
Jundador, Madrid, Paulinas 1983 (f Fondatori uomini dello Spirito, per ung reologia del
carisina di fondarore, Citta Nuova 1982).
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dem 15} y una consagracion “‘segiin el modelo de la consagracidén de la
misa Madre de Dios” (ibidem 17).

La renovacién del sacerdocio ministerial estd en la linea de ser sig-
no personal (sacramental) del Buen Pastor, Cabeza de la Iglesia v Sacer-
dote. Para obrar ‘“‘en su nombre’ o “‘en persona de Cristo”” (PO 2), se
necesita presentar el testimonio de un seguimiento evangélico, como el
de los Apbstoles, gue es pauta de todo seguimiento. En cada época his-
torica es necesario presentar con claridad la fisonomia del Buen Pastor
gue ““dalavida’ (Jn 10, 11s), a través de una actitud de servicio (PO 1),
de misidn que consagra toda la vida (PO 2), de comunion o “fraternidad
sacramental’’ (PO 8), de “mision universal’’ (PO 10), que se manifiesta en
el ““gozo pascual’’ de dar el ““maximo testimonio del amor’’ (PO 11), como
“instrumento vive de Cristo S8acerdote’ (PO 12) y como “‘santidad ejer-
ciendo incansablemente sus ministerios en el Espiritude Cristo’’ (PO 13)
v “‘ascesis propia del Pastor de almas” (PO 13), Para poder hacer este
“servicio de la nueva humanidad’ (PO 16), hay que presentar en la pro-
pia vida las virtudes del Buen Pastor, que fue pobre, obediente y casto
(PO 15-17). -

' Toda vocacién cristiana (laical, religiosa o consagrada y sacerdotal)
se renueva por una mayor imitacién de la vida apostdlica de los doce
Apéstoles: Seguimiento evangelico, disponibilidad misionera, fraterni-
dad o vida comunitaria.

6. Renovaciéon como servicio y amor a la Iglesia, misterio, comunion

v misioén .

Para respcnder a las exigencias de una nueva evangelizacion es nece-
sario profundizar en el “‘sentido” de la Iglesia, concretado en servicio y
amor a su realidad de misterio (signo de la presencia de Cristo), comunion
{fraternidad} y misién (comunidad evangelizadora). La renovacidn cris-
tiana tiene siempre dimension personal y eclesial

El punto de partida del concilio Vaticano II es la realidad de Iglesia
“sacramento’® o “‘misterio”, es decir, signo transparente y portador de
Cristo. Esta misma realidad es de {raternidad (comunion) y de misidn
evangelizadora: “Ya que la Iglesia es en Cristo como un sacramento, o
sea signo e instrumento de la unidn intima con Dios y de la unidad de
todo el género humano, ella se propone presentar a sus fieles y a todo el
mundo con mayor precision sunaturaleza y su misidén universal” (LG 1).

En la medida en que cada persona e institucion eclesial tenga con-
ciencia de esta realidad de fe, se convertird en signo eficaz de evangeli-
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zacién. La Iglesia primitiva sera siempre el punto de referencia de toda
renovacion eclesial auténtica: Una comunidad eclesial que, con Maria,
escucha la palabra, celebra la eucaristia, comparte los bienes, es un *‘so-
lo corazén ¥ una sola alma®. De este modo, recibe nuevas gracias del Es-
piritu Santo para evangelizar ‘‘con audacia’ (Hechos 1, 14; 2, 42 47;
4, 31-34).

Cada vocacion, estado de vida, institucidon y carisma, tiene dimen-
sion eclesial y misioniera. Todo es para servir y amar a la Iglesia, no pa-
ra servirse de la Iglesia, De este mode todo servird a la edificacion del
{inico cuerpo de Cristo ¥ Gnico Puehle de Dios (1 Cor 12, 12). No ha-
bria respuesta adecuada a la llamada para una nueva evangelizacion; si
no se profundizara en el sentido del amor de Iglesia: “Amo a la Iglesia y
se entregd en sacrificio por ella (Ef 2, 25).

La vida laical se inserta en el mundo para impregnarlo de espiritu
evangélico. El grado de esta‘‘insercion’’ radica en la *‘renovacion evangéli-
ca’ (Christifideles Laici 16), vivida en la comunién y en la misién de Igle-
sia. “L.a comunidn genera comuniodn, y esencialmente se configura como
comunion misionera... La comunidn representa la fuente y el fruto de la
misién: La comunibén es misionera v la misidén es para la comunion’,
(ibidem, 32).

La vide consagrada forma parte del misterio de la Iglesia como sig-
no fuerte de las bienaventuranzas, ‘‘signo y estimulo de la caridad” (LG
42). No es una fuerza humana apoyada en el nfmiero o en las cualida-
des, sino un poder evangélico puesto al servicio incondicional de la co-
mumon y de la misidn de la Iglesia. ““En el apostolado que desarrollan
las personas consagradas, su amoy esponsal por Cristo se convierte de
modo casi organico en amor por la Iglesia como Cuerpo de Cristo, por
la Iglesia como Pueblo de Dios, por la Igle51a que es a la vez Esposa y
Madre” (Redemtionis donum 15)

El sacerdocio ministerial es ministerio o servicio especial a Cristo
prolongadc en la Iglesia. Por esto “Ia fidelidad a Cristo no puede sepa-
rarse de la fidelidad a Ia Iglesia” (PO 14), Formar parte del signo “‘sa-
cramental”’ de la Iglesia comporta vivir de modo especial la comunion
vy la mision. Los sacerdotes ministros ‘‘hallaran la unidad de su propia
vida en la unidad misma de la misidn dela Iglesia’ (PO 14). La espiritua-
lidad sacerdotal ante una nueva evangelizacion comporta la toma de
conciencia de ser y de hacer Iglesia madre."Que la verdad sobre la ma-
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ternidad de la Iglesia, a ejemplo de la Madre de Dios, se haga mis cercana
a nuestra conciencia sacerdotal... Se trata de una caracteristica de nues-
tra personalidad sacerdotial, que expresa precisamente su madurez apos-
tolica ¥ su fecundidad espiritual” (Juan Pablo II, Carta del Jueves San-
to, 1988).

Hay servicios especiales de Iglesia que tienen una repercusion insos
pechable para la nueva evangelizacidn. Son servicios relacionados con
los carismas de direccion, que siempre apuntan a la construccidbn de la
unidad en la caridad: Organismos de la curia romana, curias generalicias
y diocesanas, institutos de educacion, etc. Son carismas estrechamente
relacionados con el carisma de Pedro {que “‘preside la caridad univer-
sal”’), con el carisma de los Apostoles, con el carisma de los fundadores.
La renovacion de estos servicios debe ser en la linea de la contempla-
cion de la palabra v de la vida de pobreza, para dejar transparentar esos

- dones o carismas del Espiritu Santo. (8).

La unidad vitel entre personas, comunidades, vocaciones, ministe-
rios, instituciones, etc, cuando se basa en la comunidad eclesial, se con-
vierte en signo eficaz de evangelizacion (cf. Jn 17, 28), es decir, en “‘un
hecho evangelizador” (Puebla 663).

Entre todos los que integramos armonicamente la Iglesia, formamos
una nueva “maternidad en el Espitu Santo’’, cuya maxima expresion se
-encuenira en Maria Madre de la Iglesia {Redemptionis Mater 44).

7. Nueva evangelizacion: aportacion del evangelio al nacimiento de
una nueva cultura :

La comunidad humana se construye en un caminar histérico, con
coordenadas de espacio y de tiempo. La igualdad fundamental de todo
ser humano abarca épocas historicas diferenies v elaboraciones cultura-
les diversas, dentro de una herencia comiln gue va enriqueciendo con
los valores particulares de cada pueblo y de cada persona,

A través de la historia, se han sucedido cambios culturalesde gran en-
vergadura: paso de una sociedad agricola a una sociedad industrial o tee-

8. Ver la parte introductiva de 1a Constitucion Apostolica Pastor Bonus (20 de noviembre de
1282}, Hay que recordar que ¢l amor de los santos a Ia Iglesia se expresaba en una actitud
de “comunion™ nacida de un verdadero espiritu de contemplacion y de una vida de autén-
tica pobreza evanpélica. Ver: AA.VV., Mysterium Ecclesize in conscientia sanctorum, Ro-
ma, Teresianum 1967; Lag Chiesa sacramento di comumione, Roma, Teresianum 1979; M.
I. LE GUILLOU, Mission et unit e, les exigences de le comunion, Paris 1964; H. de LIUJBAC,
Meditaciones sobre Ig 1glesia, Madrid, Encuentro 1980,
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nolbgica, movimientos migratorios intercontinentales, ‘‘encuentros’’ de
otros continentes, etc. El paso al tercer milenio del cristianismo parece se-
fialar el inicio de una época cultural nueva, con todos sus riesgos, venta-
jas, méritos y defectos.

Los elementos basicos de una cultura se resimen en tres relaciones:
Relacion del hombre con sus semejantes, relacion con el cosmos, rela-
cion con la trascendencia o el mas alla (Dios), El evangelio se anuncid y
sigue anunciandose a culturas diferentes, para respetar y salvar los valo-
res auténticos, purificarlos de posibles escorias y llevarlos a una plenitud
en Cristo. (9).

La urgencia basica de una nueva evangelizacion es debida principal-
mente a este cambio culiural o también a la situacidén cultural presente
que tiene el riesgo de perder grandes valores auténticos acufiados duran-
te siglos. Es ya un motivo para una nueva evangelizacion el hecho de
descubrir los valores culturales del pasado {por ejemplo, las raices cultu-
rales cristianas de! Occeidente, los valores de la piedad popular, etc).
Se trata de salvar estos valores de una posible perdida y de convertirlos
en factores determinantes de una nueva época historica y cultural. Tam-
bién sera motive de una nueva evangelizacion el individualizar v apre-
ciar los valores culturales de una Iglesia local v de un pueblo, para pre-
pararlos a un encuentro con €l evangeho

Parece gue la urgencia mayor de una nueva evangelizacion proviene
de un cambio cultural que se esti gestanto a nivel cdésmico, v que puede
determinar los cambios del futuro de la humanidad: Informatica y tele-
maética, dominio de las leyes de la genética, descubrimiento del univer-
so, megalopolis, movilidad hurnana pluralista a nivel mundial, sentxdo
de solidaridad universal...

La Iglesia, en personas y estructuras, necesita ser un signo creible
del evangelio para insertarse en este proceso actual de cambio cultural
{modernidad). La autenticidad evangélica debe armonizarse con el ani-
lisis verdaderamente cientifico de la realidad humana geografica, histo-
tica y situacional.

9. Definicion de la “‘inculturacidn’, segin la Comisién Teclogica Internacional: “I proceso
d'incuiturazione pud definirsi come lo sforzo della Chiesa per far penetrare il messaggio
di Criste in un determinato ambiente socic culturale, invitandolo a credere secondo futti
i suoj valori propri, dato che questi soro conciliabili con il Vangelo™ (n, 11 del Documen-
to *‘Fede e inculturazione”, cirado arriba en la nota 5).
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En una sociedad, que tiende hacialos valores palpables e inmediatos,
pero gque no deja de sentir la sed de Dios y de trascendencia, se necesita
presentar una Iglesia (y unos creyentes) que seasignocreible del encuen-
tro con Dios y con Cristo su Hijo resucitado (Iglesia misterio). La cultu-
ra, en su nivel de relacion del hombre con el ambiente, necesita ver el
signe de trascendencia y de valores permanentes, para apreciar mejor lo
palpable y para convertirlo en una actitud de compartir como hermanos
de un presente y de un futuro. La ‘‘ecologia’’ recobra su valor alaluz de
la trascendencia y de la escatologia o encuentro final de la humanidad y
de la creacion con Cristo resucitado.

En una sociedad que ha producido divisiones v desigualdades absur-
das, pero que hoy siente maés que nunca el deseo de unided ¥ de solida-
ridad, se necesita presentar una comunidad eclesial que sea factor de
unidad y comunion (cf. Sollicitudo Rei Socialis 40).

En una sociedad que parece alejada de los valores permanentes del
evangelio, pero que aprecia tal vez mas que en otras épocas la persona
de Cristo, se necesitan signos vivientes y testigos del evangelio que vivan
su dimensién misionera comprometida a nivel personal y social.

El evangelio no es extrafio ni forastero a ninguna cultura, como
tampoco se identifica con alguna de ellas. Pero ““s8lo desde dentro va
través de la cultura, la fe cristiana Hega a hacerse historica y creadora de
la historia™ (Christifideles Laici 44). La construccion del Reino, que ya
se inicia en esta tierra “‘convocando’ a la co'munidad humana en torno a
Cristo (Ecclesia), es una sintesis creativa entre evangeiro y vida cultural.
«Ei evangelio, y por consiguiente la evangelizacién, no seidentifican cier-
tamente con la cultura y son independientes con respecto a todas las
culturas. Sin embargo, el Reino gque anuncia el evangelio es vivido por
hombres profundamente vincuiados a una cultura, ¥ la construccion del
Reino no puede por menos de tomar los elementos de la culiura y de las
culturas humanas’ (EN 20).

La nueva cultura naciente puede desembocar en un secularismo fe-
roz, que seguiria marginando a los pueblos pobres y que seguiria segan-
do vidas endebles ¥ vidas en flor; seria una culiura de muerte. También
podria legar a identificar al hombre con su ambiente material, esclavi-
zandolo en su rigqueza ¥ progresc inmediato, v cortdndole toda posibili-
dad de pensar por si mismo sobre el sentido de la vida y de la trascen-
dencia; seria la esclavitud mas monstrucsa producida por la historia.
Pero también puede llegar a ser una cultura de solidaridad humana basa-
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da en la comunidén de hermanos, que logre recuperar el verdadero “‘yo”’
de la persona (como dongcién, a imagen de Dios Amor) ¥ que haga del
cosmos un hogar en armonia para todos, como prepa.racwn de “un nuevo
cielo y de una nueva tierra’’ (Apoc. 21, 1).

Esta nueva culturae de ‘comunion’’ es posible, si se emprende audaz-
mente una nueve evangelizacion por parte de personas v de comunida-
des que sean testigos de las bienaventuranzas y del mandato del amor.
El efecto de la nueva evangelizacion se producird por un proceso de ““os-
mosis”’ de los valores cristianos, gue impregnan cada vez mas Ia vida per-

‘sonal y social, hasta hacer més explicita y comprometida la aceptacién
de la persona y del mensaje de Cristo. Este proceso de ‘‘6smosis” supone,
al mismo tiempo, el anuncio explicito y el testimonio claro. :

Mientras esta nueva evangelizacion se vaya llevando a efecto, las mi-
serias humanas no dejaran de existir, debido a las consecuencias del pe-
cado original ¥ a las nuevas formas de egoismo humano que tienen lugar
en cada época historica. Por esto hay que apuntar a nuevas formas de
caridad, que Heguen a los més pobres y a los nuevos pobres. '

El mensaje evangélico, anunciado*‘nuevamente’ en cada época histo-
rica ¥ en cada cambio de cultura, se hace signo viviente en cada persona
v en cada comunidad eclesial, para “‘gritar’’ que Dios Amor, revelado por
Cristo, ama a cada ser humano de modo irrepetible y que le capacita pa-
ra amar y cumplir una misidn terrena también irrepetible.

La aportaciéon del evangelio a una nueva cultura naciente consistira
en hacer realidad el proyecto progresivo de liberacion integral del hom-
bre y de la sociedad, para llegar a ser, cada vez mds, la ‘“*civilizacién del
amor” (Pablo VI). El anuncio mas claro del mensaje evangélico {(que in-
cluye el testimonio de testigos auténticos y coherentes) insertara en el

"mundo una cultura de solidaridad v de “comumon , basada en el man-

dato de amor.

La “cultura’ del tener, poseer y disfrutar, es culturade muerte porque
margina a millones de seres vivientes. La culturg del ser se construye
con la actitud de donacién. ‘‘El hombre, Ginica criatura terrestre a la que
Dios ha amado por si mismo, no puede encontrar su propia plenitud,
si no es en la entrega sincera de s mismo a losdemas’” (GS 24). “El hom-
bre vale mas por lo gque es gque por lo que tiene’? (GS 35). Esta culiura
ha tenido origen en el . misterio de la encarnacion (GS 22). Necesita-
mos una nueva evangelizacion para la civilizacion del amor (Juan Pablo
I1, Bante Domingo, 1984).
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LA REVOLUCION RELIGIOSA EN EL, UMBRAL
DEL TERCER MILENIO

Alberto Methol Ferré

Comenzamoes de modo algo abrupto, con un lenguaje poco familiar
para tal objeto que, sin embargo, como veremos, la historia no sd6lo per-
mite, sino que vuelve conveniente.

Cristo es la inica revolucién permanente de la historia. El Evangelio
es la revolucion insobrepasable de la historia, la medida de todas las re-
voluciones posibles. Es 1a levadura, la gestacidon del Reino de Diosen Ia
historia, hacia el allende de la historia, el nuevo cielo v la nueva tierra.

Cristo y su Espiritu, que abarca toda la historia, tiene su prosecu-
cidn visible en la Iglesia que, por eso es catdlica, universal. La Revolu-
cion permanente de Cristo es la matriz de la Iglesia. La Iglesia es Sacra-
menteo de Cristo en la humanidad,

El Espiritu de Cristo alienta en forma misteriosa en la historia. La
visibilidad de la historia es s6lo la punta del iceberg invisible de la misma
historia. Lo invisible desborda siempre lo visible, pero éste, con sus -
mites y particularidades, nunca transparente, siempre trascendido, ma-
nifiesta significaciones gue bullen en lo profundo. §6lo asoma una pun-
ta de las significaciones, pero por esas puntas escala y se alimenta la
inteligencia humana de la historia.

Cristo v su Espiritu transcurre en la intimidad inefable de las perso-
nas, de los modos y formas mas imprevisibles, va que es movimiento de
libertad, conversidbn o rechazo, y se manifiesta en lo colectivo de la his-
toria. Y es en lo cultural y social de la historia visible de los hombres,
donde se pueden sefialar eclipses v resurgimientos de la Iglesia de Cris-
to. La Iglesia no s0lo es inabarcable a la mirada de su misterio radical,
sino que también se opaca: ella se mueve en circulo del mal y el exror
en la historia, ¥ ¢l pecado de los hombres, objetivado en estructuras
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sociales, puede ocultar el poder indefectible del amor vy verdad que sos-
tiene y constituye el fondo de la misma Iglesia,

De zhi los “altibajos” historicos de la Iglesia. De ahi la dinamica
siempre exigente de reforma. Hay momentos, periodos de la historia,
en que la Revolucion permanente de Cristo parece eclipsarse; hay tam-
bién lo contrario. la superacion de los eclipses, que culminan en un gran
resurgimiento. en grandes “revoluciones religiosas’ en la historia. Por
eso, desde Pentecostés, la Iglesia catdlica ha realizado (v realizara) segiin
los signos de los tiempos, muy diversas revohiciones religiosas.

La Gnica Revolucion genera vy se expresa en multiples revoluciones
en la historia. En nuestro tiempo, se hace patente en la revolucidon reli-
giosa del Concilio Vaticano II y los Pontificados de Juan XXIII, Pablo
V1 y Juan Pablo II, Vivimosla gran revolucion religiosa que abre el ter-
cer milenio de vida de 1a Iglesia.

E]l Vaticano II, Juar XXIII, Pablo VI v Juan Pablo II es el marco de
referencia y comprension de la Iglesia evangelizando en la apertura del
tercer milenio, por primera vez en una dimension mundial plenamente
unificada. Decir Vaticano II, de algin modo incluye ya a Juan XXIII,
Pable VI y dJuan Pablo II. Es un acontecimiento viviente, en proceso.

Y aquf surgen las preguntas: ;De qué revolucion religiosa se trata?
;Cobmo caracterizarla? ;A qué necesidades responde? ;De Donde viene?
'¢Cual su novedad? ;Qué eclipses especificos trasciende y por qué? ;Qué
nuevas dindmicas y perspectivas abre? ;En comparacioén con sus antece-
dentes, como sintetizarla? ;Qué promesas inaugura a escala de la ecu-
mene mundial? Preguntas necesarias e inmensas. Nos limitamos aqui so-
lo a sefialar algunas lineas que nos parecen esenciales. Algunos nudos
significativos, sintéticos, que Pablo VI ha percibido y sefialado con pe-
culiar claridad, en el centro mismo de este proceso.

La revolucion religiosa del Concilio

No es sencillo comprender unitariamente el acontecimiento del Va-
ticano II, una complejidad de Constituciones, Decretos y Declaraciones.
Uno se puede perder en el laberinto de comentarios y hermenéuticas
muy valiosas de tales o cuales textos. Los fragmentos pueden velar la to-
talizacion. I.os texios no se cierran sobre si, forman un conjunio, una
totalidad articulada. Corremos siempre el peligro que los arboles ocul
ten el bosque. Y el bosque nunca se entiende sblo, sino dentro de una
singular geografia. Hay un disefio v una historia ecolégica.
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Entonces la pregunta fundamental es jcdmo situar el Concilio Vati-
cano II en la historia moderna? Debe ubicéarsele en relacidn a los referen--
tes esenciales de la historia secular y eclesial. 80lo una comprension de
esta indole, histdrica, global, no esclarece el Coneilio, médula de ia re-
volucion religiosa que vivimos.

Las preguntas se formulan no desde cualquier lado ¥ momento, si-
no cuando Ia situacion historica lo permite. El Concilio habia sido, cier-
to, obra ecuménica, peroc el protagenismo principal lo tuvieron las igle-
sias franco-alemanas. Las Jglesias de América Latina sélo pudieron re-
crear el Concilio, luego del Concilio. Antes no habian sentido su nece-
sidad, ¥ por ende no habian tenido papel protagbnico alguno. América
Latina asumid el Concilio con la reflexidn de su realidad propia v tam-
hién a través de Pablo VI: Primerc en Medellin (1968), con la media-
cidn de la Populorum Progressio (1967); luego en Puebla (1279), con
la mediacién de la Evangelii Nuntiandi (1975}, 86lo én Puebla la Iglesia
de América Latina alcanzd en sf misma el nivel del Vaticano II, pudo

~ comenzar a entenderlo, al reapropiarselo desde si. '

- Para ser nosotros, la percepcion del Concilio en la logica intima de
la historia moderna de la Iglesia se habia constituido en cuestion funda-
mental. La revolucion del Concilio era, como se decia, “su puesta al
dia”. ;Y “puesta al dia’ en relacion a qué? 86lo en Puebla, al interiori-
.zar €l Concilio en y desde nosotros, al lograr por primera vez las Iglesias
de América Latina una cierta autoconciencia histéri_ca de s, pudimos
alcanzar la formulacion sintética de la significacién conciliar.

~ El objetivo del Concilio era una “actualizacién™, una puesta al dia
dela Iglesia con “los tiemi’;)os modernos”. Lo que era admitir un desfase,
una separacion entre fe y cultura moderna, un cierto eclipse de la Iglesia
en la modernidad. Lo reiteraria luego Pablo VI en la Evangelii Nuntian-
di: “La ruptura entre Evangelio y Cultura” es sin duda alguna el drama
de nuestro tiempo, como lo fué también en otras épocas”. (E.N. 20).
Nos interesa lo propio del drama de nuestra ruptura actual. ;Coémo de-
sighar esa modernidad? Se entiende, responder a la modernidad no es
asumir ios desaffos del Islam o del Budismo, por ejemplo, gue pueden si
haber sido desafios de ayer o ser del siglo proximo. También el Islam
y el Budismo deben de algiin modo responder hoy a la llamada moder-
nidad. Pero la Iglesia vive la modernidad desde gque ésta comenzd. ;Y
entonces? No puede ser otra cosa que la asuncioén de desafios a los que
no habia la Iglesia respondido bien, que lo habia hecho parcialmente.
Constelaciones modernas gue le habian quedado de algin modo “fuera”,
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irreductibles, opuestas. Es decir, que Ia habian desbordado. Estas cons-
telaciones pueden resumirse en dos nombres: la Reforma v la Iustra-
citn. La primera un desafio religioso, eclesial, La segunda un desafio
secular, “mundano”. La Iglesia habia dado respuestas pero insuficien-
tes. A la vista estaba. Trente no habia reasimilado la “protesta™. Y
con la Hustracion, de otro modo, por su indole diversa, pasd algo seme-
jante, y todavia peor. El siglo XVIII fue de vacuidad eclesial, de los peo-
res en la historia de la Iglesia. Quiza porgue siguid al escéndalo de las
guerras de veligion entre cristianos. Asi, esos discernimientos cabaleg an-
te la Reforma y la Hiustracidon todavia estaban en buena medida pen-
dientes en la Iglesia. Sin realizarlos, no hay puesta al dia posible. Esa
fue la gran tarea del Vaticano II. Mis alld de Trento y del Vaticano I,
pero no sin ellos, sino desde ellos, yendo mas alla,

Una tentacidn reaccionaria y antihistérica es convertir io incomple-
to de Trento y del Vaticano I en su negacion. Lo que significa lisa y
llanamente una capitulacidén tardia a la Reforma y a la Ilustracién. Una
mera capitulacion a las vigencias del mundo, a los poderes establecidos.
Eso daba incluso una facil ilusion de progresismo y aplausos, No era asi:
solo por Trento y el Vaticano 1 podia tlegar a ser el Vaticano 11, Tarea
dificil, no apta para renegados.

Es posible que no todos los padres conciliares tuvieran claridad res-
pecto a la formulacién unificada de esos dos desafios que debian resol-
ver necesariamente. Pero en las miiltiples respuestas a cuestiones varia-
disimas, de liturgia, laicos, episcopados, eclesiologia, libertad religio-
sa, ete., todas reconducian inevitablemente, de modo expreso o tacito,
a los dos grandes desafios.

Sin embargo, ya a mediados del siglo pasado, se habia planteado
con total lucidez la gran cuestién: Toda la cuestién. Ni la protesta habia
asumido a la catolicidad, ni ésta a la protesta.Un impasse histérico, un
fracasc comiin, ;Como salir de alli? ;¥ cdmo hacerlo desde los nuevos
hechos seculares del siglo XVII? ;Qué movimiento religioso podia
trascender a la Hustracién? Fueron las preguntas de Edgar Quinet (1803-
1875), uno de los pensadores mas religiosos v anticatdlicos mas noto-
rios e influyentes del siglo XIX, por lo menos en los paises latinos de
Europa y América. Dice Peguy de Quinet: “ese gran corazdn, ese tedlo-
go ejemplar”. Quizas sea excesivo, pero en Ia lectura de los signos de los
tiempos incluso es mas penetrante que Hegel. Vale siempre la pena, para
medir el impresionante camino recorrido por el Concilio Vaticano II,
cotejar nuestra actualidad con el clima del Quinet de “los jesuitas”
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(1843). “El uliramontanismo ¢ la Iglesia Romana y la Sociedad Moder-
na” (1844). “El Cristianismo y la Revelucidn Francesa’” (18458), “la
Ensefianza del puebic (31847). “Las revoluciones de Italia (1851). “‘La
Revolucion Francesa” (1865). Por lo menos, en América Latina, Qui-
net es unc de los nombres decisivos de la ruptura de las élites romanti-
cas con la Iglesia. Es dilecto maestre (con Jamennais y Michelet) del
chileno Francisco Bilbao, el mayor **Apdstol” de la ruptura de América
Latina con la Iglesia. Pero vayamos a la mentada interrogacién de Qui-
net: En el fondo, €l Credo se ha desenvuelto de continuo. El Coneilio
de Nicea decretd lo que puede llamarse la declaracién de los derechos
de Dios; toda la Edad Media trabajo en la declaracion de los derechos
de la Iglesia; en fin, los tiempos modemos -han afiadido la Asamblea
Constituyente, al antiguo credo la declaracion de los derechos del gé-
nerco humano. Estas profesiones de fe, formuladas en distintas épocas,
parecen contradecirse y entrechocarse, aunque hayan nacido unas de
otras. ;Quién reunird en un espiritu, en un simbolo nuevo, esos frag-
mentos de la legislacion divina y humana? He aqui el trabajo que en la
actualidad divide y oprime al mundo”. (E! Cristianismo y la Revolu-
cion Francesa. Sevilla 1879, péag. 89). Por supuestc que Quinet va mds
alla de una letra aparentemente juridica. La secuencia de Quinet es
Trinidad (Nicea), Iglesia (Gregorio VII - Lutero, Reforma), Mundo
{TNlustracioén, Revolucidn Francesa).

Salo 1a respuesta a la cuestidon de Quinet podia devolver a la Iglesia
Catolica su plena actualidad historica en estas visperas del tercer milenio.
El nudo gordiano moderno de Quinet, lo cortd el Concilio al ir més alia,
con la hovedad de su sintesis: Por eso decimos “‘revolucion religiosa”,
el ““simbolo nuevo” del vaticano IL

La respuesta totalizadora vino por lo que Quinet consideraba enton.
ces un mero lastre historico: la Iglesia Catdlica. Modermizar era ir sin la
Iglesia y contra la Iglesia. Esta es la sorpresa que todavia hoy descon-
cierta a todos: Que pueda no ser asi mas. Incluso que en adelante guizas
evangelizar puede ser también “modernizar”,

Toda revolucion tiene algo de imprevisible para todos. La historia
moderna se comprendia de tal modo que un Vaticano II era inconcebi-
ble. Pero el Vaticano II fue posible porque acaecit. ;Y entonces? Pa-
ra un Gramsci ~—en la linea esencial de Quinet— modernizarse desde la
fidelidad a si misma era algo impracticable para la Iglesia: equivalia li-
teralmente a su ‘““suicidio”. El Vaticano IF le hubiera parecido “misidn
imposible”. Todos estos estereotipos se han derrumbado. Si la Iglesia
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no es por esencia antimoderna, si es capaz de renovar a la modernidad
desde sf misma. la visién habitual gue los sedicentes modernas tienen
de la Iglesia, ;no se revela parcial, pobre, insuficiente? ;No se obligan
a replantear todo? No es indispensable la “re-vision™ de toda la historia
moderna desde el Vaticano 11?7 La remocidn esta todavia por hacerse
y sus efectos son incalculables.

Este es el giro tan grande en gque estamos inmersos, ¥ que la ma-
yor parte de nuestros contemporaneos. incluso catdlicos, no atinan a
medir sus alcances. Lo caduce seria la vieja imagen de la modernidad,
no la Iglesia. Esto es subrepticiamente el mundo recibidoe al revés. Pero
de alguna forma estaba pre-contenido potencialmente en ese mundo
recibido, preparado, anunciade, exigido. .

La Iglesia en el Concilio asume y trasciende desde si misina, a la Re-
forma y a la Tlustracion. Por supuesto, no las repite, que seria descom-
ponerse, sino que las recrea al asumir lo mejor de ellas, yesporesoala
vez Nueva Reforma y Nueva Ilustracion. De tal modo, sdlo ahora 1a Re-
forma y la Ifustracion se vuelven rigurosamente ““pasado” pierden su
sustancia y razon, por cumplirse, en tanto han integrado sustancialmen-
te Jo mejor de ellas en la intimidad catdlica de la Iglesia. La Iglesia al asi-
milarlas, las deroga, las transforma. Esta es la tesis central que hace afios
sostenemaos.

Asi las viejas antinoemias como Trento-protestantismo, Ilustracién-
tradicionalismo, modernismo-integrismo, ya son definitivamente ana-
eronicas. Aungue todavia se sobreviven en las élites, en tanto no han re-
hecho sus esquemas de interpretacidon histdrica. Viejas antinomias su-
pérstites enredan a la inteligencia contemporanea. De ahi tanto descon-
cierto y esterilidad. De manifiestos triviales de guienes creen ser lo
contrario de lo que son, Cosas inevitables en una revolucion religiosa.
Las revoluciones descolocan y recolocan, De golpe hay vanguardias que
se pierden en la retaguardia, Paradojas de Chesterton. Es claro, las anti-
nomias y contradicciones auténticas en 1a historia no desaparecen nun-
ca, pero ya no son ni seran aquellas nunca méas. Nuevas antinomias es-
tén ya adviniendo, aunque no podamos quizas perfilarias limpidamente,
Seran mas la tarea de las proximas generaciones.

La totalizacion del Concilio se articula entre dos polos: la Constitu-
cidn dogmaética Lumen Gentium y la Constitucion Pastoral Gaudium et
Spes. Desde la Lumen Gentium asume vy transfigura a la Reforma (e in-
cluso al cisma de la Ortodoxia griega): desde la Gaudium, et Spesasume v
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transfigura a la [lustracion secular. Seguimos asi la propuesta de Quinet:

desde Ja Trinidad a la Iglesia y al Mundo. Asi es como se abarcan y tras-
cienden, ahondandolos catélicamente, los dos polos de la Reforma v la

llustracion. Y aunque cada polo remite necesariamente al otro —si bien

el fontal y principal es Lumen Gentium— ahora nos limitamos al polo

Iglesia-Mundo, de la Gaudium et Spes.

La Iglesia y la Tlustracidon

.Como se autositha el Concilio en relacién al mundo moderna? “
Bajo la luz de Cristo, imagen de Dios invisible, primogénito de toda la
Creacion; el Concilio habla a todos para esclarecer €l misterio del hom-
bre y para cocperar en el hallazgo de soluciones que respondan a los
principales problemas de nuestra época (G.8.10).

La Iglesia, pueblo de Dios, “‘procura discernir en los acontecimien.
tos, exigencias y deseos; de los cuales participa conjuntamente con sus
contemporanees, los signos verdaderos de la presencia o de los planes
de Dios. La fe todo lo ilumina con nueva luz v manifiesta el plan divino
sobre la entera vocacion del hombre: Por ello orienta la mente hacia so-
luciones plenamente humanas®.

“#] Concilio se propone, ante todo, juzgar bajo esta luz los valores
"que hoy disfrutan de méaxima consideracién y enlazarlos de nuevo con
su fuente divina. Estos valores, por proceder de la inteligencia que Dios
ha dado al hombre; poseen bondad extraordinaria, pero, a causa de la
corrupcidn del corazén humano, sufren con frecitencia desviaciones
contrarias a su debida ordenacion. Por ello necesitan purificacion™.

“:Qué piensa la Iglesia? ;Qué criterios fundamentales deben reco-
mendarse para levantar el edificio de la sociedad actual? El pueblo de
Dios y la humanidad, de la que aguel forma parte, se prestan: mutuo ser-
vicio, lo cual demuestra que la mision de la Iglesia es religiosa y, por lo
mismo, plenamente humana”, (G.S.11).

Esta actitud y perspectiva globales de la Iglesia en yelacion al proce-
so v los desafios de nuestra época no tiene igual en su historia. Aunigue
no le falten, es obvio, preparaciones, Justamente, Pabio VI ias recuerda
en su Enciclica “Eeclesiam Suam’ (1964}, que es el impulso inmediato
y unificado de los dos polos conciliares Lumen Gentium vy Gaudium et
Spes, en las tres dimensiones de autoconsciencia, renovacion y didlogo.
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Entonces Pablo VI no sblo recuerda, por una parte, que luego de Trento
y del Vaticano 1, en los “Gltimos tiempos” la eclesiologia habia hecho
grandes ahondamientos, sinc gque, por la otra parte, “herederos como
somos de un estile y una pastoral que nes han transmitido nuestros pre-
decesores del Ultimo siglo, a partir de Leon XIH, quien como personifi-
cando la figura evangélica del eseriba sabio, que, como padre de familia
saca de su tesoro cosas antiguas y nuevas (Mt. 13, 52}, emprendia ma-
jestuosamente el ejercicio del magisterio catolico haciendo objeto de su
riguisima enseflanza los problemas de nuestro tiempo considerados a la
luz de la palabra de Cristo. Asi obraron sus suscesares, como sabéis”,
(E.S. 6 a).

Lo que comenzé hace un siglo con Leén XIII, con la ensefianza so-
cial de la Iglesia, ante la miseria de los trabajadores en la industrializa-
cion europea, se fué ampliando hasta tomar dimensién mundial con la
Mater et Magistra (1961) de Juan XXIHI hasta abarcar la totatidad de la
cultura y las culturas del hombre con la Gaudium et Spes (1965). Lue-
go, desde ese marco, Pablo VI hace hincapié en la “Populorum Progre-
ssio” (1967) sobre el Tercer Mundo; en la Octogésima Adveniens”
{(1971) en el dinamismo de la ensefianza social, hasta su formidabie sim-
plicidad sintética de la Evangelii Nuntiandi (1975); el Evangelic en el
corazon de las culturas, la evangelizacién fuerza de liberacién en la his-

toria. Con Juan Pablo II se reafirma la linea conciliar bipolar; desde la
Redentor Hominis (1979) a la Laborem Exercens (1981), la Sollicitudo

Rei Socialis (1987) v sus numerosas alocuciones sobre “cultura’. Y es-
to, sin contar la linea de elocuente afirmacién de los derechos humanos,
desde la sistematizacién de la Pacem in Terris a la Gaudium et Spes y la
creciente prédica de Pablo VI y Juan Pablo II. Fundados los derechos
en el hombre como imagen de Dios.

Y qué significa esta nueva actitud, ya profundamente avanzada en
el magisterio catdolico? No hay duda, la asuncion de todas las preocupa-
ciones y tematicas modernas, nacidas con la Iustracién ¥ su herencia.

El Concilio queria “ante todo’, reasumir “‘los valores gue hoy dis-
frutan de maxima consideracidon y enlazarlos de nuevo con su fuente
divina”. ;Cuales son esos valores, sino los que derivan —aiun contradic-
torios entre si— de la Tlustracion? Se quiere ““purificar’” a la Ilustracidn
de sus “desviaciones contrarias”. Recrearlas en una nueva logica. Re-li-
garla a la Trinidad y a la Iglesia. Lo de Quinet, aunque éste no imaginé
nunca tal desenlace. Ni como posibilidad. Justamente, por creer que la
Iglesia no tenia mas esa posibilidad la consideraba “muerta”, anacréni-
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ca para siempre. Se equivocd. Cierio, pero también se reconoce impli-
citamente en el texto conciliar, que la Iglesia no habia hecho tal traba-
jo ni durante la Ilustracidon, ni durante los tiempos siguiesites del siglo
XIX. Un eclipse que sblo abora se puede trascender globalmente.

El mayor resultade de la Tiustracidén es la Revolucion Francesa. Sin
duda, como R.R. Palmer v Jacques Godechot lo han demostrado, es 1a
culminacién de un primer proceso de revoluciones Atlantico-Occidenta-
les que se abre con la Revolucidn Norteamericana. Podriamos simplifi-
car, acordes con Alain Besancon, diciendo que iniecian el pasaje del An-
tiguo Régimen al Nuevo Régimen, entendiendo nor Nuevo Régimen a
las democracias modernas, es decir, de mundos principalmente urbani-
zados. Que pasan de sociedades agrarias o agrario-urbanas a urbano in-
dustriales. Este proceso sigue hoy en plena marcha. En 1a Iglesia, ese pa-
saje lo podemos concentrar en su gran drama del siglo XIX: la cuestién
de los Estados Pontificios.

El pasaje del Antiguo Régimen al Nuevo Régimen se cumplid en la
iglesia de modo propio ¥ original: de los Estados Pontificios al Vatica-
no. :

La caida de los Estados Pontificios exponia a la Santa Sede a la pér-
dida de su independencia, lo que es decir, que la cabeza universal de la
lglesia podia quedar supeditada a su Estado particular, y con ello la
Iglesia amenazada de disgregacion, Los “sibditos™ de ln= T iados Ponti-
ficios no podian ser *‘ciudadanos™ sin someter su particularidad a la
Santa Sede. La Santa Sede no podia conceder “ciudadanfa® a la pobla-
cion de los Estados Pontificios, sin negar la soberania propia como con-
duceion de un pueblo mundial disperso en la interioridad de miliples
otros Estados. Ese era su dilema de hierre, que e] Estade Vaticano solu-
ciond. Pues es un Estado sin pueblo, es un “puro gobierno” cuyo pue-
blo esta dentro de otros Estados. Asi se liberd el Pontificado de **shb-
ditos” y “tierras”. Los requisitos de la independencia no son iguales en
las sociedades agrarias, que en las economias urbano-dinerarias. Este pa-
saje de los Estados Pontificios al Vaticano, es lo que abre la nueva época
de Ledn XIII y permitira luego la ‘“‘revolucién religiosa” ecuménica del
Concilio Vaticano 1L :

L.a Revolucion Francesa es la sintesis mayor de Ilustracidn, inciu-
so en sus contradicciones internas, y se encadena a través de 1848, con
las revoluciones liberal democraticas, socialistas y colectivistas de nues-
iro tiempo. La Revolucidn Francesa es como la méas densa encrucijada
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moderna, de proyecciones atn en desarrollo. En rigor, alli se inicia la
“historia contemporinea”. E} conjunto de valores que el Concilio guie-
re “enlazar de nuevo con su fuente divina”.

Este gigantesco y contradictorio proceso mundial de las revolucio-
nes de pasaje entre el Antiguo Régimen y el Nuevo Régimen, pero don-
de los parses industrializados del Nuevo Régimen predominan sobre los
demas, generdndose nuevas dependencias y contradicciones, exige una
especial distincidén entre las revoluciones concretas y la Revotucion co-
mo mito religioso secularista. Plistinguir las revoluciones de la Revalu-
cion, entendida ésta como superacion y sustitucién de la Iglesia.

Durante todo el siglo XIX y hasta nuestros dias, era valor sobre-en-
tendido la antinomia Iglesia Catélica-Revolucién Francesa, que se resol-
via finalmente en oira mdas general: la confradiccidon radical entre la
Iglesia Catdlica y la Revolucidn. Un ejemplo puede ser aquet libro de
Proudhon, que resumia en 1858 &l estereotipo antindomico: “La justicia
en la Iglesia y en la Revolucion”, una de las sumas del anticlericalismo
de izquierda. Pero el asunto es mucho mas extenso. El anticlericalismo
Hiberal v democrético podia simbolizarse en los tres padres de la ITII Re-
pliblica francesa: Quinet, Michelet y Victor Hugo. Y es estatrilogiala que
tendra inmensa repercusion en América Latina desde la mitad det siglo
XIX. Es esta forma del mito de la Revolucién el que produce la ruptura
religiosa en América Latina, no por ejemplo la Reforma protestanie,
gue nos llega después,

Las rupturas de la “‘cristiandad indiana® en América latina son a par-
tir de la Bevolucidén Francesa como mito o del mito de la Revolucién.
Probablemente, asi fué también en los paises latinos europeos. Quizas
quien condensa mejor ese momento, sea el ya mencionado Edgar Qui-
net, en el centro de esa quiebra del siglo XIX,

Pero conviene completar este panorama, con la percepcion del mas
grande ateo del siglo XIX, Nieizche. El mas consecuente de los ateocs.
Ahora la exclusion reciproca entre Iglesia v Revolucion Francesa no pa-
rece tan sencilla. Nietzche afirmaba “La Revolucion Francesa es la hija
¥ continuadora del Cristianismo”, Pero no como “superacion®, sino lo
contrario. como “decadencia”. El “movimiento democritico”, “el here-
dero del movimiento cristiano”, o ese conjunto de *‘ideas modernas™,
constituyen segiin Nietzche “los nuevos idolos”, sombras del Dios cris-
tiano. Asi los movimientos de democracia, socialismo, anarquismo, son
decadentes. Es decir movimientos decadentes en cuanto son ciegos de
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Continuemos con nuestras preguntas: ;Puede discernirse el Mito de
Ia Revelucion de las revoluciones?

Pablo VI recordando a Juan XXIII, reafirmaba en Ecclesiam Suam:
“las doctrinas de tales movimientos, una vez elaboradas y definidas, per-
manecen siempre iguales, pero los movimientos mismos no dejan de
evolucionar y de quedar sujetos a cambios profundos. No nos desespere-
mos que estos movimientos puedan entablar un dia con la Iglesia otro
tipo de didlogo distinto” E.8.98). No hay duda que alude a los movi
mientos entonces de mas en mas inspirados por el marxismo y el Mito de
la Revolucion: ““Los vemos invadidos por el ansia, eargada de pasidon y
de utopia; pero con frecuencia también generosa; de un suefio de justi-
cia ¥ de progreso, hacia finalidades sociales avanzadas, sustitutas de lo
Absoluto y de lo Necesario; las cuales denuncian la necesidad insuprimi-
ble del Principio y del Fin divino, cuya trascendericia e inmanencia to-
cara a nuestro paciente v prudente magisteric manifestar”. (E.8.97).

Luego Pablo VI, ya en el marco de la Gaudium et Spes, enfatizaba
nuevamente tales perspectivas en la Qctogésima Adveniens, incluso con
referencias concretas al marxismo yvlas utopfas, para terminar ““el cristia-
nismo se compromete en la construccion de una ciudad humana, pacifi-
ca, justa y fraterna, gue sea una ofrenda agradable a Dios. Efectivamen-
te ‘la espera de una tierra nueva no debe amortiguar, sine mas bien avi-
-var; la preocupacidon de perfeccidon de esta tierra; donde crece el cuerpo
de la familia humana; el cual puede de alguna manera anticipar un vis-
lumbre del siglo nuevo’ (G.5.39)7 (0.A.87). No es el cielo contra la tie-
rra; como creian Proudhon, Morr y tantos otros hijos de la Nlustracion.
Es el Cielo como sentido ¥ motive de la dinamica de la Tierra, el Cielo
que en el corazdon de la Tierra la mueve y eleva v le exige transforma-
cion.

Toda esta extraordinaria reasuncién de la Nustracién y su herencia
gue culmina en el Concilio, no comenzd con el Coneilio, ni con Ledn
XIIi. _ :

Como horizonte de comprensién, me atreveria a sefialar ante todo
a Ballanche. El primero de los que en el siglo pasado se Jes llamaba **neo-
catblicos” en tanto se sobreentendia que “‘catdlicos’ eran los tradicio-
nalistas. (En realidad, tan nuevos eran los unos como los otros, ya que
surgen ambos como respuesta a la Revolucion Francesa). Neoeatdlicos
seran los que de algiin modo asumian positivamente a la Revolucion
Francesa, la consideraban un fruto secular del cristianismo; en tanto
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que los otros —que se consideraban mas auténticos— la rechazaban, por
considerarla una negacion del cristianismo. Y para los variados hijos de
la Revolucion misma, los catblicos sdlo podian ser del Antiguo Régimen,
Por lo comiin, ni tomaban en cuenta a los “neos”” —que eran minoria—
(no en Ameérica) pues venian a complicarles el problema de la Iglesia,
En cambio, con los tradicienalistas, todo se les volvia mas sencillo, mas
lineal.

Ballanche comienza en 1819 con “‘Le Vieillard et le Jeune homme’’
y culmina en su “Palingenesis social” (1827) su teologia plebeya y del
progreso, en contradiccién con la teologia tradicionalista y patricia de
De Maistre y De Bonald. Ballanche es anterior a Lamennais, cuya crisis
tuvo efectos tan clamhorosos y terribles. Y si Ballanche abre el “polo
democratico”, con Roger Collard se inicia el “polo liberal” de los neo-
catélicos. Por supuesto, esa bipolaridad se ird desplegando en miiltiples
formas y composiciones. Por ejemplo, a la altura de 1830 habra el toc-
queville liberal democratico —un Montesquieu pasado por Ballanche—
o un Buchez, socialista democritico autogestionario —un Saint Simon
pasado por Ballanche— ete. No es éste el lugar para la compleja y vasta
historia de los “neocatdlicos”, que culmina finalmente en el Vaticano
II. Alli Ia contraposicién con el tradicionalismo integrista concluye sus-
tancialmenie. Bl Concilio la deja atras para siempre. Los “neo’ de ayer
son la normalidad de hoy. Las oposiciones principales ya no son mas
con los integristas, sino entre los mismos ‘““neos”. La polaridad y la opo-
sicion siempre renace en la historia, con nuevas formas ¥ contenidos.

Un analisis que quedara memorable en la logica de la contradiccion
v concordia entre la Hustracidn y la Iglesia, fue formulado en 1831 por
Bordas Demoulin, un catdlico de origen galicano, liberal democrético:
“Del catolicismo, de la civilizacién modema vy la caida del catolicismo
en Europa”. Alli sostenia que la Iglesia habia generado a la Hustracién,
pero que a su vez habia quedado prisionera del Antiguo Régimen. Asi,
la Ilustracidén actuando en conira, en un sentido, salvaba a la Iglesia. Pe-
ro que la Tustracién por sf{ misma era incapaz de fundarse, por lo.que
solo la Iglesia podia terminar salvando a la Tlustracion. Tal el dilema
moderno. S

En cuanto al tradicionalismo, ya cosa del pasado, sera su gloria pa-
radojal haber comprendido mejor que muchos ‘“neos” todo lo esencial
que estaba en juego para los destinos de la Iglesia, en torno a los Esta-
dos Pontificios, su caida v la libertad Vaticana. El haberse salvado la
independencia y el papel unitivo del Papado, permiti6é el transite del
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Antiguo Régimen al Nuevo Régimen con el Vaticano. La libertad de la
Iglesia de los Estados permitio entonces el shondamiento de la reflexién:
eclesiologica en el siglo XX. Condicion de posibilidad del Concilio Vati-
cano II y su gran revolucion religiosa. Dios escribe derecho con lineas
torcidas, de los unos y de los otros.

Un Quinet sabia muy bien que ninguna revolucion politica y social
es realmente profunda, si no implica también una revolucion religiosa.
Sea de modo anterior, simultaneo o posterior, ya gue no hay reglas fijasen
la historia. Y crefa que la Revolucion Francesa no habia tenido atn la
correspondiente revolucion religiosa. Esa era su preocupacion. Veia alli
una falla historica en los paises latinos. Las ambigliedades de la Revolu-
cion Francesa, su oscilar entre la Iglesia libre v la Iglesia sometida, sus
cultos laicistas de las Peesa Naturaleza, de la Razdon o del Ser Supremo,
radicaba seglin Quinet en su superficialidad religiosa. Y esto exigia su-
plencia. Ya apuntamos cdmo la Revolucion Francesa se volvid promo-
cion de una nueva Iglesia humanitaria, laicista. Para muchos la Maso-
neria tomd ese papel. Una religidon humanitaria, ecléctica, que se trans-
muta ficilmente en el fin de las religiones. Por eso no es extrafio que la
trilogia de los Padres de la Tercera Repiblica tuvieran una descendencia
agndstica y positivista tan numerosa.

La exigencia de la revolucién religiosa pasé entonces mas auténtica-
mente, pero invertida, al Mito marxista de la Revolucidon. Ya sefiala-
mos como el marxismo se fué tornando en el epicentro monopolizador
del Mito de la Revolucion, Pero hoy esta a la vista el desenlace. La déca-
da de 1980 sefiala e} gran derrumbe de los regimenes marxistas y recon-
duce al marxismo —en sus propios términos a la mera “utopia’”. Su
“ciencia” como escalera a la utopia ha eaido, volatiliza en su praxis a la
Revolucidon. 8u aparente éxito de ayer, cuando se hizo capaz de tomar
el poder, se vuelve su fracaso irreparable de hoy. El marxismo se tras-
muia en el fin del Mito de la Revolucion. Su canto del cisne fueron las
agitaciones de los afios sesenta, su primer colapso el surgimiento de Soli-
darnose con los trabajadeores levantando tres cruces en los astilleros de
Lenin. Ahora, la muerte de la plaza Tienammen y la Perestroika. El pe-
riplo religioso de la Revolucion en la inmanencia esta terminando. Lo
que no significa que las revoluciones hayan terminado en la historia.

Y si la religion secularista de nuestro tiempo, el marxismo, ha pasa-
do visiblemente del mito a la manifestacién jqué queda?
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Dos o fres aliernativas. Puede seguir un “post modernismo’’ en las
sociedades industriales opulentas: la critica a las ilusiones de emancipa-
cidn de la modernidad, la evaporacion del sentido y el fundamento, un
piuralismo escéptico. Es sefial que Nietzche ha vencido a Marx; yano es
posible gue un ateismo consecuente sea constructivo, revolucionario,
igualitario, fraterno, etc. El ateismo ya no es mas la contra-religion de
la emancipacién del hombre, Pero si el atefsmo tragico de Nietzche que
por ser consecuente es invivible, ahora la progenie postmoderna de
Nietzche se conforma con baratijas. Es el libertinismo de la sociedad de
consumo.

Un nihilismo de consumidores. Esta es una pseudo-alternativa, por
ser intrinsecamente parasitaria, no constructiva de suyo. Para la alterna-
tiva de construccion queda el agnosticismo positivista. La verdadera vie-
toria es de Comte sobre Marx. Este agnosticismo positivista, cientista,
puede oscilar entre el nihilismo parasitaric anterior, o una religiosidad
humanitaria, a lo sumo vagamente deista, ecuménica en su eclecticis-
mo, puede ser una alternativa ‘“universal” en clases altas y medias de las
sociedades industriales dominantes. Una vaga religiosidad que corres-
ponde al materialismo prictico imperante, como una proteccién ante la
amenaza del nihilismo v el vacio del Mito de la Revolucion,

Pero hay otra alternativa de alcance mundial que empieza a perfilar-
se, que corresponde a las revoluciones democraticas e industriales del
Nuevo Régimen en itren de extenderse en toda la Ecumene, conmovien-
do pueblos y culturas. Y es la “‘revolucion religiosa’ que empieza a par-
tir del Vaticane II, que todavia tantea entre el dejar lastres y una mira-
da acorde a su propia novedad. No es ya un cristianismo pre-Ilustracion,
sino post-Ilustracion. Incluso post-Mito de la Revolucién. Es el desplie-
gue, al fin de la “modernidad catéGlica mas alla de Marx, Nietzche v
Comte. Quizas sea ésta revolucion religiosa la auténtica “post-moderni-
dad” mundial, constructiva, critica y a la vez afirmativa del fundamento
¥ del sentido trascendente de la historia.

Ya Pable VI, en su discurso de clausura del Vaticano II, contrapuso
este nueve y gigantesco proceso eclesial catdlico con el humanismo des-
cendiente de la Ilustracién. Todavia hizo mas. En su sintesis de la Evan-
gelii Nuntiandi, donde lleva a su simplicidad evangelizadora la vasta
compiejidad del Concilio, unifica Evangelizacién y Liberacién, conver-
gion cristiana y transformacidén del mundo,
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Con la Evangelii Nuntiandi de Pablo V] la historia como proceso de
liberacion, empieza a cambiar de campo. Deja a Hegel y Marx v toda su
progenia.

Las palabras tienen una historia viviente. Ya no existe mas la anti-
monia entre Iglesia y Revolucién. ;Esto significa gue va no hay mas Re-
volucién en la historia? De ninguna manera. Es que ia Revolucidn puede
ahora hacerse nombre de la Ginica posible y reak Cricto entre nosotros,
La Iglesia se vueive al lugar historico por antonomasia de la Revolucién
con mayuscula: el acontecimiento radical e insobrepasable del Verbo
Encarnade y su Espiritu, que insufla libertad y sentido a la historia, in-
cluso a las revoluciones que puedan acaecer.

La historia como proceso de liberacion y de encuentro de libertades
toma su pleno sentido en Cristo y su Iglesia v en las fransformaciones
seculares que exige. Esta es la reapropiacién con gue Pablo VI culmina
su accion conciliar, en la Evangelii Nuntiandi. Y éste es también el hilo
conductor del Pontificado de Juan Pablo II, que ha ampliado tal sinte-
sis, no s0lo en sus documentos mas importantes, sino también en el mas
expreso y unificador desde nuestro punto de vista: la segunda instruc-
cién Ratzinger sobre Libertad y Liberacion. Se emprende una teologia
de la historia de la liberacion y de las libertades, que recoge todas las in-
quietudes de la Iglesia contemporanea.

Llegamos al término de nuestro itinerario, desembocando en nues
tro principio. En cierto sentido, justificindolo. En ! Toncilio Vaticano
11 y los Pontificados de Juan XXJII, Pablo VI y Juan Pablo IL, las revo-
luciones demeocraticas modernas, contemporineas, han reencontrado su
revolucion religiosa. Se han puesto las condiciones para superar la rup-
tura de Evangelio y Cultura, aunque la cicatrizacion puede ser larga, en
escala humana. Las consecuencias, en esta apertura del Tercer Milenio,
son incaleulables,
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MADUREZ INTEGRAL DEL SACERDOTE

LATINO-AMERICANO
PARA EL PROXIMO MILENIO

{Ponencia presentada a la consideracion de la Comisidon Episcopal
del DEVYM. Como aporte del mismo a la reflexién preparatoria del
Sinode por Alvaro Jiménez Cadena, S..)

Introduccion

Estamos a menos de diez afios del afio dos mil... La Igiesia necesita
sacerdotes para evangelizar el mundo cristiano, paganc y ateo durante
la década presente y el tercer milenio. He aqui la razén del llamado del
Sumo Pontifice a una NUEVA EVANGELIZACION,; nueva en sus ex-
presiones, nueva en su ardor, nueva en sus métodos. El problema pre-
senta especialisima urgencia en el Continente Latinoamericano, ya que
para el afio dos mil la mitad de los catolicos del mundo seran latinoame-
ricanos. Por eso necesitamos sacerdotes excepcionalmente bien forma-
dos, que hagan frente a su mision evangelizadora, en esta década v en el
milenio que esta a las puertas de la historia.

Directivas de la Iglesia

Al reflexionar sobre la formacion sacerdotal, lo primero que hay
que tener muy claro, son los OBJETIVOS que se buscan., En nuestro ca-
so, es la pregunta que plantean las “‘Lineamenta’’ sobre “‘La formacion
de los Sacerdotes en la situacion actual’”: **Como puede la formacion
sacerdotal responder a las necesidades de la Iglesia, de su vida y de su
mision, koy y en los proximos decenios?” (1)

De acuerdo con el Vaticano 11, en nuestros Seminarios ““toda la edu-
cacién de los alumnos debe tender a la formacion de verdaderos pasto-
res de almas, a ejemplo de Nuestro Sefior Jesucristo, Maestro, Sacerdote
y Pastor’ (2). Este ideal, que siempre ha sido valido desde la ordena-

1. Anbdmimo, “La Formacién de los Sacerdotes en la situacién actual’ . Caracas: Ed. Tripode
1983 {Introd.}.

2. Vet I, Decreic “Optatam Tonius™, (N. 4), en La Formacion Sacerdotal. Documentos
Eclesiales 1965-1988. Bogotd, DEVYM. OSLAM, 1989,
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cion de los Apdstoles hasta nuestros dias, adquiere hoy matices propios,
cuando el sacerdote estd llamado a prestar su colaboracion en una Nue--
va Evangelizacién. La Iglesia y el mundo necesitan un tipo nuevo de
evangelizadores. El reto consiste en formar al sacerdoie que América
Latina necesita hoy y en el proximo milenio: “Todos los aspectos de
esta formacion, el espiritual, el intelectual, ei disciplinar, deben estar
conjuntamente dirigidos a dicha finalidad pastoral, a cuya consecucion
han de entregarse con accidon diligente y concorde todos los superiores
y profesores’ {3).

El nitmero 11 del Decreto Conciliar contiene indicaciones muy va.
liosas. Ciertamente es el lugar en donde mejor tratsé el Concilio sobre la
formacién humana del sacerdote. Sobre esie punto insistieron muchos
Obispos con miltiples observaciones v sugerencias. El Decreto quiere
que se aprovechen convenientemente “‘los Gltimos hallazgos de la sana
psicologia y pedagogia’. Considera como elementos importantes de la
madurez humana del sacerdote ““una cierta estabilidad de animo’’, ‘el
recto modo de juzgar”. Insiste en el cultivo de las virtudes humanas co-
mo la sinceridad, la preocupacion por la justicia, la fidelidad en las pro-
mesas, la urbanidad, ‘‘la modestia unida a la caridad en el hablar’’; en
“moderar bien su temperamento’, formar al seminarista en ‘‘la recie-
dumbre del alma”. Habla luego sobre el valor de la disciplina y de 1a
vida en comun (4).

Ademais del Decreto Conciliar sobre la formacion sacerdotal, conta-
mos con un buen ndmerc de Documentos Eclesiasticos sobre este tema.
Una excelente compilacion de los méas importantes, acaba de ser publi-
cada por el CELAM con el titulo: ‘‘La Formacién Sacerdotel: Do cu-
mentos Eclesigles, 1965-1988. **La naturaleza de estos documentos no
es exactamente la misma y por lo tanto tampoco es su indole {ecldgica:
emanan de distintas instancias del Magisterio y se sitilan en fechas dife-
rentes” (5).

Aportes valiosos y una necesidad sentida

Un estudio cuidadoso de estos documentos recientes nos lleva a dos
consideraciones iniciales:

3. Vai. 1L Ibid, (N. 11},
4. Vat. IL fbid, (N. 11},

5. Andnimo, Op. cit, Ibid. {Introd.)
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1. Disponemos de sapientisimas v excelentes orientaciones para la for-
macién de los sacerdotes en tres aspectos muy importanies: a) La
formacién espiritual; b) la formaeién doctrinal; ¢) la formacion pas-
toral Parece superfluo demostrar esta afirmacion. Basta una simpie
ojeada a los titulos de los documentos y al indice de las materias de
que cada uno trata. La Iglesia cuenta con Normas bdsicas de In For-
macién Sacerdotal; con Orientaciones sobre la Ensefianza de la Teo-
logia, de la Filosofia y de Derecho Canénico; sobre la Formacién
Litlirgica y la Formacion Espiritual; sobre el Ecumenismo; sobre la
Pastoral de la Movilidad Humana 'y la Comunicacién Social; sobre la
Virgen Maria y la Doctrina Sccial de la Iglesia en la formacion del
Sacerdote.

2. Aungue es verdad que el aspecto de la formulacién integral humana y
comunitario se menciona en algunos documentos y las alusiones a es-
tos temas se tornan cada vez mas frecuentes, pero todavia este punto -
tan importante no ha recibido un tratamiento sistematico y profundo
en las directrices de la Iglesia sobre la formacion de los sacerdotes.

Se alude con alguna frecuencia a la formacion para el celibato sacer-
dotal; a la vida de comunidad y a la caridad fraterna; a los valores de la
disciplina en la vida del Seminario; al cultivo de las ‘“‘cualidades conve-
nientes que ayudan sobremanera al didlogo con los hombres, como son
la capacidad para escuchar a los demés y para abrirse con espiritu de ca-
ridad a las diferentes circunstancias de la convivencia humana’ (6). Se
recomienda *‘‘utilizar los medios que puedan ofrecer las ciencias pedagd-
gicas, psicologicas o sociologicas’ (7).

8in duda, el Documento que profundiza méas en la problematica de
la maduracién afectivo-sexual v en la formacidén humana del Sacerdote,
son las excelentes ‘‘Orientaciones para la Educacién en el Celibato Sa-
cerdotal”, emanadas de la Sagrada Congregacién para la Educacién Ca-
tolica, el 11 de Abril de 1974 (8).

6. Vat. I, Ibid (N. 19).
7. Vat. II, Thid. (N. 20).

8. Sda. Congregacion pata la Educacidn Catdlica: Orfentaciones para la Educgcion en el Celi-
bato Sacerdotal, 1974, Op. cit. .
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En cambio, las “‘Orienieciones educativas sobre el Amor Humano™®
de la misma Congregacidon {1983) (9) no van dirigidas especificamente a:
la formacion del futuro sacerdote, sino que simplemente se proponen
un obietivo mas amplio: “examinar el aspecto pedagégico de la educa-
cibn indicando orientaciones oportunas para la formacidon integral del
cristiano”, en general (10).

Este doble hecho (buenos elementos dispersos, ausencia de un dooen-
mento sistematico y profundo) aparece muy claramente en los “‘Lirnec-
menta sobre la Formuaeidn de los Sacerdotes en la situacion actual’’ para
uso de las Conferencias Episcopales, que va a servir de base para el pro-
ximo Sinodo de Obispos,

Los Lineamenta contienen valiosos elementos relacionados con la
madurez humana de los futuros sacerdotes. Pero esos elementos disper-
sos necesitarian ser completados, profundizados y sobre todo sistemati-

zados.

Encontramos en el Documento alusiones y orientaciones muy vali-
das v acertadas sobre la problematica que plantea la seleccion de los as
pirantes al sacerdocio (N. 3,a); sobre las disposiciones ¥ *“la fragilidad
psicologica de muchos candidatos” (N, 2,b); sobre la soledad, la pobre-
za ¥ la necesidad de apovo de muchos sacerdotes (N. 4); sobre la nece-
sidad de tomar en cuenta el entorno socio-cultural (N. 8); sobre algunos
“‘aspectos humanos gue son signos discernibles, como las motivaciones
apostolicas v espirituales —rectitud de intencion— y las aptitudes para el
ministerio” (N. 8). “La vocacion al sacerdocio ministerial comporta
pues una dimensidén humana, unos aspectos antropolégicos’. “El com-
promiso en el presbiterado y en el celibato exige un equilibrio humano
s6lido gue debe ser comprobado seriamente’ (N. 10). “‘Conviene fun-
damentar en la fe convicciones firmes y educar a una castidad total del
corazon y de la vida, en el celibato sacerdotal, enraizada en una comu-~
nidon profunda con Jesucristo” (N. 12). ““El servicio de la unidad exige
testigos de la compasidn, de la misericordia, del perddn y de la reconci-
liacién y no partidistas que, limitando su solidaridad a un grupo, enfren-
tan y dividen” (N. 13). Muy acertadamente se recalea la importancia de
los ambientes formativos: familia (N. 16), escuela (N. 17), movimientos
apostdlicos (N. 18) y el influjo de los formadores: “La formacion de los

9. Sda. Congregacién para la Educacion Catdlica. Orienteciones Educativas sobre el Amor
Humano, 1283. Op. cit.

10. Teid (N. 2).
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alumnos depende de sabios reglamentos, pero mas atn de los educa-
dores idoneos’ (N. 19).

Pero al hablar sobre ““Las grandes orientaciones de la Formacion al
Sacerdocio’, el documente omite los aspectos humanos y comunitarios,
o los reduce a una disciplina de vida: ‘‘Habitualmente se suelen distin-
guir cuatro aspectos de la formacidn sacerdotal: la formacion espiritual,
que es el eentro unificador de toda la preparacion al ministerio presbite-
rial, la formacion doctrinal, la formacién de una discipiing de vide v la
formacion especialmente pastoral (N. 25). El Documento ganaria mu-
cho, si a las tres grandes orientaciones mencionadas (espiritual, doctri-
nal y pastoral), se le ailadiera la otira, no menos importante y que es el
fundamento natural de las demas: el de la formacion humane y comuni-
taria del sacerdote. Es preciso ““insistir en la formacién humana, base so6-
lida de las otras dimensiones’™ (11). ““La disciplina impuesta no satisface
la integracion v el principal problema en este campo es la falta de madu-
rez afectiva’ (12).

Importancia v actualidad de los aspectos humanos en la formacidn sa-
cerdotal

La madurez humana y comunitaria tiene la maxima importancia en
la seleccion, formacion y perseverancia vocacional. Esto ha sido siempre
verdad. Pero gquizéds solamente ahora vamos tomando conciencia mas
ciara de ello. Consideremeos algunas razones:

1. Los profundos y veloces cambios culturales de nuestra época, plan-
tean cada dia nuevos desafios al sacerdote y al seminarista. Siempre
ha sido necesaria para él la formacidn integral. Pero esa urgencia ad-
guiere en el mundo moderno caracteristicas de emergencia imposter-
gable. Los psicologos hablan del estrés que tiene que afrontar el hom-
bre modernc. Con frecuencia el seminarista proviene de un hogar de-
sintegrado; los cambios se suceden vertiginosamente, fuera y dentro
de la Iglesia; la autoridad se cuestiona; el pansexualismo invade todos
ios ambientes, atn en los mas asépticos como el Seminario v la casa
religiosa; un compromiso de por vida parece imposible,

11. Heredia, Angel, Sinresis de las Respuestas of Cuestionario de los Lineamenia para el Si-
nodo de Obispos sobre Fonngcion de los Sgeerdores, 1990, Bogoti, 1990 (Mimeogra-
fiada). (N. 18.1).

12, Ibid. IN,11.3})
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Para cumplir con las obligaciones sacerdotales se precisa una persona-
lidad mas integrada y fuerte que nunca. Asi lo reconoce el Vaticano -
II, al hablar sobre la situacion de los jovenes de nuestro tiempo frente
a la educacion (18), (Ver Anexo II).

2. Por otra parte, los avances de la Psicologin, de la Psicoterapia y la
Consejeria nos ofrecen medios de formacién que ni siquiera se sospe-
chaban hace unos afios. Hoy se acude al psicologo y se tratan de apli-
car los principios psicoldgicos a la educacidon de los jovenes en mu-
chos colegios. Entre otras aplicaciones piénsese en la seleccion de los
alumnos, la orientacion profesional, la ensefianza de métodos de estu-
dio, de lectura rapida y comprension de lectura, la prevencion y tra-
tamiento de problemas emocionales y tensiones intrafamiliares.

;Pueden quedarse atras los Seminarios catélicos, en donde se forman
los futuros pastores? ;Se aprovechen suficientemente las potenciales
contribuciones de las ciencias psicologicas para lograr una dptima se-
leccidon de candidatos y para orientarlos en su decision vocacional?
:3e les ensefa a estudiar? ;Se les brinda la ayuda psicolégica y psico-
terapéutica, que nunca remplaza a la Direccion Espiritual, pero que si
puede complementaria dandole una base méas humana y aterrizada?

3. Por una parte, la actitud inicial de la Iglesic Catélica frente a la na-
ciente ciencia de lo Psicologin v por otra, la posicidn adoptada por

- muchos psicblogos, psiquiatras y sobre todo psicoanalistas fue de mu-
tua suspicacia ¥y aGn de atagues y malentendidos por ambos lados.
Hoy las posiciones atrincheradas han cambiado bastsiie. Muchas
teorias psicologicas se han decantado; y un tedlogo con sentido
critico y conocimiento de causa, puede encontrar bastante oro de
sanos principios psicolbgicos ¥y pedagbgicos, en medio de la escoria
de los errores materialistas, ateos o pansexualistas. Los documen-
tos oficiales de la Iglesia aluden con mas frecuencia a las Ciencias
Soctales ¥ reconocen los posibles aportes de la Psicologia para la
seleccién y seguimiento de los candidatos al sacerdocio y a la vida
religiosa (14). .

4. La acertada seleccién de los candidatos al Sacerdocio tiene que to-
mar muy en cuenta la madurez humana y comunitaria del candidato

13. Vat. IL Gptatam Totius (N. I1). Op. cit.

14. Cfr. Optatam Totius (N. 6 ¥ 11). Sacerdotalis Coelibatus (n. 63-64} y Orientaciones para
la Educacion en el Celibate Sacerdotal (passim). Op. cif.
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“Una vida integrada en el compromiso religioso total requiere
necesariamente la participacion de toda la personalidad humana,
con sus compeonentes fisicos y psicologicos, animales y racionales,
naturales y sobrenaturales. Precisamente por ser tan complejo y pro-
fundo este compromiso, la vocacidon religiosa exige mayor madurez
psicologica que otras vocaciones” (15).

Para discernir el auténtico llamado de Dios, hay que proeurar un co-

nocimiento muy claro sobre la madurez integral del candidato. En esta
madurez integral hay que tener en cuenta entre otros, los siguientes ele-
mentos: la inteligencia, el juicio critico, la auto-imagen y la autoestima;
el equilibrio emocional en general y particularmente la madurez afecti-
vo-sexual; las motivaciones; la capacidad de lograr unas adecuadas rela-
ciones interpersonales, con diversas clases de personas; la habilidad para
desempefiar un trabajo apost6lico con dedicacion, responsabilidad y efi-
ciencia. Estos son tan sblo algunos aspectos de la madurez integral de la
personalidad, la cual ha sido bien descrita en las “‘Orientaciones para la
Educacion al Celibato Sacerdotal’”:

15.

16.

“La madurez es una realidad compleja ¥y no es facil circunscribirla
completamente. Se ha convenido, sin embargo, en considerar madu-
ro, en general, al hombre que ha realizado su vocacion de hombre,
con otras palabras, al hombre que ha conseguido la suficiente capa-
cidad habitual para obrar libremente; que ha integrado sus bien de-
sarrolladas capacidades humanas en habitos virtuosos; que ha con-
seguido un facil y habitual autocontrol emotivo, con la integracion
de las fuerzas emotivas que deben estar al servicio de una conducta
racional; que prefiere vivir comunitariamente porque guiere hacer
participes a los demés de su donacidn; que se compromete en un
servicio profesional con estabilidad y serenidad; que demuestra sa-
ber comportarse segiin la autonomia de la conciencia personal; que
posee la libertad de explorar, investigar y elaborar una experiencia,
es decir, transformar los acontecimientos para que resulten fructi-
feros en el futuro; al hombre que ha logrado llevar al debido nivel
de desarrollo todas sus potencias y posibilidades- especificamente
humanas” (186).

Jiménez, 8.1., A., ;Como son los Sacerdotes de Colombia? Pig. 10}, (Tesis doctoral, U. de
Chicago. Bogotd, Pontificia Universidad Javeriana, Fac. de Teologia, 1977.

Sda Congregacion para la Educacién Catdlica, Orienraciones para lo Educacibn en el Celi-
bato Secerdotal {(N. 18). Op. cit.
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5. No basta con escoger excelentes candidatos. La labor de acomparia-
miento v formacion duranie la formacion en el Seminario y durante
el ejercicic ministerial no son menos importantes. No necesitamos
realizar ampiias encuestas, a nivel Latino-americano, y profundos
analisis estadisticos sobre las informaciones recogidas, para formar
una imagen objetiva de la realidad, entre nuestros seminaristas, reli-
giosos y religiosas y entre el clero en general. Creo poder afirmar que
nos encontramos con profundas lagunas y perniciosas omisiones en la
formacidn hurnana integral de nuestros sacerdotes. Junto al laudable
empefio por formar espiritual, académica y pastoralmente al Semina-
rista, con frecuencia Ia dimension humana y comunitaria no recibe la
atencion que se merece, al menos de manera consciente y explicita.

6. La perseverancie en la vocacién esta fuertemente condicionada por
ia madurez psicologica y comunitaria del Sacerdote. Para profundizar
en este punto, remito al lector al articuloe Las causas del abandono
del sacerdocio ministerial (Ponencia presentada por el Autor en el
Encueniro de Expertos del CELAM, Bogota, Noviembre de 1985, y
publicado en la Revista MEDELLIN) (17).

Son dignas de notarse las siguientes Conclusiones de dicha Reunion
de Expertos convocada por el CELAM acerca del mimse tema.
Ademas de las causas a nivel espiritual, los Expertos resaltan los
siguientes factores de la desercion sacerdotal en América Latina:

*“Nivel psicologico-individual:

En muchos casos, se comprueba que no ha habido la suficiente ma-
durez humanoc-afectiva, por alguna de las siguientes manifestacio-
nes: la adolescencia prolongada, el desconocimiento de si y la falta
de auto-estima, la inseguridad, la incapacidad de mantener el equili-
brio entre autonomia e independencia, una paja tolerancia a las
frustraciones, insatisfacciones en el trabajo, la debilidad en el con-
trol emocional ¥ 1a incapacidad de asumir responsabilidades.

Tales manifestaciones comportan una cierta incapacidad del sacer-
dote para asumir un compromiso claro y definitivo en relacion al
ministerio o a su consagracion celibataria que, si no se supera, pue-
de desembocar en una vida incoherente,

17. Jiménez, 8.1, A., las causas del abandono del Ministerio Sacerdotal, Medellin, 1986, vol.
12, N. 11.
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Nivel psicolégico-social:

Algunos sacerdotes presentan dificultades para relacionarse adecua-
damente con el Obispo, los preshiteros, los agentes de pastoral, la
comunidad y particularmente la mujer.

Hay que subrayar ademas que el mal manejo de los impulsos agresi-
vos, originado a veces por influencias familiares negativas, produce
actitudes de aislamiento, desconfianza, enfrentamiento y rupturea, o
bien excesiva timidez y dependencia. En su relacidon con los demas,
algunos no superan el amor captativo y posesivo, y no pasan a un
amor oblativo y de enfrega, fuente de gozo en su vida celibata-
ria” {18).

”.

El sacerdote se enfrenta hoy a “‘una crisis de Ia palabra empefiada”;
el “miedo al compromiso definitivo’’ tiende a hacerle vacilar en su
vocacion, Las condiciones psicologicas provenientes del hogar y de
la primera infancia ejercen con frecuencia un influjo nocive v pato-
génico durante toda la vida sacerdotal. Las peculiares dificultades de
una vida célibe exigen una personalidad muy madura y un altisimo
nivel de ‘““tolerancia a la frustracion.. (19). El apostolado demanda
unas buenas relaciones interpersonales con toda clase de personas:
con las figuras de autoridad, con los hermanos en el presbiterio y
con otros colaboradores; con las personas a quienes va dirigida la

- acciébn pastoral del sacerdote: hombres y mujeres, nifios, jovenes,

personas adultas y ancianos.

. La aquto-realizacion del Sacerdote, como persona humana y por con-

siguiente su satisfacciébn en el trabajo ¥ en la vocacién, en una pala-
bra, su felicidad personal en la vida presente (y en algunos casos gui-
zd en la venidera) depende en alto grado de su madurez como perso-
na.

. Sobre la eficacia del apostolado, tiene una gran influencia la madurez

integral de la persona. Generalmente, cuanto mas apto sea el instru-
mento humano, més eficaz sera la labor apostdlica que Dios realice
por su medio. Diocs puede hacer milagros. Pero el caso de un Santo
Cura de Ars no cae dentro de la ordenacidon ordinaria de la Divina
Providencia. Es milagroso.

18. CELAM, E] gbandono del Ministerio Presbirerizl, Encuentro de Expertos, Bogoia, 1985,

19. Cfr. Jiménez, S.1.. A., ;Chmo son los sacerdotes de Colpmbia? Bogotd: Poatificia Univer-

sidad Javeriana. Facultad de Teologia, 1977
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Aportes Latinoamericanos

A nivel Latinoamericano, el aspecto de la formacidon personal ¥ co-
munitaria del Clerc ha ido recibiendo creciente atencidn en los Cursos
para Formadores organizados por el CELAM. Estos aportes tan valiosos,
provenientes de experimentados Formadores de casi todos los paises
de América Latina no pueden desaprovecharse, ni archivarse. Podrian
ser sintetizados ¥ complementados, v asi constituirse en un invalizable
agporte, concreto y original para satisfacer una necesidad urgente de la
Iglesia en nuestro Continente,

Los expertos que han participado en los nuevos Cursos para Forma-
dores de Sacerdotes de América Latina han venido insistiendo umna y
otra vez, machaconamente, sobre el mismo tema. Por via de ejemplo,
pueden citarse las conclusiones del III Curso de Formadores, celebrado
en Bogota en 1985 (20). (Cfr. Anexo 1).

" La misma ingquietud se destaca en las Respuestas al Cuestionaric de
las Lineamenta, las cuales sefialan estos cambios culburales:

“El ambiente social, fuertemente consumista, hedonista, materialis-
ta y desmoralizado, promovido por el ambiente sociopolitico v por
medios de comunicaciébn que impulsan la basqueda de placer y vida
facil por el dinero y el poder ¥ manipulan la vida de los jovenes™”.

“Un ateismo prictico, provocado por una educacidn laica y atea de
los jovenes, que produce una enorme desorientacidn vocacional, ¥
una bitsqueda de carreras faciles y lucrativas y de @-isiones dafi
nas como el alcohol y las drogas™, -

“El arraigado machismo, asi como el matriarcado urbano, la desin-
tegracion familiar v las experiencias negativas de autoridad v de fa-
milia”.

“La falta de honestidad v la corrupcidn moral en los diversos niveles
de la sociedad v desde los mas altos niveles con una crisis de valores
¥ una gran frustraciéon moral”,

“Los prejuicios ¥ la critica destructiva sobre el sacerdocio, la casti-
dad, la virginidad v el celibato® (2£1).

20. CELAM, Conelusiones del Il Curso de Formadores de Seminarios Mayores Latinoameri-
eanos (Dimension Bumana y Afectiva), Bogota, 1985, )

21. Heredia, Angel, Op. cit.
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Algunos problemas especificos

La prcblemﬁtica' planteada por los Formadores se puede comple-
mentar en algunos aspectos. Las respuestas al Cuestionario de los linea-
menta (22) parz el Sinodo de Obispos, enviados al DEVYM, mencio-
nan: la inmadurez afectiva (N. 6.2 ¥ 16. 1) las cns:s de identidad vy de
afectividad (Ibid), el cansancio fisico ¥ mental proviehen de la edad o
del intenso trabajo (N. 4.2); la soledad de muchos (Ibid.)}; en algunos, la
falta de decision para el compromiso (N. 11.3); “‘el no afrontar a tiem-
po los problemas de personalidad”, “‘la debilidad de caracter y falta de
reciedumbre de las nuevas generaciones’ (N. 6.2), ' .

Entre los problemas que con frecuencia se presentan entre los Semi-
naristas y Sacerdotes, hay algunos que dejan perplejos y desorientados
no sbélo a guienes los sufren, sino también a casi todos los Rectores,
Formadores y Directores Espirituales, porque no tienen suficiente for-
macion en Psicologia, Menczonamos algunos pehgros con base a Ia ex-
periencia del Autor,” '

1. Falte de compromiso y madurez: La madurez por el sacerdocm de-
be ser, al menos, 1gual que para el matrimonio.

2. Egoilsmo. Peligro de volverse comodén. Convertirse en juez de sus
Formadores, del Obispo, etc, “Psicologia del solterdn” (23).

3. Rebeldia sistemdtica contra la autoridad

4, Instalucidn: ““Hacer nido’’, “*Ya he realizado un trabajo meritorio y
dificil. Ahora quiero descansar; que me respeten y me dejen en paz*’.

5. Racionalizaciones de tipo religioso, uiilizando 2 la Iglesia, la Comu-
nidad, la Gloria de Dios, para cubrir las propias deficiencias o egois
mos.

6. Compenéaciones: “Los idolos de Puebla (P. 491), el d.inero, la bue-
na comida y la bebida. Darse buena vida. Ansia de poder. El proble-
ma cada vez mas frecuente de la bebida.

22. Tbid.

23. Jiménez, 5.1, A., Madurez Huména y Castidad Religiosa, Theologica Xaveriana, 198.2, i1,
349-365. (p. 354). ’ )
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8.

9.

10.

11.

12,
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Castidad ambigua. Querer continuar en el Sacerdocio, pero disfrutar
al mismo tiempo de amistades o actos compensatorios, rayanos en-
el enamoramiento, o el amor conyugal. Imagenes, drogas, alcohol.

Deficiencias en la convivencia fraterna, Criticas, aislamiento, indivi-
dualismo vy dificultad para el trabajo en equipo.

Falta de amistades humanas. (no so0lo funcionales, en virtud de su
rol y su trabajo). Falta de Equipos sacerdotales, en donde se pueda
orar, estudiar y descansar unidos.

Compelencia, celos, rivalidades. entre los hermanos en el preshite-
rio. Criticas que amargan, provenientes de personalidades disocia-
doras. Es lo contrario de la colaboracion, el servicio, la alegria, Ja
fraternidad.

Problemas sexuales no superados: narcisismo, auto-erotismo, homo-
sexualidad.

,:Sombs_sr}gnos de castidad y de plenitud de vida? ipara la mujer?
ipara el hombre casado? ;para los jovenes? ;para los seminaristas?
ipara los feligreses?

“La crisis del demonio meridigno®: pérdida de la' identidad sacerdo-
tal, desencanto, cansancio, “‘acedia’’ espiritual. Crisis en la cual se
conjugan todos los peligros mencionados, en dosis muy variables.

Esta enumeracidn podria prolongarse gasi indefinidamente...

Todos estos problemas tienen una base de inmadurez humana. Si
gracia no destruye la naturaleza’’, podemos barruntar cuanto peligro

corren la formacion espiritual, doctnnal ¥ pastoral de los seminaristas y
qué incidencia tan perjudicial pueden tener sobre la felicidad personat
v la felicidad apostélica de los presbiteros.

Conclusion

A los responsables de la formacibén del clero corresponde, con la

ayuda de expertos, buscar y aplicar los remedios para solucionar la pro-
blematica que presenta la maduracion integral de los sacerdotes, espe-
cialmente en los aspectos afectivos y comunitarios gue han side el foco
de preocupacion de estas sencillas reflexiones.
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Anexol

DIMENSION HUMANO - AFECTIVA

2.1, Constatacion de la realidad

11. La formacion humano afectiva es una preocupacién asumida
con mayor interés en los proyectos de formacidn del presbitero, con la
colaboracidon de especialistas en la materia. Son muchos los esfuerzos
que se hacen en este aspecto. 8in embargo en nuestro compartir grupal
hemos descubierto algunas dificultades que nos parece importante des-
tacar. :

12. No siempre los formadores poseen los elementos psicoterapéu-
ticos necesarios para un acompafiamiento eficaz en el proceso de madu-
raoion de los jovenes.

13. Con frecuencia experimentamnos cierta confusion en el juicio
ético sobre comportamientos sexuales especiales, tales como la mastur-
bacion, la homosexualidad, las relaciones sexuales, Esto se ve agravado
por la disparidad de criterios, en algunos Obispos y Formadores sobre
la admision de alumnos con estos problemas. !

14. En algunos Seminarios atin no se valora suficientemente la amis-
tad en general, y el trato con la mujer, como factores importantes en el
crecimiento personal ¥ enel ampito de las relaciones interperscnales.

15. Creemos que hace falsa unidad de criterios elaros sobre las con-
diciones minimas humano-afectivas en la seleccidon de los candidatos y
su permanencia en el Seminario,

16. Se observa en algunos alumnos actitudes de excesiva dependen-
eia, hipercritica, masificacion, fragilidad interior, sensibilidad extrema,
que dificultan el trabajo en equipo y la convivencia,

2.2, Objetivo

17. La formacién humane afectiva debe llevar al seminarista a alcan-
zar una personalidad madura, fundamento de su vida cristiana v sacer-
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dotal, apoyo para la vivencia de su celibato como realizacidon plena de
st persona ¥ testimonio de la dignidad humana ante los hombres.

2.3. Sugerencias

18. Creemos importante que los formadores, a partir de un discerni-
miento de las distintas situaciones, asumamos actitudes comprensivas,
serenas y stempre equilibradas frente 2l itinerario personal de madura-
cion de los seminaristas. Para ello deberemos esforzarmos por adguirir
una clara visién del proceso evolutivo, de la psicologia de las emociones,
de los momentos normales de crisis, a fin de acompafar y orientar la
problematica humano-afectiva de los candidatos al sacerdocio.

19. Nos parece importante fomentar en el Seminaric un ambiente
comunitario sano, con actitudes de donacidn, apertura, comunion y
participacion a fin de preparar al hombre del didlogo, del servcio, capaz
de trabajar en colaboracion con otros,

20. Es muy conveniente contar con la colaboracion de las ciencias
auxiliares tales como la psicologia, la pedagogia, la sociologia y otras,
para una mayor eficacia en el acompafamiento.

21. El tema de la sexualidad no puede quedar reducido exclusiva-
mente al ambito de la confesién, de la direccidn espiritnal o como pro-
‘blematica moral, sino que tendremos que asumirlo en el plan global de
formacidon a fin de que el futuro sacerdote pueds vivir todas las dimen-
siones de su sexualidad como una vocacion.

 22. En el acompaiiamiento del seminarista, es altamente positivo,
para la valoracion del celibato, el testimonio de los mismos formadores,
su unidad, su alegria, su entrega generosa y su vida de oracidn.
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ANEXO I

MADUREZ HUMANA DEL PRESBITERO
(*“Optatam Totius'’ N. 11)

“Es necesario, ademas, tener en cuenta en toda verdadera renova-
cion de les Seminarios, las eiveunstancias de la época actual y sus pecu-
liares necesidades de cara a la educacidn. En efecto, los jovenes llama-
dos por la divina Providencia a ejercer el ministerio sacerdotal entre los
hombres de nuestro tiempo poseen especiales cualidades egpirituales,
que estan en armonia con el modo de pensar y con la indole de los
hombres de hoy. Por lo mismo, se observa en ellos un vivo deseo de
sinceridad y de verdad en las diversas manifestaciones de su espiritu; se
ohserva igualmente una gran propension a aceptar todo lo nuevo y ori-
ginal, una gran estima del mundo ¥ de su progreso técnico y cientifico,
un deseo de insertase mas de leno en el mundo para servirle, un sentido
“de solidaridad” sobre todo con los hombres de posicidén mas humilde
y con los oprimidos, un espiritu comunitario. Sin embargo, a pesar de
todo esto, se advierte también en ellos una desconfianza hacia tedo lo
antiguo recibido por tradicidén, una volubilidad en la toma de decisio-
nes, una inconstancia a la hora de llevar a la practica las resoluciones,
una falta de docilidad imprescindible para todo verdadero progreso es-
piritual, un caracter dificil y critico respecto a la autoridad y a las diver-
sas instituciones de la sociedad civil y eclesial, ete. El educador no sdlo
no debe descuidar en su labor pedagdgica estas especiales cualidades, si-
no que debe procurar comprenderlas y orientarlas, en la medida de lo
posible ¥ con la cooperacidn de los mismos futuros sacerdotes, hacia su
finalidad formativa, pero distinguiendo siempre claramente las cualida-
des que pueden contribuir muche, poco o nada a la formacion sacerdo-
tal méas completa, o, incluso, pueden obstaculizarla. Teniendo en cuenta
estas cosas, no puede ignorarse que, sobre todo en los itltimos afios, han
surgido, tanto de parte de la juventud cormo de la sociedad actual, algu-
nas dificultades que ejercen .su influencia en toda la labor formativa y
exigen por eso un mayor esfuerzo a los educadores’ (13).
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ASPECTOS SOCIALES

DEL COMPROMISO DE L.OS LAICOS
(Comentario a CL 42-44)

Ricardo Antoncich sf

Al terminar el afio de 1988, el Papa Juan Pablo I firmaba la exhor-
tacion aposidlica post-sinodal sobre la vocacion y mision de los laicos
en la Iglesia y en el mundo.

No es nuestra intencidn hacer un andlisis exhaustivo de esta exhor
tacion. Nos limitamos, como lo indica el titulo, a los aspectos sociales
del compromiso de los laicos. Pero este tema aislado no puede ser abor-
dado sin la vision de conjunto de toda la exhortacidn, que da sentido y
riqueza a las pocas paginas que se refieren explicitamente al tema.

Tedo el documento sigue el ritmo de varias pardbolas de Jesis, sobre
todo de los obreros de la viiia y de la vid y los sarmientos. No extrafia-
ra, pues, que tomemos como base de nuestra reflexion otra metafora, la
del arbol, para indicar tres aspectos de la vida de la Iglesia, las raices, el
tronco y los frutos. Estos tres elementos se ajustan, con bastante fideli-
dad a los tres capitulos primeros sobre la dignidad de la vocacion laical,
su incorporacion en el misterio de la Iglesia y sus frutos en el mundo, en
la historia, en la sociedad. Es alli, en esta tercera parte, donde se inserta
el mensaje explicito del compromiso social y politico de los laicos,
tema ceniral de nuestras reflexiones.

Antes de trabajar los tres elementos deseritos, comenzaremos por
una introduccidn gue corresponde también a la infroduccién de la ex-
hortacién.

1. Introduceién

El laico tiene una vocacidon, una llamada del Sefior para unas tareas
especificas; estd dotado, pues, de un carisma del Espiritu. El Papa co-
mienza por sefialar, como un fruto del Coneilio, la mayor participacién
de los laicos en la vida de la Iglesia. Menciona explicitamente nuevos es-
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tilos de relacion entre laicos, sacerdotes y religiosos; participacion activa
en la liturgia v educacion de la fe; el florecer de instituciones y grupos
de accidn y espiritualidad.

Como supremo Pastor de la Iglesia, el Papa se alegra de estos frutos
internos, pero abre inmediatamente la reflexion hacia los horizontes
mas vastos del mundo, y lo hace, en forma pardojica, sefialando que lo
que podria ser tan benéfico y positive (como la mayor participacidén del
jaico en la vida de la Iglesia), puede derivar también en verdadera tenta-
¢idén. Menciona dos tentaciones que van en la misma linea: “la tenta-
cibn de reservar un interés tan marcado por los servicios y tareas eclesia-
les, de tal modo que frecuentemente se ha llegado a un practico abando-
no de sus responsabilidades especificas en el mundo profesional, social,
econdémico, cultural y politico™, v junto a ella, “‘la tentacion de legiti-
mar la indebida separacidon entre fe y vida, entre la acogida del Evange-
lio y la accidn concreta en las mas diversas realidades temporales y
eternas’’. (CL 21).

En la linea de abrir los interrogantes actuales, desde donde debe
pensarse la vocacion laical, el Papa sefiala tres problemas urgentes: el se-
cuilarismo, el desprecio de la persona humana y la conflictividad.

Es interesante observar que los tres son fendmenos “*seculares’ es
decir, de la historia ‘profana’ del mundo. En el primer caso, las adguisi-
ciones y avances de la ciencia ¥ de la técenica moderna han cerrado la
mente y €l corazdn del hombre al horizonte de lo Absoluto, de 1o Tras-
cendente. No se trata solo del materialismo ateo de raices filosdficas, si-
no del ateismo practico. Dios no cuenta para nada en la vida de muchas
personas. En medio de ese panorama negativo, el Papa descubre con
sensibilidad los signos de la sed de lo religioso. El laico, por vocacion de
presencia en lo secular, y por su condicion de cristiano, es el puente que
dehe mostrar en la actividad temporal ¢l horizonte de lo religioso ¥ que
debe recoger las semillas de la inquietud religiosa para hacerlas crecer en
una espiritualidad inserta en las preocupaciones del ser humano.

En el segundo caso se trata, en forma paralela, del fendémeno de la
ciencia, técnica, leyes, relaciones humanas, que se va construyendo sin
respetar al ser humano como tal; se juega con la vida, con el hambre,
con la dignidad de pueblos enteros en funcidn de la logica del poder.
Asi como la ciencia y la téenica, con todos sus valores positives, podian
cerrar el horizente de la paternidad de Dios, asf esas mismas adquisicio-
nes pueden cerrar también el horizonte de la fraternidad humana. Los



s AAFTUELUD ULIEIS Q8 LOMPromise de jos jgiccs (Comentario 3 CL 42-44)

dos fendmenos van intrinsecamente unidos, El idolo de lo material, des-
plaza al Dios verdadero y a sus hijos, Podriamos comentar con textos:
de las enciclicas del Papa estas ideas tan fundamentales, El materialismo
tebrico y prictico que se opone al espiritualismo, la prioridad del capi-
tal sobre el trabajo que refleja, en lo profundo, la prioridad de las cosas
sobre la persona, de la téecnica sobre la ética, de la materia sobre el Es-
piritu.

E] tercer aspecto de la conflictividad es el fruto espontineo de los
dos fenémenos descritos. Bl ser humano, vocacionado a la comunidn
estara en conflicto consigo mismo y con los demas cuando no viva para
el hermano y para Dios. Pero asi como en el primer aspecto del secularis-
mo, el Papa descubria las semillas positivas del sentido de Dios, asi
también en el segundo v tercer aspecto, del desprecio de la dignidad huma-
na y del conflicto, el Papa percibe nuevas semillas de esperanza: dar al
ser humano el lugar que le correspende, que sea sujeto y no objeto, que
pueda participar como ser racional ¥ libre en Ia marcha de la humani-
dad. Y asociarse a los grupos que trabajan por la paz. Los tres proble-
mas no hacen sino reflejar, en claroscuro, lo central de} mensaje evangé-
Lico: la paternidad de Dios, la fraternidad humana, el reino de justicia
y de paz. '

La introduccion sitlia pues la misién y compromiso de los laicos en
Ja perspectiva cristocéntrica, y esto dejando en claro, que son tareas fren-
te al mundo, y no simplemente aspectos internos de la vida de la Igle-
sia. ' : '

2. Raices del compromiso laical

Las raices de toda la vida de Ia Iglesia se hunden bajo tierra; son in-
visibles parz guien se detiene en la superficie, en lo exterior de la reali-
dad eclesial; pero esas raices alimentan todo el ser total, tronco ¥ frutos.

La raiz profunda de toda la Iglesia es Dios mismo, su realidad trini-
taria. Es la raiz de toda la existencia, de toda la realidad, aun fuera del
misterio de la Iglesia. Es Dios quien ha creado y dado el ser a todas las
cosas; quien al crearlas ‘““vid que todo era bueno” (Gnl, 10.12.18.21.
24.31); quien es Sefior y amigo de la vida, y *‘si hubiera odiado alguna
cosa, no la hubiera creado™ (Sab 11,24). La relacién de todo lo existen-
te eon el misterio del Dios trino y uno, hace que todo lo creado haya
salido del designio del Padre, que toda la creacion sea redimida en Cris-
to y en toda ella actize el Espiritu Santo.
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Pero no toda la humanidad ha sido bautizada. Esta es la marca espe-
cifica que hace que la Iglesia pueda presentarse como *‘sacramento’ de
esa salvacidn que afecta a toda la humanidad. El signo y sefial visible de
la historia salvifica. Por el bautismo, pues, los que han sido llamados a
vivir de modo especial este don del Dios Trino, asumen una responsabili-
dad: vivir de tal modo delante de la humanidad, que se ‘‘reconozcan’’
las raices de Dios en esa vida. O como lo dijo Jesits: que nos amemos
como hermanos para gue el mundo reconozca que somos disefpulos de
Cristo (Jn 13, 35). El Papa pone, pues, la idea del bautismo como el
fundamento de la especificidad de este trabajo y de estos frutos; el modo
de ser visible del tronco y los frutos que nacen de él; todo ello tiene la
marca de lo sacramental: mostar come la vida humana puede tener rai-
ces de vida divina. Todo el compromiso social de los laicos —gue los si-
tuara claramente en la vida de la humanidad— debe reflejar la vida divi-
na gue marca su ser y su accibn; en Gltimo término, su bautismo.

Cuatro niimeros de la exhortacion (14-17) tienen particular impor-
tancia para comprender todo lo dicho. Por el bautismo, el cristianismo
a5 incorporado al misterio de Jesiis y participa, seghn su carisma especi-
fico en el ser sacerdotal, real y profético de Jesucristo. El ministerio sa-
cerdotal en la Iglesia, se ordena, por consiguiente a orientar y hacer fe-
cunda, esta incorporacion de todo el pueblo de Dios, laical, a Jesucristo,
rey, profesta y sacerdote. En otros términos, el sacerdote-ministro es
servidor de esa incorporacion sacerdotal de los laicos al sacerdocio de
Cristo.

Por otra parte, para el laico, su carisma y vocacion es la secularidad,
la presencia en el mundo. La secularidad es una dimension que afecta
a todos los miembros de la Iglesia, pero en forma diversa. Para el laico,
la indole ‘“‘secular’ significa que el mundo es el lugar donde se realiza
1a llamada o vocacidn. Este lugar no es algo *‘externo’’ a la ltamada mis-
ma, sino pertenece a ella: el proceso de santificacion del laico es el pro-
ceso de santificacién de lo secular; el mundo es ambito v medio de la
vocacidon del laico. Las tareas seculares tienen capacidad de santificar,
cuando se viven segin el espiritu del Evangelio.

De gran importancia es subrayar que la condicion cristiana del laico
se define radicalmente por la novedad que el evangelio trae a suviday
por la indole secular. Como miembro vivo de la Iglesia el laico es cristia-
no-secular; es decir, en el mundo secular, testigo de Jesis, y —podria-
mos decir para reforzar el contraste— en el mundo cristiano testigo de
la secularidad. Lo propio del laico no es sdlo lo que &l debe hacer fuera
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de la Iglesia, sino también dentro; al mundo debe recordarle la trascen-
dencia, a la Iglesia la inmanencia de lo historico; al mundo, los valores
de la fe; a la Iglesia, los valores y conguistas de la historia humana. Si la
secularidad afecta a toda la Iglesia, es al laico al que toca contribuir co-
mo tarea propia el descubrimiento y profundizacidén de esa dimensidn
que afecta a todos. '

En la vinculacion de ambos elementos, su incorporacion a Cristo,
sacerdote, rey, profeta; y su insercion en la secularidad del mundo, resi-
de su camino de santificacion, El laico, por la profunda unidad de su vo-
cacibn es un testimonio vivo de que la incorporacién a Cristo no nos se-
para del mundo, de que lo secular de las tareas profanas no nos aleja de
la santidad. Estos cuatro niimeros son respuesta a numerosas preguntas
de la Iglesia y de la espiritualidad: jcdmo ser de Dios y estar al mismo
tiempo en el mundo? Quienes piensen que esto es imposible, hacen im-
posible la santificacion del laico. Aqui reside, en parte, la ausencia de
una espiritualidad laical, a menudo pensada como un ‘‘monarquismo”
de grado menor. )

5i el laico estd marcado por esa doble caracteristica de ser cristia-
no-secular, el ministeric sacerdotal gue sirve a los laicos no stlo debe
incorporarles al sacerdocio de Cristo sino también preparar vy educar
su presencia cristiana en el mundo secular. Y esto implica, para los sa-
cerdotes una espiritualidad también rica v propia que pueda alimentar
la espiritualidad de los laicos,

 Aunque el tema de los sacerdotes no ha sido estudiado ““in recto”
en el Sinodo nien el documento, no cabe ninguna duda de que la exis-
tencia y apostolado de laicos como se describe en esta Exhortacion, su-
pone también un sacerdocio ministerial renovado. Con la Iglesia, por la
especial comunitn de todos los carismas en la unidad de un sole cuerpo,
sucede gue no puede renovarse uno de los miembros sin mover a los de-
mas al mismo proceso de renovacion, La renovacion laical, que debe ser
fruto de esta Exhortacidon, provoca una renovacion sacerdotal, y todos
esperamos que ei Sinodo proximeoe al dedicarse a este terna, forme con el
presente una ‘“‘unidad orgénica.

Ahora bien, es mas facil y tradicional pensar en el ministerio sacer
dotsl al servicio de la incorporacion del laico a la Iglesia; perc mas inusi-
tado y dificil repensarlo en términos de servir al laico, a finde que éste,
en su vida secular, sea testigo de gu fe cristiana., Mucho mas inusitado,
todavia, es admitir que el sacerdote debe aceptar lo que el laico, con la



Medellin, Vol. 16, MNo. B2, junio de 1390 iz

experiencia de su vida secular, aporta de nueve a la Iglesia como cues-
tionamiento y problematica. La madurez de los laicos implica dejar de
lado los ““paternalismos clericales’ para establecer la relacion adulta de
hermanos en la fe, con carismas diferentes pero unitariamente conver-
gentes en la comunién de un cuerpo y en el servicio que una sola Iglesia
presta a la salvacion del mundo. '

La misidén v responsabilidad laical no hacen innecesaria la mision
sacerdotal ministerial. Queda claro que la raiz del actuar del laico esta
en 1ltimo término en esa savia de vida divina que nace de las raices del
ser y del comunicarse de Dios mismo. La marca bautismal caracteriza
esta presencia de lo divino en lo humano como un sacramento de salva-
cion, eomo un signeo ante las naciones de toda circulacion de savia divi-
na que produce en la humanidad los frutos de la verdad, de la justicia,
de la paz, que son frutos escatoldgicos del Reino de Dios (ef. GS 39).

3. Ei tronco del ser eclesiai

La metafora del arbol nos permite seguir reflexionando en la mane-
ra como la savia debe llegar hasta los frutos. Para llegar a ellos pasa a
través de un tronco. 8i las raices no eran visibles, el ironco si lo es. A
través de sus conductos pasa la savia y llega a dar vida a los frutos.

La Iglesia, en su aspecto visible es como un tronce que transmite la
riqueza de la vida de las raices divinas hacia los frutos elevados de la co-
pa del arbol, es decir, hacia la historia de la humanidad. Los sacramen-
fos son ‘““venas” conductoras de la savia divina en ocasiones privilegiadas
de la vida cristiana.

El tronco debe ser “‘eshelto”, proporcionado. Un tronco demasiado
fragil se quebrara si los frutos son copiosos; un tronco demasiado volu-
minoso puede impedir la circulacidon de la savia divina. La ‘‘enferme-
dad” del tronco es la ‘‘tronquitis’’, es decir, encerrarse la Iglesia en si
misma, en sus problemas internos, en su organizacidon y estructura, en
sus leyes y recursos. El laico tiene la hermosa vocacion de recordar a la
iglesia que debe estar al servicio de la evangelizacion de la humanidad;
el presentar constantemente a la Iglesia, a la jerarquia, a los sacerdotes,
a las religiosas y religiosos, los angustianies problemas de la humanidad
que interpelan y desafian. Al laico le corresponde despertar la concien-
cia ante la gravedad de las situaciones sociales y politicas; poner pregun-
tas, interpelar, mostrar la insuficiencia de las respuestas que solo son
tedricas o abstractas. S ¢l laico no trae a la Iglesia la situacion del mun-
do para que ella reflexione v de la respuesta que nace de la Palabra de
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Dios, la Iglesia se encerrard en sus problemas internos y dejara de ser
sacramento para el mundo. Se ha dicho gque €l clero, la jerarquia deben-
evitar la “amnesia’ de la Iglesia volviendo con frecuencia los ojos a la
tradicion; pero el laico debe curar de Ia‘‘nostalgia’ que es fijar los ojos
solo en el pasado ¥ no caminar hacia el futuro,

Si el laico esta definido por la secularidad, su modo de estar en co-
munion, dentro del tronco de la Iglesia, es precisamente —comoe lo he-
mos dicho— el aporte de la secularidad, no para que ia Iglesia se desna-
turalice secularizandose, sino para que sepa evangelizar lo secular con
la buena nueva. Si frente al mundo, el laico es portador de los valores
religiosos, y frente a la Iglesia, portador de los valores seculares, enton-
ces debe estar particularmente atento y sensible a los mismos fendme-
nos que el Papa observaba en el mundo —secularismo, olvido de la digni-
dad humana, conflictividad—, y que se repiten dentrc de la Iglesia; por-
que la Iglesia, a su estilo, puede vivir un secularismo cuando en sus nor-
mas, actividades, acciones, se pone mas el acento de los valores de la efi-
ciencia secular que en la gracia del Espiritu; se pueden también aplastar
los derechos humanos por interpretaciones legalistas; puede desarrollar-
se una conflictividad por las segregaciones, discriminaciones, sospechas,
Todo ello desdice del progreso que la humanidad va percibiendo sobre
los derechos humanos; el talante secular del laico le hace ser profeta en
la Iglesia a partir de mejores logros del progreso temporal, as{ como su
«caracter de bautizado lo hace ser testigo fuera de la Iglesia ante las limi-
taciones de la historia profana.

Las reflexiones que he anotado en los Gltimos parrafos no son tanto
un mensaje explicito de la Exhortacion, cuanto una consecuencia logica
del caricter secular del laico en su modo de pertenencia a la Iglesia. Es
interesante que esta linea de la secularidad, claramente afirmada en el
capitulo I y, en el capitulo III no estd tan subravada en el capitulo L
Se habla de la incorporacién personal ¥ comunitaria de los laicos a la vi-
da de la Iglesia, del derecho a la asociacidn, pero se desarrolla poco el
tema de 1a secularidad como estilo de presencia del laico en cuanto tal
en la Iglesia. No puede dejarse la impresiéon de que el laico s0lo puede
recibir ¥ no dar algo original y nuevo al cuerpo de la Iglesia, que no esté
dado por quienes tienen el carisma jerdrquico. Ahora bien, creo que lo
gue da el laico ala Iglesia nace precisamente de su cardcter peculiar secu-
lar, como instancia de esos valores, cuando no son vividos en el seno de
1a comunidad cristiana. En otros términos, no se puede ser buen cristia-
no si no se es buen ser humano,
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4. Los frutos del ser eclesial

A través de sus frutos el arbol comparte la vida que tiene dentro de
gi; los frutos que son comidos por los demas, son la sintesis de todo el
proceso; la vida del arbol entra a tomar parte de la vida de quienes co-
men esos frutos, por una asimilacién biologica.

En forma semejanie, los frutos de la Iglesia son el servicio al mundo,
a su santificacién a su llamada hacia lo abscoluto y trascendente. Al ha-
cerlo asi, por estas buenas obras, la humanidad glorificaré al Padre, me-
ta Gltima del ser de la Iglesia, El titulo del capitulo I se refiere tam-
bién a los frutos que deben darse en nombre del Sefior y por fidelidad a
su envio. '

~ En este capitulo, uno de los tres mas extensos de la exhortacion, se
desarrollan 12 nimeros muy llenos de sentido. Es necesario ahora tra-
bajarlos con mayor detenimiento porque constituyen el contexto mas
inmediato del texto que gueremos profundizar sobre el compromiso so-
cial de los laicos.

4.1. La evangelizacion (CL 31-35)

Los niimeros 32 a 35 estan marcados por una idea central: la evan-
gelizacion, que constituye la razdon de ser de la Iglesia y que debe ser
reactualizada en la hora presente, Recordemos que esta mision tiene pa-
ra América Latina, en el quinto centenario de la primera evangelizacion,
una interpretacién particularmente desafiante,

La evangelizacion es a la vez fruto de una misién y la expresion de
una comunidon. 8i la buena nueva es anunciar la vida que Dios da a!
mundo por su Hijo, es decir, el Reino que debe ser construido por la fi-
delidad al Espiritu desde la raiz de la comunidn trinitaria de donde na-
cen las misiones del Hijo v del Espiritu, esa misma buena nueva exige
que se mantenga la unidad dialéctica entre mision y comunidn. Y habla-
mos de unidad dialéctica, porque cada extremo parece, de alguna mane-
ra debilitar al otre. En la medida en gue se insiste en la comunion, uno
vive “para dentro’’, més preocupado por la unidad interna; en la medida
ent que se insiste en la misidn, uno vive “‘para afuera’’, solicitado por
maltiples exigencias y necesidades exteriores.

Pero asi como el Papa insistia en gue el laico al mismo tiempo que
profundiza su presencia activa dentre de la Iglesia no caiga en la tenta-
cion de olvidar su cardcter secular y de estar presente en el mundo, as:
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también es necesario mantener la comunion y la misién al mismo tiem-
po, manifestando en la armonia de ambos términos el eje y centro de
las dos, gque es el amor, El amor se hace comunidén cuando nos refine,
y se hace misidon cuando nos envia y, en este sentido, nos separa; es co-
mo el doble movimiento del corazdn humano, sistole y diastole. La mi-
sion nos permite llevar a la comunion la vida que esta fuera, y la comu-
nién nos permite realimentar la vida que debe ser comunicada después
en la mision. *‘La comunidn represenia a Ia vez la fuenie y el fruto de la
mision: la comunién es misionera y la mision es para ia comunién’ (CL
32d). :

4.2. El compromiso laical (CL 36-44)

Los nimeros restantes 36-44 estan ya directamente referidos al te-
ma gue nos ocupa en este articulo. La idea que articula los niimeros 32-
36 con 86-44 es la evangelizacion, o mejor el caracter misionero de la
comunion que es la esencia de Ia evangelizacion. En otros términos, la
presencia-real e historica del Reino de Dios,

El Reino, porque es de Dios, nace de El y se orienta a El para glori-
ficarle. Que sea santificado el nombre de Dios, rezamos como primera
peticion en el Padre Nuestro; es decir, que en el nombre de Dios se ha-
gan cosas santas gue proclamen la santidad de Dios como fuente de to-
da santidad; vy gue la humanidad santificada pueda glorificar a Dios,
diciendo Abba conducida por el Espiritu (Rom 8, 15)

Pero este Reino es algo histdrico, que Jesis anunciaba como inmi-
nente. La presencia del Reino podria ser traducida en la frase que sirve
de encabezamiento a los ntimeros 36-44: “Vivir el evangelio sirviendo a
la persona ¥ a la sociedad’. El Reino gue glorifica al Padre es el mismo
que es fuente de plena liberacidn y salvacion total para los hombres
“con estos, pues, la Iglesia camina y vive, realmente solidaria con su his-
toria” (CL 36a).

Este texto es de gran importancia porgue refuerza la distincion en-
tre Reino e Igiesia. El Reino es fin de la Iglesia ¥ se hace presenie en ella
cuando la Iglesia se vuelve servidora de la humanidad. Y debe hacerlo
poerque la Encarnacion del Verbo ha unido a cada ser humano, de algu-
na manera, con el Hijo de Dios. “‘El hombre es el primer camino gue la
Iglesia debe recorrer en el cumplimiento de su misidon®’ repite, con insis-
tencia, Juan Pablo II, volviendo a las palabras de su primera enciclica
(RH 14; CL 36).
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El Reino que glorifica al Padre es el que descubre al hombre su ser
profundo, porque la voluntad de Dios es el crecimiento de la humani-
dad, para que por el ejercicio de su libertad escoja el camino previsto
por el designio de Dios. Todo el resto de los nlimeros 37 a 44 no es sino
la explicitacion de diversos campos de lo humano, diversos servicios que
se pueden hacer a la humanidad, vy en los que los Iaicos deben encontrar
su mision evangelizadora.

4.2.1. Dimensiones personales (CL 37-39)

Los tres nimeros siguientes, 37 a 39 estan marcados por lainspiracion
fuertemente personalista (no individualista), Una frase es clave: *‘Redes-
cubrir y hacer redescubrir la dignidad inviolable de cada persona humana
constituye una tarea esencial; es més, en cierto sentido, es la tarea cen-
tral ¥ unificante que la Iglesia, y en ella los fieles laicos, estan llamados
a prestar a la familia humana®’.

4.2.1.1. La dignidad humana (CL 37)

Cuando resuenan en nuestros oidos la frase “‘las dignidades eclesias-
ticas” para designar a las autoridades, a las personas que son destacadas
frente al resto de las demads, el sentido de la palabra ““dignidad’’ queda
enormemente reducido. El Papa lo usa en un sentido mas radical: la
persona es digna de respeto y consideracién, no por su cargo o talento,
o su poder o su riqueza, sino sencillamente por lo que es, La dignidad,
de alguna manera, implica el sentido de un valor reconocido, sea por la
propia persona (pottarse de modo digno ¢ indigno, conforme a su pro-
pio ser), sea por los demas (tratay dignamente al otro). La “dignidad hu-
mana” es mas radica! y fundamental que cualquier otra dignidad, por-
gue las otras, para exXistir deben apoyarse en esta primera y enaltecerla.
Ninguna dignidad, por santa que sea, dispensa del respeto a la dignidad
humana, ni en si ni en otros. Cuando una ‘*dignidad’’ sea civil o eclesial
se arroga el derecho de despreciar o de tratar indignamente a otro ser hu-
mano, se vuelve “‘indigna” en su radical dignidad humana. Sobrevaloriza
las dignidades ‘“‘accidentales’ (en el sentido elimolbgico, que vienen so-
bre la sustancia} frente a las *‘sustanciales’ que es el ser mismo de} hom-
bre. ' :

Esta excelencia de lo humano estd marcada con fuerza en el nitmero
37. “La dignidad personal es el bien mas precioso, que el hombre posee,
gracias al cual supera en valor a todo el mundo material”* (id). Se podria
objetar que el bien mas precioso es la vida de la gracia, pero serfa un
error considerar a ésta como algo distinto de la dignidad personal. La
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gracia no hace sino exaltar y elevar la dignidad personal, ““La dignidad
de la persona manifiesta todo su fulgor, cuando se consideran su origen .
v su destino’ (id). Las ofensas contra la dignidad humana se vuelven
“ofensa al Creador del hombre”’. Por consecuencia, quienes mas debe-
rian respetar la dignidad humana son los llamados a Ia fe; gquienes debe-
rian ser los mas celosos defensores de los derechos humanos, serian los

creyentes.

Cuando la Iglesia en su inicio gueria fundamentar el ““puente’’ entre
la razon y la fe para el didlogo en lo social, se apoy?6 en el ““derecho na-
tural”, Tal vez tengamos aqui una intuicién mas rica y orientadora. El
“puente™ que une la Iglesia con el mundo es el comiin interés det hom-
bre, por lo humanc y su historia, por la dignidad de todos. El término
de la dignidad de la persona subraya que lo “natural del derecho’” es lo
personal; que hay analogia y no univocidad enire la naturaleza humana
y el resto de las naturalezas creadas.

El Papa procede por via deductiva a sefialar algunas consecuencias;
la igualdad, la participacion, la irrepetibilidad de cada ser humano,

a) 8i la “‘dignidad®’ esta en el ser personal, este ser lo tienen todos,
y por tanto todos son iguales en ese punto. De alif que sea muy cristia-
no luchar contra todo culto de “otras dignidades’ que no estén en inti-
.ma relacidon con el respeto de esta dignidad radical ¥ primera. El Papa
condena }as discriminaciones, sea cual fuere su fundamento, porque to-
das ellas no pueden sino fundarse en el desprecio de la dignidad radical

y originante,

Merecen atencion particular las frases en las que el Papa explicita la
“indignidad’’ objetiva de la discriminacion: tensiones y conflictos que
acarrea en la sociedad, deshonor a la dignidad humana, no sélo la victi-
ma sine, mas todavia, en el que comete la injusticia.

Si unimos estas ideas con el trasfondo de toda la Exhortacién, que
fundamenté en la caridad y amor trinitario todo el ser de la Iglesia y su
vocacion misionera de comunion, la razdén profunda de oponerse a la
discriminacion es que ésta es negacion del amor, negacién de la misidon
de la Iglesia, negacion de su ser ¥ del misterio de Dios.

Es muy frecuente gue la humanidad sblo ceda ante el reconoci-
miento de los derechos a través de las tensiones v coanflictos. Lo salbben
bien los trabajadores cuande piden aumento de salarios, lo sabia bien la
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Iglesia cuando defendio en su magisterio social el derecho a la sindicali-
zacion y a la huelga. Pero en el fondo sigue siendo un mal menor, gue
la justicia y el derecho se realicen por la coaccién de una fuerza y no
por la conviccion de seres personales. Por eso el Papa no se detiene en el
conflicto, que no es sino el epifenémeno de un hecho mas profundo: la
violacién de la dignidad humana. Gran intuicién que deberia orientar a
los politicos que quieren suprimir los efectos sin apartar Ias causas; que
suprimen violentamente las expresiones de descontento, sin ofrecer ra-
zones para el contentamiento.

Y si Ia violacidén de la dignidad humana es todavia mas profunda en
el que Ia comete que en el que la sufre, yazdn de més para que el amor
cristiano se vuelva interpelador. Es necesario despertar la conciencia de
quien oprime, porque el mal esta no s6lo en los oprimidos a consecuen-
cia de sus actos, sino en sf mismo como fuente de esos actos; es amor
ayudar al opresor a descubrir la indignidad de su propia opresion, aun-
que muchas veces, el opresor se sienta agredido y acusado. Todo €] pro-
fetismo de tantos cristianos, sobre todo laicos, campesinos, obreros, en
América Latina, que han luchado por la justicia, tiene agui su campo de
reflexion cristiana.

Lo que el Papa expone en su magisterio no es pura teorfa ni abstrac-
cion; eso se vincula con las practicas eclesiales de muchos eristianos gue
luchan por la justicia; purifica y endereza su compromiso, pero no lo su-
prime, sinc gue lo alienta.

b) Otra segunda consecuencia es la participacion y solidaridad. Si la
dignidad es la fuente de estas realidades, todos los que la poseen, tienen
también el derecho a una palabra en la participacion real, y se encuen-
tran con todos los demas en la solidaridad. E

Asi como la “verificacion’ de lucha contra las discriminaciones nos
ltevd al terreno de lo concreto, asi también este derecho z Ia participa-
cion y a la solidaridad, deberia conducir a una revisidbn honesta de to-
dos los mecanismos sociales, institucionales, colectivos, gue son nega-
cidén de participacion y de solidaridad, De igual manera, deberian fo-
mentarse, incluso dentro de la Iglesia las formas de participacion y de
solidaridad. Un amplio campo de consecuencias se deducen de aqui:
apoyo a las experiencias de comunidades eclesiales de base, a la respon-
sabilidad e iniciativas de los laicos (teniendo en cuenta, evidentemente,
las indicaciones del Papa sobre la relacion con los Obispos, pero enten-
diendo esta relacion en forma que no impida la realizacién de estas exi-
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gencias primarias de la dignidad humana), el papel de la mujer dentrc
de la Iglesia, ete.

¢} La defensa de la persona lleva al Papa a una fuerte afirmacidén:
“el individuo nunca puede quedar reducido a todo aquello que lo guiara
aplastar y anular en el anonimato de la colectividad, de las instituciones,
de las estructuras, del sistema’’. El caracter secular del laico le debe 11e-
var g la critica de los sistemas y estructuras opresoras, fuera de la Igle-
sia, pero también deniro de ella, puesto que su secularidad se afirma
precisamente en aquellos valores que lo limitan a lo estrictamente “‘reji-
gioso”, “sagrado”, “intraeclesial’’. Es laico como *‘ser-secular’’ dentre
de la Iglesia, y es laico cristiano en lo secular del mundo.

La dignidad de la persona humana es valor secular, esto es comiuz =
todos ¥ no solo & aquellos gue han recibido el bautismo: no nace de un
acontecimiento religioso dentro de una comunidad, sino que tiene su
fuente Gltima en el acto Creador de Dios que es fuente de todo, de lo
secular y de lo sagrado.

4.2.1.2. La vidae y I libertad humanas (CL 38-39)

La dignidad de la persona humana esta ligada a los derechos que ella
tiene y a la vocacidn de la libertad. Los niimeros 38 v 39 se refleren a

estos dos aspectos.

El caracter de universalidad de la dignidad humana (todos los seres
humanos) implica la universalidad de todos los derechos y de todas as
libertades. ¥ no se puede argliir del silencio, sobre todo en el capitulo de
la libertad, sobre los procesos de liberacion social, econdmica y politica,
que el Papa no sea sensible a ellos, puesto que aparecen con toda clari-
dad, luego, en las dimensiones politicas, sociales y culturales. Pero no
deja de llamar la atencidn que en este contexto, ¥ precisamente tratan-
dose de una exhortacion a los laicos, ne hubiera formulado nuevamen-
te el significado humano y cristiano de la hberacmn social y politica;
era el espacio indicado para ello,

No sabemos las razones para no hacerlo. Nos consia tan solo los
acentos particulares sobre la libertad religiosa y sobre el derecho a la vi-
da en el nacimiento, aungue en este aspecto, el derecho a la vida si se
haya extendido a todos los aspectos de la vida humana.

De los tres temas, la dignidad, la vida v la libertad, es evidente que
el mas fundamental es la vida; sin ella no hay ni dignidad ni libertad. Se
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pueden tratar indignamente los restos mortales de una persona, pero en
ese caso ella no es mas victima de esta indignidad. Y si se rechaza el
aborto es porque se admite ya la existencia de la vida.

En este sentido, el orden de los temas: dignidad - vida - libertad, pa-
rece obedecer mas a una preocupacién de defender la “‘esencia’ de lo
humano, que partir del dato “*existencial’” de la vida, en torno a la cual
se van tejiendo los otros dos datos de dignidad y libertad. El término
“vida’” que designa el espacio histérico en donde deben ser respetados
los derechos y ejercitada la libertad, parece mas limitado si se compara
con la realidad trascendente del hombre, en donde se revelara de mejor
manera la radical “dignidad’’ del ser humano, es decir, en donde se vivi-
ra con mayor plenitud la realidad de la filiacion divina y de la fraterni.
dad total. Perc no olvidemos que también habla la Escritura de ‘‘vida
eterna” para designar esa realidad trascendente, y por tanto la palabra
“yida’ engloba los dos momentos, el historico v el escatalogico.

La vida humana debe ser vivida en libertad v con dignidad. **Dios es
amigo de la vida® nos dice el libro de la Sabiduria v lo repiten con-insis-
tencia los tedlogos de América Latina.

Se vive el evangelio —volviendo al encabezamiento de esta seccion—
en el servicio de la persona y sociedad que en definitiva es seyvicio a la
vida libve y digna de las personas en la sociedad.

La libertad para invocar el nombye del Sefior, entendida en el sen-
tido cristiano, no es la mera libertad de expresién religiosa dentro de
un templo -—tal tipo de libertad es admitida atin en los paises ateos—,
sino de vivir piblicamente la fe en todas sus dimensiones; es la liber-
tad para acoger y construir un Reino, para descubrir las manifestacio-
nes de la voluntad de Dios en todas las cosas; para en su nombre con-
denar las idolatrias del tener y del poder sin ser acusados por los pode-
rosos bajo pretexto de intervenciones indebidas en la politica. Esto lo
ha experimentado el Papa en su tierra natal; esto lo han aprendido, mu-
chas veces a costa de sufrimiento y martirio, muchos cristianos latinoa-

mericanos.

" 8i la ‘invocacidn del nombre del Sefior’ es algo mas gue un acte pu-
ramente litlrgico, y se entiende en el sentido de proclamar que ese Dios
es nuestro Padre y que todas nuestras conductas deben ser de hermanos,
se comprenderda muy bien el sentido de la libertad religiosa. Es el dere-
cho vy el deber de juzgar la vida eterna, lo social, lo econdmico, lo poli-
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tico, desde el horizonte de los valores del Reino. Esto lo practica la Igle-
sia con su magisterio social y lo viven muchos cristianos con su profetis-
mo en la sociedad.

4.2.2. Dimensiones socigles (CL 40-44)

De los nimeros 40 a 44 pasamos a otro grupo de ideas. Hasta aqui
se nos ha dicho que el servicio a la persona y a la sociedad se realiza por
la promocidén y respeto de la dignidad, de la vida y de la libertad huma-
nas. Este servicio debe estar presente en todos los campos (la familia,
como pequeiia sociedad y pequefia Iglesia; la sociedad y la Iglesia co-
mo grandes familias) y en todes los niveles o articulaciones sociales (del
poder, de los bienes, de la cultura; en lo politico, en lo econdmico, en
lo socio-cultural).

Juan Pablo II habla con frecuencia de la familia. Y con mucha ra-
zon vincula la situacion de la familia con la situacién de la sociedad.
Lo hizo con particular penetracion al hablar de la dimension subjeti-
va del trabajo. El trabajo perfecciona al sujeto que lo hace, pero tam-
bién proyecta esta perfeccion en la constitucion de la familia y consi-
guientemente en la sociedad entera. La familia debera constituirse en
la primera escuela de la “‘laboriosidad’’ decia Juan Pablo IT en Laborem’
Exercens. Ahora nos dice que debe ser la familia la escuela de la “*socia-
-bilidad” *“La sociedad, fruto y sefial de la sociabilidad del hombre, reve-
la su plena verdad en el ser una comunidad de personas’” Y contin(a:
“La expresion primera y originaria de la dimension social de la persona

es el matrimonio y la familia® {(CL 40},

La relacion entre familia y sociedad es pedagdgicamente importan-
te, en cuanto que en la familia nos educamos para la sociedad. De aqul'_
se deduce la importancia de un trabajo integrador entre la escuela vy la
familia. La escuela prolonga la familia y presta servicios cualificados en
nombre de ella y para ella. La sociedad a su vez se refleja en la familia,
y esto con mayor fuerza, en el mundo moderno por los medios de
comunicacién, sobre todo por la televisidn. Ni escuela ni familia estin
en “‘espacios separados’’ frente a la sociedad. '

Por otro lado, es necesario dar a la sociedad el cardcter de una gran
familia, donde se vive la responsabilidad mutua de hermanos entre si,
Las relaciones tribales primitivas estaban mas cerca de lo familiar que
1as relaciones sociales del mundo moderne. 8i los valores familiares mal
entendidos pueden ser fuentes de distorsiones en lo politico y economi-
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co (padrinazgo, nepotismos, recomendaciones, etc.), también pueden
tener una funcidn positiva. Un ejemplo de esta funcidn lo tenemos en
las empresas japonesas, marcadas por relaciones quasi-familiares (el tra-
bajador se considera parte de una familia, que es la empresa; le debe

lealtad y es protegido por elia), desconocidas en el mundo ocecidental.
El rapido crecimiento econbémico del Japbn muestra que una adecuada

presencia de los valores familiares en la empresa economica no es fuen-
te de ineficiencia o de injusticia.

La familia se ve afectada por la situacion social ¥ no en @ltimo lugar
por la situacidn econOmica. Particularmente en América Latina, ios fi-
nes de la decada del 80 estdn marcados por la angustiosa situacién que
se va creando en torno al pago de la deuda externa que determina una
setie de reacciones en lo politico ¥ econdmico de cada pais, con reper-
cusiones terriblemente tragicas, Miles de jovenes chinos han muerto
porque quieren una patria libre; cientos de personas han muerto en Ca-
racas ¥ Buenos Aires porgue se sienten acorralados por el hambre y la
miseria. '

En este contexto suena con vigor la palabra del Papa: ““Se ha de re-
servar a esta comunidad (la familia) una selicitud privilegiada, sobre to-
do cada vez que el egoismo humano, las campafias antinatalistas, las po-
liticas totalitarias, y también las situaciones de pobreza y de miseria,
fisica, cuitural y moral, ademas de la mentalidad hedonista y consumis-
ta, hacen cegar las fuentes de la vida, mientras las ideologias y los diver-
so§ sistemas, junto a formas de desinterés y desamor, atentan contra la
funcidon educativa de la familia> CL 40e

Al poner la familia como primera experiencia de sociabilidad, se
comprende mejor que la entrada al tema de la justicia social pase por
1a caridad. De esta manera se consigue una aproximacién mds evangéli-
ca, al sentir la familia humana como realidad fraternal en relacion al
unico Padre que es Dios. El laico que debe comprometerse, como cre-
yente, en el mundo social y politico, lo hace siempre a partir de una fe
en la fraternidad universal v la paternidad también universal de Dios so-
bre todos sus hijos. El elamor de la fraternidad no es la defensa de un
grupo en contra de otfro, sino el encaminamiento —con las oposiciones
necesarias. que nacen del luchar por la justicia, como dice Juan Pablo IT
en Laborem Exercens (LE 20c) —de tode el proceso hacia la fratemni-
dad total que incluye todos los grupos. :

Cuando parecen limitadas las posibilidades de las transformaciones
politicas, se abren siempre en forma ilimitada las posibilidades de la ca-
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ridad. Esta tiene mil maneras y formas de expresarse, v entre ellas, la de
animar la misma lucha por la justicia (cf DM 12). Incluso las propias ins-
tituciones que han surgido de la lucha por la justicia, tienen el peligro
de “‘ger abatidas por el funcionamiente impersonal, por la exagerada bu-
rocracia, por los injustos intereses privados, por el ficil v generalizado
encogerse de hombros” (CL 41d).

4.3. Las dimensiones sociales del compromiso laical (CL 42-44)

E] camino para comprender el contexio de los niimeros 42 y 44 ha
sido particularmente enriquecedor. Pocas veces se da una tan timida re-
lacion entre un texto y su contexto global; el tema de lo social, io poli-
tico, lo cultural, que parecen ser totalmente autonomos, estin conside-
rados en la exhortacién desde una perspectiva que le da sentido y orien-
tacion. Ese sentide tiene su raiz en el fundamente teoldgico de la Trini-
dad, modelo de toda sociabilidad humana (cf. SRS 40), y tiene también
un profundo valor antropolégico, porque nos dice que los esfuerzos po-
liticos, cuiturales, sociales deben estar orientados hacia la vida, dignidad
y libertad de la persona, y todo esto, porgue elia, en (ltimo término, se
relaciona con Dios,

4.3.1. Lo politico (CL 42).

El tema de lo politico se inicia por la vinculacidn con el tema prece-
dente de la caridad; son dos aspectos mutuamente implicados de servir
la misma causa' la persona y sociedad.

~ Antes de proponer una definicion de lo politico, el Papa hace una
seria advertencia: ““los fieles laicos de ningiin mode pueden abdicar de
la participacion en la politica’” (CL 42b). Notemos que esta frase esta
dicha por el Papa, como maestro de la fe; se refiere a los laicos, a quie-
nes ha designado como marcados por la ‘indole secular’; no admite ex-
cepciones; v considera 1a participacion en la politica como un derecho
inalienable.

JQue es esta ‘politica’ que merece tan seria advertencia? El Papa la
define como “la multiforme ¥ variada accién econémica, social, legisia-
tiva, administrativa y cultural, destinada a promover organica e institu-
cionalmente el bien comian’ (id). La politica tiene una meta: el bien
comin.

8i no gueremos caer en el humorismo del que afirmaba que ‘el bien
comun’ es €] menos comiin de los bienes, debemos especificar lo gque
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eso significa. La ideclogia liberal sostiene qure el bien comin es el resud-
tado casi mecanico de los bienes de los individuos; la ideologia socialis-
ta la pondria en el bien procurado por el estado a todos los ciudadanos.
Pero ¢l bien comiin no es algo gue pueda ser delegado a una instancia o
estructura, sino permanente responsabilidad personal de cada ciudada-
no. En este sentido, la ideologia liberal pareceria asegurar la creatividad
de cada persona; pero el reducir la creatividad al beneficio dei individuo
y sus propios intereses, sin considerar el bien de todos, e} liberalismo
conduce a enormes desigualdades de la sociedad, donde €l bien comn
se falsifica como el bien de los que poseen y dominan. La preocupacion
por el bien de todos, por la defensa del trabajo y sus derechos es la oira
contribucién importante de la ideologia socialista, pero las formas tota-
litarias de imponerlo, quitan al bien com{n aspectos importantes que le
son intrinsecos, como libertad, participacion, ete.

‘Las ideologias no ofrecen un sentido elaro-del bien comiln, y la Igle-
sia al proponerlo tal vez se gquede en un nivel sumamente abstracto y
formal. Tratemos de explicitar los muchos implicitos que se encuentran
en la propuesta eclesial.

Una primera aproximacion para entender el bien comin es “‘el bien
de todos los hombres v de todo el hombre’. La universalidad v la inte-
gridad de ese bien, lo definen como bien coman. Si el **bien’’ es algo
que permite al ser realizarse como tal, a la persona crecer en cuanto
tal, a la sociedad, desarroilarse en cuanto tal, la primera exigencia de ese
hien es que sea para todos. Aqui hay que volver a los nlumeros 37, 38 y
39 que nos hablaban de la dignidad, de la vida y de la libertad de la
persona humana. Las discriminaciones son negacion del bien comin,
porque no hacen asequibles a todos los seres humanos el bien gue los
hace crecer; las injusticias, las opresiones, las explotaciones de: la rique-
za, y del trabajo, todo esto es negacion del bien comin, porque sectores
importantes de la humanidad, con frecuencia las mayorias, no pueden
“vivir en dignidad y libertad’’. Seria contradictorio haber hablado de la
dignidad humana y luege no oponerse a cualquier barrera gque 1mplda
que el ‘bien comun llegue a todos.

Pero hay otro aspecto: la integralidad. El bien fisico de una persona
puede conseguirse por la comida, por el vestido, por la habitacion; pero
hay otros bienes que el ser humano necesita: la verdad para su inteligen-
cia, el amor para su corazdn, las razones para vivir su vida. Se puede dar
bienes materiales a los nifios ¥ al mismo tiempo privarles de atencion y
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carifio. En este caso se estd atentando contra la ‘‘integridad’ del bien
comun. :

Pablo VI habia aplicado este concepto de todos-todo al desarrolio:
en nombre de este desarrollo integral y solidario se denuncian las muta-
ciones de la dimensidn espiritual (no ser desarrollo integral) v los agra-
vios a los pobres ¥ marginados (no ser solidario). E]l concepto integral vy
solidario del bien comin nace de la misma raiz religiosa que afirma gue
Dios es Padre ¥ que todos los seres humanos somos hermanos. Quiere
ger una **mediacion’ desde la conviceion religiosa hacia la construceién
de la sociedad; una medida para examinar las realizaciones v rectificar
las orientaciones, '

El bien coman, como concepto amplio e indefinido, se traduce por
Ias condiciones necesarias para que las personas, familias y asociaciones,
puedan lograr su propia perfeccion (GS 75). La condicion historica del
ser humano hace variables las condiciones en cada época de la historia,
pero es tarea permanente el precisarlas, exigirlas, defenderlas.

Para ello es necesario urgir la participacion de todos en la politica.
Aqui existe e}l enorme obstaculo. ‘‘Las acusaciones de arribismo, de ido-
latria del poder, de egoismo y corrupciédn que con frecuencia son dirigi-
das a los hombres del gobierno, del parlamento, de la clase dominante,

_del partido politico, como también la difundida opinién de que la poli-
tica sea un lugar necesario de peligro moral, no justifican lo mas mini-
mo ni la ausencia ni el escepticismo de los cristianos en relacidbn con la
cosa pablica” (CL 42b). '

Precisamente, quien por la fe estd dinamizado para una actitud de
servicio, puede purificar estos aspectos negativos de lo politico. “En
el ejercicio del poder politico es fundamental agquel espiritu de servicio,
que, unido a la necesaria competencia y eficiencia, es e} (nico capaz de

hacer ‘transparente’ o ‘limpia’ la actividad de los hombres politicos, co-
mo justamente, adernas, la gente lo exige. Esto urge la lucha ablerta v la

decidida superacion de algunas tentaciones, como el recurso a la desleal-
{ad y a la mentira, el despilfarro de Ia hacienda pliblica para que redun-
de en provecho de unos poces y con infencién de crear uns masa de
gente dependiente, el use de medios equivocos ¢ ilicitos, para conquis
tar, mantener y aumentar el poder a cualguier precio’. (CL 42 £}.
Cuantas veces se ha paralizado el compromiso politico de los eristia-
nos con la advertencia de los peligros que encierra! Que poco se nos ha
dicho que, a pesar de los peligros, es necesario afrontar estas tareas. Por
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eso, el texto del Papa es parficularmente interpelante; desmitificador de
cualquier poder; obliga a denunciar los medios il{citos que se usan en la
carrera por el poder, en todos los ambitos y niveles. Nuevamente un ser-
vicio que la secularidad del laico puede prestar a la Iglesia y al mundo,

Aqui debemos referirnos a la distincién establecida por GS 76, que
el Papa cita con alguna extension: “es de suma importancia, sobre todo
alli donde existe una sociedad pluralistica, tener un recto concepto de
las relaciones entre la comunidad politica vy 1a iglesia y distinguir neta-
mente entre la accion gue los cristianos, aislada o asociadamente llevan
a cabo a titulo personal, como ciudadanos, de acuerdo con su concien-
cia cristiana, y la aecién que realizan, en nombre de Ia Iglesia, en comu-
nion con sus pastores’.

Una lectura atenta nos permite deducir que la comunion eclesial no
se rompe por la iniciativa personal o colectiva de una accidn politica en
nombre de una conciencia cristiana, Otra dimension diferente es la de
ejercer una accibn que representa ‘institucionalmente’ a la Iglesia, lo
cual no puede hacerse sin estar en comunion con los responsables de
ella. No debe dejarse la impresion, pues, de que ciertas opciones que un
cristiano legitimamente puede hacer conforme a su conciencia, son
“ruptura de la comunidon con el obispo’’; de lo contrario la distincién
que el Concilio ensefia estd absolutamente fuera de lugar, v dicha comu-
nidn se exigiria no sdlo para las acciones que representan institucional-
mente a la Iglesia, sino tamhbién para cualquier opcién politica de cual-
quier eristiano, en cualquier circunstancia. Se destruiria asi todo lo en-
seflado sobre la responsabilidad propia y secular del laico.

La distincidon ensefada por el Concilioc ¥ retomada por el Papa debe
ser observada y seguida tanto por los laicos que se comprometen politi-
camente, como por los propios pastores. Las opiniones personales de las
autoridades eclesiasticas, en temas politicos no obligan en conciencia a
todos los miembros de la Iglesia —salvo en los aspectos, ¥ sf en ellos
que se relacionan con la fe y moral— ni la discrepancia es ruptura de
comunién. Otro problema es la representacién oficial de la Iglesia que
compete a los pastores.

Lo que si debe tener en cuenta el laico en sus opeiones personales o
asociadas es que los valores humanos y evangélicos deben nortear sus op-
ciones. El Papa enumera especificamente cuiles son: libertad, justicia,
solidaridad, dedicacion leal y desinteresada al bien de todos, estilo sen-
cillo de vida, amor preferencial a los pobres y los Gltimos (CL 42g). El
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filtimo valor mencionado es, en realidad, la medida de los anteriores, ya
que si Ia libertad, justicia, etc. no llegan hasta ellos, no son ‘bien comun’, .
ni verdadero valor, porque expresan discriminacion, degradaecion de los
términos v abusos de su significacion.

Dos temas, particularmente queridos por Juan Pablo I, el de la soli-
daridad v el de la paz, completan las ensefianzas aqul comentadas. Lo
politico es espacio muy exigente para la solidaridad, la gran fuerza de
los pueblos. La paz es la meta de la accion politica; la paz verdadera y
auténtica que entrafia la realizacion del bien comiin en el sentido expli-
cado mas arriba.

4.3.2. Lo socio-economico (CL 43)

Este niimero constituye una apretadisima sintesis del magisterio so-
cial de la Iglesia sobre este tema y nuevamente el Papa pone como clave
de todo el problema, el trabajo humano. Remite “encarecidamente™ a
una lectura atenta de Laborem Exercens.

En efecto, el destino universal de todos los bienes para todos los
hombres, es el derecho universal y primario en relacion a los bienes eco-
némicos, a la organizacion de la produccidén y consumo de ellos, E} de-
recho de propiedad es un derecho derivado y secundario, en funcién de
este derecho que es absolutamente primario y fundamental. La funcién
social de la propiedad es por tanto, la limitacion “‘intrinseca’” que debe
regular el derecho de propiedad de modo que el uso de la propiedad —al
menocs en categorias cristianas— deja de ser legitimo -cuando esta fun-
cidon social es ignorada o suprimida, Jamas la Iglesia ha ensefiado ni de-
fendido la propiedad como derecho absoluto, sin esta referencia ala
funcidn social.

Ahora bien, a continuacion se sefiala que el trabajo es el instrumen-
to mdés comiin e inmediato para el desarrollo de la vida econémica; de-
.ber y derecho de cada ser humano. Si por vida econdémica no s6lo en-
tendemos el consumo de los bienes, sino también la propiedad de ellos,
es necesario recordar entonces los vinculos que unen el trabajo con la
propiedad, incluso de los medios de produccién. Fue en nombre del de-
recho de propiedad de los trabajadores que Ledn XIII en la Rerum No-
varum n. 3 defendia el derecho de propiedad de los medios de produc-
cidn en oposicion a la ideclogia socialista. Es en nombre de este vinculo
esencial entre trabajo y propiedad, que Juan Pablo II defiende el valor
del trabajo en los sistemas capitalistas y socialistas, si en ellos se respeta
esta vinculacion, sea por la propiedad individual o social.
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El Papa enumera aspectos de lo socio-econdmico a ser tenidos en
cuenta: desocupacion, injusticias de deformadas organizaciones del tra-
bajo, reformas en la empresa para que llegue a ser corunidad de perso-
nas respetadas en la subjetividad y derecho a participacion; nuevas for-
mas de solidaridad, de empresas, de sistemas de intercambio financiero,
tecnologico, comercial, En estas lineas se recuerdan viejas propuestas de
la Iglesia para la co-gestibn empresarial, para la participacién de los tra-
bajadores en la propiedad y en los lucros de la empresa, como corres-
ponde a su valor subjetivo y no de meros ‘instrumentos’ de la produe-
cion (“mano de obra’’). Lo reciente de Sollicitudo Rei Socialis, y ¢l ma-
gisterio siempre actual de Laborem Exercens nos dispensa de mayores
precisiones.

En el campo socio-econdmico es fundamental poner a la persona
humana en el centro de la economia. Su dignidad personal, su responsa-
bilidad ante las cosas, se proyectan fambién hacia el uso de los recursos
y el problema ecolégico. Lo irracional de la economia orientada por el
maximo de huero y de riqueza es no sdlo la ofensa a la persona humana
sino también la depredacion de los recursos naturales, La fiebre del po-.
seer inmediato lesiona los valores de la persona en el momento presente,
pero también el medio ambiente gue nos rodea. Hasta los pueblos desa-
rrollados, a veces poco sensibles a 1os problemas de la miseria de otros
continentes, se sienten hoy cuestionados por el problema ecolbgico, gue
si puede afectarles. Pero en la raiz de ambos problemas esta la misma
causa: la deshumanizacion de la economia.

4.3.3. Lo cultural (CL 44)

Llama la atencion el énfasis que pone Juan Pableo If en el tema de 1a
cultura. Llega a identificarla como ‘‘el bien comiin® porque expresa la
dignidad, libertad, creatividad ¥ es testigo del camino historico de cada
pueblo, En realidad la cultura no *‘es’ el bien comin, sino que lo “refle-
ja”, puesto que antes se ha definido el bien comiin como el conjunto de
condiciones de la vida social, v esias no se reducen a los valores arriba
mencionados sino que implican realidades estructurales en lo econdmi-
co, sacial y politico. Pero la cultura es como una sintesis de todo ello
en cuanto es la conciencia colectiva que da sentido e interpreta todos
log elementos estructurales; los justifica, los fundamenta, los explica, los
transmite. '

Porque la cultura se separa del Evangelio y de los valores humanos,
por eso las estructuras se construyen sin referencia a estos valores. En
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forma inversa, la evangelizacion y humanizacion de la cultura hace posi-
ble asumir el trabajo concreto de las transformaciones estructurales con
meta v puntos de referencia concretos. Pero las estructuras tienen una
“logica’ interna, que el valor cuitural no toca en su interna constitucion.
Hay una ‘‘autonomia’’ estructural, un caracter neutro, que permite que
lo estructural pueda negar los valores o encarnarlos, Precisamente el
desafio esti en desarrollar una cultura que sepa impregnar las estructu-
ras con los valores que ella fundamenta y mantiene. En tanto que el de-
sarrollo en las propias estructuras esta produciendo ya una ‘cultura’ que
se muestra insuficiente y pareizl, como todo el contexto de esta Exhor-
tacion lo ha ido mostrando (secularismo, olvido de la dignidad de la per-
sona, sobre todo de los pobres, etc.).

Para Ameérica Latina, las observaciones sobre la cultura tienen parti-
cular importancia. Somos agredideos por el mundo modernc en lo mas
profundo de nuestra identidad cultural, y esta agresidn nos despoia de
identidad propia. Salvaguardar la cultura latinoamericana, sobre todo la
popular, deberia ser una de las tareas mas queridas por loglaicosque asu-
men un compromiso cristiano de vivir el evangelio en el servicio a la per-
sona y a la sociedad. :

En relacién con todo esto se encuentra el servicio a través de los me-
dios de comunicacién. Tienen el enorme poder de sugerir, presentar, re-
.forzar convicciones, ideas, valores. Deberian ser instrumentos privilegia-
dos de cultura, de transformacion social. Por desgracia, la experiencia
ensefia que en ellog se presenta como ideal de vida el crudo materialis-
mo, el consumismo mas desorbitante. Como en la politica, asi también
en los medios urge la presencia de cristianos con vocacidon de servicio,
apasionados defensores de la verdar y de la justicia.

5. Los sujetos de esta mision laical y su formacion

No es la intencion de este trabajo analizar la Exhortacion. Nuestro
interés ha sido estudiar el compromiso social y politico de los laicos.
Pero era imposible hacerlo sin mostrar e! contexto global, puesto gue la
accién politica, econdmico-social ¥ cultural debian de traducir la gran
vocacidon humana de construir la comunibn, de todos, v esta debia fun-
damentarse en la naturaleza de la Iglesia como sacramento de comunidn
y, en Ultimo términe, en la realidad de comunion del Dios Trino vy Uno.

Por este motive los dos capitulos finales del documento nos intere-
san tan sOlo para recordar que lo politico, socio-econdmico y cultural
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son instancias de la vida humana que afectan a todos y rectaman de to-
dos algiin grado de participacion: jovenes, nifios, ancianos, mujeres y
hombres, diversas vocaciones laicales.

La preparacion para el compromiso se expresa, de nievo, por la ne-
cesidad de la educacion; de medios instrumentales y canales de forma-
cion. En forma particular, una formacién integral para vivir en unidad
los dos aspectos del laico, ser miembros de una Iglesia y parte de un
mundo secular. Hemos aludido a algunas conclusiones practicas a lo lay-
go de este articulo, pero es evidente que los temas abordados requleren
estudios mas profundos.

6. Conclusion

El magisterio de la Iglesia se dirige a todo el pueblo de Dios, v es
evidente que todos los documentos y ensefianzas que han sido dados
eran dirigidos, en Gliimo término, a los laicos, salve los escasos docu-
mentos explicitamente dedicados a la vida religiosa, o a los ministerios
jerarquicos, En este sentido, el magisterio ha estado orientando perma-
nentemente a los laicos sobre su presencia y actividad en el mundo y en
el seno de la Iglesia.

Sin embargo, la novedad de esta Exhortacion-estid en tematizar ob-
jetivamente la realidad del laico mismo; en tomar como objeto de la
engefianza aquello que formalmente constituye al laico como tal, Se ha
sefizlado su caracter secular, En esta reflexion, se ha querido sobre todo
destacar aquellos aspectos de la secularidad que no han sido puestos de
relieve en la misma exhortacidon, En otros términoes, si la indole secular
es propia de laico, esto o caracteriza no sblo como miembro de la socie-
dag, sino también como miembro de la Iglesia; v asi como su pertenen-
cia eclesial le permite Hevar al mundo sus valores evangélicos como apor-
te positive y también como instancia critica de los aspectos negativos
del proceso secular; asi su pertenencia a lo secular le permite llevar a la
Iglesia los valores positivos de la secularidad y también la instancia cri-
tica, en nombre de esos valores frente a aspectos negativos del proceso
eclesial, :

La renovacion del laicado, como objetivo del 8inodo y de la Exhor-
tacion Post-sinodal, va a enriguecer a la Iglesia y va a suscitar y exigir
una renovacion en el ministerio sacerdotal y episcopal. No se puede
echay vino nuevo en odres viejos ni vivir unas orientaciones nuevas en la
Iglesia con antiguos modelos de relacién v estructura. Esperemos los
frutos de este movimiento del Espiritu en el proximo Sinedo sobre la
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formacidn de los sacerdotes. Vivir con seriedad cristiana la indole secu-
lar del laico es el mejor aporte para renovar, desde su parte, la Iglesia.

Si esta indole secular es gracia v vocacion de Dios, las tareas que na-
ceran de su propic ser laical seran llevadas adelante también con la asis-
tencia del Espiritu, lo cual guiere decir en profunda comunion con la
Iglesia y con profundo amor por Ella. Pero el laico esta llamado a amar
a la Iglesia como persona adulta, y por tanio, consciente de las limita-
ciones y pecados de esa Iglesia peregrinante, siempre necesitada de pu-
rificacién, pero también siempre amada entrafiablemente por Jesucristo.
Un hijo de la Iglesia no puede tener otro sentimiento frente a ella,
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DOCUMENTACION BIBLIOGRAFICA

BIBLIOTECA CELAM - INTEPAL

Nuestra revista con la colaboracion de la Biblioteca, en desarrollo
de su programa de difusién de informacidn, inicia a partir de este nitme-
ro, la publicacion de esta seccidn de ‘‘Documentacion Bibliografica”, ia
cual incluira secciones sobre la palabra del Papa, S.8. Juan Pablo IT; re-
ferencias de articulos de revistas sobre distintas areas tematicas y los
Gitimos libros recibidos.

I. Juan Pablo II, Papa

JUAN PABLO I, Papa
Atencion preferencial de la iglesia hacia los que sufren (Discurso
del Papa a los participantes en la Asamblea Plenaria del Pontificio
Comnsejo para la Pastoral de los Agentes Sanitarios)” L’OSSER VA-
TORE ROMANO Vol, XX11 8 (1.104} P. 11-12. 25-02-90.

Cada dia es mas necesaria uha nueva evangeliza-
cion, L’OSSERVATORE ROMANO 22 13(1.102): 01.04.90,

Caridad, justicia y solidaridad hacia los exiliados v
refugiados {Mensaje del Santo Padre para ja cuaresma 1990)
L’'OSSERVATORE ROMANO Vol. XXII 8 (1.104): P. 1 y P, 12
25-02-90, :

El encuentro del Papa con los jovenes de Compos-
tela; una relacion pastoral vocacional, SEMINARIOS sobre los Mi-
nisterios en la Iglesia 35 (113): 267-272 . Julio-Sept. 1989,

Es necesario rezar mucho por el proximo Sinodo.
L'OSSERVATORE ROMANO 22 (12): 1,12. Marzo 25 de 1990.

“Favorecer la vida, no destruirla’’ (Homilia del
Santc Padre en la Basilica de San Pedro, 1o, de enero de 1990.
L’OSSERVATORE ROMANO Vol XX 1 (1.087): 1.07-01-80.
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Incompatibilidad entre la libertad y la miseria; men-
saje pascual del Papa. EL CATOLICISMO No. 2.828: 1, 22-04-90.

Jean Paul II en Afrique; nouveaux appels pour le
tiers monde. DOCUMENTATION CATHOLIGQUE No. 2001: 234-
261, 04-03-90.

JUAN PABLO II en México. Una llamada en defen-
sa de los débiles. ECCLESIA 2477 18-21, 26-05-90.

Jovenes, abrid vuestro corazdén a Cristo (Mensaje
del Santo Padre para la jornada mundial de oracién por las voca-
ciones) L’OSSERVATORE ROMANO Vol. XXII 9 (1.105) : 1.
04-03-90,

Lz coherencia de vida es indispensable para una
nueva evangelizacion, BOQLETINECLESIASTICO 44 (3):167-172
Marzo 1990.

La dignidad del hombre: horizonte de la nueva
evangelizacion en nuestro pais. Alocucidén del Romano Pontifice

-alos Obispos del Centro det pals Comunicacion SPEC No. 48: 10-

15, Marzo 1990.

La evangelizacion esta atin en camino, ECCLESIA
'2477::30-38, 26-05-90.

La liturgia es un camino privilegiado para la evange-
ho, todos los ambites de la vida del hombre y de la sociedad. Alo-
cucidn a los obispos de la CEM. Lago de Guadalupe, México 12 de
Mayo de 1990. L’OSSERVATORE ROMANQ 22(20-1118): 16-
17, 19. Mayo 20 de 1990.

_ La liturgia es un camino privilegiado para la evange-
lizacion. Alocucion del Romano Pontifice a los Obispos de 1a Re-
gion Sur 1 de Brasil; I'OSSERVATORE ROMANO 22(16-1-112):

9-10. 22-04-90.

La paix avec Dieu createurs; la paix avec toute la creation. Message
de Sa Sainteté le Pape, pour la celebration de la journee mondiale
de la paix. CAHIERS POUR CRQIRE AUJOURD'HUI No. 5L:
3-11. 15-01-90.
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Los hombres sin patria, cuaresma 1990. MIGRAN—
TES No. 46:3-5. Enero-Marzo 1990, :

Mensaje del Santo Padre a las religiosas de clausura
de América Latina. CLAR 28 (2): 3-7 Febrero 1980,

México me hizo Papa peregrino. Discurso en el ae-
ropuerto México, 6-05-90. ECCLESIA 2477: 24-25 26-05.90.

Nueva evangelizacion NOTICIA 41(1): 22-23. 1990.

Obispos para una renovada evangelizacion. Discur-
so del Papa al CELAM, Haiti, Marzo 9 de 1983, VIDA ESPIRE
TUAL 99: 5-6 Enero - Marzo 1990,

Sed promotores de la justicia defendiendo la dig-
nidad de cada persona. Alocucién del Romano Pontifice a los
Obispos del occidente de Colombia. Comunicacion SPEC No,
48: 3-7. Marzo 1990,

- 80lo Cristo resucitado puede saciar la aspiracion
del hombre g la libertad, Mensaje Pascual del Santo Padre. L'OS
SERVATORE ROMANO 22(16-1. 112): 1. 22 abril 1990.

Una evangelizacion nueva en su ardor, en su expre-
sibn y en sus métodos: Discurso del Papa en el Salto, Uruguay,
9- V 1988 VIDA ESPIRITUAL 99: 7-12. Enero-Marzo 1990.

Visita pastoral del Santo Padre Juan Pablo II a
Checoeslovaquia. La pretension de construir un mundo sin Dios es
una utopia tragica. L’OSSER VATORE ROMANOQ 22(17-1.113):
1-12. 29-04-90.

Vosotros sois laiglesia. VIDA PASTORAL 18 (58)
24-27. Abrﬂ-]umo 1990

IL Referencias de articulos de revistas por areas teméticas

CATEQUESIS

ACHA, Victor. ;Un nuevo camino? Quince afios de trabajo en cate-
quesis familiar. D.F. DIGESTO FAMILIAR (CIEF Centro de In-



tigaciones y Estudios Familiares. Montevideo - Uruguay. 29 (175)
12-21. Mayo-Junio 1989, :

IRARRAZABAL, Diego. Inculturacién latinoamericana de la cate
quesis. TEOLOGIA Y VIDA 30 (4): 270-298. 11989,
La Catequesis Hoy. PROYECTQO CATEQUISTA 42: 22, Feb,
1990.
LASCONI, Tonino. Impariano o fare catechismo: a scuola dalla pu-
~ blicitd. A proposito della memoria. CATECHISTI PARROCHIA-
LI12: 11.16, Diciembre 1989,

MATOS HOLGADO, Manuel. Signifiacién de la Catechesi Traden-
dae en la historia del pensamiento catequético del magisterio de la
iglesia. SINITE. Revista de Pedagogia Religiosa 30 (92): 367-379.
Sept. - dic. 1989.

PARISOT, dJean Claude.  L’apport a la pédagogie’’ Qune centration
sur les objectits. CATECHESE 117: 27-89. Octubre 1989.

PINTOR, Sergio. Proposta di fede e itinerario catechistico degli ado-
lescenti, CATECHESI 58 (3): 24-31. Nov. 1989.

REESE, Thomas J. El catecismo universal: Non placet. RELIGION
Y ESCUELA No. 59: 28-29. Marzo 1990.

Ecumenismo y dialogo : P

" ALCALA, Manuel, El diilogo anglicano-catblico hoy. RAZON Y
FE 227 {1.096): 181-196. Feb. 1990,

GALEANO A. Adolo y LONDORO O., Ernesto. Las sectas en Co-
lombia y su reto pastoral. VIDA PASTORAL 18 (58): 10-19
Abril-Junio 1990.

POPE John Paul IL and Ecumenism. January-May, 1989. PONTE
FICAI COUNCIL FOR PROMOTING CHRISTIAN UNITY. In-
formation Service No. 70: 42-55 (1989) (1II).

WILLEBRANDS, Johannes, Cardinal. Relations avec le Conseil Ecu-
menique des Eglises, CONSEIL PONTIFICA POUR LA PROMO-
TION DE L'UNITE DES CHRETIENS, Service d'information No.
70: 64-71. 1989 (II). ' .



BEducacion

Conclusiones del Seminario Salesiano Latinoamericano sobre peda-
gogia del menor marginado. Cachoeira do Campo, Brasil, 1.6 abril
1986. PAIDEA CRISTIANA 5 (10): 45-48 1989.

MEJIA Marco, Rail. Desarrollo y problemaétiea historica de la educa-
¢cién popular en Colombia. Universidad de Antioquja. Revista 58

(217): 21-31. Julio-Sept. 1989.

MORALES, Alfredo A. Educar: j;profesion o vocacion? EDUCAR
HOY No. 21 4.7, Enero-Febrero 1890,

SALAS XIMELES, Antonio. Curso por correspondencia: una nueva
modalidad para obtener la Declaracion Eclesiastica de idoneidad
que habilita para lo docencia de la religiobn. RELIGION Y ESCUE
LA No. 57: 10-11. 04-01-90,

Laicos

BENTUE, Antonio. Laicado Misionero en el tercer mundo: reflexion
teologica. MISIONES EXTRANJERAS 114: 589-600. Nov.-]_)ic.
1989. - : '

Espiritualidad de los laicos. TESTIMONIO No. 7. 5-166. 1990.

La Laicité, aujourd’hui, en france. PRETRES DIOCESAINS. Mai
1990. pp. 371-383. .

Liturgia

FARNES, Pere
. Los gestos litrgicos de la celebracion de la penitencia. ORACION

DE LAS HORAS 21(3): 69-834. Marzo 1990.

Secretariado Nacional de Liturgia (Espafia). El cardcter comunitario
de Ia celebracion; reflexion teologico-pastoral. PASTORAL LE
TURGICA No. 189-90: 228 Dic. 1989,

Silenzio e liturgia nel XXV anniversario della constituzione concilia-
re ““Sacrosanctum Concilium’’ sulla sacra Hturgia. RIVISTA LE
TURGICA 76 {4): 329-339. Julio-Agosto 1989,



SUyY

TRAN-VANKHA, Francois. L’adaptation liturgique telle qu’elle a
été réalisée par les commissions nationales liturgiques jusqu’ a
maintenant. NOTITAE 25(281-12): 864-883. Decembri 1989.

Movilidad Humana

Colombianos en Venezuela, COLOMBIA MIGRANTE No, 26 1-18.
May-Jun. 1990, .

Cristianismo y Justicia. Los inmigrantes extranjeros. Noticias Obre-
ras 1017: 15-16. Febrero 1990.

JUAN PABLO I, Papa. Los hombres sin patria. Cuaresmsa 2930, ME
GRANTES No. 46: 3-5. Enero-marzo 1990.

Nuevos roles v relaciones: La familia en el exilio. REFUGIADOS
No. 58: 19-38. Nov. 19889.

Pastoral Juvenil

AGUILERA, Beatriz. Educaciéon para la paz. REVISTA DE PASTO-
RAL JUVENIL No. 280-281: 10-47. Enero-Febrero 1990.

AGUIRREGABIRIA, Javier. Un programa de educacidon para la paz y
la no violencia. REVISTA DEPASTORAL JUVENIL No. 280-81:
4-9. Enero-febrero 1990.

BARCALA, Daniel. ;Qué quieren los jovenes? CARITAS No. 293
Supl. 149: 13-28. Diciembre 1989.

Congreso de Teologia en el Instituto Superior de Pastoral de Madrid.
Aportaciones sobre pastoral juvenil. REVISTA DE PASTORAL
JUVENIL 280-281: 78-82, Enecro-Febrero 1990.

El encuentro del Papa con 1os jovenes en Compbst«ela: una leccién de
pastoral vocacional. SEMINARIOS sobre los Ministerios en la Igle-
sia 35(113): 267-272. Julio-sept. 1989,

- FPRISE, Maria. Educar en vez de encerrar; un ensayo con muchachos
delincuentes en Lunenburgo. KULTUR CHRONIK 2: 12 22, 1980,

GINET, Alvare. Iniciar en la oracion. MISION JOVEN 156-157: 11-
18 Enero-febero 1990,



LES, jeunes et la foi; des chemis pouwr aujourd’hui CHRISTUS 37
(146): 135-203. Abril 1290.

NAVARCORENA, Alberto. Una pastoral juvenil acorde con los tiem-
pos actuales. REVISTA DE PASTORAL JUVENIL 278: 813
Nov. 1989. :

VECCHI, Juan. Hacia una nueva etapa de pastoral juvenil. MISION
JOVEN. No. 159: 23-31. Abril 1990,

Teologia
ANTON, Angel. El munus magisteri de las Conferencias Episcopa-
les; horizonte teologico y criterios de valorizacidon, Gregoria-
num 70 (4): 741-778. 1989.

BALENTINE, Samuel E. Prayers for justice in the Old Testament;
theodocy and theology. CATHOLIC BIBLICAL QUARTERLY

5a. (4): 597-616. 1 Octubre 1989,

BARRIOS, Valdéz Marciano. La iglesia en América Latina durante
el Siglo XX. TEOLOGIA Y VIDA 30 (4): 209-310. 1989.

DUPRE, Louis. La teologia de la forma estética de Hans Urs Von
Balthasar. SELECCIONES DE TEOQLOGIA 29 (113): 67. Enero-
Marzo, 1990,

Elenchus bibliographicus. EPAEMERIDES THEOLOGIC'AE LOVA-
NIENSES 65 (2-3): 5607 Septiembre 1989,

ESTRADA, Juan A. Obispos y teoldogos: un documento importante.
RAZON Y FE 221 (1.095): 95-105. Enero 1990,

KECK, Leander E. Imagenes of Paul in the New Testament Interpre-
- tation; Journal of Bible and Theology 43 (4): 341-351 Octubre

1989.

NOHEMI, Juan. ;Qué es ser Universidad cattlica? Teologia y Univer-
sidad. MENSAJE (Chile) 392 (386): 13-17. Enero-Febrero 1990.

Red Latinoamericana de la Comision de Iglesias en el Desarrolio CML
Teologia negra y cultura afro-americana y caribehia. MISIONES
EXTRANJERAS 112-113: 573-580. Julio-octubre 1989,
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THEOBALD, Christoph. Bulletin de Theologie Dogmatice. RECHER-
CHE DE SCIENCE RELIGIEUSE 78 (1): 97-130. Jan. Marz,

1990.
VIDAL, Marciano. La moral como servicie a la causa del hombre,

Orientacion fundamental de la reflexion teologico-moral, hoy.
MORALIA 12(45): 3-29. Enero-Marzo 1990,

Vida Consagrada

BANDERA, Armando. Eclesiologia de la vida religiosa; ;Hacia un re-
troceso? ANGELICUM (Universitatis a saneto Thomas Aquinate)
66 (4): 577-602. 1989,

Congregacion para los Institutos de Vida Consagrada y las Sociedades
de Vida Apostolica. Orientaciones sobre la formacion en los Insti-
tutos religiosos. L'OSSERVATORE ROMANQ 22 (1¥1.107):7-
18. 18 de Marzo de 1990.

II1L Libros

ARRANZ, Enrique. Psicologia de las relaciones fraternas. Barcelo-
na Herder, 1989. 261 p.

BAIGORRI, Luis. El Egpiritu Santo. Estella, Editorial Verbo Divi.
no, 1989 6 p.

BALTHASAR, Han Urs Van. 8i no os haceis como este nifio, Barce-
lona Herder, 1983. 98 p.

CARREZ, Maurice, La primera carta a los Corintios. Estella, Ver-
bo Divino. 1989. 63. p.

Comision Nacional! Salesiana de Pastoral Juvenil, (Espafia) ;Hacia
dénde voy? Encuentro-ejercicios espirituales, Madrid, CCS. 1989.

66 p.

Conferencia Episcopal de Costa Rica. Esta es nuestra f&. San José,
1989. 302 p.

CHRISTOPHER, Paul. Para leer la historia de la pobreza. Estella
Verbo Divino. 1989. 259 p.



DIAZ, Carlos. Educar en la utopia. Madrid, Central Catequética
Salesiana, 1989. 140 p.

DUBUISSON, QOdile. El acto catequético: su finalidad v su practica.
Madrid, Central Catequética Salesiana, 1989. 137 p.

EICHER, Peter. Diccionario de conceptos teoldgicos. Barcelena,
Herder, 1984. 659 p.

ELLUR. Jacques. La razén de ser. Barcelona, Herder. 1989, 315 p.

GORICHEVA, Tatiana. Hijas de Job. Barcelona, Herder, 1989, 315
p.

INESITA, Alberto. Desde el silencio.  Estelia, Verbo Divino, 1989
294 p.

JOMIER, Jacques. Para conocer el Islam. Estella, Verbo Divino,
1989 165 p. '

KASPER, Walter. Teologia e Iglesia. Barcelona, Herder, 1989, 446
p.
KEHIL, Medar. Nueva era frente al cristianismo. Barcelona, Herder

1990. 154 p.

LAGARDE, Claude y LAGARDE, Jacqueline, La fe de los comien-
zos. Madrid, Editorial Central Catequética Salesiana 1989. 170

P.

LEONARD, André. Razones para creer. Barcelona, Herder, 1990.
266 p.

LENZANWEGER, Josef. Historia de la iglesia catdlica, Barcelona,
Herder, 1989 730 p.

LOHFINK, Gerhard. El sermodn de la montafia jpara quién? Barce
lona, Herder, 1989, 247 p.

MARTINEZ, Garcia, Francisco. He creido en ef amor. Barcelona,
Herder, 1989. 236 p.

MATEOQ, Gregorio. Brotesde ternura. Barcelona, Ed. Herder,1989,
381 p.



MERTENS, Heinrich A. Manual de la Bibla. Barcelona, Hexder,
1989. 872 p. :

NEUSCH, Marcel. Un Dios para hoy. Barcelona Editorial Herder,
1989. 170 p.

O’COLLINS, Gerald. Jesiis resucitado. Barcelona; Editorial Her-
der 1988. 331 p.

OTEROQ, Herminio. La vida de los jovenes., Madrid; Editorial Cen-
tral Catequética Salesiana, 1989. 279 p.

PABON, 8, de Urbina, José M. Diccionario Manual griego - Espafiol.
Barcelona, Bibliograf. 1989 711 p.

PASTOR, Federico. Hechos de los apostoles. Estella (Navarra), Edi-
torial Verbo Divino, 1989, 203 p.

PELIKAN, dJaroslav. Jesiis a través de los siglos; su lugar en la histo-
ria de la cultura. Barcelona. Herder, 1989. 303 p.

QUITMAN Helmut. Psicologia Humanistica. Barcelona Editorial FHer-
der, 1989 348 p.

SANCHEZ, Luis Javier. Maria en el afio litdggico. Madrid, Editorial
Central Catequética Salesiana, 1989 222 p, :

SCHOKEL, Luis Alonso. El cantar de los cantares o la Dignidad del
amor. Estella (Navarra), Editorial Verbo Divino 1890 94 p.

VORGRIMLER, Herbert. Teologfa de los sacramentos. Barcelona;
Editorial Herder, 1989, 413 p.

WRIGHT, Chris. Guia para leer la Biblia. Madrid Editorial Central
Catequética Salesiana, 1989. 128 p. '



ULTIMAS OBRAS DEL CELAM EDITADAS
POR EL CENTRO DE PUBLICACIONES

COLECCION DOCUMENTOS CELAM
— (Casarse con el Sefior.
Nota: Primera edicién agosto/89. Segunda edicidn Mayo/90.
— Sembrar la Paz en América Latina.
— Migraciones - Actualidad y Pastoral.
— La Dimensi6n Social de la Pastoral,
— Desarrollo Humano y Crecimiento Econdmico.
— Sida .
— Presencia de Dios en la Poesia Latinoamericana.
— Cultura Urbana,
— Santuarios, Expresion de Religiosidad Popular,
— Teologia de la Cultura, '
== Nueva Evangelizacién - Génesis y lineas de un Proyecto Misionero.
COLECCION DEC- DEFPARTAMENTO DE EDUCACION
— La Evangelizacibn Fundante en América Latina.
COLECCION DEI-DEPARTAMENTO DE LITURGIA,

— La Celebracion de la Eucaristia,Cuarta edicién.

COLECCION DEVYM - DEPARTAMENTO DE VOCACIONES
Y MINISTERIOS.

— La Formacibn Sacerdotal - Documentos Eclesiales,
— Ministerios Eclesiales.

— Diaconado Permanente en el Sur.

— Avanza la Formacion Permanente?

— Elementos de un Curso Intreductorio.



COLECCION TELAL - TEOLOGIA PARA LA EVANGELIZACION
LIBERADORA EN AMERICA LATINA.

— El es nuestra salvacion, Cristologia y Soteriologia.
—~  Jesiis, Epifania del amor del Padre. Teologia de 1a Revelacion.
— Maria, Evangelizada y Evangelizadora, Mariologia.

= Los Sacramentos del Evangelio. Sacramentologia fundamental y
organica.

COLECCION FELAL: - FILOSOFIA PARA LA EVANGELIZACION
LIBERADORA EN AMERICA LATINA

— Al Encuentro de Dios, - Filosofia de Ia religidon.

COLECCION PELAL: PASTORAL PARA LA EVANGELIZACEON
LIBERADORA EN AMERICA LATINA

— Signos del Buen Pastor. Espiritualidad y Mision Sacerdotal
COLECCION V CENTENARIO:

— Reconciliacidon y Nueva Evangelizacion.

— Testigos de Cristo en Mexico.

— Maria en la Religiosidad Popular de Puerto Rico,

— Renovacion en el Espiritu v Nueva Evangelizacidn.

— Albores de la Fe en América.
~-  Caminoc de Pastoral en el Perfi.

— Una Educadora Novohispana,
— Un Conquistador sin Espada.
— Misioneros Italianos en México.

COLECCION DECOS: DEPARTAMENTO DE COMUNICACION
SOCIAL

— La Fuerza de las Multitudes.
COLECCION FE ¥ CULTURA:

— Evangelizacion de la Cultuwra Urbana.

— El fendmeno Urbano.



COLECCION SEJ: - SECCION DE JUVENTUD.

— Pastoral Juvenil y Educacién en la Fe.

COLECCION DEMIS - DEPARTAMENTO DE MISIONES.
— Documentos de Pastoral indigena,

— Pastoral Indigena hoy, en la Amazonia.

OTRAS PUBLICACIONES.

— Medellin Conelusiones, 15a. edicion.

— Novena del V Centenario Afio 6.



NUEVO RECTOR DEL INSTITUTO
TEOLOGICO PASTORAL DEL CELAM (ITEPAL)

Ante renuncia presentada a finales del afio pasado por el P, Alfredo
Morin, 8.8., la Presidencia del CELAM ha designado como nuevo rector
del Instituto Teoldgico Pastoral (ITEPAL) al Pbro, Francisco Emilio Ta-
mayc Ramirez, sacerdote de la Arquidiocésis de Bogoti

Esta es su hoja de vida:

Estudios realizados:

Bachiller del Colegio Nacional de San Bartolomé - 1951, Estudios de Fi-
losofia en el Seminaric Mayor de Bogotd - 1952/54, Estudios de Teolo-
gia y Patristica Pontificia Universidad Gregoriana de Roma 1954/60.
Estudios de Psicologia Pastoral, Paris - 1967/68.

Ordenacion Sacerdotal: Ociubre 24 de 1958 en Roma.

Responsabilidades académicas y pastorales:

Profesor y director espiritual en el Seminario Mayor de Bogota entre
1961 y 1968, Parroco - 1968/70. Director del Instituto San Pablo Apds-
tol - 1970/72. Capellan auxiliar del santuario de Monserrate. 1980/86.
Director adjunto de! Departamento de Pastoral de la Arquidibeesis de
Bogota desde 1981. Director de la casa de ejercicios de Emaiis desde
"1982. Profesor de teclogia y patrologia en el Seminario Mayor de Bogo-
ta desde 19886. Profesor de filosofia e historia de las ciencias en la Es-
cuela Colombiana de Medicina - 1980/87.

Cargos en el CELAM:

Diagramacion del libro “‘Puebla para los jovenes’’ - 1980. Profesor de los
institutos de Lovaina, Verona y Madrid que preparan agentes de pasto-
ral para América Latina - 1981/85. Tesorero general desde 1982,

Otras responsabilidades:

Director de CATHEDRA, revista teoldgico-pastoral desde 1986, Miem-
bro del consejo presbiteral y del colegio de consultores de la Arquidib-
cesis de Bogota. Miembro de la comision Inicial del sinodo arquidioce-
sano para Bogota.

Al mismo tiempo que reiteramos nuestra eterna gratitud al P. Aifredo
Morin por su excelente labor sacerdotal en el Instituto, felicitamos al
Padre Francisco Emilio Tamayo y le auguramos copiosos éxitos pastora-
les en este nuevo y delicado cargo eclesial.




INSTITUTO TEQOLOGICO PASTORAL DEL CELAM (ITEPAL)

CURSO DE ACTUALIZACION TECLOGICO PASTORAL
1991

Fecha: Abril 8 a Noviembre 29

Descripcion:

El curso comprende tres ciclos que conforman un todo indivisible.
Se debe participar en el curso completo. No se admite la participacion
en un solo ciclo.

En el primer cicle tomamos los contenidos centrales de la evangeli-
zacion, la verdad sobre Jesucristo, la verdad sobre el hombre v 1a verdad
sobre la Iglesia, complementados con un curso de metodologia pastoral,

En el segundo ciclo se abordaran algunas cuestiones particulares de
teologia y pastoral en América Latina, a saber: Teologla de la libera-
cion, evangelizacidon de la cultura, religiosidad popular, formacién de
comunidades, sectas, pastoral juvenil, pastoral familiar, maoral, liturgia v
sacramentos.

Luego viene un tercer ciclo donde cada estudiante podrd escoger
una de estas 4 especializaciones: Pastoral social, Comunicacion social,
Catequesis y Pastoral Biblica,

Direceion del Instititto:

Transversal 67 No. 173-7T1

Apartado Aéreo: 253353 y 51086
Teléfono: 671 40 04

Télex: 41388 CELA CO - Fax: 6121929
Bogots, Colombia
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