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PRESENTACION

Cuando se acerca la fecha de larealizacién de lalV Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano y a medida que se prepara con mds intesidad
este acontecimiento, nuestra revista quiere, como ya lo ha venido haciendo,
ofrecer sus articulos como un modesio aporie para la mayor reflexién de los
temas que de alguna manera tienen que ver con la temdtica central designada
por el papa Juan Pablo II para esta conferencia.

El P. Angel Salvatierra se acerca a la problemdtica de una de las
situaciones que mds requieren de la nueva evangelizacién como es la de los
ambientes secularizades. Paraello parte de un andlisis de losvalores y aspectos
negativos de la culturamodernay las limitaciones de la pastoral actual, luego,
se centra en el mundop intelectual-profesional y sus condicionamientos, pasa
despuésapresentar lapropuesia evangelizadora del Movimiento Internacional
de Intelectuales Catdlicos y por iltimo esboza las exigencias y perspectivas
pastorales en orden a la nueva evangelizacion en ambientes secularizados.

Leyendo el Concilio Vaticano I no sdle come texto escrito sino como
acontecimiento eclesial y un espiritu de cara al mundo y a la cultura, el P.
Alvaro Cadavid sefinla como ese espiritu es el que ha posibilitado las
conferencias de Medellin y Puebla y ahora hace posible Santo Domingo. Pero
no solo se trata de la asamblea episcopal como 1al, sino que los termas mismos,
nueva evangelizacion, promocion humana y cultura cristiana son temas que se
enraizan en el mejor espiritu que anims al Vaticaro 1,

Ricardo Antoncich 8.J., se ocupa de un tema importante de la enciclica
Centesimus Annus: la empresa y el mercado. Estas realidades son miradas
desde una Sptica humanistica ya que tanto la empresa como el mercado son
segiin el autor lugares de encuentro de personas en el campo econémico, por
tanto, deben ser lugares de crecimiento y dignificacion del hombre.

Los aportes latinoamericanos al magisterio social de laIglesia mds que a
ideas abstracias han estado vinculados a proposiciones concretas y actitudes
de vida. Percival Cowley, §5.CC. se ocupa en su articulo de sefialar dichos
aportes: Medellin, Puebla, CEBs, lateologia de la liberacién, la opcidn por lo
pobres, la cultura de los pobres y la denuncia de la ideologia de la seguridad
nacional. .




TonyMifsudS.J., en suarticulo Ethos, culturay evangelio partiendo de las
etimologias de ethos y cultura y haciendo un andlisis de sus relaciones llega a
la conclusion, que si la cultura es la significacién compartida de la realidad
social y el ethos dice relacion a los valores que inspiran esta significacion, la
evangelizacion proporciona el horizonte de significado primario gque da
coherencia al ethos cultural, erigiéndose a la vez como una estancia critica
hacialavalidez de este ethos encuanto se configuracomo unameta humanizanie
de mayores cotas de quiéntica realizacion humana,

Diego Irarrazdbal,C.S.C. refiriéndose al importante tema de la misién,
propone un modelo propio de misidn desde los pobres. Es el modelo de
liberacion inculturada cuyos puntales teolégicos son el Reino y el Espiritu.
Dicho modelo, propio de América Latina, es el que marca nuestro kairos
misionero tanto dentro como hacia afuera del continente.

Finalmente, el P. Joaguin Alliende pensando en la conferencia de Santo
Domingo propone veintiuna notas sobre Maria y la evangelizacién de la
cultura; notas que ayudan a reflexionar la figura y el papel de Maria en la
mision evangelizadora en nuestro continente.

Con esta primera entrega del presente ano esperamos facilitar a nuestros
lectores un mejor acercamiento a los temas y al espiritu que deben animar la
preparacion del acontecimiento eclesial a celebrarse este ano en Santo
Domingo.,

LACD.
Marzo 15 de 1992
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LA NUEVA EVANGELIZACION EN
AMBIENTES SECULARIZADOS

Angel Salvatierra, Pbro.*
INTRODUCCION

En la actualidad se habla por doquier de la necesidad de la Nueva
Evangelizacion, que, segiin el Papa, ha de serlo “en el ardor, en los métodos ¥
en la expresion” (XIX Asamblea Plenaria del CELAM, Haiti 1983). Una de las
sitnaciones que més requieren de la Nueva Evangelizacion es sin duda la de los
ambientes secularizados. Se ha hecha lugar comiin hablar de la adveniente
cultura, término que se refiere a la modernidad y postmodernidad. En cierto
sentido pareciera que la evangelizacidn de la adveniente cultura es el prototipo
o paradigma de la Nueva Evangelizacién. Con tode, yo dirfa que se alude
mucho a este tema, pero a la vez se 1o elude. Como que se siente que es muy
dificil hincarle el diente, tal vez por falta de experiencias orientadoras.

Reconociendo la dificultad del tema, pero también su importancia, guiero
acercarme a esta probiemdtica. Mi tinica credencial ¢s haber acompafiado a un
movimiento de intelectuales y profesionales cristianos durante una década.
Desde inicios del 81 hasta septiembre del 87 acompafi€é como Asesor
Latinoamericano al MIIC-PAX ROMANA (Movimiento Iniernacional de
Intelectuales Catdlicos). He mantenido el contacto con este Movimiento hasta
el presente. Mi experiencia no me da derecho para sentirme experto en
evangelizacion de los ambiertes secularizados, mas si para poder plantear este
tema con un minimo de realismo,

Hay un prejuicio prictico de que es imposible evangelizar a los sectores
més influidos por la cultura moderna. Por un lado, se considera gue la
modemnidad estd unida al secularismo y al ateismo. Por otro, los no-creyentes

*.  Secretario Ejecutivo de la Comisién Episcopal de magisterio de la Iglesia y encargado del
Depanamento de Catequesis de la Conlerencia Episcopal Ecuatoriana. Espafiol.
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han pasado de una sitvacion de minoria a ser aceptados por una buena parte de
tos habitantes de los paises desarrollados. En ciertos paises de larga tradicidn
cristiana se¢ llega a hablar de que, al ritmo aciual, los cristianos serdn minoria
¥ se encontrardn en sifacién de didspora,

La coherencia del discurso de muchos no-creyentes es un reto a la tarea
evangelizadora de la Iglesia. Pero hay un cierto complejo de inferioridad y
hasta pesimismo en bastantes agentes de pastoral para enfrentar el reto de la
modernidad, en general, y de la no-creencia, en particular, a pesar de que ¢l
Concilio Vaticano I es una puerta abierta al mundo moderno.

Ciertamente no es igual Ia sitvacion que se vive en cada uno de los demas
paises de América Latina, De ahi, pues, las reflexiones siguientes no pretenden
darorientacionesparapaises donde lano-creencia tiene unapresencia significativa
y acaso mayoritaria. Con todo, algunas intoiciones y sugerencias tal vez
puedan ser tomadas en cuenta.

Ha habido des articuios que me han motivado y ayudado especialmente a
hacer esta reflexion: “Modernidade e Evangelizagiio, uma reflexéo a partir da
America Latina” de Marcello Azevedo! y “Espiritualidad cristiana en tiempos
de increencia” de Juan Martin Velasco? El primero de los articulos sale al paso
de posicicnes puramente negativas sustentadas en la supuesta vinculacion
necesaria entre modernidad e increencia; ademds, reconoce 1a insuficiencia de
una evangelizacidn contracultural y sustenta la necesidad de inculwrar €l
evangelio en la cultura modema, El segundo de los articulos nos presenta los
tipos de espiritualidad que se dan en ambientes donde predomina 1a increencia;
denuncia las actitudes puramente negativas y apuesta por actitudes positivas
ante ¢l reto de la increencia,

Pienso que debemos afrontar este tema con actitud positiva y esperanzadora.
Los sectores obrero, universitario y profesional, especialmente penetrados por
la culiura adveniente, sienten verdadera simpatia por la Iglesia que opta por los
pobres, Recuerdo el entusiasmo que despertaba Mons. Leonidas Proafio al
hablar a los estudiantes secundarios y universitarios. Por otra parte, muchas
universidades han expresado snadmiracién por ka aciual teologia latinoamericana,
condecorando con la distincién de “Doctor Honoris Causa” a algunos de sus
representanies mas genuinos.

Este trabajo comienza con la presentacidn de la cultura adveniente,
reconociendo sus valores y limitaciones. En un segundo momento, paso a

L. Cf. Sintese, (setembrofdezembro 1989) 67-78.

2. Cf. Revista de Espiritualidad, 48 (1989) 433-451.
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hablar de los profesionales para situar la experiencia evangelizadora del MIIC.
Por fin, rato de ofrecer algunas exigencias y perspectivas para la evangehzamon
de los sectores secularizados®.

1. LA CULTURA MODERNA: VALORES
Y ASPECTOS NEGATIVOS

La modernidad, realidad culiural

La modernidad es el ambiente en que nace la cultura tecnoldgica actual,
también llamada culiura moderna o adveniente cultura. Se suele admitir que
la esencia de la modernidad consiste en considerar al hombre como totalmente
independiente o auténomo; se trata del hombre que habria logrado la mayoria
de edad. Hay dos nombres ilustres que expresan perspecnvas fundamentales de
la modernidad: Kant y Marx.

Kant representa el interés del hombre por la racionalidad, e.d. por los
derechos de la razén humana, sometida a su entender por la opresién de un
conocimiento teolégico impuesto dogmaticamente. Marx, saponiendo ¢l reto
anterior, busca superarlo transformando la realidad frente a una préctica social
y religiosa que impide la liberacién humana.

La modernidad desencadena una serie de procesos dinfmicos y duraderos,
de orden cultural, con fuerie impacto social: por ej. la aplicacién de 1a ciencia
y la técnica al dominio de la naturaleza y al desarrollo econdmico, Asf resulta
un proceso irreprimible; no tiene, por tanto, futuro el pretender un retroceso
sociolGgico-histérico hacia estructuras no modemas, que fueran validas en
otros tiempos. No nos referimos al caso de las culturas autéctonas.

Loque sedenomina“post-modermnidad”, comoreaccidncriticaadeterminados
aspectos de a modernidad (contracultura), es tributario de la modernidad (del
método cientifico, por ejemplo).

Existe una tendencia a identificar la modernidad con la tradicion burgnesa-
liberal-capitalista, dando por supuesto que la opcidn por el socialismo no serfa
“moderna”. Viendo la modemidad como realidad cultural, no se confunde con
el sistema capitalista ni con ningdn sistema particular, pero estd tanto en el
sistema capitalista como en el socialista.

3 Acaba de publicarse ¢l Aporte de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana para la IV
Conferencia General def Episcopade Latineamericano de Santo Domingo. Tiene elementos
muy valiosos sobre la adveniente cultura, el reto de la secularizacidn y las caracleristicas de la
Nueva Evangelizacién, entre otros, Los 1omaré en cuenta para ¢l desarrollo de este trabaje.
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No se puede confundir la modernidad en su aspecto cultural con las
ideologias en cuanto sistemas tedricos, como no se puede identificar a 1a Iglesia
con las teologias que se divuigan en ella. Antes de ser elaborados por
pensadores, los presupuestos modernos estaban siendo vividos en la vida
cotidiana de la gente: angia de libertad, afirmacion de los derechos de la
persona, sentido critico frente al engafio y la dominacion, ete,

Caracteristicas de la cultura moderna

Segiin el Concilio Vaticano II {cf. GS 53), cultura es el estilo de vida conmin
que caracteriza a los pueblos. Implica el conjunto de relaciones con la.
naturaleza, con los semejantes y con Dios. Tentendo en cuenta esta nocién de
cultura, presentaremos la cultura moderna considerando la triple relacién
sefialada: con la naturaleza, con los seres humanos y con Dios.

En relacion con la naturaleza, un aspecto fundamental de la cultura
moderna es el avance de la ciencia y la técnica, gue ayuda al hombre a dominar
la naturaleza y ponerla a su servicio. Este avance adquiere dimensiones
insospechadas en el dominio del espacio y aun de Ia vida (biogenética), en el
desarrollo de la computacidn y en la aplicacién creciente de 1a misma al ancho
campo de la ciencia. Lamentablemente, al poner como valor supremo la
rentabilidad del capital y al fomentar nn consumismo desenfrenado, se ha
producido una gran explotacion de la mano de obra y se han propiciado
précticas antiecolGgicas, que han acarreado destruccion de la naturaleza. Esie
atentado conira Ia naturaleza adquiere caracteres espeluznantes en la utilizacion
de las armas modernas.

En relacion con los seres humanos, la cultura moderna reconoce la
primacia y centratidad del individuo, como sujeto de derechos y decisiones,
sobre el grupo, propugna la separacién entre la vida piblica y la privada (con
primado de la subjetividad), promueve la responsabilidad del hombre en Ia
transformacion del mundo como gestor de 1a historia dentro de una concepeidn
teleologica, e impulsa la burocratizacidén de la sociedad y 1a reorganizacién
politica de !a misma, Une, pues, la tendencia a la personalizacién con la
tendencia a la socializacién. En el plano politico, lleva a fa participacién
democratica y a Ia libertad de los ciudadanos, con la exigencia de conwrol social
y transparencia en la gestidn pablica. Combina, paraddjicamente, el anhelo por
una prictica democrética -hasta con formas consumistas y permisivas- con la
sumisidn a versiones socio-politicas de cuiio autoritario.

La comunicacién social es uno de los mayores adelantos de la cultura
modema, que mediante sus medios (prensa, radio, cine, televisién, redes de la
informética, etc.}, amplia las relaciones humanas, tansmite modos de vida y sus
expresiones, intercomunica grupos y pueblos, estrechando los vinculos con una
red que ha dado en llamarse “fenémeno de la planetizacion”.
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Comeo aspéctos negativos destacamos que la cutura moderna, junto a una
riqueza creciente y concentrada, conlleva lz pobreza de gran parte de la
poblacién tanto en los pueblos nodesarrollados como incluso en los desarrollados.
Lospobres sonlas principales victimas de lacultura moderna, Esta consecuencia
tiene como cansa principal el que 1a nueva cultura desvincula la economia de
su relacion ética con el hombre, Por su lado, en manos del poder politico,
econdmicoeideoldgico, lainformacisn que permiten los medios de comunicacién
social puede ser manipulada, sus mensajes de vida pueden impregnarse de
materialismo y utilitarismo, y 1a publicidad lleva a crear necesidades ficticias
y a infundir falsas expectativas, provocandoe una nmueva forma de alienacion.

En el aspecio religioso, la cultura moderna promueve la secularizacién:
parte del conocimiento de las leyes de 1a naturaleza y del reconocimiento de 1a
autonomia del hombre y de las instituciones de la sociedad. Permite una mejor
comprension del mundo creado, al llegar a conocer las leyes que 1o gobiernan,
y una préactica social mds conforme con la dignidad humana, a! reconocer ia
responsabilidad del hombre,

Contieva, no ohstante, aspectos negativos preocupantes. Genera en muchas
personas un materialismo prdctico, que lleva al indiferentismo y puede Hevar
incluso al arelsmo. El mayor peligro, con todo, no estd en el ateismo sino en los
idolos que sustentan dicha cultura: el poder, las riquezas y el placer*. Con todo,
no vale satanizar la cultura modema por las graves desviaciones que favorece
en ¢l plano religioso. Cabe incluso el peligro de sobsedimensionar estas
consecuencias pasando por alto el que la secularizacién puede ayudar a
parificar la religiosidad popular.

En ambientes eclesiales de signo conservador existe un presupuesto falso:
considerar como necesaria a relacién entre no-creencia (secularismo) y
modernidad. Curiosamente los grandes fundadores del mundo modemno -
Kepler, Newton, Descartes- se confesaban verdaderos creyentes.

La secutarizacién no lleva necesariamente a la desaparicién de la refigién,
pero si hacia una nueva forma de presencia del factor religioso en el conjunio
de la sociedad, en base al reconocimiento de la autonomia de esta y de las
realidades temporales.

Immpacto de 1a modernidad

Este conjunto de elementos modernos supone un foerte impacto sobre la
poblacién en general, no solo en las grandes ciudades sino también en Jos
lugares mas apartados de] campo, uniendo con frecuencia formas de vida
premoderna con elementos modernos (acceso a la radio y la elevision).

4,  Cf. Cana Apostélica de Su Santidad Juan Pablo I a los Religiosos y Religiosas de América
Latina con motive del V Cenlenario de 1a Evangelizacién del Nuevo Mundo, 17,
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La cultura modema influye de modo especial en el mundo urbano y, dentro
de él, en los intelectuales y profesionales, los estudiantes y los obreres. Su drea
de influencia, empero, es mucho més vasta. En la prictica, no tiene limites. De
ahi su pretensién de ser cultura universal, que trata de eliminar o absorber las
demés cultaras. Por Ia bisqueda y la explotacidn de los recursos naturales, por
las relaciones comerciales y el turismo y, sobre todo, por los medios de
comunicacion social se hace omnipresente, Conviene tenerlo presente para no
pretender formas cerradas de etnocentrismo, condenadas de antemano al
fracaso. Habrd que ensayar, siquiera por un minimo de realismo, vias de
encuentro y de articulacién entre las culturas,

En el plano religioso, gran parte de nuestro pueblo sigue viviendo deniro
de vna cultura sacralizada; de ahf que su religiosidad es poco consciente de su
contenido y exigencias, y por ello es presa fAcil de otros sentidos y valores, que
le llegan por gj. a través de los medios de fos comunicacién social o de las
sectas. En una cultura sacralizada, las realidades temporales se consideran en
relacién tan intima con Ia divinidad y la religion que Ios acontecimientos de la
vida profana y los fendmenos naturales se miran como efectos de Ia voluntad
de Dios, Un caso similar al del etnocentrisrno cerrado es el de dejar intocada
e incluso fomentar la actual religiosidad popular sin responder al desafio de la
cultura moderna y, especialmente, de 1a secolarizacién, No hemos de olvidar
que Ia Biblia, desde sus origenes, realizé ya una sana secularizacién de las
culturas paganas. El sol y la luna, que eran divinidades para los paganos,
quedan reducidos a meras creaturas de Dios {cir. Gn 1,16).

Lamentablemente, la auwtonomia de lo temporal es entendida y praciicada
por algunas personas, preferentemente en medios intelectuales, como
prescindencia total de Dios y deladimensidn religiosa. La realidad creada
es asumida como independiente de Dios y hasta usada sin o contra la
referencia a su Creador. De este modo, la secularizacion se convierte en
secularismo, e/ cual tomavariasformas: indiferentismo religioso, humanismo
cerrado y ann ateismo. El secularismo va entrando en nuestro ambiente no
lanto en forma tedrica como prdctica. Si bien, en nuestro contexto, el
secularismo, circunscrito a élites y pequefios grupos de intelectuales y de
estudiantes, es un foctor de segundo orden al lado de las urgencias de
liberacion integral, hay que tener en cuenta la gran influencia de este
sector minoritario sobre la economia, la politica y la cultura ®.

Por nuestro parte agregamos que este secularismo priclico avanza, sobre
todo, a través de los idolos del poder, del tener y del placer, La explotacion y
la opresidn de los pobres y 1os marginados y la falta de solidaridad con ellos es

5. Apone de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana para la IV Conlerencia General de Sanio
Domingo, pig. 129-130.
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camino hacia ¢l secularismo. El P Julio César Terdn Dutari, Rector de la
Pontificia Universidad Catdtica del Ecuador, lo afirma con gran coherencia:

El impulso que leva desde una legltima secularizacion... hacia cualquier
secilarismo condenable, viene de aquella ambigua miximadelamodernidad:
“etsi Deus nos daretur” (= como st no existiera Dios), Hoy dia se conoce
en el mundo una nueva version, que estd produciendo un secularismo peor
aidn: “como si no existiera el pobre”. Esta gfirmacion, lejos de la
prelension blasfema de colocar al pobre en el lugar divino, intenta mds
bien tomar en serio el Evangelio: si no reconocemos en el rostro del pobre
a Jesucristo, Hijo de Dios que nos interpela, estamos viviendo como si
Dios no existiera y estamos entregando nuestro mundo a la condenacion®.

2, LIMITACIONES DE LA PASTORAL ACTUAL

Frente al reto de la coltura moderna, la propuesta pastoral de la Iglesia es
sumamente fimitada. Hay desorientacién e incomodidad no sdlo entre sectores
que siguen promoviendo una pastoral tradicional sino también entre quienes
impulsan una pastoral liberadora. Vamos a comenzar expeniendo las actitudes
que se dan enwre los ficles catdlicos, que son reflejo de lineas pastorales.
Después anotaremos las limitaciones de la accidn pastoral de la Iglesia.

Actitudes ante la cultura moderna

Encontramos cuatro actitudes fundamentales, segiin que se considere la
cultura moderna como un peligro grave, como el principal enemigo, como
tentacién o como un desafio a la vivencia de la fe’.

Peligro

Se piensa que 1a cultura moderna amenaza con arrasar con 1o poco que
queda de vida cristiana, Es una visién radicalmente pesimista de la situacién
actual desde el punto de vista teligioso; lleva a posturas de fuga y desprecio del
mundo ¥ a una vida cristiana de la que estin ausentes la solidaridad con todos
los hombres, el amor al mundo, la conciencia de mision y la necesidad de la
encarnacién en €l

6. Idem, 149.

7.  Tomeesta clasificacién y bastantzs de los elementos del anicuto de J. MARTIN VELASCO,
“Espiritalidad cristiana en tiempos de increencia™, Revista de espiritualidad, 48 (1989}, 433-
451.
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Enemigo

Esuna varianie de la posicién anterior en forma de lucha encarnizada conira
el mal con connotaciones de maniqueismo. Se considera la cuftura moderna
como la encarnacién actual del enemigo, contra el que tiene que huchar el
cristiano, alentando cruzadas de evangelizacién y promoviende formas de total
uniformidad y rigida jerarquizacion en la Iglesia. Casi hasta nuestros dias, el
comunismo ha sido la encarnacién de las fuerzas del mal para quienes se ubican
en esta actitud. Al perder vigencia el peligro marxista, se empuiian las armas con
especial virnlencia contra la cultura moderna,

Tentacion

La secularizacion, con peligro de secularismo, se mira como tentacién
para una fe poco personalizada y demasiado apoyada en los condicionamicntos
socio-culiurales de épocas de cristiandad, Puede Hevar a una actitud personal
que se mueve en la duda y la vacilacidn o a una actitud que pone solo en Dios
el fundamento de nuestra confianza.

Desafio

Segiin esta actitud se deben reconocer 1as preguntas que la coltura moderna
plantea a la fe y también sus valores positives. Tal actitud llama a entrar en
didlogo con los ambientes mds influidos por la secolarizaciéa. Es Ia posicién
que asumié el Concilio Vaticano 1. Supone ver esta cultura como un signe de
los tiempos, que conduce a personalizar la {e (conversidn personal), a distingoir
entre nuestras representaciones de Dios y Dios mismo (a quien no podemaos
poscer), a relativizar las ideas, representaciones y acciones con las que
expresamos nuestra relacidn con El, a reconocer el silencio como forma de
revelacion de Dios y a privilegiar el testimonio como medic de evangelizacidén.

Limitaciones de la accién pastoral

Vamos a presentar sucintamente las limitaciones de la pastoral en los
ambientes secufarizados. Comenzamos con la pastoral urbana; después decimos
una palabra sobre el trabajo pastoral con sectores especificos.

La cindad en si es uno de los mas impresionantes fogros de la civilizacién.,
La Biblia Io presenta como efecio positivo de la tendencia de los hombres hacia
una convivencia de modo mds asociado y humano, aunque también alli mismo
se critica la dimension inhumana y de pecado que se origina en etla (cf. P 429).
Las caracteristicas de ia vida urbana “constituyen rasgos del llamado proceso
de secularizacién, ligado evidentemente a la emergencia de la ciencia y de la
técnica y a la urbanizacion creciente” (P 431).
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La pastoral urbana es uno de los grandes caballos de batalla de la accién
pastoral de 1a Iglesia. Por doquier se escucha que esta en crisis o en pafiales. La
ciudad es el lugar de refugio de quienes mantienen una pastoral tradicional, al
margen de lasreformas exigidas porel Concilio, Estd permitiendo kacoexistencia
de pastorales paralelas, que desmienten en la practica los planes pastorales.
Hay falta de creatividad pastoral en los centros urbanos, La mayoria de los
ensayos de renovacién proceden de los sectores campesinos € indigenas. En el
mejor de los casos se intenta transplantar a la ciudad las experiencias gue han
tenido éxito en el campo. Parece que se repiten aqui errores del pasado. El
campo ha sido tradicionalmente lugar de refugio para el trabajo eclesial. Lo
fue, en el pasado, para maniener posiciones conservadoras. Hoy llevaria el
signo de la renovacion. Pero no deja de tener gran ambigiiedad una renovacién
que no toma en cuenta los lugares de mayor dinamismo y cambio social. La
cindad es el espacio donde mayor influencia ejerce la cultura moderna: por la
presencia de la industria, ¢l comercio v las finanzas; por la concentracion
educativa y por los medios de comunicacién social. En la ciudad estin los
centros principales de decision social ¥ de poder politico. La creatividad
cientifica v técnica, de hecho, esta vinculada a la cultura urbana. No se puede
tolerar que la pastoral urbana sufra de un desgaste crénico, que desplazaria a
la Iglesia de los centros de influencia,

Lapresenciaevangelizadora delalglesiaentre los seciores mas caracteristicos
de Ia cultura moderna es realmente limitada. Tomamos cotno referencia el
mundo obrero, el mundo profesional e intelectual ¥ €l mundo universitario,

En el caso de Europa se ha llegado a afirmar que 1a Iglesia perdid a la clase
obrera. Hay quien opina, empero, que 1a clase obrera nacid al margen de Ia
Iglesia, por haberse refugiado esta en e sector rural. No es la misma la situacion
de América Latina, pues la Iglesia estuvo algunas veces presente desde sus
micios enlaorganizacitn sindical delos trabajadores. Contodo, paraconcientizar
a la clase trabajadora, se puse énfasis en sus derechos, pero no en las
obligaciones correspondientes. Se ha ido perdiendo la mistica del trabajo como
autorrealizacién del hombre y como servicio a la sociedad. Hoy, que hay un
desgaste de las organizaciones clasistas, la Iglesia tiene poca presencia en el
mundo obrero, como para contribuir eficazmente a buscar alternativas vilidas,
si bien algunas personas hacen esfuerzos notables en este campo.

Todavia es més limitada la presencia evangelizadora de la Iglesia en el
mundo profesional e intelectual. Hay la sensacién de que la Iglesia no ha
conseguido el objetivo, propuesto en Puebla, de evangelizar a los constructores
de Ia nueva sociedad. Exister en en América Latina varios movimientos
eclesiales que tratan de liegar al mundo profesional e intelectual, pero tales
movimientos alcanzan a un reducido mimero de miembros y grupos; de ahi que
su presencia se haga apenas sentir en nuestros paises. Por otro lado, la mayoria
de los agentes de pastoral se sienten incompetentes para llegar al medio
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intelectual-profesional o miran con recelo el wabajar ahi. Aqui tenemos un gran
reto. El evangelizar la cultura adveniente implica alcanzar la ciencia y la
técnica en su niicleo axiolégico. Sino se logra, se habrd dado un gran fracaso de
acercamiento al hombre moderno, gue ha alcanzado su mayoria de edad. Nos
hallamos, poes, ante uno de los retos y factores més especificos de la Nueva
Evangelizacidn, que no puede pasar por alio alcanzar a la cultura tecnoldgica
actual.

1 Qué decir del mundo universitario y del mundo estudiantil en su conjunto?
Ciertamente, Ia Iglesia tiene una gran presencia en dicho mundo a través de los
planteles catélicos. Pero no podemos menos de tener en cuenta dos aspectos:
1) el mensaje del Evangelio no ha calado a nivel de compromiso social, a pesar
de haber salido de planteles catdlicos muchos de los dirigentes del pafs; 2) falta
presencia evangelizadora en las universidades y planteles piblicos. Sobre este
segundo aspecto se dird que el laicismo ha impedido la presencia de la Iglesia
en la educacion piiblica. Asf es; pero el problema es que no se trata solo de una
presencia en los programas oficiales. Hay que buscar oiros medios de
evangelizacion. Hay en verdad algin movimiento que llega al Ambitoestadiantil,
concretamente la JEC (Juventud Estudiantil Catélica). Pero también aqui
anotamos las mismas limitaciones de escaso mimero de militantes y de poca
influencia ambiental y social.

Debemos anotar que esta falta de presencia ¢ influencia se acusa asimismo
enire los sectores mds dindmicos de la Iglesia que promueven una pastoral
liberadora desde y con los pobres, Hay agentes de pastoral que rehdyen el
trabajar con los sectores mds secularizados. Han pricrizado de tal modo ¢l
acompaiiamiento de las comunidades eclesiales de base que consideran como
escapismo ¢l trabajar con otros sectores sociales,

Al hacer 1a opcidn por los pobres, 1a Iglesia latinoamericana impulsa una
evangelizacion liberadora de cufio contracultural, pretendiendo evangelizar a
los pobres en primer lugar y, desde eflos, llegar a los demaés sectores sociales.
Esta es una esperanza y una meta en que nos movemos, pero hay que reconocer
que ain no se ha encontrado el camino para legar a los sectores secularizados
con una propuesta pastoral coherente.

3. EL MUNDO INTELECTUAL.PROFESIONAL Y SUS
CONDICIONAMIENTOS

Como indicaba en la introduccién de este trabajo, para tener una base de
realismo tomo en cuenta mi experiencia de acompafiamiento al MIIC, que
agrupa a inielectuales y profesionales catélicos, A esta altura de la reflexién
voy a exponer la sitacién social del mundo intelectual-profesional con sus
condicionamientos y contradicciones. Sin esta base de realidad no se puede
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entender la propuesta evangelizadora del MIIC ni cabria ofrecer perspectivas
fundadas de Nueva Evangelizacién para este medio,

Funcién y contradicciones del profesional

Nuesira sociedad est4 dividida en clases sociales, Dentro de efta predomina
el medo de produccidn capitalista; pero coexisten otros modos de produccidn
precapitalistas refuncionatizados al servicio del sistema imperante.

Los medios de produccidn material (tierras, fabricas, méquinas, etc.) al
igual que los medios de produccion espiritual (medios de comunicacién social,
escuelas, etc.) estin controlados por la minoria propietaria, que constituye la
clase capitalista, La clase tabajadora, que ofrece la mano de obra a los
propietarios del capital, se ve privada de los medios de produccion material e
intelectual,

Las mayorias trabajadoras se ven cobligadas a consumir pasivamente las
ideas y decisiones producidas por individuos que estdn mds cerca de la
influencia de la minerfa propietaria. Estos individuos son los intelectuales,
profesionales y técnicos, que normalmente viven alejados de los ambientes y
condiciones de vida de los obreros y los campesinos. En América Lating, a este
grupo de personas se las denomina comiinmente profesionales, término que
irata de abarcar en forma de aproximacidn a todas ellas.

El profesional recibe su capacitacién en universidades y otros centros
académicos que acreditan con un diploma el nivel de conocimientos y
adiestramientos adquiridos. Se reconoce la capacitacién profesional por medio
del salario, que ha de ser claramente superior al del rabajador manual.

Los profesionales constituyen el sector donde se concentray se moropoliza
un conjunto de capacidades que pertenecen a todos los seres humanos: la
capacidad de pensar y decidir la propia existencia. Y para que este sector
desempeiie esta funcidn, gueda alejado de las condiciones de vida de los demds
trabajadores, siendo beneficiario de miiltiples privilegios,

La mayoria de los profestonales tienen tendencia a cumplir Ia funcién de
legitimar el orden social imperante. No obstante, su situacion es ambigua. Ello
hace que a menudo surjan conflictos entre una parte del sector profesional y los
propietarios del capital. Esto se ve mas claramente en las épocas de crisis
econdmica, en las que ciertos estratos del sector profesional sufren un proceso
de proletarizacion que los empuja a solidarizarse con obreras y campesinos en
las luchas populares. Con todo, el sector profesional en su conjunio traia de
distinguirse de los sectores populares tanto por su situacién de privilegio como
por su grado de formacidn, y con frecuencia toma aires de superioridad y de
desprecio frente a ellos.
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La tendencia normal de Ia mayoria de los profesionales dentro de nuestro
sistemna es pensar y actuar, aun sin saberlo y mejor que sea asi, al servicio de
la explotacién del pueblo, incluso pretendiendo ayudarle.

El profesional y su entorno social y cuitural

Los intelectuales y [os profesionales han tenido un papel protagénico en la
gestacién de la cultura moderna. Cen todo, no vale sobredimensionar dicho
papet cual si ne hubieran tenido parte los sectores populares. Los artesanos,
primero, y los obreros industriales, después, concenirados en los nidcleos
urbanos, han contribinido eficazmente a crear dicha coltora. De todos modos,
los profesionales son gestores de primer ozden y a la vez resuliado de la nueva
cultura. Esto explica el impacto especial que tienen en sus vidas los cambios
y transformaciones de todo género que tra¢ la modernidad.

El andlisis de clase ro agota 1a identidad del profesional. Esta supone otros
elementos que, estando vinculados a Ia perspectiva de clase y a los cambios
operados en nuestro sistema, tenen densidad propia. Tocan el entorno soctal y
culmural y llegan a tas dimensiones mas fntimnas de la persona humana y de la
familia.

El impacto producido por la modernizacién, Ia industrializacién y la
nrbanizacién han causado transformaciones muy profundas en las condiciones
de vida, que afectan no solo a los profesionales, pero ciertamente inciden en
eflos de manera significativa.

La experiencia del tiempo ha cambiado notablemente. El tiempo era
experimentado antes como algo propio, condinuo, lento ¥ conocido. Hoy el
tiempo se siente como algo ajeno, que se impone o se arrebata. El tiempoe se
encuentra acinalmente fragmentado, dividido en tiempos diferentes @ inconexos:
tiempo de trabajo, de estudio, de transporte o de familia. De un tiempo
relativamente estable hemos pasado a un tiempo rapido, en gue se deben tomar
muchas y pequefias decisiones. Este conjunio de manifestaciones s¢ dan
particularmente en el profesional, victima del pluriempleo y de un consamismo
que crea necesidades falsas por encima de la capacidad adquisitiva del salario
ordinario.

La experiencia del espacio ha sufrido transformaciones semejantes. El
espacio esta sometide a constantes cambios de zona, continuas movilizaciones,
cambios en la estructuara urbana, etc. El espacio aparece también fragmentado;
espacio de trabajo, de familia, de diversidn, de mililancia. Tales espacios con
frecuencia se experimentan como contradictorios entre si: por ¢j. el espacio de
trabajo y el de militancia,
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En la experiencia del tiempo y el espacio fragmentados se fragmenta
asimismo la experiencia del yo. En unos sitios, la persona es tratada con gran
formalidad, en otros con familiaridad, en otros es uno més, etc. Esto es
especialmente relevante en el caso del profesional que tiene varias funciones y
ocupa varios cargos y, sobre todo, cuando por su nivel de conciencia quiere poner
su profesién al servicio de los sectores populares.

Este conjunto de manifestaciones lleva frecuentemente a [a experiencia de
soledad, por no conocer bien a los demads y por no sentirse conocido ni
comprendido por los demds, Con la soledad se presenta una sensacién de miedo
0 angustia,

El profesional ordinariamente crea su propia familia, Por tanto, 1a vida
familiar forma parte de suidentidad. La familia se experimenta simultineamente
como reto de vida comunitaria y de instancia educativa, que contribuye al
cambio social, y como obsticulo para ser coherente con el compromiso social.

Por su nivel de formacidn, el profesional mira con aire de suficiencia y con
desprecio la cultura popular, especialmente en 10 que toca a la esfera religiosa.
Toma una posicién muy critica y aun negativa frente a las manifestaciones de
lareligiosidad popular, que consideracome fruto de laignorancia, la supersticién
y €l fapatismo. Sigue pesando fuertemente en él el eslogan extendido en
ambientes secularizados de gue “la religién es el opio del pueblo”. De ahi el
peligro de secularismo tedrico o préctico, en la forma de indiferentismo
religioso, que se da entre los profesionales e intelectuales. La préctica religiosa
es muy limitada y deficiente, y la vinculacion a la Iglesia es meramente formal,
més por compromiso social que por conviccién personal, '

Los aspectos presentados ayudan a comprender la situacidn del profesional
y también el impacto que la advenienie cultura ejerce sobre él y sobre las demaés
personas. Si bien se impulsa la personalizacién y aun la liberacion humana, de
hecho se da una distorsién de la persona. Hay signos claros y alarmantes de
deshumanizacitn, La persona estd tan controlada, como consecuencia de la
informatizacion, que tiene peligro de convertirse en robot. La esfera ética y 1a
religiosa regultan particularmente afectadas y distorsionadas.

4, PROPUESTA EVANGELIZADORA DEL MIIC

Voy a exponer la experiencia evangelizadora del MIIC como expresién
concretadetrabajoeclesial enmedios intelectuales y profesionales (secularizados).
Lejos de mi el pensar que no haya otras experiencias valiosas o que esta pueda
considerarse modelo aplicable en cualquier situacién. Esta presentacidn me
sirve (inicamente para sugerir pistas de trabajo pastoral en ambientes secularizados.
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Pario de una seleccién de textos representativos, tomados de documentos
del propio Movimiento. Recojo luego los elemenios que considero més
importanies para la Nueva Evangelizacidn de los sectores secularizados, Anoto
finalmente las dificultades que se hallan para la evangelizacién del ambiente
profesional.

Seleccion de textos representativos

Los textos van en orden cronolégico. En cada caso aparece el documento
de referencia, del que estdn sacadas las citas.

Encuentro de Rio de Janeiro, Fichas Informativas del Secretariado
Latinoamericano, Enero 81

En América Latina hay una serie de intelectuales que estdn trabajando
seriamente junte con el “pobre” en la lucha por una liberacién integral,
sin dualismos ni reduccionismos, dispuestos a cualgquier sufrimiento,
teniendo ante sus ojos el ejemplo, el mensaje y la realidad de Jesucrisio
con toda la profundidd de su misterio y la presencia de su Espiritu en este
esfuerzo (p. 33).

Esta paciencia la necesitamos también para trabajar con los “sabios” y
con los “poderosos” | lo fundamental es creer también en la posibilidad de
Su conversién, a partir de esta conviccion serd necesario descubrir cudl
puede y debe ser el aporie de cada uno a la tarea comiin de la liberacion
¥ de la construccion del Reino... EI MHC tiene una responsabilidad muy
especlfica en el campo de la pastoral de los medios inteleciuales (p. 32).

Informe de actividades del Secretariado Lalinoamericano, 13 Septiembre
1981

La situgcion de pobreza y marginacion tan intensa en nuestros paises de
América Latina desafia profundamente a profesionales cristianos que,
desde una opcidén por los pobres, expresada en diversas formas de
compromiso, descubren nuevas dimensiones de su fe, nuevas formas de dar
testimonio del amor del Padre, de ese amor que anuncia jusiicia y
liberacién (p. 6).

En este camino asumimos lg practica fundamental de Jesis en referencia
a los pobres, haciendo una opcidn por ellos (p. 11).

En esta perspectiva de formar un espacio eclesial de convocacion a los
profesionales que intentan vivir su profesion como una vocacién de
servicio al pueblo, asumimos una funcién de servicio (p. 12,
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Fichas informativas del Secretariado Latinoamericano, Mayo 83

Hoy se redescubre la necesidad de comprender e incidir en la realidad
profesional. Pero evidentemente no por ella misma, sino en vinculacién con
el pueblo. Se plantea claramente una propuesia de ser eficaces como
profesionales al servicio de los pobres y desde ahi convocar a otros
profesionales (p. 3).

Documento de Orientacién de laAsamblea Mundial de Londres, Septiembre
1983

Es claro que un compromiso hicido por la justicia y la libertad en la
perspectiva de los pobres se juega hoy también, de manera imporianie, en
las dreas de la alta especializacion cientifica y tecnoldgica (8.3.1).

Queremos ver en nuestro propio campo medio de comunicacién que
vincule el mundo de la cultura con el de la Iglesia y ambos con el mundo
del pobre y de quienes sirven su causa (ib. 8.7).

Angel Salvatierra, “El MIIC en América Latina: identidad y perspectivas”,
Ecuador, Agosto 1984

Encuantomovimiento eclesial delaicos, el objetivo iltimo es lnevangelizacion
como anuncio del Reino de Dios, sobre todo en las realidades temporales,
en orden a la liberacidn integral del hombre, Este objetivo general se
especifica de la siguiente manera:

1) promover la transformacién social en unién con los sectores populares
para ir creando nna sociedad justa y fraterna, que sea aciualizacion
y anticipo del Reino de Dios;

2) evangelizar el medio profesional, haciendo que la luz del Evangelio
penetre en los dmbitos de la ciencia, la técnica y la cultura;

3) crear comunidad eclesial, aportando como profesionales a la
construccion de una fglesia viva, que sea fermenio de liberacion, a
través del anuncio de la Palabra de Dios y del testimonio de sus
miembros (p. 18-19).

Respecto al objetivo 2) vamos descubriends aspectos a trabajar. Por un
lado, vamos tomando conciencia de los condicionamienios de la ciencia,
latécnicay la cultura, Estdn promovidas y manejadas por el sistema social
imperante, Tiene, pues, condicionamientos intrinsecos que hacen de ellas
un instrumento de poder en beneficio de las clases dominantes. Ahi hay dos
tareas: denunciar dichos condionamientosyalavezrescatar sus virtualidades
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para que se pongan al servicio de la transformacién de la sociedad. Por
otro lado, en contacto con los sectores populares, vamos descubriendo una
sabiduria gue debemos rescatar ydevolver a ellos mismos, Conocedores de
la ciencia y de la técnica, debemos hacer nuevas sintesis enriguecedoras
que ayuden en el proceso de liberacion {p. 18).

El testimonio cristiano lo entendemos como compromiso de accion.

Tratamos de evangelizar no tanto con discursos y teorfas cuanto con una
prdctica de servicio. Es muy frecuente querer llegar al medio profesional

con discursos y didlogos intelectuales. No renunciamos a ello, pero

ponemos el acento en una prdctica diferente desde la opcidn por los pobes.”
Queremos cuestionar y evangelizar el medio profesional, ante todo, con un
estilo diferente de vida y con nuestro compromiso de servicio a los sectores
populares (p. 19).

‘Buenaventura Petegri, “Intelectuales en &1 mundo de hoy”, Febrero 1986

Los objetivos que se poponia el MIIC en el momento de su nacimiento,
quedaron sefialados en el art. 3° de los Estatutos aprobados por la
Asamblea fundacional de Roma: “El Movimiento Internacional de
Intelectuales Catélicos se propone: buscar a la luz de los principios
cristianos la solucidn de los problemas gue plantea el mundo moderno y
difundiria; ofrecer sus recursos inteleciuales y morales al servicio de la
comunidad internacional para el establecimiento y la conservacion de una
paz fundada sobre la justicia y el Amor de Cristo; profundizar, de acuerdo
con las exigencias de la fe y de la moral catélicas, los problemas, de una
manera especial los humanos y sociales, propios a las distintas profesiones,
artisticas, literarias y ciemtificas; facilitar a los intelectuales catdlicos y

a sus organizaciones los contactos, la cooperacion y la ayuda mutuos” (p,
192).

A medida que avanza el tiempo se afirma mds y mds, en el seno del MIIC,
la necesidad del compromiso: personal, como individuo, cuando se trata
de un compromiso partidario; coleciivo, cuando se trata de anunciar los
valores irrenunciables del cristianismo o denunciar la injusticia y esto a
pesar de las dificullades que pueda entrafiar (p. 219-220),

El compromiso enfavor del cambio de estructuras tiene que ir acompaiiado
de la reflexion tedrica capaz de producir sintesis iluminadoras de la
problemdtica actual, hechas desde el dngulo de vision del creyenie e
intelectual cristiano (p. 239).

IV Encuentro Latinoamericano, Fichas informativas del Secretariado

Latinoamericano, Agosto 1988
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La opcidn personal por Jesucristo abarca todas las dimensiones de la
personayrequiere de unaverdaderaconviccion. Estaesnuestraexperiencia
como creyentes, qite la vamos madurando dentro de nuestras comunidades
del Movimiento. Enmuchos de nosotros, esta opcion por seguir a Jesucristo
ha implicado un cambio en el estilo de vida, Es por elle que reconocemos
como un desafio fundamental la fidelidad constante al Seiior en todos los
dmbitos de la vida (p. 2).

La opcidén por Jesucristo nos ha conducide a asumir su propia opcién por
los pobres, Desde el lugar que ocupa cada uno de nosotros es posible
contribuir a respetar y reforzar la dignidad del pobre y apoyar los
esfuerzos de organizacion que desarrolla. Con todo, la opcidn por los
pobres nos lleva a cuestionarnos sobre el lugar mds adecuado para poder
servirlos. Nos sentimos Hamados a insertarnos en esta realidad para
superaria juntos, sin perder cada uno su propia identidad (p. 2).

La prdctica de la opcién por los pobres supone una nueva experiencia de
Dios, descubierto en ellos. Nuestra fe se alimenta y se fortalece al ayudar
al pobre, en guien encontramos a Cristo vivo, Tenemos la experiencia de
ser evangelizados por los pobres: por su dura realidad que clama al cielo
¥ por el testimonio de su vida... Tenemos experiencia de haber llegado a
una fe verdadera y hasta de haber recuperado la fe dormida gracias al
contacto con los pobres (p. 2).

Quienes integramos el MIIC participamos en una variada gama de
actividades en que la profesién es vivida al servicio de los sectores
populares, Se estdn dando nuevas formas de ejercicio profesional, que
surgen de la articulacién con los nuevos movimientos sociales, como son:
educacion popular, asesoria legal, promocion de la salud, grupos de
mujeres, etc. Unos, a través de la ensefanza, desde el nivel pre-primario
hasta el universitario, pasando por la educacion informal; otros, en el
ejercicio de la medicina, en la vida sindical, en la accidn politica de los
partidos, enlapromocion de los sectores populares campesinos y suburbanos,
en la larea de la catequesis, en la comunicacion con las comunidades
eclesiales de base, como economistas y contadores, como ingenieros,
abogados, ciéniificos, profesores universitarios, etc. (p.7).

Necesitamos estar cerca del pobre para aprender de él, de su sabidurfa y
cultura organizativa, que le ha hecho posible subsistir en situdciones
infrahumanas. La capacidad intelectual no es propiedad exclusiva de los
diplomados. A la vez nos cuestionamos sobre el rol que tienen la mayoria
de los intelectuales ante el pueblo, pues, generalmente, buscan el poder
con su saber y con el mero paternalismo y, asi, ocultan la realidad de la
vida, usando un metalenguaje que nada dice a nuestro pueblo (p. 7).
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Se propone debate intelectual, tedrico, para ver la ligazén entre libertad,
Justicia y democracia. Trabajar la cuestion de la relacidn enire los medios
¥ los fines. Revalorizacidn de la profesién como aporie a una liberacidn en
guie el pueblo sea sujeto (p. 8).

El centro de nuestra identidad cristiang es la encarnacion de Jesucrisio.
Esto entraiia partir de la cultura de nuesiro pueblo para responder a la
crisis cultural y para crear una teologia que le sirva adecuadamente (p. 8).

Nuestra tarea come laicos es la transformacion del mundo. Antes gue
buscar, exclusivamente, tareaseclesiales, tenemos que vivir nuesira identidad
cristianaenla sociedad, dando nuestro aporte espec ffice como profesionales
lgicos en Ia construccidn de la sociedad civil y en la identidad de la fglesia
como servidora del Reino de Dios en el mundo (p. 11),

Los elementos mds importantes

Recojo de la experiencia evangelizadora del MIIC los elementos que juzgo
m4s imporiantes para la Nueva Evangelizacién, tomando como referencia las
caracteristicas de la Nueva Evangelizacidn del Aporte del Ecvader (o.c. pdg.
121-127).

Anuncio de Jesucristo

Referencia central a Jesucristo, al misterio de su encarnacion: optando
personalmente por Jesucristo v asumiendo su practica fundamenial por los
pobres, que lieva a la opcidn por ellos y a partir de ia cultura del pueblo,

Oprcién por los pobres

Esiar abiertos a ser evangelizados por los pobres, por su dura realidad y por
su testimonio de vida, lo cual conduce a una nneva experiencia de Dios,
descobierto en ellos, y a estar cerca del pobre para aprender de él, de su
sabiduria.

Incidir en la realidad profesicnal, convocando a los profesionales a ser
eficaces al servicio de los pobres.

Evangelizacién liberadora
Promover como laicos la evangelizacién de las realidades temporales en

orden a la liberacion integral del hombre y a la transformacién del munde, de
acuerdo al Evangelio,
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Evangelizar por el testimonio: con un estilo diferente de vida, que parte del
compromiso de servicio a los sectores populares,

Evangelizacidn de la culturacreer en la posibilidad de conversion de los
intelectuales y profesionales y tener paciencia para trabajar con ellos.

Lievar la luz del Evangelio a los &mbitos de la ciencia, la técnica y la
cultura: denunciando sus condicionamientos en cuanto instrumentos de poder
en beneficio de las clases dominantes y rescatando sus virtuatidades en pro de
una sociedad justa y fratema.

Reconocer que un compromiso hicido por la justicia y la libentad en 1a
perspectiva de los pobres se juega hoy también en las dreas de la alta
especializacién cientifica y tecnoldgica.

Buscar nuevas formas de ejercicio profesional, que surgen de la articulacién
con los sectores pepulares y a su servicio.

Rescatar la sabiduria popular, para hacer nuevas sintesis enriquecedoras
gue aynden en ¢l proceso de liberacidn.

Promover el debate intelectual, tedrico, para ver la ligazén entre libertad,
justicia y democracia.

Creacion de comunidades cristianas

Crear comunidad eclesial, aportando como profesionales a la construccidn
de una Iglesia viva, gue sea fermento de liberacidn.

Crear un espacio eclesial de convocacitn a los profesionales.

Participacion de los laicos

La tarea especifica del laico es Ia construccion de la sociedad civil,
promoviendo 1a evangelizacién de las realidades temporales en orden a la

liberacidn integral, de acuerdo al Evangelio.

Ellaico contribuye, por su parte, aconstruir faIglesia formando comunidades
cristianas y participando en tareas eclesiales.

Dificultades para evangelizar el medio profesional

La presentacion anterior podria sugerir que el medio profesional es muy
permeable a la evangelizacién, Nada més alejado de la reatidad. Por ello voy
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arecoger las dificultades principales que ofrece la practica pastoral en ambientes
profesionales, tanto de parte de estos como de la misma institucion eclesial.

- El sistema vigente estd dinamizado por la biisqueda del dinero, del poder
y del placer como valores absolutos, que arrastran a la mayoria de los
profesionales, El deseo de bienestar econdmico y de status social conducen
por el camino del arribismo a la mayoria de los profesionales, que buscan
instalarse.

- Debido a la pretensidn de objetividad pura de Ia ciencia y a su condicién
de intocable, los profesionales e intelectuales se inhiben de lasrepercusiones
sociales y éticas de su aplicacidn. De ahi viene s resistencia especial al
compromise social que procede de Ia fe.

- El profesional toma aires de autosuficiencia ante al pueblo, despreciando
su coltura y su religiosidad. En general tiene una actitud muy critica y
negativa frente a la religion y, mds ain, frente a la Iglesia. Son sintomas de
penetracidn del secularismo.

- El profesional estd acostumbrado a tener protagonismo en todas las
actividades que emprende y a asumir actitudes “heroicas”, cuando trata de
servir al pueblo, Esto explica su dificultad para asumir la opeion por fos
pobres con todo 1o que conlleva,

- Cuando el profesional desea asumir el compromiso cristiano, se encuentra
con dificultades en el dmbito de Ia familia y de las amistades, que llevan
a la incomprension y la marginacidn por parte de padres, esposos e hijos,
pues estos le exigen, ante todo, una “superacién econdmica”. Asimismo
hay una gran dificultad para educar a los hijos en los valores asumidos por
los militantes cristianos por ¢l ambiente general gue se respira.

- Por la experiencia del patermalismo, los pobres esperan que les den las
cosas hechas, impidiendo un trabajo liberador,

- Por la dispersién del trabajo de los profesionales resalta dificil llegar al
4mbito profesional con una propuesta pastoral eficiente. Por este mismo
motivo es particularmente dificil convocar a profesionales a formar
comunidades cristianas, que s¢ rednan con cierta periodicidad.

- Faltan agentes de pastoral que reconozcan la imporiancia y necesidad del
trabajo entre los prefesionales y que estén dispuestos a ello.

- Se acusa bastante inercia en las estructuras de la Iglesia para adapiarse a
las exigencias actoales. Pongamos como ejemplo la participacion de los
laicos en la Iglesta. Hasta el Vaticano IL, la Iglesia estovo de espaldas al
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mundo moderno. Actualmente 1a aplicacion de sus principios encuentra
seriag dificultades y resistencias,

=~ Se suman, finalmente, otras dificultades de orden personal por parte de los
profesionales, expresién del pecado: afan consumista, actitudes de
inconstancia y apatia, de conformismo y adaptacién al medio, de orgullo
y autosuficiencia, elc.

5, EXIGENCIAS Y PERSPECTIVAS PASTORALES

Llegamos al final del trabajo. Con las premisas anteriores deseo esbozar
las exigencias y las perspectivas pastorales que se ofrecen para un trabajo en
linea de Nueva Evangelizacién en ambientes secularizados. Esto nos exige
exponer en qué consiste o qué implica la Nueva Evangelizacién, Me apoyaré
para ello en el “Aporte de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana para la IV
Conferencia General”.

Caracteristicas de Ia Nueva Evangelizacién

La evangelizacién, en respuesta al Evangelio y a los desafios histéricos,
se denomina actialmente Nueva Evangelizacion (NE), Implica la
actualizacidn de las raices cristianas, el reconocimiento de las luces y
sombras de la evangelizacion y la atencién a los desafios histéricos.
Supone también una vida eclesial en marcha, que reconoce el testimonio
v el fruto de los mdrtires de estos iiltimos veinte aRos ®

Seguidamenie se expresan las caracterfsticas de Ja NE en seis apartados:
1) anuncio de Jesucristo, 2) opcién por los pobres, 3) evangelizacidn liberadora,
4) evangelizacién de la cultura e inculturacién del Evangelio, 5) comunidades
eclesiales de base y 6) participacidn de los laicas. Como lo anotamos antes, se
observa claramente que los elementos mas importantes de la propuesta
evangeliizadora del MIIC corresponden a estos seis anotados. Esto viene a
significar que dicha propuesta evangelizadora camina en linea de NE. Mas aiin,
tenemos que afiadir que pertenece a esa vida eclesial en marcha que la
fundamenta. '

Considerando los ambientes secularizados, destaco algunos aspectos del
Aporte del Ecuador® en cuanto a las caracteristicas de la NE.

En referencia al anuncio de Jesucristo: evangelizar es, ante todo, anunciar

8.  Apone de la Conferencia Espiscopal Ecuatoriana para la IV Conferencia General, pag. 121.

9. Idem, 121-127
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a Jesucristo (su vida, muerte y resurreccion); Jesis es el liberador integral del
hombre en todas sus dimensiones; la referencia a Jesucristo supone vivir el
sentido de Iglesia.

En referencia a la opcién por los pobres: son pobres, segiin el Evangelio,
todos aquellos que estdn despreciados o considerados como inferiores bajo
cualquier aspecto; de este modo se sale al paso de una lectura ideclogizada del
pobre, que lo reduce a la perspectiva socio-econdmica propia del sistema
capitatista. Es fundamental, ademas, considerar al pobre como sujeto activo de
la evangelizacidn y protagonista del cambio de la sociedad.

En cuanto a la evangelizacion de la cultara: la evangelizacién supone
reconocer las semillas de Verbo presentes en toda cultura, pero no se detiene
ahf, sino que ayuda a desarrollar y purificar sus valores por encima de sus
posibilidades a Ia luz del misteric pascual.

En referencia a la evangelizacion liberadora: la liberacion que Dios quiere
no es meramente temporal, sino integral, que supone, en primer lugar, Ia
liberacidn del pecado y de todas las esclavitudes que de él se derivan,

En cuanto a las comunidades eclesiales de base: la propuesta de la
comunidad cristiana se ofrece, en primer lugar, a los pobres, pero estd abierta
a cuantos quieren de verdad seguir a Jesds. Para la NE es de singular
importancia llegar a las élites, gque por sus conocimientos y adiestramientos
estdn capacitadas para promover el desarrollo y alcanzar los cambios sociales
requeridos.

En cuanto a Ja participacién de los laicos: el papel propio del faico es la
transformnacién del mundo a ravés de su irabajo, profesién, lestimonio y
palabra; la Iglesia acepta también su participacion en la construccidn de la
comunidad eclesial, a través de los ministerios laicales, pero sin dejar su papel
especifico.

Dios se revela en Ia debilidad humnana

Después de esta breve presentacion de las caracteristicas de la Nueva
Evangelizacién guisiera hacerme eco de una reflexién critica de Marcelio
Azevedo sobre la evangelizacion de la cultura moderna (doc.c. pdg. 77-78).

Azevedo sostiene que la presencia evangelizadora y liberadosa junio a los
pebres ¥ con ellos no ha logrado inspirar y animar una evangelizacion de la
cultura moderna que alcance a los cristianos que no son pobres (medio
universitario, politico y profesional) y, en general, alos medios mis secularizados
e indiferentes. Piersa que no hay otro camino para evangelizar la cultura
medeme-contempordaea que la incubturacién del Evangelio a partir de una
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lectura critica y un discernimiento serio y liberador de sus presupuestos,

Pretender que solamente se puede evangelizar esa cultura a través de la
alternativa contracultural es hacer de ella una lectura reductora, que no
se puede sustentar alargo plazo. El desafio es inmenso, sin duda, Amenaza
incluso con poner en peligro nuestro compromiso evangelizador junto a
los pobres ante el primer signo de movilidad social 1°.

Esta reflexién de Azevedo toca dos aspectos centrales de la Nueva
Evangelizacion: la opcitn por los pobres y la inculturacién del Evangelio. ;Se
puede sostenerque la evangelizacién desde 1a éptica del pobre es necesariamente
contracultaral? ;En qué sentido y en qué situaciones o condiciones? Esto me
lleva a plantear una distincidn enire 1o que es contracultural y transeultural.

La universalidad del Evangelio supone que sus aspectos caracterfsticos y
fundamentales son transculturales: ed. aunque el Evangelio nos llega
necesariamente inculiurado, sus elementos basicos transcienden todas las
culturas y estdn llamados a fecundartas, '

Los misterios de la Encarnacién, Pascua y Pentecostés transcienden las
culturas. A la luz de tales misterios y teniendo en cuenta el objetivo global del
Reino de Dios (vivir la comunidn plena con el Padre y con todos los hombres)
en un mundo de pecado, donde los pobres son las principales victimas y alavez
los preferidos de Dios, son caracteristicas transculturales de la evangelizacién:
1a referencia primera y central a Jesucristo (con 1o que representa de gracia e
iniciativa de Dios), el escandalo de la cruz, la opcidn por los pobres en
seguimiento de Jesis, 1a creacién de la comunidad eclesial como presencia
visible del Sefior, 1a dignidad y Ia defensa de toda persona humana, 1a exigencia
de la conversion, Ia praciica del amor [raterno, el compromiso por la liberacidn
integral, la apertura a todas las personas, pueblos y cultwras... Podriamos
extender las caracteristicas transculturales, pero las expuestas me parecen
suficientemente bdsicas y centrales para fundamentar esta reflexidn.

Creo que hay dos aspectos transculturales que aparecen especialmente
conflictivos para el mundo modemo: el escdndalo de la cruz y la opcién por los
pobres. Ambos elementos nos muestran que Dios se revela en la debilidad
humana. Para el hombre adulto del mundo de hoy (o el superhombre de
Nietzsche) resulta especialmente ridiculo el aceptar tal principio evangelizador,
Pablo tuvo también esta misma experiencia al anunciar el Evangelio,

Sépanlo: no me envié Cristo para bautizar, sino para proclamar el
Evangelio. ;Y nada de discursos boniios! El lenguafe de la cruz no deja de
ser locura para los que se pierden. En cambio, para los que somos

10, Idem, 78 (traduccidn personal).
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salvados, es poder de Dios, como dice la Escripura: Haré fallar 1a sabiduria
de los sabios y echaré abajo las razones de los entendidos, Sabios,
fildsofos, tedricos: jcomo quedan! ;Y la sabiduria de este mundo? Dios ia
dejé como loca. En un primer tiempo habl Dios el lenguaje de la
sabiduria, v el mundo no reconocié a Discs con su sabiduria. A Dios,
entonces, le parecié bien salvar a los creyentes mediante la locura que
predicamos. Los judios piden milagros y los griegos buscan un saber
superior. Mientras tanto, nosotros proclamamos un Mesias crucificado.
Para los judics, jqué escdndalo mds grande! Y para los griegos, jqué
locural El, sin embargo, es Cristo, fuerza de Dios y sabiduria de Dios para
aquelios que Dios ha llamade, sea de entre los judios o de entre los griegos.
En efecto, la ‘locura’ de Dios es mds sabia que la sabiduria de los
hombres, y la ‘debilidad’ de Dios es mucho mds fuerte que la fuerza de los
hombres. Hermanos, fijense a quiénes llamo Dios. Son pocos los de ustedes
que pasan por cultos, y son pocas las personas pudientes o que vienen de
Ffamilias famosas. Pero Dios ha elegido lo que ¢l mundo tiene por necio,
con el fin de avergonzar a los sabios; y ha escogido lo que el mundo tiene
por débil, para avergonzar a los fuertes. Dios ha elegido a la gente comiin
y despreciada; ha elegido lo gue no es nada para rebajar a lo que es. ¥ asi
ningtin mortal ya podrd alabarse a si mismo delante de Dios {1 Co 1,17-
29).

Esta cita pone en vinculacién estrecha el escéndalo de Ia cruz con la
preferencia por los pobres y los débiles. Con todo, queda pendiente el problema
de la inculturacion del Evangelio al interior de la coliura moderna. (En qué
relacidn estd con el anuncio del Evangelio desde y con los pobres? Hay tener
en cuenta que los valores de la coltura moderna son también conquista de los
sectores populares y pertenecen a sus anhelos de liberacion. Se debe reconocer
asimismo que ¢l mundo de los pobies, junto a valores innegables, conlleva
serias limitactones, que son obstaculo a la evangelizacidn: por ej. tendencia a
la supersticion, al fatalismo y a la magia, falta de sentido critico para ver la
realidad... Por ello hay que evangelizar 1a cultura moderna desde sus propios
valores, manteniende a la vez relacion con el mando de los pobres, mas sin
pretender transplantar las limitaciones cuiturales de que estos adolecen. Los
valores auténticos de la coltura moderna son también valores para los sectores
populares.

Presumo que no hay incompatibilidad entre la evangelizacidn liberadora
desde y con los pobres y la evangelizacion de los sectores secularizados. Entre
estos hay mocha gente inquieta socialmente, que estd comprometida en la
Iucha contra la pobreza y en la bilsqueda de una sociedad justa y fraterna:
persoaas que pueden ilegar a asumnir de buen grado la opcién por los pobres y
aun con mucha radicalidad.

Hay incompatibilidad, sin duda, en promover una evangelizacién del
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hombre moderno haciendo caso omiso de los valores de la adveniente ¢ultura.
Hoy dia parece abrirse camine una tendencia neoconservadora que propugna
una lucha frontal contra la cultura moderna por vincularta al secularismo y a la
increencia (actitud de enemigo). El rechazo de dicha cultura se une a la
absolutizacion de un modelo de cristiandad que estuvo vigente en otros fiempos
y que parecia superado con el Cencilio Vaticano I1. Quienes se colocan en esta
tendencia se openen también a la inculturacion del Evangelio en las culturas
autdctonas. Quienes, por ¢l contrario, intentan una pastoral liberadora desde la
opcidn preferencial por los pobres deben mostrarse abiertos a la adveniente
cultura, cuyos valores més significativos son fruto de muchos siglos de
esfuerzo de la humanidad.

Hay formas de evangelizacién desde 1a opcidn por los pobres de signo
contracultural. Una seria lo que se puede denominar “populismo basista”, que
afirma machaconamente que “todo sale de las bases”, Los agentes de pastoral
apenas tienen nada propio que ofrecer; su tarea primera es simplemente
escuchar a las bases. Desconffa “a priori” del aporte de los profesionales,
siendo asi que para ¢l plano estructural son quienes mejor conocen y manejan
sus mecanismos. Se da en esta tendencia una cierta contradiccidn entre la
exigencia, reconocida y repetida hasta la saciedad, del cambio de estructuras
y la pretension de hacerlo al margen de los profesionales e intelectuales.

Otra {orma contraculiural es exigir la insercién en los sectores populares
y hasta 1a asimilacidn de vida con ellos para vivir coherentemente la opcién por
los pobres. La clave para ser buen cristiano ¢s €l seguimiento de Jesds y no la
imitacién voluntarista de la forma de vida de los pobres. Estos reclaman a
quienes optan por ¢llos, servicio a sus necesidades y solidaridad con sus justos
reclamos; mas son muoy realistas y comprensivos con las exigencias personales
de vida de quienes fos sirven.

Las deficiencias en la evangelizacién de los sectores secularizados a que
alude Azevedo, pienso que se refieren bdsicamente al hecho de pasar por alto
en Ja evangelizacion los presupuesios de la adveniente cultura, que dnicamente
podran atenderlos personas educadas en ellos ¥ que han hecho propios sus
valores; pero no supone el hacer para los ambientes secularizados un feudo
aparte de la corriente eclesial que opta por los pobres.

Exigencias y perspectivas pastorales en ambientes secularizados

Las exigencias estdn ya contempladas en las caracteristicas de la Nueva
Evangelizacion. Aparecian, porsu lado, asumidas en lapropuestaevangelizadora
del MIIC, Por tanto, no hace falta repetirfas. Para situar el alcance de las
exigencias para una Nueva Evangelizacidn, me parece sugerente una cita de
Buenavenmira Pelegri.

Aungue creemos que sigue siendo vélida la idea de que los apdstoles de los
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‘intelectuales’ tendrdn que ser los ‘intelectuales’, tendremes que tener en
cuenta que gun parg su evangelizacidn son necesarios los pobres... No se
trata, de ningiin modo, pues, de 'rebajar’ las exigencias del mensaje. La
salvacidn conquistada por Jesucristo tiene sus exigencias y para acogerla
hace falta aceptarlas. La gran exigencia es, precisamente, esia locura de
la cruz de que habla San Pablo, Siempre ha sido y siempre serd dificil
aceptar el mensaje de Jesiis. Paralos pobres resulta mds ficil porque esidn
mds cerca de él, Para los ricos, todo tipo de ricos, se hace muy dificil,
incluso imposible -al decir de Jesiis (¢f. Mr 19,16-26)-, aunque para la
gracia de Dios ‘tode es posible’ como también dice El... El mensaje de
Jesiis es también para los intelectuales; también para ellos es la salvacion,
la liberacion de todo tipe de esclavitud, empezando por la del propio
‘egoismo’ . Pero a condicién de que acepien el mensaje tal como es VL,

Segnidamente haré algunas puntualizaciones que estimo oporfunas para
una pastoral en ambientes secularizados, :

En el anuncio de Jesucristo se deben considerar varios aspectos:! es preciso
explicitar la identidad cristiana. Es saludable reconocer Io que se ha dado en
llamar “cristianismo andnimo™; pero como propuesta evangelizadora hay que
explicitar 1a referencia a Jesucristo, Dios y Hombre, Otros aspectos basicos que
se han de tener presentes, son la dimensién de Hombre perfecto y la de liberador
integral de todo el hombre y de todos los hombres; y ello como manifestacién
de su condicidn divina, sin la cual Jestis no podria llenar las aspiraciones
humanas,

Si no se tienen en cuenta los aspectos anotados, s¢ pueden dar graves
reduccionismos en cuanto al sentido auténtico de la liberacién, en cuanto a la
opeidn por los pobres o la relacion entre fe y vida, o se podria estar haciendo
el juego a la privatizacién de la esfera religiosa, que promueve la advenienie
cultura, y hasta comprometer la dimensién de transcendencia que implica la
salvacidn en Cristo. Ei Papa Juan Pablo I hace observaciones atinadas sobre
esie particular en su reciente enciclica “Redempioris missio™ (Cfr. capitulos I
y II'y, de forma particular, en los niim 17, 18 y 19),

En cuanto a la opcién preferencial por los pobres hay que recalcar que se
ubica en el marco de la universalidad del Evangelio; en modo alguno es
excluyente; pero si es exigente. Es el misma Jesiis quien convoca atodos a vivir
como hijos de Dios desde la preferencia por los pobres, los despreciados y
marginados. Conviene recordar aqui lo que hemos anotado poco antes: “la
clave para ser buen cristiano es el seguimiente de Jesis y no la imitacién
voluntarista de 1a forma de vida de los pobres™. Puede haber carismas

11.  B. PELEGRI, Inteleciugles cristianos en ef mundo de hoy, 176.
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personales o institucionales que radicalizan 1a insercidn entre los pobres, No es
sta, sin embargo, la dnica forma de seguimiento de Jesiis, Se requiere, empero,
a todos la preferencia real por los pobres y la solidaridad con ellos.

La Nueva Evangelizacidn exige tener en cuenta los desafios histéricos,
que vienen a ser los signos de los tiempos, En la adveniente cultura encontramos
grandes valores humanistas, que deben ser tomados especialmente en cuenta:
reconocimiento de la dignidad humana como conciencia personat y critica ante
el mundo y la sociedad, conciencia de la igualdad humana, capacidad creativa
del hombre por laciencia y la técnica, exigencia del didlogo y de 1a participacién
democritica, que pide ¢l control social y la transparencia en el gjercicio del
poder, sentido de 1a libertad, responsabilidad ante 1a historia y secularizacién
de la vida como aceptacién del valor y autonomia de las realidades temporales.

El aceptar estas exigencias implica para la Iglesia la exigencia de
“reconversion”: junto a la conversién personal, la cultura moderna exige la
“reconversién” (*Ecclesia semper reformanda™) de 1as instituciones religiosas
y de su forma de presencia en el mundo, buscando transparencia de las
mediaciones y reconociendo los valores que ha puesto de relieve la época
moderna, a veces, al margen de los creyentes, pero en extrafia convergencia con
el espiritu cristiano. Esto urge a que la Iglesia sea en realidad hogar de libertad
para fodos sus miembros y agente de liberacién en el mundo, desde la
solidaridad con los pobres y ejerciendo la autoridad como servicio'2

El anuncio de la Iglesia como presencia visible del Resucitado conlleva la
exigencia de reconocer los “signos de los tiempos” y de asumirlos en su labor
pastoral y en sus estructuras. Si la Iglesia se mantiene aferrada a moldes
sociales y culturales pretéritos, dejard de ser signo creible para el hombre de
hoy. Por otra parte, dicho anuncio ha de convocar a formar parte de la Iglesia
como conjunto delf Pueblo de Dios. No vale consentir que los sectores
secularizados hagan un gueto aparte del resto de los creyentes. Se les debe
motivar a gue celebren su fe con los demés miembros de la Iglesia e incluso a
que reconozean la validez de la religiosidad popular, come una forma de
sabiduria popular, de que adolecen los diplomados.

Hay que renovar profundamente la pastoral urbana y emprender un trabajo
especifico en los ambientes secularizados. Este trabajo eclesial requiere de la
presencia de evangelizadores en el mundo obrero, en las organizaciones
populares y sociales, en el dmbito de la politica, la comunicacion social, la
universidad, la investigacién cientifica y, en general, en todas las insiancias de
la vida familiar y social, del trabajo, la ciencia, Ja técnica y la cultura. ;Cémo
serd esto posible? Fundamentalmente se requiere promover militantes crisiianos

12.  Cf. JM. VELASCO, en Selecciones de Teologia, n® 117, pig. 42-43.
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que pertenezcan a estos ambientes. Para ello es indispensable crear movimientos
apostélicos y acompaiiar su accién pastoral. Sin duda, el medio privilegiado es
laconformacion de comunidades cristianas, que den testimonio de seguimiento
auténtico de Jesus.

El hombre moderno es particularmente sensible a su responsabilidad ante
1a historia, esto es, a su compromiso en ¢l &mbito de las realidades temporales.
Este es un campo fecundo para llegar a él. Se ofrecen tareas especialmente
urgentes: la defensa de los derechos humanos y de la ecologia; la produccidn
de los bienas materiales necesarios para la subsistencia de todas las personas;
la participacién en organizaciones populares y sociales que promuevan un
mundo justo y fraterno, alentando nuevas formas de organizacion ante la crisis
de las organizaciones tradicionales; la creacidn de un nuevo orden econdmico
internacional, que responda a las expectativas populares; ¢l apoyo a formas de
encuentro entre pueblos y culturas diferentes, respetando idenudades; la
reduccién y hasta la eliminacién de armamentos.

La tarea profélica, con todos los riesgos que supone, ha de ocupar 1m
puesto de primer orden: como tarea de anuncio de Ia presencia del Reino de
Dios en tos esfuerzos humanos por generar vida y en los valores que entrafia la
cultura moderna y como tarea de denuncia del pecado y de sus consecuencias
para la humanidad. Todo ello a la luz del misterio pascual, que supone muerte
y vida, trayendo superacién de todo lo humano por encima de sus posibilidades.

La Iglesia debe recenocer el aporte que los expertos en ciencias humanas
pueden ofrecer para la tarea evangelizadora. Como conjunio y, particularmente,
en sus pastores y en sus documentos oficiales, necesita tener un conocimiento
critico de Ia realidad, para el que sera precisa la contribucion, entre otros, de los
intelectuales. Ademés, debe reconocer e impulsar la participacién de los
seglares en la elaboracién de la teologia de las realidades temporales e
histéricas. Estos son, entre otros, algunos lugares donde la colaboracién de los
laicos es requerida, De esie modo, la Iglesia va haciendo propios los valores
positivos de la adveniente cultura,

Un aspecto de singular importancia a tener presente es que el restimonio

es Ia carta magna de la evangelizacién: lestimonio personal de los militantes y
colectivo de toda la Iglesia. Para la evangelizacién del hombre de hoy es
imprescindible el testimonio personal de los creyentes y la reforma permanente
de las estructuras de 1a Iglesia, mixime atendiendo a los valores mis Kicidos de
la adveniente cultura.

Concluimos la reflexion reconociendo que la modernidad es, sin duda, una
teniacion, pero también 3 un reto (signo de los tiempos) hacta una prictica
pastoral y hacia una espiritualidad mas concorde con el cristianismo, capaz de
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transparentar la venida del Reino de Dios, El seguimiento de Cristo, fuente de
toda auténtica espiritualidad, es la clave definitiva de la Nueva Evangelizacidn:
seguimiento que une el amor a todos los hombres con la preferencia por los

pobres y marginados.
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ACTUALIDAD Y VIGENCIA DEL
CONCILIO VATICANO 11

Hacia Santo Domingo

Alvaro Cadavid, Pbro.*

1.ACTUALIDAD Y VIGENCIA, ALGUNOS PRESUPUESTOS

Se ha afirmado, tanto dentro como fuera de la Iglesia, que el Concilio
Vaticanoll es, sinduda, el acontecimientoeclesial mas importante del siglo XX,
Es tal la magnitud de su significacién que se reconoce, sin mas, la existencia
de una Iglesia “pre-conciliar™ y olra “post-conciliar” con caracterisiicas bien
diversasunadeotra, DecaraalalV Conlcrencia del Episcopado Latinoamericano
nos hacemos hoy una pregunla: ;Tiene el Vaticano II alguna actualidad y
vigencia? Para responder este interrogante, me parcce importante aclarar antes
dos cuestiones que nos ayudardn a eslablecer los presupuestos que guiardn
nuestra reflexién.

La pregunta por la actualidad y vigencia del Concilio no es nueva.

K. Rahner, en una conferencia realizada en 1979, se ponia la cuestién’,
Pero ahora no estamos interesados por la pregunta a nivel de la Iglesia
universal. A este nivel y atin con aplicaciones a la Iglesia latinoamericana, ya
se han hecho imporiantes balances, elaborados por prestigiosos tedlogos y

%, Vicerrector del Instiluio Teoldgico Pastoral -1TEPAL- y Director de [a revisia Medellin,
Colombiano.

1. Cir. K. RAHNER *II significato permancnie dél Vaticano 11" en /f Regno 3 {1980) 73.77.
Preocupacién similaraparece en YCONGAR, “La recepeidn come realidad eclesiolégica™,en
Concilum 77 (1972) 57-86. A. ACERBI. * La recepeién del Vaticano 1 en un contexio” en
Conctlivin 166 (1981) 4354456,

2. Cir. CFLORISTAN y LLTAMAYO. “E! Vaticano 1I 20 aios despuds”, Madnid, 1985, C.
FLORISTAN, “Vaticano 11, un "concilio pastoral™, Salamanca, 1990, R. LATOURELLE (ed.)
Vaticano 11, Balance ¥ perspectivas, Salamanca, 989, También, ¢l Sinodo del afio 19835 fue
convocatlo per el Papa Juan Pablo 1) precisamente con ocasién de los 20 afios del Coneilio.
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pastoralistas®. Mds bien nos interesa en este momento hacer una precisién:
(Qué entendemos por “Concilio Vaticano 11”7, Cuando hablamos de Vaticano
II no estamos hablando dnicamente de la asamblea conciliar, ni de los textos
escritos, fruto de esa asamblea. Al hablar de Vaticano II nos queremos referir
mds bien a un acontecimiento. Un acontecimiento que no es fruto del azar, sino
el resultado de una Iglesia que supo prestar ofdo al Espiritu Sante en un
memento decisivo, a nivel religioso y cultural, de la sociedad europea y del
mundo. El Vaticano II siguié un arduo y largo camino en su preparacién,
convocacién y realizacién,y como acontecimiento y (exto escrito, se estd
haciendo, desde hace ya 25 afios, tanto en la Iglesia universal como en las
iglesias particulares, un esfuerzo por acogerlo y hacerlo realidad.

Mis alla del texto escrito, creemos también que Vaticano 1 es ante todo un
espiritu: el espiritu con el que se escucharon los problemas del hombre y del
mundo a los cuales Ia Iglesia habfa sido sorda por tres siglos; el espiritu con ¢l
que se enfrentd la crisis que fe planteaba la modernidad; el espiritu con el que
supo asumir “lo mejor” de lareforma protestante que Trento habia desconocido;
el espiritu con el que supo colocar al hombre y sus problemas como centro de
su quehacer pastoral, el espiTitu con el que supo captar los signos de los tiempos
que la invitaban a renovarse desde dentro para dar una respuesta actual a Ias
necesidades y preocopaciones del hombre de ese momente; €l espiritu con el
que supo oir a los pastores llegados de latitudes distanies y muy diversas de
Europa, &mbito en el que siempre se habja movido 1a Iglesia; el espiritu con el
que se abria a la Palabra de Dios y con el que querfa oir a los bautizados y
devolverles su protagonismo ministerial; el espiritu ecuménico con el que
queria acercarse a Jos creyentes de otras religiones, en fin, ¢l espiritu renovador
que supo impregnar a sus textos, poniendo asf fin a la cristiandad y a todo
intento de restaurarla,

En este sentido, ¢l Vaticano 1T considerado como un aconiecimiento y un
espiritu s¢ va comprendicndo mejor, en sus alcances, a través del tiempo.
Pienso que es a través de lo que el mismo Concilio ha posibilitado en estos 25
afios como se le puede comprender mas hondamente, Quién puede negar que
el Concilio se lee mas claramente, en sus verdaderos y reales alcances, cnando
se mira a la luz de cada nuevo docomento producido por el magisterio
pontificio, Quién puede negar que el espiritu del Concilio y sus textos son hoy
mejor comprendidos en su significacién cuando se leen a 1a luz de Medellin y
Puebla, acontecimientos que sin el Concilio muy posiblemente no hubieran
sido. Cémo no cntender mejor el Vaticano II a la lnz de tantos y tantos
acontecimientos yrealidadeseclesiales vividasen estos iltimosafios, producidas
gracias al mismo espiritu del Concilio.

Quiz4s el Vaticano II nunca imaging toda la novedad vivida durante todo
este tiempo de postconcitio. Quizds nunca vislombré las, en otro tiempo,
impensadas respuestas pastorales que la Iglesia ha tenido que dar a problemas
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tan nuoevos y complejos como los que han surgido en los \dliimos tiempos;
respuestas que ha dado precisamente gracias al espiritu abierto por el Concilio.
Es pues el espiritu del Vaticano 11 el que ha estado presente en estos 25 dltimos
afios de Iglesia y por eso, con razdn, se ha afirmado que el Vaticano II es mas
el punto de partida de Ia reforma de la Iglesia en didlogo con el mundo, que ¢l
punto de llegada.

La pregunta por la actualidad y vigencia del Concilio
nos la hacemos desde el contexto eclesial de América Latina.

No es lo mismo hacer la pregunta.desde la Iglesia universal que hacerla
desde una Iglesia particular. Fue el mismo Vaticano IT quien reconocié que el
4mbito cultural no es dnico para todo el mundo y que la Iglesia se hace realidad
s6lo en dmbitos culturales concretos con tode 1o que estos tengan de contingente
y transitorio. Con esto el Concilio manifest6 ser consciente que el universalismo
sélo es posible en la particularizacidn y concretizacidn de la Iglesia en cada
cultara (Cfr, SC 41; AG 22). En este sentido 1a pregunta por la vigencia y
actualidad no se reduce a descubrir qué aspectos de lo dicho por el Concilio
pueden seguir teniendo validez, sino mas bien, si la orientacion de fondo del
Concilio es una realidad en cada Iglesia particular, y en nuestro caso, en la
Iglesia de América Lating?,

A pesar de que el interlocutor directo del Concilio no fue el hombre pobre
y oprimido de América Latina, como tantas veces se ha recalcado, sino més
bien el hombre ifustrado de Europa, hay que reconocer que han sido las iglesias
del tercer mundo las que han puesto en practica, con mas decisién y coherencia,
el espirita renovador del Concilio y més atin, lo han enriquecido, como se
puede verificar en la forma como Medellin primero y luego Puebla 1o aplican
y raducen en sintonia con los problemas propios de América Latina. De esta
manera nuestros obispos, hicieron realidad el espiritu del Congilio de querer
encarnarse y crear condiciones de posibilidad de laimplantacién del cristianismo
en todas aquellas realidades bumanas que parecian ser extrafias a la fe,

Conestasdos premisas, laconsideracion del Concilio comoun acontecimiento
y un espiritn, y la comprensién de Medellin y Puebla como respuestas audaces
y nuevas dadas desde el espiritu del Congilio al hombre latinoamericano de
ayer,manteniendoas{nuestralglesia laonen!ac:én defondodel Concilio,volvamos
ahora al interrogante inicial.

3 Estz misma era la perspectiva adoplada por Rahner en su conferencia de 1979, a casi 15 afios
del Congcilio:™Se podra recordar ya hoy una que otra tarea que el Concilio haya proclamado
y preguniarse hasta qué punie se han realizado. .. pero lomés imporante es mirar la orientacién
de fonde det Cancilio pues es claro que con et Concilio se ha dado efectivamente un mandato
todavia no cumplido, mandato para la salvacitn o la condenacitn, pero que en cualquier caso
constituye el inmenso significado del Concifio™ Cir K. RAHNER " ll significalo permanente
del VaLIl”, p.73.
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La pregunta que nos hacemos tiene una perspectiva muy precisa: De cara
ala IV Conferencia, es decir, de cara a los problemas que en el hoy de América
Latina preocupan a nuestros pastores, ;podra el espiritu del Concilio iluminar,
ahora de nuevo, a la Iglesia latincamericana para que pueda entablar un didlogo
actual y eficaz con ¢l hombre latinoamericano como respuesta a las angustias,
preocupaciones e ilusiones que tiene hoy este hombre? ;Podrd el espiritu
renovador del Vaticano II, en su didlogo con el mundo, aportar a nuesiros
pastores la audacia para enfrentar la nueva evangelizacion, la promocion
humana y la posibilidad de una cultura cristiana con 1a sensibilidad y agudeza
que requieren estos temas, de tal manera que no sean precisamente sélo temas,
sino respuesta a las complejas realidades que vive el hombre de América
Latina? Aqui me parece que estd la clave de nuestra pregunta por la actualidad
y vigencia del Concilio®,

2.HACIA SANTO DOMINGO: NUEVA EVANGELIZACION,
PROMOCION HUMANA, CULTURA CRISTIANA

Vamos ahora a hacer una breve consideracién en (orno a cada uno de los
temas propuestos para la Conferencia de Santo Domingo, para ver cémo el
espiritu del Vaticano II es la fuente que los inspira y posibilita, a 1a vez que,
constataremos, a través de esta temdtica, cdmo la orientacion de fondo del
Concilio puede seguir presente en nuestra Iglesia latinoamericana. El hecho de
que aquf desglosemos cada uno de los temas, no significa que los separemos.
Creemos mds bien que eslan estrechamente ligados y antoimplicados y que su
enumeracion no es la simple yuxtaposicién de los elementos que ¢l Papa
consideraimportantes paratratar en Sanio Domingo, singque esla determinacion
concreta de lo que debe ser la nueva evangelizacién en América Latina: Hacer
que desde el Evangelio se promueva la dignidad humana en un continente
donde las marcadas injusticias sociales la han lesionado gravemente, a la vez
que se quiere que los valores evangélicos se comuniquen desde el interior
mismo de nuestras culturag para transformarlas.

Nueva evangelizacion
Desde que el Papa Juan Pablo 11 el ¢ de marzo de 1983 en Haitl lanz6 el

proyecto y la proclama de una “nueva evangelizacion” es mucho lo que se ha
escrito sobre el tema, tanto en el dmbito de la Iglesia universal como en

4 Laperspectiva aqui adoptada noes lainica para abordar la cuestion de la actualidad y vigencia
del Concilio de cara a la IV Conlerencia. Bien valdria la pena mirar la acalidad y vigencia
que en la Iglesia latincamericana pueden seguir leniendo los grandes temas del Concilio, v.gr.
1a Jectura hisiérica de la Revelacién, el pape! de la cristolopia histérica, las consecuencias del
giro antropelégico, el reconocimiento de la Iglesia como misterio, comunidn, sacramento y
pueble de Dios, la valoracién del sacerdocio comuin, la renovacién ministerial, el impeta
misioners y ecoménico de la Iglesia, eic. Serfa éste un trabajo de investigacién y
prelundizacién que aporiaria mucho ala Iglesia latinoamericana, con miras 2 Sanlo Domingo.
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América Latina. Varias preguntas han guiado las reflextones: ;Por qué una
nueva evangelizacién? ;Se wata de algo meramente coyuntural, el segundo
milenio del cristianismo y el V centenario de la primera evangelizacién, o
existe una base teoldgica para ello? ;Qué significa el adjetivo “nueva™? ;Es
nueva porgue ya termind la anterior? ;Se irata de rectificaria? ;Qué alcances
tiene un proyecto de tal magnitud? (Qué implicaciones concretas tiene para
América Latina?, :

Podemos afirmar, sin peligro a equivocos, que detrds del proyecto de
aggiornamento del Vaticano II se encontraba el esfuerzo de encaminar la
Iglesia hacia una nueva evangelizacion que hiciera frente a los desafios que
desde hacia siglos estaban lanzando la modernidad evropea y la reforma
protestante. El proyecto de una Iglesia que se queria renovar a si misma y
adecuar su misién y su tarea al mundo de hoy, no significaba otra cosa que ¢l
proyecto de una Iglesia que, sin decirlo expresamente, gueria tener nuevos
métodos, nuevo ardor y nuevas expresiones en su misidn evangelizadora.
Meétodos, ardor y expresiones que necesariamente resultaban de la sincera
revisién de si misma en confrontacion, sobre todo, con los desafios de la culiura
de la modernidad.

Tres siglos llevaba ya el proceso comenzado por la modernidad -proceso
que se desarrollaba al margen de la Iglesia- cuando aparece el Vaticano II
derribando los muros de incomunicacién con ese mundo. Asume el Concilio lo
“bueno” de la culura liberal: la libertad de conciencia, los dereckos del
hombre, la participacién y la democracia; reconoce Iz autonomia del orden
temporal a la vez que rompe toda alianza entre 1 rono vy ¢l altar, recuperando
asi la autonomia de la Iglesia para poder reubicarse ante el mundo desde
aquello que le es propio: Jesucrislo. A la vez que ayudaba a los cristianos a
ubicarse como luz del mundo y sal de la terra.

El didlogo con el murdo, asf establecido, no es otra cosa que ¢l didlogo
entre fe y cultura. Podriamos decir que esta relacion es el hilo conductor del
Vaticano II, aunque el tema solo aparezca tralado explicitamente en un
apariado de 1a Gaudium et Spes, No fué este un tema del Congitio, sino el tema
central que [ue agiutinando todas sus reflexiones -lo que no quita qae al interior
de los documentos haya otros temas-. Se puede decir que para ¢l Vaticano 11
estas relaciones son el niicleo y 1a esencia misma de la Iglesia y su mision, a tal
punto que cualquier refllexién teolégica que quiera comprender a profundidad
la naturaleza de Ia Iglesia y del mensaje cristiano, debe tener como tema central
la relacién fe -cultura. Es este, me parece, el fundamento dliimo del proyecto
y programa de la nueva evangelizacidn,

El heche de que la fe entre en didlogo abierto con el munde, con la culiura
y con las culluras, supone como consccuencia 1dgica la renovacién de la Iglesia
y el programa de una nueva evangelizacion, Tanlo es asi que a pastir del
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VaticanoIT podemos hablar de una nuevaeclesiologia, de unanuevacomprensién
de la revelacion, de una nueva comprension del hombre, de una nueva manera
de celebrar 1a fe, de una nueva manera de concebir el ministerio de los
bautizados, el sacramento del orden v 1a vida religiosa, de una nueva manera
de realizar Ia actividad misionera y relacionarse con las otras iglesias y
religiones, de una nueva manera de educar en la fe, sobre todo a log jévenes,
de un nuevo uso y actitud frente a los medios de comunicacién social. Por
supuesto, el Concilio no es la panacea, pero si una puerta que se abridé y que
todos estamos llamados a atravesar si queremos captar su novedad,

Me parece, por lo tanto, que cuando Juan Pablo IT lanzaba 1a proclama de
la “nueva evangelizacién” no estaba haciendo otra cosa que explicitar y hacer
fructificar, en un momento coyuntural para la Iglesia universal y latinoamericana,
lo que ya aparecia impiicito en el Vaticano II y que Evangelii Nuntiandi,
Medellin, Puebla y otros documentos del magisterio universal latinoamericano
habian certificado como proceso ya comenzado. La nueva evangelizacién es
quizés, para la Iglesia de hoy, el mayor fruto producido por el espiritn que
animé al Corncilio Vaticano IL

En América Latina, este proyecto de la nueva evangelizacion adquicre
maltices propios, distintos a los del viejo munde, Desde Medellin y Puebla han
sucedido bastantes cosas en América Latina que es necesaric saber interpretar
y discernir, con ese mismo espiritu con que el Vaticanc IF se enfrentéd a los
signos de los tiempos de sumomenio, pararenovar nuestraIglesia latinoamericana
Y su misién pastoral. Surge una cuitara nueva y desde ¢lla, en ella y para ella,
debe surgir una nueva evangelizacion, Desde lo perenne del Evangelio hay que
saber responder a la nueva culturz y a las culturas. El tema de la nueva
evangelizacién remite, entonces, inmediatamente al tema de la evangelizacién
de la culiura, cuestién esta de la que nos ocuparemos mas adelante.

En estos momentos en gue preparamos la IV Conferencia, la Iglesia de
América Lalina estd necesitada de profetas; profetas que hagan una lectura
iluminada por el espiritu de Dios, de la primera evangelizacién y que a la vez
sepan discermnir los nuevos signos de los tiempos para que haciendo un anélisis
serio y profundo de la cuitura y sociedad lalinoamericanas de hoy y de la
interaccion entre el evangelio y dicha cultura, puedan enconirar las formas para
que esa interaccién comience a ser nueva. Es en este punto donde radicard la
novedad de la nueva evangelizacidn pedida por el Papa. Con el Evangelio de
siempre se hard una nueva evangelizacidn. S6lo asf se podrén perfilar los
principios teoldgicos, opciones pastoraies, retos y espiritualidad de la nueva
evangelizacion en América Latina y por consiguiente la nueva imagen de
Iglesia que se tiene que construir como respuesta pastoral a Jas urgencias del
hoy lalinoamericano. Tocara a nuestros pasiores reunidos en Sanio Domingo,
manteniendo el espirity de! Concilio, encontrar las caracteristicas que esta
nueva evangelizacion deberd tener de cara al hombre latinoamericano del
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tercer milenio. Es cierto que ya se ha aportado bastante en este sentido, pero
todavia faltan muchos elementos por clarificar.

Promocién humana

A este tema le dedica 1a Gaudium et Spes un esfuerzo de bisqueda notable;
es, de alguna manera, ielén de fondo de la Conferencia de Medellin; la
Evangelii Nuntiandi se ocupa de él con bastanie propiedad; con algunas
precisiones aparece claramente en Puebla; es también un elemento central de
la teologia de Ia liberacion y uno de los objetos de reflexidn de las dos tiltimas
Instrucciones de la Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe; también
la Comisién Teolégica Internacional le dedica una de sus declaraciones. Ahora
el Papa Juan Pablo II lo ha designado como uno de los temas para la
Conferenciade Santo Domingo. Sirevisamos las enciclicasy demas documentos
emanados del magisterio del Papa, descubrimos que la promocién humana es
un tema muy querido para él y ciertamente que no por ¢apricho personal, sino
porque sabe muy bien que la promocidn humana es parie esencial de la
evangelizacion.

Construir al hombre, hacer al hombre, buscar que el hombre sea mas
hombre, promover al hombre, humanizar el mundo, son expresiones que
designan una misma realidad y que tocan un elemento esencial de la revelacién
de Dios. Ya lo decia San Irenco: “la gloria de Dios es que el hombre viva™. Es
esta una expresién sindnima de los términos que acabamos de enunciar y su
propdsito es designar aquello “divino” que hay en “lo humano”. Lo mismo
quiere decir el Concilio en el N. 22 de la Gaudium et Spes, manifesiando la
sublimidad de la vocacién humana descubierta por Cristo:

Cristo, el nuevo Addn, en la misma revelacién del misterio del Padre y de
si amor, manifiesia plenamente el hombre al propio hombre y le descubre
la sublimidad de su vocacion {(...). En €l, la naturaleza hwmana aswmnida,
ha sido elevada también en nosotros a dignidad sin igual,

Esto significa que constrnir, desde Jesucristo, la imagen y la dignidad del
hombre no es una tarea ms entre oiras que la Iglesia tiene, sino m4s bien su
tarea central... La Iglesia no sélo estd lamada a conwribuir a la humanizacién
del mundo, ya que ésta no es un simple medio para evangelizar, sino que es una
tarea que tiene una consistencia propia y hace parte esencial de Ia mision.
evangelizadora. Hacer al hombre es, por tanto, una gestién gue nos habla de
Dios. Es tarea esencial de la Iglesia®. He aquf el fundamento ltimo de la tarea

5  Elmagisterio de Juan Pablo I ha sido muy rice en este punto. Civ. RH 15, CHL 37, CA 5, CA

33. A este respecio ver también G. BAENA, “Nueva evangelizacién, promocién humana,
culture eristiana” en Glosas y comentarios al tema de la IV Conferencia, Bogota, 1991, pags.
43-52 y en estamisma publicacién el comentario del P. Jean Yves Calvez, ilumina bastante esia
cuestién. También, Julio Jaramillo, 1e6logo colombiano, a partir de un rigurose andlisis de los
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evangelizadora de promover a! hombre,

En la construccién del hombre y en la tarea de su promocidn, se han
empefiado diverses sistemas a lo largo de la historia, pues el fin m4s noble de
toda cultura es precisamente la dignificacién del hombre. Pero no siempre las
culturas humanas y los diversos sistemas ideoldgicos aplicados, a nivel
politico, econdmico y social, han lograde promover al hombre; por el contrario,
muchas veces, lo han disminuido. Es este el caso del sistemna comunista y del
liberalismo econdmico, cuya reciente caida del uno y fracaso del otro nos
llevan a preguntarnos muy seriamente sobre la fuente que tendrd que inspirar
el complejo entramade de las relaciones humanas en todos sus niveles. Es aqui
donde la nueva evangelizacidn tiene algo fundamental que aportar, recurriendo
a Ia doctrina social de 1a Iglesia como inspiradora de un orden que realmente
promueva al hombre, Ella, 1a doctrina social, debe ser el alma de una verdadera
promocidn humana,

En AméricaLatinala dignidad humanaestd gravemente lesionada. Medelin
y Puebla nos denunciaban, de una manera desgarradora, el estado de la lesign.
Muchos cristianos y hombies de buena voluntad han querido comprometerse
en la reconstruccién de la dignidad de tantos hombres maltratados. La situacién
no s mejor que hace 23 0 12 afios cuando se reunieron nuestros pastores en
Medellin y Puebla respectivamente. La realidad de inhumana miseria, de
pobreza e injusticia sigue presenie. Los rostros deformes de nuestros hermanos
siguen siendo wna cruda tealidad que clama al cielo. Tal situacidn hace que
cuando en América Latina se hable de la promocién humana, no se hable sin
mds de la relacién general entre salvacion cristiana y progreso temporal, pues
en nuestro continente la necesidad del progreso exige radicalmente la premisa
de 1a liberacidn de las condiciones socio-econdmicas, politicas y culturales que
obstaculizan ¢l progreso y engendran degradacién de lo humano del hombre
latinoamericano.

Es en este punto, en el que nuestros pastores, gniados por el espirita que
iluminé al Vaticano Il para dialogar con la modernidad reconociendo sus
bondades, a la vez que sefialando sus Himitaciones, deben dialogar con la
realidad humanamente desfigurada de tanias victimas de fa injusticia, teniendo
1a audacia de reconocer y senalar aciertos y limitaciones de los “caminos de
liberacién™ propuestos por la racionalidad ilustrada y proponiendo con un
nuevo impetu la doctrina social de la Iglesia como mensaje dado no solamente

documentos preparatorios, de los diversos aportes de tas distintas conferencias episcopales de
América Latine y del documento mismo de Puebla, muestra “cémo en el pensamiento de los
paslores latincamericanos, la fundamentacidn escriturisiica sohre el hombre coma hombre es
a al punlo vigorosa, que permite trazar como pauta del quehacer cristiano el desamollo
historico de Ja vocacién humana™ Cir. J. JARAMILLO, “Hacer al hombre. Quehacer
teoldgico”, Universidad Ponificia Bolivariana, Medellin, 1987,
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a los creyentes, sino a todos aquellos hombres de buena voluntad que quieran
comprometerse en la tarea de la promocidn integral del hombre mediante la
praxis de la liberacién cristiana en su perspectiva terrena y trascendenie. Si
Medellin fue la aplicacién creativa del Vaticano II a la realidad de América
Latina de los aitos 70; si Puebla quiso ser el eco de la Evangelii Nuntiandi en
1a América Latina de [os 80, creemos que Laborem Exercens, Sollicitudo Rei
Socialis y la nueva enciclica Centesimus Annus, recientemente publicada con
motivo de los cien afios de Ia Rerum Novarum, serdn los documentos que
marquen la reflexién de nuestros pastores en Santo Domingo sobre este lema
de la promocién humana en nuesiro continente, de cara al tercer milenio.

Ahora bien, si 1a promocién humana es una tarea teoldgica y si 1a doctrina
social de la Iglesia quiere, precisamente, en cuante parte integrante de la
concepcidn cristiana de !a vida, estimular la promocién integral del hombre y
mostrar desde la fe el grave obsticulo que la injosticia social constituye para
la liberacién personal y colectiva de la humanidad, entonces ella reviste
también un cardcter eminentemente eoldgico (CfiSRS 41; CA 55). Es en este
contexto en donde adquiere plena vigencia, hoy méds que nunca, la opcion
preferencial por los pobres. Esta opcifn tiene mambién un cardcter teolégico,
nos habla de Dios, nos hace connaturales a El, nos revela lo divino que hay en
lo humano. Por 1o tanto, la promocién humana en América Latina, desde la
doctrina social de la Iglesia, como intérprete del Evangelio, a la vez que
iluminada por él adquiere el nombre concreto de opeién por los pobres (Cft. CA
57-58). :

Qué camino tan drduo el que ha hecho, en América Latina, esta opcidn.
Hoy, menos quenanca,conscientes de su profundaraigambre biblica, cristoldgica
y eclesial, y desprovista de toda ideologizacitn a la cual, muchas veces, se la
ligd, debemos abandonarla. El recordar y actualizar esta opcidn es quizis el
mas grande aporte que nuesira Igiesia y nuestra joven teologia latinopamericana
ha hecho a la Iglesia universal, desde la recepcitn cristiana del Vaticano II
como acontecimiento y espirite. Es esta opcidén ta que dar4, en el contexto de
la Iglesia latinoamericana, el toque genuing y original al programa de 1a nueva
evangelizacion y de la evangelizacién de la cultura. Una y otra deben caminar
en intima unidn con la doctrina social de 1a Iglesia, y con la opcién por los
pobres a la que ella invita, si quieren ser respuesta a yno de los retos
fundamentales que el hoy latincamericano le presenta a la Iglesia de nuestro
continente®, pues una nueva cvangelizacién que al pretender evangelizar la
culiura no promueva la humanizacién de &sta, buscando liberarla de todos
aquellos elementos culturales, socio-econdmicos y politicos que alteren la
dignidad del hombre no se puede Hamar evangelizacién.

6  Bien lo dice el documento de consulia para la IV Conferencia, en el n. 424: “Ninguna
oportunidad mejor que esta de Szanlo Domingoe, para que reaflinmemos nuestra opeidn por los
pobres y por la promocion humanz en generzl, como paso fundamemal de la nneva
evangelizacion, a la luz de 1a doctrina social de 1a Iglesia™,
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Cultura cristiana

De entrada, aclaremos algo fundamental. No creemos que cuando el Papa
habla de “cultura cristizna” esté pensando en la creacién de una cultura
alternativa en una actitud de repliegue frente a la invitacién y desafios de las
culturas: otra politica, otra sociedad y otra cultura cristiana, De ninguna
manera se pretende revivir el régimen de cristiandad superado por el Vaticano
II, pues desear el regreso de un “régimen de cristiandad”, donde se unen v
confunden lo politico con lo religioso, es un anacronismo y un peligro para la
fe.

Me parece que lo que estd en la mente de Juan Pablo IT es el deseo de
profundizar y sacar las consecuencias de todo aquello que ¢l Vaticano 11 afirmé
sobre las relaciones entre fe y cultura y que a nuestros pastores les dard luces
para enfrentar los retos que Ia cuestidn cultural latinpamericana presenta a la
mision evangelizadora de la Iglesia,

La revelacidn histérica de Dios fue un hecho cultural y la encarnacién del
Hijo también 1o fue. La Iglesia apostélica, en su tarea de anunciar la buena
noticia, se encamné también en cada nueva cultura que querfa evangelizar, El
olvido de estas verdades en los siglos de cristiandad provocd que la Iglesia se
_ constituyera en el principio de interpretacidn del todo social, quitAndole
autonomia a las culturas. Fue esto también lo que llevd, en el siglo XVIII, al
rompimiento de la cultura moderna con la Iglesia, Fe y mundo se divorciaron,
La Iglesia condené al mundo y se separd de €1, El mundo vi6 la fe como algo
que no le aportaba nada, y cuando mas, la redujo a la esfera de lo privado.

La anterior es la situacién con la que se encuentra el Concilio Vaticano I}
y que la Evangelii Nuntiandi denuncié como ¢l mayor drama de nuestro
tiempo. El Concilio reacciona y abre el didlogo con la cultura moderna. Es este
didlogo el que, come deciamos mas arriba, se constituye en el hilo conductor
del Vaticano T1. No es este ¢l momento para hacer referencia a lo que el Concilio
entiende por cultura y fe, ni sobre 1a manera como se articula la relacién entre
estos dos (érminos, pero si nos fijaremos en una cuestién que aparecié después
bajo la inspiracién del Concilio.

Es cierto que ¢l términa “Evangelizacién de la Cultara”™ no aparece en el
Vaticano II. Es Ia Iglesia postconciliar Ia que va acufiando el término a medida
que va repensando y profundizando los temas, intniciones y el espiritu mismo
del Concilio. Con esta expresitn se quiere sefialar una opcidn pastoral y una
manera de entender la relacién entre 1a Iglesia y el mundo. Se trata de penetrar
cada cultura con los valores cristianos en todas sus instancias, estructuras e
instituciones, anunciando y denunciando todo lo que en ellaimpidalarealizacion
plena del hombre. ES una opcidn gue hay que plantear en 1érmings siempre
nuevos ya que implica que la Iglesia reconozea que la cultura €s auténoma,
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pluralista y dindmica lo que le exige, a aquella, un cambio de actitud, una
permanente conversién y una revisién constante de sus mismas estruciuras. 1e
exige también una reformulacidn permanente del mensaje haciéndolo atractive
y creible al hombre de cada cultura; una reconsideracién de sus ideas de unidad
y de universalidad; una actitud de compromiso al servicio del hombre y del
desarrollo de cada cultura, dinamizando lo propio de estas sin pretender
instrumentalizarlas con fines religiosos o queriendo ejercer algiin poder sobre
ellas; le exige, finalmente, no pretender que la fe cristiana sea la inica
inspiradora del conjunto toial de lo hamano.

Lo anterior seria el programa de una nueva evangelizacion, Es lo que ya
deciamos at comienzo: la nueva evangelizacion reclama la evangelizacion de
la cultara y viceversa, Pero todo esto son sélo afirmaciones generales. Nos ioca
ahora preguntarnos qué significa 1a tarea de evangelizacién de la cultura en el
dmbite latinoamericano.

;Posee América Latina una coltura iinica, igual para todos los pueblos que
la conforman? Aunque parece imposible hablar de una cuitura linica en sentido
estricio, si podemos afirmar 1a existencia de una culiura latinoamericana que,
aungue no homogénea, si posee una cierta unidad higidrica y algunas lineas
nucleares comunes. Sin embargo, seria fatal desconocer la gran variedad
cultural y étnica de nuestro continente y pretender imponer una forma cultural
como la cultura de toda Ia region, aungue se aduzca para ello un pretexto
evangelizador.

Toca a nuestros pastores, que se repairdn en Sanio Domingo, buscar las
Pistas de una evangelizacidn que en América Latina se tiene que realizar de
cara a dos elementos imporiantes: el inacabado proceso de encuentro de razas
y culturas; la actual situacin de pobreza e injusticia en que viven las mayorias
de nuestro contingnte. Es esta la América Latina de hoy. Es ella una sociedad
en permanente devenir; con pueblos y culiuras aborigenes casi destruidas; con
una religiosidad popular ¥y con unas mayorfas pobres que ahora sufren el
impacto de una cultura urbano-industrial que se presenia con pretensiones de
universalidad. Es una scciedad que recibe también el influjo de Ia prolengacién
¢ de la crisis de la modernidad que algunos laman *postmodernidad”. Es, en
fin, una sociedad que ahora tiene que enfrentarse a las consecuencias que, para
su modo de ser y ubicacién en el mundo, tienen los acontecimientos ocurridos
en el bloque oriental con la peresiroika y el nuevo impulso que toma en nuestros
paises el neoliberalismo capitalista.

Analicemos brevemente los dos elementos enunciados:
Primero: ;Es posible hablar en América Latina de un proceso de sintesis

cultural que haya asimilado y asumido los elemenios anteriores? Me parece
que €5 este un proceso que estd comenzando. Para los pueblos latinoamericanos




Medellin, Vol. 18 No. 69, marzo 1992 45

se constituye en todo un desafio histérico tratar de lograr una sintesis vital entre
su herencia culral -en la que juega un papel también importante el encuentro
con el cristianismo- y lo vilido del progreso y la cultura moderna, en orden a
su liberacidn. Los siguientes son, entre otros, los “signos de los empos” a los
que la Iglesia de América Latina debe prestar oido y saber discemnir, como
signos de la sintesis que el pueblo, en su sabiduria, comienza a hacer”:

- El pueblo ha creado una comunicacién entre su cultura y el conocimiento
cientifico. La vida social se va modernizando, pero nuesiros pueblos van
teniendo la capacidad de permanecer fieles a las tradiciones histdricas.
Hay un cierto protagonismo autéctono y mestizo en el proceso de
modemizacién de nuestros pueblos,

- El pueblo hace esfuerzos de solidaridad comunitaria en todos los niveles
de su vida. A nivel religioso, social, econdmico y politico nuesiro pueblo
va creando formas de comunitarismo y autogestién en las que se junta lo
mejor de lo moderne adveniente con la sabiduria popular latinoamericana,
sobre todo, aunque no sclamente, entre los més pobres,

- Se crean formas de asociacién y movimientos que ocupan distintos
sectores de la vida del pueblo en donde entran en relacién elementos muy
propios de lamodernidad urbano-industrial conlo latinoamericano sapiencial,

- La religiosidad popular, aunque necesitada de un serio discernimiento,
purificacién y continua evangelizacién, va resistiendo el impacto de la
ciencia y la politica moderna, ayudando de esta manera a conservar
algunos elementos propios de la tradicién coleural de nuestro pueblo,

Estos intentos de sintesis socio-cultural entre 1o moderno adveniente y lo
sapiencial popular que nuestro pueblo latincamericanc va haciendo, con el
4nimo de conseguir su dignificacién y liberacion, son los que l1a Iglesia en sus
pastores deberd discernir con miras a una nueva evangelizacion que evangelice
la cultura, No se trata de hacer frente a una cultura mnodema con sus fallas y
limitaciones, presentdndole como alternativa una cultura cristiana. Esto ¢s un
mal entendido, pves ni la modernidad es la realidad fundamental que vive
nuestro pueblo, ni la fe cristiana se puede presentar con tal poder frente a las
culturas que las invalide y se constituya en alternativa vinica. Se trata més bien
en esta tarea de la evangelizacién de la cultura, de animar, acompaiiar,

7  Enelenunciado de estos signos tenge como pumo de referencia las reflexiones de Scannone.
Cir. §. C. SCANNONE, "La racionalidad cieniifico-teoibgica y la racionalidad sapiencial de la
cultura latinoarnericana” en Stromata 37 (1981), 115-164 y “Evangelizacidn de la culwra,
liberacién y caltura popular”, en Evangefizacion, cultura y ieologia, Buenos Aires, 1990, pp.
59-76.
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purificar, discernir y ayudar a crear elementos nuevos para que nuestro pueblo
vaya haciendo esta sintesis, cuyo agente es €l mismo pueblo, inspirado por sus
valores cristianos.

Esta labor de animacién y acompafiamiento a profundidad, desde Ia fuerza
del Evangelio, quelalglesiadebe realizar, tiene un nombre propio: “inculturacién
del Evangelio™. La inculturacion del Evangelio es una exigencia y el camino
de la evangelizacién de la cultura. El Concilio reconoci6 ia importancia y el
significado concreto de la Iglesia particular. Este reconocimiento implica
ambién la afirmacidn del pluralismo teoldgico gue suige de l1a inculturacidn
del Evangelio en cada Iglesia particular. Es este también el reconocimiento de
la posibilidad de un policentrismo eclesial que le abre a la Iglesia de América
Latina pistas muy interesantes de evangelizacién de la cultura al poder asumir
y discernir con libertad todos esos elementos de sintesis socio-cultural que
nuestro pueblo va haciendo. El resultado de este proceso y el proceso mismo
se constituirdn en una riqueza y en un aporte muy valioso para la Iglesia
universal, Es esta actual conciencia de 1a necesidad de la inculturacién del
Evangelio uno de los frotos més ricos del Vaticano 11 y sobre la que la IV
Conferencia tendrd mucho que aportar radicando aqui, quizéds, una de las
originalidades de esta Conferencia con respecto a Medellin y Puebla,

De esta manera, la nueva cultura que va surgiendo de este proceso de
sintesis, ird siendo evangelizada. Modernidad y postmodemidad, con todos
aquellos elementos positivos que ellas nos ofrecen al encontrarse con 1o propio
latinoamericano, irén siendo impregnadas del Evangelio. No se dard agui una
amalgama informe entre fe y cultura, sino una encarnacidn de la fe universal
y permanente en los valores y estructuras de nuestra cambiante situacién
cultural. Es un momento de unidad entre fe y vida histérica que no desconoce
el momento de distincién. Fe y cultura guardardn cada una su autonomia. La
fe Ie reconocerd a la cultura su pluralismo y su dinamismo propio, a la vez que
ella, la fe, seguird siendo una instancia libre y critica para leer, discernir y
asamir cada nuevo elemento culturat gue aparezca en nuestra realidad a Ia luz
de la Revelacidn,

Es en esta linea de evangelizacidn de la culftura ¢ inculturacién det
Evangelio, que acabamos de presentar, como debemos entender 1a propuesta de
una nueva cultura cristiana para América Latina, De 1o contrario, caeriamos en
un nuevo régimen de cristiandad en el que la fe pasaria a ser algo abvio y por
lo demds, inocag, como sucedié en los tempos premodernos.

Segundo: Si bien es cierlo que el pueblo va watando de hacer una sintesis
entre su cultura y lo que recibe de la cultura moderna, no es menos cierio
también que esa cultura urbano-industrial lamada por el documento de Puebla
“Adveniente cultura™, controlada por las grandes potencias poseedoras de la
ciencia y la técnica, con su fuerte carga de racionalismo, con sus intereses
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propios y su mentalidad de bienestar, ha posibilitado el empobrecimiento de
grandes sectores sociales y de pueblos enteros. Indigenas, mestizos,
afroamericanos, campesinos, obreros, colonos, etc., han sido marginados y
muchas veces sumidos en una terrible situacién, origindndose Ia llamada
“colmra de la pobreza”, Es imposible ocnltar Ia brecha y el conflicto que en
América Latina se ha abierto entre estas dos culturas.

Esclaro, entonces, que en este sentidonopodemos hablar indiferenciadamente
de una cultura “latinoamericana™ y menos, integrarla ni pretender asimilarla en
ma llamada “cultura universal”, asi sin mas. Ya Puebla nos denunciaba esta
pretensidn:

la Iglesia no acepta aquella instrumentacion de la universalidad que
equivale a la unificacion de la humanidad por via de una injusia ¢ hirienie
supremacia y dominacion de unos pueblos o sectores sociales sobre otros
pueblos y seciores. La Iglesia pone en cuestion esa “universalidad”,
sindnime de nivelocidn v uniformidad, gue no respeta las diferentes
culturas, debiliténdolas, absorbiéndolas o elimindndolas (P 427).

No podemos, segiin esto, basar nuestra ¢vangelizacidn en un concepto
abstracto de cultura, sin diferenciarla, pues corremos el riesgo de ideologizar
1a cultura dominante y ponerla por encima de 1a cultura de los pobres, Es esta
“cultura de la pobreza™ la que, por lo tanto, sigue siendo el ejemplo y el criterio
de la caltura en América Latina.

De cara a la nueva evangelizacién nos volvemos a repetir la pregunta:
;Qué significa la evangelizacion de la cultura en América Latina? Para la
respuesta es necesario tener en cuenta esos dos pilares de Ia evangelizacion que
condensan hoy aspectos importantes de nuesira realidad latinoamericana: la
cultura y los pobres, No hay evangelizacidn sin integrar estos dos elementos,
El eje cultural latinoamericano pasa por la fusién entre la coltura ilustrada de
la dirigencia y la cultura popular de la mayoria, Esto lleva a una opcién por la
cultura de las mayorias: La opcion por los pobres, Opcién que no es exclusiva®,
De esta manera, me parece,gueda resuelta la discusion que ha hecho aparecer
el tema de la evangelizacién de la cultura como una distraccién al tema de la
ya hecha opcidn por los pobres en América Latina.

En esie mismo sentido creo que apuntan las palabras de Monsefior
Castrillén:

Al buscar la construccién del hombre nuevo latinoamericano no pueden
desaparecer de nuestras pupilas los trdgicos rostros de Puebla, que

8  Cfr.G. FARRELL, “Preblemética socio-cultural de América Lating”, en La dimensidn social
de Ia pastoral. Desafios y respuestas en América Lating. CELAM, Bogotd, 1989, p.90.
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reflejan miseria y abandono, fruto del pecado radical de no extinguidas
injusticias, de no erradicados egolsmos, de no corregidas mioplas en el
andlisis de las realidades. Evangelizacion de la cultura en América Latina
es un término de relacién obligada, deniro de una dptica iotalizante, con
la apcidn preferencial por los pobres ®.

En América Latina la opcion preferencial por los pobires con miras a su
liberacidn integral, sigue siendo, pues, el presnpuesto mas importante de la
nueva evangelizacién, La palabra “integral” no debe hacernos perder de vista
que se trata de una Liberaci6n concreta, situada en unos aspectos determinantes
que entorpecen la creacién de nna cultura de Ia vida y de 1a solidaridad. Desde
la opcidn preferencial por los pobres y su liberacidn, es posible lograr que ios
sectores dominantes sean liberados de esa cultura vana gue sojuzga sectores de
Ia poblacién y pueblos enteros en aras del tener y el poder que s6io ha dejado
desilusién en unos y otros, Desde la opcién por los pobres y su liberacién se dard
respuesta a la amenaza que para la misma fe representa el secularismo de
algunos como fruto de Ia cultura urbano-industrial; a la vez que se dardn aportes

" muy valiosos a la integracién de América Latina a 1a “cultura universal”. Desde
la opcidn per los pobres y su liberacion, es posible lograr que los sectores
marginados y pobres encueniren caminos de integracién y de participacion que
conduzcan a todos al desarrollo de una auténtica democracia y la bisqueda de
circunstancias y ambientes favorables donde se promueva la creacidn y
recreacién de una nueva cultura solidaria en la que la vida tenga prioridad sobre

“1a muerte, 1a explotacién y la miseria humana.

Asf entonces, la nueva evangelizacién y la evangelizacion de la cultura
que aquella supone tendrd en América Latina un rostro muy definido: La
promocion humana. Promocién que tendrd como destinatarios privilegiados a
los pobres. Hacer y construir al pobre, evangelizar su culiura y desde ahi la de
todos, seconstituirden la tarea y vocacion propia de nuestra Iglesialatincamericana,

Antes de terminar, quiero Hamar la atencién sobre un aspecio fundamentat
que también tiene su fuente y es iluminado por el espiritu y el texto del Vaticano
I y en ¢l que éste recobra también toda su actualidad y vigenciade caraala IV
Conferencia. Se irata de la respuesta a esta decisiva cuestion. :;Quién serd en
América Latina el sunjeto de 1a nueva evangelizacion, 1a promocidn humana y
la evangelizacién de la cultura? ;Qué instancia eclestal es la llamiada a realizar
esta tarea? ;la familia, [a escuela, los laicos, las CEBs, la parroguia, los
diversos movimientos? ;Serdn todos juntos o algunos de ellos en particular?
{Cémo garantizardn ellos la globalidad y operatividad exigida hoy a la
Evangelizaci6n?'®,

9  D.CASTRILLON."Anle el reto de una Nueva Evangelizacion”, en Scripta theologica, Fasc.
2 (1989), p. 385. :

10 Enestepunto soy deudorysigolas interesantes reflexiones y aportes dei equipo interdiocesano
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Para dar respuesta a esta cuestién, recoperemos muy brevemente algunos
datos de la renovacion, a nivel eclesiolégico, lograda por el Vaticano 11,

Deciamos mis arriba gue el Congilio reconocié la importancia y el
significado de 1a Iglesia particutar, La Tglesia se realiza de manera concreta en
iglesias Iocales que en principio son plenamente cat6licas. Cada una de ellas,
abierta a la comunidén con las demds iglesias particulares son la Iglesia
universal. De estamanera, la Iglesialocal noes yaun simple centro administrativo
de un gran organismo, sino una célula vital en la gue se halla presente todo el
misterio del dnico cuerpo que es la Iglesia. (Cir. SC 41, L.G 23),

El decreto Ad Gentes, enlos niimeros4 y 15, hace ver cémo launiversalidad
de la misién eclesial requiere la aceptacién creyente de lag culturas humanas,
¥y por lo tanto, la particularidad de las iglesias, y en el No. 22 se seilala cémo
1a particularidad socio-cultural forma parte de la definicidn teolégica de Ia
Iglesia. Asi pues, el Vaticano 11 con su teologia y por una serie de reorientaciones
institucionales ha colocado las bases para un renacimiento de las iglesias
particulares, Es esto, deciamos antes, el reconocimiento de la posibilidad de un
policentrismo eclesial que le abre alaIglesia de América Latina y a cada Iglesia
particular en concreto, pistas muy interesantes en la evangelizacidn de la
cultura al poder asumir y discernir todos esos elementos de sintesis socio-
culwral que nuestro pueblo va haciendo,

Lo anterior nos permite decir que es 1a Iglesia particolar el lugar desde el
que debe orientarse, plasmarse y concretarse la evangelizacion de la coltura y
por 1anto la promecién humana y la nueva evangelizacién. Como bien lo dice
el articulo citado: “Si Ja totalidad y globalidad de la Iglesia se da en la Iglesia
particular, es ella la llamada a evangelizar con toda propiedad 1a cultura, por
cuanto la misma cultura implica y conlleva 1a globalidad de la vida de los
pueblos™,

En otro articulo, refteriéndose a la relacién fe-culiura en el Vaticano II y
a los cambios de lenguaje operados en los documentos oficiales de la Iglesia a
partir del concilio, se afirma algo semejante:

Una vez surgido con fuerza el problema fe-cultura, la Iglesia particular va
a concebirse como fugar de creacion de nuevas figuras de cristianisme, de
descubrimiento de nuevos aspectos del misterio de laiglesia, de elaboracitn

de animacién pastoral en coordinacién con ei Movimiento por un Mundo Mgjor. Cir. G.
MARTINEZ y otros, “La evangelizacitn de la colturz en y desde la [glesia panicular. La
globalidad y la operatividad” en Medetlin 66 (1991) 181-210.

11 Idem, 159.
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de nuevas teologias conforme a la sabiduria o formas de discurrir del
contexio social ',

Es pues, la Iglesia particular con su obispo a la cabeza, los presbiteros,
didconos, religiosos, ministros y laicos, la que puede asegurar la globalidad v
la operatividad que exige la evangelizacién, para poder llegar a todo un
coniexto cultural, Es ella el sujeto de la evangelizacién de 1z cultura. Es ella el
punto de articulacién y convergencia de todas las realidades que buscan
impulsar y dinamizar la tarea evangelizadora. Creemos goe ninglin movimiento
o grupo eclesial, ni aiin la parroquia, ni la familia, esta en capacidad de asegurar
estos elementos que exige la misién fundamental de la Iglesia, unos porque
pueden caer en generalizaciones y otros en particularizaciones que no alcanzan
a tener la fuerza necesaria para impactar y transformar todo un ambiente socio-
cultural, Lo dicho no quita que cada grupo o movimiento sea un centro o agente
de evangelizacidn, pero s6lo 1a Iglesia particular st en capacidad de implicar
al conjunto de bautizados y no s6lo a grupos o personas comprometidas, para
identificar, hacer un diagndstico y operar sobre un contexto socio-cultural.

Y termino, siguiendo el articulo citado anteriormeente, al sacar las
consecuencias de lo dicho':

- Le corresponde a cada Iglesia particular definir, a partir de su propio
diagndstico pastoral, cudl es el modo concreto de evangelizar esta particularidad
socio-cultural que esta presente en su territorio.

- La Evangelizacion de la cultura habria gue entenderla con mayor
propiedad como evangelizacion de la caltura desde las iglesias particulares.

- El dinamismo evangelizador de 1a Iglesia universal va a depender del
dinamismo evangelizador que se viva desde las iglesias particulares.

- Los procesos de evangelizacién en Parroquias, CEBs y familias
tendrdn que venir definidos unitariamente desde Ia Iglesia particular.

Y esto, me parece, es pcrfcclamcnte extensible a 1a nueva evangehzacuﬁn
y a la promocién humana.

12 A. TORNOS, “La nveva teologia de la cnliura. Los cambios de lenguaje de los documentos
oficiales de 1a Iglesia, a panir del Vaticano II", en Estudios Eclesidsticos 66 (1991) 14.
Reflexiones similares hace A. ROEST-CROLLIUS, “What is so new about inculturation. A
concept and its implications™, en Gregorianum 59 (1978) 724-737.

13 Cfr. G. MARTINEZ y otros, “La evangelizacion de la cullura en y desde 1a Iglesia panticular. .
La globalidad y 1a operatividad™, 201.
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CONCLUSION

En la Iglesia universal, Vaticano II es, ademés del texto, un acontecimiento
y scbre todo, un espiritu eclesial para entrar en didlogo con el mundo al cual
tiene que ofrecerle el Evangelio. Este espiritu ha estado presente en la Iglesia
universal durante estos 25 afios. Cada nuevo acontecimiento y cada nuevo
documento son posibles gracias al Concilio, a 1a vez que ellos permiten hacer
una lectora mas profunda de €L

En América Latina se ha recogido, como en ningyin otro lugar, ese espiritu.
Medellin fue posible gracias al Concilio y lo recibié potenciindolo desde los
pobres en una perspectiva de liberacién, Puebla recibe la Evangelii Nuntiandi
potenciindola desde la perspectiva de una evangelizacién liberadora en las
circunstancias de la década anterior en nuestro continente. Ahora, de nuevo, el
espiritu del Concilio se hace actval y vigente posibilitando la IV Conferencia.

Hoy estamos en capacidad de afirmar que lo que prepar6 y promovié el
espiritu del Concilioen nuestrasIglesias sigue dando frutos que son irermciables
e irreversibles, pero este es un espiritu que debemos cuidar y promover para que
se mantenga vivo. Por eso, la orientacién de fondo del Concilio s6lo se
mantendra actual y vigente si Santo Domingo, con un espiritn abierto y
renovador, sabe leer lo nuevo latinoamericano de estos ltimos doce afios, es
decir, si la Iglesia latinoamericana con sus pastores a la cabeza estd dispuesta
a hacer un an4lisis serio de la cultura y de la sociedad de nuestro continente,
teniendo en cuenta los recientes documenteos del magisterio universal y sin
abandonar lo mejor de 1a reflexion de nuestros pastores en las dos Conferencias
anteriores, De esta manera, podra, dicha Conferencia, elaborar el marco
teoldgico-pastoral de una nueva evangelizacién, que logre desde el Evangelio
promover 1a dignidad. humana gravemente lesionada en nuestro continente &
impregnar nuestras coltoras, desde su seno mismo, de la fuerza transformadora
del Evangelio, como respuestaa los desafios y retos que “lonuevo” latincamericano
hace a la Iglesia,
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EMPRESA Y MERCADO EN EL
CAPITALISMO

La enciclica Centesimus Annus
Ricardo Antoncich S.J.*

Los comentarios surgidos en el mundo capitalista sobre la Enciclica
Centesimus Annus, han destacado el aspecto esencialmente positivo con el que
se valoran las actividades empresariales y las veniajas del libre mercado. Se
contrastaba, en Jos comentarios, esta actitud con otras manifestaciones del
magisterio, de tinte més negativo, que han criticado a 1a empresa por la
inadecuada retribucién del trabajo del obrero y por orientarse por ja exclusiva
bisqueda de la ganancia econdmica. El hecho de que el Papa Juan Pablo Il
destaque las virtudes de la gestién empresarial y reconozea el riesgo que asume
en [a produccién (CA 32), juntamente con las bondades del sistema de mercado
libre (CA 34) ha sido considerado, por no pocos comentaristas, como un apoyo
decidido a los principies liberales del sistema capitalista, friuto de una reflexion
del magisterio de la Iglesia sobre la caida de los sistemas comunistas en el este
europeo,

Esta impresién parece justificada, en efecto, si la empresa y el libre
mercado constituyesen la médula del sistema liberal, y sobre todo si el mercado
libre fuese considerado como eficaz sistema regulador de la produccicn, frente
al oiro sisterna de economia planificada.

Sin embargo ¢l apoyo a estos dos aspectos del proceso econGmnico no
constituye, sin mds, ua incondicional soporte del sistema capitalista. En primer
lugar por el caracter, hasta cierto punto, neutral de la empresa y del mercado
ante los sistemasg ideoldgicos, rascendiéndolos de alguna manera, En segundo
lugar por la perspectiva desde donde Ia Iglesia habla de estos dos aspectos,
restringida claramente a una motivacion ética, sin entrar en las definiciones de
los sistemas ideoldgicos en cuanto tales.

*  Experto en doctrina Social de la Iplesia. Profesor invilado en varas universidades
latinoamericanas. Peruano
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Entendemos por neutralidad ideoldgica el hecho de que todo sistema
industrial de produccién, en el sentido moderno, supone el concurso de capital
y de trabajo al interior de una empresa, que busca la eficiencia. Habrd que
preguntarse, eso si, por qué la empresa capitalista resulta més eficiente que la
empresa estatal socialista, pero esta preguata no excluye el hecho de que en
ambos sisiemas sea necesaria la empresa como lugar de encuentro entre capital
y trabajo, independientemente de la cuestién sobre quién es el propietario del
capital. En una enciclica anterior, 1a Laborem Exercens, Juan Pablo II habia
establecido que en ambas ideologias la empresa podria ser aceptable si el valor
del trabajo era reconocide, o inaceptable si se daba un primado absoluto al
capital frente al wrabajo, estuviera este capital concentrado en pocas manos
privadas ¢ en pocas manos del Estado (Cf, LE 14). En un sentido bien
especificamente negativo el Papa hablaba del capitalismo de la empresa fuera
privada o estatal verdadero capitalismo de estado para el caso del socialismo,
sujetos ambos sistemas al “mismo error del economicismo, si se considera el
trabajo humane exclusivamente segin su finalidad econdmica” (LE 13c¢).

También podemos hablar de una neutralidad ideoldgica del sistema de
mercado, ejercitado hasta por los paises socialistas, al menos en el intercambio
entre naciones y en la vida econdmica ad extra, por mis que en la configuracién
interna de su economia, la planificacién determinara la casi totalidad de su
sistema preductivo.

Por otra parte ¢ntender el cambio de acentos como un mero resultado del
fracaso del socialismo, es no hacer justicia a las razones por Jas cuales la Iglesia
ha explicado, desde su particular punto de vista, ese fracaso, Estas razones se
remontan al nivel de las concepeiones del ser humano, y son presentadas como
errores antropologicos que al mismo tiempo que tienen incidencia en lfos
resultados positivos o negativos de un sistema econdinice, van més 4lla de sus
deficiencias iécnicas. Por eso es importante subrayar gue Juan Pablo I percibe
con mucha claridad que el socialismo en 1a Rerum Novarum, es presentado
como solucicn a un mal y no como la causa origingria ge este mal. La causa
no es aribuida al socialismo sino, claramente, a la revolucién industrial regida
por los criterios del capiralismo salvaje de entonces. El Papa va a comparar ¢l
mal de ese capitalismo, con el mal del remedio propueste por el socialismo,
concluyendo en gue ei remedio propuesto era de gravedad mayor que el mal
(ue se infentaba curar, puesio que consistfa en suprimir la propiedad privada,
Pero no es recogida en el magisterio posterior a Ledn XIII el atisbo de solucidn
que el Papa ofrece para resolver el problema de Ia empresa como encuentro del
capital y del irabajo. Tal atisbo de solucidén se basa en el derecho a un salario
justo, entendido en términos de real acceso a la propiedad privada no sélo de
Ios bienes de consumo sino de los mismos medios de produccion.

Tal vez, no se ha percibido en los cien afios del magisterio social que Ia
verdadera raz6n para defender la propiedad privada de los medios de producci6n
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ha sido puesta por Ledn XIII en el derecho de los trabajadores a dicha
propiedad. En otros términos: el adecuado reconocimiento de la dignidad del
trabajo, debia vehicularse a través del salario justo, para acabar con la
participacion del trabajador en la misma propiedad de los medios de produccidn.
De esta manera, todo lo que se afirma del derecho de la propiedad como
legitima expresidn de la dignidad humana tendria su verificabilidad no sélo en
la parte de la empresa que detenta la propiedad de los medios de produccién,
sino también en aquella que contribuye con el trabajo. Dicho sea de paso, esta
propuesta de Leon XHI, que ha pasado practicamente inadvertida, era Ia tinica
verdadera respuesta al socialismo, ya que si el capitalismo explotaba al
trabajador reservando para si la propiedad de los medios de produccén el
verdadero remedio no podia consistir en suprimir la propiedad, sino en
otorgArsela al mismo trabajador por su participacién en la empresa'.

Volviendoanuestro planteamiento, paraestablecer con claridad laexactitud
de las dos afirmaciones, es decir, de la neutralidad ideoldgica y de Ia
perspectiva ética en donde la Iglesia se coloca, es importante acodir a lo que ha
sido llamado “una lectura organica™ del Magisteric®

Aplicando este principio de lectura, nos proponemos interpretar la Rerum
Novarum y 1a Centesimus Annus a ka luz de la Laborem Exercens. La seleccion
de esta clave de lectura estd determinada por el tema concreto que vamos a
trabajar que es el de 1a empresa y el mercado, como lugares de encuentro de
personas en el campe econdmico.

Aunque estos dos lugares de encuentro humano son especificamente
econdmicos, no dejan de ser encuentros entre personas y no mera conjuncion
de cosas o juego interactivo de mecanismos socioldgicos regidos en forma
independiente.,

El cardcter esencialmente econdmico del encuentro entre capital y trabajo
dentro de 1a empresa para la produccion, y de productores y consumidores
dentro del mercadoparael intercambio, aunque tiene susreglasde comportamiento,
rigurosamente analizadas por la ciencia econémica, no deja, sin embargo de ser
un encuentro humano, entre seres racionales, con aspiraciones, expectativas,

1. Una ampliacién de estas consideraciones sobre dicho problems se encuentra en mi trabajo:

“Propiedad de medios de produccién, derecho de los trabajadores™, en Medeilin, 34 (1983)
172-187.

2. Entiempos recientes, se quiso expresar con esta frase, la necesidad de leer e interpretar en
forma “unitaria” dos documentos de la Congregacidn para la Doctrina de la Fe: Liberiatis
Nuntius y Libertatis Conscientia, documenios sobre la teologia de 1a hiberacitn y el sentido
cristiano de la libertad, aparecidos sucesivamente en 1984 y 1986, Cf. también mi articulo
“Libertatis Nuntius y Libertatis Conscientia: Lectura orgdnica y reflexion teoldgics™, en
Medeltin, 47 (1986) 327-348.
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deseos, finalidades, que la economfa tiene que tener en cuenta, pero no puede
explicar suficientemente,

Desde la perspectiva de lo humano vivido al interior de los encuentros en
el campo econdémico se nos haréd claro, por tanto, el cardcter de neutralidad
ideologica de los mecanismos de la empresa y del mercado, y al mismo tiempo
se justificard con sdlidas razones el por qué de las intervenciones del magisterio,

1. LA EMPRESA

La empresa es lugar de encuentro de seres humanos en funcién de la
produccién de bienes econdmicos. Dicho encuentro, formulado en términos
simples, como encuentro de capital y de trabajo, reviste caracteristicas nuevas
al nacer la revolucion indusirial. Ei olvido del cardcter humano de los aportes
mutuos ha llevado a la explotacidn del trabajo que todos concuerdan en
reconocer como una lacra del capitalismo primitive. En ¢l camino de nuestro
discurso partimos del andlisis que el Papa Juan Pablo II hace de 1a realidad en
tiempos de Leon XII1, para llegar, a través de 1a doctrina de Laborem Exercens
a la Centesimus Annus, enciclica conmemoratoria del primer centenario de la
Rerum Novarum.

I.a empresa en la época de la Rerum Novarum

El titnlo *“de las cosas nuevas” de la primera enciclica social apunta a
nuevas realidades, 0anuevoscontextos derealidades anteriores. Pero juntamente
con la novedad de los fen6menos econémicos s¢ apunta ya una légica que fos
trasciende y que s propia de una visién humanista inspirada en el Evangelio.

‘Novedad en el encuentro de capital y trabajo

Juan Pablo 1T describe la novedad de una forma de asociacién para la
produccion:

En el campo econdmico donde confluian los descubrimientos cientificos y
sus aplicaciones, se habin llegado progresivamente a nuevas estructuras
enla produccidn de bienes de consumo. Habia aparecido una nueva forma
de propiedad, el capital, y una nueva forma de (trabajo, el trabajo
asalariado..{CA 4b)

Estos dos actores econdmicos, capital y trabajo, merecen varias
consideraciones del Papa. Por parte del capital, éste aparecia en la forma, hasta
entonces inédita, de la propiedad privada de los medios de produccidn
industriales.
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La propiedad privada de los medios de produccidn es tan antigua como la
humanidad, si por estos medios entendemos toda la gama instrumental, hasta
la més primitiva. La novedad de Ia revolucién industrial es haber inroducido
un nuevo tipo de instrumentos, mucho mas eficientes, que incrementaron la
produccién y la productividad en forma extraordinaria. El tema de la propiedad
de estos nuevos instrumentos encontrdé a la humanidad desprevenida para
resolver los conflicios que iban a surgir de aqui. Los tradicionales principios de
la propiedad nunca tuvieron en consideracién, especificamente, esta novedad
histérica; por ello se limitaban a fos bienes de consumo, ¢ a la propiedad de los
recursos {como tierra, minas, bosques, elc) 0, en todo caso, a los instrumentos
de produccion que eran de tipo artesanal y que frecuentemente eran propiedad
de quienes los usaban, es decir, de los propios trabajadores. Los argamentos
tradicionales probaban, pues, aquellos dmbitos de propiedad para los cuales
fueron pensados conforme el horizonte cultural de aquellos tiempos, es decir,
la propiedad de bienes de consume y ciertas propiedades de recursos naturales
o de instrymentos de ransformacidn. Solamente por extension que debia de ser
examinada criticamente se aplicaron esos principios de propiedad a los medios
de produccidn industriales.

Por parie del srabajo, a su vez, el encuentro no fue nada feliz. La
revolucidn industrial al provocar una rupiura en los métodos de produccién
provocd también un desajuste social que incidié en la desvalorizacion del
trabajo. Los medios tradicionales de defensa y proteccién del trabajador, como
los antiguos gremios desaparecieron dejando un vacio, que muy lentamente foe
suplido por la aparicién de los sindicatos® los cuales encontraron en sus
momentos iniciales muy foertes obstaculos en ser reconocidos.

Consecuencia deesta desproteccidndel trabajo, fue la forma de manifestacién
del trabajo asalariado “caracierizado por gravosos ritmos de produccion, sin la
debida consideracion para con el sexo, la edad o la sitnacién familiar y
determinado tnicamenie por la eficiencia con vistas al incremento en la
produccién de los beneficios” (CA 4b)

Dos ldgicas para entender la empresa
En el surgir de la empresa capitalista aparece, simultineamente, la

afirmacidn de un principio bdsico del liberalismo: el del “mercado libre”, El
encuentro dentro de Ia empresa entre capilal y irabajo estuvo regido también

3. LaRerwnNovarumdice iextualmente: ... es urgenie proveer de Ja manera oportuna al bien de
las gentes, de condicion humilde pues es mayoriz 1a que se debale indecorosamenie en una
sitiacién miserable y calamitosa, ya que disuelios en €l pasado siglo Jos antiguos gremios de
arlesanos, sin ningdn apoyo que viniera a llenar su vacio, desentendiéndose las instituciones
piblicas y las leyes de la retigién de nuestros aniepasados, ¢l tiempo fné insensiblemente
entregando a los obreros, aislados e indefensos, a la inhumanidad de los empresarios y a la
desenfrenada codicia de los competidores” (RN 1).
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y esio a pesar de la heterogeneidad del rabajo que no es reductible a un bien
mercantilizable por la misma regla dej libre mercado, como encuentro entre
produciores y consumidores. El trabajo quedd, pues, degradado a la categoria
de “objeto” puesto en el mercado, desgajado de una conexién intima con la
persona que lo realiza y que, a hacerlo, le confiere su verdadera e intrinseca
dignidad. Con precisién destaca el Papa este hecho:

El trabajo se convertia de este modo en mercancia que podia comprarse
y venderse libremente en el mercado y cuyo precio era regulado por la ley
de la oferta y la demanda, sin tener en cuenta el minimo vital necesario
para el sustento de la persona y de su familia (CA 4c).

Todavia mas: 1a aparente regla de Jibre intercambio, encubria una profunda
injusticia, pues para el trabajador la imposibilidad de colocar en el imercado esa
mercancia de su trabajo, significaba verdaderamente la muerie por hambre,
para si mismo y su familia. En otros términos, la preiendida afirmacién de libre
mercado encubria la abscluta desigualdad de las dos partes, capital v irabajo
que a él concurrian, pues los riesgos del capital eran solamente los de perder
bienes objetives en tanto que el trabajo arriesgaba, ante el desempleo, la misma
subsistencia subjetiva. :

El aplicar el concepto de mercado a la valoracién del trabajo, llevado hasta
las iltimas consecuenciasde su ldgica, permitia contemplar con fifa indiferencia
Ia suerte de la miseria de seres humanos, como un hecho inevitable, algo asi
como una catistrofe de la naturaleza, ante la cual el ser hamano se siente
impotente para detener sus desvastadores efectos.

Ledn X1 aplict otra Iggica a este hecho, Lo considers como verdadera
“agresién” social y en un parrafo de extraordinaria lucidez habla de verdadera
“violencia” ejercida contra el trabajador, Esta idea es reproducida en su
integridad por el Papa Juan Pablo II: Si el rabajador

obligado por la necesidad o acosade por el miedo de un mal mayor,
acepta, aun no queriéndola, una condicién mds dura porgue se la imponen
el patrono o el empresario, esto es ciertamente soportar una violencia,
contra la cual clama la justicia (CA 8b)

§i a las realidades de la empresa y del mercado se les aplica, por tanto, una
16gica integral, es decir, una 10gica que otorgue su verdadero sentido a las leyes
econdmicas, encuadrindolas dentro de perspectivas éticas, entonces se llega a
distintas apreciaciones sobre los mismos hechos sociales.

La violencia contra el rabajador, implicada en los criterios de mercado
para valorar su trabajo, no era ¢! resultado de un gesto individual, sino que s¢
traducia en violencia social con expresiones piblicas, politicas, ya que no se




. Ficardo Antongich, S.J., Empresa y mercadeo
58 en el capitalisme. La enclelica Cantesimus Annus

trataba de simples abusos de personas individuales, sino de .una forma de
estructurar todo un Sistemna econémico y politico. Por eso, la conflictividad
social iba a tomar formas de ideologfas y a su vez de confroniaciones
internacionales. Del pequefio espacio del encueniro entre rabajo y capital, a
nivel de empresa, iba a surgir la fuerza devastadora de Ia conflictividad social
abarcando, cada vez mds, circulos mas amplios.

La conflictividad social y sus niveles

Ya habia destacado Juan Pablo IT en Laborem Exercens el problema de los
conflictos reales y de los conflictos ideolégicos *. Los segundos tienen un
cardcter derivado frente a los primeros. Existen en primer lugar los hechos de
njusticia y explotacién y en segundo su tematizacién, andlisis, propuesias de
soluciones, en una palabra todo ¢l mundo de lo ideolégico, entendide como una
forma particular de confromtar el conflicto real.

Para la conciencia cristiana existe una cierta analogia con dos aspectos
diferentes de su relacién con el mundo. L.os dos niveles, del conflicto real y del
ideoldgico, se provectan también en la manera misma como Ia Iglesia confronta

-1a conflictividad; hay unas exigencias de caridad que se mueven en el plano de
la realidad del conflicto como hecho; hay otras exigencias de docirina gue se
mueven en ¢l nivel de la confrontacién con las idelogias. Dirfamos que las
exigencias de la pureza de la fe tienen que aparecer también en el compromiso
concreto del amor,

Digamos, de paso, que la distincion de niveles del problema de conflicto,
el real y el ideoldgico, se vuelve muy actual por el hecho de que al desaparecer
el polo idecldgico del comunismo, muchos piensan que los conflictos sociales
se resuelven por si mismos. En efecto, esto constituye la fafacia de sectores
sociales ciegos ante la realidad de miseria de las mayorias, que han considerado
la protesta de estos grupos sociales como si fuera exclusivamente instigada por
grupos ideologizados y no fundamentada sobre todo en la misma miseria,
habilmente explotada es cierto por esas fuerzas de extremismo social’, El Papa,
mantiene en la reciente enciclica la misma distincién hecha en Laborem
Exercens que estamos comentando, al decir:

El fracaso del sistema comunista en tanlos paises, elimina ciertamente a
la hora de afrontar de manera adecuada y realista estos problemas; pero

4. “Deeste modo, el confliclo real que existia entre el mundo del trabajo y el mundo del capial,
se hatransformadoen 1a lucha programada de clases, lievada con mélodos no séle idzolbgicos,
sino incluso, y ante todo, polilicos” {LE 11d).

5. El Papa Juan Pablo Il dice 1exwmalmente: “La crisis del mamismo no elimina en el mando las
situacjones de injusticia y opresidn exisientes, de las que se alimeniaba el marxisme mismo,
instrumentalizdndolas” (CA 26d)
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no basta para resolverlos. Es mds, existe en riesgo de que se difunda una
ideologia radical de tipo capitalista, que rechaza incluso el tomarlos en
consideracién, porque a priori considera condenado al fracaso todo
intento de afrontarlos y, de manera fideisia, confia su solucién al libre
desarrollo de las fuerzas de mercado (CA 42¢)

Deslindar los niveles de las ideologias y de los hechos reales, nos permite
percibircon mayor claridad que en tanto que estos hechos no sean transformados,
exisie un potencial emergente de nuevas conflictividades e incluso de nuevas
ideclogias. Esto es particularmente vélido para los paises que giran en 1a drbita
del capitalismo internacional, pero se encuentran en la periferia del sistema.

Ojald que estas palabras (las de la violencia contra los trabajadores),
escritas cuando avanzaba el lamado “capitalismo salvaje” no deban
repetirse hoy dia con la misma severidad. Por desgracia, hoy todavia se
dan casos de contraios entre patronos vy obreros, en los que se ignora la
més elemental justicia... (CA 8¢)

La que hemos llamado de légica integral es decir, aquella que pone 1a
légica econdmica dentro de un horizonte més amplio de exigencias éticas,
permite al Papa Ledn XIIT sefialar otros actores, indirectos, en el encuentro de
capital y trabajo en el seno de la empresas. :

Estas consideraciones son incomprensibles para la 16gica cerrada del
economicismo. La exclusiva visidn economicista de la empresa y del mercado
en la ideologia liberal, no ve con buenos ojos la exigencia de dos tipos de
intervenciones: el del Estado y el de la Iglesia, Contra estas dos fronteras que
el economicismo habia edificado para defender su antonomia, la Iglesia se
pronunciamostrandolailegimitidad de esas fronteras. La esfera de loeconémico
no es absolutamente autdnoma; en ella se juegan muchos elementos del bien
comuin, de la paz social, del bienestar de los pueblos. La necesaria intervencién
del Estado trasciende las propias ideologias politicas; se fundamenta en un
hecho anterior y radical: la dignidad de la persona humana.

Vale la pena considerar, por ejemplo, c6mo Ledn X111, aborda el problema
de las obligaciones del Estado ante el mundo desprotegido del trabajo y las
consecuencias que de alli deduce Juan Pablo II. Después de citar escogidos
tex1os de Ledn XEI que muestran el deber del Estado de atender a las personas
necesitadas, el Papa Juan Pablo I prosigoe: '

6.  El cardcter de aclores indirectos en la empresa, es reasumido por Juan Pablo IT en LE al
disuinguir entre empresarios direclos los que se encuentran inmediatamente implicados en la
negociacién salarial con los wabajadores y los indirectos, como €] Estado, que en parte,
congdicionan esas negociaciones inmediatas,
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Todos estos pasos conservan hoy su validez, sobre todo frente a las nuevas
Jormasde pobreza existentes en el mundo; yademds porqueiales gfirmaciones
no dependen de una determinada concepcién del Estado ni de una
particular teoria polltica. El Papa insiste sobre un principio elemental de
sana organizacion politica, a saber, gue los individuos, cuanto mds
indefensos esidn en una sociedad, tanto mds necesitan el apoyo y el
cuidado de los demds, en particular de la intervencidn de la awtoridad
phblica (CA 10b). :

El Estado, ante el caso de la miseria, y de graves y urgentes necesidades
humanas, no puede pretender legitimar su pasividad en ninggna determinada
concepeion o teorfa politica. De hacerlo ast, estarfa manifestando, al mismo
tiempo, lainmoralidad tanto de su propiaconducta como de aquellas concepciones
0 teorias que pretendian justificaria.

La ineludible tarea de solidaridad con los pobres que corresponde al
Estado y a la sociedad, se vuelve aiin mds categdrica como obligacidn de la
Iglesia, La intervencion de la 1glesia procede de su misién evangelizadora, y
ante ella el capitalismo no puede pretender fijar espacios no sometidos a dicha
misién, La Buena Nueva afecta la totalidad de la vida humana, personal y
social, y por consiguiente también econbmica,

Juan Pablo II muestra en Centesimus Annu (n. 11a}, 1a radical motivacién
de las actitudes de la Iglesia con el mundo obrero. Mds alld de motivaciones
ideolégicas, €l cristianismo Liene una propia, que e viene de que los pobres
“son objeto de predileccién por parte de Jesiis, nuestro Sefior”, y por tanto la
Rerum Novagrum entra con pleno derecho en lo que hoy es llamado como
“apeidn preferencial por los pobres”.,

La enciclica sobre la ‘cuestion obrera’ es, pues, una enciclica sobre los
pobres y sobre la terrible condicién a la que el nuevo y con frecuencia
violenio proceso de industrializacion habia reducido a grandes multitudes.
También hoy,en gran partedel mundo, semejantes procesosde transformacion
econdmica, social y politica originan los mismos males (CA 11.2).

El problema de los pobres, ademds de interpelacion a la fe de los creyentes,
es problema social que interpela también la accitn del Estado y de las naciones
a nivel internacional, Pero tales exigencias son inconcebibles cuando se tiene
en mente upa pura consideracién economicista,

Sobre todo serd necesario abandonar una menialidad que considera a los
pobres personas y pueblos como un fardo, o como molestos o importunos,
dvidos de consumir lo que otros han producido. Los pobres exigen el
derecho de participar y gozar de los bienes materiales y de hacer
fructificar su capacidad de 1rabajo, creando un mundo mds justo y mis
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prospero paratodos. La promocion de los pobres es una gran ocasién para
el crecimiento moral, cultural e incluso econdmico de la humanidad
entera (CA28¢c).

El problema de los pobres, es espacio de mutua influencia enire la accién
del Estado y de 1a iglesia. Puede darse una influencia positiva, cuando 1a Iglesia
se siente urgida por Ia fidelidad a Cristo a quien descubre presente en los pobres
a cuestionar hechos y sitaciones que producen, mantienen o refuerzan la
realidad de la pobreza. Puede darse, por ¢l otro lado, vna influencia negativa
sobre la misma Iglesia, de los criterios ideoldgicos del [iberalismo, que
pretenden reducir la misién evangelizadora at 4mbito exclusivamente espiritnal
entendido en forma sumamente reductiva,

La légica integral de Le6n XIII y del magisterio posterior rompe el molde
rigido de la ideologfa liberal, al menos en su més original exprasion, e incluso
laproyeccidn de esta ideologfa en el modo de entender 1a misién evangelizadora
de Ia Iglesia.

Puede formularselapregunta sobre larelacion entre estos grandes problemas
sociales que involucran tanto del papel del Estado, como de la Iglesia, con el
tema especifico de la empresa y del mercado. De nuevo podriamos decir que
si empresa y mercado se reducen a hechos exclusivamente econdmicos, ni a la
Iglesia ni al Estado le corresponde intervenir. Pero en realidad ¢l que en la
empresa se dé el verdadero valor tanto al capital como al trabajo, no es hecho
que pueda ser establecido exclusivamente en el espacio empresarial. Las
consecuencias de una minusvaloracién, por ejemplo del trabajo, entrafian
consecuencias sociales que afectan las tareas del Estado y reclaman la
intervencién de la Iglesia,

En este sentido, el papel de la Iglesia ba sido recuperar el sentido del
trabajo, mis alla del simyple factor de produccién. Ningiin otro docamento del
magisterio 1o ha hecho con mayor profundidad que la enciclica Laborem
Exercens. :

Laborem Exercens, una defensa del trabajo.

El Papa Juan Pablo II no se ha contentado con mirar simplemente al
pasado. Frente a los dos componentes econémicos de la empresa, trabajo y
capital, ha formulado precisas ensefianzas doctrinales. En la Centesimus
Annus, era innecesario volver sobre la doctrina ya propuesia en Laborem
Exercens, pero para entender adecuadamente el sentido exacto del apoyo a la
empresa y €l mercado es necesario tener en cuenia su pensamiento sobre el
trabajo. :
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Con gran penetracion, el Papa ha presentado el trabajo no eomo un mero
componenge del proceso econdmico sino como una accién que deriva de la
persona misma y que da sentido a su propia existencia, De este modo, el ser de
Ia persona y su actuar en el trabajo, estdn unidos por 1a dignidad y sentido que
el ser humano puede poner a sus obras en medic de la comunidad de otras
personas y dentro del mundo y de la historia. Un sentido tan rico y amplio del
trabajo permitird al Papa, después, analizar 1a conflictividad histérica no desde
el particular fenémeno de la lucha de clases, sino desde el eterno problema de
las opciones con que el ser humano configura so existencia. El capital serd
entendido como simbolo del tener mds, incluso a cualquier precio, y por tanto
sin limites morales; el rabajo sera presentado, en cambio como el simbolo del
ser mds, en la biisqueda de la solidaridad.

Entendidos el capital y el trabajo como simbolos de opciones humanas
para configurar el sentido de su existencia, ¢l conflicto capital-trabajo no puede
quedar reducido a los intereses de unas clases, portadoras de esa tensién en la
sociedad industrial, sino que reviste caracteres universales que desafian, en
todas partes y siempre, a todos los seres humanos. El conflicto asnme un
cardcler &tico ante el coal no cabe neutrglidad posible.

Juan Pablo IT ha ofrecido en Laborem Exercens una visién integrada de lo
que significa ¢! trabajo como produccién de objetos, pero al mismo tiempo
como desarrollo de 1a propia persona del rabajador. El sentido inmanente de
su actividad laboral queda dentro del trabajador mismo, y por eso reclama que
el trabajo tenga un sentido subjetivo, es decir, gue valga [a pena para quien lo
realice. Deniro del conjunto de las circunstancias externas a la persona que
contribuyen a dar sentido a su trabajo estd, entre otros elementos, el del salario
justo, pues significa un reconocimiento social, piblico, expresado en términos
econdmicos del valor del rabajo. La exigencia de sentido es de otro orden al
del juego de demanda y oferta; por eso wratar al trabajo solamente con los
criterios de mercado, considerdndolo como una mercancia mis, sometida a los
mismos procesos y reglas de cualquier mercancia es ya dar un sentido pero
degradado, despersonalizador y esclavizante.

La sociedad encuentraformas dereconocimiento de los deberes y derechos.
Pero estas formas de reconocimiento que pueden regular 1a vida de la sociedad
civil no son las Gnicas formas de reconocimiento humano, En el dmbito de la
familia se dan formas de reconocimiento expresadas por el carifo, el respeto,
¢l amor. La dialéclica entre 1o humano del reconocimiento y 1o econémico de
laretribucion salarial marca una tensién que debe serprofundizada constantemente,
¥y que sinia Ia esfera de lo econdmico deniro de la esfera de lo humano,

El trabajador, en la produccidn industrial, establece una relacidn con dos
tipos de objetos: el instrumento y la materia prima, en orden a producir otro
lercer tipo, el producto elaborado. Pero en esta relacién, tiene que revelarse en
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todo momento la dignidad superior de la persona sobre las cosas. Ahora bien,
las puras consideraciones economicistas no se encuentran interesadas en ver si
1a persona es respetada como sujeto ante una invencién tecnoldgica, o §i ésta
reduce a la persona a un mero engranaje pensante de la miquina; tampoco se
preocupa el economicismo por el respeto ecoldgico de la naturaleza, y
finalmente tampoco vigila criticamente para que los productos se ordenen a las
necesidades humanas, La persuasién de la propaganda modificar, si es
preciso, los habitos de consumo haciendo necesitar lo producido, en lugar de
ajustar los productos a las necesidades humanas.

Para el Papa, en Laborem Exercens, el trabajo reviste también una
importancia social y politica: el movimiento sindical, coando no se encuentza
amarrado por cortas miras politiqueras, abre a la sociedad a cuestionamientos
mds profundos. Para Juan Pablo I1, el principal de todos ¢llos es 1a indignacién
ética ante el ferémeno de la explotacién del trabajo, no sélo por impedir el
acceso a maycres bienes de consumo, sino por no respetar ni la obra ni el ser
del trabajador en si mismo.

Finalmente, como coronacién, nanca tan explicitamente presentada como
en la enciclica Laborem Exercens, el trabajo tiene una dimensién de relacién
con Dios; es vivencia de auténtica espiritualidad. Desde esta perspectiva,
aparece con mayor evidencia la terrible reduccion del rabajo a mercancia, se
excluye de este modo la potencialidad que tiene el trabajo en si mismo, de
constitvirse en privilegiada relacidn con el Absoluto. Aqui aparece ya lo que
despues ser4 retomado en el tema del mercado: 1a imposibilidad de poner en el
juego de la oferta y demanda, todos los bienes que dignifican al ser humano. La
espirimalidad, la oracién, €l contacto con Dios, tienen como constitutivo
intrinseco y esencial la gratuidad. En el Nuevo Testamento se consigna como
pecado de simonia el pretender reducir los bienes de Dios al dmbito de
mercado.

El tema de la oracién vivido como espiritualidad del trabajo descubre, por
tanto, dimensiones de éste que no tienen valoracién econdmica, pero si
profundamente humana. En este sentido, al margen de la retribucién econémica
existen en el trabajo otros aspectos de la realizacion personal que no tienen
precio, porgue dan a la actividad humana un sentido que desborda el mero
encuentro deniro de la empresa para la produccion de bienes, y que se coloca
dentro del nivel del encuentro de las personas en cuanto Lales, Las finalidades
inmediatas de una mayor ganancia, deprimiendo salarios, contleva también la
gestacién de una valoracién de la persona misma, es decir, vista dnicamente en
funcién de la produccién y sin una dignidad propia e independienie de su
participacidn actva en ¢l irabajo.
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El valor positivo de la actividad empresarial

No podemos olvidar este horizonte del valor y dignidad del trabajo cuando
queremos entender el sentido exaclo del aprecio de la gestién empresarial en
la creacion de 1a riqueza, y por ende ¢n la contribucidn def capital.

Para el Papa se trata de la forma superior de propiedad y de trabajo, puesto
que de 1a mera propiedad de realidades extrinsecas a 1a persona (propiedad de
recursos de la naturaleza, o propiedad de instrumenios inventados por el ser
hurnano) se pasa a la propiedad de una cualidad inmanente del sujeto mismo
(el conocimiento, la tecnologia en el sentido del saber subjetivo). Esta forma
de propiedad, supone tambiéan el esfuerzo y el trabajo para ser adquirido, pero
a diferencia de las otras propiedades, ésta modifica al sujeto mismo ampliando
las posibilidades de su accién y su propia capacidad personal.

Notemos que por ser una propiedad inherente a la persona misma, no por
eso deja de ser verdaderamente un factor de produccién de riqueza, y por tanto,
- al lado de las consideraciones aniropoldgicas o humanistas, svbsisten las
categorias de verdadera valoracion econémica.

Este tipo de propiedad es verdaderamente generador de riqueza.

Existe otra forma de propiedad, concretamente en nuestro fiempo, que
tiene una importancia no inferior a la de la tierra: es la propiedad del
conocimiento, de la técnica y del saber, En este tipo de propiedad, miucho
mds que en los recursos naturales, se funda la riqueza de las naciones

industrializadas (CA32a).

Por consiguiente ¢l elogio de la actividad empresarial no es ajeno al
trabgjo, recae sobre el @abajo mismo, en un nivel de mayor cualificacién, v
reformula el mismo concepto de propiedad haciendo anhelar aquella propiedad
verdaderamente intransferible, ante la cual la mera propiedad juridica de los
medios de produccidn deviene menos importante, o mismo que los sistemas
ideclégicos queintentendefinir al sujeto de esta propiedad de bienes instrumentales.
Tal vez en el futuro se pueda ver con mayor claridad gue lo importante no sea
la pregunta de quién son las cosas con las que se trabaja, sino qué es lo que la
persona, altamente capacitada puede hacer con ellas, manteniéndose a la vez
dentro de Ia l6gica de un optimum de eficiencia y de un sentido de solidaridad
social,

En el contexto de la propiedad y del rabajo, es donde se afirma la
positividad de la empresa. Aparie de los propietarios juridicos de los bienes
instramentales necesarios para la produccidn, la empresa funciona por el
trabajo tanto del lado de los rabajadores, como de los que gestionan y dirigen
1a actividad empresarial.
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Desde esta perspectiva debe ser entendida, pues, la docirina del Papa sobre
la funcién empresarial, El wabajo hecho por el ser humano enira en la red de
relaciones entre personas.

Precisamente la capacidad de conocer oportunamente las necesidades de
los demds hombresyel conjunto de losfaciores productivos mds apropiados
para satisfacerlas, es otra fuente importante de rigueza en una sociedad
moderna. Por lo demds muchos bienes no pueden ser producidps de
manera adecuada por un solo individuo, sino que exigen la colaboracion
de muchos. Organizar ese esfuerzo productivo, programar su duracidn en
el tiempo, procurar que corresponda de manera positiva a las necesidades
que pretende satisfacer, asumiendo los riesgos necesarios: todo esto es
también una fuente de riqueza en la sociedad actual. Asi se hace cada vez
mds evidente y determinante, el papel del trabajo humano, disciplinado y
creativo, y el de las capacidades de iniciativa y de espirite emprendedor,
como parte esencial del mismo trabajo (CA 32b).

La responsabilidad empresarial supone y a su vez estimula una serie de
actitudes que el Papa no vacila en llamar viriudes. Es verdad que estas actitudes
puedenser exigidaspor lassimples necesidades objetivas del buen funcionarniento
del sistema empresarial; pero considerarlas solamente asi es empobrecer
enormemente su sentido. Mds que condiciones objetivas necesarias para la
produccidn, son expresiones subjetivas de un compromiso humano con la
accitn bien realizada. Estas actitudes revisten sentido ma4s rico aiin cuando son
conscientemente dirigidas al servicio de los demas, a la creacion de relaciones
soltdarias, y alaexpresion del sentido de la justicia. Dichas virtudes, enumeradas
por ¢l Papa somn:

ladiligencia, lalaboriosidad, la prudenciaen asumir losriesgosrazonables,
la fiabilidad y la lealtad en las relaciones interpersonales, la resolucion
de dnimo, en la ejecucién de decisiones dificiles v dolorosas, pero
necesarias para el trabajo comiin de la empresa 'y para hacer frente a los
eventuales reveses de fortuna (CA 32c).

El que estas virtudes y cualidades puedan desarrollarse con mayor facilidad
en un sistema de libre empresa parece ser, para algunos, argumento de la
bondad del sistema. No puede negarse que la eficiencia empresarial en la
produccién ha sido mds desarrollada en el sistema capitalisia que en el
socialista. La propiedad del Estado podia compensar errores, a veces graves, en
la gestién empresarial, causados por una inefliciencia empresarial estatisia. Lo
que tal fracaso prueba no es la ineficacia en si misma de una propiedad estatal,
sino 1a falta de estimulos para la cficiencia empresarial que dicha propiedad
puede provocar y mantener, En efecto, una propiedad ajena, juridica y
espiritualmente en el sentido de un no-compromiso efectivo nacido de la
ausencia de sentimientos de solidaridad con Ios demds, no ofrece estimulos
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para la eficiencia, en tanto que si parece ofrecerlos el interés puramente
personal y privado de la empresa capitalista, el cual, por otra parte, no implica
la presencia de los mencionados sentimientos de solidaridad. Pero entre ambos
extremos podria darse niveles intermedios, donde la propiedad, sea social o
privada, fuera acompafiada de un sentido profundo de responsabilidad social,
En tal caso tendriamos reunidos por una parte la eficiencia empresarial que el
capitalismo ha desarrollado, junto con los sentimientos de solidaridad, que ¢l
socialismopretendidcreary noconsignié hacerlo por los *errores antropolégicos’
que Juan Pablo II ha sefialado.

Lo que aqui quiers ser sefialado es la neutralidad de una técnica, de una
accidn, frente a valores humanos, que la persona es capaz de introducir. En
otros términos, si el sentido de solidaridad humana fuera dado, los sistemas.
privados o estatales de propiedad de las empresas, recobrarian con claridad su
. cardcter neutro, Pero faltando ese sentido de solidaridad, 1a eficiencia capitalista
puededarse, en formabrillante, pero mal encaminada por el egofsmo individualista,

En la armonia de las exigencias del propio interés con los del bien comin,
ve Juan Pablo II un punto de equilibrio y un camino de soluctones.

El orden social serd tanto mds sélido cuanto mds lenga en cuenta esie
hecho y no oponga el interés individual al de la sociedad en su conjunto,
sing que busque mds bien los modos de su fructuosa coordinacidn. De
hecho donde el interés individual es suprimido violentamenie, gueda
substituido por un orerosop y opresivo sistema de control burocrdtico que
esteriliza toda iniciativa y creatividad (CA25¢).

No es ficticio el elogio que el Papa hace de la empresa. Va directamente
a la rafz: la expresién de la libertad,

La moderna economia de empresa comporta aspectos positivos, cuya raiz
es la libertad de la persona, que se expresa en el campo econémico y en
otros campos. En efecto la economia es un sector de la miltiple actividad
humana, y en ella como en todos los demds campos, es tan vdlido el
derecho a la libertad como el deber de hacer uso responsable del mismo
(CA 32d).

Precisamente en la interrelacién de derechos y deberes se encuentran las
tensiones de las ideologfas modernas: que consisten, por un lado, en exaliar los
derechos de Ia libertad individual de tal manera, que se sacrifican los intereses
colectivos; 0, de otro lado, en pretender el bien de 1a colectividad de tal manera,
que se suprimia o restringia la libertad individual. La salida al dilema sélo
puede darse en ¢l sentido de la armenia: defender la libertad de las personas
peroe al mismo tiempo urgir el sentido ético de sus responsabitidades ante la
sociedad. Por eso es preciso afiadir a la lista de virtudes que ¢l Papa habia
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enmumerado como actitudes de la persona ante la gestién empresarial, otro
conjunto de virtudes que sitian a la propia empresa v su eficiencia, ante otros
deberes y responsabilidades mas amplias. En un alcance mas inmediato y
reducido, la empresa debe ser evaluada por una multiplicidad de criterios y no
exclusivamente por el beneficio.

La Iglesia reconoce la jusia funcién de los beneficios como Indice de la
buena marcha de la empresa. Cuando una empresa da beneficios significa
que los factores productivos han sido wtilizados adecuadamente y que las
correspondientes necesidades humanas han sido satisfechas debidamente.
Sin embargo, los beneficios no son el dinico indice de las condiciones de
la empresa, Es posible que los balances econdmicos sean correctos y gue
al mismo tiempo, los hombres, que constituyen el patrimonio mds valioso
de la empresa, sean humillados y ofendidos en su dignidad. Ademds de ser
moralmente inadmisible, esto no puede menos de tener reflejos negativos
para el futuro, hasta para la eficiencia econdmica de la empresa. En
efecto, finalidad de la empresa no es simplemente la produccion de
beneficios, sino mds bien la existencia misma de la empresa como
comunidad de hombres que, de diversas maneras, buscan la satisfaccién
“de sus necesidades fundamentales y constituyen un grupo particular al
servicio de la sociedad entera, Los beneficios son un elemento regulador
de la vida de la empresa, pero no el linico; junto con ellos hay gque
considerar otros faclores econdémicos y morales, que a largo plazo son por
lo menos igualmente esenciales para la vida de la empresa (CA 35c¢).

En un plano mds amplio y sin ser responsabilidad de cada empresa en
particular, pero donde cada una puede contribuir con iniciativas, es necesario
considerar que la propiedad de una mayor cualificacion profesional, tan
justamente clogiada por el Papa, es, todavia, un bien reducido a pocas personas,
al menos en las sitnaciones actoales, y sobre todo en los espacios geogréficos
del Tercer Mundo, En tanto no se resuelva de modo adecvado la supresién de
estas barreras, lamayor capacidad de unos provecard situaciones de marginacién
en otros. No se trata de frenar el progreso en las cualidades humanas, sino de
abrirlo y hacerlo posible para todos, seglin sus capacidades y niveles. Hay
muchos seres humanos que no tienen acceso a los conocimienios basicos, ni
entran en la red de intercomunicaciones que les permitan ver apreciadas y
utilizadas sus cualidades.

Esos hombres, impotentes para resisiir a la competencia de mercancias
producidas con métodos nuevos y que satisfacen necesidades que
anteriormente ellos solianafrontar con susformas organizativastradicionales,
ofuscados por el resplandor de una ostentosa opulencia, inalcanzable
para ellos, coartados a su vez por la recesidad, esos hombres forman
verdaderas aglomeraciones en las ciudades del Tercer Mundo, donde a
menudo se ven desarraigados culturalmenie, en medio de situaciones de
violencia y sin posibilidad de integracién (CA33a).
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2. EL MERCADO

Si proseguimos en nuesira consideracion de los espacios econdémicos de la
empresa y del mercado, como puntos de encuentros humanos, debemos
mantener al mismo tiempo la naturaleza propia del espacio, es decir, econémica,
conlanaturaleza propia de quienesen ellos se encuentran, es decir, antropoldgica.

La empresa es encuentro de personas portadoras de dos elementos
confluyentes, capital y trabajo. El mercado es también encuentro de personas
portadoras de elementos que, segiin los presupuestos liberales, mutuzamente se
regulan: la oferta y la demanda, la produccicn y el consumo, o mds exactamente,
los productores y los consumidores.

Pero asi como en la produccion dentro del espacio de fa empresa hay
criterios que trascienden los puramente econdmicos de los beneficios, asi
también en el mercado, existen critertos que irascienden la mera regulacidn de
precios por el juego de la oferta y demanda.

La perspectiva ética ante el encuentro econdémico del mercado parece
involucrar, en la Centesimus Annus, varios aspectos importantes como la no-
mercantilizacién de dimensiones de la vida humana, y los riesgos de una
absclutizacién del mercado,

No todas las dimensiones de la vida son objetos de mercado.

- Hemos analizado ya la deshumanizacién que implica poner en ¢l juego de
mercado, un elemento tan humanizante como el trabajo. Los muiltiples y ricos
estratos que se encuentran en ¢l rabajo, son suprimidos o ignorados, para
fijarse exclusivamente en el esirado de la utilidad de la fuerza de trabajo,

Las reducciones mercantilistas pueden darse por relegar otras dimensiones
que existen ademdas de la utilitaria, o por guerer comerciatizar lo qoe no es
comercializable (dignidad, amor a 1a verdad), o por reducir las necesidades
hwmanas solamenlie a aquello que es traducible en términos de objeto mercantil,

Si al lado del mercado, la persona se afirma en otwos campos, el mercado
cumple entonces, su fungidn limitada y adecuada a lo que puede ofrecer. Pero
si, por el contrario, el mercado sobrepasa sus propios limites y se presenta como
el mas importante y casi tinico 4mbitec de relaciones humanas, entonces el ser
humano queda redecido a las meras dimensiones de lo econdémico. Por eso, al
mismo liempo que ¢t Papa parece expresar un sincero reconocimiento de las
ventajas del mercado, que para muchos serian un clogio claro del capitalismo
limita en seguida ese elogio por un horizonte de eticidad.
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Da la impresién de que, tanto a nivel de naciones, como de relaciones
internacionales, el libre mercado sea el instrumento mds eficaz para
colocar los recursos y responder eficazmente a las necesidades. Sin
embargo, esto vale sélo para aquellas necesidades que son ‘solventables’,
con poder adquisitivo y para aquellos recursos que son ‘vendibles’, esto
s, capaces de alcanzar un precio convenienle. Pero existen numerosas
necesidades humanas que no tienen salida en el mercado. Es un estricto
deber de justicia y verdad impedir que queden sin salisfacer las necesidades
humanas fundamentales y que perezcan los hombres oprimidos por ellas
(CA 34a),

El bien de la vida no es objeto de mercado

La responsabilidad individual y colectiva por el don de la vida es de tal
natgraleza que invalida, por sf misma, cualquier transacién mercant! que
reduzca ese don, dado por Dios, a un objeto de intercambio. La persona humana
ha recibido con ¢l don de la vida una dignidad subjetiva que constituye un valor
irreductible a categorias de la pura objetividad.

Por encima de la ldgica de los intercambios a base de los pardmetros y de
sus formas justas, existe algo que es debido al hombre porgue es hombre,
enviriudde sueminente dignidad. Este algo debido conllevainseparablemente
la posibilidad de sobrevivir y de participar activamente en el bien conuin
de la humanidad (CA 34a).

El don de Ia vida no puede ser mercanuilizado. Por eso, la redoccién del
trabajo a la condicién de mercancia que el Papa reconoce como existiendo,
todavia hoy, en el Tercer Mundo, (Cfr; CA 34b) es una extrapolacién de un
valor econdmico al orden integral de lo que es debido al hombre porque es
hombre,

Pero el Papa toca otro punto, no menos decisivo para el Tercer Mundo, y
Io hace desde los mismos presupuestos, es decir, 1a no mercantilizacion de la
vida humana, Se refiere al problema de 1a deuda externa, que de alguna manera
se presenta como flujo y mercado de capitales a niveles internacionales.

Es ciertamente justo el principio de que las deudas deben ser pagadas. No
es licito, en cambio, exigir o pretender su pago, cuando ésta vendria a
imponer de hecho opciones pollticas tales que llevaran al hambre y a la
desesperacion a poblaciones enteras. No se puede pretender que las
deudas contraidas sean pagadas con sacrificios insoporiables. En estos
casos es necesario como por lo demds esid ocurriendo en parte encontrar
modalidades de reduccion, dilacién o extincion de la deuda, compatibles
con el derecho fundamental de los pueblos a la subsistenciay al progreso
-{CA 33e).
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El argumento moral del Papa se fundamenta en dltimo término en que [a
vida humana es superior a cualquier bien econémico. Por tanto, la inmoralidad
de exigir el pago de la deuda a cualquier precio, aun supuestas todas las
condiciones legitimas en cuanto al modo de adguirirlas, se voelve todavia més
evidenie cuando estas condiciones no se dan, El hecho de que muchas deudas
latinoamericanas han sidoconiraidaspor gobiernos militares, que norepreseniaban
democriticamente a sus paises, hace pensar en la doble medida con que los
paises que se glorfan de su democracia, establecfan sin mas onerosos préstamos
a naciones gobernadas no democriticamente: en otros términos los pueblos
asumian una deuda que les era impuesta por quienes no los representaban, y
todo esto con el consentimiento de quienes defendian las virtudes y cualidades
de la democracia. Por otro 1ado, las modificaciones unilaterales de las tasas de
interés, realizadas arbitrariamente por lospaises acreedores, notienen justificacién
ética, pues al establecerse, de mutuo acuerdo, come en todo contrato, el pago
de losintereses de la deuda, los paises dendores podian regular sus posibilidades
de pago conforme a esos célculos iniciales; pero tode céleulo de pago de la
deuda, se voelve ahsolutamente inefectivo, si en el momento menos pensado,
la tasa de interés es arbitrariamente elevada, Si estos argumentos hubieran sido
tomados en cuenta, el magisterio del Papa sobre el pago de la deada externa
hubiera alcanzado un nivel més radical. Con todo no deja de ser va bastante
radical Ia actual posicidn del Papa, por cuanto, incluso suponiendo todas las
condiciones de legitimidad de la deuda adquirida por ejemplo, por gobiemos
verdaderamente representativos, y portasasdeinterés, uniformemente mantenidas,
el pago de dicha deuda no puede ser exigible al precio del hambre y de la
miseria, o de la muerte, de muchas personas en los paises pobres del mundo.

No es ajeno al dmbito del mercado internacional el fendémeno de las
transnacionales, con frecuencia las dnicas beneficiadas por la deuda externa,
Al tratar ¢l tema de la “descolonizacién’ el Papa menciona “sectores decisivos
de la econornia (que) siguen todavia en manos de grandes empresas de fuera,
las cuales no aceptan un compromiso duradero que las vincule al desarrollo del
pais que las recibe” (CA 20a). Pero junto a este motivo que viene de fuera del
pais, el Papa no ignora otros factores internos: “Falta, ademds un nicleo de
profesionales competentes, capaces de hacer funcionar, de manera honesta y
regular, el aparato administrativo del Estado, y faltan también equipos de
personasespecializadas para una eficiente y responsable gestidn de laeconomia”

(id.)

Si las empresas deben tener ef encuadramiento ético para el bien de un
pais, esta exigencia es mas frigil ¢cuando una empresa “no se encuentra
comprometida” con el pais que la recibe, porque sigue las 16gicas de una
economia transnacional. Su influencia negativa puede ser mas profunda si al
ladode este no compromiso con el destino de un pueblo, laempresa transnacional
actia como incentivadora de la absolutizacién del mercado.
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La absolutizacidn del mercado

Sin vna referencia a una jerarquia de valores, el mercado deriva facilmente
et el gran instrumento del consumismo,

Aldescubrir nuevasnecesidadesynuevasmodalidades para su satisfaccion,
es necesario dejarse guiar por una imagen integral del hombre, que
respete todas las dimensiones de su ser y que subordine las materiales e
instintivas a las interiores y espiriguales, Por el contrario, al dirigirse
directamente a sus instinios, prescindiendo en uno u otro modo de su
realidad personal, consciente y libre, se pueden crear hdbitos de consumo
y estilos de vida objetivamente ilicitos y con frecuencia perjudiciales para
su salud fisica y espiritual. El sistema econdmico no posee en sf mismo
criterios que permitan distinguir correctamente las nuevas y mds elevadas
formas de satisfaccion de las nuevas necesidades humanas, que son un
obstdculo para la formacién de una personalidad madura (CA 36b).

Papeles det Estado y de la Iglesia en la delimitacion
de} valor del mercado.

En el discurso de la enciclica que da un papel central alas cosas nuevas que
estamos viviendo en ¢l primer centenario de aquellas otras cosas nuevas de la
Rerum Novarum, las ensefianzas dejadas por las guerras, como explosién de
graves crisis humanas, son muy tomadas en cuenta. Precisamente en ese
contexto, las ventajas de una ordenacién econdmica regulada por la oferta y
demandaen ellibre mercado, sonreconocidas, peroalmismo tiemporelacionadas
al papel vigilante del Estado, En [a primera respuesta de postguerra, que ¢l Papa
presenta, tal vez como camino ideal de reconstruccion, se busca “reconstroir
una sociedad democritica inspirada en la justicia social, que priva al comunismo
de su potencial revolucionario, constituido por muchedumbres explotadas y
oprimidas” (CA 19b)

En este mismo pdmafo de excepeional importancia se indica la necesidad
de situar el mecanismo de mercado libre dentro de horizontes éticos que lo
hagan verdaderamente posible:

Estas iniciativas tratan, en general, de mantener los mecanismos de libre
mercado, asegurando, mediante la estabilidad monetaria v la seguridad
de las relaciones sociales,las condiciones para un crecimiento econdmico
estable y sano, dentro del cual, los hombres, gracias a su trabajo, puedan
construirse un future mejor para si y para sus hijos. Al mismo liempo, se
trata de evitar que los mecarismos de mercado sean el iinico punto de
referencia de la vida social, y tienden a someterlos a un control piiblico
que haga valer el principio del destino comiin de los bienes de la tierra.
Una cierta abundancia de ofertas de trabajo, un sélido sistema de
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sepuridad social y de capacitacidn profesional, la libertad de asociacion
yla accidnincisiva del sindicato, la prevision social en caso de desempleo,
los instrumentos de participacidn democridtica en la vida social, dentro de
este contexto deberian preservar el trabajo de la condicidn de mercancia
y garantizar la posibilidad de realizarlo dignamente (CA 190).

Para el tema que nos ocupa, de 1a vision de Juan Pablo T sobre la empresa

21

'y el mercado libre, es importante destacar en ¢l parrafo extensamente citado,

el equilibrio entre la afirmacién positiva de “los mecanismos de libre mercado”
y sus condiciones de buen funcionamiento como la estabilidad monetaria y la
seguridad de la sociedad, y por otro lado la necesidad “de evitar que los
mecanismos de mercado sean los iinicos puntos de referencia de 1a vida social”,
Es verdad que las limitaciones del mercado no se apuntan claramente, sino en
Ia alusicn al principio del destino commin de los bienes de la tierra, vy en la otra
alusién a evitar que elirabajo seaconsiderado simplemente como una mercancia.
Estas dos limitaciones, sin embargo, son incomprensibles si no se tiene en
cuenta un horizonte valorativo moral con exigencias imperativas sobre el
horizonte mis reducido de los mecanismos econdmicos,

Cabe al Estado hacer posible en sentido pleno la libertad econdmica
propugnada tanto para la empresa como para el mercado. El Papa recuerda &l
pensamiento de Leén XII en Rerum Novarum, la cual critica tanto el socialismo
que guiere estatizar los medios de produccion, como también “una concepcion
del Estado que deja la esfera de la economia totalmente fuera del propio campo
de interés y de accién” (CA15a). Por el contrario, al Estado

le corresponde determinar el marco juridico deniro del cual se desarrolian
lasrelacionesecondmicas y salvaguardar asilas condicionesfundamentales
de una economia libre, que presupone una cierta igualdad de las partes,
no sea que una de ellas supere totalmente en poder a la otra que la pueda
reducir prdcticamente a esclavitud (CA15a).

La fglesia, por su parte, tiene una misién moralizadora de los alcances del
mercado. Cumple esta misién denunciando, como lo hizo Pablo VIen concisos
pérrafos, Ia incoherencia de la verbal proclamacion de “libertad” en las
transaciones, con la cruda realidad de 1a designaldad de poder entre las partes
que entran en ¢l mercado’. Cumple la Iglesia su misidn, como lo hace Jouan

7.  Ef tema del mercado ha sido objelo de cuidadosa reflexién en el magisterio de Pablo V1 en
Populorum Progressio 58-61, Como en ¢l caso de Juan Pablo IT, también menciona los
aspectos posilivos y sus Jimitaciones. “Sus ventajas {de la regla det libre cambio) son sin duda
evidentes cnando las partes no se encuentran en condiciones demasiado desiguales de potencia
econdmica: es un estimulo del progreso y recompensa el esfuerzo. Por eso los paises
industrialmente desarrollados ven en ella una ley de justicia. Pero ya no es lo mismo cuando
las condiciones son demasiadodesiguales de pais a pais: los precios que se forman ‘libremente?
en el mercado pueden llevar consigo resullados no equitativos...” (PP 58} “En el comercio
entre economias desarrolladas y subdesarroliadas, [as situaciones son demasiado dispares y las
libertades reales demasiado desiguales™...(PP 61).
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Pablo II reconociendo las cualidades del mercado, pero al mismo tiempo, las
exigenciasde eticidad, evitando su absolutizacién y denonciandola inmeralidad
en ¢l campo concreto de 1a exigencia de la deuda externa,

CONCLUSION

Hemeos examinado en este articulo las condiciones en las que la empresa
y el mercado, entendidos en primer lugar como procesos neutros en lo
econdémico, y en segundo lugar como son vividos en el sistema capitalista,
pueden ser admitidos como verdaderos procesos de un auténiico desarrollo.
Nuestro propdsito ha sido mostrar que la perspectiva desde donde la Iglesia se
ha manifestado sobre 1a empresa y ¢l mercado, ha sido Ia perspectiva ética.
Desde aqui, la Iglesia puede incidir en la ilaminacién de las conciencias y en
la orientacion de los compromisos,

La pregunta planteada al comienzo era la de si el elogio de la empresa y
del mercado constituian una adhesion incondicional de 1a Tglesia por el sistema
capitalista liberal. Queremos citar textualmente al Papa en dos parrafos
cruciales.

Volviendo ahora a la pregunta inicial, ;se puede decir quizd que, después
del fracaso del comunismo, el sistema vencedor sea el capitalismo y que
hacia él estén dirigidos los esfuerzos de los paises que iratan de reconstruir
su economia y su sociedad? ;Es quizd este el modelo que es necesario
proponer a los pafses del Tercer Mundo que buscan la via del verdadero
progreso economico y civil?

La respuesta obviamente es compleja. Si por “capitalismo’ se entiende un
sistema econdmico que reconoce el papel fundamental y positivo de la
empresa, del mercado, de lapropiedad privaday de laconsiguiente responsabilidad
para con los medios de produccidn, de 1a libre creatividad humana en el sector
de Ia economia, 1a respuesta ciertamente es positiva, aunque quiza serfa mas
apropiadohablarde ‘economiadeempresa’, ‘economia de mercado’ osimplemente
de ‘economia libre’ Pero si por capitalismo se entiende un sistema en el cual
en el Ambito econdmico no estd encuadrado en un sélido contexto juridico que
lo ponga al servicio de la libertad humana integral y lo considere como una
particular dimensién del misma, cuyo centro es ético y religioso, entonces la
respuesta s absolutamente negativa (CA42ab).

No puede considerarse, en verdad, la enciclica Centesimits Annus como un
apoyo incondicional del capitalismo, ni mucho menos como una rtadical
evolucién respecto a la anterior tradicién del magisterio. La claridad de las
reservas morales deshace cualquier impresién de incondicional apoyo. Pero
hay algo mds: para ¢l Papa el sistema econdmico debe conjugarse con otre
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sisterna ético-cultural, Por eso las deficiencias éticas de un sistema econdmico
o se encuentran primariamente en la objetividad de sus mecarismos o de sus
reglas, sino en los seres humanos que han creado esas reglas y mecanismos. La
falla econdmica transparenta 1a falla moral. Por eso el Papa afirma:

Estas criticas van dirigidas no tanto confra un sisiema econdmico cuanito
contra un sistema ético-cultural. En efecto, la economia es sélo un aspecto
¥ una dimension de la compleja actividad humana. 8i es absolutizada, si
la produccién y el consumo de las mercancias ocupan el centro de la vida
social y se convierien en el linico valor de la sociedad, ne subordinado a
ninglin otro, la causa hay que buscarla no sélo y no tanto en el sistema
econémico mismo, cuanto en el hecho de gue todo el sistema socio-
culiural, al ignorar la dimension ética y religiosa, se ha debilitado,
limiténdose iinicamente a la produccion de bienes y servicios. Todo esto
se puede resumir afirmando una vez mds que la libertad econdmica es
solamente un elemento de la libertad humana. Cuando aquella se vuelve
auténoma, es decir, cuando el hombre es comsiderado mds como un
productor o un conswmidor de bienes que como un sijeto que produce y
consume para vivir, entonces pierde su necesaria relacion con la persona
humana y termina por alienarla y oprimirla (CA 39de).

Los deseos de 1a integral liberacion personal y colectiva que la Iglesia ha

incentivado en América Latina se verfan, pues, radicalmente frustrados, si las
estructuras econdmicas del capitalismo, se constituyeran en sustitutos de las
estructuras &tico-culturales que, como pueblos, somos capaces de gestar y
proyectar en nuestra historia. En este momento de nuestro caminar, las
ensefianzas del magisterio en Centesimus Annus, constituyen una rica fuente de
indicaciones para la ruta,
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APORTES LATINOAMERICANOS AL
MAGISTERIO SOCIAL DE LA IGLESIA

Percival Cowley V., §5.CC.*

INTRODUCCION

No hemos permanecido ajencs a la celebracién de los cien afios de l1a
primera enciclica -la Rerum Novarum- de 5.8, Leén XIIL

Todos sabemos que con ella empieza a formarse un importante corpus
doctrinal, que se llamard luego Docirina o Ensefianza Social de la Iglesia,

Todos sabemos también que ese mismo corpus encuentra antecedentes tan
esenciales como remotos en el Antiguo y el Nuevo Testamento, lo mismo que
en los Padres de 1a Iglesia, generalmente todos ellos obispos, tedlogos y santos,
que predicaron y escribieron hasta ¢l siglo VIII y, de ignal manera, en autores
y escuelas posteriores, como Santo Tomds y la Escuela de Salamanca, cuyo
pensamiento también hay que rescatar en el presente, pues todos ellos
constituyen la base, la piedra sélida, en que, finalmente, viene a encontrar su
iltimo fundamento la moral social, nuevo nombre dado a la Doctrina Social,
que hace su primera aparicién en el Concilio Vaticano II para solidificarse
definitivamente en el magisterio de Juan Pablo IL.

Todos sabemos, por tltimo, que el mismo Santo Padre ha querido celebrar
este significativo aniversario con una nueva enciclica, la Centesimus Annus.
1, LA ENCICLICA CENTESIMUS ANNUS

Vale sefalar aqui que nunca en la historia de América Latina una enciclica
habia sido recibida con la publicidad que ésta ha tenido y que tampoco jamis

*  Director del 4rea de agentes evangelizadores de Ia Conferencia Episcopal de Chile. Chileno.
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antes una enciclica social fue celebrada con tantos actos piiblices, conferencias,
seminarios, comentarios en diarios, radio o television. Todo ello es significativo
en el contexto latinoamericano, pues hubo enciclicas del mismo Juan Pablo IT
como la Laborem Excercens, sobre el trabajo humano, del afio 1981 y la
Sollicitude Rei Socialis que sélo merecieron algunas consideraciones de
estudio en circulos de Iglesia.

Vale entonces, preguntarse el por qué esta nueva enciclica es acogida de
este modo en América Latina hoy. Podrdn insinuarse diversas respuestas,
seguramente en conjunto todas ellas validas como, por gjemplo, el derrumbe
del socialismo real ¢n la Unidn Soviética y en los paises que llamabamos
pertenecientes a su 6rbita de influencia y poder: la nueva relevancia adquirida
porelneo-liberalismo y la economia de mercado; lannevasituacion democritica
que vivimos en nuesiros paises, etc.

Antes de expresar mi opinién personal, que espero dé fundamento a la
reflexion que deseo exponer, me parece Importante recoger algunas palabras
de Juan Pablo Il en la dltima enciclica, con el sélo propésite de que nadie pueda
moverse a engafio. :

Afirma el Papa que la crisis del marxismo no elimina en el mundo las
situaciones de injusticia y de opresion existentes... (n. 26).

Lasoluciénmarxisia hafracasado, pero permanecen en el mundofendmenos
de marginacidn y explotacion, especialmente en el Tercer Mundo {(...)
Ingentes muchedumbres viven aiin en condiciones de gran miseria material
ymoral; conira tales fendmenos se alza con firmeza la voz de la Iglesia(...)
El fracase del sistema comunisia en tanios paises elimina ciertamente un
obstdculo a la hora de afrontar de manera adecuada y realista estos
problemas; pero eso no basta para resolverlos. Es mds, existe el riesgo de
que se difunda una ideologia radical de tipo capitalista, que rechaza
incluso el tomarlos en consideracion, porque a priori considera condenado
al fracaso todo intento de afrontarlos y, de forma fideista, confia su
solucién al libre desarrolio de las fuerzas de mercado (n, 42),

~.quteda demosirado cudn inacepiable es la afirmacién de que la derrota
del socialismo deje al capitalismo como dnico modelo de organizacion
econdmica(n,35). Enlasociedad occidental se ha superado la explotacidn,
al menos en las formas analizadas y descritas por Marx. No se ha
superado, en cambio, la alienacion en las diversas formas de explotacion,
cuando los hombres se instrumeniglizan rmuyuamente... (n. 41). Para
superar la mentalidad individualisia, hoy dia tan difundida, se requiere un
comproniiso concreio de solidaridad y caridad (n, 49).
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Por ofra partre, s¢ pregunta el Papa:

- Volviendo ahora a la pregunta inicial, ;se puede decir quizd que, después
del fracaso del comunismo, el sistema vencedor sea el capitalista, y que
hacia él estén dirigidos los esfuerzos de los pafses que tratan de reconstrufr
su economia y su sociedad? ;Es quizds éste el modelo que es necesario
proponer a los patses del Tercer Mundo, que buscan la via del verdadero
progreso econbmice y civil?

La respuesta obviamente es compleja. Si por "capitalismo” se entiende un
sistema econémico que reconoce el papel fundamental y positive de la
empresa, del mercado, delapropiedad privada y de 1a consiguiente responsabilidad
para con los medios de produccion, de 1a libre creatividad humana en el sector
de la economia, la respuesta ciertamente es positiva, aunque quiza serfa més
apropiado hablar de "economia de empresa”, "econoinia de mercado”, o
simplemente de "economia libre", Pero si por "capitalismo” se entiende un
sistema en el cal la libertad, en el 4mbito econémico, no estd encuadrada en
un sélido contexto juridico que la ponga al servicio de la libertad humana
integral y la considere como una particular dimension de la misma, cuyo centro
es ético y religioso, entonces la respuesta es absolutamente negativa (CA 42).

Juan Pablo IT habia de una "libertad humana integral” y nos hace recordar
la necesidad, sefialada en Puebla, de urgente contestacidn "a una sociedad
donde la eficacia ha venido a ser un idolo" (P 529) y donde la economia es
solamente una dimensién de la vida humana, pues, "en efecto la economia es
un sector de 1a miltiple actividad humana® (CA 32) y -sefiala en otro lugar de
la misma enciclica- "No es posible comprender al hombre, considerdndolo
unilateralmente a partir del sector de la economia” (CA 24),

No puede, de esta manera, Ia economia de mercado cultivar 1a pretensién
de constituirse en la base ¢ el pilar de una antropologia que dé cuenta
verdaderamente de la condicién integral, como algunos parecieran afirmarlo.
Estas palabras de Juan Pablo II que recién hemos citado lectura no intentan ser
¢l fundamento de filosoffa alguna.

Hechas eslas aclaraciones, que me parecian esenciales, deseo expresar Ja
razén de fondo que, &8 mi modesto entender, ha provocado la acogida, a que me
he referido, al 1exto pontificio,

Los pafses de América Latina viven hoy un nuevo contexto democratico.
Nuestros pueblos perciben hoy a la Iglesia Catdlica de una manera también
nueva. A pesar de algunas incoherencias puntuales -y hasta institacionales- la
Iglesia fue en América Latina, durante los afios de las dictaduras, un verdadero
sacramento de Jesis y de su Evangelio. Fue la verdadera samaritana que puso
sh corazén en ¢l pobre, en el sulriente y en el perseguido, A nadie le pregunté
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de dénde venia o hacia dénde iba. En sencilla coherencia consigo misma, vivid
el drama de los més débiles y se constituyé -por sus gestos y palabras- en voz
de los sin voz. Los pastores hablaron con claridad y firmeza cada vez que elio
fue necesario; sobrepasaron toda amenaza y todo temor con la fuerza que les
venia del Espiritn y de la misma comunidn eclesial, también fruto suyo, y
actuaron en consecuencia, acogiendo y acompafiando a todos los gue sufrian.

Cumplieron asi la propia definicién de s misma que nos habia ofrecido el
Congcilio: "La Iglesia es en Cristo como un sacramento o sefial e instrumento
de la intima unién con Dios y de la unidad de todo ¢l género humano” (LG 1).

Y, por eso, desde el anuncio de la Buena Noticia de Jesis y desde la
denuncia, a veces tan dura como inevitable, desde muy temprana hora [lamé a
la reconciliacion. Sitodos somos hijos de un misino Padre ;por qué no podemos
vivir como hermanos, respetando la dignidad humana de cada cual? Teniamos
que hacerlo. Tenemos que hacerlo,

Y, del mismo modo, la otra palabra conciliar, que tampoco y para nada
pierde su vigencia: “Los gozos y las esperanzas, 1as tristezas y 1as angustias de
los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de 10s pobres y de cuantos sufren,
son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de
Cristo” (GS 1) (Cfr. 9).

- EstaIglesia latinoamericana pudo vivir asi su propia condicién sacramental,
no sélo porque antes hubo un Concilio, sino porque ese mismo Concilio se
tradujo, por asf decirlo, para América Latina, en los encuentros episcopales de
Medellin y Puebla,

Nadie podria desconocer tampoco que, incluso antes del Vaticano I, hubo
muchos latinoamericanos, pastores y laicos, para quienes la caridad y la justicia
fueron virtudes inseparables. Entre ellos, Don Manuel Larrain, quien fuera
luego Presidente de Ia Conferencia Episcopal Latinoamericana; juntc con Dom
Helder Cdmara, en ese entonces Obispo Auxiliar de Rio de Janeiro, idearon,
alentaron y sacaron adelante lo que fue Medellin en 1968. Luego, fue ese
mismo Espiritn el que condujo 1a tercera Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano de Puebla en 1979 y el que esperamos también conduzca la
cuaria Conferencia General, que ya se prepara en todos nuestros paises, y que
se realizar proximamente ¢n Santo Domingo,

Los documentos aprobados en las Conferencias Generales de 1968 v 1979,
fueron también aprobados y bendecidos por §.5. Paulo VI y por 5.5, Juan Pablo
II. Con tales aprobaciones les dieron un valor magisterial mayor al que va
tenfan por si mismos y, de alguna manera, los incorporaron, entonces, al
magisterio universal.
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Fueron el espiritu de ambas conferencias y sus texios, que siguieron
profundizando en la renovacidn conciliar, los que encontraron en América
Latina un terreno preparado y fértil. Fueron el espiritu y los documentos de la
doctrina social de la Iglesia, del Concilio Vaticano I1, de Medellin y de Puebla,
los que renovaron a la Iglesia Catélica en nuestros paises y la prepararon y
confirmaros en una tarea de servicio al hombie y al mundo, a la historia y a la
sociedad de nuestro continente,

Por eso -y con la conciencia de que mis palabras no pueden ser sino un
ensayo- deseo detenerme en algunos aspectos de las conferencias episcopales
de Medellin y Puebla que se inscriben en la celebracidn de Ios cien afos de la
doctrina social de la Iglesia,

Debo sedialar que he elegido este camino, en primer lugar, por lo recién
indicado; porque tanio Medellin como Puebla han hecho importantesaportaciones
a la vida, a la misidn y al servicio que la Iglesia ha podido prestar en el
continente. En segundo lugar, porque desde Medellin y Puebla -y sus necesarias
consecuencias- 1a Iglesia latinoamericana ha podido prestar un significativo
servicio a la Iglesia Catélica en el mundo y al Magisterio universal. Y, en tercer
lugar, porque de la Centesimus Annus, con toda 1a importancia que tiene, se ha
hablado bastante y, con seguridad y felizmente, se lo seguird haciendo, En
tanto, en nuestros propios paises latinpamericanos, es poco -creo yo- el
esfuerzo que se ha hecho para recuperar los puntos de mayor incidencia -y que
siguen vigentes- del propio magisterio social latinoamericano, aprobado y
bendecido en su oportunidad por el Santo Padre.

2. MEDELLIN Y PUEBLA

En primer lugar -y seguramente- el punto primero que hay que subrayar es
que tanto Medellin como Puebla se inscribieron en el espiritu y la aplicacién
del Concilio Vaticano II a nuestro continente. Las intuiciones proféticas de
Don Manuel Larrain y de Dom Helder Cdmara, que llevaron a la primera
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en Rio Janeiro en 1955
y dieron origen al CELAM (Consejo Episcopal Latinoamericano), hicieron
luego posible las conferencias generales de Medellin y Puebla. Sendos fueron
los documentos, pero aunque no los conozcamos o fos hayamos olvidado, algo
sustantivo quedé en 1a vida de la Iglesia, en su actitud frente a la persona
humana, el mundo y ta historia; algo que también en su lenguaje y -en relacidn
con nuestras temas, inevitablemente parciales- un renovadoespiritu evangelizador,
una nueva capacidad de didlogo y de servicio y una ensefianza social que no
trepidd en hacerse presente ante las mds diversas sitvaciones vividas en el
continente. En todas eflas la Iglesia se hizo voz de los sin voz, con las
inevitables excepciones de su condicién también humana y, por lo tanto,
traspasada por la realidad del pecado.
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Acd, en América Latina, por las misias circunstancias provenientes de
nuestra realidad, esa voz no fue ni sigue siendo, en muchos lugares, pura
palabra, Esa voz ha sido palabra, pero también gesto significativo: el de
quienes han entregado sus vidas impulsados por un Evangelio vivo y llevando
consigo la certeza de la esperanza del Reino. Ahi estdn, para comprobar lo
dicho, los miltiples martires de 1a fe y de la justicia, obispos, sacerdotes,
sencillos catequistas, campesinos... Ahf estdn y siguen estando los que se han
identificado con los pobres, asumiendo como propia su causa. Por eso en
América Latina la Iglesia que vive y predica el Evangelio, en el espiritu de
Medellin y Puebla, sigue siendo Buena Noticia para el hombre y, sobre todo,
para los pobres y para los jovenes, '

Antes que ¢l magisterio de Juan Pablo IT proclamara que el hombre ¢n la
plena verdad de su existencia, de su ser personal, a la vez comunitario y social,
“es el primer camino que debe recorrer Ia Iglesia en el cumplimiento de su
misidn" (RH 14; OO.PP, 1986-1989, 25), ya nueswra Iglesia, en diversas
formas, recorria ese camino. Mientras muchos tedlogos europeos segufan
reflexionando, ensefiando y escribiendo sobre los desafios que surgian para la
fe desde el secularisino amenazante, en América Latina nos enfrentdbamos a
un desafio ain m4s radical: la amenaza, tantas veces tan real, dirigida contra
el hombre mismo. Mientras las sociedades més desarrolladas desde un punto
de vista econdmico, olvidaban a Dios o prescindian de El; las nuestras, tan
azotadas por 12 miseria y 1a opresién, nos urgian a poner la mirada en el hombre
y en su posibilidad, no sélo de crecer, sino de mantener la propia dignidad
humana,

3. LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE

De ahi {a intuicién tan tipicamente latinoamericana de las Comunidades
Eclesiales de Base -y de la organizaci6n de diferentes formas de vida eclesial
que se ha ido expresando en diversos tipos de comunidades cristianas-, §i todo
ello ha sido importante desde el punto de vista de la evangelizacién y de la
personalizacién de fa fe, también lo ha sido desde Ia mayor toma de conciencia
acerca de la situacién de cada uno de sus miembros en retacidn con la justicia;
acerca de la realidad de pobreza, carencias y miserias colectivas y acerca de las
estructuras mas globales de la sociedad que fueron y siguen siendo causa de
opresién. De esta manera en y desde estos nicleos eclesiales, se produjo no sélo
esa mayor y més profunda comprensién del Evangelio, sino también una
conciencia mds licida de la propia dignidad de cada cual, una solidaridad
creciente y una urgencia de parlicipacién y organizacién para la tucha por la
justicia de 1a que ha hablado tan recientemente Juan Pablo II en la Centesimus
Annus (n. 35).
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A este prop6sito quizd quepa agui un comentario que se basa en dos
constataciones casi simultdneas. La primera, fruto de una experiencia personal,
y la segunda, una realidad ficilmente constatable por cualquiera de nosotros.

Hace unos tres afios fuf invitado a Cuba para participar en La Habana en
un seminario organizado por la UNESCO, Alld tuve la oportunidad de
conversar con diversas autoridades eclesidsticas. Todas fueron undnimes en
sefialar que el régimen imperante impedia en forma sisterniética 1a constitucicn
de comunidades eclesiales de base. Al conversar luego en diversas instancias
del gobierno cubano o vinculadas con él, pude advertir no solamente que 1o que
se me habia indicado era muy verdadero, sino, ademds, gue los interlocutores
no tenfan razones valederas para mantener sas posiciones. En definitiva, dentro
de un sistema colectivisia, no habia nada més peligroso que el desarrollo de
instancias de personalizacién, como también instancias de participacién,
organizacidn y solidaridad que escaparan al control del Estado,

Una similar resistencia a Ia comunidades eclesiales es posible constatar en
1a expresidn del fendmeno de las sectas religiosas, cuyo origen nérdico aparece
incuestionable. Si Europa y el mundo aguardan expectantes los acontecimientos
del afio 1992, donde paises con tan diversas lenguoas, culturas y religiones
avanzardn bastante mds alld de un mero mercado comun ;jpor qué América
Latina no puede avanzar hacia una integracion real si tenemos practicamente
las mismas lenguas, origenes cultarales tan simifares -respetando, desde luego,
todas las diferencias- y casi una misma fe? Desde esta perspectiva, aungue
muchos carezean de una conciencia refleja sobre el teima y sus convergencias,
no se hace dificil pensar que hay superiores intereses econdmicos y de poder
a los que les importa desarticular o impedir los ya prolongades intentos de
integracién de nuestras tierras.

En este mismo sentido, no es extrafio constatar la actitud de las distintas
sectas -y no me estoy refiriendo ni a las Iglesias hisiricas hermanas ni tampoco
aotras que, mas recientes en el tiempo, participan del mejor espiritu ecuménice-
. En ellas no se expresa ese espivitu de solidaridad, de organizacién y
participacidn que las leve a hacer causa comun con la dignidad y derechos de
cada persona humana. Durante los tiempos de dictaduras en América Latina -
y es facil verificarlo- sus miembros se manfuvieron ajenos a la violacién de los
derechos humanos y practicamenie alienadosrespecto de cualquier responsabilidad
en relacidn con la sociedad mirada en su conjunio.

A estas alturas -y hay que decirlo también- algunos grupos minoritarios,
aunque poderosos, de la misma Iglesia Catdlica vivieron una situacion semejante
de enajenacion social. Entre los rasgos que caracterizan a €sos grupos no
podemos dejar de anotar que, en concreto, no asumen la teologia de la
comunién que el Sinodo Extraordinario de los Obispos de 1985 calificaba
como la mejor sintesis teoldgica del Concilio Vaticano II y, por el contrario,
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mantienen una concepcion individualista de 1a salvacién y de la misma vida
cristiana,

Estos grupos y algunos individuos con mentalidades cercanas tienden
también y curiosamente a cuestionar a las comunidades eclesiales de base. No
es exirafio, ademds, constatar cémo entre ellos el poder econdmico no estd
ausente y, a la vez, tienden a ocupar cargos que confieren poder en el mundo
intelectual, politico y social.

En este sentido podriamos afirmar que tanto estos grupos catdlicos como

- las sectas viven en una segregacién cultural que no es latinoamericana y, a la

vez, aunque sea de manera inconsciente, una verdadera alianza contra el futuro

y la esperanza de América Latina, conira su democracia emergenie, contra sus
millones de pobres y de jovenes.

Si la Iglesia Catdlica, en palabras del Concilio, es sefial e instrumento de
la unidad de todo el género humano, ella debe vivir la comunidn fraterna desde
la misma base social y ayndar asi a crecer a las personas como tales para lograr,
de este modo, una integracidn nacional que haga posible, a su vez, una
integracidn latinoamericana capaz, por si misma, de desarrollar su cultura, su
fe, su democracia y su economia, sin dependencias esclavizantes y con el sélo
propdsito de vivir una solidaridad real enire nosotros que nos permita contribuir
asi al bien comuin internacional, '

4. LA TEGLOGIA DE LA LIBERACION

Otra contribucién latinoamericana que merece ser destacada ha sido la de
la teologia de la liberacién. Ya en la segunda Confercncia General del
Episcopado en Medellin, aparecieron sus primeros atisbos,

Se trataba de un &rbol nuevo en la teologia universal y nacid inevitablemente
condicionada porlasituacién cultural, social, politica y econémica del continente,
Para que ella legara a ser verdaderamente caiblica, es decir, universal,
necesitaba purificarse de sus inevitables ripios. Quizés algunos se adelantaron
y pretendieron podar el 4rbol desde sus mismas raices. Otros supieron esperar
y confiaron en tantos tedlogos de América Latina que reflexionaban
sistemdticamenie sobre la fe, desde su experiencia pastoral y desde las
urgencias que a esa misma fe le planteaban las mayorias pobres del continente,

Asi fue como Medellin sefialaba en la Introduccién a su largas, ricas y
actuales conclusiones:

La Iglesia latinoamericana, reunida en la Segunda Conferencia General
de su Episcopado, centrd su atencion en el hombre de este continente, que
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vive un momento decisivo de su proceso histérico. De este modo, ella no
se ha "desviado" sino que se ha "vuelto” hacia el hombre, conscienie de
que "para conocer a Dios es necesario conocer al hombre” (Pablo VI,
Discurso de Clausura, Vaticano 11, 7 de diciembre de 1965 ). En este mismo
sentido, nuestros Obispos nos dijeron: "Un sordo clamor brota de millones
de hombres, pidiendo a sus pastores una liberacion que no les llega de
ninguna parte”. "Nos estdis ahora escuchando en silencio, pero olmos el
grito que sube vuestro sufrimiento"”, ha dicho el Papa a los campesinos de
Colombia (M, 14,2),

Fue precisamente 1o que hicieron muchos tedlogos de la liberacion,
quienes, no precisamente desde sus escritorios empezaron a reflexionar y a
escribir a partir de 1a fe y desde el grito del sufrimiento de tantos.

Desde la experiencia pastoral, desde el clamor de tantos y desde las
realidades histéricas circundanies, se explica la precariedad de su reflexién
inicial y, del mismo modo, su relativa provisoriedad.

Ciertamente agui y alld hubo algunos conflictos y dificultades al interior
de la Iglesia. No han sido pocos los que han sofrido en medio de ellos. Pero,
tanto esa misma cruz a la que aludimos, como las cruces més recientes
provocadas, de nuevo, por situaciones hist6ricas concretas que nuestros paises
han vivido, han purificado el andar de las teologias de la liberacién y el de la
Iglesia en cuanto tal,

Asi uno de los mas conocidos entre estos tedlogos sefialaba que preferia
guedarse con su Iglesia que con su teologia, dando muestras, de esta forma, de
su adhesién a la catolicidad, a la universalidad de la Iglesia.

Ha sido esta misma maduracién la que condujo a Juan Pablo IT a escribir
a los ohispos del Brasil y decirles que una teologia de la liberaci6n integral no
es sélo il sino también necesaria en nuestros tiempos.

De igual manera, esta misma teologfa nueva provocaba la aparicion de dos
documentos importantes de la Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe
que, asumiendo la teologia de la liberacidn, en su condicién de integral, llevaba
a incorporar este importante modo de hacer teologia y este significativo aporle
latincamericano al magisterio universal.

En el fondo -y para decirlo en una palabra, aunque ello requiriera un
desarrollo més amplio- 1a teologia de 1a liberacién vino a Henar un cierto vacio
dejado por la doctrina social de la Iglesta, imposible de evitar por el momento
histérico en gue su corpus comenz6 a constituirse, El esfuerzo logrado por 1a
teologia de 1a liberacion fue hacer operativa la fe cristiana y catdlica en lo que
sc refierc a sus urgentes consecuencias sociales. Desde ella, la fe misma y su
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verdadera prictica no podrd nunca més ser asumida de uwn modo puramente
individualista. Tampoco se podra ya celebrar la Eucaristia sin hacerlo desde
dentro de la realidad del tiempo humano, de sus desafios y de los requerimientos
planteados de justicia y solidaridad por el pan, que es ua solo Cuerpo. La
teologia de la liberacién integral ha sido no sélo diil sino también necesaria
parasalvarel espacio escandatoso, muchas veces existente y todavia perseverante,
entre 1a fe y 1a vida, entre el Evangelio y la realidad social. De alli que hoy no
se pueda hablar de una auténtica conversion a Jesucristo que no sea a la vez una
conversién al hombre, a su medio, a su hisioria (cfr. P 1198).

Los cristianos comenzamos creyendo en Jesiis encamado, aver, hoy y para
todas las edades (Hebr 8,13), lo que implica, como respuesta, la conversién
personal y el compromiso de la transformacion de las estructuras sociales hacia
el horizonte del Reino de Dios. Por eso, la fe cristiana y catdlica ha de ser tan
encarnada como Ja vida, la pasién, la muerte y la resurreccidn de su Sefor.

Es la misma sitnacidn objetiva y subjetiva que se vive en América Latina,
la que sinia histdricamente a los laicos latinoamericanos ante ¢l desafio de un
compromiso liberador y humanizante {cfr. M 10,2).

La Juventud, por su parte, particularmente sensible a los problemas
sociales, reclama los cambios profundos y rapidos que garanticen una sociedad
mds justa (cfr. M. 5,3) y asi "esperan de la jerarquia de 1a Iglesia mayor apoyo
moral, cuando se compromenten en la aplicacidn concreta de los principios de
doctrina social enunciados por los Pastores” (cfr. M.5,8). Es lo que, desde otras
perspectivas, se llamd, en el mismo documenio de Medellin, educacidn
anticipatoria, "pues ha de participar el nuevo tipo de sociedad que buscamos en
América Latina” (4,8) y "educacidn liberadora”, pues ella es "el medio clave
para liberar a los pueblos de toda servidumbre” (4.8) y wansformarlos asi en
sujetos activos de su propio desarroilo. Desde otra perspectiva -y conviene
recordarlo aqui- al referirse nuestros obispos a las universidades catdlicas del
continente, dijeron: "La universidad debe estar integrada a 1a vida nacional y
responder con espiritu creador y valentia a las exigencias del propio pais”
(4,23)... ¥ teniendo en vista el desarrollo de 1a comunidad, de la nacién, del
continente. Vale aqui preguntarse ;por qué en nuestras universidades catélicas
se da tan poca importancia estable a la Doctrina Social de 1a Iglesia y por qué
en ellas, -y a través de todo ¢l continente-, no se han creado todavia las
suficienies ciledras que estudien y finalmente inspiren y alienten la integracién
real de nuestras naciones?

5. LA OPCION PREFERENCIAL POR LOS POBRES

Desde esta teologia de la liberacién y desde la palabra Magisterial de
nuestros Pastores, se acufié también en el mundo ia opcién o el amor
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preferencial pof los pobres. Opcidn ésta de profunda raigambre evangélica y,
a la vez, expresion de una realidad social a la gue ya nos hemos referido.

Fue justamente esta opcidn latinoamericana la que llevé a revalorizar ia
religiosidad popular, expresién a la vez de una misma fe y de calturas
pariiculares, tan respetables como los pueblos que las viven,

Fue también esta opcion por los pobres, Ia que movilizé a importantes
grupos de agentes pastorales desde sectores acomodados a sectores populares
y de tantas formas marginados.

Fue también la epcién preferencial por los pobres, la que condujo a los
obispos norteamericanos, en un reciente ¢ importante docomento llamado
Justicia Econdmica para Todos, a provocar una conciencia entre 1os catdlicos
y los hombres de buena voluntad de ese pais, en el sentido que ellos, como
nacién poderosa del mundo que son, estan 1lamados, asi como pais, a hacer una
opcidn preferencial por los paises del Tercer y Cuarto Mundo, los paises pobses
de la tierra.

En una palabra, la opcién preferencial por los pobres, estremecié y renové
toda la vida religiosa del continente, ilumind y cuestioné a las Iglesias
hermanas del hemisferio Norte, empezé a romper ¢l dilema Este-Oeste para
reubicarlo desde unanueva perspectiva, ahora Norte-Sur, al menos inicialmente,
al interior de la vida de la misma Iglesia.

Todo ello ha significado que, més y mds, los pobre de América Latina
hayan ido sintiendo a la Iglesia como propia. Basta constatar su participacién
en la vida eclesial en general y, m4s en particular, en las parrequias de 1as zonas
populares y campesinas y en [a comunidades de base a las que ya nos hemos
referido, todo lo cual ha incidido en una creciente toma de conciencia de la
propia dignidad a través de los caminos de la participacion, la organizaciéa y
Ia solidaridad, y en una bisqueda més licida y comprometida de la justicia que
les es debida como, a la vez, de su necesario aporte al bien comun general.
Todos estos hechos han resultado ser, en [a prdctica, una vivencia y aplicacién
en concreto de la doctrina social de la Iglesia,

6. LA CULTURA

Hay otro aporte de Ia Iglesia latinoamericana en el que resulta necesario
detenerse, Aunque no se trate de uno enteramente original, pues fue abordado
por primera vez en ¢l Concilio Vaticano IT y luego por 1a exhortacién apostélica
Evangelii Nuntiandi, el documento de la Conferencia General de Puebla 1o
desarrollé extensamente v, de esa manera, contribuyd en forma significativa al
mayor desarrotlo del tema.
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Se trata de la cultura, de su definicién y de 1a mas afinada conciencia en
relacicn al hecho de que todos los pueblos y grupos humanos tienen la suya; de
las exigencias que, entonces, ella le plantea a la evangelizacidn y del respeto
que cada coltura o sub-cultura le merece a la Iglesia.

La religiosidad popular adquiere asf un nuevo elemento confirmatorio que
le da, por asi decirlo, derecho de ciudadania eclesial. Las minorias étnicas son
ahora miradas desde una nueva perspectiva, seguramente impensable hace
algunas décadas por la sola razdn que, en ese entonces, no existia el mstrumenlal
tedrico del que ahora, felizmente, disponemos.,

Es este, justamente, otro de los aporte significativos de la Iglesia de
América Latina a la vida de la Iglesia Universal y que viene a inscribirse, por
una parte, en los derechos de cada cultura y de cada pueblo a vivir la suya propia
¥, por otra, en [a misma opcidn preferencial por los pobres. Nadie negaria que
tanto los amerindios como los afroamericanos (guienes constituyen una
poblacién de novenia millones en nuestro continente), son con frecuencia,
entre nosotros los més pobres entre los pobres {cfr. P 33).

Es unaporte significativo para la Iglesia Universal, porque el desvelamiento
de fos valores esenciales de Ia "cultura pobre” del continente nos Ia revela rica
en sentido de trascendencia y en sentido de solidaridad y, por lo mismo, en una
expresidn vital que permite unir la fe con la vida v, a la vez, encuenira el sentido
mdis hondo de la existencia en su verdadera raiz trascendente. Al mismo
tiempo, porque la trascendencia viene a ser contestataria de la Ilustracién, de
su culto a la diosa razén y de sus consecuencias positivistas y materialistas, y
la solidaridad, por su parte, contesta culquier forma de individualismo, En esta
cultura de los pobres de América Latina, el bien comiin no puede ser nunca la
suma de los bienes o intereses individuates. Ellos mismos, los pobres, no
tendrian muchos bienes econdmicos que aportar a esa suma. Cieitamente
poseen otros bienes, el sentido de la trascendencia y el de la solidaridad, pero .
€stos no son susceptibles de ser sumados a los bienes que llamamos econdnicos
o maieriales,

Si "con la palabra cultura se indica el modo particular como, en un pueblo,
los hembres cultivan su relacién con la naturaleza, entre sf mismos y con Dios”
(P 386) y ella "abarca la totalidad de 1a vida de un pueblo” (P 387), no cabe duda
que, hablando en general, los pobres que poseen los sentidos sefialados, son
més cultos que Jos ricos que han perdido tanto el sentido de la trascendencia
como ef de la solidaridad.

Se trata, una vez m4s, de un aporte latinoamericano, mucho més vivido que
expresado, a la doctrina social de [a Iglesia, en cuanto ésta quiere apoyarse mas
y mds en el origen del hombre y en su destino, inscritos ambos en el plan de fa
saivacion, y en el modo, método o camino que el hombre debe practicar durante
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sn vida y que le hard posible personalizarse cada vez mds en un espiritu de
comunidn que se concreta en las miltiples formas de vivir la solidaridad en las
diversas dimensiones de la existencia humana,

La cultura de los pobres de América Latina interpela 1a fe y 1a vida de todas
las culturas llamada de la modemidad; interpela también las estructuras
sociales, provengan ellas del neo-liberalismo o del colectivismo, pues unas y
otras al dejar fuera la trascendencia o la solidaridad terminan por no considerar
al hombre como tal, que ha sido créado como hijo y como hermano. De allf,
justamente, los dos primeros mandamientos, que no son normas impuestas
desde fuera de Ia conciencia del ser humano, sino que por el contrario, dan
cuenta de su ser mds intimo y de su mis prefunda raiz entoldgica: Amar a Dios
come Padre y a todos los seres humanos como a si tismos, como a hijos de un
Padre comin, de un Padre que es nuestro, lo que nos hace hermanos.

7. LA IDEOLOGIA DE LA SEGURIDAD NACIONAL

Quisiera detenerme por tHimo, en otro aporte especifico del magisterio
latinoamericano al magisterio universal. Este ultimo habia denunciado las
ideologias del liberatismo capitalista y del marxismo, pero no habia tenido
ocasién de detemerse en "la llamada Dectring de la Seguridad Nacional”.

Los obispos latinoamericanos reunidos en Puebla, dijeron que ella era
"mds una ideologia que una doctrina” y afirmaron que

estd vinculada a un determinado modelo econdmico-politico, de
caracteristicas elitistas y verticalistas que suprime la participacién amplia
del pueblo en las decisiones politicas. Pretende incluso justificarse en
ciertos paises de América Lating como doctrina defensora de la civilizacion
_occidental cristiana. Desarrolla un sistema represivo, en concordancia
con su concepto de "guerra permanente (P 547) ¢ impone... la tutela del
pueblo por élites de poder, militares y politicas, y conduce a una acentuada
desigualdad de participacion en los resultados del desarrollo (P 549).

En otro lugar -y en el mismo Documento de Puebla- dicen los obispos:

Lasideologias de las seguridad nacional, han contribufdo a fortalecer, en
muchas ocasiones, el cardcier toralitario o autoritario de los regtmenes de
fuerza de donde se ha derivado el abuso del poder y la violacidn de los
derechos humanos. En algunos casos pretenden amparar sus actitudes con
una subjetiva profesién de fe cristiana (P 49). y més adelante contindan:
Ponen al individuo al servicio ilimitado de la supuesta guerra total... se
{imitan... las libertades individuales y la voluntad del estado se confunden
con la voluntad de la nacién. El desarrollo econdmico y el potencial bélico
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se superponen a las necesidades de las masas abandonadas (P 314),

Es esta ideologia nueva, la que Juan Pablo II retoma en la reciente
Centesimus Annus, refiriéndose a "la doctrina de los guerra total, que el
militarismo y el imperialismo de aguetla época imponian en el dmbito de las
relaciones internacionales” (CA 14), sefialando luego que:

Después de la caida del totalitarismo comunista y de otros muchos
regimenesiotalitarios yde “seguridad nacional” asistimos hoyal predominio,
no sincontrastes, delideal democrédtico conunavivaatenciénypreocupacion
por los derechos humanes (CA 47),

CONCLUSION

Ahora bien, si desde todos estos aportes latinoamericanos al magisterio
social de la Iglesia, desde el misme Concifio Vaticano II y las enciclicas que
lo precedieron y las que lo han seguido y desde nuestra propia realidad
nacional, nos hacemos la pregunia acerca de ia hora presente y procurainos, a
la vez, abrir los horizontes det futuro, enconlraremos nuevas maneras vivir la
fe y de hacerla incidente en nuestro trabajo, en nuesiras empresas, en nuestras
universidades v en ioda la vida continental.

Anie el agotamiento de los socialismos reales, es necesario encontrar
nuevas formas para luchar contra los nuevos individualismos, también contra
ios que se disfrazan con picles de oveja. Ellas no serdn otras que la incesante
bisqueda de la comunién y de sus consecuencias de solidaridad y de 1o que el
Santo Padre llama "ecologia humana”. '

Ante el hostigamiento de los hedonismos y consumismos materialisias,
parece necesario rescatar el sentide trascendenie de la vida, que no se agota en
losbienes de estemundo y donde los mismos recuperan su verdadera significacion
humana, ajena a cualquier mezquindad.

Ante Ia crisis de la diosa razdn, parece imponerse la recuperacién de lo
razonable, las razones del corazén de que nos hablaba el fildsofo Pascal, que
abren un nuevo espacio para Dios, hacen posible reconocerle como Padre de
todos y, por lo mismo nos reconcilian y nos hermanan a todos.

En una palabra y en (érminos generales podemos decir que 1os aportes
latinoamericanos al magisierio social de la Iglesia mas que a ideas abstractas
ha estado vinculado a proposiciones concretas y actitudes de vida, Incluyo en
lo dicho la misma teclogia de 1a liberacidn, 1a que llega a un cierto conlenido
a partir de un "desde": desde un determinado lugar tcoldgico desde donde se
inicia una reflexién urgida por una pobreza gue es miseria y que clama hacia
Dios.
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Por eso & veces, esta reflexidn latinoamericana concreta nos resulta més
dificil de escuchar y es, a la vez, m4s critica, justamente porque parte de una
realidad vivida y experimentada. Por eso, también, se acerca mucho mas al
género profético que lo que pueden ser otros aportes a ese mismo magisterio
universal de origen més abstracto o general y que provienen de otras experiencias
de fe.

La experiencias de la fe, vivida en América Latina como una acogida de
la trascendencia y una apertura a [a solidaridad, reafirma el criterio de que la
Justicia es parte integral o esencial de esa misma fe, experimentada en medio
de la vida real de las personas y de la historia de nuestros pueblos.

Desde todo lo dicho se reafirman también las opciones pastorales sefialadas
por Puebla; Opcidn por los pobres, no exclusiva ni excluyente; opcién por los
jovenes, en un continente de jévenes; opcidn por los constructores de la
sociedad, en un mundo donde tantas estructuras deben ser transformadas en
nombre de 1a justicia,

Igualmente, desde el magisterio universal y desde 1a situacion real del
continente, es posible rescatar criterios para vn discernimiento que le dé
actualidad real a la doctrina social de la Iglesia: El salaric es una clave de la
cuestion social; el trabajo humano esté llamado a realizarse con otros y para
otros; la empresa esta Hamada a ser una empresa de personas; la universidad se
encuentra invitada a encontrar los caminos de una auténtica autonomia
solidaria.

También a partir del mismo magisterio y para lograr idéntica operatividad,
es posible indicar algunas prioridades que, de igual manera, pueden ayudar en
un discernimiento pastoral y, al mismo tiempo, en un discernimiento en medio
del quehacer politico. Se trata de afirmar la prioridad de la moral sobre la
politica y Ia economia; Ja prioridad de la cultura sobre 1a econornia; la prioridad
de la ecologia sobre la economfa; la prioridad de los derechos humanos
individuales y sociales sabre todo otro bien; la prioridad del trabajo sobre ¢l
capital; la prioridad del bien comiin sobre el bien individual.

De este modo, tanto ¢l Evangelio como el magisterio de la Iglesia, en lo
personal, familiar y social nos ponen una vara alta. La invitacidn es siempre a
la santidad de vida, es decir, a la biisqueda de nuestra propia coherencia con ¢l
querer de Dios y las necesidades de los hermanos, las que se ven concretadas
en Ias urgencias permanentes a la conversion persenal y a la transformacién de
las estructuras injustas.

La propuesita del Sefior es ¢l Reino de Dios. Nuestra respuesia deja siempre
mucho que desear, Tenemos que aceptarlo asf debido a nuesira condicion
humana, débil y limitada. Es ella la que, propiamente asumida, nos sefiala que
solamente la misericordia de Dios nos hard capaces de esa coherencia plena,
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Entre todos, aceptando nuestras realidades, no temiendo acoger aquello
que pueda afectar nuestros intereses individuales o infundirnos alguna especie
de miedorespecio del futuro, podremos acoger las interpelaciones del Evangelio
y de ia Iglesia, '

Esto significa que juntos, responsables unos de oiros como hermanos que
s0mos, tenemos que asumir nuestras culpas del pasado y del presente y mirar
-también juntos- hacia el futuro con la confianza de que, en la medida en que
nos dispongamos interiormente, podremos abordar la tarea en este mundo
como testigos del Sefior y su Evangelio.

Asi haremos, también nosotros, actual 1a doctrina social de la Iglesia,
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ETHOS - CULTURA Y EVANGELIO

Tony Mifsud, S.J.*

1, ETHOS: UNA ACLARACION ETIMOLOGICA

El recurso a la etimologia no es un ejercicio formal de bidsqueda de
sinénimos, sino el ahondar en las raices del pasado para descubrir €l sentido
originario de la palabra, un medio de comunicacidn sobre una realidad asumida
socialmente por el grupo humano,

La etimologia nos devuelve la fuerza elemental, pastada con el largo uso,
de las palabras originarias, a las que es menester regresar para recuperar
su sentido auténtico, la atkhé, que es, como diria Zubiri, no lo arcaico por
el mero hecho de serlo, sino por lo que tiene de Arquico’.

La Wisqueda etsmoldgica recupera la fuente de significacién (arkhé) en el
tiempo (arcaico) para entender su relevancia en el presente (Arquico) cuando su
miltiple empleo oscurece su auténtico sentido y dificulta 1a comunicacidn
social por la infroduccién de distintos sentidos aplicados a la misma palabra.

Por wanto, ¢l tema del ethos y la cultura precisa de una primera aclaracion
sobre el significado de ethos y de cultura para lograr un discurso coherents
(tener como referente el mismo objeto) y para plantear correctamente cualquier
relacién entre ambos érminoes (partir de los mismos referentes).

La palabra ethos proviene del griego y tiene dos significados: éthos, escrito
con épsilon, significa “costumbre”, micniras que &éthos con eta significa
“caracter”.

*.  Tedlogo moral, Director de ILADES. Profesor de moral en el Seminsrio Pontificie y
Universidad Caiélica de Chile. Chileno.

1. 1L.ARANGUREN, Erica, Madrid, Alianza Editorial, 1985, 19.
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Es interesante notar que el significado de &thos pasd por una evolucién
semdntica, porque en pirmer momento aludia a la “morada” de los animales y
posteriormente a la de los pueblos en ¢l sentido de pafs. Sin embargo, segtin
toda la tradicicn filoséfica a parlir de Aristdteles, llegd a significar “modo de
ser” o “cardcter”, Esta evolucién de éthos es comprensible, especialmente
después de 1a reflexién heideggeriana, porque sefiala el paso del lugar exterior
o pais en que se vive (sn morada) al “lugar” interior del ser humano, a la
referencia a sf mismo y al mundo, al “desde donde™ del ser humano (su
cardcter).

Por “caricter” no se entiende estructura bio-psicoldgica (lo dado) sino 1a
estructuracién en el modo de ser que se va apropiando ¢ incorporando a lo largo
de la vida (lo adquirido).

Otra vez, resulta evidente la relacién entre ¢l éthos-costumbre y ¢l &hos-
cardcter, porque el cardcter se va formando mediante la vivencia de las
costumbres (los hibitos).

Esta riqueza griega se fue perdiendo con la traduccién latina que asumid
la doble forma lingiifstica de éthos-costumbre y de dthos-cardcter con la tinica
palabra mos-moris, inclinando el significado excesivamente hacia la idea de
“costurnbre”, significado directo de mos 2

Lamentablemente, con el pasar del tiempo, Ia palabra éfica se redujo al
significado de costumbre, limitando ¢l concepto de ethos a los habitos de la
persena o del grupo humano. Sin embargo, desde la misma literatura ética, se
esta reivindicando el significado primario del “caricter”, "alante”, “modo de
ser” que justamente posibilita y da sentido a las costumbres.

Por tanio, ¢l ethos personal o ¢l ethos grupal dice relacién a fo caracteristico
que distingue un individuo o una scciedad de otra con rasgos diferentes.

2.  Tdem, 21-22,

3. Ver M. VIDAL, Moral de actitudes 1, Madrid, Editorial P.S., 1981%, 19-20; R. RINCON
ORDUNA, Teologia Moral: introduccidnala critica, Madrid, Ediciones Paulinas, 1980,9-10.
Sin embargo, ¢s interesante chservar que el mismo Santo Tomés de Aquino reconoes el doble
significado de mows a partir del original griego.

“Mos” puede significar dos cosas: unos veces tiene el significado de costumbre; ofras
significa una inclinacion natural o casi natural a hacer algo, y en este sentido se dice que los
animales tienen costiunbres {...) Para esta doble significacidn, en latin hay una sola palabra,
pera en griego tiene dos vocablos, pues ethos, que traducimos por costumbre, una veces tiene
su primera fetra griega larga y se escribe con eta, y otras la liene breve y se escribe con épsilon
{Suma Teoldgica, I-II, q.58, =.1).



Medellin, Vol. 18 No. 69, marzo 1992 93

Ahora bien, Ia ciencia de la ética trata de la conducta humana, desde 1a
perspectiva valorativa del bien y del mal. Es decir, pretende orientar al ser
humano hacia su auténtica y plena realizacién conforme a un discurso racional
(filosofia) y atendiendo a las afirmaciones pisticas (teologfa). En otras palabras,
1a ciencia de 1a ética es un discurso prescriptivo (no descriptivo) gue orienta Ia
conducta humana hacia su propia humanizacién, asamiendo la *“humanidad”
como tarea de realizacién y no como un simple sustantive descriptivo.

El marco de 1a €tica eristiana se define por 1a condicién humana de 1a
persona (la realizacion anténtica de lo humano pasa por la aceptacién de esa
humanidad en contra de cualquier idolatria) que se encuentra en una situacion
constante de relacionalidad {en contacto con ofros seres humanos) dentro de un
espacio histérico (la relacionalidad se ubica dentro de un mundo concreto).
Aceptar la vacacidn de filiacion divina (“hijos de Dios”), reconcciendo en el
otro esa misma dignidad (“hermano”), y constuir una historia solidaria
(“seflores de la creacién™) constituyen los tres ejes fimdamentales de 1a ética
cristiana®. Este triple eje define la conducta humana del cristiano,

Sin embargo, la €tica cristiana se fue identificandoe en el tiempo con las
normas; el discurso normativo se redujo a la elaboracién v a Ia aplicacién de
las normas a las situaciones concretas de la vida®. Una mentalidad “legalista”
coire el peligro de normar los actos pero debilitar la motivacién inspiradora.
“Pues la letra mata, mas el Espiritu da vida” (2 Cor 3,67,

4. Ver Santo Tomis de Aquino, Swna Teoljgica, I-11, q. 6.

5. El Documento de Puebla plantea los tres inseparables desafios que definen la realizacién
humana en términos de “la relacién del hombre con el munde, como sefior; con las personas
come hermano y con Dies come hijo™ (P 322).

6. Sobre este punto se puede consuliar: A. MOSER y B, LEERS, Teologia Moral: conflictor y
alternativas, Madrid, Editorial Paulinas, 1987, 33-39; M. VIDAL, Meral de Actitudes, I, 105-
113,

7. Santo Tomis de Aquino escribe:

Dice el filbsofo que “cada cosa se denomina por aguello en que ella es principal” . Ahora bien,
lo principal en la ley del Nuevo Testamento y en lo que estd toda su virlud, es la gracia del
Espiritu Santo, que se da por la fe en Cristo. Por consiguiente, la ley nueva principalmenie es
la misina gracia del Espiritu Santo, que se da a los fieles de Cristo. (...) Tiene, sin ebargo, la
ley nuava ciertas preceplos como dispositivos para recibir o gracia del Espiritu Santo y
ordenados al uso de lo misma gracia, gue son como secundarios en la ley nueva, de los cuales
ha sido necesaric que fueran instruidos los fieles de Cristo, tanto er palabra como por escrito,
ya 3obre lo que se ha de creer como sobre lo que se ha de obrar, ¥ ast conviene decir que la
ley nueva es principalmente la ley infusa; secundariamenie es la ley escrita (Suma Teoldgica,
I-II, q. 106, a. 1).

Vertambién G4l 3,24.25 y Juan Crisésiomo, Predmbulo al Comentario del Evangelio de San
Mateo.




o Tany Mifsud, S.4., Ethos, culturay evangelio

Por tanto, encontramos un parecido en la evolucién semdntica de las
palabras ethos y ética: a) el significado de ethos se [imité a costumbre,
olvidando la raiz de cardcter o modo de ser, del cual las costumbres son
expresion; y b) Ia ética se confundié con las normas, relegando peligrosaments
en un segundo plano el sentido de estilo de vida {opcicnes) que se raduce en
gestos concretos (actitndes v actos).

Ademsis, recuperando el sentido originario de ethos y ética, enconramos
una convergencia de significado entre ambos congeptos, porque el ethos
designa lo caracteristico y la ética define el universo valdrico. Es decir, zno
constituye lo valérico aguello que caracteriza el ethos? El valor define el
horizonte de significado ético de los actos y el ethos define 1a escala de valores
asamida por una persona o un grupo humano que explica la presencia y la
legitimacion social de las costumnbres.

Concluyendo, podemos entender porethosel marco valorativo que identifica,
juzga y explica la conducta de una persona o de un grupo humano. El ethos
grupal dice relaci6n a un universo de valores gue da unidad a un grupo humano,
proporcionando una referencia utdpica a la actuacién y asegurando una
signficacidn ética al comportamienio humano.

Los valores éticos tienen un papel verdaderamente central en el sistema de
valores de una cultura, porque son los que prescriben las normas de
accion,ypor tanto, determinanendefinitivalos modelos de comportamiento,
los principios de eleccidn los criterios de apreciacién y la motivaciones a
partir de las cuales se fijan los objetivos concrelos a corto o largo plazo®.

2. CULTURA: UNA APROXIMACION SEMANTICA

La palabra culiura, sea a nivel de lenguaje corriente como a nivel de
lenguanje cientifico, ha adquiride méliples y distintos significados. Se han
detectado por lo menos doscientas cincuenta definiciones serias y competentes
de esta palabra®. Ademis, el concepto de cultura constituye un complejo
desafio interdisciplinario ya que desde las distintas ciencias se ha intentado una
explicacién: la estructuralista (Lévi-Steanss), la funcionalista (Parsons), la
sociologia det conocimiento (Manheim), la socio-genética(Bergery Luckmann),
la teoria critica de la sociedad (Escuela de Frankfurt), la psicoanalitica

8. J. LADRIERE, El reto de Ia racionalidad, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1578, 123,

9, Verl.M. CASTELLET, La cuitura y las culturas, Barcelona, Editorial Argos Vergara, 1985,
15. Para nna aproximacién a Ja evolucién del concepto de cultura, se puede consullar M.
SINGER, “Cultura”, en D. SILLS (IEd), Enciclopedia internacional de la ciencias sociales,
Madrid, Aguiiar, 1974, 298-310,
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(Kaufmann), y otras. En el cldsico estudio de A, L. Kroeber y C, Kluckhohn,
Culture: a critical review of concepts and definitions. (New York, Vintage
Books, 1952), se recogen unas trescientas definiciones del concepto cultura,

En el afio 1972, los miembros de la Academia Francesa sistematizaron los

distintos significados de culfura en tres planos:

Cultura, relacionada con la naturaleza, dice relacion al ingenio humano
que mediante el rabajo y 1a técnica hace fructificar los productos naturales
(agricultura, ganaderia, etc.).

Cultora, relacionada con el ser humano, indica Ia aplicacién metddica al
desarrollo de las facultades innatas, mediante el estudio de las letras, las
ciencias, la observacién y la reflexion.

Cultura, relacionada con jo social, destaca el conjunto de los elementos
intelectuales, morales, materiales y costumbres que caracterizan una
civilizacién (por ejemplos, 1a cultura greco-latina, la cultura occidental,
etc. ),

En Ia actualidad existe la tendencia convergente de comprender la cultura

como una fuente de construccion humana de la realidad mediante sa capacidad
de significar la realidad social,

Agquella dimension de la realidad que da cuenta de las prdcticas e
instituciones que, de una y oira manera, contribuyen a la produccién,
administracion, renovacion y reestructuracion del sentido de las acciones
sociales. El concepto intenta aprehender el conjunto de procesos mediante
los cuales los hombres se representan el mundo, lo interpreian y lo
construyen haciendo asi comunicable e inteligible su experiencia para los
demds 1,

La cultura dice relaciGn a 1a dimensién comunicativa del grupo humano

donde el orden social emerge comno un mundo de sentidos. Por tanto, la cultura
no es el conjunto indiscriminado de todas 1as obras del ser humano, sino aquella
dimension de las obras humanas que otorga significacién.

10. VerE.QUARELLQ, Morale cristiana e cuiture, Roma, Libreria Ateneo, Salesiang, 1979, 11-

11,

12,

LE. GARCIA HUIDOBRO y 5. MARTINIC, Culiura popular: proposiciones para una
discusion, Santiago, CIDE, 1983, 2. Ver 1ambién I.J. BRUNNER y G. CATALAN, Cinco
estudios sobre cultuwra y sociedad, Santiago, FLACSQ, 1985, 9-11; C di GIROLAMO (Ed.},
La cultura chilena, Santiage, CED, 1984, 48-60.
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La cultura es un proceso de significacién de la realidad, producto y
necesidad de la condicion social del ser humano, La dimensidn social del ser
humano encuentra en la instancia de Ia cultura una produccién de significacion
para organizar y dar sentido a la convivencia socialmente organizada.

La cultura, como proceso de sintesis social, es un proceso dialéctico del
fenémeno social, en el cual la sociedad es un producio del ser humano pero, a
la vez, el ser humano es configurado por la sociedad. Este proceso dialéclico
consta de tres momentos incluyentes:

- Laexteriorizacién es el permanente volcarse del ser humano en el mundo,
ya sea a ravés de las actividades fisicas o bien de las mentales.

- La objetivacidn es la consecucidn a través de esta actividad (fisica y
mental) de una realidad que se enfrenta a sus productores originales, como
si fuera una facticidad que les es exterior v, a la vez, distinta de ellos.

- La interiorizacion es la re-apropiacién por los seres humanos de esta
misma realidad, tansformindola una vez més, ahora desde su estado de
estructura del mundo objetivo, en estructuras de la conciencia subjetiva.

“La sociedad es un producto humano a través de la exteriorizacidn. La
sociedad deviene una realidad sui generis a través de la objetivacién, y el
hombre es un producto de la sociedad a través de la interiorizacién™?,

Entonces, la cultura es la construccion significativa de 1a realidad del ser
humano con la naturaleza (dimensién técnico-econdmica), con los otros seres
humanos (dimension socio-politica), y con la totalidad de sentido humano
(dimensién religiosa).

Estacomprension del concepto de cultura permite hablar con toda propiedad
de la cultura, en sentido genérico (significacién de la realidad social), y en
sentido particular de las culturas (distintas significaciones de la realidad
social). Asi, también es posible hablar de la culiura popuiar en cuanio
“comresponde al conjunto de pricticas y procesos a través de las cuales los
sectores populares se representan & Si mismos y contribuyen a producir y
renovar el sentido de sus percepcionies, orientaciones y acciones sociales”
dentro de una condicién de marginacion social y de dominacién econdmico-
politica®®.

12. P.BERGER, Para una teoriasociolégica de la religién, Barcelona, Editorial Kairds, 1971, 15;
ver piginas 13-50. Se puede consultar iambién P. BERGER y Th. LUCKMANN, La
construccion social de la realidad, Buenos Aires, Amorronu, 19722, 74-01,

13. Ver, LE. GARCIA HUIDOBRO ¥ 5. MARTINIC, Culiura popular: proposicioncs para una
diseusion, 10-12,
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La cultura, como significacién social de la realidad, admite, por razones
antropolégicas y de historicidad, el concepte inevitable de pluralidad de
culturas en la medida en que los distintos y variados grupos humanos estén
condicionados por configuraciones diferentes, Asf, por ejernplo, dentro de una
colectividad humana delimitada geogréfica y politicamente en términos de un
pais puede haber una pluralidad de culturas condicicnada por la distinta y
variada significacidn que se va otorgando a la misma realidad social que es
percibida y vivida de una manera diferente por los distintos grupos que
conforman la colectividad humana,

3. EL MARCO ETICO DE LA CULTURA

La cultura precisa de la ética como instancia de humanizacién de sentido
(el horizonte humanizante de significacién de la realidad social}, pero también
la ética necesita de la cultura como momento de expresién colectiva de
humanizacién {la expresion significativa de lo humanizante en la sociedad).

Cualguier tipo de cultura debe tener presente ciertas exigencias

Jundamentales, sin las cuales el hombre no puede llegar a realizarse como
persona, ni es viable una vida en sociedad (...) Pero, por otra parie, una
moral que no tuviese en cuenta la cultura en la que se hace presente, seria
algo abstracto e infecundo, sin efectividad ninguna para la praxis de los
hombres 14,

Sin embargo, es preciso no confundir el relativismo sociolégice con el
relativismo ético. La existencia de distintas jerarquizaciones de valores es Ia
expresién variada de los valores universales (las distintas manifestaciones de
lo humano) que encuentran distintas expresiones culturales. Una cosa es el
valor (lo humanizante) y ofra cosa es la expresi¢n vaidrica {manifestacién
concreto-cultural de lo humanizante).

La relacién entre cultura y ética encuentra su sintesis en la necesidad de
una cuftura critica porque la existencia de la cultura precisa de la capacidad del
ser humano para no traicionar s finalidad propia: otorgar significado humano
a 1a realidad social. La ausencia de criticidad humana vaciaria de sentido a la
cultura.

“La cultura debe estar subordinada a Ia perfeccion integral de 1a persona
humana, al bien de la comunidad y de la sociedad humana entera” (GS 59).

14, E. LOPEZ AZPITARTE, “Cultura y Moral", en Rossi Valsecchi (Eds.), Diccionario
enciclopédico de 1eologia moral, Madrid, Ediciones Paulinas, 1578, 1288, Vertambién A L.
KROEBER y C. KLUCKHOHN, Culture: a critical review of concepls and definitions, New
York, Vintage Books, 1952, 338-344,




a8 Tony Mifsud, S.J., Ethos, culturay evangelio

Desde Inego, esesencialdescartarlas aproximacionesparciales eincorrectas
del concepto de cultura, porque surgen de una visidn discriminatoria del ser
humano y conducen a una opresion cultural de un grupo social sobre otro.

- Discriminacién aristocrdtica: distingue entre el hombre “culio™ y el
hombre “ignorante™ a partir de un c¢ddigo del saber y de la conducta
asociados con -y construido por- un grupo social reducido y poderoso. Este
concepto de cultura nace de la divisién entre los hombres y perpetda esta
division en funcién de un grupo doininante en la sociedad.

- Discriminacién occidentalisia: distingue entre ¢l mundo “culto” como
privilegio exclusivo de Occidente (descendencia greco-romano) y el
mundo “primitivo” contituido por el resto de los pueblos. Este concepto de
cultura plantea las relaciones entre Occidente y los restante en términos de
dominacién cultural de Occidente sobre los otros pueblos buscando una
universalidad {es decir, occidentalizacion) uniformante (es decir, sin el
menor respeto por las tradiciones antdctonas),

- Discriminacidn téenica: distingue entre ¢l mundo “industrializado™ y el
mundo “pobre” a partir de la categoria de capacidad técnica y saber
cientifico. El progreso de la humanidad se entiende unilateralmente en
clave del “tener”, llegando a la conclusin de que al “tener mas™ un grupo
social o un pueblo es aulométicamente *mds culto” que otro. Esta
reduccidén materialistade culiurano distingue entre la civilizacién (progreso
técnico) v ia humanizacion {nivel cultural)', La cultura tiene una vertiente
antropolégica, a nivel del “ser”, que proclama la igual dignidad del “tener”
que genera division y rivalidad entre Ios grupos sociales (cfr SRS 28)'S.

Estas formas de comprender la cultura sor simplemente alienantes,
porque llegan a justificar estructuras sociales opresoras haciendo aparecer
come “normal”, “correcto” y “justo” lo que, en definitiva es “antihumano”,
“equivocado” e “injusto™’.

La cultura, sin la interpelacién de la ética -es decir, de esa instancia critica
del ser humano- tiende a reproducir el sistema en que nace y en ¢l que
sobrevive,

15, Sobre esta diferencia entre civilizacién y culiura, se puede consultar A.L. KROEBER y C.
KLUCKHOHMN, Culture: a critical review of concepts and definitions, 20-30.

16, Vertambién M. VIDAL, Moral de actitudes, TTT, 394.

17, Ver ias observaciones atinadas de E. CHIVACCHI, “Culwyra”, en AA.VV., Diccionario
lteoldgico interdisciplinar, I, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1982, 236.240.
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Lasformas culturales de cada época tienden a reflejar los diversos centros
deinterés que lavan configurando. Frente aestapropensicn “manipuladora”
¢ “ideologizadora” de la cultura a favor del poder {politico, econdmico,
religioso, etc.) surge la necesidad de una cultura critica. Solamenie con
esta forma de cultura se puede proclamar con eficacia que la sociedad
precisa radicales transformaciones y que se necesita un nuevo fipo de
hombre. De este modo, el frente cultural aparece como decisivo en la
transformacion estructural de la sociedad. Unida con otros frentes, sobre
todo con el econdmico y el polliico, la cultura es uno de los medios
privilegiados para alcanzar cotas cada vez mds elevadas en el procese de
liberacidn humana 3,

En la actualidad, el marco ético de 1a cultura destaca una doble prioridad
-sin destacar otras-, que se puede formular en una doble tonalidad de lo
negativo (que hay que desenmascarar) y de 1o positivo (que es preciso constriur
y fortalecer).

- La superacién de Ia identidad entre el plano de los valores y el plano de
la funcionalidad. Es decir, en 1a sociedad modema lo pragmiétice y lo eficiente
se han eregido en valores absolutos sin ulterior referencia. Se ha introducido en
la cultura una “ética funcional” que tiende a justificar cualquier medic (sea
politico, sea econdmico, sea técnico-biol6gico) en la consecusién de un fin
planificado y programado con anterioridad. En este contexto, el “costo humano”
es considerado como un simple dato objetivo entre los otros datos sociales. Esta
racionalidad funcional asume aquellos medios correspondientes que conducen
mejor (eficiente) a un fin previamente definido. Por lo tanto, asumiendo el
discurso del valor sélo en el plano del fin, lo descartan en el plano de los medios,
dando ocasidn a una ética puramente funcional en el contexto de los medios.
As, por ejemplo, nos encontramos con la razén “armada” gae en nombre de 1a
“paz” ydela“seguridad” (fines) nodudaenemprender una carrera armamentista
(medios) que involucra la utilizacidn de grandes sumas de dinero, sin tomar en
cuenta las otras necesidades prioritarias de la humanidad, como alimentacién,
vivienda, salud, equilibrio ecolGgico, y otras®. Esta ética funcional deshumaniza
y oprime al ser humano. Es preciso someter el plano de Ia funcionalidad al
plano de los valores para una construccién humana de la realidad social®,

18. M. VIDAL, Maral de actiiudes, 1T, 412,
19. Esa crilica esta contenida en Solflicitudo Rei Socialis, 1987

20. Verlas interesantes observaciones de P, MORANDE Cuademnos del Instinuto de Sociologia de
1a Pontificia Universidad Cat6lica en Culiura y modernizacién en América Latina, Santiago
1984,107-127; P. BERGUER, Pirdmides de Sacrificio: ética politicay cambio social, Madrid,
Ed. Sal Terrae, 1979,
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-. El fortalecimiento de “una cultura de los derechos humanos™ como
expresién colectiva de su reconocimiento efectivo y estructural. La cultura,
como construccién significativa de la realidad, es capaz de legitimar estructuras
¢ instituciones; por lo tanto, la humanizacién de la sociedad implica una
transformacion cultural capaz de descubrir las expresiones sociales opresoras
y quitarles so legitimidad social. Al respecto, la solidaridad (como exigencia
cultural de 1a convivencia), la justicia (como reconocimiento cultural o de la
igual dignidad), y la libertad (como participacién cultural en Ia construccicn
socialy constituyen tres pilares de una cuoltura humanizante que buscan crear
una conciencia colectiva, basada en el respelo por los derechos humanos, y, por
ende, la mayor humanizacién de la sociedad®,

Por otra parte, el contexto cultural de la formulacion ética advierte sobre
la necesidad de una instancia de auto-critica de la misma formulacién ética
para evitar un discurso “ideologizado” (asumir un lenguaje valdrico que tan
s6lo responde a los intereses “interesados™ de algunos) y para abrirse a la
biisqueda de las distintas 0 nuevas expresiones valdricas (creer en la posibilidac
de la presencia valdrica en las distinias expresiones culturales).

4, ETHOS, CULTURA Y EVANGELIO

Deniro del contexto de una “Evangelizacidn de la Cultura”, nos queda
todavia delimitar el -concepto de evangelizacién para poder relacionarlo
cotrectamente con el concepio de cultura.

Pable VI, en Evangelii Nuntiand (8 de diciembre de 1973}, explica que

evangelizar significa para la Iglesia levar la Buena Nueva a todos los
ambientes de la humanidad y con su influjo, transformar desde dentro,
renovar lamisma humanidad. Demaneraquelafinalidadde laevangelizacion
es por consiguiente este cambio interior y, si hubiera que resumirlo en una
palabra, lo mejor serla decir que la [glesia evangeliza cuando, por la sola
Juerza divina del mensaje que proclama, trata de convertir al mismo
tiempo la conciencia personal y coleciiva de los hombres, la actividad en
la que ellos estdn comprometidos, su vida y ambiente (EN 18),

Por lo tanto, la evangelizacion trata de

aleanzar y transformar con la fuerza del Evangelio los criterios de juicio,
los valores determinantes, los puntos de interés, las lineas de pensamiento,

21, El Documento de Puebla enumera una serie de detechos -individuales, sociales, emergentes-
que bien podrian expresar el contenido cultural de una seciedad (ver nimeros 1271-1282)
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las fuentes inspiradoras y los modelos de vida de la humandidad, que estdn
en contraste contlaPalabra de Dios y con el designio de salvacién(EN 19),

Asi,

lo que importa es evangelizar -no de una manera decorativa, como un
barniz superficial, sino de manera vital, en profundidad y hasta sus mismas
raices- la cultura y las culturas del hombre en el sentido rico y amplio que
tienen sus términos en la Gadium et Spes™, fomando siempre como punto
de partida la persona y teniendo siempre presentes las relaciones de las
personas entre st y con Dios (EN 20),

Es de suma importancia observar que la relacion entre Evangelio y Cultura
no se plantea en términos paradigmdticos de *modelo™ (algo extrinseco a la
peculiaridad cultural al que hay que copiar o reproducir) sino se acude a
expresiones que traen a la mente la imagen de “semilla” que “desde dentro” de
la peculiaridad cultural y con su propia “fuerza” germina y crece para
transformar “de manera vital, en profundidad y hasta sus mismas raices” la
cultura y las culturas.

La imagen de semilla muestra el profundo respeto por lo cultural como
también la fuerza del Evangelio asumido como una experiencia vital por ¢l
individao y la colectividad humana. Por Io tanto, el Evangelio hace germinar
desde 1a peculiaridad cultural un estilo de vida correspendiente al “designio de
salvacién”,

Por consiguiente, la evangelizacién no se identifica con una cultura ni con
1a culwra. Sin embargo, y a la vez, '

el reino que anuncia el Evangelio es vivido por hombres profundamente
vinculades a una cultura y la construccion del reing no puede menos de
tomar los elementos de la cultura y de las culturas humanas. Independientes
conrespecto alasculturas, Evangelioy evangelizacidnno sonnecesariamente
incompatibles con ellas, sino capaces deimpregnarlas atodas sin someterse
a ninguna (EN 20),

En este contex{o, se entiende laopcidn pastoral de laIglesia latinoamericana
por la evangelizacién de la cultura:

22, Con la palabra “cultura” se indica, en sentido general, todo aquello con lo que el hombre
afina y desarrolla sus innwnerables cualidades espirituales y corporales; proctira someter el
mismo orbe lerresire con su conocimienio y trabajo; hace mds humana la vida social, tanto
en la familia como loda la sociedad civil, mediante el progreso de las costumbres e
instituciones; finalmente, a través del tiempo, expresa, comunica y conserva en sus obras
grandes experiencias espirituales y aspiraciones para que sirvan de provecho a muchos. e
incluse a todo e género humano” (No. 53)
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la penetracion por el Evangelio de los valores y criterios que la inspiran,
la conversion de los hombres que viven segiin esos valores y el cambio que,
para ser mds plenamente humanas, requieren las esiructuras en gue
aquéllos viven y se expresan (P 395).

Si la culwira es la significacion compartida de 1a realidad social y el eihos
dice relacidn a los valores que inspiran esta significacion, la evangelizacién
proporciona el horizonte de significado primario que da coherencia al ethos
cultural, pero también se erige como una instancia critica hacia la validez de
este ethos en cuanto se configura como una meia humanizanie de mayores
cotas de auténtica realizacién humana. De esta manera, la evangelizaciones la
semilla sembrada que conlleva al mismo tiempo una mefa ethos cultural, un
paradigma desafianie a la sociedad que de veras quiere ser Aumana en su
contenido y no tan sélo como simple sustantivo.

Ahora bien, ¢l problema primordial que se presenta a la Iglesia es la
comprension de esta misidn evangelizadora, porgue su comprensidn incide
directamente en el contenido del ethos cultural que proclama. En el fondo es
un problema de auto-comprensidn eclesiolégica,

Alrespecto, existen dos peligrosclaros: el veriicalismo de una desencarnada
unidn espiritval con Dios o el horizontalisme socio-econdémico-polilico
(Documento Puebla No. 329). Es decir, un “espiriinalismo” de transcendencia
irrelevante 0 un “temporalismo” de inmanencia excluyente,

Juan Pablo I1, en Sollicitudeo Rei Socialis (1987), presenia la misién de la
Iglesia en relacitn con la historia en los siguientes ériminos:

La Iglesia sabe bien que ninguna realizacion temporal se identifica con el
Reing de Dios, pero que 1odas ellas no hacen mds que reflejar y en cierto
modo anticipar la gloria de ese Reino de Dios, que esperamos al final de
la historia, cuando el Sefior vuelva. Pero la espera no podrd ser nunca una
excusa para desentenderse de los hombres en su situacion personal
concreta y en su vida social, nacional e internacional, en la medida en que
ésta -sobre todo ahora- condiciona a aquella. (SRS 48)

El don del Reino se wasnforma en una tarea histdrica; la evangelizaciém
se presenta como un llamado concreto a la configuracién humana de la
sociedad. Sin identificacién pero con incidencia hisidrica, la experiencia del
Evangelio® se erige como el referente decisivo de significacidn de la conducta
humana.

23,  Elecrisiianismo nio es 1anto un mensaje que hay que creer, cuanio una experiencia de fe que se
transforma en menssje ¥ que, como mensaje anunciado quiere ofrecer nuevos horizentes de
vida a quienes se abren a €l en su experiencia vital”, E. SCHILLEBEECKX, En torno af
problema de Jesits, Cristiandad, Madrid 1983, 75.
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LaIglesia, en cuanto depositaria de 1a experiencia del Evangelio, trasciende
1a historia en la medida que 1a asume porque “la Palabra se hizo came” (Jn 1,14)
y esa experiencia del amor gratuito de Dios que proclama el Evangelio busca
inevitablemente su traduccidn histérica en el tiempo y en el espacio.

De esta manera, la conversion del hombre y la transformacién de la
sociedad configuran una totalidad inseparable en la tarea evangelizadora de la
Iglesia. La experiencia del amor gratuito busca su traduccidn eficiente porque

Jde qué sirve, hermanos mios, que alguien diga: *Tengo fe', si no tiene
obras? jAcaso podrd salvarie ia fe? S un hermano o wna hermana esidn
desnudos y cerecen de sustento diario, y alguno de ustedes les dice:
“Viyanse en paz, caliéntense y hartense”, pero no les dan lo suficiente
para el cuerpo, ;de qué sirve? Asi también la fe, si no tiene obras, estd
realmente muerta. (St 2,14-17)%,

Por lo tanto, la experiencia de la fe se expresa de manera original en cada
sitnacidn cultural, porque toda cultura ofrece el horizonte de significado propio
para expresar esta experiencia del Evangelio. La experiencia de filiacion, la
tarea de hermandad y el compromiso de sefiorio constituye una tarea creativa
a parlir de las exigencias de cada y toda realidad culwral.

La misién evangelizadora de la Iglesia es el desafio de hacer una lectura
significativa de la revelacion en los distintos y variados contextos culturales,

Asi, al hablar de 1a relacién entre Fe y Cultura, es j)reciso puntualizar:

- Laimportancia de dejar espacio para plantear Ia pregunta por Dios desde
la cultura y no dar la respuesta sobre Dios a partir de una cultura, El
misterio de la Encarnacién anuncia una divinidad que se revela en la
cultura, El respeto profundo por este “espacio” evita el peligro de un dios
creado por una cultura determinada e impuesto sobre las demds culiuras
como la vinica expresién cultural posible porque en este caso se traicionaria
la originalidad de Ia experiencia fundante del “encuentro” en la pluralidad
cultural,

- La experiencia del Evangelio es el centro de la evangelizacién, Por lo
tanto, 1a Iglesia estd al servicio del Evangelio, enviada a ser “semilla” en
y desde cada cultura para formar la comunidad de creyentes, que desde la
originalidad y la pluralidad de cada cuitura anuncia la universalidad de la

24, Nosotros amemos, porqug Ef nos amé primero_ Si alguno dice; "Amo a Dios” , y aborrece a
su hermano, es un mentiroso; pues quien no ama a su hermanc, @ quien ve, no puede amar a
Dios quien no ve. Y hemos recibido de El este mandamiento: quien ama a Dios, ame también
a su hermano (1In 4,19-21),
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experiencia gratuita def amor de Dios hacia la humanidad. Unicidad de
experiencia (Evangelio) pero pluralidad de encuentro (culturas) constituyen
la universalidad de la Iglesia en la historia™.

5. ETHOS Y CULTURA: UNAS PROPOSICIONES

La experiencia del Evangelio se presenta al ethos cultural como un

auténtico desafio en la medida que esta experiencia fundanie requiere una
expresién significativa en el tiempo y el espacio de la historia. Al respecto, se
pueden destacar unos ejes fundamentales que deberian encontrar su expresion
cultural en la sociedad latinoamericana,

La significacién del “otro” . La configuracién de un ethos y de una cultura
supone la condicién social del ser humano. La existencia del “otro” y la
necesaria convivencia con el “olro” es fuenie de cultura y razén de ser del
ethos, Por lo tanto, 1a tarea fundamental de cualquier ethos cultural es
definir 1a “alteridad” en términos significativos. El “otro” no es un objeto
del “yo” sino un “otro-sujeto” que estd en relacién con un “yo-sajeto”, Esta
premisa antropoldgica tan evidente es negada en 1a realidad social,

La valoracién del “otro”. Consecuentemente, una tarea primordial del
ethos cultural es la reivindicacién de esta condicidn de “snjeto™ del “otro™.
Por tanto, el “otro” y todo “otro™ es sujeto de derechos inalienables en la
sociedad. En el fondo, este reconocimiento asegura la condicién de sujeto
del “yo™ que es a la vez un “owro” frente a la alteridad humana.

La dignificacidn del “otro” . Alaluz de la fe crigtiana, el “otro” es mis que
un “sujeto de derechos” porque la racionalidad se plantea en términos de
“hermandad™ (filiacién compartida en la presencia del Padre Dios). La
“hermandad” constituye una tarea desafiante porque no corresponde a la
actual configuracién de la convivencia social.

La verificacidn del “otro”. La tinica manera de verificar (hacer verdad) ¢l
respeto efectivo por el “otro” es la respuesta a las necesidades reales del
“otro™, Es decir, son las necesidades del otro que indican el camino que hay
que emprender para verificar concretamente el respeto por el “otro™.

25,

26.

La Iglesia, enriquecida con los dones de su fundador y observando fielmente sus precepios de
caridad, hurnildad y abregacidn, recibe la mision de anunciar el reino de Crixto y de Dios ¢
instawrario en todos los pueblos, y constituye en la ticrra el germen y el principio de este reino

(LG 5)

El buen samaritano se hizo préjimo del necesitado al asumir sus dolencias y hacerse
responsable de su estado (ver Le 10,29-37).
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- La solidaridad con el “otro”. Al asumir al “otro” como sujeto, su
dignificacitn se configura a partir de las soluciones que se plantean frente
a sus necesidades. Por lo tanto, la solidaridad inter-humana constituye la
dismensién estructural que busca una organizacién de la convivencia
social que més asegura la 1gualdad de oporiunidades para la realizaciénm
personal del “otro”.

Estas premisas de la antropologia cristiana deberian estar ampliamente
compartidas si se acepta que el continente latinoamericano tiene un “real
susiratocatélico” (Ver P412), Pero, lamentablemente, 1a situacién del continente
coniradice la puesta en prictica de estas premisas,

Sin duda, las situaciones de injusticia y de pobreza aguda son un indice
acusador de que la fe no ha tenido 1a fuerza necesaria para penetrar los criterios
y las decisiones de los sectores responsahles del liderazgo ideolégico y de la
organizacién de la convivencia social y econdmica de nuestros pueblos. En
pueblos de arraigada fe cristiana se han impuesto estructuras generadoras de
injusticia (P 437).

Es evidente que las sitnaciones de injusticia estdn presentes en todos los
continentes, pero no es tan evidente que en un continents con mayoria catélica
y con una larga tradicién cristiana predomine una situacion de injusticia,

Por lo tanto, es legitimo plantear una serie de interrogantes éticos al
respecto:

- La presencia de un “sustrato catdlico” en sentido sociclégico mds que
teclbgice, ya que-la presencia de cristianos no ha dado lugar a una
configuracion cristiana de la sociedad. Sin embargo, es preciso aclarar que
en sentido estricto la “cultura cristiana” no existe porque ésta es una
realidad escatoldgica configurada en el Reinado de Dios; lo cual no niega
la presencia de una cultura que busca su fuente de inspiracién significativa
en la fe cristiana, pero lo “cristiano” tiene el papel dindmico del “ya™ y
*todavia no”. En otras palabras, es un sustantivo tensionante y dindmico,
pero no de facticidad de presencia.

-~ El predominio de una “evangelizacion desencarnada” que no ha logrado
siempre impregnar los centros de poder (econdmico, politico, ideoldgico)
ni la periferia social {que no ha sabido reclamar sus derechos sagrados),
con las exigencias éticas correspondientes a la profesién de fe.

- El encuentro “inadecuado” entre Evangelio y Cultura, las veces que Ia
expresién cultural de la fe se confundié con una mediacién ideologica de
la fe. Es decir, la presencia de la mediacién ideolégica de la fe ha
perjudicado una auiéntica expresidn cultural de la fe cuando las exigencias
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éticas han sido identificadas con posturas ideoldgicas sin lograr una
adecuada expresién cultural que respete la mentalidad, el modo de ser, la
idiosincracia de lospueblosdelcontinente. Enel fondo, surge el interrogante:
(dentro de qué contexto se realiza la evangelizacién? jde profundo respeto
hacia 1a expresion cultural existente o de una dominacién cultural
desconociendo cualquier validez a lo existente?

- La aplicacién de una relacién de “modelo” mds que una comprensicn en
términos de “semilla” que sabe respetar el “encuentra” dentro de la
pluralidad cultural. Es decir, se presume la unicidad cultural del coniinente
y se exige nna adaptacion a este modelo pensado. Sin embargo, més alld
del comtin lenguaje cristiano existe una pluralidad de expresidn que resiste
cualquier simplificaciénoreduccién, Se tratade una unidaden fa experiencia
del Evangelio (semilla) permite ia pluralidad de expresion (respeto por la
variedad cultural), asegurando un auténtico encuentro entre Dios y el
hombre concreto.

Estos interrogantes éticos reflejan lo afirmado por el mismo Documento
de Puebla, cuando con toda humildad se reconoce que “la Iglesia en su labor
evangelizadora tuvo que soportar el peso de desfallecimientos, alianzas con los
poderes terrenos, incompleta vision pastoral y la fuerza destructora del pecado™
(P 10). Por cierto, esta afirmacién no desconoce tampoco los logros de una
auténtica evangelizacién en el continente realizada por hombres y mujeres que
“superando las debilidades y cobardias de los hombres que los rodeaban y a
veces los perseguian, el Evangelio, en su plenitud de gracia y amor, se vivid y
se puede vivir en América Latina como signo de grandeza espiritual y de verdad
divina” (P 7).

Sin embargo, desde la ética también se puede presentar una propuesta de
ethos cultural como semilla de conducta creativa gue respete la pluralidad
culiural de 1a tnica experiencia de “encuentro” con ¢l Evangelio. Asumiendo
el miple referente constitutivo de la ética cristiana, se puede formular esta
propuesta en los siguientes términos:

- La experiencia de “filiacién” dice la relacion a nuestra experiencia de fe,
un “encuentro” con Dios desde la realidad concreta de cada uno y de cada
pueblo (el Evangelio como Buena Nueva). Esta “semilla” se expresa en el
lenguaje propio de cada cultura que intenta traducir de una manera
significativa esta experiencia personal y comunitaria,

- La tarea de "hermandad”, marcada por Ia experiencia de fe, asume el
“otro” como una realidad sacramental de comunién. El reconocimiento de
la dignidad del “otro” (sea individuo sea grupo) crea comunidad y lucha
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por un respeto efectivo de sus derechos en nombre de la misma fe que se
profesa (la solidaridad como ethos cultural),

- La misidn de sefiorio asume I3 historia como un acontecimiento de
salvacidn donde ¢l hombre acepta su responsabilidad en la creacién como
hijo agradecido y hermano solicito del “otro”. En este protagonismo
histdrico, el cristiano se rige por 1os criterios de Dios que, como dice San
Pablo a la comunidad de los Corinties,

Fljense en su asamblea: no hay en ella muchos sabios en lo humano, ni
muchos poderosos, ni muchos nobles; todo lo contrario: lo necio del
mundo lo ha escogido Dios para confundir a los sabics. y lo débil del
mundo lo ha escogido Dios para humillar al poder. Aiin m4s: ha escogido
la gente baja del mundo, lo despreciable, lo que no cuenia, para anular a
lo que cuenta, de modo que nadie puede gloriarse en presencia del Sefior.
Por él ustedes son en Cristo Jesits, en este Cristo que Dios ha hecho para
nosotros sabiduria, justicia, santificacion y redencién (1 Cor 1,26-30).

Esta opcién divina por el débil asegura la humanidad del proceso histérico
por encima de intereses parciales y caminos que generan marginacién,

Laexperiencia gratuita del amor de Dios (Evangelio) busca inevitablemente
significar la realidad de una manera coherenie {cultura) y emprende una praxis
de compromiso por la auténtica realizacién del hombre y de todo hombre
(ética) en creatividad (plaralidad cultural) y en fidelidad (Buena Nueva).
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MISION LATINCAMERICANA:
LIBERACION INCULTURADA

Diego Irarrazival C.S.C*

Han transcurride cinco siglos de cristianismo, con oleadas de apories
externos, y con desenvolvimiento de recursos propios. A pesar de ser un sub-
continente colonizado, nos anima la irrupcién del pobre. El Concilio Vaticano
11 abrié metas nuevas, Hoy América Latina delinea una vocacion ad gentes,
dentro y fuera del continente, caracterizada por ona "liberacién-inculturada”.

JQué rumbos toma la mision, hoy y mafiana? Resalia el caminar de
comunidades: grupos.de catequesis, circulos biblicos, pastoral de derechos
humanos, incontables asociaciones del "catolicismo popular”, de comunidades
eclesiales de base, movimientos laicos de capas medias. Son instancias que
evangelizan, construyen comunidad, hacen fiesta, oran y sanan, son solidarias
en la cansa det pobre, dan y reciben formacidén, Abunda el liderazgo laical, de
la mujer, de personas mestizas, de marginados urbanos, de juventud. Estas
realidades incitan una revisién sustancial de misionercs/as provenientes de
otros Ingares de! mundo y de nuestras "zonas de misién”. A nivel local y
regional aparecen posibilidades de una era misionera con la modalidad
latinoamericana de una liberacidn incolturada. Es un dar de nuestra pobreza,
evangelizando aqui, y también, en pueblos asidticos y africanos.

Sin embargo, el contexto es muy extenso. La poblacion latinoamericana es
cogida por polos de mundializacién, por una parte, y de energias vitales, por la
otra parte. Una mega tendencia mundial es que cada uno de nuestros
comportamientos depende del mercado y Ia informética, redes de consumo y
de diversién estereotipadas, cientifismo, ntopia del progreso individual, Por
oiraparte, participamos en una "universalidad popular” que incluye celebraciones
propias, ética del wabajo, reafirmaciones &tnicas, economias mixtas, vinculos

*.  Antropélogoe religioso ¥ calequeta. Direcior del Instituto de Estudios de Aymaras y profesor
de filosofia y teologia en el simposio de Nuesira Sefiora de Guadalupe en el Perdi. Chileno.
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humanos, culturas emergentes. En torno a esas dos mega tendencias, jqué
ocurre con la misién? Existen pautas personalistas (evangelizar el alma y
corazén humano) difundidas internacionalmente: campafias evangelisticas,
esirategia catSlica de “evangelizacién 2000", la "iglesia electr6nica” que es
hoy la principal mediacién de la palabra. Son pautas primer-mundistas,
apoliticas (1), que pretenden redimir la modemnidad. Por otro lado tenemos una
multiforme, andnima, creativa misién, hecha por comunidades pobres, donde
proliferan chispas de vida y genuino desarrollo. Aqui se consolida Ja Iglesia de
los pobres y de todos. En general, 1a misién se mueve entre esos dos polos: uno
neo-colonial y homogeneizador; y el otro pretagonizado por los "pequefios”
con sus cualidades catélicas e inculturadoras.

El panorama es atin mds complicado. Durante la segunda mitad de este
siglo, nos asedian devastadoras batallas misionales. Aunque se empleen
lenguajes sudles, de hecho es una violencia entre muchos representantes de
denominaciones cristianas. Hay predicciones que para el afio 2000, la mitad de
los practicantes pueden ser evangélicos. Los creyentes que invocamos al
mismo Dios de Jesucristo continuamente actuamos con proselitismo y con
teologianegadoradel otro, Cultivamos el pecado de laexclusién y el doctrinarismo.
Ademds, al interior de la Iglesia Catdlica tenemos cormrientes descoordinadas,
y hay desconfianza hacia iniciativas de base. Se trata de feas batallas en el
terreno religioso, Pero el mayor avasallamiento proviene de la sacralidad
secular. En efecto, 1a "buena noeva" del progreso tiene su "misién" de dar
felicidad y éxito. Aunque las mayorias sélo reciben unas migajas, son seducidas
porel progreso. El "éxito" secularentusiasma, frustra, y hace vivirilusionadamente
a millones. Su oferta de una felicidad trascendental parece ser la principal
contrincante del mensaje cristiano. Por lo tanto, 1a misién se desenvoelve en
medio de contextos sumamente conflictivos y complicados.

En estos afios del post-concilio abundan esfuerzos por replantear Ia misién
-con realismo y con libertad de espiritu', Ella es replanteada a partir de la
tradicién evangélica que sostiene nuestra espiritualidad. A fin de cuentas, la
misién es fruto del movimiento del Espiritu dado al pueblo de Dios. Este

1.  Despuésdel Concilio se resfirman formas demisién laical. También resaltala insercidn-misién
en medios populares por pane de religiososfas (ver CLAR, Vida religiosa en América Latina
a partir de Medellin. Bogow, 1976, pgs 32-35). Lamisionologfa es incipiente pero sélida (ver
escritos de J. Gorski, J. Comblin, S, Galilea, R, Ballan, R. Aubry, L. A. Castro, C. Pape, I.
Smutko, E, Bartolucci, P. Suess, P.Cassaldaliga, C. Silter, 5. Ruiz). Una visén de conjunto pone
acento en la Iplesia particular misionera (P 655) e "iniciativa y audacia (en) nuevos campos...
deevangelizacionlaical” (P 806). Los congresos misioneros latinoamericanos (COMLA'syvan
delineandomisiones hacia otras culturas y religiones del mundo {1977 y 1983 en México, 1987
en Bogotd, 1991 en Lima).
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movimiento es muy distinto a planes eclesialmente ceniripetos. Nuestro acento
es puesto en la obra del Espiritu que renueva el servicio evangelizador de
pueblos pebres del continente.

1. TENDENCIAS Y PERSPECTIVAS

La accion evangelizadora es llevada a cabo y entendida de muchas
maneras. En mi caso, una experiencia inicial como laico fue en un caserio
campesino (en Talca, Chile); la meta era ensefiar a quienes no sabfan. Mas
adelante como religioso en ambientes urbanos, asumi la éptica de evangelizar
a través de la concientizacién y del método ver-juzgar-actuar. Ahora, en un
contexto de indigenas, agricultores y comerciantes (en Chicuito, Per(d), comprendo
1a misién como acompaiiamiento y celebracion. Muchas personas, en pocos
afios, hemos ensayado varios modos de evangelizar.

Mis ampliamente, ;qué ocurre en el continente?
Igiesia en movimiento

Larmnisién suele serentendida, restringidamente, comouna obra especializada
en lugares geograficos y sectores humanos carentes de presencia eclesiastica,
Es una obra realizada por los "mas educados”, provenientes de los centros
urbanos latinoamericanos o del extranjero, y con una definitoria dependencia
econdmica. (Entonces, si una comunidad cuenta con perscnal y medios
materiales auto-generados, alli ya no habrd misién.)

Una comprensidn mas amplia y tradicional s la de movimiento. Asi lo
indica el término en latin: missio. Es accidn de enviar, y desenvolvimiento de
la tarea; es ir como enviado y llevar a cabo acciones, Es decir, la mision es un
proceso presente en toda la evangelizacién hecha por la Iglesia al servicio de
la salvacidn de la humanidad?,

Ella tiene varios niveles de significacién. Tiene un contenido teoldgico,
porque Dios y su Iglesia estin en movimiento al servicio de todo ser humano
y de laregeneracidn del cosmos, También tiene una significacién organizaliva;
los programas misioneros llevados a cabo por dideesis, institutos de vida
consagrada, movimientos laicos, comunidades de base, organismos del
"catolicismo popular”. Ademas tiene componentes familiares, econdmicos,
politicos, idecldgicos, inseparables de todo lo anterior. Por consiguiente seria
una miopia fijarse solo en aspectos inlencionales e intra-eclesiales. Por
ejemplo, motivaciones de misioneros y misionados, tareas eclesidsticas.

2 Haceveinte afios, ). COMBLIN afirmaba este sentido originario de misidn, en " Actualidad da
Teclopia da Missaw™ Revista Eclesiastica Brasilera, Dic. 1972, en -Feb 1973
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Lamisién forma parte de toda Ia labor e identidad de 1a Jglesia; y su solidez
doctrinal tiene que ir acompafada de aciertos en sus otras dimensiones
(organizacién, cormunicacién, economfa, formacién, eic.). Es una mision-
movimiento; o en ofras palabras, una misién liberadora-inculturadora. Esta
perspectiva estd enraizada en el Vaticano 11, Se wata de toda Ia actividad de la
Iglesia (AG 5) ¥ no sélo de convertir paganos y de acrecentar marcos eclesiales,
Tiene etapas de "implantacién”, de "juventnd”, y de "Iglesias particulares™ (AG
6). Y, mds a fondo, es misidn-signo sacramental (LG 1-3).

Nuestra problemitica

En nuestras sitnaciones de empobrecimiento, viclencias, y también de
iniciativas populares y de diversas culturas, ;cdmo es la misién con sus
problematicas y oportunidades? Repasemos unos problemas agudos.

En Ia experiencia de 1a poblacion latinoamericana es problemdtico recibir
propuestas cristianas contrapuestas entre si. Mis aiin, muchas personas son
objeto de conquista misional, Abundan métodos dicotémicos y aterrorizadores
{"nosotros™ y "ellos"; dicha o condenacién eterna, fin del mundo) por parte de
sectas e iglesias conservadoras. A menudo el sectarismo, 1a carencia de
ecumenismo, ¥ los modelos autoritarios, se presentan como rasgos del ser
cristiano, cuando en realidad son mecanismos de control social, cultural y
espiritual.

Desde ¢l punto de vista institucional, hay alarma porque aumentzn los
insuficientemente evangelizados y los no-creyentes, y disminuyen los misioneros
externos ¢ internos, Sin embargo, me parece mucha mis problemdtica la
incomunicacion entre organismos eclesiales y las vivencias sincréticas de las
mayorias (religiones sincréticas de los mestzos, indigenas, afro-americanos).
Y, otra gran cuestidn es que la misién vaya atada a 1a "civilizacién cristiana”,
Como decia J. Danielou, sélo Ia religidn catdlica fue institvida por Dios y las
demis religiones provienen del ser humano; y afiadia gque el cristianismo
unifica la civilizacién occidental y a las demds®, Respecto a América Latina se
ha desarrollado una cruzada misional de parte de Estados Unidos®. Es notorio
cémo una actitud cultural imperial contagia comportamientos misionales.

3. 1L DANIELQU, Le mystere du salud des nations, Paris: du Seuil, 1984; y advenia que la
upificadora civilizacién cristiana esiaba gravemente amenazada por €l universalismo
comunista {ver pgs. 13, 19-26). Vale comparar esta y otras opinicnes preconciliares con la
1eologia misionera del Congilio; al respecto J. LANG, "The especific missionary vocation in
the post-vatican I period”, Missiology, XV1/4 {1988), 387-396.

4. Un reportaje de la "Cruzada Catdlica de Estados Unidos hacia a América Latina resume sus
metas asi: evangelizar, promover vocaciones, detener el peligro comunista; G. Costelle,
Mission to Latin American, the successes and [ailures of a 20 th century crusade, Maryknoll:
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Tomando en cuentadichas problemdticas, jcudles son nuestrasoportunidades?
Considero que 1a principal oportunidad es la difusidn de estrategias misioneras
latinoamericanas. ;Quiénes las van implementando? Sobretodo el laicado,
comunidades cristianas pobres, religiosos/as insertas en medios populares,
vicanatos y di6cesis con planes misioneros, También es sumamente oportuno
un real ecumenisimo, no sélo entre instancias cristianas sino ademds con las
religiones populares, (que hasta ahora son catalogadas como supersticiones o
como formas incompletas de cristianismo).

En el plano teoldgico existen disyuntivas descrientadoras. Es falsa la
polarizacién entre afanarse por convertir a no-catélicos, o, no hacer misién
porque la salvacidn es universal. No cabe duda que Dios ofrece la salvacién a
todos, y que a la vez la Iglesia llama a cada ser humano a pertenecer al pueblo
de Dios. No son asuntos contradictorios. Tampoco hay que escoger entre la
nocién particular de misionero/a en ambieates poco atendidos por 1a Iglesia, y
la nocién general de toda la Iglesia misionera. Ambas son necesarias,

Modelos misionales

Sabemos que las personas y agrupaciones catdlicas constituyen una casi
infinita variedad; pero también podemos sefialar anos conglomerados mayores:

- lamisién que imparte conocimientos verdaderos; un objetivo que suele ser
trabajado emocéniricamente, ya que evangelizadores que provienen de
culturas “desarrolladas” van a transformar las culturas “periféricas”,

- lamisi6n incentiva lareceprion de sacramentos y las devociones populares;
lo cual a menudo conlleva comportamiento sectario; y guienes responden
a estas ofertas misionales son considerados "fieles" y los demaés tienen que
ser "incorporados a nuestra pastoral”,

- la misién confronta el secularismo, ¢ inyecta trascendencia; este es el
objetivo misional en el Documento de Consulia a Santo Domingo, donde
la preocupacion por una nueva civilizacién det amor es reducida a veces
a forjar cultura cristiana-modema-mestiza,

- lamisién de comunidades pobres, que el Espiritu Santo convoca y envia.
Esta opcién puede ser llevada a cabo liberadora e inculturadamente

Orbis, 1979, pg. 231. Por ¢l lado protestante han hablade de “invadir” tesritoric "romano”,
“cruzadas”, "campafias" (lodos 1éminos de caracter militar). Es Ia postura iniciada en su
Congreso de Panamé4 (1916}, Hamado “momento ¢lave de 1a expansidn cuttural de los Estados
Unidos al sur del Rio Grande", y que en los afios 60 significé un crecimiento del 10% de los
sectores evangélicos (al respecio, R, C. FERNANDES, " As missoes protestantes em numeros”,

Cadernos do ISER, 1. 10, Rio de Janeiro, pgs. 43-46).
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(aunque algunos lo plantean unilateralmente, sin abarcar Ia evangelizacién
de toda la persona y de todo el acontecer humano). La catolicidad exige
testimoniar 1a salvacién en todas las culturas y con una critica escatolégica
a cada una de ellas.

Estos modelos pueden resumirse asi:

Meta misional Accién humana
1. Ensefianza racional neo-colonizacidn
2. Consolidacién cultural ZTupos seclarios
3. Fe en contexto moderno crear cultura cristiana
4. Comunidades pobres liberacién inculturada

Los tres primeros cuentan con sustento institucional. Los modelos 2 y 4
concuerdan mejor con vivencias cristianas de las mayorias, El iltimo parece
sintonizar més con la tradicidn evangélica, ademds este modele comunitario
incluye las tres primeras metas: ensefiar, orar, creer modernamentie,

Factores histdricos

Los modelos misionales tienen sus trayectorias histéricas; son recorridos
de muchas generaciones, y labor sacrificada de innumerabies personas. En una
reflexién misionolégica hay que evaloar las herencias Iaunoamencanas’

La compleja herencia colonial, desarrollada desde el siglo XVI al XIX,
liene repercusiones hasta el punto de hoy. Las versiones neo-coloniales asocian
la misi6n con poderes modemnos. Por ejemplo, dar formacidn a unas élites para
que cllas conduzcan al resto de la poblacién,

A partir del siglo XIX la misién tiende a disociarse de dichos poderes y a
concentrarse en la estructura eclesial. En el continente entra el protestantismo
y se difunde limitadamente, La labor catdlica estd sobre todo en manos de

5. Ver E. DUSSEL (dir.), Historia General de la Iglesia en América Latina, 8 is, Paulinas-
Sigueme (México, Salamanca), 1984-7; T. SUESS (comp.), Queirmada e Semeadura,
Petrépolis: Vozes, 1988; R. BALLAN, Misioneros de la primera hora, Lima, Sin Fronteras,
1991; P. CASALDALIGA, “A los 500 afios descolonizar y desevangelizar’, Revisiz
Latinoamericana de Teologia, 16 (1989) 115, donde plantea volver "hacia las fzentes de la
idemtidad latinoamericana y hacia las Tuentes de la idemidad cristiana también, es decir, 8
"descolonizar” y'a "desevangelizar”.
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drdenes y congregaciones religiosas con aportes europeos. Luego, durante el
siglo XX, en los sectores populares, se asientan y multiplican denominaciones
evangélico-pentecostales (que en pocas décadas pasan a ser la expresidn
protestante mayorilaria, en parte debido a una intensa inculturacidn). Su
vitalidad compite con la evangelizacidn catélica. Ambas se concentran en lo
cultural; ya sea en la comunidad evangélica, o bien, en la asistencia a misa,
sacramentos y eventos devocionales. Desde mediados de este siglo legan
gruesos contingentes de misioneros/as de Norte-América y Europa, que
contribuyen a modernizar la misién catdlica. '

En general, estas herencias conviven unas con oiras a pesar de ser bien
distintas. Por oira parte, en comparacion a la ripida descolonizacién de Africa
y Asia, en las décadas del 40 al 60 -un proceso que replanted toda 1a misién
cristiana antes sustentada desde Enropa- llama la atencién que América Latina
duorante las (ittimas décadas ha vivido dindmicas neo-colonizadoras que dificultan
la misién autdctona y en comresponsabilidad con otras iglesias.

Otra gran herencia es de comunidades creyentes, y de misioneros/as
inmmersos entre los pobres del continente. Aqui ha fructificado la teologfa de
la liberacién. Al respecio cabe recordar que la cristianizacién, desde sus
inicios, ha incluido formas inculturadas y solidarias. Asi han misionado
familias, 1a gama de devociones populares, organizadores de fiestas religiosas,
agrupaciones catélicas de todo lipo; en fin, personas y comunidades, laicado y
Jjerarquia, todos testigos y comunicadores del don de salvacidn,

El conjunto de estas herencias tienen delante de si el reto de dibujar lineas
misionoldgicas al servicio de los puebles pobres y hondamente creyentes en
Latinoamérica. Esta renovacion tiene un contenido ya marcado por el Vaticano
IT: ser "Iglesia sacramenio universal de salvacion®, Es pues una misidn que
implica liberacidn en todo sentido, No es una misidn-para-si, ni para coercionar
a los no-creyentes, ni mera expansidn eclesial, Uno pues se pregunia; ;cdmo
ser signos, en América Latina, de la salvacién de la humanidad? La mejor
respuesta es dada por las comuridades pobres; ellas son parteras de una misién
liberadora e inculturada; en la medida que son ficles a Ia tradicion evangélica
y que su identidad eclesial es servicial.

2, INNOVACION TRADICIONAL

Por todas paries nacen y crecen oportunidades, Escasamente provienen de
la reflexion (misionologia) ya que ésta suele estar circunscrita a agentes
",

pastorales en zonas de "misiones”; tampoco provienen de estructuras de
expansion ("obras misionales™). Las mayores innovaciones ocurren mediante

- prioridades concrelas, en los amplios lervenos de la evangelizacidn,
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Prioridades Iatinoamericanas

El mandato post-pascual: vayan y hagan discipulos a toda la gente (Mi
28,19), vayan por todo ¢l mundo y anuncien la buena nueva (Mc 16,15), jcémo
es practicado hoy en América Latina? Me parece que en dos direcciones
principales.

Una gran prioridad pastoral es el servicio a urbano-marginales. v en
especial labores con juventud, tujer, educacidn, organizacién popular. Dada
lamultitudinaria migracién desde mediados de este siglo, los recursos misioneros
se han volcado hacia la marginalidad urbana. Otra gama de prioridades se ha
desarrollado en ambientes amazdnicos, indigenas, campesinos, mestizos, afro-
americanos. Son todas manifestaciones de la opcidn por el pobre, en 1érmines
misionales,

Ultimamente se aflade otras lineas de trabajo. Hay un auge de movimientos
laicos, que principalmente hacen misidn en sectores sociales medios y altos.
Por otro lado, ha ido fermentando la propuesta de colaborar con iglesias de
otros continentes pobres donde el cristianismo es minoritario (propuesta
impulsada por los COMLA's).

Junto a estas cuatro buenas dindmicas hay inmensas carencias. Tanto la
opcidn liberadora desde el pobre, como la multiforme tarea inculturadora, ain
no logran ser asumidas en todas las estructuras eclesiales. Hay poquisima
presencia misionera en los medios de comunicacidn masiva (donde predomina
la "buena nueva" del progreso materialista, junto a una "iglesia ¢lectrénica®
fundamenrtalista). También son obvias las carencias en el sistema educacional
{que discrimina y niega particularidades culiurales dentro de cada estado
nacional). A fin de cuentas, nos hemos acostumbrado a un doalismo., Por un
iadohaybuaenas motivaciones y irabajos generosos de mucho personal misionero.
Por otro ado, hay légicas de fondo: evangelizacidn con un esquema de neo-
cristiandad, aceptacion de las demandas def capitalismo demecritico, y un
proyecto de integracién (y no vna transformacion) latinoamericana.

Urge pues sacar a luz las condiciones socig-politicas de la labor misionera,
y también es urgenle ahondar las prioridades ya indicadas. ;Con qué criterios?
Con los de la tradicién evangélica. No basta un "ir por todo el mundo™. Hay que
hacerlo conducidos por el Espiritu, y siendo discipulos de Jesis-misionero con
v desde los pobres.

Tradicién del débil-capaz

A iravés de todo el continente, quiencs mds intensamente llevan a cabo la
mision de Cristo son personas frigiles e insignificantes. Lo hacen con un vigor
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y con una espiritualidad maravillosa, Estos datos nos abren los ojos a la
Tradicion,

Los relatos neo-testamentarios muestran a personas marginales como
portadoras y al Espiritu del Resucitado como conductor de ia misidn,
Concretamente es Jesis -educado en casa de un carpintero- y son pescadores
de un lago, mujeres fieles al maestro, muchisimos enfermos, pecadores
convertidos. Vale recordar cémo Jestis rechaza tentaciones del demonio:
actuar con poderes extraordinarios, Las primeras comunidades son de discipulos/
as sin titulos de sabios, ni privilegios materiales de politicos.

Esta modalidad evangélica es resumida por San Pablo aguda vy
paraddjicamente: la misién es hecha desde la debilidad. En otras palabras, la
persona débil, ella es la capaz. Hasta Dios mismo le airibuye debilidad, pere
esta es méds fuerte que el auto-engrandecimiento hummano. También el
creyente es débil, pero asf Dios le ha escogido y asf confunde al fuerte (ver 1
Cor 1,25-27). Ello también caracteriza al misionero: "débiles nosoiros, ustedes
fuertes", "me he hecho débil con los débiles para ganar a los débiles”, "si hay
gue gloriarse, en mi flagueza me gloriaré” (1 Cor 4,10 y 9,22; 2 Cor 11,30),
Justamente a estas personas débiles es a quienes el Espiritu forialece y envia,

No cabe duda que Dios conduce Ia obra. El Espiritn del Resucitado suscita
el testimonio " hasta los confines de la tierra ¥ (Heh 1,8). Al respecto, subrayo
que era obra de creyentes tanto de cuitura judia como de cultura pagana. Los
Hechos nos presentan dos escenarios de Pentecostés. En uno, los judios acogen
¢l Espiritu e inician la misién a todas las culturas ("otras lenguas", Heh 2,1-24).
En el otro Pentecostés, el don del Espiritu es recibido por gentiles, que también
hablan en lenguas y glorifican a Dios (ver Hch 10,44-47; 11,15; 15,8-9). En la
comunidad gentil, y laica, de Antioqufa, a dos escogidos por el Espiritu la
comunidad les impone las manos y les envia a misionar (Heh 13,1-4).

Asf gente insignificante, débil, pobre, despreciada, es a quienes el Espiritu
selecciona y comisiona a la obra de Pios en esta tierra. Precisamente dicha
Tradicidn es actualizada en Iglesias locales del continente, donde "pequetios”
y marginados, mujeres, juventud, negros, indigenas, mestizos, enfermos, y
letrados, son todos débiles-capaces en la misién del Sefior. Siendo asi, ;por qué
a menudo se prefiere a "educados” y "consagrados” de capas medias y altas?
Tenemos incoherencias,

Mision apasionada por el Reino

(Para qué es Ia misién? No para lograr honores dentro y fuera de ella. Se
trata de un servicio para ¢l Reino, para ser ficles al Espiritu de Dios. Esta es la
prictica del discipulado. Esta es la raz6n de ser de la Iglesia, sacramento del
amor salvifico de Dios.
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Estas practicas, inspiradas por el Espiritu y al servicio del Reing, abundan
en las iglesias latinoamericanas. Sin embargo, también hay otras corrientes
caracterizadas por un “dar a conocer a Cristo", E! problema es que dicho
Mensaje (bueno en sf) es aprisionado por un racionalismo; y se considera
evangelizados a quienes tienen unos conocimientos cristianos,

Reubiquémonosen nuestros origenes, Jess y su Espiritu pascual establecen
Ia misién para que haya conversion del pecado, cumplimiento del amor,
comunidad sacramental, testimonio de la pascua de Cristo. Todo esto tiene una
crientacién bdsica: el movimiento en términos del Reino. Por consiguiente
hacer misién es ubicarse en este movimiento.

Es un proceso iniciado y sostenido por Dios, ¥ en el que las personas
enviadas e interlocutoras de la misién son transformadas y también puestas en
movimiento. Jesds, unitinerante, asegura la cercania del Reino y porconsiguiente
cambios sustanciales (ver Mc 1,14-15; L¢ 4,16-22; Mt 4,22-25). Anuncia el
reino y sana enfermedades, €l Reino exige creer y cambiar de rumbo en la vida.
Es acogido por entristecidos y aplastados a quienes se da alegria y libertad,

En estas dindmicas entran los Doce y las personas discipulas. El grupo
apostélico es enviado sin orc ni plata, a anunciar el Reino, hacer curaciones,
expulsar demonios, dar la paz, pero sufrir agresiones (Mt 10,1-33). También a
los setenta y dos discipulos Jesus les encarga ir humildemente, proclamar el
Reino cercano, sanar pacientes, compartir la paz (Lec 10,1-12), La labor
después de Pentecostés tiene esta direccién, como dicen los apdstoles en su
anuncio (Hch 1,3; 14,22; 19.8; 28,23) y mediante imdgenes de entrar al Reino,
En general es una movilizacién apasionada por la presencia de Dios en medio
de su pueblo; y esto conlleva un intensisimo servicio a los necesitados y a cada
creyente. No es pues una labor burocratica y anodina. Todo lo contrario. Es una
accidn decidida, carismatica (obediente al Espiritu), definida por la proximidad/
eficacia del Reino, Por lo tanto, cabe el término "apasionada”, aplicado a ia
mision. '

Cuandouno constatala generosaevangelizacién hechaentodoelcontinente,
resalia la cdlida fidelidad al Reino prometido a los empobrecidos. Es un tema
prioritario en la ensefianza de la fe. Caracteriza la accidn social y la solidaridad
en la causa del pobre. Se evidencia en tanto ministerio y carisma, en torno a
enfermedad y curacién y en tomo a violencias y sus "espiritus malignos”. Por
otra parte, equivocadamente se tiende a asociar unos logros humanos con
promesas salvificas de Dios, Por ejemplo, proyectos de nueva cristiandad
{como la actnal consigna de generar cultura cristiana-moderna) o atar a la
Iglesia 2 una “integracién continental” de tipo cupular. Estas tendencias
provienen, no del débil capacitade por el Espirity, sino de ambiguos planes de
modemizacion y poder elitista.
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Innovaciin eclesial

Durante la segunda parie del siglo XX, hitos jerdrquicos sefialan novedades.
Brevemente recordemos unos antecedentes. En 1919, Benedicto X'V afirma la
clisica preocupacion por las "almas". Pio X1I, en sus enciclicas de 1951 y 1957,
reitera la expansidn de la Iglesia de neo-cristiandad: un orden social cristianc®.

El Concilio Vaticano II es nuestro gran hito. Presenta a toda 1a Iglesia
como misionera, ¢n la historia humana. Esto contrasta con lo precedente: dreas
cristianas enviaban misioneros para “salvar almas" en las regiones paganas.
Ahora, una Iglesia “solidaria con la humanidad y su historia” (GS 1Y 11), hace
misién de acuerdo al "designio de Dios y su cumplimiento en el mundo y su
historia" (AG 9). Misioneros son todos los fieles, didcesis, ministerios (AG 35-
41), y es una labor universal: "a todos los seres humanos y pucblos para
conducirlos a la fe, la libertad y 1a paz de Cristo" (AG 5; LG 16-17). En un
sentido particular, tenemos "misiones™: "predicar el Evangelio ¢ implantar la
Iglesia misma entre los pueblos o grupos que todavia no creen en Cristo” (AG
6,7, 10, 19, 23-24), Todo se fundamenta en la misién Trinitaria, de Cristo por
el Espiritu Santo (AG 2-4).

Un segundo hito es el magisterio papal sobre evangelizacidn y renovada
misién ad gentes, Pablo VI en Evangelii Nuntiandi (1975) reitera que toda la
Iglesia es misionera (59-61), en cada ambienie y pueblo (18, 49-58). Tiene
aspectos culturales (20-63) y sobre todo aspectos liberadores (30-39); esto es
pues lo medular y aguello 1o adjetivo (por eso decimos "liberacion inculturada).
También sobresale el actear del Espiritn Santo: "agente principal de la
evangelizacion... (que) suscila la humanidad nueva a la que fa evangelizacidn
debe conducie” (73). La reciente Redempioris Missio (1990) de Juan Pablo 11
contiene los grandes temas, novedosamente sustentados en la perspectiva del
Reino (capitulo 2} y del Espiritu (capitulo 3). La Iglesia es "fuerza dinfimica en
el camino de la humanidad hacia el Reino" (20); el Espiritu de Dios es
"protagonista de toda la misién eclesial” y activo en todo tiempo y lugar
(21,28). Nuestro Pastor también recalca la permanente validez de ad gentes (1-
3, 31-40), incluyendo nuevas realidades sociales y culturales, juventudes,

6.  Resaltantres enciclicas. Maximun Ilind (1919) de Benedicto XV afianza 1a "propaganda fidei"
¥ estd preocupada por la "inuchedumbre de almas™ sumidas en las tinieblas de muerte (n. 2) y
recuerda al misionero poner lamira ea lo sobrenatural "recordando que no €5 vuesira vocacion
la de dilalar fronteras de imperios humanos sine las de Cristo” {n. 7). Evengelii Praccones
{1951 )de Pio X reafirmala obramisionera, motivada porlaexistencia de millones de infietes,
del maserialismo ateo y el comunismoy de los no-catdlicos en América Latina. Pio X1 e Fidei
Denum (1957) se centra en Africa, pero también en ia expansidn de Ja Iglesia en el mundo (n.
2) y -entre otras cosas- en la construccién de un orden sociat cristiano (n. 9). Hay pues una
evolucion, desde un acento en salvar almas a una misidén en nuestro mundo.
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medios de comunicacidn, y en especial el Sur y el Oriente del mundo de hoy,
En todas partes venfa madurando esta dptica, como lo muestra el encuentro
internacional de SEDOS (Roma, 1981); alli es delineada una agenda para ¢l
futuro de la misién proclamacién, diflogo, interculturacién, liberacién’,

En (érminos latincamericanos, el hito de Medellin-Puebla orienta
COMpPromisos concretos y propuestas audaces. Revisando la documentacién
uno detecta facetas claves., Una faceta transformadora es marcada por los
Obispos reunidos en Medellin (M) y Puebla (P), y proféticos eventos previos
del Departamento de Misiones del CELAM: Melgar (1968} y Manaus (1977)%.
En continuidad con el Concilio, 1a misién es entendida como labor de todos:
laicos (M-liturgia 3 y 6, P 9, 363, 655, 712, 806); sacerdotes y obispos (M-
sacerdotes 17, P 686, 712); religiososfas (M-rel. 4 y 13, P 755, 773); y como
labor especifica (M-pastoral popular 15; P 363, 368, 1010), También es
calificada liberadoramente (P 368, 1304). Tenemos pues una visién histérica,
en que todos son llamados a Ia salvacién y la Iglesia es sacramento de ella,

Oura faceta de la misiGn es ser comunitaria. Ya sean los eficaces organismos
del catolicismo popular, difusores de la fe en innumerables grapos de personas.
Ya sean instancias especializadas (movimientos laicos, circulos biblices,
comunidades eclesiales de base) que alientan una profundizacién del Mensaje
y de la tarea misional, Y, programaticamente, institutos de vida consagrada en
América Latina, que comunalmente cvangelizan en campos de 1a educacion,
salud, parroquia, y mundos pobres.

Una tercera faceta es Ia actitud dialogante con otras culturas y religiones.
Ya no es ir a rescatar "almas” del paganismo. Ahora se frata, como indicé
Puebla, de “dar de nuestra pobreza" (368), y como acordd el COMLA-4,
priorizar la animacidn, formacidn y organizacién misionera de todo el pueblo
de Dios, con una inmensa innovacidn: aportar dialogando con otros pueblos y
culturas®. Este punto es trascendental.

7. Estas cuatro grandes orientaciones, junio con ver la misién en y desde cada Iglesia particular,
significan que las pregunlas gpor qué? y jc6mo? hacer misién han sido bien respondidas
durante la década del 70 (ver ponencias y lineas de concensoen SEDOS, M. MOTTE y J.
LANG, ed., Mission in Dialogue, Maryknoll: Orbis, 1982).

8. Documentos de Melgary Manaus en Iglesia, pueblos y culturas,n. 1, 1981, Quito. En Melgar
los participantes se hacen una pregunta crocial: cudl es Tanecesidad y sentido de la actividad
misionera?, y la responden bien con una teologia de la historia de salvacién universal. Manaus
irazaunalinea "encamacionistaliberadora” (logue ahora es lamada "incullu rada-liberadora™.

9, Vercharlas yacucrdos del COMLA-4 en Misidn sin fronferas 124(1991) Lima; en especial pg.
3s.
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Enfoques teoldgicos

En nuestro continente es adn incipiente la ensefianza y reflexién
especificamente misionolégica, pero si hay grandes avances en la eclesiologia
de optar por el pobre y sus calturas y derechos a la libertad, Esta perspectiva es
teolGgica, sacramental, pneumatoldgical®,

Se piensa misioneramente a Digs, comunidad y comunicacion de personas
y de misiones del Hijo y del Espfritu. Como explica L. Boff, la realidad
Trinitaria no est4 auto-cenirada, ya que el Padre envia al Hijo para "ahijar a
todos los seres humanos” y al Espiritu para "pnenmatificar a 1a humanidad™,
El concepto de missic Dei se refiere al ser divino y su relacién con la accidn
evangelizadora, porque en cada misién concreta estd la Trinidad. Y, como
anota G. Gutiérrez, 1a misién en América latina estd caracterizada por la
opcidn por el pobre, el martirio, y ser sujetos "con mucho que aportar” en un
sentido de experiencias y reflexiones propias* En general, 1a misién proviena
de Dios, y su significacion es salvar del pecado con todas sus implicaciones en
nuestra realidad,

El acento sacramental corresponde al corazén de la misi6n eclesial: ser
signo de liberacién integral, de salvacién del pecado. Es la vivencia de la
comunidad creyente. Al recibir los sacramentos -en especial, confirmacidn,

10. Unas obras recientes. J, GORSKI, Situaciones histéricas como conlenide del mensaje
evangélico, Bogotd, Paulinas, 1975, Varios auwtores Antropologia y leologia misionera,
Bogoui: Paulinas, 1975 (incluye buena reflexidn trinitaria de C. Siller). 5. GALILEA,
Responsabilidad misionera de América Latina, Miéxico, Misiones Culturales, 1981. C. PAPE
¥ otros, La mision desde América Lating, Bogotd, CLAR, 1982, VV, AA., Amissae a partir de
América Latina, Sao Panlo, Paulinas, 1983. J. GORSKI, E! desarrollo histérico de 1a
misionologla en América Lating, La Paz, 1985, Q. OSORIO, Lo misional hoy a partir de
América Latina, Bogotd: CELAM-DEMIS, 1987, R. AUBRY, E! compromiso misionero de
América Lating, Lima: Obras Misionales, 1989. E. BARTOLUCCY, La misidn desde la
pobreza, Lima, Obras Misionales, 1989, VV.AA., Prdcticas misionarias latinoamericanas,
Sao Paule, Sem Frontieras, 1990, M. POZZO, Vayan y anuncien su fe, Lima, Paulinas, 1990,
R. AURI, La misidn siguiendo a Jesiiz por los caminos de América Latina, Buenos Aires,
Guadalupe, 1990. R. BALLAN, Ef valor de salir, la apertura de A. L. a la misidn universal,
Lima, Paulinas, 1990 (donde pone los principales Jogros de la misionologia y subraya 1a
religién marianay laopeién porel pobre, pgs. 163-181), Mons. L. A. CASTRO, Espiritualidad
misionera, Bogou, Paulinas, 1991, Ver 1ambién las compilaciones hechas por ABYA YALA
de Quite, con sus colecciones: Iglesia, pueblos y culwras y 500 afios.

t1. L. BOFF, La Trinided, la sociedad y lu liberacidén, Buenos Aires, Paulinas, 1986, 120,

12, Entrevisia a Gustavo Guiiérrez, en Misidn sin fronteras, 129 (i991) 20-25 (Lima).
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reconciliacién, encaristia, matrimonio, orden- somos enviados a testimoniar y
coimpartir fa gracia salvifica con nuestros prdjimos. Ahora bien, también hay
enel multiforme catolicismo popular una infinidad de ministerios y sacramentales
que sefialan la obra de Dios en cada momerito y lugar de nuesiras existencias.
Tenemos ademds una serie de sincretismos con ingredientes cristianos y de
denominaciones no catdlicas, donde muchisimas personas encuentran signos
del amor de Dios. En conclusién, la misionologia estd atenta a simbolos
cotidianos de salvacién que la gente encuentra dentro y fuera de nuestros
servicios eclesiales. Son simbolos delimitados por cada cultura,

Bien sabemos que toda la misién estd definida por lo carismiético (a pesar
de que este concepio sea mal utilizado en wnos sectores evangélicos y
catdlicos). Lapneumatologia tiene implicaciones fabulosas ennuestras sitnaciones
pluri-colturales y pluri-religiosas, Ya ¢l Concilio nos proponia un "intercambio
(no sdlo pues adaptacién) entre evangelio y culturas” (GS 44, AG 22).con lo
cual puede haber "diversidad en la unidad"” (AG 22). Pero hay mas. El Espirit
no estd apsente en ambientes no-cristianos. "La presencia y actividad del
Espiritu... afecta a las sociedades, a la historia, a los pueblos, a las culturas, y
a las religiones” (Redemptoris Missio, 28). Desde América Latina, postulamos
un "encuentro dialogante con las demds religiones y culturas de! mundo -donde
ya actiia el Espiritu- y asi introducirlas en la plenitud del evangelio” (COMLA-
4). Siestadoctrinaes impiementada, lametodologia misionera serd absolutamente
distinta a la predominante en el pasado. No es ya sustituir religiones (método
colonial), ni un respetar oiras religiones y un adaptar ¢1 Mensaje a cada cultura
(método maderno). Ahora es posible evangelizar en todas partes en consonancia
con sefiales del Espiritu en cada procese humano, Sin duda, aqui tenemos un
avance cualifativo,

CONCLUSION: LIBERACION INCULTURADA

En nuestra polifacética realidad latincamericana, tenemmos una amplia
meta que puede ser descrita como "liberacidn-inculturada”. Ella retoma las
buenas tradiciones del continente y ella dinamiza cada rubro misional: anuncio,
liturgia, ensefianza, administracién eclesial, accién social, testimonio espiritual.
Pero esta meta es a veces manipulada como un estandarte, o es sélo hablada y
no pacientemente puesta en prictica. Entonces, jc6mo asegurar que funcione
como meta? Constatamos que ella es una meta eficaz, cuando es puesta en
préctica por comunidades -pobres- misioneras.

Se trata de una propuesta nacida hace unos quince afios y rdpidamente le
certificaron su bautismo... en la Conferencia de Puebla en 1979, Nuestra
misién ad gentes es dar de nuestra pobreza y dar algo original: sentido de
salvacién -liberacién, religién popular, comunidad eclesial de base, ministerios,
esperanza y alegria (P 368). Esta preocupacidn ad extra tiene que incluir la
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misién ad intra del continente, Cabe ademds precisar sus sujelos humanos:
comunidades cristianas, comunidades pobres, son las que hacen misién agui y
en oros lugares del mundo,

No comenzamos en la nada. Desde hace quinientos afios comunidades
cristianas pobres han hecho misién. ;Podrin ahora dar con mayor intensidad y
universalidad? Han coatribuido con su modo de vivir comunitario, sanacién
(en todo sentido) de personas enfermas, compartir festivo, liderazgo de base,
moral de bienestar para todos. Estas capacidades y dones misioneros son
ejercitados por personas débiles -como fueron Jesiis, apdstoles, Maria, discipulos,
Pablo-, es decir, por los social y religiosamenie marginales.

Vuelvo a insistir gue esto es aporiado durante nuestros quinientos affos. No
comenzd hace unos 20 afios cuando pastoralistas propusieron la misién ad
gentes desde América Latina, Ha sido dado, y tiene que seguir siendo ofrecido
al interior del continente hambriento de evangelizacidn, y también en otros
lugares del plancta. Larazén de fondo es paradéjica. Quienes méas y mejor dan,
son los indigentes. Como aclara R, Aubry “nos hemos acostumbrado a pensar
que los ricos dan y los pobres reciben. Pero son los pobres los que dan'>.

Esto, fenomenolégicamente evidente, imbién es un hecho teoldgico.
Gracias a Dios, la Iglesia de los pobres es sumamente generosa. Transmite la
fe de generacidn en generacion, en lugares apartados y en nuestras megépolis,
Da consuelo. Difunde su comprensién popular de la Palabra y s culio a iconos.
Organiza la Iglesia desde las bases. Desarrolla incontables formas de ministerio,
Tiene una ética de solidaridad. Y, tanto, tanto mds que ocuree en ¢ada poblado
del continente, También empieza aenviar personas religiosas, laicas, presbiteros,
hacia otros paises. (Por otro lado, unos sectores con fuertes recursos financieros
y humanos hoy estin reimplantando una misién con cardcter neo-colonial).

La misién de y en comunidades pobres toma en cuenta "signos de los
tiempos". En Asia Oriental el principal torrente de conversidn y constitucidn
de comunidad se debe a denominaciones pentecostales. En Africa, crecen
muchas nuevas iglesias, llamadas independientes (de matrices coloniales) que
selecciona tradiciones cristianas relevantes a sus propias culturas. En América
Latina, millones de catdlicos ingresan a machas sectas evangélicas que les
brindan mejor servicio socio-culiural y espiritual, Son fendmenos con muchas

13. R. AUBRY, El compramiso..., pg. 17; y, en otra parte afiade que el compromise de pobre a
pobre es ¢l que "abre las puerias de pueblos y enlwras” (pg. 21). Esto se contrapone a la opinidn
comiin de que el éxito misionero se debe a obras que alraen beneficiarios. No. El &xito es
apostar de verdad a otros pueblos, y 1a llave de este €xito es 1a capacidad del pobre.

14, Semata de un "éxodo”, al decir de J. Smutko, que indica vacio de inculluracién de pane de la
misién caldlica {"La actividad de la [glesia®, Senderas 37 (1990) 68, (Costa Rica).
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variables y que pueden ser interpretados de varias maneras; pero cada uno de
ellos muestra buenos grados de inculturacién, Hay acertadas mediaciones
socio-culturales de 1a comunicacién con Dios, comunidad, sanacién, vivencia
del Espiritu. Son también signos de los tiempos que nos invitan a repensar
nuestra mision catélica.

Retomemos 1a meta. Articula dos dimensiones: liberacidn e inculturacidn.
La primera es una vivencia global y a a vez muy concreta. Son pequefios y
grandes logros de comunidades que encuentran salvacién de maldades y de
pecados. La segunda dimensidn es que cada comunidad y pueble, con sus
trayectoriasculturales, interioriza y practica el Mensaje. Ademds, ka incuolturacion
confronta costumbres locales y la actval cultmra transnacional (normas de
mercado y relacidn social, medios de comunicacidn, diversién mercantilizada,
etc.). La articulacin de estas dos dimensiones es inaugurada en fa "caminada®
eclesial brasilera. A comienzos de la década pasada, Pablo Suess postulé una
"visidn teolégica de conjunto entre incultoracién y liberacién™>.

El gje es la liberacidn; es decir, Dios y la humanidad en una historia de
salvacién, Lamentablemenie ella a menudo es desfigurada como programa
vanguardista (liberadores serian los que tienen "claridad politica”, o los que son
"masespirituales”, oloscon "buena formacidnintelectnal™), ycomoemancipacicn
sectorial (Hiberacidn de estructuras negativas en un pais, o de obstdculos
sicolégicos, o de pecado personal, etc.). No es asi. La misidn liberadora es
integral, compleja, sin determinismos, y muy concreta y realista. Agregamos
el concepto de "inculturada” porque el Espiritu del Resucitado anima a cada
pueblo- cultura que toma responsabilidad por el Evangelio. No es pues mera
téctica pastoral de encarnarse para "aprovechar” elementos culturales. Tampoco
planteamnos un “otalismo caltural” (en que todo -y por consiguiente nada- es
entendido culturalmente, y esto seria alternativa al "liberacionismo politico”...).
Cabe reiterar que la inculturacién es un proceso realizado por cada pueble que
recibe el Espiritu interpelador de sus precesos culturales,

Ahora bien, en el hoy y el mafiana de nuestro continente, jguiénes
impulsan la misién liberadora-inculturadora? En un sentido socio-cultural son:
sectores urbano-populares con sus organizaciones y culturas emergentes, y los
woncos indigenas, negros, mestizos {que interactian con Ia modemidad
latinoamericana). Estos factores humanos estdn atravezados por unas grandes

15. P.SUESS, "Culturas indigenas y evangelizacién”, en Jglesia, Pueblos y Culturas 3 (1986} 31
{Quito).(Es una charla dada en 1980). Esta visidn implica ardua apertura al "otro”, a las
"giferencias”. Como adviene Svess, odas 1as corrientes de la Iglesia son sensibies al pobre,
pero no tienen esa apertura "cuando se trata del otro, éinica y religiosamente difereme”, en
"cueslionamientos y perpectivas a panir de la causa indigena”, [glesia, Pueblos y Cidiuras 4

(1987) 111,
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potencialidades. Me refiero a juventudes marginales (casi la mitad de la
poblacitn del continenie) que a pesar de sus ambigliedades puede recrientar [a
misidn eclesial, A la vez, una gradual superacion de estereotipos machistas y
feministas y la creciente correlacion vardn-mujer. Es posible predecir que la
préxima larga etapa misionera tendra energias de juventudes populares y de
pargjas humanas. Simultineamente, y hablando ahora en iérmino de pertenencia
eclesial, quienes impulsan la misién son el laicado y personas agentes de
pastoral encabezadas por la jerarquia.

Al subrayar la misién del conjunto del "pueble de Dios™ no hay que pasar
por alto obvias limitaciones en todos sus integrantes. No conviene absolatizar
ni al pueblo, ni al pobre, Ellos por si mismos no originan la verdad ni la ética.
Tampoco uno puede sacralizar talentos y mentalidades de personas misioneras
y jerarquicas. Todos en Ia familia de Dios, requerimos Salvacidn que no es obra
nuestra. En este articulo recalco el protagonismo de comunidades pobres; pues
bien, son -como cualquier instancia- falibles y pecadoras; y por consiguients
hacen misién en la medida que son discipulas del Sefior y conducidas por su
Espiritn. De lo contrario habria un "fundamentalismo popular”, que afirma
acriticamente cada creencia y comportamiento del pueblo cristiano (error
comiin tanto en medios evangélicos como catslicos).

Con regpecto al objetivo de "liberacidn-inculturada”, se trata bsicamente
de una missio Dei. La divinidad Trinitaria es, en cuanto comunidad de personas
redentora de la humanidad, misionera (como anota Clodomiro Siller), La obra
de Jesucristo y sus discipulos, ¥ por consiguiente de toda migidn, obedece a ia
presencia del Reino y a la animacion del Espiritu (como insiste la misionologia
latinoamericana: J. Combin, L. A. Castro, M. Pozzo, R. Aubry, y otios).
Ademds, muchos sugieren que nos llega la gracia de kairds misionero. Esta
hora de gracia no es para autoenaltecemnos; sino por motivos serviciales: "si la
Iglesia de América Latina sale de sus fronteras es para ser Iglesia del Senor
Resucitado, que quiere formar su cuerpo con todos los pueblos de Ia tierra™s,
Como he argumentado en este articulo, la misién Pentecostal es llevada a cabo
por comunidades pobres con sus trayectorias religiosas, dada la calidad
misionera del "catolicismo popular” y las comunidades eclesiales de base. Su
meta es una liberacién-inculturada,

Estas pautas doctrinales conllevan metodologias generadas en cada pueblo
y sus comunidades cristianas, Por ejemplo, una buena pedagogia cristoldgica
no excluye la religidn popular. La calequesis biblica es enriquecida por
creencias latinoamericanas en los iconos de Jesds y de Maria. También se
dialogacon simboios sincréticos y no-cristianos. En formaespecial procedimientos
sincréticos de curacidn de enfermedades que caracterizan Ia fe de las mayorias

16. R. AUBRY, E! compromiso, 14.
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pobres, no son descartados, sinc mas bien puestos en contacto con el Mensaje
de salvacion. ‘

Otro exigente punto metodoldgico es configurar un proyecto histdrico-
cotidianc. Es decir, una visién de un mundo mejor a partir de posibilidades
actuales. En los afios 70 y 80 hemos ensayado un modelo de concientizacién-
organizacién-cambio estructural. Hoy se perfilan otros modetos: ibertad
festiva, consolidacion de la familia, intercambio democrdtico desde las bases,
produccién y consumo alternativo al materialismo capitalista, elaboracion
artistica, sanacién integral, ecologia en sintonia con la madre-tierra, an
protagonisiro popular para resolver asontos urgentes, y demds semillas del
futuro. Son semillag de un proyecto histdrico-cotidiano que nos orientan hacia
el Reine de Dios "ya y todavia no”,

En conclusién, una liberacidn-inculiurada marca nuestro kairds misionero,
tanto dentro como hacia afuera, det continente. Sus puntales teoldgicos son el
Reino y el Espiritu. Es un dinamismo encabezado por comunidades pobres. Es
un movimiento global (no hay pues lo propizmente misionero como la
predicacidn y el sacramento, y lo auxiliar y subordinade como la educacion y
accién social). El conjunto de la misidn sefiala concretamente la liberacidn,
Son sefiales presentes en el anuncio, de la implantacién de la Iglesia y su
desarrollo, la sanacién, la celebracion, la ética solidaria, la ensefianza de la
verdad, la organizacién social, la espiritualidad. Asf es nuestra co-mision con
el Espiritu de Dios.
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ALGO SOBRE MARIAY LA

EVANGELIZACION DE LA CULTURA
21 NOTAS, CAMINO A SANTO DOMINGO

Joaquin Alliende L., Pbro.*

1, AHONDAR Y PROYECTAR DESDE EL
MISTERIO DE LA TRINIDAD

Marfa va en cada jornada del caminar de 1a Iglesia en AméricaLatina, pues
ella “con st amor materno cuida de los hermanos de su Hijo, que todavia
peregrinan y se halian en peligro y ansiedad hasta que sean conducidos a
la patria bienaventurada”(LG 52). Los dlimos diez afios han waido una
nueva conciencia mariana en el continente, Siguiendo ese dinamismo, nos
cabe ahora ahondar lo vivido con los acenios de la Redemptoris Mater y
los retos de la nueva evangelizacién, de manera que las noias “trinitaria,
cristoldgica y eclesial” (MC 25-29) se proyecien para iluminar esperanzas
y angustias de nuestros pucblos.

E! fundamento para toda proyeccidn antropolégica del marianismo eclesial
esladimension trinitaria, EHlanos muestra a Mariacomo “hijapredilecta™(LG
53) del Padre, como madre y colaboradora del Hijo, como vaso del Espirita
Santo: como su simbolo viviente y su eficaz instrumento.

2. HIJA DEL PADRE

Maria es fa plenamente redimida, en quien el Espiritu, gimiendo el “Abba,
querido Padre” (Mc 14,36), engendra a la perfecia hija en el Hijo. En el “Si,
hdgase en mi segin w palabra™ vive efia la obediencia liberadora, la que
nace de Ia certeza interior de que ¢l Padre misericordioso v que sélo en la
dependencia filial de €l estd la plenitud de la vocacién humana, Por su

Asesor de 1a Conferencia Lpiscopal Chilena en materia de religiosidad popular. Chileno.
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conciencia de hija muy amada, el obedecer es un acto gozoso de amor de
respuesta. Su si lleva a una aceptacién total del plan del Padre, incluso a
ofrecerle ella misma su Hijo doliente en el calvario (Cfr. Mc 20).

La recuperacidn de la conciencia patrocéntrica, tal como la vivié Maria
ejemplarmente, tiene grandes implicaciones culturales, En ella se nos
muestra la relacién creadora de 1a libertad humana con el poder del Padre
omnipotente, La hija obediente es hecha madre virginal, y tanto el Padre
del cielo como la pequefia sierva del Sefior, llaman, con razén, hijo al
mismo hijo, Esta obediencia al Padre de Jesucristo nunca es mutilacitn de
la dignidad humana, sino que es su exaliacién mds fecunda,

“Maria despierta el corazdn filial que duerme en cada hombre™ (Documento
de Pucbla 295). Esta realidad de ser hijos, experimentada como un hacerse
nifios para entrar al Reino, sitia la vivencia de la fe en un terreno que es
comun 2 todos los redimidos. La filialidad de hijos en el Hijo es el
fundamento constitutivo de una igualdad que no es nivelacién de la
originalidad de cada uno, sinc que posibilita una fraternidad solidaria y
libre entre los hermanos iguales y diferentes.

La relacién de Maria con el “Dies Padre omnipotente, Creador del cielo y
de la tierra™, abre una dimensién de amistad con la creacion entera,
posibilita al hombre estar alojado en el universo como respetuoso sefior y
administrador prudente de ese jardin donde Dios gusta solazarse (cfr. Gn
3.8).

3. COMPANERA Y COLABORADORA DEL
VERBO ENCARNADO

Marfa, madre virginal del Verbo encarnado, o concibe con el ofrecimiento
total de su ser. Le dala carne de su entrafia como expresitn del sf amoroso
de su corazén (Redemptoris Mater, RM 13). En Nazaret se incia la nueva
Alianza. Ella no es impuesta al hombre por Dios, sino que es propuesta a
Maria que representa vicariamente a toda la humanidad® Dios, de modo
libérrimo, se hace dependiente del si libre de la Virgen (RM 39). Ella
queda, desde ese momento, asociada como {iel compafera de la persona
de su Hijo y como colaboradora fiel de su redentora obra (LG 61). Siendo
ella la que inanguré 1a mds creativa cooperacién del hombre como socio
de Dios, es desde el cielo 1a formadora de ¢sos “hombres capaces de hacer
historia” (P 274).

E. DENZINGER, El Magisierio de la Iglesia (D2 7).

Cir. TOMAS DE AQUINC, Summa Thealogicae T, .30,a.1 y III. Sent.13,9.3,4.1,g.1.
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La Encarnacién es posible por una apertura singular de la Virgen a
escuchar la Palabra (Lc 11,28; 8,21). Estarecepeidn 1a constituyye en Trono
de Sabiduria y establece una relacion permanente de Maria con el Verbo,
con “la juz que es vida” (Jn 1,4} Siendo discipula fiel de la Palabra
encarnada, recibe la funcién de ser maesira de log cristianos para que
reciban y acepten la Verdad de Dios en i creacidn v en la Revelacidn, Su
tarea de educadora para la verdad y la veracidad en el Pueblo de Dios,
despierla en un tiempo de cierta confusion doctrinal una amorosa valoracidn
de la ortodoxia, entendida ésta como un reflejo de la luminosidad del
Verbo en su Esposa, la Iglesia,

4, SIGNO E INSTRUMENTO DEL ESPIRITU SANTOQ

Maria es “presencia sacramental de los rasgos maternales de Dios™ (P 291)
por una especialisima fusién con el Espiritu Santo. Ast como er ¢l Padre
y en Cristo se hace méds patenie la forma paternal y masculina det ser
personal, en el Espiritu Santo se manifiesta mas lo maternal y femenino de
1a Trinidad. Maria es un sacramento def Espiritu, el Amor, que une al Padre
y al Hijo en un ésculo eterno. Maria, vaso del Espiritu Santo, santificado
por €I, lo significa con todo su ser femenino, en cuerpo y aima, Con él se
ideatifica hasta tal punto, que su voz de Hija de Sion, de esposa de Cristo
(cfr. RM 399, es unisona con la del Consolador, llamando al Cordero, “Ef
Espiritu y 1a Novia dicen: jVen!” (Ap 22,17).

En este fundirse, Marfa es constituida en icono viviente del Amor
intertrinitario. Ella Io hace humanamente perceplible y experimentable en
la historia. El Verbo encarnado es Jesucristo, el Espiritu Santo se manifiesta
en la Virgen y ambas Personas Divinas revelan al Padre de modo diferente
ycomplementario. Coninfinita distancia y de modo diverso, perorealmente,
Maria v el Espiritu son vinculo, amor, alma en la existencia de los
cristianos. Nuestro pueblo, en el cual reconocemos miiltiples tesoros de
cordialidad, debe encontrar, desde Maria, un mejor acceso a la persona del
Espiritu Santo.

Maria, como instrumento del Espiritu Santo, es la Madre que nos hace
existencial la gracién del Padre Nuesiro: forma en nosotros al hijo, al
hermano vy al ap6stol del Reino. Ella modunla en nuestra mas honda
intimidad el gemido fifial que el Espiritu nos insufta como el fenguaje de
Ia nueva y eterna Alianza (cf. Gal 4,6) vy “de la filiacidn en Cristo nace la
fraternidad cristiana” (P 240}; por 1a Madre de la Tglesia, ¢l Espiritu hace

Misal; Misas de Ia Virgen Maria, ed. Conferencia Episcopal Espafiola, 1987; Prefacio de la
misa de “La Virgen Maria, Imagen y Madre de la Tglesia (II)™.
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y rehace la comunién de 1a Familia de los hijos de Dios, sacramento del
Dios Uno y Trino en Ia historia. Ella también es 1a Reina de los Apéstoles,
la que cuida el fuego del perenne y renovado Pentecosiés y enciende los
fieles en la mision de 1a Iglesia “alma del mundo™(LG 38; GS 40), signo
y levadura del Reino, '

5, DINAMICO EQUILIBRIO TRINITARIO,
VIVENCIA MARIANA

El hombsre, imagen y semejanza de la Trinidad desde la creacidn, es por la
gracia redentora morada det Dios Trino. Esta realidad es plena y misteriosa
vivencia en el corazdn libre de Maria. En ella la impronta de cada una de
las Tres Personas reconstituye, por el dramatismo pascual, el equilibrio de
un nuevo paraise "mas admirable™ que ¢l primero. En Ia Inmaculada, la
huella del Padre, del Verbo y dei Amor confluyen en una sinfénica y
tensional armonia. En eila no hay contraoposiciones endre verdad y amor,
entre poder y verdad, entre poder y amor; es, como le llamd San Efrén,
melodiosa “citara del Espiritu Santo"s, Por su obediencia “reequilibré™ Ia
desobediencia de Eva y, en la oscuridad de 1a fe, 1legé a ser ella misma
equilibrada balanza del mundo en Cristo, Toda su existencia es dinamica
y armonia, es una profesién poderosa, de 1a “verdad en el amor” (Ef 4,15).

En nuestro mundo hay miiltiples contradicciones y desgarras que rompen
Ia unidad interna del hombre y de la coltura. Constatamos a menudo, que
elpoderesciegoy violentamente opresor, que laracionalidad es desintegradora
o impotente o incapaz de percibir los registros de la vida, y que el impulso
hacia el amor se disuclve o prostituye en sentimentalidad o sexualidad
infecunda, sin trasparencia ni disciplina, A este desafio debe responder la
Iglesiacon su propia sacramentalidad, viviendoen ellamismalas soluciones
vilidas para el mundo. El encargo de la evangelizacion nueva exige que el
quehacer cotidiano de ia Iglesia tenga el estilo mariano de conjugar la
semejanza del Padre omnipotente y misericordiosamente justo, con la de
la Palabra de luz y vida y con la del Don gratuite y vivificante,

Maria como “pedagoga del evangelic en América Latina” (P 290) nos
ensefia una actitud y un estilo matcrnal (RM 43) en el anuncio de la Buena
Nueva, especialmente cuando se ke proclama a los pobres, Nos educa a ser

Liturgia del Dia de Navidad, Colecta.

Cf. San Efrén, Hym. de Nativitate: Scriptores Syrle, 82: CSCO, 186; of. RM 31, <f, R. GRAEF,
Maria: La mariologia y el cutio mariano a través de la historia, Barcelona, 1967, 64.

Irineo, Adv, Haer. ¥V, 19, 1.
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instrumentos para engendrar y cuidar solicita y firmemente la vida divina
en los hombres. Esto implica comprender 1a evangelizacién como una
comunicacién de una experiencia de fe por concretas viviencias del
misterio de Maria, Estas permiten escuchar, penetrar y elaborar,
existencialmente, con un corazén elevado y liicido el mensaje de Cristo en
Ia cdlida proximidad de nuesira Madre, En una pedagogia pastoral de esie
cufio se integra el elemento receptivo, la escucha de fe, con la respuesta
activa de cada uno; y posibilita qae la subjetividad asuma afectuosamente
el complejo de las verdades del anuncio,

En los ultimos afios, se ha hecho mds patente que la viviencia, de suyo,
reclama algo més permanente para superar el peligro de un emocionalismo
religioso fugaz, La vivencia ha de llevar al establecimiento de vinculos
firmes que reproduzcan la fidelidad de Dios a la Alianza. De este modo,

el amor se religa en un compromiso interior, capaz de resistir el desgaste

16.

17,

18.

del tiempo, el embate de las dificultades y las acechanzas del Enemigo.,

El amor de 1a Santisima Virgen, cuando se desarrolla sanamente, conduce,
de modo progresivo, a la imitacién de las actitudes de Maria, la perfecta
seguidora de Cristo. Una vinculacién afectuosa tiene mayor importancia
como rafz, de la actitnd mariana, y la imitacién de las actitudes es el fruto
que califica 1a autenticidad de la vinculacién.

6. LIBERADORA DE Y LIBERADORA PARA

Maria Liberadora como-compendio de la fe es “la imagen mds perfecta de
la libertad y de Ia liberacién de la humanidad y del cosmos™, Ella desvela
al creyente la esclavitud a la cual serd sometido, sefialandole la muliitud
de cadenas que lo oprimen; las religioso-morales, las culturales, las
psicoldgicas, lassociales, laspoliticas, lasecondmicas, Lo insta materalmente
a rebelarse contra todas elias por amor a Cristo. Le muestra también Ia
Jjerarquia de estas esclavitudes, indicandole que fa raiz de todas ellas se
encuentra en el pecado personal, y en ¢l lastre dolorosamente presente de
los primeros padres, La Reina liberadora, la profetiza del Magnificat estd
continuamente educando al Pueblo de Dios en una comprension de la
urgencia y de Ia originalidad de la liberacién que Cristo trae para el bien,
ante todo, de los mis pobres y postergados.

Maria es la liberadora de las viejas opresiones y es la Madre gestadora de
una nueva cultura. Su “mediacion subordinada™ (RM 39) se gjerce en este

Congregacion para la Doctring de la Fe, Instruccion sobre libenad eristiana y liberacién,
(22.03.86), p. 97.
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momento de nuestra historia latinoamericana, cuando nos libera de las
muiltiples ataduras y nos libera para los vinculos del amor, Los procesos de
liberacidn entre nosotros seemprenden, a veces, anombre de un humanismo
no suficientemente clarificado en la persona de Cristo. En este horizonte
la Madre y Modelo ensefia a 1a Iglesia como “comprender en su integridad
el sentido de la misién™. Su espiritu caracteristico €s criterio mayor para
Jjuzgar la calidad evangélica de esos proyectos. Decisivamente ayuda ella
a mascar el sentido a las “liberaciones-de” tanta cadena por una definida
- “liberacién-para” una cultura renovada en Cristo Jesiis. Elia es lamadre de
esa red de vinculos que estrechan a los hombres en la comunidad de 1a
Iglesia y de los pueblos: vinculos a personas, ideales, lugares y tiempos,

7.NUEVA EVA Y CARACTERIZACION PASTORAL

13, Vivimos una evolucion contradictoria de la humanidad. Por la tecnologfa
se ha alacanzado hoy, en algnnos renglones, *un grado de bienestar
material que, mientras favorece aalgunos, conduce aotrosalamarginacién®,
Tal proceso amenaza “aquello que es esencialmente humano™ (MD 30).
En zles circunstancias emerge una nueva valorizacién de la mujer, la que
tiene profundo fundamento en el evangelio y en la radicidn documentada,
muy particularmente, por el lugar, que la Iglesia Catélica ha dado a Maria,
Nueva Eva. A su vez, nuestro continente, en especial los pobres, tienen un
sentido ricamente humano de la existencia. Las categorfas de la cultura
universal adveniente contradicen y amenazan muchas veces nuestro ethos
cultural {Cfr, P 437 y 452), Con nuevo apremio acudimos a quien es
simbolo del humanismo cristiano en nuestras naciones, nos volvemos al
“rostro mestizo” (P 446) de 1a Relna de nuestra América. Confiadamente
nos dirigimos como un faro hacia la benevolente sonrisa de 1a Mujer que,
desde el indio Juan Diego, lamamos en un idioma comiin, Madre de
Guadalaupe.

20. El genio femenino de Maria afirma en la cultura lo mis medularmente
humano, pues a ta mujer “Dios le confia de un modo especial el hombre,
es decir, el ser humano” (MD 30). Por esta via, tiene la mujer una
connaturalidad con la esencia del cristianismo, con ¢l libérrimo vinculo
del amor®, siendo “aquella en quien el orden del amor en el mundo creado
de las personas halla un terreno para su primera raiz” (MD 29), Nuestra

8. Congr. p. 1a Doctrina de la Fe, ibid., p. 97.

9.  Ei genio ibérico cristiano ha formulado cldsicamente esta visitn con las palabras del Beato
Ramén Llull: “El amor es aquella cosa que a los libres los pone en esclaviud y a los esclavos
ies da la libertad” {Libre de Amice e amai, 285)
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Iglesia latinoamericana “aprende también de Maria la propia maternidad;
reconoce la dimensién materna de su vocacion, unida esencialmente a su
naturaleza sacramental” (RM 43), y bebiendo, participando de su fe (Cir.
RM 27), descifra el personalismo cristiano que debe impregnar todos
nuestros proyectos de liberacidn. La Mujer, 1a Hija de Sidn. “por el hecho
de su feminidad” (MD 26), asegura el fundamento de las formas de
comunidn y participacion sanas, sdlidas y fecundas.

Nuestra evangelizacién quiere ser con Maria, la pobre de Jahvé, ycomo la
de ella. A mds de esto recordamos con gratitud que ella misma es parte del
contenido de nuestro mensaje, Resumiendo podemos caracterizarla, diciendo
que nuestra imagen de Maria debe ser; integral, integrada e integradora. a)
Imagen integral: implica que mostremos a Mariaenlatowalidad y organicidad
de sus ministerios, que van desde su eleccién como Inmaculada hasta su
exaltacidn en el cielo y en su funcién intercesora maternal por la Iglesia y
la humanidad. Es legitimo y convenienie acentuar algiin rasgo de ella
come acceso a su totalidad, pero, manteniendo el equilibrio necesario en
lapiedad y en la pastoral, b) Imagen integrada; Maria debe sercomprendida
en los misterios de la Triridad, de Cristo v de la Iglesia y en relacién con
la nueva humanidad y la nueva creacién. Orientaciones estas que tienen
también una gravitacién ecuménica importante. ¢) Imagen integradora:
Esio es mostrar la madre de Dios como respuesia a las permanenies
cuestiones del hombre y a las que hoy en dia inquietan, ya que “la figura
de la Virgen no defranda esperanza alguna profunda de los hombres de
nuestro tiempo™ (MC 37).
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A los obispos de la regién italiana de Ligoria, 1,196, 29.11.91, p. 17.

*, La fuente de 1a cual se han 1omado todos los docomentos de Tuan Pablo [T es €l Osservatore
Romano, edicién en espafiol; por 1] motivo se omite en lodas las referencias,
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31.01.92, p.1.5
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MeNELIS P., “Estancamiento e inestabilidad de a deuda exicrna”, C7AS.
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MAISONNEUVE, Jean
Ritos religiosos y civiles
Barcelona, Herder, 1991, 152 p.

El ciudadano en la sociedad y el hombre religioso en su comunidad han
estructurado sus usos y costumbres, sus formas de vida, sus tics, sus ritos,
de carécter individual o colectivo. Unas veces han tomado un aspecto
festivo, otras un aspecto meramente sociolégico, otras, en fin, un aspecto
reductor de la angustia como en el caso de los tabues.

Quienes han pretendido despojarse de todo lenguaje mitico o ritual han
sucumbido a la creacién de otra mitologia "desacralizada” para su vivir
cotidiano. El cultoal cuerpo ha entrado en la mitologia: Iasimbologia delos
tatuajes y la cirugia estética son sus formas mas extremas.

En los tiempos modemos asistimos al nacimiento de sucesivos mitos
colectivos relacionados con los nacionalismos de caracter esencialista,
capacesdecrear elsentido deidentidad delos pueblostanto comode causar
estragos, divisiones y resentimientos autoritarios en las sociedades.

El autor recoge en esta obra las diversas teorias de pensadores pretigiosos
para explicar los ritos religiosos y civiles establecidos en nuestra sociedad.



STEINER, Johannes
Teresa Neumann,

1a estigmatizada de
Konnersreuth

Barcelona, Herder, 1991, 272 p.

Teresa Neumann de Konnersreuth en Baviera (Alemania), desde su
estigmatizacién en 1926 hasta que murié en 1962, atrajo la atencion de la
prensa mundial mas o menos sensacionalista. Hoy, cuando la distancia del
tiempo ha disminuido la sithple curiosidad y ha apaciguado la pelémica, es
muy reconfortante poder leer un relato que destaca por su honradez.

Johannes Steiner, testigo privilegiadodelos sucesos de Konnersreuth, ofrece
en este libro una gran variedad de documentos y comentarios que permiten
al lector formarse un juicio imparcial sobre la vida de Teresa Neumann y
sobre su significado dentro de la historia de la fe de la Iglesia.




KAREN LEBACQZ

LEBACQZ, Karen
Justicia en un mundo injusto. ) .
Bases para un pmyédo cristiano Eﬁsﬁ%ﬁfcr?o oristianc

Barcelona, Herder, 1991, 256 p.

Herder

{De dénde le vino al terrateniente la tierra que ahora posee?
De sus padres terratenientes.

Y éstos ;como la adquirieron?

De sus pasados terratenientes,

de ancestrales terratenientes...

Pero yo les digo, amigos, que

si perseguimos el origen de la propiedad agraria
llegaremos a un momento

en que la tierra fue arrebatada por la fuerza,

iNo hay derecho!

Ni a la fuerza, ni al destierro, ni a la represién,
ni a Ia violacién, ni al racismo, ni a 1a retdrica...
No podemos cerrar los 0jos a la larga historia.
de violencia e injusticia que nos acompafia,
incluidas las atrocidades cometidas

en nombre de la religién.

Los testimonios biblicos investigados

en forma de punzantes ejemplos

autorizan la dramatica expresion de los oprimidos:
iDejadme, por favor, hacer historia!

Porque jun hombre es un hombre!
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