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'PRESENTACION

A dos meses de 1a realizacidn de la I'V Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano se ofrece este nimero extraordinario comoun aporte al ambiente
de preparacién inmediata de dicha conferencia.

Los articulos que hoy se presentan se organizan ¢n dos blogues gne correspon-
den a dos de los temas que se reflexionardn en la Asambiea episcopal: Ia nueva
evangelizacidn y ia promocién humana,

Antonio Gonzédlez y Monsefior Antonio do Carmo Cheuniche hacen una

~ aproximaci6n general a la temética desde la dimensidn de la inculturacién yla

necesidad de una nueva mentalidad eclesial capaz de dar impulso a 1a nueva
evangelizacién.

Silvio Botero, Enrique Garcia, Eduardo Pefla y Angel Salvatierra tocan
campos muy concretos de 1a pastoral, la familia, 1a escuela, el laico y el fendmeno
de las sectas para trazar lineas y proponer caminos de nueva evangelizacion.

Con relacitn 2 la temitica de la promocién humana se presentan cinco
reflexiones. Héctor Fabio Henae hace un recorrido global de los efectos y
desarrollo del tema de la promocién humana en la historia del continente
latinpamericano. Juan Carlos Scanonne, Moasefior Goic y Ricardo Antoncich se
ocupan de mostrar la doctrina social de la Iglesia como una exigencia radicat de
la fe y la centralidad de la misma en la iluminacién de las condiciones sociales de
nuestro subcontinente.

Por la calidad de los articulos y sus autores, y por las perspectivas que ofrecen
de cara a la temitica de }a IV Conferencia pueden ellos, de alguna manera, ser un
aporte y una luz tanto para los participantes en la cita de Santo Domingo comopara
todos los agentes de pastoral comprometidos desde ya con la tarea de Ia nueva
evangelizacidn.
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LA NUEVA EVANGELIZACION Y
LA MENTALIDAD ECLESIAL

Antonio Gonzilez Dorado"

En el decenio de los afios 80 Juan Pablo I, con una actitud eminentemente
pastoral y misionera, ha propuesto a toda la Iglesia el proyecto de la nueva
evangelizacién. En €1 se pretende impulsar la misién evangelizadora (EN 14)
saliendo al encuentro del hombre de nuestra época (RH 12}, adentriandose por el
camtino de su vida y experiencias cotidianas, de sus nuevas posibilidades y de las

amenazas a las que se encuentra sometido (RH 14),

El proyecto ha comenzado a despertar interés en amplias zonas de la
comunidad eclesial, sin olvidar que se encuentra todavia en un momento de
gestacidn y de elaboracidn, en un periédoabierto, en el que es importante que todos
los sectores de 1a Iglesia ofrezcan con libertad sus reflexiones y aportaciones en
orden a su maduracidn y 2 una comprensién mds clarificada de Ia novedad que
implica una evangelizacién y una Iglesia que pretenden ser nuevas no s6lo en su
ardor, sino también en sus métodos y en su expresién.

Por eso me parece positivo que, ante el proyecto de la nueva evangelizacidn,
hayan surgido dos corrientes: una m4s dominada por el entusiasmo, y otra més
critica y cuestionadora del actual contenido del proyecto y de sus limitaciones,

Todos los que creemos y amamos a Cristo Evangelizador y nos sentimos
comprometidos con su nueva comunidad eclesial, hace afios que buscamos una
Iglesiarejuvenecida (ES 39) y empefiada en una nueva evangelizacion. La palabra
impulsadora de Juan Pablo II conecta directamente con e] profundo deseo de la
Iglesia més consciente y comprometida. Pero, la actual formulacidn del proyecto,
irecoge todas las posibilidades y exigencias de una nueva evangelizacin para
nuestro modo de hoy y especialmente para la nueva Europa?

Esta pregunta ha desencadenado en importantes sectores europeos unaactitud
de andlisis criticos ¢ incluso de sospecha ante la formulacién de la nueva
evangelizacidn, Probablemente el documento més fundamental elaborado en este

*  Filésofo y teélogo. Rector de la Facultad de Teologia de la Universidad de Granada en Espaiia.
Espafiel,
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sentido ha sido “Le réve de Compostelle. Vers la restauration d’une Europe
chrétienne?'. A mi juicio, en el fondo de esta obra subyace un dilema cuestionador
que preocupa a muchos cristianos, incluso de otros coniinentes: ;El objetivode la
nueva evangelizacion es unarestauracién de 1a Iglesia anterior.al Vaticano Il y de
la antigua Europa cristiana? ;O tiene como finalidad la renovacién de la Iglesia
y suencarnacion en la nuevacultura europea (AG 22y asumiendo la nuevarealidad
histérica del continente?

Primeras formulacicnes del proyecto y contestaciones criticas a ellas, pero
ambas inscritas en la misma conciencia de la necesidad y compromiso de una
nueva evangelizacidn, nos abren las posibilidades de un gran didlogo iniraeclesial,
conforme con las orientaciones de Pablo VI (ES 77, 106), que nos ayudard a
clarificaria y enriquecerla en sus més profundas exigencias objetivas impulsadas
por ¢l Espiritu del Sefior.

Conlassiguientesreflexiones modestamente pretendo facilitar dicho didlogo,
einclusoapuntar algunaconclusiGn que ya, en este primer estadio, marca objetivos
de la nueva evangelizacién gue todavia no se habfan explicitado.

L. PROCESO CLARIFICADOR DE
LA NUEVA EVANGELIZACION

En 1983 Juan Pablo IT promulgd animosamente el proyecto de una nueva
evangelizacién, a la que caracterizé como “nueva en sn ardor, nueva en sus
métodos y nueva en su expresién’. En los afios posteriores, a través de numerosos
documentos, ha ido precisando y madurando su intuicion primera, abriendo
progresivamente el desafio a todas las Iglesias, aunque marcando una especiai
responsabilidad a las europeas y a las latinoamericanas.

Evangelizacidn interna en las Iglesias mas antiguas
En la Christifideles laici Juan Pablo I precisaba que

esta nueva evangelizacion -dirigida no sélo a cada una de las personas, sino

- también a enteros grupos, poblaciones en sus mds variadas situaciones,
ambientesy culturas- estd destinada alaformacion de comunidades eclesiales
maduras, en las cuales la fe consiga liberar y realizar todo su originario
significado de adhesion a la persona de Cristo y a su Evangelio de encuentro
y de comunién sacramental con El, de existenciavivida en la caridad y en el
servicio (ChL 34).

1. Obra dirigida por René Luneau, Eds. du Centurion, Paris 1989.

2. Ecclesiad 2.119 (1983) 413-415.
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El objetivo directo e inmediato de la nueva evangelizacidn queda de esta
manera focalizado en la renovacidn de las actuales comunidades eclesiales y de
la propia Iglesia.

En 1a enciclica Redemproris missio, sin negar la conexion, establece una
distinci6n entre la actividad misionera especifica y laatencién pastoral a los fieles
y la nueva evangelizacién (RM 34). Significativamente focaliza el proyecto
preferencialmente sobre las-iglesia de la vieja cristiandad, subrayando su preocu-
paci6n por los no cristianos en su propia casa (RM 34), por losno practicantes (RM
37a), por 1a nueva cultura y sus complejos aerépagos (RM 37b).

Por es0 no es extrafio que en diferentes documentos el Papa cualifique a la
nueva evangelizacién como segunda evangelizacién e, incluso, como
reevangelizacicn, acentando suespecial preocupacién por lanuevaevangelizacidn
de Europa®.

Tres factores orientadores de la nueva evangelizacién

La renovacién de las comunidades eclesiales es un desafio permanente y
constante en la Iglesia. Esto nos hace preguntammos ddénde se encuentra la
originalidad de la actual renovacién para que pueda designirsele como nueva
evangelizacién. Sobresalen tres factores fundamentales,

En primer lugar, pretende despertar en todas las comunidades la conciencia

-de su misién evangelizadora, teniendo en cuenta las importantes orientaciones

dadas por Pablo VI (EN 17), y la renovada comprension del Reino de Dios
desarrotlada durante estos afios (RM 12-20),

En segundo lugar, una percepcién del profundo cambio cultural gue en los
dltimos siglos se ha producido en el mundo y que, no obstante ciertasreservas, Juan
Pablo 11 lo considera en su conjunto como positivo al afirmar que “Dios abre a su
Iglesia horizontes de una humanidad méis preparada para la siembra evangélica
{...),alafianzar en los pueblos los valores evangélicos que Jestis encarnden su vida:
paz, justicia, fraternidad, dedicacién a los mds necesitados™ (RM 3).

Por dltimo, la nueva evangelizacién ha de intentar incorporar efectivamente
en la vida de la Iglesia las grandes orientaciones del Concilio Vaticano II. Juan
Pablo II decia al comienzo de su pontificado: “Lo que el Espiritu dijo a la Iglesia
mediante el Concilio de nuestro tiempo, 1o que esta Iglesia dice a todas la Iglesias
no puede servir mas que para una mayor cohesién de todo el Pueblo de Dios
consciente de su misién salvifica” (RH 3). Y recientemente acaba de escribir: “El
Concilio Vaticano II ha querido renovar la vida y la actividad de la Iglesia segiin
las necesidades del hombre contempordneo™ (RM 1),

3. Véanse los numerosos documentos de Juan Pabio IT sobre este terna a partir de 1985,
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La zona de los cuestionamientos y de la clarificacion

Estos tres factores orientadores y determinantes de la nueva evangelizacién
son asumidos por la inmensa mayoria de Ia comunidad cristiana.

Pero, debajo de este consenso, aparece una zona subyacente, deextraordinaria
importancia, propicia a las discrepancias y a las opiniones, a los estériles
enfrentamientos ¢ a un constructivo didlogo. Esa zona queda abierta en esta
sencilla pregunta: ;Cudél es la mentalidad eclesial en 1a que ha de enraizarse y
operativizarse la nueva evangelizacién? Hemos llegado a la zona del conflicto.

Como acertadamente ha observado Luneau®, el problema se encuentra
planteado intra-eclesialmente entre dos visiones y dos sensibilidades sobre nuestro
mundo y nuestra cultura actuales y, consecuentemente, sobre el modo de ser hoy
Iglesia evangelizadora en nuestro contexto histdrico. Se trata de un conflicto entre
mentalidades eclesiales, que no afecta al campo de la revelacién, aunque si al del
estilo de vida de la Iglesia, al de suimagen, al de sus métodos y al de su expresion.

Dos preguntas quedan abiertas: ;Una nueva evangelizacion, controlada por
una vieja mentalidad eclesial no desencadenaria un involucionismo que cada vez
alejarfa mds a laIglesia del hombre actual? M4s ain, ;la nueva evangelizacién no
ha de ser también generadora de una nueva mentatidad eclesial? Creo que el tema
merece una seria reflexién y un sereno didlogo entre las partes en un momento de
gestacidn y clarificacidn de tan importante proyecto.

2. EL CONCILIO VATICANO I Y LA MENTALIDAD ECLESIAL

El tema no es ajenc a los grandes compromisos de la nueva evangelizacién,
ya que entre ellos destaca la incorporacién vital del Concilio Vaticano Il en todas
las comunidades eclesiales,

La originalidad del Vaticano IT

El Congilip Vaticano II no pretendié ser, como los anteriores, ni dogmdtico
ni disciplinar, Se le ha coalificado como un concilio pastoral. ;Qué es lo que
encierra debajo de esta expresion?

El Concilio Vaticano 11 quedd definitivamente marcado por el discurso
ingugural de Juan XXIIT, uno de los documentos més importantes y novedosos que
hasido elaborado por el pontificadoen el presente siglo. Manteniendouna absoluta
fidelidad al Evangelio abria con audacia un nueve modo eclesial de comprender
a nuestro mundo contemporaneo, conectarse y de relacionarse con €l

4. “La réve de Compestelle”, 20-21.
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La misma orientacién quedaba ratificada por Pablo V1 en la Ecclesiam suam,
cuando simultdncamente pedia una profundizacién de la conciencia eclesial, una
renovacién de 1a Iglesia teniendo en cuenta “los cambios del mundo circundante™
(ES 37), y una actitud de didlogo constructive a todos los niveles.

Desde esta perspectiva, considero documento central del Concilio, 1a deno-
minadaConstimeidn pastoral sobre lalglesiaen el mundo actual, Gaudivm et spes,
principalmente en su primera parte.,

2 Qué era o que estaba enfrentando el Concilio? Una revision profunda de la
clasica mentalidad eclesial, teniendo en cuenta simulianeamente la fidelidad al
depdsito de la fe y logros y legitimas aspiraciones de nuestro mundo actual. De
hecho, sus numerosos documentos suponen ya un proceso de cambio de mentali-
dad en el aula conciliar. ) '

El fenémeno fue perfectamente advertido por Msr. Lefévre, aunque confun-
diendo dicho cambio con una negacién de la Revelacién y de la Tradicién
depositada en la Iglesia. Desgraciadamente esto le condujo al cisma.

Hacia una clarificacion de }a mentalidad eclesial

Pero antes de adentrarnos en otras reflexiones m4s concretas, me parece
necesario clarificar qué entendemos por mentalidad eclesial.

Lalglesia fundamentalmente es unacomunidad de feen Cristo yen suintegral
mensaje salvifico y evangelizador. Siempre se encuentra impulsada por el
dinamismo del misterio de laencamacién: asumir la palabra de Dios, lo mismo que
Marfa, y asnmir al hombre concreto ¢ histérico para generar al cristiano. Por eso,
siempre ha de vivir en la tensién entre la fidelidad a Cristo y su mensaje, que es
siempre el mismo, y 1a fidelidad al hombre, siempre diverso y cambiante segiin el
ambiente cultural y el momento histérico, en los que le ha correspondido vivir,

La dificil conexi6n de los dos elementos los realiza mediante la exigencia de
lainculturacién asumiendo la cultura del hombre, lo que implica también asimilar
su mentalidad cultural. AsilaIglesia puede ser judia con los judfos y romana con
los romanos, pudiéndose hacer toda a todos para ganar algunos para Cristo.

La mentalidad cultural es una estructura mental de un pueblo, que determina
su interpretacion, valoracidn y organizacién de larealidad, y que lo orienta en su
modo de relacionarse con ella y de actvar sobre ella’,

5. La “mentalidad” s un concepto poco elaborado. Véase una aproximacién en D. KRECH,
Psicologia social, Biblioteca Nueva, Madrid 1972, 31-81. Consdltese también M. VOVELLE,
Ideologias y meniatidades, Barcelona 1985.
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Cuando dicha mentalidad es asimilada e integrada por 1a Iglesia surge en su
seno una caracterfstica mentalidad eclesial, cuya funcidn es ser mediacion entre
la fe y una determinada cultura.

Funciones y problemas de la mentalidad eclesial

La wanscendencia de esta mediacién para la vida de las Iglesias ha sido
subrayada poreldecreto Ad Gentes, inclusoindicando loscaminos para conseguir-
To:

Es necesario que en cada territorio socio-cultural se promueva la reflexidn
teolbgica por 1q que se someran a nuevainvestigacion, alaluz de latradicién
de la Iglesia universal, los hechos y las palabras reveladas por Dios
consighadas en las Sagradas Escrituras y explicadas por los Padres y el
Magisterio de la Iglesia. Asi aparecerd mds claramente por qué caminos
puede llegar la fe a la inteligencia, teniendo en cuenta la filosofla y la
sabiduria de los pueblos, y de gué forma pueden compaginarse las costum-
bres, el sentido de la vida y el orden social con las costumbres manifestadas
por la divina revelacién. Con ello se descubrirdn los caminos para una
acomodacién mds profunda en todo el émbito de la vida cristiana. Con este
modo de proceder se excluird toda especie de sincretismo y de falso
particularismo, se acomodard la vida cristiana a la indole y al cardcter de
cualquier cultura, y se agregardn a la unidad caidlica las tradiciones
particulares conlas cualidades propias de cadaraza, :Iustradas con laluz del
Evangelio” (AG 22).

Podemos afirmar que la finalidad y la funcionalidad de la mentalidad eclesial
es, mateniendo a fidelidad al depdsito de la revelacidn, la adaptacién de toda la
vidade las Iglesias al ambiente socio-cultural del territorio en el que se encueniran
instaladas.

Pero toda mentalidad cultural y, especialmente, eclesial estd sujeta, entre
oftras, a dos tentaciones: la sacralizacién particularista frente a otras mentalidades
culturales, y el inmovilismo, olvidando que también las culturas estdn sujetas al
ritmo de la historia, y que se encoentran sometidas al ciclo biolégico de
nacimiento, plenitud y muerte,

Este riesgo, con frecuencia, se plantea sutil e inconscientemente, dado que la
mentalidad se sustenta y encarna en seculares tradiciones, en estilos de vida y en
sisiemas de organizacién que son valorados, porque demostraron su validez en un
tiempo.

La mentalidad eclesial ha de ser conciente de que ella también se encuentra
sujeta a las limitaciones del ciclo vital, y que ha llegado a su fin cnando comienza
a ser disfuncional para la misién evangelizadora de 1a Iglesia. Esto ocurre siempre
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que la comunidad seencuentra con un nuevo ambiente socio-cultural, o cuando una
cultura es sustituida por otra, aunque entre ellas exista una determinada conexién
histérica. En tales circunstancias es ¢l mismo Evangelio el que exige a la
comunidad eclesial una conversién en'su original expresién neotestamentaria: una
metanoia, es decir, un cambio de mentalidad con todas sus consecuencias,

Segiin mi opinidn, esta fue una gran intuicién espiritual de Juan XXIII con la
que colabord eficazmente el Vaticano II en un primer desarrollo, y que durante
estos afios va procurando abrirse camino en las comunidades eclesiales en medio
de tensiones y dificultades.

Nos encontramos en una situacién similar a la del siglo XVI. Entonces se
clamaba por una reforma, principalmente de costumbres, en la cabeza y en los
miembros. Hoy nos encontramos comprometidos en un cambio de mentalidad
eclesial también a todos sus niveles, con el objetivo de promover, con la fuerza del
Espiritu, una Iglesia renovada y adaptada, mis evangélica y més evangelizadora.

3. LAMENTALIDAD GREGORIANA'Y
.UNA NUEVA CULTURA EUROPEA

Descendiendo a un terreno més concreto y opinable, piense que bajo la
intuicién de Juan XXIII y del esfuerzo del Vaticano II subyacia la conciencia de
la inadecuacitn entre la milenaria y cristalizada mentalidad eclesial gregoriana,
y lanuevacultura en laque hoy vive Europa, influyendo de una manera anortante
en todas las otras culturas de nuestro planeta.

La reforma de Gregorio VII

Uno de los acontecimienies mas importantes de 1a historia de 1a Iglesia y que
mayor trascendencia ha tenido en ella ha sido la reforma impulsada por Gregorio
VI en el afio 1073, bajo las consignas de libertad y justicia®

Fue capaz de enfrentar todos los grandes problemas eclesiales de su época: los
movimientos cismadticos -el gran cisma de Oriente habia acontecido en 1054-, la
serviduinbre de las investiduras, la corrupcién de constumbres especialmente del
clero, mantenida por el nicolaismo y por la generalizada costumbre de la simonfa.

Su gran acierto para desarrollar operativamente su reforma fue su profunda
sintonfacon el contexto socio-cultural de su época. Erala Europa de la cristiandad,
donde residia una sociedad de mentalidad sacral y piramidal. Podemos hablar de
una Buropa eclesiocéntricay enla que se privilegiaba la autoridad de los sefores.

6. Y.CONGAR, Eclesiologia desde S. Agustin hasta nuestros dias, BAC, Madrid 1976, 51, 56, 59.
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En este ambiente lareforma gener6 un modelo de Iglesia popularmente aceptado,
aunque no exente de criticas y resistencias de algunos sectores contemporaneos,
como ya se manifestd en el Sinodo de Worms del afio 1076,

Superado el problema de las investiduras, la institucién eclesial, y especial-
mente el papado, se transformd en la clave de la béveda de la sociedad y de la
cultura medievales europeas. De esta menera la institucidn eclesial se constituy &
y fue reconocida suprema rectora y dltima instancia espiritnal y social®.

Simultineamente, la reforma asumid en la Iglesia el sistema piramidal y
autoritario, caracterfstico de la scciedad medieval europea. Surgié as{ una
institucién centralizada y estratificada, clerical, fuertemente juridica y disciplina-
ria, super controlada y homogenizadora.

De la reforma a la mentalidad gregoriana

Lareforma gregoriana fue licida y operativa, pero 16gicamente tenia un valor
coyuntural y transitorio, teniendo en cuenta los problemas y 1a mentalidad de la
época. Pero marcé tan profundamente ala Iglesia occidental que originé unanueva
mentalidad y una nueva praxis eclesiolégicas, que han perdurado durante todo el
milenio.

Como toda mentalidad, que es necesariamente limitada, ha condicionado no
sélo lainterpretacién de larealizacion existencial de lapropiaIglesia, sino también
su comprensién del devenir histérico de la humanidad y especialmente de Europa.

El problema se iba a hacer especialmente grave si se advierte que, casi
paralelamente a la formacién de esta mentalidad eclesial, comenzaba a gestarse
en Europa unaprofunda revolucidn socio-cultural dela gne ibaanacer otraEuropa.
Nos encontramos en el prélogo de la historia del conflicto.

De la revolucion comercial a la nueva cultura europea

Por coincidencia de diversos fenémenos sociales, sin relacién con la Iglesia,
se originaen ¢l siglo XTI en Europa la denominda Revolucién Comercial, germen
de una cultura cualitativamente distinta de la que anteriormente habian vivido los
pueblos europeos®,

7. A.FLICHE, Reforma gregoriana y reconquista,EDICEP, Valencia 1976, 140-141, Y. CONGAR,
Eclesiologia desde §. Agustin hasta nuestros dias, 65.

8. CARRIER-PIN, Ensayes de sociologia religiosa, Eds. Mensajero, Madrid 1969, 220.226. 265.282.

9. A.GONZALEZDORADO,enAA VY., “Advenientecultura?” Eds.CELAM, Bogats 1987, 193-205.
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El cambio suponia pasar de un ambiente socio-cultural sacral y estratificado
aotroe laical o secular y funcional. cultural y socialmente se iba a cambiar el centro
y la clave del sistema: del eclesiocentrismo al antropocentrismo. Segin mi

. opinidn, €l nuevo modelo de hombre que se estaba gestando era el hombre-
comercial, pretendiendo darle a esta expresidn su sentido mas noble: el de las
relaciones humanas de intercambio, el de la necesidad de la complementaridad y
de la ayuda mutua etc. Pero sin olvidar tampoco los riesgos de una desviacién a
un comercialismo materialista y agresivo.

De hecho, esa nueva actitud cultoral antropocénirica se ha desplegadoenuna
sorprente historia de descubrimientos. Sélo sefialo algunos: el humanismo, el
subjetivismo, la centralidad de 12 autonomia y de lalibertad, los valores democr4-
ticos -libertad, igualdad y fraternidad-, el desarrollo de los derechos humanos.

El antropocentrismo, como fendémeno socio-cultural, no es equivalente de
irreligiosidad ni de idolizacién del hombre, aunque si incluye la aparicién de un
nuevo tipo de religiosidad y una nueva manera de visualizar e interpretar las
instituciones religiosas en el entramado social. Es importante recordar que toda
cultura es un sistema especifico de relacionarse un pueblo con Dios, con los
hombres y con lanaturaleza. Lo tipico de lanueva cultura europea es haber situado
enel centro del sistema socio-cultural 1a autonomia humana, siempre cuestionada
y orientada por los tres grandes valores de la libertad, 1a igualdad y Ia fraternidad.
Con todo acierto nos dice Juan Pablo II: “Dios abre a su Iglesia horizontes de una
humanidad més preparada para la siembra evangélica (...}, al afianzar en los
pueblos los valores evangélicos que Jestis encarnd en su vida” (RM 3).

La mentalidad gregoriana, ;un factor de conflictos con Europa?

Cuando analizamos la Eurcopa del segundo milenio nos encontramos ante un
significativo binomio: una Buropa desarrollando una nuevacultura antropocéntrica
y comercial y una Iglesia que vive en ¢l contexto de una mentalidad gregoriana.
Simultineamente surge una historia marcada por el conflicto y el enfrentamiento
~ con grave repercusiones tanto en el interior de la propia Iglesia como en el de la
fe de amplios sectores earopeos. Esto nos hace preguntarnos: ;No habr4 sido la
pervivencia de la mentalidad gregoriana uno, y muy importante factor de la
conflictividad de esta historia?

Es légico gue nos hagamos este cuestionamiento, cuando el propic Concilio
al examinar las causas del ateismo acepta que

en esta génesis del ateismo pueden tener parte no pequefia los propios
creyentes, en cuanio que, con el descuido de la educacion religiosa, moral y
social, han velado mds bien que revelado el genuino rostro de Dios y de la
religién (GS 19). '
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En efecto, no debemos olvidar que cualquier mentalidad eclesial es también
cultural y consiguientemente limitada. Toda mentalidad determina una perspec-
tiva de interpretacién de la realidad exterior a ella, y un modo de comprender y
desarrollar su propia identidad en su vida interior y en su sistema de relaciones con
la exterioridad. Estas virtualidades y limitaciones no son extrafias a Ia mentalidad
gregoriana.

Como Ias relaciones se hacen conflictivas tanto al interior como al exterior,
esfécil en la Iglesia recurrir a dos causas que en muchas ocasiones son verdaderas:
elrechazo del Evangelio y 1a maldad del hombre, como ocurrid en el caso de Jesis.
Pero, siguiendo el nuevo camino abierto por el Concilio, tenemos que preguntar-
nos; {No seremos nosotros mismos una cavsa del coaflicto por nuestro modo de-
proceder y de actuar? Mids en concreto: ;jNo habrd sido nuestra milenaria
mentalidad uno de los factores determinantes de tantos problemas?

En efecto, desde la mentalidad gregoriana se hizo dificil comprender la
originalidad del nueve proceso histérico-socio-cultural, cualificando su dinamis-
mo con expresiones cargadas de negatividad -como laicidad, secularidad, etc.-,en
Jas que se intentaba poner la causa de todos los males que se advertian en la .
sociedad'®,

Los desplazamientos sociales exigidos a la Iglesia por el neevo contexto
socio-cultural, quedaban interpretados como continuas agresiones, juicio que
quedaba plenamente confirmado cuando determinados sectores sociales intenta-
ban imponerlos con actitudes injustificablemente violentas.

La disfuncionalidad de la mentalidad gregoriana se advierte especialmente
cuando los aires de la nueva cultura penetraban en su interior a través de algunos
de sus miembros, proponiendo nuevas alternativas teoldgicas, disciplinares,
organizativas o de relacionamiento. La novedad tendia a ser acogida con reaccio-
nes de sospecha.

En conjunto, podemos decir, que la mentalidad gregoriana constituia el
pasado en tesis y el presente en hipétesis, es decir, situacién transitoria y tolerada,
que debia de ser progresivamente superada hasta alcanzar objetivos-ideales, que
se enconttraban perfectamente definidos en el pasado. Fue la terminologfa que se
utilizg ante el espinoso y conflictivo tema de la confesionalidad del estado.

Dentro de Ia I6gica interna de la misma mentalidad es explicable 1a tendencia
a buscar el apoyo en los ambientes més conservadores y restauracionistas.

De esta manera se fue originando un ambiente en el que prevalecia el temor
de que el mundo -expresidn marcadamente ambigua- penetraraenia Iglesia. Desde

10. P. YVALADIER, L' Eglise en procés, Eds. Calmann-Levy, Paris 1987, 18-60.
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ella-la realidad externa se cualificaba primariamente como falsas religiones,
herejias, desviaciones y errores, En muchos sectores aparecid con una imagen de
dogmitica -se queria decir, no dialogadora-, de severa judicialidad, conservadora,
aladefensiva, conlaafioranza de la vuelta a un pasado, que la historia consideraba
superado. Desde la contestacién més agresiva, que probablemente ha tenido en
esto siglos la Iglesia, el marxismo llegé a cualificarla como opio del pueblo.

Dentro de estas consideraciones sélo me he detenido en una parte de la
moneda. El desarrollo socio-cultural de Europa, hoy lo mismo que ayer, también
estuvo cargado de ambigiiedades y agresividades en su proceso, lo que también
explica la tenaz persistencia de la vieja mentalidad eclesial.

De Francisco de Asis a Juan XXIIT

Muchas veces he pensado que el hombre eclesial del segunde milenic més
evangélico y més moderno de Europa ha sido y sigue siendo Francisco de Asis.
Hubiera sido interesante que su espiritualidad y su mentalidad hubieran penetrado
mucho més profundamente en la comunidad eclesial en aquellos afies en los que
se estaba desarrollando la revolucién comercial.

Muchos de los errores histdricos que hoy lamentamos en la Iglesia -cruzadas,
inquisicién, evangelizacién ambigua en América, etc.- no hubieran acontecido. Y
sobre todo hubiéramos logrado una sintonia germinal con la nueva cultura que
comenzaba a desarrollarse, sin desconocer sus riesgos de caer en la trampa del
tener, placer y poder.

Lamentalidad de Francisco era la alternativa que se abria alaIglesiaen aquiel
momento en el campe de la mentalidad eclesial. Ha sido una alternativa que ha
pervivido en el seno de 1a Iglesia y que fue recogida por Juan XXIII.

4. LA NUEVA EVANGELIZACION
ENTRE EL RIESGO Y EL RETO

Ante los albores del simbélico afio 2000, Pablo VI sofiaba con una Iglesia
rejuvenecida capaz de impulsar en ¢l mundo1a que él denominaba civilizacién del
amor. Juan Pable II ha querido concretar el deseo en un compromiso y en un
proyecto: unanuevaevangelizacion, que implicaprimariamente una evangelizacién
delapropialglesia,que lahaganuevaensuardor, en susmétodos y en suexpresidn,

Inquietudes ante la primera etapa de Ia nueva evangelizacién

Enalgunos sectores, principalmente europeos, se han comenzadoa manifestar
algunas inquietudes sobre lamentalidad subyacente que puede marcar el proyecto
de la nueva evangelizacién, imponiéndole acriticamente una configuracién que
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puede bloquear el desarrollo de la vélida y urgente intuicién fundamental gue la
impulsa y sustenta'!,

Sobresalen dos preocupaciones. La primera destaca 12 posibilidad de que una
determinada orientacion impulse al proyecto a una afirmacion y recuperacién de
la vieja mentalidad preconciliar, lo que tendrfa como consecuencia un mayor
distanciamiento de 1a Iglesia con relacidn a nuestro mundo actual, y un frenoa su
inculturacidn en la nueva cultura europea, dificultando los resuitado del esfuerzo
evangelizador. La segunda preocupacién avanza més: teme que la nueva
evangelizacidn se transforme en una alternativa conservadora frente a los nuevos
caminos gue se han ido abriendo durante estos afios posconciliares, aungue -
reconociendo las deficiencias y problemas inevitables de los exploradores de
ambientes desconocidos, como los que tuvieron que enfrentar Cirilo y Metodio en
su evangelizacién del mundo eslavo (SA 12,15).

Estas preocupaciones nacen de un cuidadoso andlisis de los documentos, de
una revisién del actual sistetna de organizacidn de la Iglesia, de un examen de su
estilo de vida y del modo de sus relaciones tanto al interior como al exterior de la
comunidad.

Utilizandounlenguaje hoy muy generalizado en nuestros ambicntes eclesiales,
se teme que la nueva evangelizacidn se pueda wansformar en un movimienio
invelucionista y restauracionista.

Uno de los grandes retos de la nueva evangelizacién

Las corrientes custionadoras han de ser acogidas con una abierta audiencia.
Laprimera formulacién del proyecto nos vuelve a recordar con insistencia que“la
ruptura entre en el Evangelio y la cultura es sin duda alguna el drama de nuestro
tiempo, como lo fue también en otras épocas™ (EN 20). Pero los cuestionamientos
¢ inquietndes nos hacen concientes de otro drama no menos importante: el
distanciamiente de nuestra mentalidad eclesial con telacidn a la nueva culiura
eurcpea, nuestra limitada inculturacién en el ambiente que envuelve a la Iglesia.

Esta doble percepcidn de la realidad nos conduce a una comprensidn miAs
amplia y rica de las posibilidades y exigencias del proyecio de la nueva
evangelizacién.

Es evidente para todos que ha de impulsar el fervor de nuestra fe, ha de
mantener una peculiar preocupacién por los cristianos més debilmente conectados
con sus comunidades, ha de promover la progresiva maduracCién de todas las
iglesias particulares.

1l. Véaseelcitado“Leréve de Compostelle”; BULMANN, Ojos para ver, Barcelona 1990; “Lanueva
evangelizacidn”, Misidn abierta 5 (1990).
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Pero simultineamente es necesario clarificar que ha de tener incidencia en
todos los miembros, sectores y estamentos de la Iglesia, dado que a ella también
le corresponde ser promotora de una nueva mentalidad eclesial, alternativade la
preconciliar inculturada en la actual cultura europea (GS 44). Recordando la
expresién de Pablo VI, es misién de 1a nueva evangelizacion “haceralalglesiadel
siglo XX més apta para anunciar el Evangelio a 1a humanidad de este siglo™ (EN
2). S6lo en la medida en la que la nueva mentalidad eclesial vaya sustituyendo a
Ia antigna, Ia nueva evangelizaci6n podrd impulsar una Iglesia no sélo nueva en
su fervor sino también en sus métodos y en su expresion.

La necesidad de un nuevo modelo de Iglesia

S6lo una nuevamentalidad eclesial puede impulsar operativamente un nuevo |
modelo de Iglesia mds adaptado al hombre de hoy, Esta necesidad ha sidorecogida
por los obispos de AméricaLatina, incluso proponiendo a grandes rasgos su propio
proyecto:

Cada comunidad eclesial deberta esforzarse por construir para el continente un
ejemplo de modo de convivencia donde logren aunarse lalibertad y la solidaridad,
Donde la autoridad se ejerza con el espiritu det Buen Pastor, Donde se viva una
actitud diferente frente a la riqueza, Donde se ensayen formas de organizacion y
estructuras de participacidn, capaces de abrir camino hacia un tipo mds humano
de sociedad. Y sobre todo, donde inequivocamente semanifieste que, sinunaradical
comunion en Jesucristo, cualquier otra forma de comunion puramente humana
resulta a la postre incapaz de sustentarse y termina fatalmente volviéndose contra
el propio hombre (P 272-273), :

Si profundizamos en este desafio abierto por nuestros hermanos latinoameri-
canos, es facil advertir su sintenia con la nueva cultura y la contestacién a sus
desviaciones, como €8, en tantos casos, la idolizacién de la riqgueza’™. Se abre de
esta manera en el horizonte un nuevo estilo y nuevo modo de ser Iglesia, diferente
al instaurado a partir de Ia reforma gregoriana.

Un nuevo sistema de relaciones con la sociedad

: Igualmente sélo una nueva mentalidad eclesial puede ser orientadora de un nuevo
sistema de relaciones con la sociedad, a partir de una Iglesia que comnparte con ella como
valores positivos los bésicos de 1a democracia, y los del pluralismo sustentados sobre un
profundo respeto a la libertad religiosa y a la libertad de conciencia. Juan Pablo I, en su
discursode lodeencrodelafiopasado,loshaproclamadoenelinteriorde laiglesia,como
factores impulsores de la paz, siguiendo el espiritu y 12 nueva mentalidad del Vaticano
I1, acordes con el mensaje del Evangelio®,

12. A GONZALEZ DORADO,“Unnuevomodelo de Iglesia: laIglesiade lg solidaridad”, en AA.VV.,
La nueva evangelizacién, Eds. CELAM, Bogot4 1990, 149-184.

13. Discurso de la Jornada Mundial de |s Paz del lo. enero 1991,
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Este nuevo sistema de relaciones es complejo y necesita un apredizaje. Reciente-
mentzhasidosometidoareflexidnenunimportanie simposiocelebradoporlaFundacién
Encuentro™, Implica la aceptacion en un ambiente socio-cultural que ha pasado del
eclesiocentrisrno al pluralismo, y en el que 1a Iglesia, manteniendo su plena fidelidad a
su misién evangelizadora, pretende situarse como hermana junto a otras instilciones
similares, como servidora y colaboradora en los procesos de humanizacién, como
dialogadora en el foro de 1as opiniones (ES 91), y ambién como misionera y promotora
de nuevas comunidades creyentes (RM).

Urgencia de un amplio didlogo sebre la nueva evangelizacién
Pable VI nos decia en 1965

jCudnto quisiéramos gozar en plenirud de fe, de caridad, de obras, de este
didlogo doméstico! jCudn intenso y familiar lo deseamos! (...) jCudn sincero
¥ conmovido en su genuina espiritualidad! {...) ;Cudn capaz de hacer a los
catslicos hombres verdaderamente buenos, hombres sabios, hombres libres,
hombres serenos y fuertes! (ES 106).

Creo que estos deseos de Pablo VI tienen hoy una posibilidad especial ante 1a
intuicién de Juan Pablo IT: lanecesidad de impulsar unanuevaevangelizacidn, que
la inmensa mayoria de la Iglesia comparte.

A mi juicio, las aparentes respuestas contestarias al proyecto, con sus
inherentes limitaciones, son positivas y enriquecedoras. Ellas nos advierten que,
por fidelidad al Vaticano I1, la nueva evangelizacién ha de ser también promotora
de una nueva mentalidad eclesial, que actiie en la Iglesia de mediacién entre el
Evangelio y la cultura modema.

En este punto el Concilio Vaticano II ha subrayado en varias ocasiones, el
importante servicio que han de desarrollar los teSlogos. Asi quedaconsignado por
el decreto Ad gentes en su nimero 22, y en el 45 de la Gaudium et spes:

Es propio del pueblo de Dios, pero especialmente de los pastores y de los
tedlogos, auscultar, discenir e interpretar, con la ayuda del Espiritu Santo,
lasnuiltiples voces de nuestro tiempo yvalorarlasalaluzdela Palabradivina,
a fin de que la verdad revelada pueda ser mejor percibida, mejor entendida
y expresada en forma mds adecuada.

Nos encontramos en el momento fundacional de la nueva evangelizacidn. Es
lahoradel gran didlogoatodos losniveles y entodaslas direcciones, para descubrir
eatre todos lo que el Espiritu nos pide en este nuevo impulso y procurar que esta
segunda evangelizacion consiga ser nueva en su fervor, métodos y expresién en
su servicio al Evangelio y al toda la humanidad.

14. Reflexidn desde lafe sobre e compromiso de los cristianas en la reconstruccién de Europa, Madrid
1991, 51-87.
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EVANGELIZACION E INCULTURACION

Antonio do Carmo Cheuiche”

1. EVANGELIO Y CULTURA

La palabra “Evangelio”, por s{ misma, nos lleva directamente al centro del
problemadelarelaciénentre lareligién propuesta por Cristo y la cultura, cualquier
cultera y, por tanto, todas las culturas, Su etimologfa se refiere a algo nuevo, cuyo
alcance inédito y saludable, sorprendente, hace que la salvacidn de Cristo se
transforme en noticia, buena noticia, para todos los hombres de todos los tiempos
y de todas las culturas. Cristo es el mayor acontecimiento de la historia de la
humanidad. Como acontecimiento dnico, sorprendente, irrepetible, surge en el
planeta de los hombres con caracteristicas que no corresponden a ningtin proyecto
cultural, Incluso para aquellos que lo esperaban, que vivian en medio de una
particular cultura inspirada en la Promesa de Yavé, donde la figura del futuro
Libertador sobresale en el horizonte de una vigilante espera, la forma como se
revela, los medios gne nsa para su misién, al par de cumplir la profecfa, la
escandalizan y finalmente la subliman. A partir de Cristo, se inangura para aquellos
que 13 acogen ¢n la fe, una manera nueva de cultivar las relaciones con Dios, En
este definitivo camino de acceso a Dios, que, al mismo tiempo, repercute
profundamente en las relaciones de los hombres entre si y con el mundo, la
existencia se organiza desde Cristo y se orienta al Padre, en el Espiritn Santo. En
ElL, por El, con El y como EL Es con El, que se abre para la humanidad una via
religiosa “cualitativamente nueva”, conforme l1a expresion de Guardini. Mientras
en las religiones culturales es el hombre que toma la iniciativa, busca a Dios, se
esfuerza para subir a Dios; en el Evangelio, al contrario, es Dios quien se revela
al hombre, habla primero, baja hasta €1, dando la posibilidad de cultivar de una
manera especial su relacién personal con el Dios Persona, que se revela en el
misterio de la encarnacién de su Hijo Unigénito.

El Evangelio no es, por tanto, que tenga su origen en las historias de los
hombres, que sea un producto més de la religién cultural, ni que pueda ser
explicado por un proceso de elaboracién secundaria, tanto en la forma de
sublimacidn psicolégica como de alienacién social. Tampoco es la suma de

*  Obispo auxiliar de Porto-Alegre en Brasil. Brasilefio.
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normas morales. En el mensaje evangélico, la persona de Cristo constituye la
categoria esencial, y desde este momento todo lo que 1a Buena-Nueva contiene
pasa a tener un significado y un valor universal. Fundado en la verdad y en la
bondad del Hijo de Dios hecho hombre, todo lo que hizo y dijo, instituyd y mandé
hacer, se revela como verdadero y valioso, como criterio de verdad y norma de
comportamiento. Cristo es el Camino, la Verdad y la Vida.

En esta perspectiva, podemos afirmar que el problema de la relacién entre
Evangelio y cultora se reduce, en definitiva, a la cuestidn de la relacién entre la
obra de Cristo y la obra del hombre, Evidentemente que no se trata aqui de las
relaciones éticasexistentes entre ambas, sino de larelaciénreal, interna, especifica
entre la salvacién de Cristo y el proceso cultural de auto-liberacidn de la
humanidad, en que el hombre aparece como principio, medio y fin,

La consecuencia légica que el Evangelio introduce en la relacin entre
religién y cultura, consiste sencillamente en afirmar que el Evangelio puede
encarnarse en todas las culturas. Esta es la posicion de Gaudium Spes (GS 59),
confirmada por el destino universal del mensaje del Reino, en conformidad con el
mandato del Sefior (Mt 28,19). Conviene recordar que si, de un lado, el escindalo
que el Evangelio significé para las cultras del tiempo de Cristo, y que sigue
repitiéndose en relacion a la cultura modemna, es prueba determinante de su origen
transcultural; de otro lado revela las dificultades y tensiones que reviste siempre
¢l encuentro entre ¢l mensaje evangélico y las culturas. Es necesario por eso
analizar, en primer lugar, los posibles aspectos que caracterizan la relacidn
especifica entre Evangelio y cultura, para comprender después las posibles
interferencias que larelacion esencial puede presentar entre los dos Ambitos. Y serd
a partir de los dos aspectos que caracterizan esa relacion que se podré conceptuar
1a forma tipica y \inica del posible encuentro entre Evangelio y cultura, su alcance
y limites, para Hegar finalmente alaelaboracién de un programade evangelizacién
de 1a culitura.

Al cotejar Evangelio y cultura, lo primero que destaca en Iarelacién entre los
dos es el aspecto de heterogeneidad. La diferencia esencial entre lo divine y lo
humano, lo trascendente y lo inmanente, 10 transcultural y lo cultural, en fin, el
aspecto de la heterogeneidad tipica de la relacidn entre la obra de Cristo y 1a obra
del hombre. Al contrario de la cultura, cuyo origen y desarrollo no va més alld de
los limites impuestos por la unidad hombre-mundo, Cristo irrumpe en Ia historia,
eneluniverso de lacultura, como realidad heterogénea, como heterogeneidad que
seinsertaenaquellaunidad inmanente y homogénea'. Sobreel aspecio heterogéneo
de larelacidn entre Evangelio y cultura se apoyan todos los dualismos, consecuen-

-cia de una interpretacion parcial del ¢ristianismo, y que llevan invariablemente a
la negacién de los valores culturales, a la negacién del encueniro entre la fe y el

1. R.GUARDINI, “Pensamientos sobre la relacién entre cristianismo y coltura®, en Cristignismo y
Sociedad, Signeme, Salamanca, 1982, 134,
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proceso histdrico y dindmico de auto-realizacién de la humanidad.

Emmanuel Mounier, en su ensayo sobre “Fe cristiana y civilizacién”, llega a
defender nn dualismo estructural entre Evangelio y cultura, Aunqne reconoce que
con la “religién de 1a universal imitacién del Verbo Encarnado, el cristianismo
impele al hombre a comprometerse con todo lo que es temporal”, y en buena hora
laIglesiarechazdlaherejia gnésticaque pretendiaimponer nuevamente laevasién
platénica; sin embargo, defiende que el “cristianismo no guarda ninguna relacién
directacon lacivilizacién” ynotiene nadaque hacer conella. Y continta diciendo:

si la existencia del dualismo parecia normal en la aurora de la era cristiana,
su persistencia después de veinte siglos de cristianismo nos coloca un
problema nuevo: ;jse trata de una persistencia del mal hasta el final de los
tiempos, o no estaria indicando la propia estructura del universo cristiano a
menospreciar la impaciencia de unificar el mundo mediante rdpidos esque-
mas de la imaginacién??

Coherente con esa posicidn, Mounier se rehusa a colaborar con cualquier
programa de cultura cristiana, y defiende una “via indirecta” de penetracidn del
Evangelio en la cultura en consonancia con lo que cree haber sido la praxis de la
Iglesia primitiva.

Para Romano Guardini, la heterogeneidad norepresenta sin embargo el dnico
aspecto delarelacién entre Evangelio y cultura. Reconoce, también, en larelacién
entre ambos el aspecto de la analogia, Llegaa la conclusidn de quela interferencia
deesos dos aspectos, el delaheterogeneidad y el delaanalogia, es loque determina
realmente el cardcter especifico a 1a rzlacién entre Evangelio y cultura®,

Esta afirmacion del filsofo, que se encuenira en su ensayo “Pensamientos
sobre la relacién entre cristianismo y cultura”, se complementa con otro estudio
suyo en relacién al “principio de la polaridad™. En éste, el autor se propone
conseguir una comprensidn totalizante de la realidad a partir del an4lisis de la
relacién entre los opuestos, que tanto marcaron 1a historia de 1a filosoffa occiden-
tal. Empieza por enumerar una serie de binomios como unidad-pluralidad,
afinidad-diferencia, acto-estructura, inmanecia-trascendencia. Teniendo en cuen-
ta la intencién clara de Guardini, que del anélisis de los opuestos no puede estar
excluido ninguno de ellos, sino que todos forman parte, podemos hacer referencia
al binomic Evangelio-cultura, pues se encuadra en el opuesto inmanencia-

2. E.MOUNIER, Cristianitd nella Storia, Ed. Ecomenica, Bari, 1979, 221. 230.

3. R.GUARDINI, “Pensamientos sobre la relacién entre cristianismo y coltura™, en Cristianismo y
Sociedad, 130.

4.  R. GUARDINI, “Der Gepensatz", apud Mattista Mondin, en Una nova cultura per una nova
socierd, Bd. Méximo, Milano, 1982, 249-251.

-
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trascendencia, Y afiade que el mundo del hombre no puede ser un mundo partido,
fraccionado, dislocado de un extremo a otro de la relacién opuesta. Aunque al
hombre le sea posible pasar de lo visible a lo invisible, de lo creado a lo increado,
la visién parcial que tiene del universo le impide dar ese salto trascendente para
Dies. En general, su libertad y autonomia condicionadas por cierta inclinacién a
la unilateralidad, hace que la polaridad, que le empuja hacia lo alto, se reduzca,
en iltimo andlisis, a un puro aspecto de oposicién y contrariedad. Aqui aparece la
necesidad de un dato absolutamente nuevo, es decir, 1a necesidad de la revelacidn,
para poder juntar lo que estd partido, reunir lo que se encuentra séparado, y
finalmente restaurar 1a unidad. Pero esta unidad, que se revela como don de Dios,
corresponde también a un deseo, a una aspiracién del hombre, tanto a nivel del
pensamiento como a nivel de la dimensién de 1a existencia personal y social®.

Siguiendo con la comparacidén de Guardini, entre fe y razén, entre gracia y
naturaleza -entre Evangelio y cultura-, encontramos una convergencia andloga a
1a de los dos polos de la energia elécirica, Existe, entre Evangelio y cultura, una
verdaderapolaridad, es decir, una “tensién”y al mismo tempo, una “interaccién’.
Lejania y cercania. Y en esa perspectiva, la que el filésofo analiza en El fin de los
tiempos modernos, ¢s que podemos entender la interferencia entre heterogeneidad
y analogia y en qué medida se manifiesta el cardcter especifico dela relacién entre
Evangelio y cultura,

Entonces puede afirmar que tanio la tensidn como la interaccidn entre
Evangelio y cultura representan dos polos energéticos de alta potencia. Encontra-
mos casos -y lahistoria estd repleta de ejemplos- en que la tensidn es tan fuerte que
parece anular la interaccién entre ambos, resultando una cultura sin espacio para
el Evangelio o un Evangelio sin conexidn con la cultura, Y al conirario, la
interaccién se muestra tan profunda que, cuando es negada por la tensidn, aparece
un mundo sin Dios, v una existencia sin sentido.

En la polaridad Evangelio-cultura, si la tensién no permite identificar la obra
de Cristo con laobra del hombre, la analogfa, lainteraccidn las aproxima y permite
el encuentro entre ambas. Al pole de la cultura, como proceso inmanente y
auténomo de auto-realizacidn del hombre en biisqueda de 1a humanidad plena, no
se le puede dejar de reconocer cierta interferencia en el polo de la rascendencia
y delarevelacion. Mas all4 del itinerario del pensamiento analdgico en busca del
fundamento del mundo y de la existencia, del peregring de lo absoluto, como dice
LednBioy, palpita laexpectativade que “se rompael velodeese dulceencuentro”,
del verso de San Juan de la Cruz. Aquf el Evangelio no es extrafio a la cultura, 1a
cual, a su vez, lo espera y esté abierta a él.

Segiin la doctrina del Vaticano II, la redencién es una nueva creacién. Por

5. R.GUARDINI, Ei fir de los tiempos modernos, Ed. Sur, Buenos Aires, 1958,
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tante, la Palabra que se hizo carne no puede estar separada de 1a Palabra por la que
todas las cosas fueron creadas. Al hacer-se hombre, ¢l Hijo de Dios no asume algo
absolutamente extrafio, heterogéneo, pues se encuentra, en el centro del ser
tumano, con la imagen de Dios, y en su propia imagen, el arquetipo celestiat
conforme al cual fue creado el hombre.

El punto de encueniro entre Evangelio y cultura se ubica en la naturaleza
racional, libre, social y religiosa del hombre, A este encuentro del proceso culiural
en busca de la plena humanidad, viene Cristo para revelar el hombre al hombre,
indicarle el sentido dltimo de la existencia, en definitiva, mostrarle el camino de
acceso a esa plenitud.

2. DE LA EVANGELIZACION DE LA CULTURA A
LA INCULTURACION DEL EVANGELIO

Frente ala afirmacién de Pablo VI segiin la cual lo que importa es evangelizar
lacultura y las culturas, a partir siempre de 1a persona (EN 20), teniendo en cuenta
elmodo particular como, en un pueblo, los hombres cultivan su triple relaciéncon
la naturaleza, entre si y con Dios (P 385), permanecié al final una duda. En el
contexto de Evangelii Nuntiandi, la propuesta del Papa quedaba clara en cuanto
a sus destinatarios y agentes, asf como en cuanto al espiritu que debe animarla. El
interrogante flotaba precisamente sobre lo que, de acuerdo con la terminologia
empleada en la exhortacién apostdlica, Pablo VI hubiera querido significar
especificamente sobre la evangelizacién de la cultura, respecto a ta cual no hizo
siquiera alusién. La pregunta consistia en jc6mo proceder entonces, para que fa
“potencia divina” del mensaje de Cristo logre alcanzar la conciencia personal y
colectiva de los hombres, hasta superar la dramética ruptura entre Evangelio y
cultura? (EN 18. 20) ;Qué hacer para evitar que no sea de manera decorativa, o
bamiz superficial, y que se realice de “manera vital”, en profundidad, alcanzando
hasta susraices”, es decir, al nicleo mismo de sus valores fundamentales? (EN 19)
£Qué método aplicar al anuncio de la Palabra de Dios de modo que a la conversién
personal, al cambio en el ser del hombre, acompaiie una nueva orientacidn en el
vivir, en ¢l actuar, hasta transformar los ambientes en que convive y trabaja? (EN
18) En sintesis, jcudl es la modalidad mas adecnada, mediante la cual la buena
nueva de Cristo pueda alcanzar y transformar “los criterios de juicio, los valores
determinantes, los puntos de interés, las lineas de pensamiento, los modelos de
vida”, y -afiade Poebla- las estructuras en que los hombres viven y se expresan”,
pero “*que estdn en contraste con la Palabra de Dios y con el designio de salvacidn’?
(EN 20; P 395),

En la bisqueda de una respuesta a la pregunta sobre la via de acceso a la
evangelizacién de la cultura, no falté quien de inmediato propusiera el término
“aculturacién”, cuya significacién, aplicada a la praxis pastoral, habria de abrir
camino hacia el encuentro del Evangelio con las culturas. Rechazada esta
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sugerencia por ser el término aculturacién una palabra ya consagrada por la
sociologfa cultural, con el preciso sentido de encuentro entre dos culturas, lo que
no respondia al caso, se prosiguid en la bisqueda de un vocablo que pudiera
traducir cabalmente la raigambre del mensaje transcultural de Cristo en las
culturas. Entonces aparece un término nuevo empleado por primera vez, en 1962,
por J. Masson, quien se refirid entonces al “catolicismo inculturado™. Enel Sinodo
de 1974, el Padre Arrupe emplea el vocablo inculturacién, a cuya difusidn
contribuyé decididamente 1a 320 Congregacidn General de 1a Compatfiia de Jesiis.
Al aflo siguiente, el nuevo término es manejado enla Asamblea de las Conferencias
Episcopales de Asia, y el Cardenal Sinn, arzobispo de Manila, lo introduce en la
sexta congregacidn del Sinodo de 1977, cuando iras haber afirmade que los
catecismos de hoy no tienen en cuenta las culturas, aboga por la necesidad de
“inculturar el Evangelio”. Finalmente, a los pocos meses de serelegido Papa, Juan
Pablo II declaré a los miembros de la Pontificia Comisidn Biblica: “el término
aculturacién o inculturacién, por mas neologismo que sea, expresa amaravillauno
de los elementos del gran misterio de la Encarnacién’™; repitiendo casi las mismas
palabras, més tarde, en Cathechese Trandendae, subraya la riqueza del nuevo
término y su analogia con el misterio del Hijo de Dios hecho Hombre (CT 53).

Desde entonces, el térming inculturacidn aparece sistemdticamente en el
discurso oficial de laIglesia sobre laevangelizacidon delacultura. Lanuevapalabra
representa la variante de una serie de nociones con que se expresan determinados
tipos de relacidn entre laIglesta y las culturas. En este sentido, no indicaun método
entre otros, 5ino més bien un proceso complejo, lento y dificil.

La estructura del neologismo y sus dos vertientes

El término inculturacién constituye un neologismo teolégico que surge anivel
de la reflexidn en tomo a las mutuas relaciones entre Evangelio y cultura. En este
sentido, no debe reducirse a ningiin otro término o concepto de la antropologia o
de la sociologia cultural, aunque de hecho los envuelva y, aiin los trascienda. En
su etimologia y en su significacién concreta, el érmino inculturacién se ubica en
la frontera entre la teologfa sistemdtica y la antropologia. De un lado, 1a raiz
“cultura”, sobre [a que se basa fundamentalmente, e indicando movimiento, accién
y tarea, la nueva palabra nos remite directamente a lo que constituye los diferentes
estilos de vida comiin de los pueblos, con sus valores, expresiones y estructuras de
convivenciasocial, cuyo fundamento antropoldgico es lanaturalezaracional, libre
y social del hombre (GS 53). En su calidad de ser cultural, el hombre es principio,
medio y fin de la culiura, De otro lado, debido al prefijo “in”, que indica

‘movimiento o direccién de fuera hacia dentro, introyeccién o fuerza que viene
desde fuera y se instala al interior del hombre y de la cultura por ¢1 creada, ¢l

6. J.MASSON, “L'eglise ouvert sur le monde”, en Nowvelle Revue Theologique 84 (1962) 1038,

7.  FUANPABLOII, Carta de Constitucitn del Pontificio Consejo para la Cultura, 20.05.82.




Medellin, Vol.18 No. 70-A, Agosto 1992 327

t&rmino “inculturacién” remite al misterio de Cristo, al contenido transcultural del
mensaje evangélico, al acontecimiento de la salvacidn que ofrece el Hijo de Dios
hecho Hombre. El misterio del Hijo de Dios hecho Hombre, hechocultura, irrampe
en la historia de los hombres, no para interrumpir el proceso cultural de la
humanidad, sino para salvarlo, revelando su iltimo sentido, proponiendo los
medios con qué lograrlo y proponiéndose a si mismo como el cabal modelo de la
unidad plena, en cuya perspectiva y biisqueda camina la aventira cultural de los
pueblos, Al fin y al cabo, la cultura tiene por objeto laauto-realizacién del hombre.,

Ubicado asi en 1a frontera que separa la teclogia de la antropologia, el término
inculturacidn, de acuerde con el Sinodo Extraordinario de 1985, ofrece un doble
significado. Quiere decir, de una parte, integracién al cristianismo de los valores
auténticos de las culturas, y de otra, encamacién del Evangelio en esas mismas
culturas®,

La inculturacidn, un proceso englobante

Al abordar el tema, no pocos autores suelen limitarse a sefialar esa doble y
reciproca relacidn entre Evangelio y cultura, como si ambas agotaran el proceso
de inculturacion. En general, tras indicar la tarea de integrar al cristianismo los
valores auténticos de la cultura que se evangeliza, y el compromiso de encarnar
el Evangelio en 1a cultura propia de aquellos que lo acogen, se despacha, sin miés,
un problema en si mismo dificil y complejo. Pienso que el concepto de inculturar
no se encuentra aiin definitivamente fijado. En este sentido Redemptoris Missio ha
contribuido a abrir horizontes en cuanto 2 una mas cabal conceptuacién de
inculturacién. En su carta enciclica sobre 1a misién del Pueblo de Dios, Juan Pablo
11, al abordarla, se refiere aun “progreso profundo y globalizante, que integra tanto
elmensaje cristiano, como lareflexién y lapraxis de laIglesia” (RM 52). En cuanto
dato previo a la evangelizaci6n de la cultura, ¢l proceso de inculturacién, en si
mismo, tiene que abarcar necesariamente tres realidades: 1a Iglesia, el Evangelio
y 1a cultura. La Iglesia enviada por Cristo a todos los hombres y naciones, a
anunciarles la buenanueva de lasalvacion; ¢l Evangelio, que contiene larespuesta
a las definitivas aspiraciones de todoes los hombres, y a los grandes problemas que
agobian a todas las culturas: el problema del hombre, el problema del mal en el
mundo, el problema de la muerte, el problema del odio o de falta de amor; la
cultura, todas las culturas, los diferentes estilos de vida comiin de los pueblos,
cuyos ciudadanos adhieren al Evangelio.

Tentendo en cuentz, pues, las mutuas relaciones entre el mensaje transculural
del Evangelio y las culturas, asi como las exigencias que garantizan ¢l encuentro
entre amhos, a partir y a través de la Iglesia, sacramento de salvacidn, se puede
acceder a un cabal y definitivo concepto de inculturacién, no olvidando que a lo
largo del proceso achia también el factor inefable que se llama accidén del Espiritu

"8. Relacién Final, C. 6.




328 Antonio do Carmo Cheuiche, Evangslizacién e inculturacién

de Dios. En el proceso de inculturacién, como dato previo a la evangelizacién
integral, en profundidad, de las culturas, hay que distinguir tres etapas que se
suceden y desarrollan en la perspectiva del encuentro enire ia Palabra de Dios y
la cultura. Esas tres etapas las constituyen ¢l anuncio, la asimilacién y la re-
expresion.

Inculturacién y anuncio de la buena nueva

Desde la perspectiva de laraigambre del Evangelic en las culturas, Juan Pablo
Il enfoca el anuncio como primera etapa del proceso de inculturacion, Al afirmar
que “una fe que no se hace cultura es una fe no plenamente acogida, no totalmente
pensada, no fielmente vivida'?, el Pontifice se refiere al primer anuncio. Con el
primer anuncio se involucra también 1a Iglesia en el proceso de inculturacion. A
la Iglesia la funda el Sefior y la envia a las naciones, es decir, a todas las culturas
de todos los tiempos. El anuncio constituye por tanto la razén histérica de ser de
laIglesia, su vocacién y su misidn, su tarea fundamental. De acuerdo alo que dice
Redemptoris Missio, la inculturacién “integra tanto el mensaje cristiano, como la
reflexién y la praxis de la Iglesia™ en las culturas, introduciendo a Tos diversos
pueblos en su comunidad “asumiendo lo que de bueno hay en ellos y renovando
a partir de dentro™ (RM 52).

En su calidad de signo e instrumento de salvacién, laintegracién de la Iglesia,
con su pensamiento y praxis, al proceso de inculturacién en camino de Ia
evangelizacién de la cultura, la envuelve necesariamente en dos procesos tipicos
de la sociologia cultural: la enculturacion y la aculturacion, .

Por “enculturacién™ se entiende el proceso medizante el cual el nifio es
progresivamente introducidoen la culturaen que nace. Alritmo de sucrecimiento,
el niflo es gradualmente adoctrinado, educado, orientado, programado segin los
usos y costumbres, las tradiciones y valores del estilo comiin de vida del grupo
social a que sus padres pertenecen, a través de lo cual va introyectando y
asimilando el alma cultural de su pueblo. Este proceso se hace con tode més dificil,
segun los especialistas, cuando se trata de una persona madura. Dentro del proceso
englcbante de inculturacién tanto la inculturacién del Evangelio como la
inculiuracién de 1a Iglesia, al nivel del anuncio, comienza por la inculturacién de
los evangelizadores, Se trata en general de personas que llegan de otras latitudes
culturales, trayendo consigo el mensaje evangélico ya inculturado en su comuni-
dad de origen y que apemas si acaban de anclar en un mundo todavia no
evangelizado. A ellos se refiere directamente Redempotoris Missio cunando afirma
que deben insertarse en el mundo socio-cultural propio de aquellos a los cuales la
Iglesia les envia, superando los condicionamientos de su ambiente original; y
afiade, tienen que conocer “la lengua, las expresiones mas significativas y
descubrir por experiencia propia” 1os valores del grupo cultural a que llegan. En

9. JUAN PABLO 11, Carta de Constitucién del Pontificio Consefo para la Cultura, 20.05.32,
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el nuevo entorno, se impone el comprender, amar, promover esa cultura y
evangelizar el ambiente en que actian. Sélo asf podrin comunicarse con los
posibles no cristianos, asumiendo un estilo de vida que sea signo del Evangelio y
solidaridad con el pueblo (RM 53).

A ese proceso de enculturacidn de los evangelizadores hay que sumarle el no
menos importante proceso de aculturacién de la Iglesia, Ademds de personas, se
trata ahora también de cosas, de expresiones de estructuras, pero sobre todo de un
cierto talante cultural. Mas all4 de los valores evangélicos, de 1a verdad intocable
de la fe, de las estructuras esenciales a 1a obra de Cristo, se puede hablar de una
cultura eclesial diversificada que se fragua a través de diferentes inculturaciones.
En cierto sentido se podria hablar, quizis, de sub-ethos culturales dentro de la
misma Iglesia, como hablamos de una Iglesia oriental y de una Iglesia occidental,
de una Iglesia europea y de una Iglesia africana. Precisamente en esa perspectiva
se debe realizar la aculturacidn de la Iglesia, con su pensamiento y su praxis, at
encontrarse con una nueva cultura. Segir la sociclogia cultural, el proceso de
aculturacién comienza en el momento que dos culturas se encuentran, Al
conectarse ¢ insertarse, o resulta una sintesis de las dos, ¢ ¢l predominio de una
sobre 1a otra. En todo caso, se establece entre ambas un movimiento de flujo y
reflujo. Suelen acompafiar la rayectoria del proceso improntas reciprocas,
imitaciones, copias, transferencias simbdlicas, y no raras veces, sincretismos
ildgicos. Frente al imperativo de la aculturacidn, 1a Iglesia, con su pensamiento y
su praxis, tiene que adaptarse desde un principio al nuevo medio cultural,
realizando al comienzo mismo, un esfuerzo de trasvasamiento del mensaje
evangélico al lenguaje antropolégico y simb6lico de 1a cultura a cuoal llega y se
inserta (P 404).

Nos encontramos asi con la Iglesia no sélo al comienzo, sino también al final
del proceso de inculturacién, que se inicia con el anuncio y acaba en la re-
expresi6n, pasando porlaasimilacién. Para que el Evangelio puedapenetrarlo més
ntimo de las culturas, ia Iglesia empieza enculturindose y acaba aculturdndose,
pues segiin el concepto de Juan Pablo I1 en Slavorum Apostoli, inculturacién es la
“encarnacién del Evangelio en las culturas, y al mismo tiempo la introduccion de
esas culturas en la vida de la Iglesia” (SA 21),

Inculturacion y asimilacion de la buena nueva

Aqui, al nivel de la asimilacién cultural del mensaje evangélico y de la verdad
sobre la Iglesia, con su pensamiento y praxis, la inculturacién adquiere el
dinamismo necesario, como dato previo que es, dando fuerza endégena a la
evangelizacién de la cultura. De la asimilacién en profundidad va a depender la
inculturacién de la Iglesia y la encamacidn del Evangelio en las culturas, Juan
Pable II condiciona la evangelizacién de la cultura a la “fe suficientemente
acogida, completamente pensada, plenamente vivida”, La asimilacién constituye,
pues, el momento privilegiado de la inculturacién donde se articula, al interior el
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alma cultural de un pueblo, el nexo analégico entre el misterio de la Encamacién
y la gestacidén de una cultura cristiana. Entonces la Palabra de Dios “con las
riquezas delo alto, fecundacomo desde sus entrafias™ lasculturas (GS 58). Yadecia
Pablo VI a los obispos, en Kampala: “es necesario una incubacién del misterio
cristiano en el caricter de vuestro pueblo para que su voz nativa, mas clara y franca,
resuene armoniosamente en el coro de la Iglesia universat”,

Aunque no se puede confundir inculturacién con evangelizacidn, sin embar-
20, s¢ puede afirmar que la asimilacién tocalarayadel misterio que actia al interior
de Ias almas. Pero la asimiliacién no se procesa en un vacio culwaral, sino que se
ubica en el corazdn de 1a cultura, es decir, en el micleo de sus valores fundamen-
tales, frente a los cuales el valor supremo, Jesucristo, se hace confrontacién y
desafio. Por eso Puebla, cuyo documentono menciona siquierauna vez el término
inculturacién, piensa que el proceso de la evangelizacién de la cultura exige 1a
penetracidn del supremo valor cristiano hasta “Ia zona de sus valores fundamen-
tales, suscitando unaconversion que pueda serbase y garantia de Ia transformacién
de las estructuras y del ambiente social” (P 389). De la asimilacién va a depender
también el nuevo desarrollo culwral, a partir de la fe que se hace cultura,

Inculturacion y re-expresion

En el anuncio y la asimilacién no se agota, sin embargo, el proceso de
inculturacion. La fe trasciende la cultura y por eso mismo revela a todas las
culturas, alaluz de la verdad transcultural del Evangelio, el significado delmundo
y el sentido de la vida. En este sentido, desde 1arelacion entre fe y cultura, se puede
hablar con toda verdad de una cosmovisién y de un ethos cultural cristiano,
eriendo en cuenta la impertancia decisiva de 1a cosmovisidn en 1a configuracién
delas culturas y la fuerza creadora de cultura que el Evangelio contiene. Pero como
observa Juan Pablo 11, Ia relacién entre fe y cultura actia también en direccidn
inversa: “de la misma manera que la cultura necesita de una visién integral del ser
humano, 1a fe necesita hacerse cultura, necesita inculturarse™®,

A nivel de 1a re-expresion, la inculturacién exige dos tareas fundamentales.
De una parte, 1a fe tiene que traducir el mensaje evangélico al lenguaje de la propia
cultura, a su simbdélica y al repertorio de sus expresiones'!, asi como debe hacerlo
igualmente la Iglesia respecto a s misma, a su pensamiento y a su praxis. Esto es
lo que el padre Carriere llama “naturalizacién de la Iglesia™. De otra parte, la fe
necesita hacerse cultura, comprometer a los cristianos a re-expresar su propia
cultura a partir del valor sapremo, Jesucristo, Se impone entonces un que-hacer
cultural, cuyo objetivo es la realizacién integral de 1a persona humana a la luz de
los valores evangélicos. No se trata de sacralizar la cultura ni de reducirla a una
expresién de fe, sino que la cultura, que es obra y expresién del hombre, sea al

10, Mensaje al mundo de la culuura y a Tos empresarios, Lima, 15.05.86.

11. Ikid.
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mismo tiempo manifestacién de los signos del Reino de Dios: verdad y amor,
justicia y paz, perddn y reconciliacidn.

En sintesis, la inculturacién en su momente de re-expresién, al interior de la
Iglesia, consiste en asumir las expresiones, modos y formas de Ia cultura donde se
instaura, y en el mundo renovar la cultura segiin los valores evangélicos. Sien el
primer c¢aso la cultura informa, da forma, al mensaje evangélico y ala comunidad
eclesial, en el segundo el Evangelio transforma 1a cultura. De 1a inculturacién de
lalglesias particulares deberd resultar 1a catolicidad cualitativa del Pueblo de Dios,
y la expresi6n original de cada una se vuelve fuente de riqueza para la Iglesia
universal (RM 52).

Hacia un concepto dindmico de inculturacién

Un concepto exacto de inculturacién del Evangelio tendria que abarcar la
larga trayectoria de un proceso que empieza por la “internalizacién” del mensaje
evangélico a una determinada cultura, seguida de una “externalizacién” de ese
mismo mensaje ya asimilado culturalmente, para concluir al final en la
“objetivacion” de una cultura renovada evangélicamente. Sin embargo, no se le
puede considerar jamés un proceso acabado. A la primera “objetivacién” se sigue
una nueva “internalizacién” que requiere, a su vez, otra “externalizacién”, en la
bisqueda de una segunda “objetivacion” renovada, y asi sucesivamente. El
retomar continuamente esos tres momentos de inculturacién como proceso de
encamacién del Evangelioen las culturas, la“internalizacién”, la*externalizacién™
y la “objetivacién”, es una exigencia del caracter histérico y social de la cultura
y cbedece a su dinamismo interno. La cultura es la cbra del hombre, que se forma
y se transforma en base a la continua experiencia histérica y vital de los pueblos,
que se transmite a través del proceso de radicidn generacional. El hombre nace
y se desarrolla condicionado por la cultura a la que pertenece, la recibe y la
modifica creativamente y la sigue transmitiendo, como afirma Puebla (P 392). Por
eso lainculturacion constituye una tarea continuada de integrar al cristianismo los
auténticos valores culturales y de enraizar el Evangelio en las diferentes culturas;
la solicitud inculturadora de la Iglesia debe acompafiar el desarrollo cultural de los
pueblos, mayormente cuando son desafiados por nuevos valores culturales y por
las necesidades de realizacidn de nuevas sintesis vitales (P 393).

La inculturacién no constituye una realidad nueva en la historia de la
evangelizacidn, como lo pruebala praxis de las comunidades primitivasenel seno
de una sociedad pagana, Es con todo una nueva manera de ver la realidad y de
responder a ella. No se trata, por tanto, de una nueva metodologia, sino mas bien
de un proceso que se impone desde ¢l carcter trans-cultural del mensaje de Cristo,
destinado a todas las culturas, de todos los tiempos, y al mismo tiempo desde la
naturaleza culral del hombre. “Es propic de la persona humana el no llegar a un
nivel verdadero y plenamente humano sino es mediante 1a cultura” (GS 53), afirma
Gaudiumet Spes, y Juan Pablo11 afiade que lacultura es el puntodeencuentro entre
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¢l Evangelio y el hombre'%
La inculturacién, exigencia aguda y urgente

En s discurso magisterial sobre 1a evangelizaci6n de la cultura, Juan Pablo
11 se referia ordinariamente al problema o desafio de la inculturacién, desde que
lo hizo, quiz4 por primera vez, hablando a los intelectrales y artistas, en Corea.
Pero desde casi un afio hacia ac4, viene refiriéndose a 1a inculturacién como una
exigencia aguda y urgente, Segiin él, la inculturacién es el signo transparente de
lo que la Iglesia es y un instrumento mds eficaz para su misién”, ademés de
“estimular su continna renovacion”. Y concluye: “la inculturacién es una exigen-
cia... que hoy se ha vuelto particularmente aguda y urgente” (RM 52).

La inculwmracién aparece, en primera instancia, como una exigencia del
carfcter transcultural del mensaje dei Sefior, El misterio de 1a Encarnacién se
impone como primer e insoslayable punto de referencia de la teologia de la
inculturacién. Punto de referencia ubicadc en el centro de la historia de Ia
salvacién, hacia el cual se orienta la esperanza, el simbolo, el testamento antiguo,
y delcual brotala realidad, la salvacidn, la alianza nueva, Pero el misterio del Hijo
de Dios hecho hombre apunta hacia dos direcciones: hacia arriba, en la direccidn
de la Trinidad, y hacia abajo, en la direccién del hombre al cual ha venido a salvar,
con el cual se identifica, y a quien revela el significado del mundo y el sentido de
la vida. El misterio de 1a Encarnacidn ofrece pues el criterio y el camino para la
integracion al cristianismo de los auténticos valores culturales y la radicacién del
Evangelio en las culturas. Exigencia que brota del interior del misterio de la
Encarnacion, la inculturacidn es igualmente una exigencia de la sacramentalidad
de 1a Iglesia, signo e instrumento de salvacidn para todos los hombres y todo el
hombre, de todas las culturas.

Por otrolado, lainculturacidén obedece a una exigencia de 1a propia naturaleza
de 1a cultura, como ya hemos visto. Pero, como bien lo dice el Santo Fadre, esa
exigencia, de todos los tiempos, se ha hecho hoy “particularmente aguda y
urgente”. Esa urgencia aguda de inculturacién proviene, me parece, de factores
coyunturales que actealmente componen el proceso. La exige la nueva
evangelizacién, nueva en su fervor, nueva en sus métodos, nueva en su expresion,
como la exige también el primer anuncio, el cual de acuerdo con Pablo VI, debe
ser hoy propuesto igualmente a los ya bautizados, a la multitud de personas que
teniendo una cierta fe, viven sin embargo al margen de la vida cristiana, y a los
intelectnales que sienten la necesidad de un mayor conocimiento de Jesucristo,
bajo una luz distinta de la que les fue impartida cuando nifios (EN 52). La exige,
con no menos fuerza, la crisis cultural de este fin de siglo. El posmodemismo, la
secularizacidn, la cultura emergente, 1a cultura urbano-industrial, las culturas de
la muerte, el pluralismo cultural, la descristianizacidn, laruptura entre Evangelio

12 JUAN PABLO II, Discurso a los miembros de la Unesco.
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y cultura, [a creciente internacionalizacidn de 1a I[glesia, el problema entre cultura
y liturgia, he aquf algunos datos de 1a siteacitn actual que retan a la inculturacion,

Los principios de Ia inculturacién

En Redemptoris Missio, Juan Pablo II se refiere a los dos principios que deberi
pautar el proceso de inculturacifn: [a compatibilidad con el Evangelio y la
comunién con la Iglesia universal (RM 54). Ambos actiian como criterios
teolégicos para la integracidn del cristianismo en las culturas. Habria que indicar
también dos principios que se imponen desde la vertiente socio-cultural del
procese de inculturacion. El primero se refiere al protagonismo del pueblo, en el
caso, del Pueblo de Dios, de manera que la nueva expresion seael resultado de una
experiencia de fe vivida a nivel comunitario, y moldeada segiin los cdncnes de la

‘respectiva cultura. Pero esalabor, subraya Juan PabloIl, ala quelosevangelizadores
tienen que orientar y estimular, no puede ser producto exclusivode investigaciones
eruditas. A los grupos evangelizados cabe, por tanto, aportar la traduccién del
mensajeevangélicodeacuerdoconsus tradicionesculturales, pues“lainculturacién
debe envolver al entero Pueblo de Dios”, aflade textualmente 1a Redemptoris
Missio. El segundo principio consiste en la ley de Ia gradualidad, inspiradaen la
dindmica cultural y de acuerdo con el grado de evolucién de una cultura. Resulta
siempre un proceso lento, que, por otra parte, exige madurez y naturalidad, pues,
cuando es forzado, suele desencadenar reacciones negativas. Hay gue evitar
también que prevalezca la llamada ley del péndulo, es decir, el transito de una
enajenacién a una sobrevaloracién de la cultura, olvidando, al decir del Santo
Padre, que la cultura es obra del hombre, en cuanto tal, espacio de pecade también.
En toda su trayectoria, el proceso de inculturacién debe atenerse a los imperativos
culturales, pero, ante todo, obedecer a las exigencias objetivas de la fe,
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NUEVAIMAGEN DE FAMILIAY
NUEVA EVANGELIZACION

Silvio Botero G, *

Cada dfa se hace més fecunda la literatura sobre la Nueva Evangelizacion que
es analizada en sus miiltiples aspectos por los estudiosos. Cuando Fuebla pensaba
en la evangelizacidn en ¢l presente y en el futuro de América Latina, intufa que
1a.familia como “centro de comunidn y de participacidn™ necesitaba una renova-
cién interna...

LalIV. Conferencia General del CELAM (Sto. Domingo, 1992) programa un
verdadero desafio; “ser capaces de plantear una pastoral familiar adecuada al
nuevo modelo caltural de familia que se ha implantado en América Latina”,

Estareflexién pretende trazar algunas pistas sobre la nueva imagen de familia
que la evangelizacidn de este fin de siglo deberd suscitar en nuestro pueblo
latinoamericano. La nueva imagen de familia es una tarea arealizar aunando las
diversas fuerzas de la sociedad: la familia, en primer lugar, como sujeto y objeto
de evangelizacién; la Iglesia como sacramente de salvacidn que es; la sociedad
misma que serd la primera beneficiada cuando sus células de base se¢ hayan
renovado.

1. LA FAMILIA BAJO EL INFLUJO DEL CAMBIO

Hace unos 20 afios David Cooper anunciaba la muerte de la familiaenunode
sus libros'. Hoy los futuristas son méds modestos en sus previsiones... prefieren
hablar mis bien de 1a familia que cambia, que se ajusta a la espiral de la historia.
La familia es una institucitn gue se resiente en lo mas profundo de su ser con los
embates del tiempo(Cf. DP 571).

Estas dltimas décadas del siglo XX son particularmente significativas...
pareceria que todo debe ser sometido a revisién, La critica es quiz4 la actitud que

*  Doctor en teologia y Licenciado en Derecho Canénico. Profesor en 1a Academia Alfonsiana de
Roma. Colombiano

1. Dn COOPER, Death of familiy, London, 1971,
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estd més de moda en nuestro tiempo: lo viejo se hace tabd, lo nueve se convierte
en fdolo. La juventud es particularmente entusiasta por la novedad... no teme
derrumbar las més venerables tradiciones, socavar las murallas que daban
seguridad a la vieja sociedad.

Hay unos cambios que han afectado de modo especial ala familia, Analicernos
algunos de ellos.

En primer lugar, observamos el paso de una familia tipo autoritario a una
familia tipo democratico®. Es un cambio que no necesita explicacidn, los hechos
hablan. Son sintomaticas las consecuencias que este cambio ha desencadenado;
una entre tantas, “la crisis de la figura patema™. Una encuesta realizada en una
ciudad europea, que podria dar resultamos muy similares en nuestro medio
ambiente latinoamericano, preguntaba a unos mil jévenes: ;jen un momento de
conflicto aquiénsuele dirigirse parapedir consejo? Latabulacién diéestas cifras;
73% alos amigoes, 27% a los hermanos (as), 19% a la madre, 10% al sacerdote, 6%
a los educadores, y sélo un 3% al padre de familia.

Las cifras, con las limitaciones que puedan tener, las podemos interpretar en
un doble sentido: el padre de familia tiene hoy tan poca acogida (3%) a causa del
autoritarismo con que s¢ ha identificado [a familia patriarcal? O bien, el padre de
familia se ha marginado de la direccién del hogar, porgue la crisis generacional
lo ha obligade a ello, o porque el movimiento feminista de nuestra época lo estd
eliminando de! contexto social?. Asistimos a un periodo de 1a historia en que la
figura paterna aparece desprestigiada®,

El movimiento feminista modemo ha dado alas a 1a mujer parareivindicar los
derechos que el androcentrismo® le habia deconocido; de otra parte, los jévenes
con sy ansia de autonomia reclaman ¢l didlogo, y asf han tomado por sorpresa al
padre de familia que no estaba preparado para afrontar esta situacidn de conflicio;
encontrdndose en esta coyuntura, la actitud mas facil es la del marginamiento.

Un segundocambio esel paso de un tipo\inico de familia (1a familia patriaréal)
a una situacion de diversidad de modelos de familia que coexisten con la familia
tradicional, Los socidlogos de Ia familia hablan de 7...8 tipos de familia®; familia

2 N.GALLIL La pedagogla familiar hoy, Barcelona, 1976,

3. L. MACARIO y S. SARTI, "Mutamento e continuitd nei giodizi morali dei giovani italiani”,
Orientamenti pedagogici 25 (1978) 575-593,

4. JA RIOS GONZALEZ. La paternidad desprestigiada. AA.VV. El conflicto generacional y la
Jfarilia, Madrid, 1978, 31-44,

5. M. TH VAN LUNEN-CHENU y R. GIBELLINL, Donna e teologia, Brescia, 1988, 51-38.

6. A.TOFFLER,Latercera ola, Barcelona, 1984; O. THIBAULT, Javentare la coppia, Assisi, 1973,
148. (Traduc. del francés).
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patriarcal (mondgama y numerosa), familia nuclear (padre, madre y pocos hijos),
madre soltera, viude (a) casado de nuevo, divorciados que han vuelto a casarse,
“uniones consensuales”, familia monoparental, parejas sin’ hijos,... J. Gafo,
pensando en los resultados de la experimentacion biogenética modeina, prevé
nuevas formas de reproduccién humana, 1o que haré variar ain més ¢l elenco de
tipos de familia’. Es un cambic que cuestiona seriamente.

Chocan en este momento dos culturas: una cultura uniformista que consagré
un modelo dnico, 1a familia mondégama, numerosa, y una cultura pluralista que
estd emergiendo(Cf. DP 572). El CELAM publicaba hace unos afios un estudio
sobre las uniones consensuales®; analiza allf tres tipos de convivencia: la convi-
vencia cultural o matrimonio nataral, que es la unidn libre sin vinculos civiles ni
religiosos, pero con ia conciencia de haber creado algo estable; la convivencia
ideoldgica, por razones de tipo racional, filoséfico, que podriamos equiparar con
las uniones contestatarias de lo institucional; y una tercera, la convivencia
situacional: rota una primera unién, se crea una segunda sin arreglo ala ley civil
oeclesidstica; en alguna forma estos tres tipos de convivenciaceinciden conloque
hoy llaman los socidlogos matrimonios de hecho®,

Este cambio cultural que afecta también a la familia es fruto de la crisis que
viven hoy las instituciones... se quisiera hacer tabula rasa de los valores tradicio-
nates; matrimonio y familiz quedan reducidos a laesfera de lo privade; 1a sociead
estd perdiendo la conciencia de que el matrimonio y 1a familia no pueden quedar
al libre arbitrio y capricho del individuo, si no quiere secavar los propios cimientos.

Un tercer fendmeno que se suscitacon el cambio es el conflicto entre el viejo
machismo y el nuevo movimiento feminista. Quizés la ira de 1a mujer, represada
por siglos acansa del dominio del varén, hizo que la mujerreaccionara fuertemen-
te,que lograracrear simpatia hacia su movimiento liberacionista y que este se vaya
extendiendo cada vez més. Los argumentos que mantuvieron en pie el machismo,
creando una cultura androcéntrica, hoy no se sostienen més; una biclogia muy
desarrollada, una filosofia nueva, una teologia que parte de una exégesis biblica
miés critica, desestabilizan los viejos postulados del machismo.

Sinosdejiramos guiarpor 1a ley del péndulo, el vardn podria hacerse lailugidén
de que algiin dia retornar4 al poder que estd perdiendo en este momento...pero no
esasf; laley del pénduloconlleva una comprensién estatica de 1a historia, cosa que

7. 1. GAFO, “La familia ante las nuevas fronteras de la reproduccién humana”, en AAVV,, La
Jecundacidn artificial: ciencia y ética, Madrid, 1978, 77-97.

8. CELAM, Uniones consensuales. Familias. incompletas, n. 1. Bogotd, 1985,
9. P.P.DONATI, “Le famiglie “di fatto" come realtd e problema sociale”, La famiglia 139 (1990) 3-

20; G. MARAGNOLI, “Il diritto di famiglia in Ialia & 1a famiglia di fatto”, Ag giornamentisociali
2(1990) 101-118.
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no tiene validez. La historia sigue ¢l movimiento de la espiral que integra los
extremos y los lleva en una linea ascendiente a cuotas nuevas de humanizacidn.

Con esto queremos decir que machismo y feminismo como movimientos
excluyentes del otro distinte, no tiene sentido, La literatura sobre el feminismo se
hace cada dia m4s abundante; incluso se hace hoy teologia feminista'® que debe
ser entendida como denuncia del dominio masculino,

El movimiento pro feminismo o Ia teologia feminista no pueden limitarse a
un simple voltear la tortilla -como dice un refrdn popular-, sino que debe postular
una nivelacién. La nivelacién o igualdad -varén-mujer- no quiere en modo alguno
negar la diferencia; diferencia no es designaldad. Una tal nivelacidn se lograri
mediante la justa comprensién de lo que es la alteridad, la reciprocidad, 1a
cornunién ¢ complementariedad de los sexos.

La conciencia de ser persona humana, poseedora de una dignidad, de unos
derechos, de unas posibilidades, de una responsabilidad, no es monopolio det
vardn, Fueron necesarios siglos para que la humanidad despertara y vieraen la
mujer una persona con igual dignidad, con igual responsabilidad, con una misién
histérica. Juan X3JIT" y JuanPablo I1'2, en especial, han puesto de relieve el puesto
de la mujer en la sociedad moderna.

Lostrescambios que hemos expuesto brevemente se explican desde el cambio
decriterios” que la sociedad se plantea hoy para entender larealidad presente. Me
permitosefialar algunos de estos criterios: hoy lo miiltiple se contrapone alo dinico,
lo imperfecto a lo perfecto, lo parcial a lo total, lo mudable y accidental a lo
absoluto, lo diverso a lo idéntico...

Nuestra cultura occidental tradicionalmente y en formadecidida habfa optado
por lodnico, lo absoluto, Io total, lo idéntico, lo inmuatable, con notable menoscabo
de lo divisible, 1o relativo, lo parcial, lo diverso, 1o mudable; la oposicién se habia
planteado, pricticamente, en términos de rodo o nada.

Una posicién histdrica en estos términos ~todo ¢ rada- desconocia de plano
el sentido dindmico de la historia, lo que es el proceso de lacreacién, hoy tan puesto
de relieve. A Ia raiz de esta antitesis existia una preferencia por lo perfecto, lo

10. CE. Concilium 1 (1976), 3 (1981), 4 (1980), 6 (1985), 6 (1989), 6 (1991).
11. JUAN XXIIL Carta enc. Pacem in terris, 1963, n. 19.

12.  JUAN PABLO II. Carta Apostélica Mulieris a':"gm‘rargm” sobre la dignidad y vocacidn de la
mujer. 1988.

13. A. VALSECCHI, Nuevos caminos de la ética sexual, Salamanca, 1976, 73-96; B. HARING,
Pastorale dei divorziati. Una strada senza uscita?, Bologna, 1990, 29-39,
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absoluto, lo indivisible, etc. y un desprecio por sus contrarios, A Iabase aparece
el dualismo, 1a dicotomia de espiritu-materia; el espiritu es indivisible, la materia
es divisible, es miltiple, es imperfecta, y por tanto despreciable.

Laculturaemergente busca una sintesis que noes ficil de lograr; antignamen -
te fa oposicidn se fundd sobre el dualismo; hoy se coloca 1a oposicidn en términos
de objetivo -subjetivo™,

Es una controversia que estd haciendo correr mucha tinta; una polémicaque
se planteaen términos disyuntivos (objetivoo subjetivo), noen términosconyuntivos
(objetivo y subjetivo)'®, como en rigor debe ser.

Una solucién de tipo copulativo busca integrar los opuestos: ni machismo ni
ferninismo; varén y mujer han sido con-vocades para hacer historia conjuntamen-
te, cCOMO un nosotros, perfectamente asociados.

Llamemos la atencién sobre la tentacién de descartar de un plumazo los

. diversos tipos de convivencia humana, so pretexto de todo o nada. Una posicién

de este tipo estd reflida con el proceso de madurez humana que exige ritmos

diversos, que pide tiempo, que abre un compés de espera... a 1a persona humana
que no se¢ hace en un abrir y cerrar los ojos.

2. HACIA UN “NUEVO ESTILO” DE FAMILIA

Lapalabra nnevo puede en cierto ambiente causar un poco de escaramuza...un
tiempo fue tabi. El mismo argot popular creé algunos dichos para difundir el tabd
de lo nuevo. Fue un tiempo en que vivié de espaldas al futuro porque lo pasado

parecia mas seguro,

Hoy en cambio lo nuevo suscita enforia, es el término de moda. Vaticano II
introdujo el vocablo renovacién 31 veces en sus documentos; es una cifra que nos
indica 1a seria y positiva preocapacidn del concilio por el cambio, Pareceria que
el cristiano se habia olvidado de que la novedad es nota clave en la revelacién
biblica, en el evangelio de Jesds de Nazaret; “cielos nuevos, tierra nueva” (Is
66,22), “buena nueva” (Lc 4,18), “vino nuevo™ (Mt 9,18), “hidganse nuevas todas

14. ). FUCHS, Etica cristiana in una societd seccolarizzata, Casale Monferrato, 1989, 39-52. Id. /I
Verbo si fa carne. Teologia morale, Casale Monferrato, 1989, 187-213; L. ROTTER, “Soggenivita
e opgettivitd dell‘esigenzamorale”™, en AA.VV., Fede Cristiana e agire morale (a.c. di K.Demmer-
B. Schuller), Assisi, 1980, 231-246; P. BALESTEROQ, Legge e libertd sessuale, Milano, 1982, 36-
50.

15. 8. PRIVITERA, Dail’ esperienza alia morale. Il problema “esperienza™ in teologia morale,
Palermo, 1985, 23-42,
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las cosas” (ApIs. 43,19), “hombre nuevo™ (Col 3,10), “nueva creatura™ (I Cor 5,
17}, “vivan una vida nueva” (Rm 6,4).

Los textos biblicos que nos hablan de novedad son numerosos, Una visién
positiva de lo nueve provoca un cambio de 180 grados: ya no es el pasado a servir
de guia, es el futuro quien se anticipa como orientacién del presente.

La apertura en forma positiva hacia lo nuevo hace que el hombre descubra su
vocacion de caminante. La tradicion habia hehco que el hombre se cruzara de
brazos, mirando y saboreando un pasado con actitud lezeferista; hoy en cambic el
hombre se hace agente de historia, quiere que lo nuevo sea una realidad de cada
momento y asi se hace sefior de la historia.

Elentusiasmo por lonuevo, labisquedaderenovacidn, noes simplemente una
moda de momento; es una exigencia del dinamismo de 1a historia salvifica. Desde
siempre Dios ha tenido un proyecto de salvacién del hombre, no en forma aislada,
sino en comunidad. La primera comunidad y “la célula primera y vital de toda
comunidad” (FC 42) es precisamente la pareja-familia humana.

La familia es el elemento querido por Dios pata llevar a cabo su designio de
salvaci6n. Dentro del dinamismo salvifico de Ia historia 1a familia va revelando
suidentidad, su vocacién y sumisién, “Farnilia, sé 1o que eres”, escribe Juan Pablo
II en su Exhortacién Apostélica sobre la familia cristiana en el mundo actnal's,

Elproceso evolutivode lafamilia en estamitad de siglo (1950-1992) serevela
particularmente novedoso; en el arco de estos casi cincuenta afios 1a evolucién de
la farnilia ha sido mds revolucionaria que en los 19 siglos anteriores.

Lanovedad de Ia familia modema no reside tanto en la crisis de generaciones,
o en la crisis de la figura paterna, o en la aparicién del movimiento feminista; la
novedad es algoeminentemente positivo, es algoradical; es fundamentalmente un
quehacer de la pareja y de 1a familia, una tarea a realizar con la conciencia de ser
sujeto activo de cambio, agente de historia,

Qué queremos decir con el subtitulo Hacia un nuevo estilo de familia?.
Nuestro propdsito es destacar tres perspectivas que deberdn animar la tarea
creativa de esie nuevo estilo. Los signos de tipo negativo gue hemos analizado
anteriormente nos sugieren la insuficiencia de un modelo viejo que no respende
mds a las exigencias modernas ; nos revelan la insatisfaccién social ante los aires
nuevos que se respiran. Estas tres perspectivas que tomamos de la misma
Familiaris consortio apuntan a ofrecer una visioén de familia que satisfaga y que
colme las aspiraciones del mundo modemo,

16. JUAN PABLO II Exhortacién Apostdlica Femiliaris consortio. Sobre la mision de la familia
cristiana en el mundo actusl, 22 de Nov. 1981, n. 17.
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Una familia “nueva” debers ser fundamentalmente
“wna comunidad de amor

Los mé4s recientes documentos del Magisterio eclesidstico (Gaudium et Spes
nn. 48,49, 50, 51), Humanae Vitae (nn, 2,7,9,10,11, 21, 25}, Familiaris consortio
(1,11, 12,13, 14, 17, 18, 19,...), dan un puestoc destacado al amor humano como
base sine gua non de la comunidad conyugal y familiar, No aludo a tantos otros
documentos por razén de espacio...

Juan Pablo It en FC (n. 19) alude a “una comunién nueva de amor”, imagen
de la unidn singular de Cristo en su Iglesia. El lector de estas piginas puede con
derecho preguntarse: jes que el amor no entraba en la categoria tradicional de
contrato matrimonial?. Asi seexpresaba el antiguo Cédigo de Derecho Candnico,

Lastimosamente el amor humano fue un desconocido para el derecho; la
misma sociedad , iratindose del matrimenio, lo consideraba fuerade lugar: podian
amarse los amantes, pero no los esposos. En el siglo X1II una novela de la época
hacfa decir a un caballero: “tengo una esposa muy bella a la que quiero con toda
mimente y con todo ¢l afecto de marido; pero como sé que entre esposos no puede
haber amor.,.”, Las costumbres medievales concebian un matrimonio sin amor,
el magimonio no exigia que hubiera amor reciproco.

Una largapolémica se enfrascé sobre la distincién de eros y dgape; al primero
se lomiraba con cierto recelo por llevar una connotacién de sensualidad, de placer,
de fondo humano; el 4gape en cambio era considerado como un amor espiritual a
lodivino'®, S6locon Vaticano Il selogra la sintesis: Io humano sehace con lodivino
y lo camal, rectamente entendido. Gaudium et Spes alude al amor humano
repetidas veces.

Elamor humano es una bella sintesis del eros y del 4gape; englobaenunasola
expresi6n los tres ingredientes del amor humario, como son la pasidn, el afecto, el
compromiso®; hace la circularidad de un doble movimiento: el eros o amor carnat
deberd aquilatarse, espiritnalizarse, yendo al encuentro del 4gape que s amor
oblativo, amor desinteresado; peroeste, asu vez, paraque sea amorhumano deberd
ir al encuentro del eros, deberd expresarse mediante la donaciénreciproca de toda
persona a través del lenguaje sexual que es el lenguaje del amor entre los esposes.

17. Frase citada por P. ABELLAN en su obra E! fin y la significacién sacramenial del matrimonio,
Granada, 1939, 193,

1B. A, NYGREN, Eros ¢ Agape, Bologna, 1971,

19. R.J. STERNBERG. “La wiangolazicne defl'amore”, en AAVV., La psicologia dell’ amore,
Milano, 1990, (Traduc. del inglés).
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Losesposos, como sabios ingenieros, deberin construir el puente que loslleva
al encuentro para darse el abrazo que los funde en un rosotros sin dejar de ser varén-
mujer. Cada uno desde la orilla de su originalidad va al encuentro del otro con su
bagaje propio de atributos y de limitaciones, haciendo un camino que cubre varias
etapas: desde 1a etapa del enamoramiento a Ia eleccién del otro (a); de 1a eleccién
-te quiero como compafiero (a) pasardn al compromiso con €l (ella) diciéndose
quiero vivir para ti; y del compromiso de ser y vivir para el otro caminarén hacia
el proyecto comin de vida: te elijo y me comprometo contigo para crear un
nosotros; finalmente, cuando se trata de una pareja de creyentes, la dltima etapa
ser4 abrir un espacio dentro de su vida para dar cabida al proyecto de Dios sobre
la pareja humana?®, Dios como Comunidad de amor y de vida cred al hombre a su
imagen, varén y mujer los cred con la tarea de llegar a ser una sola carne; de aqui
que la pareja deba ser fiel reflejo de la Comunidad Trinitaria.

Se comprende por qué el amor humano es un misterio bello y complejo,
creciente y creativo, cuya nota principal es ser donacién; alguien lo definié como
un “darse el uno al otro para darse juntos™; darse con toda generosidad, acogerse
con apertura sincera y plena al otro, vivir la comunién de amor como el resultado
de 1a donacidn y acogida reciprocas, esto es la pareja-familia.

Pablo VI en su carta enciclica Humanae Vitae (1968) sefiala como caracteris-
ticas del amor conyugal que sea humano, total, fiel, fecundo; desde luego que no
se trata de un elencoe exhaustive; podemos con el himno que hace S. Pablo al amor,
indicar otras caracteristicas:

el amor es paciente, es servicial; no es envidioso, no es jactancioso, no se
engrie; el amor es honesto, no busca su proplo interés, no se irrita; no tiene

- en cuenta el mal, no se alegra de la injusticia y si se alegra con la verdad; el
amor todo lo excusa, tode lo cree, todo lo espera, todo io soporta (1 Cor 13,
4-8).

Nuestra sociedad moderna, dominada por el machismo, dificilmente enten-
der4 lo que es el amor que perdona, el amor misericordioso.

Valga como ilustracidn de un amor que perdona la siguiente anéedota vivida
en nuestre continente latinoamericano, que cuenta un sacerdote.

Un dia para hacer una promocion de alcokélicos anénimos, invité a tres
parejasque trabajaban en este apostolado; una de estas parejas llegé a tiempo
alareuniony mientras legaban los demds para hecer la conversacion le hice
estapregunta al esposo: cémo entraste a este movimiento?. Evidentemente al
hacer esta pregunta estaba suponiendo que el del problema del alcohol era
él, Me contestd: Padre al poco tiempo de casarnos descubri que a mi esposa

20. G.MURARQO, "Le dinamiche dell'amorc”, La Famiglia 120 (1986) 17-30
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le gustaba "el trago” porque gran parte de lo que le daba para el gasto lo
destinaba para botellas, y esto no me parecia bien, pero no le df gran
importancia. La alarma llegé cuando la encontré por primera vez totalmente
borracha. Reconozco que mi primerareaccion fue equivocada del todo, pues
yoestabalejos de entender gue aquello erauna enfermedad. Mialarmacrecic
hasta la desesperacion cuando por el mismo alcohol mi mujer empezé a pasar
las noches fuera de casa y la tenla que recoger de otras casas rotalmente
transtornada. Por mi educacion machisiay por los consejos de mis familiares
y sus familiares, la decision tomada y totalmente justificada era dejarla,
abandonarla. Para mayor tranquilidad de mi conciencia fui a comunicarile
esta decision al sacerdote que asistié a nuestro matrimonio. El Padre
comprendisé mi problema y estuvo de acuerdo con mi decision, pero al final,
ya para despedirme, me dijo: y quién la va a salvar?. Esta pregunta me hizo
reaccionary me propuse no abandonarlay salvarla a como diera lugar, pues
sentia que a pesar de todo la seguia queriendo. Vivi con esta esperanza de
salvaria durante diez y siete afios. Nadie sabe ni se imagina los sufrimientos
y la humillacidn que tuve que pasar; como ahora nadie se puede imaginar lo
felices que somos pues nuestra esperanza triunfd, mi mujer resucitd, se estd
curando, y por eso estoy aqui acompaidndola.

Quien tenga noticias de Oseas comprobara que en la anécdota se repite la
historia del profeta del Antiguo Testamento: una accién simbdlica del amor fiel
de Yavé a su pueblo y de la infidelidad de Israel a su Dios. El profeta por orden
de Yavédebid irabuscar asumujer infiel, tratar de convencerla de volveral primer
amor, aceptarla, redimirla. Un ejemplo que para nuestro siglo parece inconcebible,
ridiculo paraun hombre; no obstante, el profeta supoexpresar el amor misericorsioso
de Yavé, como supo también el protagonista de 1a anécdota vivir la experiencia
de redencidn de su esposa,

Esto deber4 ser 1a pareja-familia humana: experiencia de amor oblativo, de
amor misericordiose, de amor fiel, de amor creciente que les haga decirse como
" eternos enamorados: hoy te quiero mas que ayer pero menos gue martana,

Cuando decimos que la familia debe ser comunidad de amor pensamos en el
texto de 1a Gaudium et Spes que alude a los esposos y padres de familia como
“cooperadores del amor de Dios Creador y como sus intérpretes” (n. 50). El
Concilio no explica el alcance de estos dos términos, cooperar € interpretar, pero
intentemos hacerlo,

Dios ha querido necesitar del hombre y de la mujer para revelarse a la
comunidad humana a través deellos; para el pueblo hebreo era un pista pedagégica
para el comportamiento dentro de la comunidad la manera como Yavé trataba a
su puebio; 1a alianza de amor que Yavé realiza con su pueblo elegido, 1a manera
como lo proteje, loconduce por el desierto, loeduca...hizoentender alos israelitas
que asi deberian comportarse como pueblo de hermanos; pero fundamentalmente
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comprendieron que la pareja-familia es 1a primera experiencia, la primeraescuela
de amor, de entrega, de servicio, porque Yavé quisc manifestarse mediante ¢l
simbolo de una alianza nupcial.

Los esposos y padres de familia cooperan con Dios en la tarea de revelar el
amor en el mundo y entre los hombres; son como lugartenientes de Dios, hacen
sus veces, particularmente dentro del hogar; creados a imagen de Dios-Amor no
pueden menos quereflejar 1o gue son, Juan Pablo Ilen sucartaenciclica Redempior
Hominis (n. 10) dice asf: “el hombre no puede vivir sin amar; su vida no tendria
sentido; €l mismo no se comprenderia, si alguien no le revela el amor, si no se
encuentra con el amor, si no lo participa...”

Interpretar e amor, traducir el amor alude a la pedagogia para comunicarlo;
los esposos entre si y ellos como padres sabrén traducir el amor de Dios que es
polifacético. Puebla nos habla de los cuatro rostros del amor humano: es un amor
conyugal, es un amor paternal-maternal, es un amor filial, es un amor fraternal (n.
583). Dios se nos ha revelado precisamente como esposo, padre y madre, como
hijo, como hermano. Dios ha querido amar alos hombres con un corazén de carne,
ha querido expresar este amor con gestos humanos, a través de un caerpo humano.
Elesposo sabrd que Dios lo ama mediante el afecto y la ternura de su esposa, y esta
experimentara el amor divino para con ella a través de la protecién amorosa que
le ofrece su esposo; los hijos comprenderdn que existe un Dios-Amor que es
providente, gue cuida de sus criaturas porque encueniran en sus padres 12 prueba
mds efectiva de este amor; los hermanos y parientes también disfrutardn de una
sabia traduccidn del amor de Dios para con todos mediante los rasgos del amor que
es difusivo.

Una familia “nueva” deberi ser comunidad al servicio de Ia vida

Tradicionalmente se subray6 en la teologia catdlica el aspecto procreativo del
matrimonio; asi 1o establecia el viejo texic de Derecho Canénico que reflejaba ia
postura agnstiniana. Desde esta perspectiva se comprende incluso el por qué del
nombre matrimonio dadoala institucién conyugal. S. Agustin no lograba entender
en qué sentido la mujer era una ayuda (Gn 2, 18) para el hombre; encontrd que la
inica razén era la de ayudar al hombre en la tarea de 1a procreacidn: de este modo
la mujer se convierte en madre y de aqui viene el término matrimonio (Contra
Faust. 19,26, PL. 42, 385).

Los latinos en la antignedad conocieron otros vocablos para designar la
realidad matrimonial: conjunctio, consortium, connubiuem, coniugium?.

Los relatos biblicos nos ensefian una doble vertiente en relacién a {a misién
de la pareja humana: Gn 2, 18-24, el texto més antiguo, subraya la unidad de la

21. JI. HUBER, “Coniunctio, communio, consortium, Observeliones ad isrminologiam notiomis
matrimonii®, Periodica de re morali 15 (1986) 394-408.
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pareja, “serdn los dos una sola came™; Gn 1, 26-28, un iexto m4s reciente (3, VI
a.C.), establece que procreen y dominen la tierra™.

Uno de los exegetas modernos?, comentando el texto sacerdotal (Gn 1, 26-
28) explica el contexto histérico en que se concibid este relato: Israel fue llevado
cactivo a Babilonia; en esta situacién de esclavitud el pueblo disminuy6 notable-
mente en mimero, perdid la ilusién de colaborar a la realizacidn de la promesa del
crecimiento numérico...Es tan natural que en una coyuntura inhumana no se
encuentre motivacién suficiente para dar la vida a otros seres!!. Cuando Israel
regresa a Palestinacomo pueblo liberado, entoncesel profeta Jeremias lesrecuerda
ia promesa y los anima a retomar con Hlusién su cemplimiento: “edificad casas y
habitadlas; plantad huertos y comed sus frutos; tomad mujeres y engendrad
hijos...” (29, 5-6; 33,22y 42, 2).

Es interesante observar como en nuestro tiempo se repiten ciertos hechos
motivados por circunstancias similares.. Recientemente la prensa europeacomen-
~ talos bajos indices de natalidad en ¢l mundo, y sefiala a Italia como 1a nacién del
indice masbajoentodo el mundo, Los diarios publican estadisticas que son fiables;
ilaman la atencidn aquellas que hacen referencia a las razones de estos indices
bajos: 32% desean asegurar .a los hijos que naceran vn futuro mejor; 21%
manifistan miedo a los sacrificios que tendrin que afrontar; 19% tienen temor al
future; 16% revelan el egoismo de la pareja o del individuo; 6% por causa de 1a
falta de valores humanos y un 6% el escaso interés por los hijos.

Estas cifras revelan el pensamiento del primer mundo. Qué pensar del tercer
mundo?, Los padres de familia en una cultara de tipo patriarcal pensaban en los
hijos como en un apoyo de su ancianidad; en el ambiente presente, los padres de
familia piensan en el fumro de los hijos. Este cambio de perspectiva explica en
buena parte el conflicto moderno ante la natalidad; los problemas de pobreza, de
desnutricién, de salud, de inseguridad social, de falta de fuentes de trabajo, de
centros de educacicn, la visién de un futuro incierto, oscuro... hacen vacilaren el
momento de hacer una opcién por la vida,

De otra.parte, estamos frente a un cambio de mentalidad en relacién a la
natalidad: se eclipsa una mentalidad procreacionista (biclogicista) que prevalecid
en la tradicion eclesial; la paternidad-maternidad no fue tanto una opcién libre de
los esposos cuanto un destino; la procreacién como fin del matrimonio deja de ser
fin primario para dar paso al amor conyugal a la unidad de la pareja como fin
inicial,

No debe ser 1a capacidad bioldgica de procrear la que determine la vocacidén
ala paternidad-maternidad, cuanto el amor humano que es unitivo y procreativo
(GS 51, HV 12, FC 32). Ser4 la existencia o no existencia del amor conyugal lo

22, A MATTIOLL Le realid sessuali nella Bibbia. Storta ¢ dotirina, Casale Monferraro, 1987, 123-
124,
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que inspire a los esposos abrirse o cerrarse al don de la vida. Se aman de verdad?.
Entonces querran manifestar alacomunidad humana este amor total, fiel y fecundo
a través del don de l1os hijos, exceptuando casos limites, casos conflictivos en que
¢l mismo amor los invitard a una paternidad responsable (GS 51).

Se comprende igualmente que, no existiendo amor verdadero, o estando este
amenazado porlainfidelidad, Ia irresponsabilidad, etc., unos esposos se abstengan
de invitar al banquete de 1a vida a otros... Cuando la comunidad de amor amenaza
Tuina, qué sentido tiene una relacién conyugal como fuente de unién, como fuente
de vida, sinoes parareconciliarse, como sugiere S. Alfonso M, de Ligorio, Patrono
de los Moralistas.

En el contexto social actual de independencia de las estructuras socio-
econdmicas, culturales, la pareja humana no es auténoma; depende en tantas cosas
de la coyuntura histdrica que vive un determinado pafs. Esto hace que no sea sélo
la pareja 1a llamada a asumir toda la responsabilidad frente al problema de 1a vida
humana; es también la comunidad humana (civil y eclesidstica) responsable y no
en pequefia medida de esta situacién de miedo al futuro.

Enelcontexto latinoamericano, cuando los gobiernos colocan en los primeros
renglones de importancia, a la hora de hacer la distribucién del presupuesto del
pais, la carrera armamentista, el desarrollo material, el renglén burocritico, estin
cometiendo una grave injusticia contra el pueblo; cuando la salud, 1a educacién,
el servicio social quedan relegados a un tercer o cuarto rengién estin bloqueando
con esta actitud el camino a la vida, derecho fundamental de la persona humana,
el derecho de las personas a procrear, Las estructuras politicas y econémicas son
en muy buena parte responsables de la actitud temerosa del pueblo frente a la vida
huomana, Afiddase atodoestoel grave problema dela deuda externa. Pagarladenda
externa cuesta la vida de miles de personas cada dia; sélo para cancelar gradual-
mente los intereses del capital debido hay que interrumpir los programas de
vivienda, los auxilios de nutricién y de salud, la construccién de escuelas y
hospitales, suspender los planes de desarrollo del pafs, eic. Cabe preguntarse: es
justo que la persona humana quede supeditada al pago de una denda?

Después de plantear la situacidn histérica que vivimos en nuestro continente,
salta a la vista una doble toma de posicién para remediar esta coyuntura: de una
parte, es necesario crear estructuras politicas y socio-econdmicas que favorezcan
un clima propicio para que las parejas puedan hacer una opcidn feliz por la vida.
A esto alude expresamente la Carta de Derechos de 1a Familia que la Santa Sede
publicé®. La ONU prepara un texto de derecho de la familia. con ocasidn de la
celebracidn del 1994, Aiio Intemacional de la Familia.

23, Canade los Derechos de la familia presentada por [a Santa Sede a todas las personas, instituciones
y autoridades interesadas en Ja misién de la familia. en el mundo contemporénee. 22 de Ocmbre

de 1983. art. 9, 10, 11, 12.
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De otra parte, se hace necesaria unaeducacion parael amor afin que las parejas
descubran la dimensi¢nde lacomunidad de amorhaciala vida. Educar parael amor
como fuente de unidn y de vida es hoy una tarea prioritaria; es educar para que la
persona humana esté abierta a las exigencias del amor auténtico; es educar para
crear el genuino sentido de 1a intersnjetividad, para ayudar a comprender que el
amor dice donacién y acogida del otro en reciprocidad que desemboca creando la
comunién. Donacién y acogida estdn aludiendo a un donarse totalmente como
persona y acoger al otro (2) como persona humana con todas sus potencialidades,
particnlarmente con la potencialidad de llegar a ser padre o madre,

La visién teoldgica modema de 1a familia como imagen y reflejo de 1a
Trinidad, Comunidad de amor y de vida, juega un papel fundamental en esta
educacion al amor mnitivo y fecundo de la pareja humana. Juan Pablo IT decia en
la fiesta de la Sagrada Familia (30 Dic. 1988} que “no hay en este mundo otra
imagen mds perfecta, més completa de lo que es Dios que la familia: unidad,
comunién. No hay otra realidad humana que corresponda mejor a este misterio
divino”,

Los términes donacidn-acogida-comunién que hemos destacado repetidas
veces, son alusidn explicita a la Trinidad divina. El Padre es Donacidn, el Hijo es
Acogida, el Espiritu Santo es la Comunidn del Padre y del Hijo, es el Encuentro
de la Donacidn y de la Acogida. Desde esta perspectiva el hijo no es un accidente
bioldgico, sino Ia expresién del amor del padre y de la madre que se manifiesta en
lacarne de un tercero; s la unidn del padre y de 1a madre en el hijo. Un hijo donde
se encuentre estd haciendoreferencia a 1a unidn de sus padres, aun en la posibilidad
de que aquellos padres ya no vivan o se hayan separado.

Se suele explicar la naturaleza del amor como el deseo de que el otro viva: te
amo, quiere decir, quiero que vivas y que vivas siempre. El amor enire los esposos
tendra como traduccidn l6gica esta: queremos vivir como un aesoefres, un nosotros
tanreal y tan concreto que se ha hecho carne en el hijo. Por esta razén, educar para
el amor auténtico es educar para el don de 1a vida,

La familia “nueva’ debers ser comunidad de servicio

A, Toffler en su obra La tercera ola® alude a la familia de la era industrial
caracterizada por la promocién de servicios. En el momento presente la familia
aparece reducida al campo de la vida privada de los individuos, 1o que ha
ocastonado serios dafios a la comunidad conyuogal y familiar. La familia fue por
siglos no sélo el grupo mas importante en la sociedad, sino que engendrd también
los principales modelos de ser y de hacer en 1a sociedad, tanto en el plano de las
estructuras como en €l plano de los valores; la sociedad tenfa solamente valores
de suplencia. Hoy en cambio, la familia se ve despojada de Ia funcién educativa,

24. A, TOFFLER, La tercera ola, Barcelona, 1984. (Traduc, del ingiés).
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deportiva, laboral, etc. porque ¢l estado las asume®; pierde asi 1a capacidad de
proyeccién social, pierde el derecho & los cauces necesarios para realizar su
vocacion,

La familia no es un dmbito privado de la persona humana; la familia, como
1o repite tantas veces Juan Pablo I, es “la célula primera y vital de la sociead”(FC
42), es “la primera y fundamental escuela de sociabilidad” (FC 37), es el lugar
natural y el instrumento mds eficaz de humanizacién y personalizacién” (FC 43),
es “la escuela del mds rico humanismo” (FC 21). Todo esto quiere decir que la
familia tiene una dimensién piblica innegable.

- Juan Pablo IT en 1a Exhortacién Apostdlica Familiaris consortio sefialaba las
cuatro grandes tareas o misiones de la familia: formacién de una comunidad de
personas, ser un servicio a la vida, participacién en el desarrollo de 1a sociedad y
participacién en la vida y misién de Ia Iglesia(Cf. FC 17). Esta postura del Papa
en forma tan explicita estd iluminando la vocacién de la familia; estd llamando 1a
atencidn sobre el ser y el quehacer de la familia estd urgiendo el reconocimiento
de la dimensidn social, piblica, de 1a familia; la familia tiene una responsabilidad
de rascendencia en la sociedad.

El documento preparatorio para la I'V. Asamblea Gral. del CELAM (Sto.
Domingo, 1992), refiriéndose a la familia, propone un verdadero desafio: “ser
capaces de plantear una pastoral familiar adecuada al nuevo modelo cultural de
familia que se ha implantado en América Latina™. La expresi6n nuevo modelo
cultural de familia debemos entenderlo como un modelo diversificado, como
anotamos anteriormente. :

Queriendo hacer frente a la sitnacién social presente y pensando en la misién
de la familia, podemos sintetizarla con M. Vidal, en dos palabras: personalizacién
¥ socializacion®™. Puebla anteriormente habia aludido a esta misién sefialando la
familia como “centro de comunidn y de participacién” (nn. 569, 588, 211,219).
Comunién y participacién, personalizacién y socializacién caminan en la misma
direccidn: hacer de la familia una comunidad de personas abierta a la gran
comunidad humana, civil o eclesial. A partir de este proyecto eminentemente

25. P.DE SANDRE, “Famiglia e societd", en AA.VV., I giovani e la famiglia, Roma, 1966, pp, 145-
173. .

26. CELAM, Primera aproximacion a la realidad del continente latinoamericano. Comision de
estudios de la realidad, Abrilf1989, n. 31.

27. M. VIDAL, Familia y valores éiicos, Madrid, 1986, 16-20. 1d. “Perspectivas €ticas de la familia
hoy", Cormynunio (espafiol) § (1986) 567-576.

28. 1.8. BOTERQ, “Comuni6n y participacién; presupuestos para una nueva imagen de farnilia”,
Studia Moralia 27 (1989) 159-178.
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comunitario y social la familia volverd a tecobrar su profagonismo social
comenzando por la transformacidn del mismo nicleo familiar.

Elsiogan de Puebla comunion y participaciénestdaludiendo al sery quehacer
de la familia; esta es imagen de 1a comunién interpersonal de la Trinidad divina
y tiene como cometido hacer que la homanidad participe en la comunién trinitaria;
en otros términos, 1a familia estd llamada a ser fiel reflejo de esta comunidad de
personas y a reproducir las relaciones interpersonales de la Trinidad, lo que
contituye yaun servicio alapersonalizacidn de los mismos conyuges y de sus hijos.
Y como comunidad abierta proyectard su dinamismo sobre la humanidad creando
entodos los hombres un sentido de familia; Iacomunidad humana podrd descubrir,
gracias al protagonismo social de la familia, que también ella estd llamada a
realizar en si la imagen de un Dios Trino, Comunidad de amor y de vida®,

Loscuatrorostrosdel amor humano de que hablaPuebla (n. 583), conyugalidad,
paternidad-maternidad, filiacion, fraternidad, se prolongan en la gran comunidad
humana; Th. Lidz traduce estos rostros en términos de dimensidn personal cuando
dice que

la familig es el primer sistema social que conoce el nifio y dentro del cual se
desarrolla; en ella ha de conseguir el familiarizarse con los papeles bdsicos
tal como existen en la sociedad en que vive, es decir, los papeles del padre e
hijo, de muchacho y muchacha, de hombre y mujer, de marido y esposa.. .

El nifio s¢ sccializa y madura mentalmente a medida que juega los papeles de los
demaés (padres, hermanos mayores, comparieros, héroe infantiles, etc.) y adopta
sus actitudes. .

A lafamilia corresponde la educacidn del nifio en unos determinados valores
humanos ¢como son el control-filtro de las influencias psicosociales, el sentido del
otro como diferente ¢ integrande de mi mismo, el sentido de superacidn y fortaleza
para hacer frente a un mundo cambiante, el sentido del equilibrio hacia adentro y
hacia afuera (derechos y deberes), el sentido de la coherencia y del crecimiento
constante. ' '

Sila era industrial, dice A. Toffler, dispersé a los miembros de la familia por
razones de trabajo, de educacion, de deporte, etc. esta nueva era post-industrial-
la era del computer- 10s reunir de nuevo en casa; no serd una situacién f4cil al
comienzo, acostumbrados comoestamos ala dispersion desde lamaifianaa la tarde.
Intuimos que la familia de esta era post-industrial necesitard ser re-educada para
vivir este nuevo ¢lima.

29. L.BOFF, Trinitd e societd, Assisi, 1987, Id., Trinitd: la migliore comunitd, Assisi, 1980.

30. TH. LIDZ, La Persona, Barcelona, 1980, 91,
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Qué quiere decir que la familia nueva debe ser una comunidad de servicio?.
Juan Pablo II entiende esta misién de la familia como comunidad al servicio del
hombre “mediante el cotidiano empefio en promover una aiténtica comunidad de
personas, fundada y alimentada por la comunidn interior de amor” (FC 64). Esta
afirmacién estd poniendo en claro la centralidad del amor dentro de la familia.
Dostoevskij decia que “padre no es el que te engendra, no es el que te natre; padre
es el que te ama™,

La centratidad del amor dentro de la familia es el primer servicio a prestar a
Ia comunidad humana. Desde el momento en que se comenzd a afirmar que la
familia es comunidad de amor y de vida, la familia deja de ser primariamente un
servicio ala reproduccién y pasa a convertirse en la escuela fundamental del amor
humano; de ahi que 1a estuctura de autoridad se eclipse un tanto, que la pedagogia
de “derechos-deberes” pase a segundo plano, y en cambio tome la primacia un
modelo familiar democrdtico™, Este clima democratico con que se perfila la
familia de la era post-industrial, debe tener como caracteristica crear un clima de
dialogo, insertar en una comunidad de amas, disminuir y resolver los conflictos de
hogar, preparar para la autonomia y la responsabilidad.

El protagonismo social de la familia no serd ya de tipo cuantitativo -familia
numerosa- sino de tipo cualitativo; Ia centralidad del amor hard que la familia
genere un dinamismo nuevo: de gratitud en el donarse, de gratitud en la acogida,
de solidaridad en 1a comunién, Vaticano II en su Decreto sobre el apostolado de
los laicos {n.11) alude expresamente a los padres de familia como “los primeros
educadores...” y en la Declaracién sobre la educacién cristiana (n. 3) sefiala la
familia como *“la primera experiencia de una saludable sociedad humana...”

Decir que la familia es lg primera experiencia saludable de sociedad es
reconocer la comunidad familiar como punto clave de unidad de base, como el
lugar privilegiado parael crecimiento dela humanidad, comoel centroinsustituible
para la formacién de una persona creativa; cuanto mas se desarrclla la socializa-
cién de los nifios en los primeros afios de su vida, tanto mas se asegura el clima de
solidaridad de la futura sociedad. Quien en la familia no conocié las relaciones
sanas con padres y hermanos (heteronomia, socionomia...”), dificilmente apren-
deri a comportarse en sociedad como adulto en un contexto de autonomia
intersubjetiva, o interpersonal(Cf. DP 241-242).

31. F.DOSTOEVSKIJ, / frateili Karamazov, Milano, 1963,
32. N. GALLI, La pedagogia familiar hoy, 3%.

33. N. 1 BULL, La educacién moral, Stella (Navarrs), 1976,
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3. ;:COMO REALIZAR ESTE TRIPLE OBJETIVO?

Esperamos que Santo Domingo (IV. Conferencia General del CELAM) sea
de verdad un desafio para que lafamilia sea centro de comunidny de participacidn,
sea dinamismo de personalizacién de socializacién en vista a la nueva
evangelizacidn,y asilafamiliarealice con perfecci6n el triple cometido que hemos
destacado.

(Podrd parecer ilusorio que la familia liegue a realizar cometidos tan
audaces?. Iglesia y Estado se muestran seriamenie preocupados por lasuerte futura
de la familia. Algunos hechos entre muchos otros manifiestan este interés: las
publicaciones a nivel de libros, de revistas, la creacién de centros de estudio sobre
la familia, 1a elaboracién de c6digos civiles de la familia, 1994 el Afio iniernacio-
nal de la familia, etc,

La Santa Sede en 1983 did a conocer ia Carta de derechos de la familia®
propaestos en doce articulos; en este momente la ONU prepara una declaracién
de derechos de 1a familia®. Son intentos muy validos de devolver a la familia su
protagonismo social. Perc comprendemos que una declaracién no obrard
mégicamente el cambio si no se desencadena un dinamismo que haga poesible que
1a familia sea de verdad protagonista en el mundo presente,

Se hace necesario educar 1a familia, capacitarla para que sea sujeto activo de
transformacion hacia el interior de ella misma y hacia el exterior como proyeccion
sobre la comunidad humana.

Proponemos tres elementos de educacion de la familia que le ayndardn a
ubicarse dentro del contexio de {a cultura emergente y que Ia hardn sujeto activo
de nueva evangelizacién. Se trata de una wiple toma de conciencia.

Una toma de conciencia del “ser persona en relacién”

- La filosofia tradicional definfa el ser humano como un ser independiente en
si misma; y asi alguna vez se destacd Ia dimensidn social del hombre, fue en razén
de suprecariedad,...delanecesidad del otro; la definicidn de Aristételes que hemos
conocido subrayaba la condicién de ser racional; de ahi que se abonara tanto el
dominio de1a razén con menoscabo de los séntimientos...Una falsa concepeidn de
1a mujer como vardn frustrado dié 1a pricridad al vardn sobre la mujer y sobre la
familia.

34. Canade los derechos de |a familia, Presentada por fa Santa Sede a todas la personas, instituciones
) y autoridades interesadas en la misién de la familia en e} mundo contemperineo. 22 de Ocwbre

de 1983,

35. Tathing points by the coordinator for the International Year of the family. Veina, 9 September
1991.




Medellln, Vol.18 No. 70-A, Agosto 1992 351

Sobre ung estructura de dominio no puede la familia convertirse en centro de
comunion y participacién. Una vez mis la centralidad del amor se hace sentir: “la
ley del amor conyugal serd comunién y participacién, no dominio”, ensefia Puebla
(n. 582); “en una estructura de dominio -dice F.Chirpaz- ¢s imposible el encuen-
tro™s.

Precisamente encueniro es la palabra que nos servird para definir moderna-
mente al ser humano; encontrarse con el otro es algo constitutivo de la persona
humana. Ya el Génesis (2, 20-24) nos presenta al primer hombre experimentando
la angustia de la soledad; entre los animales no encontré uno que se le asemejara
y por esta razén se sintio solo; Yavé acude enseguida a remediar esta situacién y
le ofrece unacompaiiera que ha formadode una costilla del hombre; entonces Addn
lanza su primer grito de jibilo al encontrarse con unacriatura semejante a él: “esta
vez si que es carne de mi carne y hueso de mis huesos”™.

Cuando hablamos de encuentro se podria entender de un roce a flor de piel de
dos objetos... No es asi el encuentro entre dos personas, €n nuestro €aso, varén y
mujer. Génesis entiende el encuentro comoun “legar a ser una solacarne” {2,24), |
Es una nueva creacion, es 1a creacion de an nosotros conyugal.

Esta “nueva creacion” es posible por cuanto el ser humano se descubre como
apertura al otro, como disponibilidad para el encuentro; estoes lo que hace posible
que siendo el encuentro una donacién y acogida reciprocas lleguen a la comunidn,
al “una sola carne”, al “nosotros conyugal”.

Todo esto es posible porque el ser humano dice relacion al otro, él mismo es
relacién, El ser humano, mirdndose en los ojos del otre se conoce a si mismo;
entrando en el misteric del otrd se comprende a sf mismo como distinto del otro,
pero a la vez como complementario del otro; esto to llevari a definirse como un
ser para el otro,y surealizacién personal y comunitaria serd unarealidaden cuanto
desarrolle su vocacién de ser para el otro.

El hombre y la mujer de nuestro tiempo deberdn tomar conciencia de este ser
el uno para el otro, de esta condicién de reciprocidad, 1a reciprocidad es como una
llamada/respuesta en orden al encuentro, en vista a la complementariedad que los
har4 ser el hombre pleno, el ser integral.

Un aspecto de esta toma de conciencia de ser en relacion es el conocimiento
personal, y reciproco; el conocimiento que el hombre tiene de la mujer ha sido
muchas veces una visién reductiva: 1a mujer en orden a la procreacion, en orden
al placer sexual, para cierto tipo de trabajo... Esta visién reductiva de la mujer, que
es a Ia vez fuente de una relacién meramente funcional, ha dado origen a una

36. F. CHIRPAZ, “Le rencontre de |*antie”, Lumiére ef vie 106 (1970) 50.
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catalogacicn de atributos masculinos y femeninos en clave de discriminacidn, con
una clara crientacién a mantener el dominio machista; de otra parte, la visién que
1a mujer tenia del hombre estaba centrada en el mito del sefior (como dominador)
creando asi una conciencia de inferioridad y de complejo.

Una nueva conciencia en clave de reciprocidad debers hacer superar toda
visién reductiva, toda estructura que contribuya a mantener situaciones de
superioridad/inferioridad, todo tipo de relacién funcional; una pueva conciencia
deberd ayndar 3 descubrir 1o que es una relacién auténticamente interpersonal, lo
que exige la dignidad de la persona humana, sus derechos, sus posibilidades, su
capacidad de responsabilidad, La mujer es también obra de Dios, ¢s su imagen;
Dios 1a cred a partir del hombre y se la presenié al hombre como su compafiera,
como su aliado, su otro yo. :

Esta nueva conciencia es tarez a realizar entre los jdvenes de hoy; el joven-
var6én por educacién familiar, escolar y social ha asimilado el machismo del
ambiente, de 1a generacién adulta que le inculcd el modelo del domiinador; cuande
el varén moderno ve que se derrumba el pedestal de su imagen de dominador,
puede suceder que con la imagen se desmorone también su personalidad y entre
en crisis. Si el hombre es sefior, 1a mujer es sefiora,

Igualmente la joven deber4 despertar a una nueva conciencia, deberd com-
prender su vocacion de mujer”, su dignidad de persona humana, La literatura
moderna sobre la mujer, sobre el feminismo, se hace cada dia més abundante. Un
peligro se entrevé: siguiendo 1a Idgica de la ley del péndulo (que hoy no tiene
validez pero que aiin subgiste...) puede suceder que la mujer quiera vengar la
dominaciénr que soporté por siglos y convirtamos la historia en un alternar varén-
mujer el puesto de dominador/sometido.

La nueva imagen de pareja-familia en la nueva evangelizacién no puede
continuar con la estructura de dominio; deberd optar por un nuevo modelo de
comunién y de participacion.,

Una educacién para “la autonomia intersubjetiva®

La sociedad tradicional con su modelo de organizacién tipo piramidal educéd
al vardn para el mando, para el ejercicio de la autoridad, mientras la mujer fue
educada paraobedecer. Con base en esta organizacicn sobre una estructurade amo/
sirvienta se fomentd la idea de que el varén estaba destinado a la autonomia
mientras la mujer debia mantenerse siempre dentro de una heteronomia, en una
actitud de humilde sumisién, '

37. JUANPABLOIL Cana Apostélica Mulizris dignitatem. Sobre 1a dignidad y vocacién de la mujer
con acasitn del afie mariano. 15 de Agosto de 1988,
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La educacién mederna para un nuevo modelo de paregja-familia debera
prescindir de los presupuestos de 1a educacién tradicional porque no responde a
1a idea que hoy se estd imponiendo del ser humano como persona en relacion.

La nueva educacion para responder a las exigencias de 1a cultura emergente,
para contribyir a las expeciavivas de la nueva evangelizacién, deberd ser una
educacién para la autonomia de varén y mujer ¢n su desarrollo psicoevolutivo
experimentardn el paso por las diversas etapas de la madurez personal y comuni-
taria; anomia, heteronomfa, socionomia, autonomia®. Unamadurez auténtica hari
del varén, de la mujer, personas conscientes de su dignidad, de su vocacidn de
personas, de su responsabilidad, de su conciencia de reciprocidad.

Unaconcienciade antonomiano quiere decir independencia absolnta. Se trata
de educar para una autonomia intersubjetiva que consiste en saber conjugar la
autonomia del yo/ti en vista a la creacién del nosotros; vuelve de nuevo la idea
de encuentro: encuentro de dos personas con clara conciencia de su condicidn
humana de personas, de su vocacién de serel uno parael otro, con clara conciencia
de su capacidad de darse y acogerse libremente para compartir lo mejor de cada
uno,

Este encuentre lo podemos traducir aqui como didlogo interpersonal; un
didlogo que serd dindmico porque debera hacerse cada vez mas profundo: desde
la comunicacién superficial sobre lo que sucede, loque tengo, 1o que hago, loque
pienso, lo que siento, hasta poder comulgar juntos en el nivel més hondo
compartiendo lo que cada uno s, lo que somos

El didlogo interpersonal anténtico no es mondélogo, no es silencio infecundo;
no es renuncia a mi opinién personal, no es chantaje; no es indiferencia frente al
parecer del otro, no es forcejeo de opiniones y de pareceres...sf es biisqueda
conjunta de la verdad que no se deja monopolizar; es bisqueda de la verdad més
plena a partir de la cuota de verdad que cada uno puede y debe ofrecer; didlogo
interpersonal es la sabia integracidn de una palabra que se da y un silencio que se
acoge; es la puesta en comiin de la riqueza personal para enriquecer y potenciar
la verdad del nosotros conyugal; es el desarrollo genuine de la verdadera
comunicacién en que varén y mujer se intercambian los papeles de emisor-
receptor haciendo una comunicacién circular,

ElEvangelio nos ofrece aeste respecto una ensefianza de Jesis de Nazaret que
Juan Pablo 11 siendo Cardenal de Cracovia comenté®; es el texto de Lucas (9,24):
“si alguno quiere seguirme, niéguese a si mismo...porgue quien quiera salvar su
vida, la perdera; pero quien pierda la vida por mi, ese la salvar4”, Siendo el amor

38. N. I BULL, La educacién moral, Stella {(Navarra), 1976.

39. Cf. K. WOITYLA, Amore e responsabilit, Torina, 1968,
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conyugal unencuentro, supone salir de si paradarse al otro; serparael oiroconlleva
un olvidarse de s, un perderse en si mismo para enriquecer al otro, pero con la
novedad de que se reencontrard en el otro mas aguilatado atin de como partié de
simismo. 8. Pabloen lacarta a los Efesios (5, 28-30) dice algo similar: “el que ara
a su mujer se ama a sf mismo”.

Unc y otro, varén y mujer, dondndose reciprocamente con entrega total y fiel
estardn revitalizando la creacién del nosotros conyungal, del ser humano en su
totalidad. Autonomia intersubjetiva quiere decir pues, saber conjugar ia propia
autonomia con el respeto y aprecio por la autonomia del otro; quiere poner de
presente la libertad con que cada uno se da al otro para re-crear 1a comunidad de
amor y de vida que los realiza en su plenitud como personas.

Una educacién para vivir en una sociedad pluralista

Nuestra familia patriarcal s6lo conocié el clima de uniformidad a todo nivel;
al fin y al cabo, la estructura de dominador/deminado mantuvo el control de todas
las estrategias para asegurar ur modelo dnico de familia y de sociedad.

Vaticano II detecté la presencia de nuevos vientos (GS 4-9); cambios
profundos y acelerados zarandean la sociedad en esta segunda mitad de siglo; si
antes s6lo se detectaba algiin cambio de abuelos a nietos, hoy se percibe dentro de
una misma generacién: el hermano mayor no entiende el lenguaje de su hermano
menor,

Este cambio no se obra en una dnica direccidn, lo que nos Llevaria en blogue
a mna cultura nueva, pero unificada. Es un cambio que nos coloca en direcciones
diversas; es un cambio que desencadena toda una gama de modos de pensary de
actuar.

Yaen nuestras tnismas famiiias podemos encontrar generaciones distintas que
conviven: abuelos, hijos, nietos; cada generacién con sus propios valores, con su
visién propia del mundo y de la vida, con intereses y criterios diversos, muchas
veces incluso contrapuestos.

Si observamos nuestra sociedad latinoamericana encontraremos otra expre-
s5i6n del cambio: son los diversos tipos de pareja-familia que comienzan a
insinuarse en nuestr¢ medio ambiente®. Junto a la familia patriarcal coexiste Ia
familia nuclear y con ellas coexisten igualmente otras formas como son, 1a madre
soltera, el divorciado veelto a casar, el viudo casado que ha unido su familiz a la
de su nueva esposa, las llamadas uniones consensuales o matrimonios de hecho.
Es el fenémeno del pluralismo a nivel de familias.

40. CELAM, Uniones consensuales. Familias incompletas, n. 1. Bogotrd, 1985,
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Este fenémeno de la coexistencia de diversos modelas de familia dentro de
un mismo grupo familiar y dentro de [a sociedad esta urgiendo una orientacion; la
crisis de generaciones, en buena parte se debe ala aparicidn de este pluralismo que
nos ha tomado por sorpresa a todos.

Cémo orientar en esta coyuniura histérica de pluralismo a diversos niveles?.
Laheteronomiade otrostiempos, que resolvialosconflictos a partir de la antoridad
de los padres de familia, hoy no funciona; el cinturén de la censura social que
defendia las tradiciones de la comunidad se ha roto...el mure de la ley se ha
derrumbado, y pareceria que cada cual toma el caming que mejor le parece.

Esta situacién de antonomia y de pluralismo nos pide una educacién en los
valores. Una educacién en los valores va mds allid de una formacidn en la
heteronomia que consistié en la propuesta de la ley con Ia consiguiente respuesta
de la obediencia (ciega). '

Una educacién en los valores la podemos sintetizar en estos cuatro pasos: en
primer lugar se trata de aprender a descubrir el valor hurnano que una determinada
ley quiere inculcar, Todanorma debe ser expresion de un valor humano, de un bien
para la persona humana, Si una determinada ley no revela, no propone un valor
humano, habré que edncar sobre la validez de tal norma.

Las nunevas generaciones son muy sensibles al discurso sobre los valores
humanos {éticos). Y entre los valores que mayor simpatia suscitan entre los
jovenes, estdn la libertad, la equidad, el amor, la justicia, Ia solidaridad, la
responsabilidad. Cuandoun joven comprende que lanorma descubre y propone un
valor humano, descarga la rebeldia que siente contra la ley y se pone en actitud
Ppositiva: esta dispuesto a colaborar,

Un segundo paso nos [leva a tomar estima y aprecio por un determinado valor;
amamos la solidaridad, nos entusiasma la libertad, simpatizamos con la equidad.
Quien aprecia la fidelidad conyugal como un valor familiar, estard dispuesto a
defenderla, a sustentarla; quien estima Ia honestidad personal no necesita de una
normaque lo impulse a ser honesto; no ocbedecemos porque algo esté mandadosino
obedecemos porque es bueno, porque es un bien para mfi, porque és un valor
humano.

Un tercer momento -muy importante- es el aprendizaje de la jerarquizacién
de Ios valores. No todos los valores tienen igual fuerza, igual prioridad; no todos
tos valores los podemos realizar al mismo tiempo; na todos los valores urgen de
la misma medida. Jerarquizar los valores es establecer una escala de vatores segin
un criterio determinado (necestdad o dignidad). Entre darme un buen paseo y
comprar la medicina para mi madre, prima el bien del ser querido; entre comprar
un par de tenis ¢ltimo modelo y pagar la matriculaen la universidad, prevalece este.
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Es el momento en que el nific comprende que una justicia mateméitica se
‘convierte en injusticia; de ahi que sea muy importante hacer comprender lo que
es la justicia con equidad: 2 cada uno segin sus necesidades y segin sus
posibilidades.

El dltimo paso consiste en convertir este valor descubierto, un valor gue
aprecio, que estimo de verdad como un bien, debidamente jerarquizado..., en
norma y ley de mi propia conducta, norma y ley de mi vida personal. Obedeceré
a las exigencias que nacen en mi conciencia (de autonomia intersubjetiva) no
porque mis padres me lo ordenen, no perque mis amigos me presionen, sino porque
he hecho de tal valor una norma personal, una conviccién de mi vida personal.

Creemos que es la dnica pedagogia vélida para el momento presente. La
juventud modemna, tan celosa de defender su autonomia, entiende el lenguaje de
los valores humanos (éticos); estima los valores, acepta la razén de una justa
jerarquizacién y comprende que la persona humana debe actuarenrazén de valores
humanos interiorizados.

CONCLUSION

La cultura emergente estd creando un nuevo modelo de pareja-familia, La
nueva evangelizacién quiere alimentar lgs semitlas del Verbo, dispersas en el
pluralismode las culturasdel mundo, conlasavia del evangelio para humanizarlas.

Estanuevaevangelizacidn, que ia Iglesia inicia como un desafio para sulabor
pastoral en este comienzo del tercer milenio, deberd empezar por larenovacién de
la que es célula primera y vital de la sociedad, 1a familia.

Un nuevo ardor, un nuevo método, una nueva expresion son también los
ingredientes de este renovado esfuerzo de evangelizacidn de 1a familia. Con nuevo
ardor, porque la familia es urgencia prioritaria en la coyuntura histdrica de
latinoamérica y en el mundo; con nuevo método, a partir de 1a educacidn en los
valores; con una nueva expresicn porque la familia es re-descubierta hoy como
imagen y reflejo de la Trinidad Divina que es Comunidad de Amor y de Vida.
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LA ESCUELAENLA
NUEVA EVANGELIZACION DE LAS CULTURAS

Enrique Garcia Ahumada*

El tema de 1a IV Coenferencia General del Episcopado Latinoamericano con
que en 1992 la Iglesia celebra el quingentésimo aniversario de la llegada del
Evangelio al Nueve Mundo interesa profundamente a la escuela: “Nueva
evangelizacién, promocién humana, cultura cristiana. Jesucristo ayer, hoy y
siempre”. LaIglesia se propone mediante la escuela, sea catélica o no, precisamen-
te una nueva evangelizacidn, la promocién humana y formar en lo posible en la
comunidad educativa una cultura cristiana. '

Losagentes de socializacidén de valores “son multiples, pero pueden reducirse
esencialmente a cuatro: la familia, fa educacién institucionalizada o formal, los
medios de comunicacién de masas y los grupos de pares™!, De esos cuatro agentes,
la educacién formal y lacomunicacién masiva cuentan con profesionales capaces
de programar sus objetives y estrategias, lo cual las constituye en poderes
culturales, para bien o para mal. Los responsables de sefialar prioridades y
estrategias pastorales han de notar gue la escuela es lugar de comunicacién de: a)
la cultura popular o tradicional de las familias; b} la cultura oficial cientifico-
técnica; ¢) la cultura de masas de la sociedad; d) la subcultura }uveml entregada

entre pares,

Elrol de los cristianos ante las culturas que circulan en la escuela es ante todo
aprenderlas. No se evangeliza una cultura sin se la ignora. Después de aprenderlas
hasta saber cada uno a qué atenerse para desempeiiarse como cristiano en cada
ambiente, se wam de perfeccionar esas culturas y de cuestionarlas desde el
Evangelio (AG 11). '

No es s6lo una tarea intelectual. Bl anuapdlogo Gregory Bateson ha puntua-
lizado que las culturas no contienen solamente ideas sino también “ethos” o

*  Doctor en teologla. Actual Visitador provineial de los Hermanos de las Escuelas Cristianas de
Chile y experto en Catequesis. Chileno.

1. A.SOLARI, Algunas reflexiones sobre la j wud lati .'u.;m. Santiago de Chile, ILPES,
1971, 14,
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sistema de valoraciones manifestadas en sentimiento de adhesion y repulsion®,
Para transmitir con vehemencia célida sin fingimiento teatral esas valoraciones
capaces de impregnar las culturas, son indispensables: 1) lareflexiénbasadaen la
razén y el Evangelio y 2} el arraigo en el sentimiento, que entre cristianos s fruto
de la oracidn, donde se enardece el corazén guiado por el Espirim de amor. La
presente reflexién pretende suscitar un nuevo ardor para una nueva expresién del
Evangelio en las culturas que se entrecruzan en la escuela, lo cnal puede sugerir
también nuevos métodos.

1. ANTE LA CULTURA TRADICIONAL DE LAS FAMILIAS

Los padres transmiten espontAneamente una mentalidad o cultura que puede
ser rural o urbana, indigena, mestiza, de inmigrantes negros, amarillos o blancos,
etc. Esta cultura se puede llamar popular aunque se diversifica en variados estratos
socic-econdmicos. Contiene factores estéticos, simplemente repetidos de una
generacién a la siguiente, y también otros interactivos con la medemidad
cientifico-técnica y con las demais fuerzas culturales.

La cultura transmitida intergeneracionalmente incluye en forma no muy
discursiva perc efectiva una serie de valores, normas y actitudes sobre diversas
situaciones humanas; noviazgos y prenoviazgo y su edad apropiada; agentes
matrimoniales, incluido o no el parroco; relacicnes sexnales premaritales, conyu-
gales y extraconyugales; legalidad y formalidad de 1a unién de pareja; duracidn,
estabilidad y modo de disolucidén de la pareja; intervalos proto e intergenésicos;
mimero de hijos y su regulacién; intervencién médica antes, durante y después del
parto; trabajo de la mujer dentro y fuera del hogar; métodosde crianza de los hijos;
relaciones entre los conyuges, relaciones individuales o compartidas de ellos con
los hijos; acceso al sistema educativo y permanencia en él; ingreso de los hijos a
la fuerza de trabajo durante o después de 1a etapa escolar; uso de 1a toma de
decisiones y de la autoridad en 1a familia; participacién del grupo familiar en las
organizaciones sociales o antoexclusidn de eltas; constitucién del ingreso familiar;
niveles de satisfaccién de las necesidades basicas y de otros consumos; demanda
de bienes y servicios a personal extrafamiliar®, Interesa considerar estos temas en
las sesiones educativas y pastorales para padres y para alumnos.

Una manera inicial de conocer los rasgos claves de Ia cultura de las familias
es escuchar qué motivaciones {ransmiten a sus hijos para estudiar, para trabar o

2. G.BATESON, Pasos hacia una ecologia de la mente, Buenos Aires, Carlos Lohlé, 1973 (N.Y.,
Ballantine, 1972). Mente y espiritu, Buenos Aires, Amorronta, 1985 (N.Y., Dutton, 1979). cit. M.
BERMAN, EI reencantamiento del 1o, Santiago, Cuatro Vientos, 1990 (fthaca, Cormell
University Press, 1981).

3. C.BORSOTTI, Notas sobrelafamilia como unidad sociveconbmica, Santiago de Chile, Cuademo
de 1s CEPAL No. 22, 1978, 6.
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rechazar amistades, para lograr estimacién social, para ganar autoestima o “ser
alguien™, A veces las creencias y conductas transmitidas de padres a hijos son
caprichosas e infundadas, de caricier migico o puramente lengendario (P 453,
456, 937); otras veces se asientan en la experiencia de lo que esta ocurriendo en
elmundoy los haafectado, o en unamplio conocimiento aportadopor su formacidn
académica y por el ejercicio de una profesién o del poder social.

Lainculturaciénes condicién necesaria para evangelizar a partir de los valores
ya aceptados y vigentes en un grupo social. De lo contrario, el Evangelio no tiene
dénde poner pie. Cada vez que cambiamos de destinacién necesitamos encarnar-
nos en un nuevo medio sociocultural, es decir, aprender una nueva cultura que no
es la misma en Valparaiso, en Temuco o ¢n Talca, ni siquiera en diversos sectores
de una misma ciudad tales como La Reina, La Florida o La Granja en Santiago.
Hemos aprendido una cultura cuando sabemos comportarnos como la gente
normal en un ambiente determinado, sigeiendo lo positivo del refrdn: “donde
fueres, haz lo que vieres”. Es importante para evangelizar ser aceptados en el
*nosotros”, como uno mas del lugar o del grupo sociocultural.

Ademadsdel critediocristolégico fundamental de encamacién, verbalizado por
San Pablo al procurar ser judio con los judios, gentil con los gentiles o no judios
y todo para todos, no sélo para hacerse simpético, sino con afan de salvar a todos
losque pueda (1 Cor 8,19-22), es preciso mantener un criterio orientador expresado
también por San Pablo al exhortamos a atender a “todo o que hay de verdadero,
de noble, de justo, de limpio, de amable, de laudable, virtunoso y de encomiable™
{Flp4,8). Por ejemplo, en ambientes acomodados el cristianono debe aburguesarse
y entre los empobrecidos no debe vulgarizarse.

Ya que no es posible aqui sugerir estrategias comunes a siteaciones tan
diversas de las familias, baste reflexionar el caso de los sectores mds pobres.

Hay familiar o grupos que por su condicién carenciada o indigente tienen una
manera propia y comiin de captar la realidad, de sentirla y de reaccionar ante ella,
que se suele llamar la cultura de la pobreza®. Padecen hambre, frio, epidemias,
ignorancia, tensiones, reciben y ejercen violencia, sobreviven a veces desde Ia
nifiez acudiendo avin al robo, a la prostitucién hetero u homosexual, se entretienen
con juegos de azar, tabaco, alcohol o algunos alucindgenos. En los casos exiremos
no hay domicilio, pero en muchos hay constante nomadisma segiin las oportuni-
dades de subsistencia o de relacién interpersonal que surgen, o debido a las

4. Un méiodo para enalizar la cultura de un grupo con el fin de evangelizarla estd en E. GARCIA
AHUMANA, Antropologia para personal apostdlice, Santjago de Chile, ONAC, 1981, Un caso
de aplicacién de un procedimiento similar estd en JORNADA PASTORAL 1981, Evangelizar ia
cultura, Arzobispado de Samiapo, Vicaria Zonal Oriente, 1981,

5. 0.LEWIS, Anfropologia de la pobreza, México-Buenos Aires, F.C.E., 1961,
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expulsiones gue sufren en las reformas urbanas, En esos ambientes, muy variados,
hay una diferenciacién social por categorias de iguales, de personas o grupos .
apreciables y despreciables, 1a cual explica algunos valores tales como cierta
confianza en los propios recursos, la audacia o la cautela, el compafierismo, la
solidaridad, el adiestramiento y consejo unidireccional ¢ mutuo, determinadas
creencias. A menudo tienen una intuicidn religiosa profunda, capacidad de
arrastrar el sufrimiento con valentia y abnegacién, ademés de otros valores (P413-
414, 447-450, 454, 913, 935-936) con que evangelizan a quienes toman contacto
con ellos,

Esos valores permiten desarrollar algunos procesos de crecimiento. Hay que
establecer con las personas una relacién de suficiente confianza en gue no se
romperén ciertas condiciones, expresas o ticitas, y establecer incentivos afectivos.
Hay que evitar de humillar o manipular, lo cual hiere la sensibilidad a veces debido
a factores tan impensados como un tono de voz demasiado seguro, locuciones
ajenas al uso del ambiente o la prisa por obtener una respuesta,

Es prioritario en los sectores m4s pobres dedicar tiempo a la higiene mental,
paraayudar abajar los nivelesde violencia verbal y fisica que tanto desgastalavida
y deteriora las relaciones interpersonales, para las cuales Ia gente carece de
iniciacion apropiada. La higiene mental, aungue nunca se nombre, debe ser alli un
contenido importanteen lapastoral familiar y en lag Hlamadas escuelas para padres.
Uno de sus objetivos importantes es elevar la autoestima, como condicién para
favorecer el desarrollopersonal, Es preciso evitar metddicamente en los ambientes
de baja escolarizacién los discursos muy prolongados. Son bien recibidos los
lenguajes draméticos y no verbales, corporales y visuales. Conviene intercalar
momentos de humor, de canto y oiras formas de desahogo afectivo, muy necesario
en la monotonia y acosamienio constante que alli se sufre.

La Biblia, explicada conectando la persona de Jesucristo con 1z vida diaria,
despierta profundo interés, hasta el punto de incentivar el ansia por la lectura
personal de ese libro annque no exista previamenie ningiin habito de lectura. Se
apreciamucho también la oportunidad de participar en momentos de recogimiento
y oracidn en que las personas se sienien admitidas a 1a més alta dignidad que es
estar con Dios. La posibilidad de ayudar a otros en peor situacion, tales como
enfermos o ancianos abandonados, desarrolla la autoestima, La oracién, la
reflexidén evangélica y el servicio misericordioso permiten integrarse de pleno
derecho en un pueblo santo y universal. Estos recursos espirituales al alcance del
pobre constituyen la preocupacidn tipica de los cristianos que desde la escuela
toman contacto con los mas marginados por la modemidad.

Laculturatransmitida por las familias tiene calidez emocional y poresoejerce
unimpacto importanteenlanifiez y adolescencia. Los padres se enardecen, a veces
hastala violencia, al comunicar alos hijos 1o gue consideran importante. Amenudo
carecen de informacién y preparacién para enfrentar la cultura cientifico-técnica,
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la cultura de masas, la subcultura juvenil, o para transmitir Ia fe cristiana en el
mundo de hoy, Es muy imporiante conquistar para el Evangelio la capacidad
persuasiva de la familia, de modo que confluya con Ia escuela en Ia formacién de
cristianos.

La evangelizacién de la cultura popular o tradicicnal de las familias de todos
los estratos sociales exige a la escuela organizar una progresiva y variada pastoral
familiar que multiplique los consejeros individuales y los animadores griapales
bien preparados, sobre todo laicos. Hay que hacer efectivaenlaescuela la prioridad
pastoral de la familia proclamada en Puebla como primer centro de evangelizacion,
de comuni¢n y de participacién (P 617, 590). El proyecto educativo debe incluir
ala familia, ojald mediante la pareja cuando es posible, como agente del proceso
educativo, indicando obligaciones y medios de participacion,

2. ANTE LA CULTURA CIENTIFICO-TECNICA

En la actual etapa de la sociedad moderna prevalece 1a técnica, debidoa la
rapidez de los cambios que exigen adaptacidn. Segiin el socidlogo Pedro Morandé,
la sociedad moderna se caracteriza por una diferenciacién funcicnal de las
relaciones humanas, superando la antigua diferenciacién estamental oligérquica
y la m4s primitiva diferenciacién por relaciones de parentesco®. Las funciones
dejan de ser propiedad de estamentos fijos y pueden iraspasarse a grupos
especializados, constituidos por personas capaces de adquirir esos roles aunque no
lostengan adscritosdesde su nacimiento. Alevaluar laescuelaalosalumnos segin
sus logros y no segiin su origen familiar o su nivel socioecondmico, los incorpora
a la cultura cientifico-técnica,

Para Martin Heidegger la técnica consiste en 1a capacidad de los sistemas
materiales o sociales de acepiar sustitutos en sus funciones organizadas, para
adaptarse mejor a las necesidades emergentes’. La produccidn econidmicaremplaza
velozmente sus ofertas, o cual requicre rabajadores antiguos 0 nuevos, aptos para
atender nuevas producciones. La industria del especticulo acepta sustitutos
rapidamente para mantener la fascinacién de las masas y conservar la iniciativa
dela comunicacién: el especticulo prosigue aunque sea preciso cambiar emisores,
actores, mensajes. :

Ni la identidad personal ni Ia salvacién pertencen al funcionamiento propio
de la sociedad en que viven hoy las personas y que condiciona sus valoraciones

6. P.MORANDE, “Tensiones y desaffos entre la [glesia y la cultura de la modemidad™, en SEPAC,
Evangelizar la modernidad cultural, Bogots, CELAM, 1991, 148s.

7. M. HEIDEGGER, La pregunta per la :écnica, Santiago, Universitaria, 1984, cit. P. MORANDE,
Evangelizar 1a modernidad cultural, 152,
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espontdneas, La evangelizacién ha de penetrar y transformar la cultura en pos de
la verdad y sentido de cada persona, el cual conocemos por don de Dios en el
misterio de Cristo (GS 22). Por eso la Iglesia promueve el discernimiento y es
proféticamente no conformista ante la cultura urbano-industrial a que conduce el
modelo acal de desarrollo de 1a ciencia y de [a técnica.

Los catélicos no rechazamos 12 ciencia ni la té¢cnica, como hacen ciertos
grupos religiosos fundamentalistas; las enseffamos y las relacionamos ¢on el
Evangelic tal como lo ensefia y aplica la Iglesia. San Juan Bautista De la Salle,
proclamado patrono universal de los educadores por Pio XII en 1950, propuso
programas de formacion cientifica y profesional en los centros educativos que cred
enFranciaalgunas décadas antes de larevolucién industrial, paralo cual promovié
en los educadores religiosos y seglares que formé una presencia sapiencial
animada por el espirite de fe,

Para ser personas de fe inculturada en la modemidad cientifico-técnica
necesitamos una constante actualizacidn de nuestra mirada a los contenidos de
cada ciencia y arte con los ojos de la fe, Es un peligro para los profesores ser
inconscientemente instrumentos dtiles a 1a idolatria de Ia ciencia y de la técnica

(P 405).

El Evangelic nos insta a perfeccionar lacultura cientffico-técnica inyectando
actitudes y valores humanos y cristianos:

a) labisqueda apasionada de la verdad por una curiosidad investigadora y
por el andlisis cuidadoso, experimental y esperiencial, por sobre la
memorizacin repetitiva de datos {estudio métodico tras la verdad)

b) lapersecucidnde sintesisquecritican, relaciona légicamente y jerarquizan
las informaciones en pos de una sabiduria, en vez de acumularlas
simplemente como hacen [as miquinas, en lo cual contribuyen inteligen-
temente los nifios y adolescentes con sus acertadas preguntas sobre el
sentido de lo que les ensefiamos (reflexién y didlogo humanista);

¢) elafan de coherencia entre ciencia o arte o demds disciplinas formativas
y fe* a la cual deben servir indispensablemente todos los docentes en un
proyecio educativo cristiano (reflexién interdisciplinaria para unir fe y
cultura cientifico-técnica);

d) laeficienciadel wabajo bienhechoy atiempo, que en sociedadesabiertas

8. S.GALLEGO, Vida y pensamiento de San Juan Bautista De La 5alle, Madrid, BAC, 1986, 2 vols.

9. L VRANCKEN, Las asignaturas ¥ la visién cristiana del mundo, Santiago, Paulinas, 1982. A.
AMARANTE, La evangelizacidn por las asignaturas, Buenos Aires, Stella, 1991,
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actualmente al mercado mundial exige desempeiios de calidad interna-
cionatl (responsabilidad productiva).

En referencia a este dltimo punto, es de sumo interés la propuesta de Emesto
Schieffelbein sobre educacidn para el trabajo'. Segiin €1, no es necesario que la
escuela dé preparacidn técnico profesional, lo cual exige grandes inversiones en
edificios, equipamiento y mantenimiento, con la desventaja de una rdpida
obsolescencia de las maquinarias y de las desirezas para operarlas. Existe
evidencia comprobada de que los egresados de la ensefianza cientifico-humanista
aventajan al cabo de los afios a los egresados de la ensefianza técnico-profesional
en labores industriales, artisticas, comerciales o agricolas, si cuentan con forma-
cidn en cuatro aspectos: ajresponsabilidad; b) capacidad de cumplir instrucciones
precisas; ¢} capacidad de reconocer efrores; d) capacidad de buscar informacién
en personas, libros o instituciones. Las empresas privadas y fiscales costean la
capacitaci6n diversificada y progresiva de su personal, que seleccienan y promue-
ven con base en dichas cuatro condiciones. La escuela puede desarrollar desde
pequefiosen varones y nifias estas capacidades con ejercicios apropiados, evaluan-
do periddicamente el cumplimiento progresivo de estos cuatro objetivos, con un
minimo de equipamiento técnico-manual y de orientacidén a la investigacion
personal o grupal que ofrezca variadas opciones.

También el Evangelio exige cuesiionar la cultura cient{fico-técnica:

a) supretensidn de antosuficiencia con menosprecio de la reflexicn filos-
fica sobre el sentido y el valor de la vida, del saber, de los propdsitos
cientificos mismos, y por ende, su prescindencia de la fe cristiana como
aspecto relevante del saber, en lo cual incurren ingenuamente ciertos
profesores, aun religiosos, demasiado cerrados al interior de la disciplina
que ensefian, con locual sirven al cientismo y al secularismo (P315,435),;

b) suiluminismonoyadecimondnicosino dieciochesco, inconsciente de los
limites de competencia epistemoldgica: lindes dentro de los cuales cada
ciencia puede o no pronunciarse”, cardcter provisorio de sus afirmacio-
nes y teorfas complementarias sin exclusiones entre las diversas maneras
de saber;

c) su preiension de objetividad libre de valoraciones subjetivas, aunque

i0. Coordinador del Programa Regional de Informacién de UNESCQ (Enrique Delpiano 2038, Plaza
Pedro de Valdivia, Santiago).

11. VerE.GARCIA, “Cienciay fe", Ravista de Pedagogia 343 (1991} 281-283. Hay algunas erratas
importantes:en p. 282, col. 1,linea 31 donde dice “ef modo™ debe decir “el mundo™; lanota 3 debe
decir nota 5; en p. 282, col. 1, linea 1 donde dice “hacer pensantes” debe decir “haber pensantes™,
yen la linea 19 de la col. 2 falta una linea: “el mundo material: segindo, las ciencias sociales que
informan sobre™.
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transmite una mentalidad individualista, competitiva, tensionante por el
afari de eficiencia productiva, agresiva, depredatoria, consumista,
hedonista, desenfrenadamente erdtica (ajena al compromso sincero con
1a pareja y con la prole);

d} su incapacidad de asignér regulaciones éticas con fines sociales a la
‘ciencia y ala técnica, las cuales provienen de la sabidurfa humanista y de
la fe, que son exteriores al 4mbito propio de la ciencia y de la técnica;

@y sumenosprecio por los valores éticos, estéticos y misticos, sobrevaloran-
do los medios por olvidar los fines;

f) su funcionalizacidn excesiva de las relaciones sociales hasta prescindir
de la afectividad, de la gratnidad, de la intimidad confiable, de las
identidades personales;

g) sudiscriminacién efectiva de los beneficiarios del progreso, que concen- -
tra la modemizacién en los grupos de poder social y econémico,
manteniendo modes de vida mas primitivos en las mayorias (P 417).

Quienes recoenocen a la escuela un rol formativo y no sdlo instructivo,
incorporan lo que se comienzaallamar componentes transversales del curriculum,
porque atraviesan todas las dreas de estudios, las coales desde el presente afio serdn
obligatorias en Chile'. Entre los objetivos transversales de la Iglesia deberfa
incluir 1a reconciliacién, la comuni6n y la participacién democréatica por ser parte
de su vida y doctrina social que se¢ deben asumir desde nifios™ para enfrentar una
sociedad cada vez més individualista, violenta y excluyente.

~ La evangelizacién de la cultura cientifico-técnica por 1a escuela exige a la
Iglesiaunarenovacidn de la formacién de educadores y una pastoral de profesores
con suficiente apoyo teclégico aplicado a las necesidades actuales de renovacién
educativa, que estén animadas de una radiante espiritualidad del ministerio de la
educacidn cristiana, aporte original de San Juan Bautista de La Salle®.

12. L. ANTELICES, “Algunas orientaciones para operacionalizar el desarrolio de las componentes
transversales del nuevo curriculum de la educacidn chilena”, Evangelizar educando 10 (1991) 26-

3L

13. Unapropuesta de contenidos escalonados desdenifios, algunos de los cuales se puedentransformar
en obijetivos, en E. GARCIA, “Lo social en la catequesis de nifios, adolescentes y adultos™, Sinite
86 (1987) 431-458. .

4. R. DEV'II.LE, L' ecole francaise de spiritualité, Paris, Descleé, 1987, 130. Ver. 5. GALLEGO, Vida
y pensamiento de San Juan Bautista De La Salle, Madrid, 633-678.
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3. ANTE LA CULTURA DE MASAS

La creciente rapidez de las comunicaciones acelera los procesos histdricos.
Esto exige una formacion para la madurez y sabiduria frente a los cambios.

Al perfeccionarse y difundirse los medios de comunicacién, el espacio
piblico concentrado anteriormente en los actos del Estado, fue ocupado por
especticulos ahora accesibles a las multitudes dispersas, los cuales entretienen y
emocionan, escandalizan y entusiasman con temas variados: el deporte, lamiisica,
la guerra, Ia religidn, 1a economia, el turismo, el arte. Lo que confiere espectacy-
laridad a un tema es simplemente la capacidad de impactar afectivamente. El
dominio de esta capacidad puede caer en manos de los agentes de represidn, de la
violencia, de Ia pomografia, del narcotrafico o al menos de la vulgaridad y de lo
trivial's, La sociedad del espectaculo por sf sola no puede garantizar una vida
mejor,

Todos formamos hoy parte de la masa expuesta al influjo de los medios de
difusién. El piiblico en cuanto masa reacciona segiin se lo excite o se lo aburra, no
simplemente por la verdad o el bien de lo que se propone.

Los obispos latinoamericanos han declarado: “Lacomunicacidn social eshoy
una de las principales dimensiones de la humanidad” (Medellin, 16.1). Sin
embargo, “salvo contadas excepciones, no existe todavia en la Iglesiaen América
Latina una verdadera preocupacién para formar al pueblo de Dios en la comuni-
cacién” (P 1077).

Lainculturacién del Evangelio en la escena audiovisual contempordnea nos
exipe:

a) Elaborar los mensajes educativos en lenguaje novedoso, variado, emo-
cionante, dotado de suspenso, colorido, dinamismo, sonoridad, para
superar proféticamente el tedio y la indiferencia tipicos de los televiden-
tes de alta frecuencia. Sélo si usamos ese lenguaje podemos transmitir
algiin mensaje sobre el bien y la verdad, o nos desechardn como quien
cambia de canal para no aburrirse.

b} Desarrollar una creatividad audiovisual para ensefiar a ser sujetos y no
stlo receptores de comunicacidn, conocedores del lenguaje y de la
manera de elaborar mensajes eficaces, en lo posible, evangelizadores.

c¢) Formar el espiritu critico con criterios evangélicos, para que cada
perceptor sepa a qué atenerse come cristiano ante el escenario piiblico

15. VerG.LIPOTEVSKY,L empire de I’ éphémere. La mode et son destin dans les sociétés modernes,
Parig, Gallimard, 1987.
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comiin a las multitudes dispersas de hoy. .

Apoyar los valores consonantes con el Evangelio transmitidos en la
actualidad {preocupacidn por la dignidad y derechos de las personas y
especialmente por la mujer y por el nifio, el cuidado del ambiente natural,
1a solidaridad con los sufrientes, etc).

Orientar con oportuna informacion calificada segin su calidad humana
y cristiana, sobre articulos y los medios de prensa diaria, semanal y
mensual, sobre programas radiales y televisivos, sobre cine, sobre andio
y videograbaciones, sobre teatro, danza, mtisica, recitales poéticos y
otros acontecimientos o recursos culturales pablicos.

Necesitamos ademds cuestionar la cultura de masas manteniendo hacia ella
unadistanciacriticaapesardel atractivocontagioso técnicamente pragramado por
sus emisores:

a)

b}

c)

d

Sefialar la pasividad inducida en los etemos espectadores de sof4
{manejables por los poderes politicos y econdémicos), practicando y
sugiriendo formas creativas de aprender, de actuar y de recrearse
inspiradas por el amor y la justicia. '

Denunciar la frivolidad del ¢onformismo por 1a moda en los entreteni-
mientos, gustos, vestimentas y dem4s hébitos de consumo,

Cuestionar 1os recursos frecuentes de la publicidad “a los instintos, el
egoismo y deseo de un triunfo ficil, perdiendo todo norte ético™s,

Identificar como desechable y effimera (sin valor para la vida eterna) Ia
granmaycria de las informaciones y experiencias vicariasrecibidas de los
medios de difusién,

Alertar acerca del nivel adolescente de la madurez mental requerida por
los programas que buscan audiencia més amplia, nivel precario de
madurez en el cual se estabilizan sus espectadores habituales.

Destacar el valor de la cultura impresa o gutemberguiana, educando para
lalectura comprensiva como un medio para sobreponerse a [a esclavitud
por lo audiovisual y espectacular (de 1a cual los lideres sociales actuales
cuidan bien de estar libres), y para acoger reflexivamente la palabra de
Dios.

16.

CONFERENCIA EPISCOPAL DE CHILE, Nueva evangelizacion para Chile. Orientaciones
pastorales 1991-1994, n. 14.
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g) Hacer, notar 1a ficcién propia del arte pero no de la realidad, en
especticulos donde se presenta el acoplamiento sexual y aiin la primera
cSpula de una pareja como la cumbre de 1a felicidad; donde las parejas
no tienen nifios pequefios (inexistentes en casi todas las peliculas
cinematogréficas y series televisivas por la natural dificultad de contar
con buenos actores infantiles); donde las guerras muestran colorido pero
ocultan el sufrimiento y suprimen la fetidez de los muertos; donde el bien
y el mal residen en personajes diferentes y no en un mismo corazdn
humano necesitado de redencién y educacién permanente; donde las

- situaciones corresponden a sociedades ajenas muchas veces a América
Latina y generalmente a sectores con pautas de consumo elevadas.

h} Estimulary exigir mediante las asociaciones de padresde familia y demés
instituciones educativas, el cumplimiento de un compromiso de
autorregulacién ética como el contraide en Chile por los canales de
televisién y las organizaciones de publicidad?’,

Paraevangelizarlaculturaaudiovisual demasasen laescuela, debe inculturarse
como un objetivo transversal de todo el plan curricular catblico la formacidn
creativa y critica con criterios evangélicos para la comunicacién, Es arrolladora
la capacidad de la comunicacidn masiva para crear mentalidades con sus gustos
y rechazos espontfneos. Aquf hay un desafio de novedad para la Iglesia en
educacion. Existen recursos metodolégicos'™. No debe limitarse este aporte a la
educacidn para la televisién, ya que al no tener la mayoria de los nifios y
adolescentes coniro] sobre un aparato de televisidn, dedican mucho més tiempo
a escuchar radio ¢ audiocassettes, ademds de leer impresos dedicados a ellos.
Tampoco debe limitarse esta programacién de objetivos a la comunricacion
masiva, ya que el problema de jévenes y adultos es hoy la falta de comunicacién
intima y confiable en un ambiente inundado de mensajes para todos,

4. ANTE LA SUBCULTURA JUVENIL
TRANSMITIDA ENTRE PARES

La mentalidad infantl, adolescencial y juvenil es una subcultura inmersa en
lacultura popular de las familias y est4 muy marcada hoy por la cultura de masas,
ademds de incorporar ficilmente mitos de cultura cientifico-técnica. Tiene
ademis de lenguajes verbales y no verbales generalmente pasajeros, algunos

}7. “Latelevisién como servicio a la comunidad”, Declaracién del 26.11.90, Mensaje 396 (1991) 51s.

18. FUNDACION EDUCACIONAL CENTRO BELARMINQ, Programa de Educacidn para la
televisién. lo. bdsico - 40, medioSantiago, Galdoc, 1985, (Almirante Barroso 24, Casilla 10445,
Santiago).

V.FUENZALIDA (Ed.), Educacién para la comunicacién tefevisiva, Santiago, CENECA, 1986,
{José Benavente 327, Nuiioa, Chile).
V.FUENZALIDA y M. HERMOSILLA, EI televidenie activo, Santiago, CENECA, 1991
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simbolos y normas adoptados generalmente inor cada grupe con un compromiso
de no revelarlos al exterior, y ciertos valores relativos™.

Lainculturacitn con fines evangélicos en ese mundo joven no supone adoptar
sus maneras adolescentes, que ellos reconocerdn forzadas y torpes, sino compren-
derlas y orientarlas hacia la madurez, acogiendo lo positivo:

a)

b)

<}

Favorecer su afin de participacién responsable y creativa en acciones
humanizantes y evangelizadoras.

Escuchar paciente y comprensivamente sus anhelos y dificultades,
encaminandolos casos haciaquienes pueden y deben darles solucién, con
el propio aporte de cada joven,

Apoyar las organizaciones poco estructuradas que ellos crean para
atender necesidades o proyectos circunstanciales.

Obviamente, es preciso cuestionar las normas, simbolos y valores de esa
subcultura juvenil que no concuerdan con el Evangelio:

a)
b)

c)

d)

e)

Ia pasividad comoda de mantenerse indiferente o critico sin aportar a la
renovacion de la sociedad;

la violencia verbal ¢ fisica que puede llegar a ser delictual y terrorista
como reaccidn destructiva ante una sociedad insatisfactoria;

1a docilidad acritica ante lideres sociales, politicos o religiosos que
arrastran a los jovenes sin garantizar mejoramientos efectivos para ellos,
sus familias y el conjunto de la sociedad;

ciertos errores sobre hombria y feminidad, pamiotismo, moderidad y
otros conceptos, vinculados o no a actitudes ante el sexo opuesto, el
tabaco, el alcohol y otras drogas;

Ia eventual incoherencia entre sus exigencias y sus comportamientos.

La necesidad de cercania dialogante con cada nifio, adolescente o joven, si se
quiere llegar a evangelizarlos desde su propia cultura de pares, requiere una
renovacidn de la formacién inicial y permanente de educadores profesionales y
familiares, y una nueva_pastoral infantil, prejuvenil y adolescencial que puede
cambiar el rostro de la escuela.

19. El concepto de subcultura juvenil es utilizade en E. ERICKSON, Youth: change and challenge,
New York, Basic Books, 1963, pero es negado como fuente original de valores, normas y simbolos
por F. MUSGROVE, “The problem of youth and the structure of society in England”, ¥outk an
Society 1 (1969), cit. A. SOLARI, Algunas reflexiones sobre la juventud latinogmericana, 23
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EL LAICO LATINOAMERICANO Y
LA NUEVA EVANGELIZACION A LA LUZ
DE LA CHRISTIFIDELES LAICI

Eduardo Peiia’

Los fieles laicos -debido a su participacion en el oficio profético de Cristo- estdn
Plenamente implicados en esta tarea de la Iglesia. En concreto, les corresponde
testificar como la fe cristiana -mds o menos conscientemente percibida e invocada
por lodos- constituye la dinica respuesta plenamente vdlida a los problemas y
expeciativas que lavida plantea a cada hombre yacadasociedad. Esto serd posible
silos fieles laicos saben superar en ellos mismos la fractura entre el Evangelio yla
vida, recomponiendo en su vida familiar cotidiana, en el rabajo y en la sociedad,
esa unidad de vida que en el Evangelio encuentra inspiracion y fuerza para
realizarse en plenitud (ChL 34).

La tarea eclesial a la que se refiere Juan Pablo II es la de la Nueva
Evangelizacién. Tarea que presenta retos muy particulares para el laico y en
‘especial si se trata de un laico que vive su existencia en el contexto latinoameri-
cano. Profundicemos en estos aspectos desarrollando los elementos que constitu-
yen el titulo de este aporte. '

L. EL LAICO EN LA CHRISTIFIDELES LAICI

El Sinodo de 1987 analizé 1a “Vocacidn y mision del laico en la Iglesia y en
elmunde”. Suprincipal aporte fue el de volvera colocar sobre el tapete, lareflexidn
de un tema central en las orientaciones del Vaticano I El periodo de preparacion
del Sinodo, permiud rescatar las ideas valiosas de Gawdium et Spes, Lumen
Gentium y Apostolicam Actuositatem, principalmente. Ya en el Sinodo extraordi-
naric de 1985, se habfarecordado la vigencia de las ensefianzas conciliares y habia
sido presentado a las jovenes generaciones, el mensaje que nos hizo vibrar a
quienes mvimos la fortuna de vivir los primeros afios del post-concilio.

ElPapa Juan Pablo Il recoge los aportes de los padres sinodales y los organiza
de tal manera que su exhortacion apostdlica Christifideles laici es hoy punto
obligado de referencia, tanto para el pastor como para el laico que quiere conocer

*  Socitlego. Experto en planificacién pastoral. Colombiane.
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su vocacidn y asumir su misién, para ser fiel al seguimiento de Jesis.

Rescatemos las ideascentrales de la Christifideles laici sobre el laico, sulugar
en la Iglesia y en el mundo, su vocacié_n ¥ misién como hombre de mundo en el
corazén de la Iglesia y hombre de Iglesia en el corazdén del mundo.

La identidad del laice
La perspectiva: la eclesiologia de comunién y participacién:

S6lo dentro de la Iglesia como misterio de comunién se revelala “identidad™
de los fieles laicos, su original dignidad. Y sélo dentro de esta dignidad se pueden
definir su vocacién y misién en la Iglesia y en el mundo (8).

Una definicién positiva;

Con el nombre de laicos se designan aqul todps los fieles cristianos a
excepcidn de los miembros del orden sagrado y los del estado religioso
sancionado por la Iglesia; es decir, los fieles que, en cuanto incorporados a
Cristo por el Bautismo, integrados al Pueblo de Diosy hechos participes a su
modo del oficio sacerdotal, profético y real de Cristo, ejercen en lalglesia y
en el mundo la mision de todo el pueblo cristiano en la parte que a ellos les
corresponde (LG 31) (9).

Miembros de Ia Iglesia: “no son simplemente los obreros que trabajan en la
vifia sino que forman parte de la vifia misma: “Yo soy la vid; vosotros los
sarmientos” (Jn 15, 5), dice Jesiis” (8).

Su posicidn en la Iglesia:

se encuentran en la linea mds avanzada de la vida de la Iglesia; por ellos la
Iglesia es el principio vital de la sociedad humana, Por tanto ellos, ellos
especialmente, deben tener conciencia, cada vez mds clara, no sdlo de
pertenecer alalgiesia, sino deserlalglesia; es decir, la comunidad de losfieles
sobre la tierra bajo la gufa del Jefe comiin, el Papa, y de los Obispos en
comunién con él. Ellos son la Iglesia” (Pio XII) (9).

La novedad del bautismo:

sélo captando la misteriosa riqueza gue Dios dona al cristiano en el santo
Bautismo es posible delinear la “figura” delfiellaico....toda laexistencia del
fiel laico tiene como objetivo el llevarlo a conocer la radical novedad
cristiana que derivadel Bautismo, sacramentode lafe, conelfinde que pueda
vivir sus compromisos bautismales segtin lavocacion que ha recibido de Dios

@ y 10).
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La vocacion del laico

Llamado personal; “losfieles laicos son llamados personalmente porel Sefior,
de quien reciben una misién en favor de la Iglesia y del mundo™ (2).

Llamado a la santidad:

Ladignidadde los ficleslaicos se nos revelaenplenitud cuando consideramos
- esa primera y fundamental vocacidn, que el Padre dirige a todos ellos en
Jesucristo por medio del Espiritu: la vocacidn a la santidad, o sea a la
perfeccidn de la caridad... que la vida segiin el Espiritu se expresa particu-
larmente en su inserci6n en las realidades temporales y en su participacion en
las actividades terrenas....La unidad de vida de los fieles laicos tiene una gran
importancia. Ellos, en efecto, deben santificarse en la vida profesional y
social ordinaria. Por tanto, para que puedan responder a su vocacion los
fieles laicos deben considerar las actividades de la vida cotidiana como
ocasiénde unién conDiosyde cumplimiento de suvoluntad, ast como también
de servicio alos demds hombres, llevdndoles alacomunién conDios en Cristo

16y 17).
Una vocacidn particular:

el carficter peculiar de su vocacidn, que tiene de modo especial la finalidad
de "buscar el Reino de Dios tratando las realidades temporales y ordendn-
dolas segiin Dios” (L G 31).."El cardcter secular es propio y particular de
los laicos” ..el “mundo™ se convierte en el dmbito y el medio de la vocacién
cristiana de los fieles laicos...son lamados por Dios para contribuir, desde
dentro a modo de fermento, a la santificacién del mundo” (9 y 15).

La misién del laico

...1os fieles laicos participan, segin el modo que les es propio, en el triple
oficio -sacerdotal, profético y real- de Jesucristo...

Los fieles laicos participan en el oficio sacerdotal,... en el ofrecimiento de sf
mismos y de todas sus actividades (¢f. Rm 12, 1-2)..1os laicos, como
adoradores que entods lugar actiian santamente, consagran a Dios el mundo
mismo (LG 34)...

La participacién en el oficio profético de Cristo,...habilitay compromete alos
fieles laicos a acoger con fe el Evangelio y a anunciarlo con la palabray con
las abras, sin vacilar en denunciar el mal con valentla... Son igualmente
llamados a hacer que resplandezca la novedad y la fuerza del Evangelio en
suvida cotidiana, familiar y social, como a expresar con paciencia y valentia,
en medio de las contradicciones de la época presente, su esperanza en la
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gloria “también a través de las estructuras de la vida secular (LG 35).

Por su pertenencia a Cristo, Sefior y Rey del universo, los fieles laicos
participan en su oficio real y son llamados por El para servir al Reino de Dios
y difundirlo en la historia, Viven la realeza cristiana, antes que nada,
mediante la lucha espiritual para vencer en simismos el reino del pecado (cf.
Rm 6, 12); y después en la propia entrega para servir, en la justicia y en la
caridad, almismo Jesis presente en todos sus hermanos, especialmente enlos
mds pequedios (cf. Mt 25, 40)... estdn llamados de modo particular para dar
de nueve a la entera creacién todo su valor originario....

Precisamente porque deriva de la comunion eclesial, la participacién de los
fieles laicos en el triple oficio de Crisio exige ser vivida y actuada en la
comunion y para acreceniar esta comunion (14).

La mision en la Iglesia
El faico y la comunidn eclesial:

La comunidn eclesial es un don; un gran don del Espiritu Santo, que los fleles
laicos estdn Nlamados a acoger con gratitud y al mismo tiempo, a vivir con
profundo sentido de responsabilidad. El modo concreto de actuarloes através
de la participacidn en lavida y mision de laIglesia, a cuyo servicio los fieles
laicos contribuyen con sus diversas y complementarias funcionesy carismas. ..
El Espiritu del Serior le confiere, como también a los demds, milltiples
carismas; le invita a tomar parte en diferentes ministerios y encargos; le
recuerda, como también recuerda a los otros en relacién con él, que todo
aquello que le distingue no significa una mayor dignidad, sino una especial
y complementaria habilitacién al servicio (20).

La comunién y la misidn;

Lacomunién ylamision estdn profundamente unidas entre si, se compenetran
yseimplicanmutuamente, hasta tal punto que la comuniénrepresentaalavez
lafuente y el fruto de 1a misidn: la comunidn es misionera y la misién es para
1a comunién...en el contexto de la misidn de la Iglesia el Sefior confia a los
Ffieles laicos, en comunidn con todos los demds miembros deI Pueblo de Dios,
ung gran parte de responsabilidad”™ (32).

La evangelizacién como tarea del laico:

Los fieles laicos, precisamente por ser miembros de la Iglesia, tienen la
vocacidn y mision de ser anunciadores del Evangelio; son habilitados y
comprometidos en esta tareq por los sacramentos de la iniciacion cristiana
y por los dones del Espiritu Santo (33).
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Una grande, comprometedora y magnifica empresa ha sido confiada a la
Iglesia: la de una nueva evangelizacion, de la que el mundo actual tiene una
gran necesidad, Los fleles laicos han de sentirse parte viva y responsable de
esta empresa, llamadps como estdn a anunciar y a vivir el Evangelio en el
servicio a los valores y a las exigencias de las personas y de la sociedad (64).

Participacién en la vida eclesial;

Los fieles laicos participan en la vida de la Iglesia no sslo llevando a cabo
sus funciones y ejercitando sus carismas, sino también de otros muchos
modos....Tal participacién encuentra su primera’y necesaria expresion en la
vida y misidn de las Iglesias particulares, de las didcesis... La participacién
de los fieles laicos en estos Consejos (Pastorales diocesanos que son “la
principal forma de colaboracién y de distogo, como también de discernimien-
to, a nivel diocesano”) podrd ampliar el recurso a la consultacién y hard que
el principio de colaboracién -que en determinados casos es también de
decision - sea aplicado de un modo mds fuerte y extenso... en los Sinodos
diocesanos y en los Concilios particulares, provinciales o plenarios. Esta
participacion podrd contribuir a la comunion y misién eclesial de la Iglesia
particular, tanto ensudmbito propio, como enrelacidn conlas demdsiglesias
particulares de laprovincia eclesidstica o de la Conferencia Episcopal... Asf,
los problemas comunes podrdn ser bien sopesados y se manifestard mejor la
comunion eclesial de todos (25).

El laico y la parroquia;

Los fieles laicos deben estar cade vez mds convencidos del particular
significado que asume el compromiso apostblico en suparroquia... Los laicos
han de habituarse a trabajar en la parroquia en intima unién con sus
sacerdotes, aexponer a la comunidad eclesial sus problemas y los del mundo
¥ las cuestiones que se refieren a la salvacidn de los hombres, para que sean
examinados yresueltos con la colaboracidn de todos; adar, segiin sus propias
posibilidades, su personal coniribucién en las iniciativas aposidlicas y
misionerasde supropiafamiliaeclesidstica(AA 10)... puedenydebenprestar
una gran ayuda al crecimiento de una awténtica comunidn eclesial en sus
respectivas parroguias, yen el dar nueva vida al afin misionero dirigido hacia
ios no creyentesy hacia los mismos creyentes que han abandonado o limitado
laprdcticadelavida cristiana(27) (Se menciona también la participacion del
laico en los Consejos pastorales parroquiales),

El apostolado personal: capilar, constante ¢ incisivo:
Es absolutamente necesario que cada ﬁef laico tenga siempre una viva

conciencia de ser un “miembro de la Iglesia”, a quien se le ha confiado una
tarea original, insustituible e indelegable, que debe llevar a cabo para el bien
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de todos... "El apostolado que cada uno debe realizar, y que fluye con
abundancia de ia fuente de una vida auténticamente cristiana (cf. Jn 4, 14),
es la forma primordial y la condicidn de tode el apostolado de los laicos,
incluso del asociado, y nada puede sustituirlo. A este apostolado, siempre y
entodaspartesprovechoso, yen ciertas circunstanciasel inico apto y posible,
estdn llamados y obligados todos los laicos, cualguiera que sea su condicion,
aungue no tengon ocasion o posibilidad de colaborar enlas asociaciones (AA
16).. Atravésde estaformade apostolado, lairradiacién del Evangelio puede
hacerse extremadamente capilar, llegando atantos lugares y ambientes como
son aquéllos ligados a la vida cotidiana y concreta de los laicos...Se trata cie
una irradiacion constante, pues es inseparable de la continua coherencia de
lavidapersonal conlafe; yse configuratambién conunaformade apostolado
particularmente incisiva, ya que al compartir plenamente las condiciones de
vida y de trabajo, las dificultades y esperanzas de sus hermanos, los fieles
laicos pueden llegar al corazdn de sus vecines, amigos o colegas, abriéndolo
al horizonte total, al sentido pleno de la existencia humana: la comunion con
Dios y entre los hombres (28).

E! apostolado asociado:

La comunién eclesial, ya presente y operante en la accién personal de cada
uno, encuentra ung manifestacion especifica en el actuar asociado de los
fieles laicos... es un “sigro de la comunidn y de la unidad de la Iglesia en
Cristo” (A A 18)..que debe manifestarse en las relaciones de “comunion” ,
tantodentro como fuerade las diversas formas asociativas, en el contexto mds
ampilio de la comunidad cristiana (29).

Ante todo debe reconocerse la libertad de asociacién de los fieles laicos en la
Iglesia..es un verdadero y propio derecho gue no proviene de una especie de
“concesion” de la autoridad, sino que deriva del Bautismo, en cuanto
sacramento que Hama a todos los fieles laicos a participar activamente en la
comunién y misién de la Iglesia. Se trata de una libertad reconocida y
garantizada por la autoridad eclesidstica y que debe ser ejercida siempre y
séloenlacomunion delalglesia...Todos, Pastoresy fieles, estamos obligados
a favorecer y alimentar continuamente. vinculos y relaciones fraternas de
estima, cordialidad y colaboracidn entre las diversas formas asociativas de
loslaicos. Solamente asilas riquezas de los dones y carismas que el Sefior nos
ofrece puede dar su fecunda y arménica consribucion a la edificacién de la
casa comin (29y 31),

La misién en el mundo
La secularidad del laico:

El cardcter secular es propio y peculiar de los laicos” (LG 32)... "viven en
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el mundo, esto es, implicados en todas y cada una de las ocupaciones y
trabajos del mundo yen las condiciones ordinarias de lavida familiar y social,
de la que su existencia se encuentra como entretejida (LG 31)... No han sido
Hamados a abandonar el lugar que ocupan en el mundo..."” son llamados por
Dios para contribuir, desde deniro a modo de fermento, a la santificacion del
mundo mediante el ejercicio de sus propias tareas, guiadoes por el espiritu
evangélico y asi manifiestan a Cristo ante los demds, principalmente con el
testimonio de suvida y con el fulgor de su fe, esperanza y caridad ...el sery
el actuar en el mundo son para los fieles laicos no sélo una realidad
antropolégica y sociolégica, sino también, y especificamente, una realidad
tevidgica y eclesial (15).

El laico en la Iglesia servidora de la humanidad:

Acogiendo y asumiende el Evangelio con la fuerza del Espiritu, la Iglesia se

constituye en comunidad evangelizada y evangelizadora y, precisamente por

ésto, se hace sierva de los hombres. En elia los fieles laicos participan en la
" misién de servir a las personas y a la sociedad... En esta contribucion a la

familia humana de la que es responsable la Iglesia entera, los fieles laicos

ocupan un puesio concreto, a causa de su "indole secular”, que les compro-
meie, con modos propios € insustituibles, en la animacion cristiana del orden

temporai (36).

E! Papa Juan Pable 1I enuncia ocho campos de accidn en los cuales el laico
realizan su servicio al hombre y a Ia sociedad. Estos campos son:

1- 1a promocién de la dignidad de la persona humana;

2- la promocién y defensa del derecho a 1a vida humana;

3- la lucha por y el reconocimiento de la libertad religiosa;

4- la defensa y cuidado de la familia;

5-1a caridad y la solidaridad con las necesidades det horﬁbre;

6- la participacidn en la politica; |

7- 1a organizacién econémico-social y

8- la evangelizacidn de la cultura y las culturas del hombre.

Es en estos campos donde el laico conribuye efectivamente a la ordenacidn

del orden temporat de acuerdo con el Plan de Dios y en consecuencia donde realiza
su vocaci6n particular. En todos ellos el espiritu de la nueva evangelizacidn estd
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presente, paraque efectivamente puedan ser orientados en la perspectivadel Reino
de Dios. Volveremos sobre ellos més adelante,

Analicemosahora cudles son [as exigenciasque hace 1a NuevaEvangelizacidn
alalabor del laico, de acuerdo con los numerales 34 y 35 de 1a Christifideles laici.

2- EXIGENCIAS DE LA NUEVA EVANGELIZACION

: ElPapa analiza dos realidades que requieren de la nueva evangelizacion: una

la de los paises donde en épocas pasadas el cristianismo fue floreciente y dindmico
y que ahora se ven afectados por el indiferentismo, el secularismo y el ateismo (Cfr
- ChL 4). La otra realidad es la de aquelios lugares donde es viva la piedad y 1a
religiosidad popular, que estd amenazada por la secularizacién y la difusién de las
sectas. '

La primera situacién corresponde a los paises desarrollados, la segunda a los
paises subdesarrollados. En aquellos la fe fue viva y operativa pero ahora se vive
“como si nohubiera Dios” exponiendo “al hombre contempordneo ainconsolables
decepciones, ¢ a la tentacién de suprimir la misma vida humana”,

Paralos pafscs subdesarrollados surge lanecesidad de “asegurar elcrecimien-
todeuna felimpida y profunda”, que sea capaz de hacer de esas pricticasreligiosas
de la piedad popular, “una fuerza de auténtica libertad”.

A lo largo del texto Juan Pablo II sefiala las exigencias de la nueva
evangelizacidn, que aparecen como resultados a lograr, como condiciones a tener
en cuenia. Veamos cudles son esas exigencias,

- “Ciertamente urge en todas partes rehacer el entramado cristiano de la
sociedad humana. Pero la condicién es que se rehaga la cristiana trabazén de
las mismas comunidades eclesiales que viven en estos paises o naciones™

Dicho de otro modo, no es posible aportar a una mejor organizacién social de
un paissinoenlamedidaen que las mismasIglesias particulares se constituyan
en verdaderas comunidades eclesiales, Lo cnal significa para el laico un
esfuerzoparaaportarala comuni6n eclesial, enlaperspectivade laeclesiologia
de comunién y participacién.

- Consecuente con lo anterior sefiala el Papa que la nueva evangelizacion “estd
destinada a la formacién de comunidades eclesiales maduras”™. Y sefiala las
caracteristicas de madurez de esa comunidades como espacios donde:la fe
consiga liberar y realizar todo su originario significado de adhesién a la
persona de Cristo y a su Evangelio, se dé el encuentro y la comunidn
sacramental con El, se viva la existencia en la caridad y en el servicio”,
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Los laicos tienen tareas que cumplir en este cometido: participar activa y
responsablemente, aportar su testimonio, contribuir “con el empuje vy la
accién misionera entre quienes todavia no creen o ya no viven la fe recibida
con el Bautismo”

A los laicos “les corresponde testificar cémo 1a fe cristiana -més 0 menos |
percibida e invocada por todos- constituye la tnica respuesta vilida a los
problemas y expectativas que la vida plantea acada hombre yacada sociedad”

Para lograr esto el Papa sefiala ¢l camino:

superar enellos mismos lafractura enire el Evangelio y lavida, recomponien-
do en suvidafamiliar cotidiana, en el trabajo y en la sociedad, esa unidad de
vida que en el Evangelio encuentra inspiracion y fuerza para realizarse en
plenitud.

Es el testimonio de vida 1a forma de respbnder a este reto. Por eso afiade;

La sintesis vital entre el Evangelio y los deberes cotidianos de la vida que los
Jieles laicos sabrdn plasmar, serd el mds espléndidoy convincente testimonio
de que, no el miedo, sino la bisqueda y la adhesion a Cristo son el factor
determinante para que el hombre vivay crezca, y paraque configuren nuevos
modos de vida mds conformes a la dignidad humana.

Estonosremonta alas palabras de Pablo VI, enla Evangelii Nuntiandicuando
al retomar las preguntas del Sinodo de 1974, nos invitaba a verificar nuestro
convencimiento sobre la fuerza transformadora del Evangelio para el hombre
de hoy (Cfr. EN 4} y nos llamaba a reconocer la importancia primordial del
testimonio de los cristianos en la comunidad humana (Cfr. EN 21).

También-sefiala Juan Pablo II, que las diferentes formas de asociacién Iaical
que se encuadran en una auténtica eclesialidad, han de asumir un “decidido
impetu misionero que les lleve a ser, cada vez més, sujetos de una nueva
evangelizacion™ (ChL 30),

Para las jovenes generaciones el Papa propone “una sistemitica labor de
catequesis” ya que (odo bautizado tiene derecho “de ser instruido, educado,
acompaiiado en la fe y en la vida cristiana”.

Aqui 10s laicos juegan un papel fundamental, principalmente como padres
cristianos ya que son los primeros catequistas de sus hijos, y también como
catequistas de los nifios y jévenes.

La nueva evangelizacion
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no puede sustraerse a la perenne mision de levar el Evangelio a cuantos -y
son millones y millones de hombres y mujeres- no conocen todavia a Cristo
Redentor del hombre. Esta es laresponsabilidad mds espécificamente misio-
nera que Jests ha confiado y diariamente vuelve a confiar a su Iglesia.

Aqui el Papa destaca la labor de los laicos misioneros, ya individuos, ya
matrimonios cristianos, e invita a una relacidn ¢ intercambio de energias y
medios, entre las Iglesias particulares més jévenes y las antiguas, para
beneficio mutuo.

El laico participa en la medida en que con su testimonio de vida y accién,
favorece “la mejora de las relaciones entre los seguidores de las diversas
religiones” y cuando en las familias cristianas ayudan al surgimiento y
maduracién de las “vocaciones especificamente misioneras”

- Ampliar e intensificar la conciencia sobre la dignidad de la mujer y su aporte
decisivo a la labor eclesial como a Ia “hutnanizacién de las relaciones
sociales” (Cfr. ChL 49).

En esta dimensidn 1a tarea no es exclusiva del laico sino de toda 1a Iglesia,
como lo seiialaron los Obispos participantes en el Sinodo, invitando a
reconocer y raducir en “vida concreta” para que Ia misién de la Iglesia se
“haga mis eficaz”.

3. EL LAICO LATINOAMERICANO

Para continuar analizando el tema propuesto, considero importante establecer
una tipologia del laicolatinoamericano. Las orientaciones de la Christifideles laici
se dirigen a todos los fieles laicos, pero la realidad nos muestra que es necesario
adelantar una labor de evangelizacion entre los bautizados para superar la
ignorancia y la actitud de simple observacién y poder llegar a encamar en la
realidad los compromisos concretos que surgen del seguimiento de Jesds, en un
continente como el latinpamericano, donde el laico es protagonista de esa enorme
tarea eclesial de la nueva evangelizacién.

Tipologia del laico latinoamericano

Enmi opiniény a partir de un buen niimero de afios de experiencia, me permito
sugerir los signientes tipos de laico, anotando desde ya que cada tipo presentaretos
muy especificos para la labor pastoral de la Iglesia: :

1. Los simplemente bautizados, que recibieron el bautismo y ain los demds
sacramentos de iniciacién cristiana, como parte de su vivencia cultural
tradicional. Estas pricticas se reducen hoy en los sectores urbanos, mas
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secularizados. Si son preguntados sobre su credo religioso, se confiesan
“catélicos pero no practicantes”. Para ellos el ser cristiano no significa algo
en especial. 8i hubiesen nacido en un ambiente musulmdn, serian musulma-
nes, Son ellos, punto de mira de las tareas de proselitismo de las sectas.

Los bgutizados con prdctica ocasional, que al igual que los anteriores forman
parte de la Iglesia por decisién de sus padres, pero que reconocen algtin valor
al ser cristiano, por eso acuden a la misa dominical ocasionalmente o cuando
participan en alguna ceremonia de bautismo, primera comunidn, confirma-
cién, matrimonio o defuncién de un familiar 0 amigo. Son los “cometas™ que
llama el P. José Marins cuando promueve las comunidades eclesiales de base.
Son “ndémadas™ con quienes es dificil adelantar un proceso de pastoral.

Estos dos primeros tipos de bautizados constituyen un 80 a 90% de nuestras
Iglesias particulares,

Los bautizados de misa dominical, que cumplen con este precepto y gcasio-
nalmente reciben la Eucaristfa, consideran que la Reconciliacion no les atafie
porque ellos no hacen mal a nadie, dan limosna y cumplen una que otra obra
de caridad y tienen alguna devocion o prictica de religiosidad popular. Se
consideran buenos catélicos. Son cerca de un 5% a un 15% del total de
bautizados, menor en la medida en que el ambiente es mds urbano.

Los bautizados que pertenecen a un movimiento o asociacién laical, quienes
han descubierto que el seguimiento de Jesiis exige un compromiso de servicio
alacormunidad. Aquihay tambien una variada gama de matices, que van desde
quienes conforman las cofradias y grupos de adoracién nocturna, cuya
proyeccién es eminentemente religiosa, intraeclesial; pasando por grupos de
oracién y de crecimiento espiritual que concentran su atencién en los
miembros del grupo o movimiento; hastalos grupos que desarrollan acciones
en favor de la comunidad mediante cooperativas, juntas de vecinos, acciones
comunales o muchas otras formas,

A este tipo pueden sumarse los cristianos que sin pertenecer aun movimiento
o grupo eclesial tienen y desarrollan una accidn comprometida en el mundo
y/o en la Iglesia, animiados por el Evangelio. Este grupo reiine alrededor de
un 5% del universo de bautizados.

Los bautizados que forman parte de comunidades eclesiales de base o
pequehas comunidades cristianas, es decir aquellos que han descubierto que
el cristianismo se vive mejor en comunidad. Aqui se logra una mayor
integracidn entre fe y vida, el Evangelio se encarna en la cultura, en el estilo
de vida cotidiano. Este tipo de laicos varia en su proporcién, de acuerdo con
la realidad de las Iglesias particulares, pues asi como hay aquellas que han
hecho una opcién clara por las comunidades eclesiales de base y cuentan con




380

Eduardo Pefia, El laico latinoamericano y la
nueva evangelizacion a la luz de la Christifideles Laici

'un buen niémero de ellas, hay muchas otras donde ni se menciona este tema.

Porestoesdificil aprectar la proporcién de fieles que forman este tipo de laico.
Sin embargo, estimo que un 10% a un 15%, comresponde a aquellas didcesis
que caminan por este modele eclesial.

Los bautizados que estdn comprometidos como agentes de la pastoral, en sas
diferentes vertientes y niveles y que desarrollan tareas concretas en la labor
evangelizadora. Su accién generalmente se concentra al interior de laIglesia.
Existen también los que ayudan ¢n el servicio a la sociedad. Constituyen
alrededor del 1% del conjunio de fieles laicos. '

Tenemos asi una pirdmide, similar a la pirdmide social o a las pirdmides de

poblacidn, que son caracteristicas de nuestros paises, con amplias bases que
incluyen a las mayorias y se constituyen en un reto para las “cipulas”.

Estos seis tipos de fieles laicos requieren una atencién particular para poder

asumir a cabalidad la vocacidn y misién que les corresponde como miembros de
1a Iglesia, como seguidores de Jesucristo. Y es este un reto grande que ha de
resolver efectivamente la Nueva Evangelizacidn en general y particularmente la
tarea de promocién y formacién del laico.

Aqui cabria incluir un aporte valioso de Juan Pablo II, hecho en la Carta

Enciclica Redemptoris missio acerca de tres situaciones que ha tener en cuenta la
evangelizacidn:

“el primer anuncio dirigido a aquellos “contextos socioculturales donde
Cristoy su Evangelio no son conocidos o donde faltan comunidades cristianas
suficientemente maduras como para poder encarnar la fe en el propio
ambiente y anunciarla a otros grupos. Esta es propiamente la mision ad
genles” '

“la atencién pastoral en aquellas “comunidades cristianas con estructuras
eclesiales adecuadas y sélidas; tienen un gran fervor de fe y vida, irradian el
testimonio del Evangelio en su ambiente y sienten el compromiso de lamisidn
universal”

lanuevaevangelizacién necesaria en aquellos “pafses deantiguacristiandad,
pero a veces también en las [glesias mds jévenes, donde grapos entercs de
bautizados han perdido el seatido vivo de la fe o incluso no se reconocen ya

"como miembros de 1a Iglesia, llevando una existencia alejada de Cristo y su

Evangelio™. (RM 33) (Subrayado por el autor),

Ente estas actividades evangelizadoras no existen barreras sino una “real y
creciente interdependencia...cada una influye en la otra, la estimula y la

ayuda™. (RM 34).




Medeilin, Vol.18 No. 70-A, Agosto 1992 381

Las tres situaciones se dan en nuestras Iglesias particulares. Los diferentes
tipos de 1aicos nos indican, por ejemplo, 1a urgencia de realizar el primer anuncio
yla nueva evangelizacion para las bases de nuestra pirdmide laical y llevar a cabo
una cuidadosa artencidn pastoral con los tipos de laicos que constituyen esa
“ciipula” o vértice de lapirdmide, a fin de que contribuyan en las otras actividades
evangelizadoras. Enresumen, no podemos continuar con actividades “genéricas”,
“multidestinatarios” si pretendemoslograr un comprontiso vivodel laico, tanto en
lo eclesial como en lo social.

Ademids enfrentamos un desafio fundamental, la necesidad de hacer pasar al
laico de ser un simple ohservador a ser protagonista de la nueva evangelizacion,
de la evangelizaci6n de la cnltura, de la promocién humana y social, Este paso,
supone un procese educativo y la creacidn de condiciones que favorezcan ese
protagonismo. Ya Puebla indicé unas pistas cuando sefalé: “Se requiere la
participacién del laicado no sélo en la fase de ejecucion de la pastoral de conjunto,
sino también en la planificacién y en los mismos organismos de decisién” (P 808).

La Christifideles laici, como se consigné atrds, también insiste en el
protagonismo del laico, en su participacién activa en !a misién evangelizadora de
laIglesia y sefiala pistas de participacién. El desafio pues es el de poner en prictica
¢sas orientaciones, para que la Buena Nueva pueda ilegar a todos los ambientes,

América Latina en Ia década de los 90

Para comprender la magnitud de la tarea que enfrenta el laico es imprescin-
dible observar el panorama en el cual ha de desarrollar su compromiso como
evangelizador y como servidor del hombre y la sociedad latinoamericanos,

AméricaLatina inicia su peregrinar hacia ¢l final del milenic en un escenario
que ha vivido y sufrido grandes modificaciones y en el cual se han agudizado
algunas sifuaciones de antaflo, que afectan su proyeccién hacia el futuro porque
constituyen un peso que debe ser aligerado para poder avanzar con seguridad hacia
una vida més humana, digna y justa.

El marco mundial en él cual se inscribe hoy nuestro continente puede
caracterizarse por la presencia e influencia de los siguientes hechos:

1. Los blogues politicos e ideolégicos+han sido sustituidos por nuevos bloque
econdmicos. El conflicio Este-Ceste ha dado paso al surgimiento de los
blogues conformados por una Europa unificada y la cuenca del Pacifico.
Alemania y Jap6én surgen como las nuevas grandes potencias econdmicas.
Ayer derrotadas en la guerra politica, hoy triunfantesen la guerra del mercado
y la produccién. Su poderio econémico es enorme y crece cada dia. Los
Estados Unidos, se enfrentan al ocaso de su imperio, lo que no significa su
desaparicidn, sino su menor peso en el concierto mundial, Su fuerza hoy signe
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residiendo en las armas nucleares y en unos pocos campos de la tecnologfa.

Latensién Norte - Sur se acrecienta porel aumento de labrechaentre los paises
ticos y los pafses pobres, “En 1960, el 20% mds rico de la poblacién mundial
registraba ingresos 30 veces mds elevados que los del 20% mds pobre. En
1990, el 20% mdsrico estd recibiendo 60 veces mds. Esta comparaciénse basa
en la distribucidn entre paises ricos y pobres. 8i, ademds, se tiene en cuenta
la distribucidn desigual en el seno de los distintos paises, el 20% mds rico de
la gente del mundo registra ingresos por lo menos 150 veces superioresa los
del 20% mds pobre™*

Las materias primas reducen sus precios y también su demanda, porque los
avances tecnelégicos apuntan a la miniaturizacién, al empleo de nuevos
materiales. Nos queda como argumente para ofrecer en el mercado mundial,
nuestros recursos naturales, especialmente los bosques y selvas que sirven
como pulmén que purifica el ambiente, que es contaminado por todos,
especialmente por los paises ricos y nuestras industrias obsoletas, que
emplean tecnologias desechadas y vendidas por quienes nos exigen que
cuidemos el habitat.

Nos enfrentamos al hecho no pensado antes, de que ya no importa la relacién
dominacién-dependencia sino que estamos anee el hecho de la prescindencia,
de 1a no significacion para el resto, si no de Ia humanidad, =i del mercado
mundial. Un gigantesco tablero de ajedrez, es el mundo, en el que somos
nosotros los pecnes que se sacrifican para defender al rey. '

| Jacques Attali, presidente del Banco Europeo de la Reconstruccién y del

Desarrollo delaEuropa del Este, en su libro Milenio anota: “El murode Berlin
serd sustituido por un muro entre el Norte y el Sur. Incluso entre las capitales
del Sur y el resto de sus territorios™.® Tremendo augurio de un especialista en
el tema.

La nueva configuracién mundial exige la integracién de los pequefios o
atrasadospaisesdel tercer y cuarto mundo alos bloques econdmicos emergen-
tes. La integracién se ofrece como wnica salida a la mina total. Se habla de
integracion mundial, cuando en realidad se trata de integracién a un bloque,
que busca defenderse del contrario v para ello establece barreras que impidan
el ingreso de los productos que aquel produce,

Hablar de laintegracidn es facil, es dificil hacerlarealidad como nos muestran

2

Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD), Desarrolle humano: Informe 1992,
Bogotd, Tercer Mundo, 1992, 18

J. ATTALI, Milenio, Bogotd, Seix Barral, 1991, 96.
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las experiencias del mercado latinoamericano, centroamericano y demds
intentos regionales. La integracion pareciera ser aceptable cuando nos es
favorable porque es el otro quien cede y negativa cuando somos nosotros los
que tenemos que hacerlo.

El citado Informe 1992 sobre el Desarrollo Humano anota al respecto: “Los
mercados globales no operan libremente. Esto unido a su condicién de socios
desiguales, le cuesta a los paises en desarroilo US$ 500,000 millones anuales,
o sea 10 veces mds de lo que reciben en ayuda exterior™.

La democracia se extiende por todo el mundo. América Latina marca una
pauta en ese esfuerzo por superar las dictaduras, las cuales sin embargo estdn
dispuestas a tomar nuevamente el poder, como nos lo han indicado los
recientes sucesos de Venezuela, Haiti y Perd.,

En la democracia juegan un papel determinante los partidos politicos. Hoy
estdn en decadencia los partidos tradicionales y surgen, aunque con cierta
vacilaci6n, los movimientos populares o civicos. Los politicos de oficio
parecen no captar que hoy la democracia se enfrenta con el reto de ser eficaz,
de ser eficiente en el logro del bienestar del pueblo. Las solas ideas ya no
conmueven, se requieren los hechos.

Los paises en desarrollo deberdn adoptar politicas mejoradas de gobierno
nacional a fin de poder responder cabalmente a las necesidades de sus
pueblos. Esto podriaincluir un gobiernomds abierto, basado en el respetopor
los derechos humanos y una participacion mds amplia, tanto en la vida
polltica como en la planeacién para el desarrollo®.

La sitnacién de pobreza y miseria en que viven grandes sectores de Ja
poblacién mundial. La pobreza ya no es exclusiva del tercer y cuarto mundo,
pues también aparece en los paises desarrollados, aplicada a los grupos
minoritarios 0 marginados por cuestiones raciales o culturales.

Un factor que agrava la situacién de pobreza entre nosotros es el limitado
acceso al saber, a la ciencia, que es hoy por hoy, el factor decisivo para lograr
el desarrollo, Sin creacién, sin desarrolle de 1a “industria del conocimierito™
es dificil salir adelante. Los paises en desarrollo, “a menos que adquieran un
mayor control sobre la “industria del conocimiento® en proceso de expansién,
permaneceran por siempre rezagados en la produccidn de bajo valor agrega-
do™.

PNUD, Desarrollo hurnano: Informe 1992, pg. 25
idem. 33

Idem. 25 y 100
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“La avsencia de compromiso politico, y no la falta de recursos financieros, es
con frecuencia la causa verdadera del abandono en que se encuentra el
hombre "¢, Esta afirmacitn revela un hecho clave: somos pobres no por falta
de recursos sino por falta de las decisiones politicas en favor de 1a superacién
de la pobreza. Nunca antes la humanidad tavo la capacidad de abatirla, pero
carece del sentido moral para tomar las decisiones pertinentes.

6. La preocupacidn ecoldgica generalizada y que incluye la destruccion de los
recursos naturales, el aumento delos residuos sélidos, la disminucidn del agna
potable, ladesaparicitn de los bosques y de lasespecies vivientes -12 millones
de hectireas de bosque y cerca de 5.000 especies desaparecen cada afio-"
siendo positiva tiene sinembargo una “doble moral”, Reclamamos ¢uando
alguien causa un dafic ecoldgico, pero no cambiamos nuestro estilo de vida
en sus efectos contaminantes. Esto es més significativo en los pafses desarro-
llados, que son los que mds contaminan. Entre nosotros falta mucho por hacer
en este campo, especialmente en los sectores urbanos e industriales.

Un elemento comiin a estos hechos es 1a creciente conciencia de que estos
problemas, junto con los de la superpoblacidn, el consumo y trafico de drogas, el
armamentismo, la desnutricidn infantil, sélo podran ser resuelios con un esfuerzo
mundial. Ningiin pafs, continente o bloque econémico aislado, por fuerte que sea,
lograri resolver estas amenazas al futuro de la humanidad. Es una tarea de todos
¢n los diferentes niveles mundiales y de cada sociedad.

Los latinoamericanos enfrentamos la posibilidad de ser considerados “enemi-
gos de la humanidad” en razén de nuestro crecimiento poblacional y de la
produccidn y trafico de drogas; que ante la cafda del comunismo como “enemigo
deiabumanidad” ofrecen argumentos para captar la atencidn piiblicaen los paises
desarrollados y los recursos econémicos necesarios a los programas destinados a
combatirlos.

4, EL LAICO LATINOAMERICANQ Y
LA NUEVA EVANGELIZACION.

~ Avanzando en nuestra reflexién, reunamos los términos que constituyen el
tema deeste articulo: laico latinoamericano, nuevaevangelizaciony Christifideles
laici. '

El andlisis del universo de fieles laicos, nos muestra una gama de bautizados

6.  Programa de las Naciones Unidas para et Desarrollo (PNUD), Desarrollo Humano: Informe 1991,
Bogotd, Tercer Mundo, 1991, pg.17.

7. L ATTALI Milenio, 100
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que va desde aquellos que se reconocen cristianos pero que no tienen conciencia
de las consecuencias que trae el seguimiento de Jesiis, hasia aquellos pocos que
participan activamente, tanto ¢n la vida eclesial como en la vida social. Un
compromiso fundamental: pasar de observadores a protagonistas.

Estos fieles laicos, se encuentran ubicados en un continente que tiene ante si
los retos mds desafiantes de toda su historia. Si hace 500 afios, América Latina
ingresd en laeconomia “mundial™ de 1a época, con su aporte del indispensable oro
para ¢l desarrollo mercantil del momento y posteriormente del desarrollo indus-
trial; y con sus aportes de productos exdticos, que hoy o son prodocides por otros
o son pagados al menor precio posible; nuestro continente enfrenta nuevamente
la tarea de ingresar al mercado mundial, aparentemente abierto para todos, pero
efectivamente reservado para los mds fuertes e influyentes. Si ayer el centro
geogréfico, politico y econdmico era el Atlintico, hoy lo es el Pacifico, en ambos
ocednos tenemos espacio de preyeccion. '

La nueva evangelizacidn presenta unas exigencias y retos a la accidn de la
Iglesia en general y del laico en particular, que tienen que ver con la formacion de
comunidades cristianas, donde se viva integramente el Evangelio y se supere 12
separacién entre fe y vida, con efectos renovadores en 1a vida eclesial para que se
haga ma4s servidora del hombre y de la sociedad y contribuya de esa maneraala
construccién de un munde més justo, humano y fratemo, de acuerdo con el Plan
de Dios. Estas exigencias se hacen mésapremiantes en los momentos que atraviesa
el continente ahora y en los préximos afios, donde la situacion de las mayorias
pobres se hard mds insostenible, por la dureza de las medidas de ajuste a una
econcmia‘de mercado.

La Christifideles laicirecuerda el horizonte en el cual se inscribe Jaidentidad,
vocacidn y misién del laico y abre unas perspectivas enormes para la accién
pastoral. Sumensaje se refuerzaconlos aportes de Redempioris Missio, Centesimiy
Annusy Pastores dabo vobis de Juan PabloI1 y seguramente recibird iluminaciones
y orientacionesde la prdxima IV Conferencia General del Episcopado Latinoame-
ricano,

Como el principal compromiso del laico se lleva a cabo en el cumplimiento
de sn “indole secular”, a continuacién retomo la misién del laico en el mundo,
aplicando las orientaciones de Juan Pablo II a la realidad latinocamericana y en Ia
perspectiva de la nueva evangelizacién. No quiere esto decir que no haya tafeas
para el laico al interior de 1a Iglesia, en la perspectiva de la nueva evangelizacién,
las cuales ya fueron de alguna manera senaladas anteriormente, sino que es
necesario reflexionar sobre las que le corresponden como hombre de Iglesia en el

“corazén del mundo,

Yamencionamos losocho campos sociales donde el laico tiene unamisién que
desarrollar en la perspectiva del Reino de Dios que “es fuente de plena liberacidn
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y de salvacidn total para tos hombres' (ChL 36). Intentaré sefialar en cada campo
el principio o valor central, los retos que se detectan en nuestra realidad
latinoamericana y lasacciones que ya se desarrollan o que serianecesarioadelantar
para responder a las exigencias de una nueva evangelizacion.

El laico como promotor de 1a dignidad de la persona humana

En Christifideles laici 37, el Papa J uan Pablo II sefiala esta tarea como “una
tarea esencial, central y unificante™ del servicio de laIglesia y del laico a lafamilia
humana.

El valor clave es pues la dignidad de la persona humana, que hunde sus raices
en el hecho de ser el hombre creado por Dios Padre, redimido por Jesucristo y
llamado a ser templo del Espiritu Santo. Estd destinado a 1a comunidn con Dios.

Esta dignidad del hombre, es su bien mas precioso e indestructible, 12 base de
laigualdad de todoslos hombres y el fundamento de la participacién y solidaridad
de todos los hombres.

Los retos surgen cuando analizamos Ias condiciones de vida en que viven
grandes sectores de la sociedad latinoamericana, que tienen niveles infrahumanos,
donde 1a dignidad del hombre parece no existir, Las viviendas, los “trabajos” que
hian de ejecutar para sobrevivir, la carencia de educacidn y de atimentacién
minimasque faciliten ¢l accesoamejores oportunidades, Todos y cadaunode estos
factores demanda unaaccién fuerte y decidida, especialmenteen el campopolmco
para tomar los correctivos reales.

Las faitas contra la dignidad de la persona no sélo se¢ dan en los grupos mis
pobres, También los sectores medios y altos sufren de atentados contra su dignidad,
como 50n el uso de 1a droga, 1a invasidn de la pornografia y el “sexo recreativo”,
lacorrupcidn y el trifico de influencias. Adem4s, todos aquellosque atentan contra
la dignidad del otro, atentan contra su propia dignidad.

Los comités por la promocidn, educacion y defensa de los derechos humanos,
las denuncias de las violaciones de la dignidad de la persona, el testimonio real del

valor de la persona, aparecen como acciones necesarias para hacer realidad este
servicio del laico & la persona y la sociedad.

El laico como defensor y promotor del derecho a la vida

El derecho a la vida es el “derecho primero y fontal, condicién de todos los )
derechos de 1a persona™ segiin expresidn de Juan Pablo II.

El valor clave es la vida misma en todas sus diferentes fases de desarrollo.
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Losretos, principalmente surgen de la pérdida del respetoala vida, yasea por
¢l aborto, la violencia, el secuestro, el terrorismo; como también de la manipula-
¢ién genética, que han hecho afirmar, ya no solamente al Papa sino a humanistas
y cientificos sociales, expresiones como la siguiente:

Para proteger a la especie humana...las matrices de vida -tanto el embricn
como el gen- deberdn ser declarados propiedad inalienable de Ia especie,
santuario absoluto, no manipulable, incluso aunque ello impligue la negativa
a tratar de corregir un defecto genético. Asimismo, se procurard evitar que
se emprendan eveluciones genéticas irreversibles®,

Lainformaci6n amplia, sencillaalacomunidad sobre el valor delavida, sobre
los experimentos que se desarrollan actualmente y la atenta vigilancia sobre las
manipulaciones genéticas, que desemboquen en expresiones masivas de rechazo
de los diferentes atentados contra 1a vida, parecen ser ejemplos de acciones en
favor dela vida. También todas aquellas que contribuyan a reducir el aborto, como
Ia educacidn sexual integral, el apoyo a las madres solteras, a alternativa de la
adopcidn para los bebés no deseados; 1a proteccién de los derechos de los ancianos
y jubilados para que se aproveche sy experiencia y sabiduria y no se les considere
como seres “improductivos”.

Conviene tener presente la indicacién del Papa Juan Pablo I, cuando sefiala:

Urge hoy la mdxima vigilancia por parte de todos ante el fendémeno de la
concentracién del poder, y en primer lugar del poder tecnolégico. Tal
concentracion, enefecto, tiende amanipular no sélo la esencia bioldgica, sino
también el contenido de la misma conciencia de los hombres y sus modelos
de vida, agravando asfladiscriminacion y la marginacion de pueblos enteros
(ChL 38).

El laico como promotor y defensor del derecho a la libertad religiosa

Con Ia creciente presencia de nuevos movimientos religiosos, de sectas y
confesiones orientales, ha surgido entre nosotros ¢l reto de la libertad religiosa, de
lalibertad de conciencia. Las Iglesias cristianas no catélicas tradicionales también
enfrentan el mismo reto,

La libertad religiosa no es solamente individual sino social y mundial, pues
tiene gue ver con 1a dimensién moral.

- Entre nosotros el reto estd en lograr un muiuo respeto con los nuevos
movimientos religiosos sin perder el derecho ala iisqueda y anuncio de 1a verdad
religiosa. El tema de las “sectas” es motivo de preocupacidny ha servidode acicate

8 Kdem. 103-104.
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en muchos lugares para la tarea evangelizadora. La actitud més simple es la del
rechazo, que se muestta en los carteles que se colocan en muchas puertas y
ventanas: “Somos catélicos y no queremos cambiar de religidn, no insista” u otros
similares, Lamas exigente estd en la formacién seria de los laicos paraque puedan
dar raz6n de su fe.

La familia come primer compromiso social del Iaico

Laclave estd aqui en la conviccién profunda del “valor dnico e insustituible
de la familia para el desarrollo de la sociedad y de 1a misma Iglesia™ (ChL 40). El
objetivo de la acci6n del laico es “asegurar a la familia su papel de lugar primario
de “humanizacién” de 1a persona y la sociedad™.

El mismo Papa Juan Pablo II indica dos medios para lograr ese objetivo:
“convencer a Ia misma familia de su identidad de primer nicleo social de base y
de su original papel en la sociedad™ y “hacerla protagonista activa y responsable
del propio crecimiento y de la propia participacién en la vida social” (ChL 40).

El reto que enfrentamos es la disolucién de la familia, ya sea por la
desintegracién producida por el divozcio y la separacién como por la no integra-
cién de la familia por el aumentc del madre solterismo, la unidn libre, el
concubinato. Los jévenes no quieren llegar al matrimonio.

Parece indispensable desarrollar la idea del matrimonio y la familiacomo una
vocacidn humana y cristiana, que requiere preparacion y acompaiiamiento. De
igual maneraque oramos por las vocaciones sacerdotales y religiosas, necesitamos
orar por las vocaciones al matrimonio y la vida familiar.

Ademads es indispensable establecer condiciones més favorables para la vida
familiar, especialmente la vida de pareja que es el punto mas débil de 1a familia
actual. La Iglesia particular que se preocupa no sdlo de que los jévenes reciban el
sacramento del matrimoenio, sino que los acompafia en la construccién de su
familia, mediante la colaboracidn de otras parejas y con servicios oportunos de
asesoria y educacién familiar, esta wrabajando efectivamente por la familia,

El laico como agente de la caridad y la solidaridad

"La caridad es el m4s alto don que ¢l Espiritu ofrece para la edificacidn de la
Iglesia y para el bien de la humanidad. La caridad, en efecto, anima y sostiene una
activa solidaridad, atenta a todas las necesidades del ser humano” (ChL 41).

Caridad y solidaridad van juntas, se reclaman para promover al hombre y a
la sociedad. En nuestro contexto asi como hay necesidades que demandan una
accidn caritativa y solidaria, asf también tenemos expresiones muy ricas de esa
solidaridad y caridad, especialmente entre los m4s necesitados.
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Laperspectiva de la institucionalizacién de la economia de mercado acentiia
la diferencia enire ricos y pobres y obliga, no sdlo al Estado, sino a todas las
instimciones sociales a buscar mecanismos de ayuda para los més necesitados, en
forma de redes de seguridad social, de solidaridad, que permitan acceder aniveles
bésicos de consumo y condiciones de vida que no séan infrahumanas, sino que
permitan 1a vivencia de la dignidad de la persona humana.

El reto es entonces de doble via: por un lado e5 necesario desarrollar formas
solidarias, especialmente en los afics de apretura econbmica gue se avecinan con
motivo de la apertura econémica al mercado mundial. Parece que van juntas:
apretura y apertura,

El ofro reto esté en €l apoyo y estimulo a las organizaciones populares, a las
diversas formas de solidaridad que han surgido en los iltimos afios. En ellas reside
un potencial enorme de construccién dei futuro, pero requieren nuestro aporte para
poder crecer y multiplicarse. Alli aprenderemos a unir la fe y 1a vida,

El laico como destinatario y protagonista de Ia politica

Los fieles laicos de ningiin modo pueden abdicar de la participacién en la
“politica” ; es decir, de la multiforme y variada accién econdmica, social,

" legisiativa, administrativa y cultural, destinada a promover orgdnica e
institucionalmente el bien comgin (ChL 42),

La caridad exige la justicia y ellas dos reclaman los derechos de la ﬁersona ¥y
esto se constituye en el bien comiin que ha de guiar al laico en su tarea politica.
Bien comuin que ha de ser para todo el hombre y para todos los hombres.

El tema mereceria una reflexién amplia, porque constituye la politica un
campo donde el laico tiene derechos y deberes que cumplir, defender y promover,

Aqui los valores claves son el bien comin y el servicio. Entender la tarea
politica, bisqueda del bien comin, en sus diferentes niveles, como un servicio a
la persona y a la sociedad. Junto con estos valores esenciales Juan Pablo II sefiala
los siguientes valores humanos y evangélicos: 1a libertad y la justicia, 1a solidari-
dad que lleva a una participacién activa y responsable, la dedicacitn leal y
desinteresada al bien de todos, el sencillo estilo de vida y et amor preferencial por
los pobres y los iiltimos,

El principal reto que tenemos aqui es el de la educacién politica del laico. Durante
muchos afios se ha “satanizado” la politica y los politicos. Se requiere empezar la
formacion o fortalecer la conciencia ciundadana, inculcar los principios de 1a auténtica
democracia participativa, entrenar en el an4lisis de la realidad social y politica, brindar
criterios para un discemimiento personal y comunitario, orientar sobre los medios lfcitos
deaccidn politica; en fincrear unambiente favorableparaque los laicos salgan de snapatia
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¢ indiferencia y s comprometan en la consecucién del bien comiir:, como una tarea
primordial en el seguimiento de Jesis, '

No podemos olvidar que serd en este nivel donde se tomar4n la mayor parte
de las decisiones que tienen que ver con el futuro de América Latina, con la
construccién de un determinado tipo de sociedad y en consecuencia, serd aqui
donde estarén presentes o ausentes los principios cristianos, en la construccién de
ese nuevo orden social.

Ei laico en la vida econémico-social

El valor clave es el destino universal de los bienes, que da el sentido preciso
a la propiedad privada y al trabajo, como también a la ecologia ambiental y
humana.

Laeconomia de mercado es el escenario en el cual se ha de debatir cualquier
propuesta sobre la organizacién econdmica y social, no sélo de América Latina
sino de todo el mundo. El tema del desarrollo auténticamente humano es un tema
central en la Doctrina Social de ia Iglesia. Hoy por coincidencia, las ciencias
sociales han desarrollado el concepio de “desarrolle humano™ gue muestra
numerosos puntos de contacto con el pensamiento social de la Iglesia. Es decir
tenemos una coyunturz donde el didloge entre ciencias sociales y ciencias
religiosas, puede ser fructifero para la sociedad entera. Se requiere que los laicos
acepten el reto y que junto con sus pastores, reflexionen, disciernan, propongan
alternativas y se comprometan efectivamente en experencias concretas que
muestren la viabilidad de un concepto de desarrollo mds acorde con la dignidad
del hombre. '

En este marco aparece como reto el problema del desemplec y el subempleo,
que en nuesiros pafses ha dado oportunidad al surgimiento de la llamada
“economia informal”, como forma de supervivencia y que ha permitido que el
malestar social causado por las enormes diferencias econémico-sociales no haya
alcanzado niveles explosivos y destructores.

_ Ademé4s del compromiso diario en la labor asumida como miembro de la
organizacién econémica, ¢l laico enfrenta el reto de vivir de acuerdo a un estilo
de vida que no tenga como foco central el consumismo, que impulsa la economfa
de mercado.

En los niveles de las decisiones econdmicas y politicas, es el laico el defensor
delprincipio dela ordenacién de 1o econémico al servicio del hombre y no al revés.
Son ilustativas estas expresiones del PNUD: “Los hombres, las mujeres y los
nifios deben ser el centro de atencién y a su alrededor debe forjarse el desarrollo.
No se puede permitir que ellos se forjen alrededor del desarrollo™.

9. PNUD, Desarrollo Humane: Informe 1991, 17
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El laico evangelizador de la cultura y de las culturas

El servicio a la persona y a la sociedad se manifiesta y actita a través de la
creacion y la transmision de la cultura, que especialmente en nuestros dias
constituye unade lasmds graves responsabilidades de la convivencia humana
y de la evelucién social... S6lo desde dentro y a través de la cultura, la fe
cristiana lega a hacerse histéricay creadora de historia (ChL 44).

Esta afirmacién de Juan Pablo IT hace eco de la expresién de Pablo VI, en
Evangelii Nuntiandi, cuando sefial$ la ruptura entre el cristianismo y la coltura
como el principal drama de nuesgro tiempo.

Laculturaes hoyelcampo sobre el cual se fijan las miradasno sélode laIglesia
sino de las mismas ciencias sociales, que analizan y profundizan las diversas
expresiones y formaciones culmrales, que estudian los estilos de vida que las
personas, grupos y comunidades adoptan diariamente, que tratan de establecer las
consecuencias reales en la vida cotidiuna de las decisiones econémicas y politicas
tomadas en nombre del desarrollo'.

Eltemay la tarea de laEvangelizacién de 1a Cultura tienen en el laico un punto
de referencia central, tanto en [os anélisis como en las acciones tendientes a hacer
de la cultura un Ambito, un hogar, para larealizacién plena del hombre. No puede
ser un simple observador. Se requiere que sea protagonisia.

La IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano iluminard este
tema y trazard lineas de accidn para que los valores cristianos puedan contribuir a
1a humanizacidn de la cultura que esta surgiendo en nuestro continente.

Confiemos en la sabiduria del Espiritu y en la generosidad y disponibilidad de
nuestros pastores, para que esas lineas sean suficientements enriquecedoras y
orientadoras de la accidn de toda la Iglesia,

Confiemos tambiénen el empuje y compromiso delos1aicos, acompafiados por
sus pastores, para hacer realidad en la vida diaria y en los diferentes niveles,
familia, comunidad, barrio, municipio y sociedad nacional y latinoamericana, las
orientaciones episcopales para que la nueva cultura Iatinoamericana se aproxime
més al designio de Dios y en consecuencia a la dignidad del hombre y mujer, que
encuentran su plenitud en Ia persona de Jesucristo, ayer, hoy y siempre,

Sélo enlamedida en que mds laicos sean fieles a su vocacién, que es vocacién
ala santidad, viviendo su misién en el aqui y ahora de América Latina, podremos
decir que la nueva evangelizacién ha producidolos frutos necesarios, De no ser asi,
habremos perdidouna ocasién histdrica de ajustar el rumbo de nuestraaccidn social
y eclesial, hacia la plenitud del hombre en ¢l Reino prometido.

10. Como ejemplo de estos andlisis ver: VARIOS, Ef desafto neoliberal. El fin del tercermundismo en
América Latina, Bogotd, Norma, 1992; I. CALVINO, Seis propuestas para ef priximo milenio,
Bogots, Ediciones Siruela, 1990 y el ya citado, Milenio de J. ATTALL
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LAS SECTAS, DESAFIO ALA
NUEVA EVANGELIZACION

Angel Salvatierra®

INTRODUCCION

Comienzo 1a presentacion de este artfcnlo adelantindome a sefialar lo que no
pretendo con &l y sitmando su alcance y los objetivos a que apunta.

No pretendo hacer una clasificacién y estudio sociolégicos de los diversos
grupos que englobamos con e} término sectas, descubriendo y analizando los
factores internos y externos de su presencia. Me limitaré mas bien a presentar
sucintamente su actuacion, su doctrina y sus formas de penetracién.

Para el tema central me detendréen ofrecer algunoselementos que sirvan para
un andlisis de las sectas y presentaré luego las consecuencias negauvas de su
actuacion y sus valores positivos.

Hay dos vertientes en Ia temética principal; el desafioqueimplicalapresencia
y actuacidn de [as sectas y el aspecto de la nueva evangelizacidn (en qué consiste
esta, cudles son su contenido y caracteristicas, cémo la desafian las sectas, cémo
responder a su desafio, etc.).

Este desaffo se sitiia en un momento estratégico de la vida de nuestra Iglesia,
especialmente en América Latina: la biisqueda de una nueva evangelizacidn en su
ardor, en sus métodos y en su expresién', al aproximarnos ala conmemorac:én del
V Centenario de la Primera Evangelizacién de América Latina.

Meextenderé en elreto de lasIglesias pentecostales. Son ellas las que desafian
de modo particular la bisqueda de nueva evangelizacién y pueden ser un impulso
para lograrla con mayor coherencia y coraje.

®  Secretario Ejecutive de la Comisién Episcopal de megisterio de la Iglesia y encargado del
Depanamento de Catequesis de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana. Espafiol.

1  Cf Alocucién del Papa Juan Pablo II, XIX Asamblea Plenaria del CELAM, Haiti 1983.
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1, RASGOS GENERALES SOBRE LAS SECTAS

Doy por sabida la clasificacién de las sectas o los nuevos movimientos
religiosos, como prefiere llamarlos 1a Santa Sede?, en cristianas, para-cristianas y
no-cristianas. Aun coando, por interés del tema central, me voy a extender en las
sectas pentecostales, no estd de més hacer una alusidn a las restantes.

Sectas para-cristianas y no-cristianas

Se llaman sectas para-cristianas aquellas que, teniendo elementos del cristia-
nismo, noconsideran a Jesucristocomo Hijo de Dioso poseen, ademédsde la Biblia,
otros libros revelados. Son concretamente 10s testigos de Jehovd, los adventistas
y los mormones. :

Sellaman sectas no-cristianas todos aquellos culios que se originan de fuentes
distintas al cristianismo. Se incluyen aqui grandes religiones come el judaismo, el
Islam y el budismo, oiros cultos de origen oriental y religiones de pueblos
indigenas. En cuanto a estas iiltimas vale seftalar, iratindose de América Latina,
la fusién que se da de diferentes formas con la religion cristiana, dando como
resultado una religiosidad popular con caracteres de sincretismo. Este ¢s un reto
muy importante para evangelizar la religiosidad de tales pueblos dentro de la
perspectiva de lIa nueva evangelizacién. Hay también grupos indigenas que
mantienen su religiosidad propia sin inflnencia del cristianismo.

Sectas cristianas

De entre todas Ias sectas que proliferan en América Latina predominan las de
origen cristiano, particularmente las fglesias pentecostales. Me detendré en estas,
de suerte que los desaffos que proceden de ellas sirvan de muestra y orientacién
para la relaci6n con los demés grupos religiosos.

Se calcula que més de dos terceras partes de los miembros que adhieren a las
sectas pertenecen a Iglesias pentecostales. Entre estas se destacan las siguientes:
Asambleas de Dios, Iglesias de Dios, Evangelio cuadrangular, Evangelio comple-
10, Pentecostales unidas y muchas mas.

En cuanto a su actuacion destacamos estos elementos: ante la biisqueda de
transcendencia, ofrecen una visidn religiesa de la vida sobre la base de 1a Biblia
y de la acci6n de Espiritu Santo; buscan respuestas concretas ante las necesidades
materiales y espirituales, hay acercamiento personal y preocupacién por los
problemas personales; crean espacio de encnentro y de comunidad; dan facilidad
~ parala participaci6n y el compromiso; ofrecen formas esponténeas y populares de
celebrar la fe.

2. Cf.“Sectss o nuevos movimientos religiosos. Desafios pastorales”, de varics Secretariados de la
Santa Sede, 1.1.
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Encuantoasudoctrina, vale sefialar gue se centraen dos pares de oposiciones:
este mundo/el otro mundo (el reino de los cielos); la sociedad/la Iglesia (comuni-
dad). Para los pentecostales, el mundo es perverso y no tiene sentido cambiarlo;
hay que dejar esta tarea al designio de Dios. Lo dnico que cuenta es la conversién
personal y el participaren la “misi6n”, anunciando a Jesucristo, que esel dnico que
salva, La mision cristiana estd impulsada por la accién del Espirita Santo. La
neumatologia y la escatologia son dreas especialmente trabajadas por la Iglesias
pentecostales,

En cuanto a las tdcticas de penetracién se subraya la propaganda elitista
incansable, yendo de puerta en puerta y predicando el Evangelio en las calles y
plazas piblicas; asimismo Ia utilizacién masiva e insistente de los medios de
comunicacion social; también se habla de compra, engafio, calumnia, intimidacion,
llegando hasta el lavado de cerebre y fanatizando a sus seguidores®.

Factores de la penetracién de las sectas

En una visién demasiado rigida y unilateral suelen destacarse los factores
externoscomo causa principal de lapenetracion de las sectas, Detodosesconocido
el Informe Rockefeller del aiio 69, en que ¢l famoso politico estadounidense,
despuésde unrecorridopor Américalatina, proponeel enviodesectasespiritmalistas
y nltraconservadoras, para contrarrestar el influjo liberador de 1a Iglesia cat6lica
tras el Concilio Vaticano II y 1a Conferencia General de Medellin,

Mucho se ha hablado y se ha escrito sobre la penetracién del capitalismo de
Estados Unidos con la cobertura de 1as sectas, Hay datos claros que sustentan esta
influencia. Los Documentos de Santa Fe confirman la injerencia del Gobierno de
EE. UU. para favorecer a las sectas, en contra de la bisqueda de caminos de
liberacién que cuentan con el apoyo de sectores comprometidos de 1a Iglesia
catilica y de otras Iglesias hist6ricas en América Latina. En la misma linea iria la
denominadalglesia electrénica, que tiene una funcidn socio-politica e ideoldgica:
sirve de legitimaci6n religiosa de los ideales norteamericanos, cuando las Iglesias
establecidas (catélica y protestantes) no estdn dispuestas a cumplir esta funcién®.
Hugo Assmann llega a hablar de “movimiento idolitrico” acerca de la fglesia
electrénica. ’

Todo esto es exacto y habri que tenerlo en cuenta a Ia hora de los desafios.
Con todo, me parece que el reto mas importante de las sectas no viene de este lado,
corrupto y alienante, Abundar en 1a supuesta conspiracién ideoldgica del imperia-

3. Cf.Ibid

4, Cf.H. ASSMANN, La lglesia electrénica y su impacto en América Latina, resefia bibliogrifica de
Andrea P. De Vita, Servicio de Informaciones Religiosas, Suptemento nf 1, p. 26, Afio X1, Abril
1988, Buenos Aires - Argentina; P. A, JIMENEZ, “Religién electrénica y predicacién protestante",
Rev, Pasos, 13 (1987) 10-13.
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lismo es taparse los 0jos para no ver Ia realidad bajo todos sus aspectos. En esta
linea se presenta el informe citado de Ia Santa Sede?®,

Hay Ingares donde las Iglesias pentecostales se han afincado, se hanencamado
y han llegado a ser verdaderas Iglesias locales®. Mas adelante expondremos sus
valores positivos. Por aqui se abren desafios que cuestionan la labor de 1a Iglesia
catdlicay lacomprometen a promoverlanuevaevangelizacién, ensayando formas
nuevas de accién pastoral y renovando sus estructuras,

2. ELEMENTOS PARA UN ANALISIS DE LAS SECTAS

Para lograr un acercamiento critico a las sectas, voy a atender a varios
aspectos, viendo su relacién: con la teoclogia protestante, con el pueblo y su
religiosidad, con la postmodemidad, y con los poderes socio-econémicos del
sisterna social vigente.

Relacién con la teologia protestante

Se pueden sintetizar los fundamentos de la teologfa protestante en estos
principios: sacerdocio universal de los fieles, sélo la Sagrada Escritura tiene
autoridad (ni la Tradicién ni el Magisterio), salvacién por la sola fe y no por las
obras. |

Es interesante comprobar cémo las sectas acogen, subrayan y aun radicalizan
estos principios. Adelanto como interpretacion general que su préictica pastoral es
una especie de pretesta popular, de la base, contra el elitismo que se da en las
Iglesias histéricas.

De aceerdo a la interpretacién que hacen los protestantes sobre el sacerdocio
comiin, no hay una jerarqufa de derecho divino; pero en la prictica se ha dado la
Jerarquia de los expertos en la Biblia, que son quienes pueden llegar a ser pastores
y ocupar las principales responsabilidades. Frente a tal jerarquia, los pentecostales
promueven la participacién de todos sus miembros, aun de los iletrados. Prictica-
mente anulan la distincién entre agentes cualificados del discurso religioso (el
clero profesional) y el pueblo creyente.

5. Cf. “Sectzs o nuevos movimientos religiosos”, 1.6,

El anticulo de A. ALAIZ, publicado en un pliego de Vida Nueva, “El desafic de las sectas: las
termitas que lo invaden todo™, aifo 1991, pég. 521-528, resalta el gran negociado que representan
muchas sectas en Espaiia, con consecuencias destructoras para sus adeptos. Los datos sin duda son
COMectos; Pero CTeo gue esta perspectiva no agota la realidad ai el desafio de las sectas que
proliferan en América Lating, especialmente de las Iglesias pentecostales, .

6.  Cf Aportesdela Conferencia Episcopal de Bolivia para 1a IV Conferencia General del Episcopado
Latinoarnericano, Anexo 2, 3.3. ‘
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Esto explica, en parte, el fundamentalismo en la lectura de 1a Biblia, pues
permite que’ la gente sencilla se sienta autorizada para interpretarla bajo la
inspiracidn del Espiritu Santo. Los pobres se toman ¢l desquite de esta manera,

La salvacién por la sola fe tiene también connotaciones populares, El pueblo
siente que su vida dejamucho que desear; pero esto no importa si cree en Jesucristo
y se convierie, pues Jesucristo es quien salva. Obviamente esto tene que
expresarse en una vida moral coherente, aungque 1a base de Ia salvacitn esté en Ia
fe. Nuevamente aqui se da la interpretacién popular. El pueblo no tieng protagonismo
dentro de la sociedad, creada por los poderosos. Por ello, el plano socio-politico
no le incumbe. Pero, en cambio, el pueblo tiene fe; le va la dimensién de
transcendencia, que s la que subrayan los pentecostales,

Esteconjunto de aspectos nos permiten hablar de protesta popular y de religién
popular en el caso de los pentecostales.

Relacién con el pueblo y su religiosidad

Ya hemos adelantado que 1a acmacion pastoral de los pentecostales tiene
caricter popular’. Podemos recordar algunos aspectos, ademads de los anotados en
el apartado anterior: celebracién festiva de la fe?; liberacidn de tensiones con
oraciones y plegarias espontineas y aun con gestos corporales (brazos en alto,
brincos, contorsiones, llanto, risa, etc.); acercamiento a los sectores marginados;
convocatoria personal, que hace sentirse importante a la gente que no tiene
- importancia social. Sus caracteristicas corresponden a las pricticas religiosas
populares, que se diferencian de las précticas de la religién letrada, marcadas por
1a sobriedad, la uniformidad y los ritos estereotipados®,

ElP, Jos¢ Comblin reconoce el valor excepeional del contacto personal. “Las
Iglesias protestantes tienen un ropaje pésimo, estin llenas de defectos culturales,
notienenningunaadapacidnalacultura moderna, sonretrégradas, fundamentalistas,
Mas con el peor de losropajes tienen éxito, porque anuncian el Evangelio e invitan
a las personas una a una” (traduccién personal)™®.

Como elemento popularimportante estd el hecho de haberHlegadoa sera veces

7. Cf. “Sectas o nuevos movimientos religiosos™, 2.1.4.

8. f. W. PARRAGUEZ, “Cultos evangélicos: con la fuerza de la Palabra™, Pastoral Popular, 210
(1991) 10-11.

9. Of.L.SAMANDU, “El pentecostalismo en Nicarsgua y sus raices religiosas populares™, Revista
Pasos, 17 (1988) 6.

10. J. COMBLIN, “Ressurgimento do iradiconalismo na eologia latinoarericana”, Revisia Eclesids-
tica Brasileira, 197 (1990) 65.
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Iglesias locales, comohemos sefialado, El proceso de inculturacién e indigenizacidn
que ha Ilegado a darse es un dato de singular impertancia que explica también el
atractivo para una parte de la poblacién.

Relaci6én con la postmodernidad

Esinteresante analizar el auge de las sectas de toda indole en un acercamiento
al fendmeno de 1a postmodemidad, Lo que voy a exponer vale para las diferentes
formas de religiosidad popular y, en primer lugar, para la del pueblo catélico.

La postmodemidad supone una critica de la modernidad tanto desde el punto
de vista de laracionalidad cientifica como desde laracionalidad socio-politica, En
el plano socio-econémico, la racionalidad cientffica y técnica no ha podido
responder a las necesidades de subsistencia y de bienestar de grandes sectores de
la poblacién. En el plano socig-politico, a racionalidad no ha podido plasmar una
sociedad en justicia, libertad y fraternidad para todos, que eran los valores
democréiticos de la modernidad . Quizas se deba esto a que, en el fondo, se ha
pretendido una racionalidad secularista, sin base ética, Los grandes principios de
laigualdad, la libertad y la fraternidad perdieron su sustento religioso y, finalmen-
te, su sustento humanista, con graves consecuencias de destruccifn y muerte para
la humanidad.

Lapostmodernidad es una critica a la modernidad por las graves [imitaciones
seflaladas. Un aspecto importante de la postmodernidad ¢s que empieza a
recuperarse la faz positiva del fendmeno religioso contra la critica radical a la
religion que se dio en l2a modernidad. “Se reconoce que existe hoy en dia unretormo
a lo sagrado, y que algunos candidatos satisfacen su necesidad de lo sagrado a
través de las sectas”"'. Hay quien piensa que tal vez no fue tan radical dicha critica
religiosa. “Antes de hablar de retorno a lo sagrado, primero deberiamos estar
seguros de que lo sagrado ha sido de verdad abandonado. Parece mejor hablar de
las mutaciones de lo sagrado™ (traduccion personal)'2.

Esta recuperacién de la religiosidad se une a otro fendmeno interesante: la
afirmacién de los valores democréticos de la modernidad (igualdad, libertad y
fraternidad) con perspectiva ética y, ante todo, como solidaridad. La solidaridad
postmoderna es una nueva lectura mis existencial y vitalista de los valores
democriticos proclamados por 1a modernidad.

La postmodernidad se ha dado en América Latina antes que en el Hemisferio
Norte por [a afirmacidn de la religiosidad popular. Esto, que vale del catolicismo

¥

11. “Sectas o nuevos movimienos religiosos™, 3.1.

12. Cf New religows movements and the Churches, edited by A. R. BROCKWAY and J. P.
RATJTASHEKAR, WCC Publications, 1987, 61.
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popular, en primer término, creo que puede sustentarse “mutatis mutandis” del
auge de las sectas. Estas son un fenémeno postmoderno. Se adelantan a la critica
postmodema a |a diosa-razén desde una afirmacién de la transcendencia y de los
valores religiosos en general,

También conviene ver la relacién de las sectas con la modemidad. Sibien son
criticos de esta, hay un campo que han sabido manejar bien: los medios de
comunicacién social, esto es, la cultura audie-visual, para lograr €xito.

Relacién con los poderes socig-econémicos

En casos como el de la Iglesia electronica puede asegurarse que las sectas
estdn siendo vehfculo de una ideologia espiritualista, alienante y fordnea, que hace
de cortina de humanoc anite las necesidades vitales del pueblo y sus derechos
histéricos. Ello favorece los intereses del sistema capitalista y maniiene la
dependencia de los Estados Unidos, bloqueando salidas y alternativas populares,

Fuera de la Iglesia electrénica se acusa también del mismo problema a la
mayoria de las sectas o nuevos movimientos religiosos?, Este aspecto es uno de
los m4s criticos sobre su actuacién, pues resultan desmovilizadoras y conservado-
ras, dando legitimacidn pasiva al “status quo”. De todos modos no vale ver las
sectas s6lo ni principalmente como agenies de peneiracién imperialista. Ademas,
habria que probarlo en cada caso y tener apertura para ver los cambios que se estAn
operando cuando algunas Iglesias, como las pentecostales, van independizdndose
de las Iglesias-madre de Estados Unidos. “En visias a una respuesta a esta
situacién, no vinculemos apresuradamente el efecto con una opcién politica
determinada. Lo que prevalece en el fondo de todo esto son los grupos sociales,
huérfanos del sentido vital para orientarse en la realidad critica en la que viven,
quienes encuentran respuestas satisfactorias, seg(in su cultura y creencias popula-
res, en €l Pentecostalismo™?,

3. CONSECUENCIAS NEGATIVAS Y VALORES
POSITIVOS DE LAS SECTAS

Son muchasy graveslas consecuencias negativas de la presencia de las sectas,
Lossiguientes aspectos se sefialan comolos masrelevantes: lectura fundamentalista
de la Biblia, que impide toda conciencia critica; confusidn y divisién entre el
pueblo; complejo de superioridad; espiritualismo desencarnado; falta de compro-
mise social y posicién conservadora; dependencia, sobre todo de Estados Unidos,
de modo que vienen a resultar un caso de neo-colonialismo cultural-religioso.

13. (Cf. “Sectas o nuevos movimientos religiosos™, 4.

14. L.SAMANDU, Pasos 17 (1988) 9.
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Sin pasar por alto las consecuencias negativas, quisiera extenderme en
presentar los valores positivos que tienen, sobre tode, las Iglesias pentecostales.
Debemos empezar reconociendo que llegan, preferentemente, a los sectores
populares marginados. Entre estos florecen con ciertascaracteristicas positivas. Su
constancia en predicar el Evangelio y su acercamiento a cada persona terminan
convenciendo a bastantes catélicos.

Presentan un cristianismo vivencial. Tienen un gran sentido de la transcendencis,
remarcando la actuacién del Espiritu Santo. Muestran gran interés por la Biblia y
porlaoraci6n. Dan apert';ra a lacolaboracién misionera y ministerial de los laicos.
Llevan una vida comunitaria entre sus miembros. Se da una recuperacion morat
de muchos de sus adeptos. Promueven un culto espontineo y participativo,
vivencial y alegre. En su conjunto, podemos afirmar que constituyen una especie
de religién popular.

Voy a hacerme eco de un aporte que la Conferencia Episcopal de Bolivia ha
presentado al CELAM para la IV Conferencia General de Santo Domingo.
Entresaco algunos pdrrafo: significativos,

“En las ultimas décadas se han extendido fuertemente diferentes movimientos
pentecostales y neo-pentecostales. Tienen, generalmente, un talante muy popular
y su religiosidad tiene caracteristicas que son comparables con las de la religio-
sidad popular catéllca””

 Se suele denuciar el cardcter exdgeno y extranjerizante de la “invasién de las
sectas”; pero a veces “mas que invasion o imposicion fordnea, representan formas
de vivencia religiosa que se alimentan primordialmente en el compromisc de la
comunidad local.,. Muchas han logrado un alto grado de nacmnahzamén e
indigenizacion™®. :

Varias comunidades cristianas no-catdlicas han logrado un mayor grado de
inculturacién en los pueblos indigenas y afroamericanos que la Iglesia
catdlica... La mayoria de las comunidades cristianas no-catélicas y de las
"sectas’ cristianas han Hegado a ser ‘Iglesias locales’, cuya religiosidad ha
sido asumida y desarrollada por los pueblos en que se han asenta

EnunarticulodeLuis Samandd, apropdsitode laactbacién delos pentecostales
en Nicaragua, se afirman cosas similares. El articulista habla de que existe bastante
coincidencia en su acteacidn con las comunidades eclesiales de base: en su

15. Apones de la Conferencia Epizcopal de Bolivia, Anexo 2, 1.2.3.
16, Idem. 2.3.
17. dem. 3.3,




Angel Salvatierra, Las sectas, desafio a la
400 . nueva evangelizacién

significacién socioldgica, en el papel de los laicos, en 1a Biblia como fuente
principal del mensaje divino, en lacelebracién alegre de la fe, como formade vivir
lo religioso en los sectores populares, etc.'®.

Otro aspecto importante que se debe considerar es que hay pentecostales
ecuménicos en varios paises de América Latina (Chile, Cuba, Venezuela, Argen-
tina y Costa Rica). En la primera “Consulia de Obispos y Pastores de América
Latina y El Caribe”, realizada en Cuenca (Ecuador) del 4 al 10 de noviembre de
1986, participaban miembros de algunas comunidades pentecostales de varios
paises {Chile, Argentina y Venezuela). Ellos mismos hicieron su propia presenta-
cidn, al sentirse incémodos por lascriticas indiscriminadasatodos los pentecostales,
Comunicaron que eran aproximadamente el 10% de los pentecostales de América
Latina. Manifestaron dosaspectos que considero de especial imporiancia: trataban
de_vivir con toda coherencia la opcién preferencial por los pobres y se habian
independizado de las Iglesias-madre de Estados Unidos.

Se llega aafirmar que laaperturaecuménica estaria apuntando ala superacién
de la herencia fundamentalista y de las posiciones de rechazo al mundo, a la
sociedad y al &mbito socio-politico. jSer4 esto 1o que explica la participacién
electoral que estdn teniendo dltimamente bastantes miembros de 1as sectas, en
concreto en Guatemala y Peri?

5. CONTENIDO Y CARACTERISTICAS DE
LA NUEVA EVANGELIZACION

Me permito hacer una presentacién de los elementos que considero mds
importantes sobre la nueva evangelizacidn'®, En relacién con ellos veremos
después los desafios de las sectas. Los sintetizo en varios apartados: anuncio de
Jesucristo, opcién por los pobres, evangelizacién liberadora e inculturacién del
Evangelio, comunidades cristianas y participacidn de los laicos, y visién pastoral
de la realidad.

Anuncio de Jesucristo

En fuerza de su vocacién evangelizadora, 1a Iglesia s6lo tiene una respuesta,
que estd en el corazén mismo de su experiencia de fe: Jesis de Nazaret, Hijo de
Dios e Hijo de Maria. En Jesis toda realidad ha sido asumida definitivamente y
transformada radicalmente por el misterioso gesto de su Encarnacidn. El es el
hombre nuevo, el modelo de hombre y el horizonte de toda humanizacién. El es

18. Cf.L.SAMANDU, Pasos 17 (1988) 5-6.

19. Cf “Aporte de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana para la IV Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano de Santo Domingo™, 121-127.
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la clave para dar un sentido a los enigmas que aquejan & la existencia humana, El
es el dinico camino normativo que inspira toda lucha liberadora, toda transforma-
cién de estructuras de pecado y toda opcidn preferente por el pobre, El es 1a gran
respuesta del Padre a los interrogantes de la vida.

Jesus mismo propone a su Iglesia como signo que se acoge, expresando asila
acogida que se hace de Elmismo. El anuncio de Jesucristo supone, por tanto, vivir
el sentido de Ja Iglesia, que prolonga su presencia en Ia historia humana (cf. Mt
28,20; Lc 24,48),

Opcidn por los pobres

No se puede pensar en la nueva evangelizacién sin tener en cuenta la realidad
de pobreza crecienie del Continente latinoamericano. Esto nos lleva a reafirmar
1a opcién preferencial por los pobres, exigencia del seguimiento de Jesucristo, que
ha sido impulsada con fuerza por Medellin y Puebla (cf. DP 1134). La opcién
preferencial por los pobres es ¢l presupuesto mds importante para la nueva
evangelizacion, Ellos son preferidos de Dios, no por ser buenos, sino por ser
victimas del pecado de sus hermanos. Dios expresa su bondad mostrindose
protector y defensor de los pobres y los débiles. Se trata, por lo tanto, de una clave
evangélica fundamental.

Optar por los pobres no significa sélo denunciar la opresidn de que son
victimas o considerarlos meramente destinarios de la evangelizacidn, Es también
considerarlos como sujeios activos de la evangelizacién y protagonistas del
cambio de la sociedad, Optar por los pobres implica finalmente desprenderse de
los bienes materiales que esclavizan y compartirlos con el necesitado; en esto
radica la “pobreza de espiritu o evangélica™ (cf. Lc 1,46-55).

Evangelizacién liberadora e inculturacién del Evangelio

Segiin la prictica de Jesds, €l Reino de Dios se concibe como salvacidn-
liberacion de todas las necesidades concretas, incluidas las de orden material; pero
la liberacién que Dios quiere para sus hijos no es una liberacién meramente
temporal, socio-econémico-politica, sino integral, que supone, en primer término,
laliberaciéndel pecadoy detodaslasesclavitudes quede él se derivan {cf.1c 5,18-
25). Tal liberaci6n es fruto de la accidn de Cristo, quien nos trajo la libertad de los
hijos de Dios (cf. Rm 8,21; Ga 5,1).

Considerando el desafio actual de los pueblos y culturas indigenas y
afroamericanas, debemos verel problema de lainculturacién del Evangelio, como
requisito para que este sea acogido y penetre en el corazén de los hombres. No hay
crecimiento ni liberacién sino desde la identidad de cada pueblo y cultura, segin
ei principio de San Ireneo: no se redime lo que no se asume. La inculturacidn del
Evangelio debe presentarse en relacién con los principales misterios cristianos:
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Encarnaci6n, Pascua (muerte y resurreccion) y Pentecostés.

- Laevangelizacidn supone descabrir Ias semillas del Verbo presentes en toda
culwra (cf. AG 11), segiin el misterio de la Encarnacién; pero no se detiene ahi.
Ayuda, adem4s, a desarrollar y purificar los valores de cualquier cultura ala luz
del misterio pascual. El misterio de Pentecostés nos ilamina sobre la creacidon de
las Iglesias particulares, autéctonas, con su originalidad en cuanto a formacién de
comunidades cristianas, litargia, catequesis, expresion misma de la fe ¢ incorpo-
racién de ministros propios.

Comunidades cristianas y participacién de los laicos

La Iglesia estd conformada por las comunidades reunidas en el nombre del
Seflor (cf. Hch 2,42-47; 4,32-37). Por ello, la nueva evangelizacion se caracteriza
por la creacién de comunidades eclesiales maduras {cf. Chl. 34). Entre ellas se
distinguen las denominadas comunidades eclesiales de base, “donde se hace
posible -a nivel de experiencia humana- una intensa vivencia de larealidad de 1a
Iglesia como Familia de Dios” (DP 239). “Las Comunidades Eclesiales de Base
son expresién del amor preferencial de la Iglesia por el pueblo sencillo; en ellas
se expresa, valora y purifica su religiosidad y se le da posibilidad concreta de
participacitnen latareaeclesial y en el compromise de transformar ¢l mundo” (DP
643).

Lapropuestade lacomunidad cristiana se ofrece, enprimer lugar, alos pobres,
pero estd abierta a cuantos quieren de verdad seguir a Jesiis.

Las comunidades cristianas son lugar fecundo de participacién de los laicos.
Su participacién es una de las fuentes de mayor dinamismo y de mayor alcance para
1a nueva evangelizacién. Es preciso subrayar que el papel propio del laico es Ia
transformacién del mundo a través de la familia, el trabajo, la profesién, el
testimonio y la palabra. Allf ejerce su misidn evangelizadora, en primer lugar. La
Iglesiaacepta también su participacién en laeducacidnen lafe y enlaconstruccién
de la comunidad eclesial a través de los ministerios laicales, mas sin dejar su papel
especifico (cf. ChL 2, 15 y 23).

Vision pastoral de Ia realidad

Lafecristiana proyecta su luz sobre larealidad. Nos lleva a descubrir las luces
ylas sombras, paraaprender del pasado, arectificarerroresy arendir graciasa Dios
por todo lo bueno que a través de los hombres se manifiesta. Asi reconocemos la
presencia de Dios en nuestro pueblo y el rechazo de su presencia por el pecado
humano

Desde Medellin y Puebla, 1a visi6n pastoral de la realidad ha entrado como
caracteristicade unaevangelizacién que trataderesponder al llamado del Sefiorante
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los desafios del presente. Indicamos algunos criterios: para tal visién pastoral hace
falta un analisis evangélico, que ayude a focalizar las victimas de la sociedad, cuyo
exponente mas visible son los pobres, y se requiere, ademads, descubrir los “signos
de los tiempos”, e.d., cuanto impulsa la liberacin de los pobres y del pecado y
promueve una humanidad cada vez mas humana (PP 21}. Se trata de la doble
dimension de 1a tarea profética; denuncia y anuncio; este Gltimo en primer lugar,

Por el 1ado del anuncic hay que reconocer todos los esfuerzos reales de los
pobres por ayudarse a sobrevivir con dignidad a pesar de todo, las formas de
comunitarismo y los signos de solidaridad que se dan con y entre los sectores
populares. Las organizaciones auténticas de los sectores marginados y empobre-
cidos (indigenas, trabajadores, desempleados y subempleados, la mujer, etc.), Ia
lucha por la defensa de la vida y las agrupaciones en pro de los derechos humanos
estdn enfre los signos de esperanza,

Ennuestra sociedad hay que denunciar especialmente los idofos del poder, del
tener y del placer®. Se trata de una idolatria secularizada, que por eso mismo pasa
desapercibida. El poder, el tener y el placer, al ser absolutizados, esclavizan al
hombre con la secuela de victimas humanas por el hambre y la miseria y por la
violacién de los derechos humanos.

6. DESAFIOS PRINCIPALES QUE PLANTEAN LAS SECTAS

Se presentan los desafios de las sectas enrelacidn a los elementos enemerados
delanuevaevangelizacién, Elreto es doble: porun lado, el que supone laactuacién
misma delas sectasy, porotro lado, el que procede de larealidad concretaque vive
nuestro pueblo®. Los desafios tienen un doble aspecto: las sectas desafian lanueva
evangelizacién porque la impiden con su propuesta evangelizadora alienante vy,
también, porque son como un acicate que espolea a nuestra Iglesia a correr la
aventura de la nueva evangelizacion, buscando respuestas mas evangélicas y mas
fieles a las necesidades y esperanzas del pueblo latinoamericano y caribefio.

Anuncio de Jesucristo

El primer y gran desafio de las sectas es la proclamacién de Jesucristo, que
sepa unir la dimensién horizontal {(encarnacién en lo humano) y la dimensidén
vertical de su persona divina. La evangelizacion debe poner énfasis en que
Jesucristo es el Mediador por excelencia y en que [asalvacién es fruto de sumuerie
y resurreccidn. Cualquier reduccionismo a este respecto destruye la auténtica
evangelizacién. Tiene que quedar claro que el Reino de Dios que predicamos
implica el anuncio de Jesucristo, sin el cual pierde su identidad (RM 16).

20, Cf. Carta Apostélica de 5.5. Juan Pablo IT a los Religiosos y Religiosas de América Latina, n® 17.

21. Cf “Comunicado de |la Consulta de Obispos de América Latina y El Caribe a nuestras Iglesias™,
Cuenca-Ecuador, 4-10 noviembre 1986, 7,
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La devocidn a la Virgen y a los santos, bien orientada, parte de la centralidad
de Jesucristo y nos leva hacia El. Los santos son precisamente los principales
seguidores de Jesiis. EI seguimiento de Jesucristo es un aspecto clave de la nueva
evangelizacién, que estd avsente de la religiosidad popular, '

Opcién per los pobres y evangelizacién liberadora

Laopcién por lospobres es otro gran desafio. La Iglesia debe hacerse presente,
en primer lugar, allf donde estdn las grandes mayorias, pobres y creyentes ala vez,
a donde acnden preferentemente las sectas. Debe hacerlo para descubrir la
presencia del Seiior en 1a vida de los pobres, para denunciar todo lo que atenta
contra la vida y la dignidad humana y para apoyar sus esfuerzos por una vida digna.
Se debe ir reconociendo las necesidades reales de los pobres, de orden material y
espiritual. Hay que hacerse presentes enire ellos reconociéndolos como primeros
destinatarios y porfadores del Evangelio.

- Mucho cabria decir del desafio de la evangelizacion liberadora, que estd
obstruida por la actuacién de las sectas, al descuidar la dimensién social del
compromiso cristiano, Pero 1a liberacion o es integral o no es cristiana. De ahf,
pues, la necesidad dereconocer 1a primacia de Ia dimensidn de transcendencia, sin
descuidar la dimensién de inmanencia. Para que la evangelizacidn sea liberadora
debe contar con los propios destinatarios como sujetos de la evangelizacién.

Las sectas nos llevan a reconocer la importancia de la visién pastoral de la
realidad, que unalaobjetividad de los estudios cientificos con la preocupacién por
las victimas de la sociedad y por los signos esperanzadores que vayan surgiendo.
Asi podrd impulsarse 1a liberacidn social, La vision critica de Ia realidad es uno
mds de los lugares bloqueados por 1a actuacién de Ias sectas, que se desentienden
de este mundo y ponen una cortina de humo que impide reconocer los hilos sutiles
del pecado humano en 1a historia, frenando la responsabitidad social. Esto nos
desafia a buscar caminos de justicia, libertad y hermandad desde la identidad de
nuestros pueblos y sacudiéndonos formas de dependencia que traban las legftimas
aspiraciones de Liberacién.

Iglesia, comunidad ministerial

El anuncio de Jesucristo se une al anuncio de la fglesia. Ella es la presencia
de Cristo resucitado en la historia. Esto més que una afirmaci6n wriunfalista sobre
la identidad de 1a Iglesia es una exigencia de fidelidad y coherencia. Hay siempre
el peligro de insistir mas en la dimensidn institucional que en Ia entidad profunda
del ser de la Iglesia®,

22, Cf. A.GONZALEZ DORADO, “La Iglesia amte el fenémenc social de las sectae”, Proyeceisn38
(1991), 5.
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Lalglesia se mide por su vida comunitaria. De ahf la necesidad de reforma de
laIglesia, de larenovacion de sus estructuras, para que la institucion esté al servicio
y no sea freno de la vida comunitaria.

Lacreacién de comunidades cristianas, donde se experimentala gratuidad del
amorde Dios y se practicala fraternidad desde laopcién preferencial por los pobres
(cf. Hch 2,42-47 y 4,32-37), es una dimensidn clave de 1a nueva evangelizacidn,
a la que nos retan las sectas. Ellas crean un ambiente de fraternidad entre sus
miembros, que echamos en falta en la mayoria de los catdlicos. Larenovacién de
las estructuras de la Iglesia ha de estar al servicio de esta causa. Alli donde
proliferan las comunidades eclesiales de base, no tienen €xito las sectas.

De igoal modo las sectas comprometen a seguir impulsando la participacion
de los laicos. La afirmacién del sacerdocio ministerial debe estar avalada por el -
empefio en promover unalglesia ministerial en todos sus miembros. El sacerdocio
ministerial se justifica como servicio al crecimiento de toda la comunidad y no
como concentracién de responsabilidades que reduce a los demds miembros a
ovejas silenciosas. La participacion de los laicos ha de ir unida a la creatividad y
participacién en la liturgia, para que esta sea una celebracién gozosa del amor de
Dios que se nos ha comunicado,

Inculturacién del Evangelio e Iglesia particular autéctona

Acaso uno de los desafios més radicales que proceden de las sectas viene de
1a inculturacion del Evangelio®. Las sectas, por un lado, destruyen la cultura del
pueblo con ideologias forineas; pero simultineamente son expresion de
inculturacién e indigenizacién cuando llegan a ser fglesias locales; y, ademas,
tienen connotaciones de religiosidad popular. He aqui uno de Jos retos fuertes que
se presentan a la Iglesia catdlica, que, aferrada a la cultura occidental, ha hecho
poco esfuerzo por valorar en profundidad a los pueblos y culturas autéctonas del
Continente latinoamericano y no ha sabido encarnar adecuadamente el Evangelio
y suexpresion (liturgia, catequesis, teologia, ministros propios) en tales culturas™.
Tenemos, pues, elreto y latarea de crear la fglesia particular autdetona, conrostro
indigena, afroamericano o mestizo. Lamentablemente, cuando hay ensayos de
inculturacién e indigenizacién, a menudo se mira con sospecha a los promotores
de 1a misma.

Ecumenismo

E!problema de las sectas nos lleva a recordar que un aspecto fundamental que

23. Cf. “Sectas o nuevos movimientos religiosos™, 3.4,

24, Cf ). M.ROJO,*;Las sectas, al servicio del Imperio?", Revista del Depariamento de Animaciin
Misionera del I EM.E., 50.
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atafie al modo de evangelizar es “promover la restauracién de 1a unidad de wodos
los cristianos™ (UR '1). Es lo que intenta el ecumenismo frente al escandalo que

- produce la divisién existente. He aqui uno de los grandes desafios que tenemos.
En verdad estf resultando dificil el camino del ecumenismoen Américafatinapor
la agresividad de las sectas. De todas formas habria que reconocer también
sinceramente la resistencia que existe en bastantes pastores de nuestra Iglesia, por
temor a perder presencia social. Con todo, no se puede descuidar esta dimensién
esencial de la evangelizacién, Por de pronto hay una exigencia de orar unidos (cf.
UR 8). El Corcilio pone, ademas, como uno de los lugares de encuentro el campo
social: “Como en la época actual se estd imponiendo por todas partes la colabo-
racién en el campo social, todos los hombres sin excepcién estdn llamados a una
empresa comiin, ¥y con mayor razén los que creen en Dios, y de modo muy
particular todos los’ cnsuanos por estar honrados con el nombre de Cristo” (UR
12). :

Por su parte, el -Papa Juan Pablo I reconoce que las sectas desafian no sélo a
la Iglesia catélica sino también a las otras Iglesias cristianas histdricas. “La
actividad ecuménica y el testimonio concorde de Jesucristo, por parte de los
cristianos pertenecientes a diferentes Iglesias y comunidades eclesiales, ha dado
yaabundantes frutos. Es cada vez més urgente que elloscolaboren y den testimonio
unidos, en este tiempo en el que sectas cristianas y paracristianas siembran
confusién con suaccidn, Laexpansidnde estas sectas constituye unaamenaza para
lalglesiacatdlicay paratodaslascomunidades eclesiales con las que ellamantiene
un didlogo. Donde sea posible y segiin las circunstancias locales, la respuesta de
los cristianos deber4 ser también ecumémica” (RM 50). Con ello el Papa nos hace
comprender que la respuesta a este desafio ha de ser ecuménica, Selo unidos a las
oiras Iglesias cristianas histéricas cabe una respuesta eficaz al reto de las sectas.
También para el estudio o la investigacidn del fenémeno de las sectas se reqmere
la colaboracidén ecuménica®, .

Vacios pastorales

Las sectas nos ayudan areconcecer nuestros vacios, nuestros errores y nuestras
desorientaciones pastorales®. La concentracién de ministerios y servicios en
manos de los presbiteros bloquea la dimensién misionera de los fieles cristianos.
Esto también es causade 1a desatencién de ciertos sectores humanos, especialmen -
te de los suburbios de las ciudades y de lugares apartados del campo, que, por otra
parte, debieran ser privilegiados de la ateneién pastoral de 1aIglesia, por ser pobres
y marginados.

Las parroquias actuales se reducen con frecuencia a ser centros de adminis-

25, Cf.Idem, 6.

26. Cf Idem. 1.6, 3.
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tracién de sacramentos y no lugares de vida comunitaria;, como lo fueron las
parroquias rurales cuando se cred esta estructura eclesial. L.a parroquia, siendo un
centro fundamental de comunidn y de participacién, no se basta para ser por si
misma experiencia de vida comunitaria, a no ser que se haga “comunidad de
comunidades™,

Podemos también hablar de otros sectores sociales que no pueden ser
atendidos debidamente por las parroquias aciuales: obreros, estudiantes, profesio-
nales, intelectuales, etc.

Hay que asumir el reto de la neumatologia y la escatologia, impulsadas por
las Iglesias pentecostales. También hay que aceptar el reto del uso adecuado de los
medios de comunicacién social®: e.d. la utilizacién correcta de la cultura
andiovisual, que tanto impacto tiene sobre el pueblo. Es el desafio de la
comunicacién del mensaje, usando tanto los métodos tradicionales -por ef. la
predicacién- como los medios de comunicacidn social. Debemos ser mejores
comunicadores®.

Crecimiento de las sectas

Podemos hablar de otros retos de las sectas. Al menos creo que hay uno que
preocupa especialmente: es el crecimiento acelerado de 1os nuevos movimientos
religiosos en las dltimas décadas®., En once paises de América Latina, entre 1960
y 19835, crecié el porcentaje entre tres y seis veces (y ain algo mds de seis veces
en Colombia y Guatemala). En seis crecid mids de dos veces en el mismo tiempo.
Sélo en cuatro paises el crecimiento fue menos de dos veces. Las estimaciones son
escalofriantes si se considera que para el afio €1 2010, el 57,4% de la poblacién de
Brasil perteneceria a alguna de las sectas. Bolivia y Chile tendrian la tercera parte
y aiin algo mas. Los porcentajes en Centro América son todavia més elevados,
alcanzando incluso a los dos tercios de la poblacién en el Salvador y algo parecido
en Guatemala. Se piensa que, al ritmo actual de crecimiento, las sectas represen-
tarian en 2010 cerca del 50% de la poblacién de América Latina y El Caribe.

L Qué decir de este reto? Pienso que debemos decir honestaments, si acepta-
mos 1a libertad religiosa aprobada por el Concilio, que no nos preocupa tanto el
perder poder social cuanto ladesorientacion y desunién del pueblo y todas las otras
consecuencias negativas que acarrean las sectas. El amor al pueblo tiene que

27, Cf. Tdem.3.1.
28. Cf.Idem. 3.2,
29. CLP. A JIMENEZ, Pasos 13 (1988) 13.

30. Cf D.STOLL, Is Latin America Turning Protestant?, University of California Press, i990, 337-
338,
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comprometernos a servirlo més y mejor, no con una apologética simplona y con
meras actitudes de autodefensa sino con una propuesta de nueva evangelizacién.

CONCLUSIONES

Presento en forma de propuestas pastoraleslas conclusiones mas importantes.
Tienen sabor arepeticidn, pero ofrecen la veniaja de 1a sintesis. Ante el desafio de
las sectas debemos comprometernos a:

- Anunciar a Jesucristo, vivo en la historia, como el Hermano Mayor que va
trazando ¢l camino de amor a Dios y de servicio al hombre. Presentar hoy a
Cristoimplicareconocerloenlosrostros sufrientesde los pobres y marginados
de nuestro pueblo, con los que Cristo se identifica de modo particular, El
seguimiento de Jesucristo vanecesariamente vinculado ala opcidn preferencial,
solidaria y profética por los pobres.

- Hacernos presentes, mediante la accién evangelizadora, allidonde residen las
grandes mayorfas, pobres y creyentes a la vez. Los pobres ne sélo piden pan
y justicia; quiza con mayor insistencia reclaman el Pan de la Palabra, que
convoca y anima la comunidad y 1a orienta en torno al sentido de la vida y del
mundo. Esta accién evangelizadora deber4 ir unida a la bisqueda de respues-
tas eficaces alasnecesidades de subsistenciade los pobres: tierra, trabajo, pan,
techo, salud, cultura. Se trata de derechos humanos fundamentales, basados
en el derecho primordial a una vida humana digna.

- Crear la Iglesia particular autdctona, ante la conmemoracién de los 500 afios
de la primera evangelizacidn: Iglesia que reconoce las “semillas del Verbo™
presentes en las culturas indigenas y afroamericanas, que alienta un nuevo
ardor misionerc de santidad, promueve nuevos métodos de evangelizacidn,
busca expresiones nuevas en la liturgia, la catequesis y la teologia y abre el
campo a la participacién de servidores laicos y de ministros autdctonos,
formados en su propia cultura.

- Apoyaryacompaiiar las comunidades eclesiales de base, que crecen preferen-
temente en 1os sectores populares. Son auténtica alternativa eclesial de
vivencia comunitaria, de cpcién por los pobres y de auto-evangelizacién del
pueblo. Conviene tener presente que la propuesta de comunidad debe estar
gbierta a todos cuantos quieren seguir de verdad a Jesucristo.

- Promover la participacidn creciente de los laicos en la Iglesia y en el mundo,
para que cumplan la misién evangelizadora recibida del mismo Cristo por la
consagracién bautismal. De modo particular hay que insistir en el compromi-
so temporal, propio del caricter secular del laico, por la prictica de la
solidaridad con los pobres y con las organizaciones auténticamente populares.
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Evangelizar 1a religiosidad popular, expresién de 1a sabiduria del pueblo,
desde 1a centralidad de Jesucristo. Se requiere especialmente orientar la
devocidn a 1a Virgen y a los santos, principales seguidores de Jesis, que son
un gran baluarte de la identidad de la fe cristiana y catSlica- frente a la
desorientacion que acarrean las sectas.

Recuperar el conjunto de simbolos y practicasreligiosas a través de los cuales
nuestro pueblo expresa su fe, para orientar su religiosidad con sentido
liberador. En este orden de cosas hay que crear un culto religioso vivencial,
ameno y participativo, que incorpore con sentido creativo las formas de
expresidén sensible del pueblo, procurando que las expresiones simbdlicas del
culto estén vinculadas a su vida real y le sirvan para celebrar y alentar Ja
liberacidn real de las angustias que padece.

Ayudar ala concientizacion del pueblo para contrarrestar el influjo alienante
de las sectas y aun de los medios de comunicacién social, utilizando las
ciencias humanas como auxiliares de una pastoral comprometida y profética.

Ceontribuir a que el pueblo desarrolle su identidad cultural, su creatividad y su
sabiduria en todos los 4mbitos de la vida: economia, salud, vivienda, politica,
etc. .

Propiciar un serio ecumenismo, con verdadero discernimiento a la luz de la
fe, reconociendoque esmds loque nos une que loque nos separa de las Iglesias
histéricas, para estimular el acercamiento y la unién de todos los cristianos e
impulsar de este modo la evangelizacion del mundo sobre la base del
testimonio comiin de Cristo, La préictica de la solidaridad serd un lugar
privilegiado del acercamiento ecuménico.

Vivirunaespiritualidad profunda y adecuada, basadaen laconversiéna Criste
y signodelarder de lanueva evangelizacién, No esla espiritualidad de la fuga
del mundo; antes, al contrario, esespiritualidad del compromiso fraterno, que
se nutre del contacto con Cristo en la oracién y en los pobres.
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EFECTOS Y DESARROLLO DE
LA PROMOCION HUMANA EN
LA IGLESIA LATINOAMERICA

Héctor Fabio Henao"

1. UNA REFLEXION PASTORAL.

Para aproximarse a Ios efectos y desarrollo de la promocién hurmana hoy en
laIglesia Latinoamericana, es necesario enmarcar la reflexién dentro del proceso
vivido por nuestros pueblos a lo largo de estos 500 afios como un camino lleno de
circunstancias y acontecimientos diversos pero siempre en avance. Se trata de
recorrer una experienciacolectiva, mas que un discurso olos avataresde unateoria,

En América Latina es necesario colocarse en el ambito de la historia marcada
por la unidad de este caming dentro de la diversidad de nuestros pueblos. Existen
factores econdmicos, antropoldgicos, lingiifsticos, etc que deben ser tenidos en
cuenta cuando se plantea la accidn de la promocién humana, o mejor la relacién
entre las comunidades cristianas y las situaciones sociales vividas a partir de la
llegada del Evangelio al continente. Si se desconoce este factor se podria caer en
una serie de abstracciones que impedirian descubrir la verdadera realidad de las
comunidades cristianas hoy en América Latina y sus tomas de posicién y actimudes
frente al poder y a los retos de la vida social.

Antes de iniciar la exposicién sobre ¢l tema debo hacer dos aclaraciones: la
primera es que no soy un éxperto en “Historia de la Iglesia en América Latina” y
que si toco aspectes de esta historia es porque los considero itiles para crear el
espacio necesario que nos conduzca al centro de este articulo que es la reflexidn
einterpretacion sobre la promocidn humana en el continente Latinoamericano. Ha
sido necesario partir de los datos del proceso para poder analizar las posiciones y
sitnaciones que hoy se viven frente a este tema y para mostrar la importancia del
momento actual en 1a vida de la comunidad cristiana latinoamericana,

El segundo aspecto que me parece importante tocar antes de iniciar es el
siguiente: no ha sido posible separar la alusién a los temas teoldgicos de los
histdricos y sociales durante esta reflexidn, Curando se habla de las posicicnes y

*  Doctor en ciencias sociales. Vicario episcopal para la pastoral social en la Arquidideesis de
Medellin, Colombia. Calombiano.
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actitudes de una comunidad cristiana es muy dificil hacer de entrada una
separacidn entre estos factores que estAn tan estrechamente ligados. Las circuns-
tancias histéricas de la explotacién y la dominacién estdn tan profundamente
vinculadas a la historia de Ias comunidades cristianas en el continente latincame-
ricano que no seria posible hablar de la prictica de su fe sin hacerreferencia aestas
circunstancias.

Las ciencias sociales han hecho aportes muy importantes al andlisis de las
realidades que vive América Latina, pero mi experiencia como socidlogo y
docente universitario en este campo €5 que estas ciencias no permiten siempre una
adecuada comprensitn de los problemas que vive nuestro pueblo. Por ello voy a
abordar ¢l tema no sélo desde el aspecto estrictamente cientifico sino desde el
campo humano en ¢l cual hoy se presenta una problemética a cuyo anélisis puede
aportar considerablemente la teologia y la vida de la fe. Quiero decir con ello que
ante todo trataré de compartir mi vivencia de Latinopamericang catdlico y de mi
coimpromiso social conlas comunidades més pobresenlascualesheaprendidouna
manera de ver la historia y la vida desde el punto de vista de la esperanza que nace
del sufrimiento y del esfuerzo.

2. EL PROYECTO DE EXPANSION A TODO EL PLANETA

E! 12 de octubre de 1492 Cristébal Colén pisd una tierra nueva y desconocida
paraél y sus compafieros de viaje. Paraddjicamente esatierrano lievaria sunombre
sino el del cartégrafo que disefié su mapa. En ese momento se inicié la gran
aventura de] hombre europeo que comienza a realizar un proyecto de expansion
y hegemonia en todo el planeta. Este proyecto tuvo un carcter definidamente
econdmico: de ello da testimonio la capitulacién firmada entre Colén y los Reyes
de Espafia en 1492, desde entonces la historia de América Latina estd vinculada
aoccidente y a su sistema de produccion capitalista. Por ello se introdujo la idea
de que sélo se puede hacer historia si se entra en relacién con occidente y nosotros
aparecimos ante el resto del mundo identificados con una historia ajena y
dependientes. El europeo pudo hablar de un descubrimiento que le permitia
autoafirmarse y sefialar su proyecto histérico.

Han transcurrido 500 afios de divergir con respecto a los modelos importados
por Europa, 500 afios de inventar maneras de adaptar, enriquecer o hacer
sincréticas las formas culturales traidag desde fuera. También en las comunidades
cristianas este proceso s¢ ha vivido en la religiosidad popular, en sus posiciones
frente alos problemas de lainjusticia y del desarraigo. La historiade estos 500 afios
ha estado marcada en este sentido por una polémica que todavia tiene sus
implicaciones y que fue convocada por Carlos ¥V para que dos célebres polemistas,
Bartolomé de las Casas y Juan Ginés de Sepiilveda, expusieran y resolvieran ante
la Junta de los Catorce el asunto de 1a identidad de los indios. Cabia la pregunta
de si podian ser considerados verdaderamente hombres, si se podian incorporar a
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la concepeidn occidental de hombre y a su historia.

Lahistoria posterior de América Latina quedd marcada por la forma como se
resolvid esa polémica: aunque larazdn intelectual de Las Casas y su teoria de que
el indio es un ser racional sali¢ vencedora, en el campo politico las cosas se
resolvieron haciendo que el indio se sintiera perteneciente a una raza fisica e
intelectualmente inferior. Esta discusién aporté a la elaboracién del Derecho de
Gentes y del Derecha Internacional y enese seatido sigue siendo vencedoratedrica
esa posicidn, peroen la prictica todavia hoy el desconocimiento del pleno derecho
de los pueblos pobres de América Latinarepresenta y recuerda la derrota politica
sufrida por los defensores del indigena. Ambas teorias siguen vigentesen América
Latina con intereses diversos: unos en la basqueda de la identidad del hombre
latinoamericano, otros en el proyecto de su desconocimiento. Para los primeros el
elemento central de su argumento los llevaba, como consecuencia, a proclamar la
necesidad de la separacién entre evangelizacidn y conquista, para los segundos
existia el interrogante sobre si se justificaba el esfuerzo evangelizador. Laespada
y la cruz fuercn signos de este proceso.

Sin embargo fue la presencia de la Iglesia la que permitié esta primera
afirmacién de la identidad del hombye nativo latinoamericano y la cbtuvo no sélo
gracias a la elaboracidn de una tesis teoldgica, sino ante todo gracias a una accién
permanente que tuvo sus manifestaciones en la insercién sacramental de los indios
y en instituciones como los hospicios, misiones, escuelas y en la nueva organiza-
cidn social en general. En estas actitudes se fue construyendo la vocacidn cristiana
y catlica de América Lating profundamente marcada por la caridad. La
evangelizacién realizada en esta fase se caracterizé por unir la dimensién
sobrenatural del anuncio del mensaje desalvacién y lapromocién humana. Eneste
sentido es importante recordar las homilfas de Fray Antonio de Montesinos sobre
el derecho natural y Ia teorfa de Santo Tom4s y el derecho de gentes: con ello
denunciaba que los pueblos estaban sometidos a la muerte temprana bajo el
dominio de la codicia del oro,

Esta realidad marcé los procesos de evangelizacién y de insercién de los
hombies de este continente a la Iglesia. El proceso estuvo marcado por luces v
sombas, y en él fue definitivo el deseo de Espafia y de Occidente de dominar y de
ampliar sus riquezas; la religién y la Iglesia fueron utilizadas en muchos casos
comoarma ideoldgica para someter al indigena: una larga historia de martirio llevé
a los pueblos latinoamericanocs a sufrir el desconocimiento de su cultura y de su
capacidad creativa; martirio sufrido por la explotacidn y la esclavitud y martirio
sufrido porlaimposicién de patrones de comportamiento ajenos. En medio de esas
sombras del proceso se conformaron los primeros grupos de hombres comprome-
tidos por la promocién humana, a ellos Puebla los califica de “intrépidos
luchadores por la justicia, evangelizadores de la paz”, quienes compartieron con
elindigena laresistencia frente al encomendero y al conquistador aincon la propia
vida, como es el caso del Obispo Antonio Valdivieso y con su compromise como
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Antonio de Montesinos, Juan de Zumarraga, Toribio de Benavente “Motolinia™,
Vasco de Quiroga, Juan de Valle, José de Anchieta y otros, ellos cuestionaron el
hecho de que se sirvieran del cristianismo para justificar la servidumbre.

A partir de este proceso de martirio y de vida, de luces y sombras, ha sido
necesario recorrer un largo camino en la hisqueda de la identidad del ser catélico
latinoamericano. En ésta biisqueda de identidad 1a conciencia de pertenecer aeste
pueblo ha llevado a interrogarse sobre los valores propios que le dan originalidad,
que le permiten aportar frente a los elementos que vinieron de fuera, ain frente a
1a fe. Quienes actuaron en este proceso lo hicieron como hombres de accién, con
la convicci6n de que era necesario unir la prictica de 1a promecién humana y del
compromiso social conlafe yconladoctrina. E1PapaJuan Pablo I el 12 de octubre
de 1984 hablé en Santo Domingo de este proceso de “autoconciencia” como uno
de los desafios de la Nueva Evangelizacién que debe despertar la memoria del
pasado y llevar al pueblo latinoamericano aasumir laevangelizacién en el presente
con una “ldcida visién de sus origenes y actuacién”, Ese proceso, fundamental en
una auténtica promocién humana con dimensién histérica, nos llevari a resolver
adecuadamente los “retos del momento”, y a plantear los desafips para 1a
evangelizacién y promocidn que nacen de “una mirada hacia el futuro”.

Podemos decir con toda claridad que América Latina enriqueci¢ el contexto
catdlico universal desde el primer momento. Se trataba de todo un continente en
proceso histérice de formacidn a nivel nacional, cultural, politico e incluso
religioso. Eneste procesoes de vital importanciael asumir nuestromestizaje racial
y cultural y sobre €l construir la anidad de pueblo y nacién latinoamericano. Ese
mestizaje coloca problemas que el pensamiento cristiano tiene que abordar hoy
para descubrir 1a clave de cémo ser originales sin afimmar una cultura para negar
la otra, con 1a conciencia de que si no somos consecuentes con nuestro pasado y
nuestra triple herencia indfgena, occidental y africana, nos negamos a nosotros
mismos, Sobre todo, el trabajo de promocién humana no puede olvidar y encubrir,
en nombre del mestizaje, las diferencias y particularidades de los pueblos y
hombres que viven en América Latina porque ello conllevaria a un trabajo
abstracto de espaldas al cardcter pluricultural del continente. Finalmente la tarea
s asumir nuesiro pasado con todas sus implicaciones y expresiones, incluida la
dependencia y con visidn autocritica del papel jugado por los cristianos.

Este proceso, de dar una visién histérica al trabajo de promecién humana nos
deja tareas urgentes: una es asumir el hecho de nuestra herencia europea, el
proyecte de superioridad y discriminacién con el cual occidente se lanzé a la
conquista de nuestro mundo, para poder afirmar la conciencia de nuestra propia
humanidad y asi superar ¢l complejo social de inferioridad y finalmente interpretar
~ y reasumir el proyecto de nuestra relacién con occidente y la dependencia que ha

marcado nuesira historia. La promocién humana ha evolucionado en el continente
a medida que se han ido comprendiendo estas urgencias de superacién y de
afirmacién de nuestra identidad.




Medellin, Vol.18 No. 70-A, Agosto 1892 M7

Elcontinente ha vivido a partir de estos hechos etapas que esnecesarioretomar
y que hoy tienen plena vigencia frente al V centenario y a la convocatoriaalaIv
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano que se reunird en Santo
Domingo.

En estas etapas la unidad y diversidad del continente se ha reficjado en la
unidad y diversidad de lareflexidn eclesial y de las précticas frente a las realidades
sociales, Hoy lo importante es asumir este momento del continente, con visidén
histérica, como ocasi6n para colocarse ante el futuro y para reflexionar sobre el
sentido de los compromisos que se deben asumir.

3. L.OS SABERES EN EL PROCESO HISTORICO

Las primeras reflexiones latinoamericanas en ¢l terreno de la promocién
humana se originaron én la discusién sobre lahumanidad de los indigenas. A partir
de ese momento s¢ ha desarrollado una larga cadena de aproximaciones y tomas
de posicién frente a larealidad social del continente que es necesario conocer para
abordar la dimensién actual del tema de la promocién humana y sunovedad en el
conjunto de la tarca evangelizadora, Larelacién entre fe y sociedad estd “escrita”
en gran parte a lo largo de estas reflexiones y en la forma como las comunidades
han vivido y padecido la historia.

El origen de una reflexién teoldgica moral y social propia de AméricaLatina
noesidentificable con un proceso o con un personaje concreto de la historia de esta
Iglesia. Lo cierto es que este origen estd estrechamente relacionado con las
respuestas que las comunidades han dado frente a la situacién polfuca y de
organizacién social existentes en América Latina.

Existe un saber teoldgico venido de Europa que se ha transmitide de
generacion en generacidn. Desde el principio hubo una tradicién teoldgica y
pastoral que en la Colonia fue asimilada por un grupo de estudiosos y de jerarcas.
Al mismo tiempo el pueblo fue creando su asimilacién de 1a fe y en muchos casos
un sincretismo con formas de expresidn espiritual y de vivencias religiosas y
culturales que estaban vinculadas con ¢l pasado indigena. Las ensefianzas clisicas
de la teologia iluminaron durante siglos el quehacer de la Iglesia y asumieron el
reto de integrar los fendmenos en los cuales el pueblo formé la identidad de una
cristiandad primitiva indiana, y vié en los simbolos como las apariciones de la
Virgen de Guadalupe la expresidn de sus sentimientos intemos. Asi se formd al
lado de la religiosidad popular un sentimiento, una virtad, que estd en la base de
lapromocién humana que las comunidades cristianas han reahzado enelcontinen-
te: Ia solidaridad.

Este proceso tuvo delante de si el reto de asimilar las consecuencias del
impacto cultural de 1a llegada del hombre europeo con su proyecto colonizador,
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lasituacidn del indigena con su indefensidn juridica y politica y con laexpoliacién
econdmica que vivid, y finalmente 1a sitnacién de los africanos venidos a América
marcados por el comercio de la economia esclavista,

Los misioneros jugaron un papel central dentro de este proceso por haber
introducido diferentes formas de asistencia social y de promocién humana
vinculadas a las expresiones culturales, econdmicas y organizativas de las
comunidades. Grandes expresiones culturales nacieron en torno al trabajo
catequético y a las celebraciones litirgicas: la creatividad jugé alli un papel
importante, Las iniciativas como las misiones jesuitas y de otras 6rdenes crearon
un ambiente en gran escala para la promocién humana. .

4. PODEEES, CRISIS, COMPROMISOS
Y DISTANCIAMIENTOS

La época de 1a colonia exigié que se definieran las competencias y jurisdic-
ciones politicas y luego también eclesidsticas. Inicialmente el patronato habia
dispuesto que la auntoridad real se ejerciera también sobre la organizacidn
eclesiasticaenelcobio de diezmos y en laadministracién del personal consagrado,
Enesaépocanacieron las primeras estructuras dela Iglesia en AméricaLatina. Los
¢fectosdeestos hechos hicieron que al interior delaIglesia se fueradandounatoma
de posicién que en muchos casos significé la sumision de estas estructuras al poder
de la corona Espafloia, aunque no se fundieran por el patronato el poder civil y el
eclesidstico.

Alternaron grandes esfuerzos misioneros con una creatividad extraordinaria
para asumir la realidad de los pueblos de América Latina con formas de despojo
de la riqueza del pueblo latinoamericano y de sumisién al poder civil. Ambas
tendencias influyeron en la relacién entre comunidad cristiana y poder politico
durante ésta época, Tal vez vale la pena resaltar la dindmica evangelizadora vy Ia
creatividad de los misioneros que emprendieron la tarea de establecer diferencias
entre la colonizacién y la evangelizacién.

La época de la emancipacién en América significé un momento de grandes
discusiones en el interior de la comunidad cristiana dividida por posiciones y
politizaciones a favor del realismo ¢ del republicanismo. Tensiones y rupturas en
la Iglesia marcaron su posicidn en las nacientes repiblicas: algunos personajes
Jjugaron un papel positivo como Simdén Bolivar quien logrd suavizar 1a posicién de
la Santa Sede por medio de sus contactos y de sus viajes. Los problemas de
dependencia-independencia jugaron un papel muy importante en la elaboracién
del pensamiento religioso y de esa época. Hoy esa temadtica se ha transformado en
la reflexién sobre la relacidén dominacién-liberacion. M4as que una verdadera
teologia 1o que. se dié en principio alrededor de estos temas fue una elaboracién
y reflexién sobre circunstancias concretas con un transfondo de método y de
aproximacion teolégicos.
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Enmediode esas circunstancias politicas lascomunidades cristianas se vieron
purificadas por la pérdida del tipo colonial de relacién y dependencia con el poder
y ¢l surgimiento de un nuevo tipo de presencia dentro de la comunidad civil. La
précticade lascomunidades siguié marcada durante el siglo XIX porlas tendencias
querepresentaban quienes buscaban unaruptura con la tradicién cultural espaiiola
y quienes consideraban que los valores espafioles hacen parte de la identidad
catdlica y latinoamericana.

El proceso de las relaciones durante el siglo XIX y XX con la mentalidad y
la préctica liberal y positivista trajo retos politicos, ideolégicos y sociales de gran
importancia para las comunidades cristianas, La mentalidad positivistaen el poder
proclamaba el mito del hombre blanco y del racionalismo llegando a ser tan fuerte
que el tipo espaiiol, latino y la mentalidad catélica fueron subestimados. La
leyenda regra se alimento de estos prejuicios. En la prictica se deseaba demostrar
gne el desarrollo de la civilizacién en América Latina tenia un obsticulo en la
herencia catélica y espafiola. Muchos andlisis antihispanistas buscaban establecer
la comparacién entre la colonizacidn sgjona en norteamérica y la hispanolusitana
en el sur, En Ia prictica la tendencia del Estado fue a mantener un discarso
eurcpeisante que proclamaba el progreso y 1a técnica al servicio de lacivilizacién,
mientras la situacidn social y econémica de las masas desposeidas continuaba sin
solucidn: €l nuevo proyecto liberal y positivista miraba hacia ¢l hombre blanco
pero ignoraba el indigena, al negro y al marginado.

Para analistas de 1a época como Juan Agustin Garcia, con su libro La ciudad
indiana, 1a concepcién cristiana basada en el amor y la fe habia sufrido una crisis
en América Latina y habia perdido su nobleza de la edad media al confundirse en
estas tierras con una empresa de explotacion humana y territorial.

En este contexto la concepcidn ideoldpica deminante hizo ver como una
amenaza para la estabilidad politica la presencia de la Iglesia y su red de
organizaciones de asistencia y promocién. Al intentar reducir la fe al 4mbito de
lo privado, 1a accidn de la Iglesia fue obligada a convertirse en filantropfa y se le
quitd progresivamente el sentido de elevamiento de 1a condicién humana y sociat
de un pueblo,

Las comunidades cristianas inician alli una larga bisqueda de un nuevo tipo
de accifn con resonancias sociales y con un proyecto en el cual se posibilite la
participacién humana en el amor trinitario. Este proceso de bisqueda se intentar
en distintos tipos de experiencias, hasta que ¢l surgimiento de la Doctrina Social
de la Iglesia recoja esas experiencias y abra nuevos horizontes,

Allise dan testimonios de compromiso social que hacen que no se pueda negar
ni en la colonia ni en el periodo republicano una corriente de 1a Iglesia que asumié
las tareas de promocién humana y cristiana representada por personajes y
comunidades comprometidos en la construccién de relaciones sociales basadasen
la solidaridad con los pobres y los marginados del sistema social.
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Las ideas reinantes a partir de la emancipacidn del poder espaiiol, hicieron
entrar a América Latina en una Iégica cuyo objetivocentral eracomerciar, obtener
materias primas, transformar productos y obtener ganancias, En ese contexto la
nueva mentalidad europea que llega a América Latina y su forma de organizacién
politicacreaun ambiente en el que noimporta lareivindicaci6n social de los grupos
marginados sino Los negocios y las ganancias de las grandes compaiifas comercia-
les. Se atenda el interés del Estado por la relacién con un proyecto evangelizador

" y éste aparece con una visién mé4s pragmaética y racionalista, Se introduce el afdn
por lacivilizaci6n y el progreso; la técnica desplaza el interés por el pensamiento
humanista. La conciencia cristiana debe afrontar en muchos casos el rechazo de
las instituciones estatales que en nombre del antidespotismo cuestionan su
presencia. Se abre paso un nuevo tipo de colonialismo europeo, una nueva forma
de dependencia y un nuevo tipo de relacién de las comunidades cristianas con la
situacion social y la politica institucionalizada.

En nombre de este pensamienio civilizador se habia generado desde la
‘emancipacién un proceso de critica a la colonizacién espafiola y portuguesa; se
comenzd a hablar de los derechos de 10s hombres y de los pueblos, se lanzaron
gritosde libertad desde todos los dngulos, pero este discurso carecia de un proyecto
alternativo frente a la dependencia econdmica y alaexplotacién. Paradéjicamente
los movimientos con mayores raices populares quedaron como reveluciones
inconclusas. Este discurso tuvo consecuencias politicas y sociales en la era
republicana del siglo XIX: hacer que los pueblos sc quedaran en el estado en que
se encontraban sin poner trabas al comercio de las grandes metrdpolis, a sus
intereses y a la explotacidn. Se impuso una situacién en la que no se incorporaron
estos pueblos al proceso vivido en Europa en nombre de una proclamada libertad
que sélo beneficié a los comerciantes de la metrGpoli.Quedamos tedricamente
libres perodependiendo delaeconomia de lametrSpoli enla ventade los productos
yenelconsumodeloque susindustrias producen. La tinica formade incorporacién
posible fue por medio de 1a produccién en beneficio de los nuevos colonizadores.

En este contexto aparece un contraste entre la forma cristiana de entender at
hombre y de pensarlo, y la antropologia occidental del momento que asume el
estudio de los hombres y de las culturas deniro de los pardmetros de su relacién
con &l hombre civilizado occidental. Tomados comoe una especie rara, objeto de
estudio, los latinoamericanos y alli ias comunidades cristianas, comienzan a tener
conciencia de su atraso v de su dependencm, una conciencia tan débil que no
alcanzéa generaraltemamas frenteala mcorporamén en términos de explotacién
dentro del nuevo contexto internacional.

La historia de América Latina ha estado siempre vinculada 2 la presencia de
1a Iglesia. De esta forma la organizacidn politica y estatal no ha estado excluida
del influjo del pensamiento cristiano, La historia reciente de las repiiblicas puede
marcar un indicador de lo que significa la acci6n de la Iglesia en el continente
Latinoamericano. Durante el siglo XIX laIglesiajugd un papel enlaconformacién
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de los Estados Nacionales en América Latina. Ella fue el elemento integrador,
unificador y constructor delas jévenesnaciones. Ningunodudahoy en afirmar este
papel positivo jugado por la Iglesia en las primeras pricticas del Estado en nuestro
continente. La conformacién de los Estados Nacionales y la concepcidn juridica
que los acompafi6 tuvo en muchos momentos y sitios una clara influencia de Ia
doctrina cristiana sobre la sociedad y el hombre.

Enmedio de este vacio de pensamiento humanista y de analisis social eramuy
dificil que se produjera practicamente de cero una reflexidn teoldgica que
respondiera plenamente a los retos que mostraba el pensamiento civilizador. Se
multiplicarcn las posiciones eclesidsticas de condena frente a los esquemas de
pensamiento deshumanizante, se generaron mifltiples movimientos socialesen los
cuales el clero y las comunidades asumieron su propia presencia, nacié una nueva
actitud frente al Estado y a la nueva colonizacién, pero en las diferentes formas de
pensamiente reinaba una pérdida de la vitalidad y de la dindmica que por fuerza
se expresd en las reflexiones eclesiasticas.

Finalmente 1a opresidn asfixiante de muchos gobiemos republicanos frente a
la Iglesia la lev6 a perder “gran parte de sus bienes y de su influencia en los altos
niveles de decisién”, pero lallevés también en forma paralela a purificarse y a salir
adelante de 1a prueba.

5. NUEVAS CIRCUNSTANCIAS HISTORICAS
EL SURGIMIENTO

Lahistoria de! pensamiento “auténtico™ latinoamericano y su inicio tiene que
ver con la conciencia progresiva del pasado, de los efectos de los proyectos
colonizaderes que vinieron de fuera de América Latina, con el anélisis de las
transformaciones y dependencias a todos 1os niveles, incluso en el nivel cultural.
De esa conciencia sale una antropologia que nos hiabla del hombze latinoamerica-
no, que ha protagonizado y sufrido esta historia y también de alli nace una
sociologia, una filosofia y una reflexién teoldgica sobre esta historia.

El impacte de 1a expansidén occidental cred en el hombre latincamericano y
en las comunidades cristianas la bisqueda de una identidad cultural y nacional
propia. Esta necesidad la vivieron los indigenas conquistados, los negros esclavi-
zados, los criollos y mestizos. Lascomunidades cristianas formadas por todos estos
grupos humanos emprenden esa tarea al unisono con toda las sociedad latinoame-
ricana y con quienes reflexionan y actian dentro de ella.

Durante este siglo en toda América Latina crecid la actividad intelectual,
econémica, estélica y universitaria, Esto hizo que aparecieran interrogantes,
inquietudes sobre los nuevos problemas sociales. Al mismo tiempo se aceleré la
problemdtica de 1a urbanizacidn y de 1a pobreza colectiva. En este contexto nacen
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las urgencias de respuestas pastorales y de reflexiones teolégicas que iluminen
nuevas tomas de posicién,

Indudablemente que el auge de ideclogias occidentales llegadas a América
Latina como respuesta a estos problemas, tales como el marxismo y las corrientes
socialistas o ideclogias que justificaban la situacidn desde ciertas interpretaciones
positivistas, hicieron que surgieran opciones frente a los problemas planteados y
enmuchos sectores de laIglesia se busco asimilar estos discursos. Asimilacion que
cred tensiones y conflictos al interior de la comunidad y de 1a jerarguia.

En principio se repitieron simplemente los textos que comienzan a recibirse
de Europa con documentos criticos que invitan a reflexionar sobre las relaciones
con el poder polftico y a presentar alternativas, acciones en consonancia con las
necesidades populares inmediatas. Se trataba de textos que daban las soluciones
descubiertasen Europa y los movimientos histéricos que alli se estaban generando,

En este contexto aiin la tarea académica se entendfa como repeticién de un
saber totalmente elaborado y terminado, cuya comprensién no se dié totalmente
porque no se habia hecho una reflexién profunda propia sobre el origen y Ia forma
de 1a elaboracicn de estos textos.

En este periodo fueron creadas en América Latina las Caritas por 1a coopera-
cién de Caritas Internationalis y con una mentalidad que obedecia a la épticacon
la cual actuaban en ese momento las Caritas Europeas: la accién caritativa. La
historia del continente fue propicia para que se confundieran entonces accidén
caritativaconaccidnasistencial y fue estamodalidad la que primé en un momento
inicial,

6. RENOVACION Y PROMOCION HUMANA

En América Latina la elaboracién de textos teol6gicos que respondieran a las
necesidades populares y alos problemas politicos fue abriéndose pasopocoapoco,
desde las cartas pastorales en las que se condenaban las ideologfas reinantes hasta
el momento en que el Concilio Vaticano II abric una nueva época y caminos para
larenovacion eclesial, A este Concilio, de AméricaLatina “asistieron 601 Obispos
participantes frente 849 enropeos...La confrontacion entre la Iglesia europea y
latinoamericana se hace inevitable, siendo el cardcter predominante de nuestros
obispos su condicidn de pastores”,

A partir de ese momento comienzan a tomar fuerza en la Iglesia Latinoame-
ricanados movimientos: por una parte lanecesidad de comprender el pensamiento
teoldgico contemporaneo y por otra la necesidad de avanzar a saltos para asumir
los avances del andlisis social existentes sobre la realidad del continente. Existia
un grupo que comenzaba a elaborar un pensamiento angustiando frente a la
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necesidad de comprender a fondo, en sentido estructural, la problemética del
pueblo, sus necesidades y ambiciones. En ambos casos se experimenta la
necesidad de superar Ia incomprensién que nacian no de la falta de presencia
histérica en el continente o de desinterés por el pensamiento contemporéneo, sino
de-que no se tenfan las herramientas e instrumentos iécnicos para abordar ese tipo
de problematicas.

En el Concilio los Obispos se dieron a la tarea de asumir esos retos y los animé
en particular la Enciclica con la cual Paulo VI clausuré esa etapa: la Populorum
Progressio publicada en 1967.

Larenovacidn pastoral ¢ intelectual de 1aIglesia latinoamericana se comenzd
a recorrer sobre la base de asumir el conocimiento de las raices del pensamiento
social de la Iglesia y las nuevas condiciones de vida del continente. Para lograr
ubicarse ante ef primer reto fue necesario emprender de nuevo el camino hacia la
lecturay comprensitnde la SagradaEscrituray de lapatristica consusimplicaciones
politicas y sociales; para el segundo, fue necesario revisar y analizar la prictica de
lapresenciade laIglesiaen el continente. Se pasé de una nocién vaga del conjunto
de problemas que conlievaba el pertenecer a unaregién del mundo histéricamente
dependiente y marginada, a la conciencia de gue era necesario abordar las
alternativas frente a esa dependencia internacional y frente a la injusticia reinante
en los paises.

Las lachas de los pueblos de América Latina fueron mds fuertes en ese
momento postericr al Concilio y comenzd acrecer y adesarrollarse un movimiento
contestatario alimentado en muchos cascs por €l marxismo y con raices
definidamente urbanas. La experiencia cubana habia heche un efecio demostra-
tivo de Ia posibilidad de crear otro tipo de sistema social en el continente, Las
guerrillas envarios paises comenzaron a hacer un tipo de politica informal y acrear
estados paralelos, Habia grupos de cristianos que se acercaban a los movimientos
guerrilleros porque encontraban en ellos la respuesta a su biisqueda de una
scciedad mds humana: cada dia era mas urgente una formacién cientifica para
abordar el acompafiamiento de las comunidades cristianas desgarradas en medio
de las luchas politicas.

7. ANTE LA INJUSTICIA INSTITUCIONALIZADA

Eneste periodo se redne la Il Conferencia General del Episcopado Latinoame-
ricano en Medellin: El tema de Medellin marcé huella profunda: La Iglesiaen la
transformacicn de América Latina a la luz del Concilio. Los Obispos, a nombre
de sus Iglesias, en unién con el Papa y el Concilio, proponen una Iglesia al servicio
de todos los hotnbres, especialmente de los mas necesitados.

Medellin, proyeccién y aplicacién del Concilio para América Latina, did
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muchas luces, generd grandes optimismos y esperanzas y, eventualmente , como
el Concilio mismo, dié lugar a diversas interprataciones. Su impacto, sin lugar a

- dudas, ayud§ a dar gran vigencia a la renovacidn conciliar en todo el continente®’
(Prima Relatio de la preparacién de 1a IV Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano}.

Existe la conciencia clara en este momento de que para dar una respuesta
acorde con la situacién y con el Magisterio eclesidstico es necesario conocer en
forma cientifica la realidad, con visién pastoral y recibir los aportes de las
elaboraciones teoldgicas universales y los elementos que brindan las ciencias
sociales. Se comprende que para asumir en profundidad el reto de la opcién por
los pobres y lograr un verdadero desarrollo integral, habia que realizar planes en
mayor escala y elaborados con vuna visién interdisciplinaria que ayudara a los
hombres del continente a ser nuds en todos los planos de la realidad humana.

Asi se fueren gestando las condiciones para que surgiera una reflexién de fe
sobre larealidad social contemporinea latinoamericana y una pastoral consecuen-
tecon esta reflexion: la pastoral social. El proceso fue largo y vividoen una tensién
dindmica de aportes y crilicas. Se daba un paso adelante frente a quienes
conocieron los primeros brotes de esta reflexién y se enamoraron del quehacer
teoldgico y su reflexidn sobre la realidad social y quienes comenzaron a pensar
como catlicos latinoamericanos fieles a la Iglesia y a la realidad de su pueblo.

Fieles a ambas cosas, porque comprendian auténticamente el sentido de ser
catSlico y el reto de estar en América Latina. Se trataba de asumir los grandes
problemas de la injusticia institucionalizada, de las violaciones a los derechos
humanos y de los pueblos y la miseria, de la misma manera como habian sido
capaces de plantearse sus retos histéricos en Europa. La meta es hacer unreflexién
teolégica viva, emergida desde las circunstancias histéricas latinoamericanas:
pensar y repensar como cristianos en América Latina y encontrar soluciones a
nuestros problemas, con nuestres recursos, conocer y vivir intensamente los
procesos de promocion humana que se viven en el continente. Se descubria la
necesidad de emprender una accién pastoral con implicaciones sociales y con
expresiones comunitarias tales que se generara el cambio de mentalidad social y
se pudiera aportar al surgimiento de un mundo mds humano y cristiano.

Las circunstancias histéricasen que nace estareflexién dieron origen también
anuevas posturas pastorales y eclesidsticas de critica frente alos abusos del poder
politico y econdmico. Existian inevitablemente dudas sobre si este nuevo proyecto
no conllevaria a una ideologizacion sistemdtica de Ia fe; en este terreno existieron
muchas discusiones siempre con la seguridad de que una toma de posicién
auténticamente latinpamericana tendria que superar esa malformacién. El proyec-
to de construir una patria comin mejor para todos los latinoamericanos tenia que
hacer que los ojos se colocaran en el futuro y que se superara el resentimiento frente
alpasado, frente aoccidente y frente a Europa. Allinaciéel reconocimientode que
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somos dependientes pero que el futuro tiene que construirse sobre 1a base de Ia
superacion de esa dependencia con el aporte de todos, muy especialmenie de las
comunidades cristianas. Estas sin 4nimo triunfalista comenzaban a ubicar su papel
y suidentidad frente aideologias y a otros proyectos. Launidadentornoaestameta
quitaba las tensiones originadas en el temor a la politizacién e ideologizacidn de
la fe e impedia que la comunidad catdlica se fraccionara inevitablemente en dos

Egrapos.

El temor 2 las ideologizaciones conllevaba el planteamiento de un reto sobre
la capacidad hist6rica de los latinoamericanos de hacer algo original, una-
verdadera creacidn espiritual que nos saque de la condicidn de repetidores de los
europeos y de sus propuestas politicas.

Ese temor y el reto que se presentaba a los pensadores y pastoralistas
latinoamericanos de aportar algo propio a la Iglesia Universal, de dar scluciones
concretasalosproblemasque se estaban presentando, diG origen a doso tres formas
de abordar el problema. Para unos se trataba de hacer una reflexién teolégica y
practico-pastoral como se hacia en Europa, partiendo de grandes temas como la
Pascua, los pobres, la liberacién y a pariir de alli hacer aportes a Ja reflexién
universal sobre problemas sociales con dimensiones y urgencias especiales en
América Latina. Para otros se irataba de pensar 1os temas como la liberacién, los
pobres y la dependencia en América Latina y desde América Latina. Un tercer
grupo hacia énfasis en la necesidad de asumir 1a riqueza espiritual del pueblo
latincamericanc en este proceso.

Todo esto tenia implicaciones en la manera de asumir el poder y la politica,
con tendencias m4s marcadas hacia la participacion en un cambio de estructuras
o hacia la reforma de las estructuras existentes. Se abria paso la necesidad de un
compromiso social y politico de los cristianos pero muchas experiencias coestio-
naban el acompafiamiento de estos grupos que habian sido animados para asumir
una tarea de critica al sistema y de cuestionamiento de las estructuras del esiado
y del poder y que en ciertas circunstancias terminaban generando un compromiso
parcial, vinculado a los intereses de grupos reducidos de 1a sociedad.

8. POLITICA Y EVANGELIZACION

Lapublicacidn de laenciclica Evgngelii Nuntiandidel PapaPaunlo VItrajo una
serie de aportes a las reflexiones que se hacian en América Latina y dié el marco
global al tema que trat6 la III Conferencia General del Episcopado Latinoameri-
cano: La evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina.

Este perfodo fue muy rico en América Latina. La discusion previa a la I
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano reunido en Puebla en 1979,
desarrolié esta dindmica de confrontacién sobre si la opcidn por los pobres exigia
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en forma urgente una critica a las ideologias desde el punto de vista de las
implicaciones de 1a fe ¢ si el énfasis debia colocarse en el plano de la lucha contra
la injusticia y en la denuncia de Ia situacién de los pobres. La discrepancia, en mi
criterio, se sitda en que para unos el problema de la injusticia del continente
latinoamericano exige prioritariamente la adopcién de un distanciamiento frente
a esquemas politicos importados para no incurmir én un compromiso antieclesiat
y conirario a la cultura del mismo pueblo latinoamericano; mientras que para oros

"¢l problema esti en que el compromiso con Ia justicia y con el pueblo creyente
exige opciones y tiene implicaciones practicas en las que hay que asumir la
relacién con grupos que predican ideologias para poder ofrecer alternativas frente
a la injusticia y los discursos que justifican la opresidn,

Aunque parezcan totalmente irreconciliables estas posiciones, 1o que impidié
que lalglesia se sumiera en una crisis que la condujera hasta larupiura fue el hecho
de que existia una meta comuin: hacer efectivo el Evangelio en la nueva realidad
latinoamericana. Ambas posiciones se enconiraron en la Conferencia de Puebla y
Ia comunidad cristiana se enriquecié de la confrontacién en el momento en que
Nicaragua adoptaba un camino de cambio con amplia participacién de sectores
cristianos ¥ en principio de la misma jerarquia,

El periodo posterior a Puebla fue de maduracién porque la Iglesia en el
continente fue descubriendo cada vez mas el horizonte de la opcién por los pobres
comao un camino saludable para todos, La Pastoral Social se consolidé como la
respuesta frente al llamado de Cristo de hacer presentes los valores del Evangelio
en todas las realidades sociales. Se llegé a una constatacion: “Se debe reconocer,
ante todo, que la Iglesia ha conocido sus mejores momentos cuando se ha hecho
solidaria con los pobres, con los marginados, con los vencidos...Para una Iglesia
llamada a ser libre y profética, siempre serd necesario discernir con lucidez las
consecuencias de sus relaciones con los Estados, las ideologias y los distintos
estamentos de la sociedad” (Prima Relacio de la preparacidn de 1a I'V Conferencia
General del Episcopado Latinpamericano),

Existe la conciencia clara en un gran sector de la Iglesia de que el ser
latinoamericanos nos exige asumir la riqueza de la Iglesia Universal, més aidn los
valores que nos vienen desde la reflexién que se hace en Eurcpa y continuar
reflexionando desde América Latina con sentido de compromiso frente a los
grandes problemas de nuesira realidad,

9. 500 ANOS DESPUES

En la etapa actual el CELAM ha emprendido la tarea de preparar la IV
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Vale la pena recordar gue
¢l Consejo Episcopal Latinoamericano -CELAM- es un organismo creadoen 1953
para servir a la Iglesia en América Latina y a su unidad. “Las Conferencias
Generales no son propiedad del CELAM, son encomienda recibida del Santo
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Padre. El es quien aprueba su celebracidn, sefiala el tema de reflexién, las convoca
y aprueba sus respectivos docomentos”,

Lapreparacién de 1aIV Conferencia General del Episcopade Latinoamerica-
no se ha realizado en dos fases: la primera luego de que se tuvo una primera
respuesta de la Santa Sede en tono a la posible celebracién de otra Conferencia
alos 10afios de Puebla y con motivo del V Centenario. En ese momento se elaboré
un texto que circuld en los paises; “Elementos para una reflexién pasioral en
preparacion de la IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano”.

Finalmente fue el Papa Juan Pablo IT quien definié el tema de la Conferencia
el 12dediciembre de 1990: “Nueva Evangelizacidn - Promocién humana - Cultura
Cristiana™ - “Jesucristo ayer, hoy y siempre”,

Esta temdtica de la IV Conferencia llama la atencién sobre tres aspectos: el
primero obedece al acontecimiento del V Centenario de la Evangelizacién y
coloca la meta: Nueva Evangelizacién. El segundo aspecto apunta hacia la
temAtica tratada en el Documento de Medellin y continuada enPuebla: 1a situacién
de injusticia y la bidsqueda de altemnativas y Ia tercera vuelve a ubicar en el centro
delareflexiénun temaque en Puebla ocupé un sitio privilegiado en las discusiones
y elaboraciones: 1a cultura y su relacién con el tema de la evangelizacién. Este
iltimo aspecto llarna 1a atencién sobre los retos que el mundo actual coloca ala
Iglesia, en la wansformacién de la mentalidad, de las concepciones de la vida; y
también hace unreclamo ala actitud histérica asnmida frente a los grupos étnicos,
a las minorias, frente a las culturas aut6ctonas y a sus manifestaciones religiosas.

Al colocar en la temdtica de la IV Conferencia General el asunto de la
promocidén humana se ubica una vez mas el compromiso con los pobres dentro del
espiritu de la evangelizacidn. Es un acierto indudable afirmar que para hablar de
una Nueva Evangelizacitn en el continente latinoamericano, para ofrecer la luz
de Cristo al hombre de hoy es necesario identificar las actitudes y acciones que
lleven a la realidad sociat esa luz.

Algunas lineas de esta promocidn humana urgentes hoy en ¢l continente son
las siguientes: '

* Evangelizacién de las relaciones sociales. El significado de esta expresién nos
lleva a comprometernos en el surgimiento de una nueva mentalidad y prictica
social en la cual exista aoténtica solidaridad con la vida, con los pobres y con el
pueblo latinoamericano. '

A las puertas de la celebracién del V Centenario de Ia Evangelizacidn del
continente se hace urgente que los cristianos asumamos un nuevo método en la
evangelizacion de lasrelaciones sociales y politicas dentro de las posibilidades que
nos ofrece hoy la organizacién social y el Estado de Derecho y de acuerdo a las
necesidades del pueblo pobre en América Latina. Un nuevo método basado en la
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préctica de la participacién consciente de todos, en la responsabilidad social, en
el testimonio de vida de los cristianos y en la verdad, la libertad, la justicia y 1a
sclidaridad,

Tedo invita a colocar los esfuerzos y creatividad de la Iglesia en América
Latina al servicio de la evangelizacién de las nuevas relaciones que nacen en el
continente dentro del Estado de Derecho, 1a democratizacin de la vida social y
el ejercicio de la economia al servicio del hombre. La evangelizacion de las
relaciones sociales exige que se ponga en movimiento la bisqueda de realizacién
de proyectos de sociedad acordes con la concepcién evangélica y que asuman la
construccidn de la civilizacién del amor. Conservando la identidad del papel que
corresponde a la jerarquia dentro de la biisqueda del bien comin y 2 los laicos
dentro de su compromise en las organizaciones temporales, la tarea de
evangelizacién y humanizacién de estas relaciones lleva a que se fortalezcan los
mecanismos de animacion de las iniciativas para construir una sociedad latinoa-
mericana mds justa y acorde con el Evangelio.

- Animacién de lacreatividad y compromiso de lacomunidad eclesial. Se trata
dehacer queen todalacomunidad eclesial sereconozcala promocién humana
como expresion del proceso evangelizador en un mundo pobre. De alli nace
una espiritvalidad de la promocién humana y un compromiso en la Nueva
Evangelizacién. Los métodos y las expresiones de este proceso han de estar
en consonancia con la participacidn de las comunidades en ia identificacién
de sus necesidades, en la creacién de organismos de solidaridad y en la
ejecucion de tareas que lleven af bien comiin. Al interior de cada comunidad
cristiana es muy importants que se viva la caridad y la fraternidad como
esfuerzo para que todos “sean mds”.

- Compromiso con la nueva sociedad. Se trata de Ia presencia en el mundo que
estd naciendo: en las estructuras de integracidn latinoamericana, tanto anivel
continental como a nivel nacional; presencia en la biisqueda de mecanismos
que conduzcan hacia la democracia y la participacién efectiva de todos. La
presencia de los cristianos y de la Iglesia en la sociedad que estd gestdndose
hard que con los valores evangélicos pueda atravesar el conjunto de la
sociedad latinoamericana del futuro.

LaIglesia Latinoamericana ha emprendido ur camine en el cual no aparece
como yendohacia los hombres pobres, hacia “elotro”, sino gue asume su situacién,
vive con €l la proclamacitn del mensaje evangelizador y liberador ¥ se compro-
mete con su historia, actia con €, construye con €l y desde su situacidn la:
comunidad. Se trata de entrar de nuevo en la historia, La primera vez fue hace 500
afios como receptores de los conceptos de occidente y dependientes de su
organizacidn social y econdmica, hoy se trata de entrar en la historia universal .
como hombres, sujetos de nuestra historia y constructores de nuestro destino. Para
lograrlo hoy m4s que nunca es necesario inventar en América Latina, descubsir
horizontes y asumir la herencia del mestizaje como opcidn para construir la nueva
.. historia.
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DINAMISMO DE LA DOCTRINA SOCIAL
DE LAIGLESIA APARTIR DE
LA RERUM NOVARUM

Consideracion desde
la perspectiva latinoamericana*

Juan Carlos Scannone ™

1. RERUM NOVARUM Y EL DIALOGO
CON LOS TIEMPOS MODERNOS

Segiin Pio XI 1o expresd 40 afios después de la enciclica Rerum Novarum, ésta

buscé resolver el “dificil problema de humana convivencia que se conoce bajo el
nombre de ‘chestién social’” (QA 2 ), problema eminentemente moderno, Sin
embargo estoy de acuerdo con quienes estiman que la finalidad histérica mediata
de Iaenciclica y, con ella, de toda la DS1 es el didlogo de 1a Iglesia con el mundo
moderno, de modo que su “temdtica general... es la formulacién de larelacién entre
la Iglesia ¥ el mundo’, fundamentalmente el mundo moderno, caracterizado no
s6lo por larevolucién industrial y tecnolégica, de 1a cual resulta la cuestidn social
arriba mencionada, siro también por las revoluciones cientificas, politica y
cultural (la ilustracion)?,

*h

Presentamos el original castellano del texto del autor, leido en inglés con ocasién de “The 11th
International Symposivm 100 Years of Social Teaching of the Charch”, organizado por la Sophia
University (Tokio), del 6 al 8 de diciembre de 1991.

Filoésofo y expento en Doctrina Social de la Ighesia. Director del Colegio Miximo San José en
Argentina. Argentino.

Usaré las abreviaturas usuales para designar los documentos del magisterio, y las abreviaturas DS
y TL para significar, respectivamentte, la docirina social de la Iglesia y la teologia de la liberacidn.

Cf. G. FARRELL, “Desarrolio histérico de las concepciones de la doctrina social catélica en el
magisterio pontificio”, en; P, HUERMANN -]. C. SCANNONE (compiladores), América Latina
yla doctrina social de la Iglesia, Didlogo latinoamericanc-alerndn, tomo I, Buenos Aires, 1992,
Alli mismo ¢l autor cita su libro: Doctrina Social de la Iglesia. Introduccién e hisioria de los
docnmentos sociales y def Episcopado latinoamericano y argentine, Buenos Aires, 1983, p. 29 ss.
(1a 3. edicién, revisada y aumentada es de 1991).

Sobre esn caracterizacién de la “modemidad” of. A, JEANNIERE, “Qu'est-c¢ que la modemité?”,
Etudes 373 (19903, 499-510.
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De ahi que toda la dindmica de 1a DSI desde Rerum Novarum a Centesimus
Annus pueda caracterizarse mediante las dos frases siguientes: cuestidn social y
didloge entre la Iglesia y el mundo moderno, pues es precisamente el didlogo 1a
forma derelacion con éste que -seguin Pablo VI-adoptélalglesia desde Ledn X111
(cf. ES 61), cambiando asi su primera actitud , m4s bien reticente, ante la
modernidad®, Claro estd que el didlogo con ésta no excluye , sino que implica 1a
criticadelocriticable y laasunci6n de lo asumible de lamisma, apartir de un atento
discernimiento de Jo que favorece o, por el contrario, amenaza Ia humanidad del
hombre como 1a concibe el Evangelio.

Semin lo dijo recientemente el Papa actual, “desde sus orfgenes hastahoy, la
Iglesia se ha encontrado y confrontado siempre con el mundo y sus problemas,
ilumindndoles a la luz de la fe y de 1a moral de Cristo”, favoreciendo asi “la
formacién y el resurgimiento, a lo largo del arco de 1a historia, de un cuerpo de
principios de moral cristiana, conocido hoy como DSI™; pero la importancia
Jundadora de Leén XTI con Rerum Novarum radica en que por primera vez tratd

antes que nadie, de darle un cardcter orgdnico y sintético. Ast comenzé por
parte del Magisterio la nueva y delicada tarea, que es también un gran
compromiso, de elaborar para un mundo en cambio continuo, una ensefianza
capaz de responnder a las exigencias modernas, asf como a las transforma-
ciones de la sociedad industrial; y, al mismo tiempo, apto para tutelar los
derechos de la persona humana, como de las jévenes naciones que entran a
Jormar parte de la comunidad internacional’.

La novedad se da, entonces, no sélo porque asi Ledn XIII establecia “un
paradigma permanente para la Iglesia” (CA 5), sino porgue trataba de “las cosas
nuevas” (res novae), es decir, la sociedad y cultura modernas, y porque enfocaba
de una nueva manera la relacién de 1a Iglesia con ellas. Pues debido a

4 En cambio, Mirari Vos, de Gregorio X V1 (1832) y el Syllabus de Pio IX (1864) se limitaban a
condenar 1os errores modemos, actitud que -sin dejar de condenar lo condenable- cambis con s
Rerum Novarum. Siguiendo esa tradicién de la enciclica Ecclesiam suam (1964), de Pable VI, estd
precisamente centrada en ¢l tema del difloge entre Iglesia y mundo. Recordemos que la
constimcién conciliar Gaudium et Spes (inmediatamente posterior: 1965) estd tanbién dedicada
a la relacién (dial6gica) entre 1a Igiesia y el mundo acwal e influyé en los plamesmientos
postconciliares de [a teologia iatinoamericana sobre los cuales hablaré algo més abajo.

5 Cf.JuanPablo I, “Laenciclica Rerurn Novarumen el 90 aniversario de su aparicién” (13 de mayo
1981), L' Osservatore Romano (ed. semanal en esp.) Nro. 646 (17 de mayo 1981), p. 287, pdrrafo
6. Entre otros testimonios semejantes baxte con citar a Juan XXIIT y Pable VI, cuando dicen,
respectivamente: “Fue... la enciclica Rerum Novaram Ia que formuld, por primera vez, una
construccitn sisternética de los principios ¥ una perspectiva de aplicaciones para el futuro™ del
mensaje social de la Iglesia (MM 15); “el diflogo debe caracterizar nuestro minisierio apostélico,
herederos como somos de un estilo y de una orientacién pastoral gue nos hen sido transmitidos por
nuestros predecesores del dliimo siglo a panir del magno y sabio Ledn XlII, quien... emprendia
majestuosamente el ejercicio del magisterio catdlico haciendo objeto de su riquisima ensefianza
los problernas de nuestro tiempo considerados a la luz de la palabra de Cristo” (ES 61).
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la nueva situacion creada en el siglo XIX en Europa y en parte de América
como consecuencia de la revolucion industrial, del liberalismo, del capitalismo,
ydel socialismo,...no pocos catdlicos... promovieron el desperatr de la conciencia
- eristiana ante las grandes injusticias surgidas en aquella época. Comenz6 asi a
delinearse una concepcisn mds moderna y dindmica de la forma en la que la
Iglesia deberia estar presente y ejercitar su influencia en la sociedad, Se
comprendié la importancia de su presencia en el mundo y el estilo de actuacion
que los nuevos tiempos pedians.

Porlo tantola DSl es fruto de esaconcepcion mds modernaydindmica y, segin
yaquedadicho , dialégica, de la presencia de *a Iglesia en el mundo moderno: asi
responde alos desafios humanos -€ticos y evangélicos- creados al hombre por las
sociedad y la cultura de nuestro tiempo. Ahfradica como luego diremos -una de
las principales razenes del dinamismo, siempre renovado, de 1a DS.

Como el horizonte de mi exposicidn eslatinoameicano, permitaseme recordar
que hay autores para quienes “el primer planteo que de algiin modo obligé a definir
lanuevarelaciénentre lalglesia y elmundo™ enlos tiempos modemos fue anterior
tanto a la revolucién francesa como a Ia revelucién indusirial, Se trataria de la
nueva actitud de fray Bartolomé de las Casas y su escuela en su controversia con
Juan Ginés de Sepiilveda acerca del método de evangelizacitn de los pueblos
indigenas de AméricaLatina, en los albores de los iempos modernos, Pues ambos
tedlogos presuponian concepciones distintas acerca de la relacion Iglesia-mundo.
Mientras que para Sepilveda se justificaba un método evangelizador que se valia
del poderpolitico y atin militar de los conquistadores, paraLas Casas dicho método
debia por lo contrario fundarse en el respete y el diflogo con personas y con
pueblos. Tal concepeidn de Las Casas respondia simultdneamente a la genuina -
sensibilidad cristiana y a la sensibilidad humanista moderna.

Recordemos ademas que de esas discusiones promovidas por los misioneros
de la América hispdnica surgirdn, ya en el siglo XVI, tanto el cuentionamiento
teoldgico de 1a escuela de Salamanca al derecho de conquista de América por los
reyes de Espafia cuanto las primeras elaboraciones del derecho de los pueblos (jus
gentium)modemo con Francisco de Vitoria y Francisco Sudrez. Graciasatodoello
fue Espafiala dnica potencia imperial que vio cuestionado su derecho de conquista

Ppor sus propios teélogos.

Se ha dicho que las posiciones de Vitoria son el preanuncio de la teologia de

6  Cf. Congregacién para la educacidn catélics, Orientaciones ﬁm'n ¢l estudio y ensefianzs de la
doctrina sociel de la Iglesia en la formacién de los sacerdoies (diciembre de 1988), pérrafo 19.

7  Cf G. FARRELL, “Desarrollo histérico de las concepciones de {a doctrina social catélics en f
magisterio pontificio”. Sobre las Casas ver también: G. GUTIERREZ, Dios o el oro en lar Indias
(s. XVI), Lima, 1989,
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laliberaci6n latinoamericana®, Puesbién, también podriaconsiderarsealLagCasas
-gracias a su lucha por la justicia debida al indio- como precursor no sélo de dicha
teologia sino también de Ia doctrina social de la Iglesia en América Latina como
-por ejemplo- 1a desarrollaren las Conferencias episcopales de Medellin (1968) y
Puebla (1979). Pues Las Casas, 1a teologia de la liberacidn y la ensefianza social
de esas Conferencias convergen en reafirmar la prioridad evangélica de la opcufm
preferencial por los pobres.

2. POR QUE DEL DINAMISMO DE LA DSI

De acuerdo a lo dicho el dianamismo de la DSI le viene, en primer lugar, de
su ubicaci6n en ¢l didlogo entre Iglesia y mundo. Pues -por un lado- se trata del
mundo modemo, consciente de su propia dinamica, de su historicidad, de la
creatividad humana y de unritmo de cambio cada vezmis acelerado; por oo lado,
de parte de la Iglesia se trata del Espiritu de Dios que la impulsa a humanizar -
siempre en forma renovada- ese mundo desde el Evangelio.

En segundo lugar, su dinamismo le viene a la DS del hecho de que ellano nace
de cualquier tipo de encuentro de laIglesia con el mundo actual, sino ante todo con
sus situaciones deshumanizantes de injusticia, conflicto, subdesarrollo y miseria
semejantes a la que encontrd Rerum Novarum y denominé “cuestién social®’,
desafios que todavia hoy se dan en gran parte del mundo, como 1o testimonid
nuevamente la enciclica Centesimus Annus (CA 8). Por eso algunos autores
afirman que la experiencia fundante de la DSI es 1a de 1a justicia’: 1a DS es la
respuesta de la Iglesia ante la dignidad humana socialmente conculcada, gue
desaffa e interpela a la conciencia cristiana.

Sin embargo hoy ia DSI también responde a un nuevo tipo de situaciones
sociales deshumanizantes como son las provocadas por el superdesarrollo, de fas
que hablan las dos enciclicas sociales més recientes (a saber, SRS y CA). Estoy
reﬁnéndomealecononucmmo elmaterialismo, elindividualismo, el consumismao,
lareduccién de 1o humano al mero bienestar, y -como contracara de ello- ala falta
de solidaridadentre fos hombres ylos pueblos cuando la brecha entrericos y.pobres
y entre naciones ricas y pobres, en vez de disminuir, se acrecienta en forma casi
abismal,

Tanto en el caso del subdesarrollo como en el del superdesarrollo se rata de

8 Cf. C. MATIELLO, “Francisco de Vitoria: {Un precurser de )a teologia de 1a liberacién?,
Stromata 30 (1974), 257-293 y 471-502.

9 Cf 1 B. LIBANIO, “Reflexiones a pariir de la teologia de la liberacién. La implicacién mutaa
enire Ia doctrina social de la Iglesia y Ia teologia de le liberacién”, en P. HUERMANN -J, C.
SCANNONE (compiladores), América Latina y la doctring social de la Iglesia. Didlogo
latinoamnericang-alemdn, omo 1.
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dos caras del mismo mundo modetno y de lo que en €l afecta 1a dignidad humana,
asi como de la solicitmd de la Iglesia por ¢l hombre, ¢n cuanto vive y convive en
sociedad (familiar, nacional e internacional),

Su nica finalidad- afirma Juan Pabio II- ha sido laatenci6n y 1a responsabilidad
hacia el hombre confiado a ella por Cristo mismo... No se trata del hombre
abstracto, sino del hombre real, concreto e histérico: se trata de cada hombre,
porgue a cada uno llega el misterio de la redencidn y con cada uno se ha unido
Cristo para siempre a través de este misterio (CA 53).

Por cilo del dinamismo de la DS la llevé a ampliar cada vez méds sus
perspectivas al mismo tiempo que las iba progresivamenie concretando. Amplié
sus perspectivas acerca de la cuestidn social desde su primera preocupacién por
la cuestidn obrera -origen delaRerum Novarum- hasta su solicitud por las graves
cuestiones intemnacionales de la paz, el desarrollo de los pueblos, 1a justicia y el
bien comiin universales. Asf fue ya desde los radiomensajes de Pio XI1 durante la
segunda guerra mundial, | aenciclica Mater et Magistra de Juan XXIII (1961) y
el Concilio Vaticano II, y se hizo cada vez més evidente con las enciclicas sobre
el desarrollo integral de los pueblos: Populorum Progressio (1967) y Sollicitudo
Rei Socialis (1987), ycon laidltima enciclica social, que tiene en cuerita la situacién
de cada gran &mbito sociocultural del mundo actual, después de los acontecimien-
tos de 1989, Por fin, desde el Concilio y Pablo VI, pero sobre todo con el Papa
actual, la DSI -sin descuidar la cuestién social tanto nacional como internacional,
- ensanché su preocupacién por el hombre también a la problemética de la cultura
y de lasculturas de los pueblos, que hoy se encuentran desafiadas porlacivilizacién
universal,

Esamayor amplitud no niega sino que supone una mayor concentracion de la
DS, pues cada vez se ha hecho més evidente que se trata del hombre, de todos los
hombres y de todo el hombre, considerado a Ia luz de Cristo, quien para 1a Iglesia
no sdlo revela a Dios, sino también al hombre, Todo lo que afecta al hombre ya
cada hombre desaffa a la misidn social de la Iglesia.

No se crea que [a DST es menos universal porque, aunque se interesa por el
hombre, 1o considera a Ia luz del Evangelio. Por el contrario, ya desde el principio
recurrid para hacerlo ai derecho natural y alo “recto por naturaleza”, sirviéndose
asi de la reflexidn y argumentacion racionales. Luego, desde Mater et Magistra
(1961) las enciclicas papales se dirigen explicitamente no sélo a los catélicos o
cristianocs, sino a *“todos los hombres de buena voluntad”. Y aun ahora, que se ha
hecho cada vez médsclaroel estatuto epistemoldgico dela DSIcomoperteneciendo
“al &mbito de la teologia™ (CA 55; SRS 41), ella sin embargo no deja de tener
validez universal®. Asi es, en primer lugar, porque se trata de lo humano del

10 Sobre ese asunto ver mi anfculo: “El estatuto epistemoldgico de 1a doctring social de ta Iglesia y
el desarrollo teolégico en América Lating”, Stromata 48 (1992) 1-2.
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hombre, que todo hombre también puede reconocer; y, ademds, porque todo
hombre de corazdén recto puede aceptar aun aguello del hombre que 1a Iglesia
conoce a partir del Evangelio y puede interpretarse como especificamente
cristiano -por ejemplo, el espiritu de las bievaventuranzas- en cuanto se trata de
algo profundisimamente humano y, por 10 tanto, universal,

Otra fuente del dinamismo de 1a DSI estd dada por Ia mirada atenta de la
comunidad cristiana para “escrutar los signos de los tiempos e... interpretarlos a
ialuz del Evangelio” (GS 4; PP 13; SRS 7 etc.), es decir, para escrutar y discernir
“los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro
tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren” -notemos que no habla sélo
de los cristianos- pues ellas “son a la vez gozos y esperanzas, trisiezas y angustias
de los discipulos de Cristo” (GS 1). De ahi que para 1a DS se trate primero de ver
y analizar la sitnacién histérica de cada pueblo y de todos los pueblos -a fin de
Juzgar larealidad social histdrica desde la comprensién del hombre implicada por
el Evangelio, para asi luego ectuqr afin de transformar el mundo en més justo, més
solidario y méis humano.

Este método de ver, juzgar y obrar (MM 236} es otra fuente imporiante del
dinamismo de la DS, que muestra la capacidad de continuidad y renovacién (SRS
5) que la caracteriza. Pues no sélo el ver y el actuar cambian en cadaépocay en
cada 4mbito sociocultural, sino que también el mismo juzgar de 1a DSI, aunque
tiene la fuente de su perennidad en el Evangelio, también sabe aprender de todo
Io humano que le ensefian tanto el progreso de ias ciencias como su renovado
encuentro con las distintas culturas de Jos pueblos. Algo diremos mds abajo de
como la DSI dinamizé la sociedad latinoamericana, pero a su vez asumid el
dinamismo que le vino del encuentro con ella y con 1a cultura que le es propia.

3. DINAMISMO DE LA DSI EN AMERICA LATINA

Lamentablemente no existe una historia global de Ia DSIen el Subcontinente
.latinoamericano, ni siquiera en cada pais, sino s6lo contribuciones aisladas. Sin
embargo algunas lineas pueden ser trazadas para mostrar dicho dinamismo, sn
crisis de crecimiento y su actual repotenciacidn. Dividiré Ia exposicién de este
capitulo en tres momentos: 1) el influjo de Rerum Novarum, 2) el momento de
“eclipse” de la DSI, 3) su confrontacién con la TL y su aciual revalorizacidn,

Elinflujo de Rernm Novarum

El primer infiujo de Rerum Novarum en América Latina fue desigual. En
algunos paises -como Ciile, Urugnay y Costa Rica- los episcopados escribieron
sendas cartas pastorales aplicando la doctrina de la enciclica a la situacién
respectiva. En otras partes, como en Venezuela, el diario eclesidstico, interpre-
tando probablemente el sentir de sus obispos, juzgaban entonces gue
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esta enciclica no afecta a los patscs de América del Sur en su principal objeto
porque el socialismo no hallegado todavia a echar rafces entre nosotros... En
estos pueblos incipientes, la divisién de pobres y ricos casi no existe, las
indusirias apenas asoman en timidos proyectos, y la escasez de la poblacidn
hace fécil la vida para todos™,

El autor no llegé a ver entonces que la cuesticn social no s6lo afectaba alos
obreros industriales, sino que también incidia en la cuestién agraria, !a cual iba
a ser puesta sobre el tapete poco tiempo después por 1a revolucién mexicana de
1910. Mucho menos la conects con 1a cuestién indigena o la afroamericana, que
aiin ahora siguen siendo actuales,

En otras regiones, quizis debido a la incipiente formacién del proletariado, -
los entonces llamados catélicos sociales recibieron su inspiracién de'la enciclica
Ieonina. Asi nacieron, por ejemplo, en la Argentina, los Circulos de Obreros,
impulsados por el P, Grote y un grupo de laicos. La idea habfa sido anterior a Ia
Rerum Novarum, pues la conciencia cristiana se habia ya visto cuestionada por la
nueva situacidn e inspirado en modelos europeos; pero gracias al impulso eficaz
de 1a enciclica, ¢l P. Grote fund6 los circulos ya en 1892, segiin las estrategias de
ese fiempo: mutualismo, coordinacién, formacién humana, social, moral y
religiosa de los obreros, actividades recreativas., Alge mds tarde vendrd la
iniciativa -por ejemplo, en la misma Argentina- de formar circulos universitarios
de estudios sociales (1897), movimientos politicos de caracter cristiano, como la
Liga demdcrata cristiana (1902), y gremios profes:onales inspirados por la DSI
{también en 1902).

No podemos seguir el ulterior desarrollo del movimiento social-cristiano en
América Latina, que llevé a formar cdtedras y hacer estudios sobre la DSI, a fundar
sindicatos de esa orientacién (hoy confederados ¢n la CLAT) y una Universidad
de los Trabajadores (la UTAL, en Venezuela); a crear partidos demdécrata-
cristianos, que varias veces llegaron al poder, como en Chile, Venezuela y
distintos paises de América Central; y que influyd también en movimientos de
indole populista como el justicialismo en la Argentina, consiguiendo as{ que la
gran mayoria de Ia clase trabajadora argentina se preservara del influjo marxista
etc.

11 Cf esacita del periédico caraqueiio “Le Religién" (del 23 de septiembre de 1891) en : N, SUAREZ
“La expresion venezolana de ta Doctrina Social de [a Iglesia”, S7C 54 (1991) 155,

12 Scbre todo lo dicho acerca de la DSI en la Argentina de ese tiempo of. N, T. AUZA, Acierios y
Jracases sociales del catolicismo argentine. I: Grote y la estrategia social (1890-1912), Buenos
Aires, 1987. Para el tiempo posierior pueden consultarse asimismo los tomos siguientes de la
misme cbra, a saber, II: Monsefior de Andrea. Realizaciones ¥ conflictos (1912-1919), Buenos
Aires, 1987; III: El proyecto episcopal y lo social (1919-1930), Buenos Aires, 1988; y 1V: La
accién social y 1a crisis del 45 (1930-1945) (en preparacidn).
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_El “eclipse’ de la DSI en América Latina,

Una de 1as muestras mds claras del dinamismo de 1la DSI en América Latina
ha sido su capacidad de superar 1a aguda crisis que la hizo crecer y transformarse,
asi como la de asimilar importantes aportes de la TL -que para algunos era su rival
y oponente- y de discemnir susriesgos. Otra prueba de dichodinamismoes lafuerza
del magisterio social latinoamericano en las conferencias episcopales de Medellin
y Puebla, que se autocomprendieron en la clave de la opcidn preferencial por los
pobres, llegando a influir luego en ese sentido tanto en el magisterio social
universal como en el de otras regiones, por ejemplo, en el de los obispos
norteamericanos®.

Primero diré algo sobre la crisis de la DSI en los afios 60 y sus causas. Luego
consideraré la superacién de esa crisis y la asuncidén critdca por la DSI de
importantes contribuciones de la TL.

De un “eclipse” de la DSI en América Latina hablan -entre otros- el
Documento de Consulta para la Conferencia de Puebla (1978) y 1a obra publicada
per el Departamento de Accidn Social del CELAM sobre laDSIen AméricaLatina
(1981)™, Entre sus causas principales puede enumerarse la comprensién de la DS
que habian propagado algunos de cus especialistas y sistematizadores: se la
considerabaunaespecie de sistema cerrado, abstracto y ahistorico, que luegodebia
aplicarse en forma deductiva a las distintas realidades histdricas y culturales, Tal
comprension no tenia suficieitemente en cuenta la dimnensién historica de 1a DSI,
y que la misma Rerum Novarum habia sido una respuesta de 1a Iglesia a desafios
histdricos y a las experiencias pricticas de los cristianos para responder a ellos?™.
Dends de esas sistematizaciones ahistdricas de la DS estaba la concepcion

13 Aludo a la pastoral “Economic Justice for all: Catholic Socisl Teaching and de U.S. Economy™,
Washington, 1986,

14  Cf. Documento d¢ Consulta, Bogoté, 1978, Nro 744 y nota 89; DEPAS-CELAM, Fe cristiana y
compromiso social, Elementos para una reflexidn sobre América Lating a la luz de Iz Docirina
Social de la Iglesia, Buenos Aires, 1983, p. 149-154, Sobre ese tema ver tarnbién mi obra: Teologia
de la liberacién y doctrina social de la Iglesia, Madrid-Buenos Aires, 1987, 148-173.

15 Juan Pablo I] dice de la enciclica leoniana: -

El Pontifice se inspiraba, ademds, en las ensefianzas de sus Predecesores, en muchos Documentos
episcopales, en :studios cientlficos promovidos por seglares, en la accidn de movimientos y
asociaciones catdlicas, asl como en las realizaciones concretas en el campo social, que caracte-
rizaron la vida de la Iglesia en la segunda mitad del siglo XIX (CA 4).

Acerca de esps experiencias y movimientos {particularmente en Alemania) of. L. ROOS,
“Kapitalismus, Sozialreform, Sozialpolitik™, en: A. RAUSCHER (ed.), Der soziale und politische
Katholizismus, Entwickungsiinien in Deutschland 1803-1963 If, Munchen, 1982, 109 s. Tedo ello
muestra que la DSI tiene una dimensidn histérica, ademds de sus dimensiones téricas y pricticas.
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aristotélica de la ciencia -0 mejor, su iriterpremcién neoescolistica- aplicadaala
DSI's. '

A eso se agregaba que tal sistema era concebido como intermediacidn entre
larealidad histérica y la Palabra de Dios. Se le criticaba por dificultar 1a suficiente
consideracion de la novedad histdrica impredecible y de las nuevas experiencias
précticas, asi como también por no dar una lectura propiameate teoldgica de las
mismas. Para muchos se trataba de una mediacion fundamentaimente filosdfica®?,
segiin la concepcidn neoescoldstica -ahistérica- del derecho natural®®, Por todas
esas razones el término “doctrina” causaba entonces frecuentes malentendidos,
pues a algunos les parecfa significar esa concepcién ahistérica y deductiva del
derecho natural, sin interrelacion con la experiencia histdrico-social y cultural y
con la préixis histdrica. Por ello mismo se suscité también Ia sospecha de que
hubiera elementos ideolégicos en la DS, en cuanto podian considerarse algunos
elementos histéricos como si pertenecieran al acervo perenne del derecho natu-
12l Para contradistinguirse de esa posicién algunos autores distinguen ahora
dichacomprensidn estrecha de jusnaturalismo, por un ado, y, por otro, el “derecho
natural en sentido amplio” o reconocimiento de 1o justo por naturaleza, que es
esencial de la DSI®.

16  Cf.P.HUNERMANN, “Kirche-Gesellschaft-Kultur. Zur Theorie Katholischer Soziallehre™; en P.
HUNERMANN y M. ECKHOLT (ed.), Katholische Soziallehre-Wirtschaft-Demoiratie. Bin
lateinamerikanisch-dewtsches DialogpragrammI Mainz-Munchen, 1989, 12 ss. El autorhace ver
cdmo la teorfa aristotélica de la ciencia no ez adecuada para pensar epistemolégicaments la DS
y, luego, le aplica el méodo wolégico empleado desde el Concilio en las lcolog(u dogmitica y
moral postconciliares,

17 Cf. G. COLOMBO, “Per I'idea della dottrina soclale della Chiesa®, La Scuola Cattolica 117
(1989), 330-340. No estoy de acnerdo con ege autor cuando atribuye a Juan XXTII v a su enciclica
Mater et Magistra ess concepcidn "filoséfica” de 1a DSI: cf, jbidem 334 s5.

18  Sobme el cambio en la concepcitn del derecho natural que sirve de presupuesiwo filoséfico a la DS
of. W. KERBER, “Katholische Scziallehre”, en: Demokratische Gesellschaft. Konsensus und
Konflilt I Munchen, 1975, 572 ss.; O. HOFFE, “Riflessioni metodiche sulla doutsina sociale dells
Chiesa”, en: H Magistero Sociale defla Chiesa. Principi e muovi contenuti, Atti del Convegro di
Seudio Milano, 14-16 aprile 1988, Milano, 1988, 58 ss.

19  Asi lo decia entonces J. RATZINGER, of. “Nawrmecht, Evangelivm und Idzologie in der
katholischen Soziallehre. Katholische Erwagungen zum Thema”, en: K. von BISMARCK y W.
DIRKS (ed,), Christlicher Glaube und Ideologie, Suuntgart-Berlin-Mainz, 1964, 24-30. La posi-
cién de Retzinger no es la misma que la de M.-D. Chenn, quien designa como ideologia a la DSI
anterior a Juan XOXNT: of. La “doctrine sociale™ de 1'Eglise comme idéologie, Paris, 1979; contra
esa opinidn cf. G. COTTIER, “La ‘doctrine sociale’ de I'Eglise commenon-idéclogie”, Communio
6 (1981), 35-47.

20 Cf O.HOFFE, "Riflessioni metediche sulla dottrina sociale della Chiesa™, 57 53. Ese autorprefiere
hablar hoy simplemente de “justicia (politica)", ibidem p. 58. Se ha de notar que ¢l magisierio
actual evita hablar de “derecho natural”, para prevenir malentendidos; sin embarge no deja de
presuponer el "derecho natural en sentido amplio™ (Hoffe) al hablar de log derechos humanos y
de 1a justicia debida al hombre porque es hombre, fundamentindose en la antropologfa cristians.
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Segiin mi opinidn la crisis se debi6 sobre todo a que los tedlogos que exponfan
la DS dejaron de lado precisamente los factores de su dinamismo que he sefialado
alcomienzo de mi trabajo, y que habian incidido desde ¢l principio en el magisterio
social, a saber, un auténtico didlogo entre la Iglesia y el mundo moderno, en el cual
-como en todo didlogo- se comunica y se recibe por ambas partes; y, por otro lado,
¢l uso consecuente del métode (ya explicitado por Juan XXIII):" ver, juzgar y
obrar” (MM 236). Como consecuencia de ese olvido, la dimensidn tedrica de la
DS se yuxtapuso extrinsecamente a sus dimensiones histdricas y prictica, sin que
hubiera una verdadera interpretacién entre ellas. No se fue entonces fiel alamisma
constitucién epistemolégica de la DS, pues ella “comporta una triple dimensién,
a saber: tecrica, hist6rica y prictica. Estas dimensiones configuran su estructura
esencial, y estdn relacionadas entre s{ y son inseparables™!.

Superacion de la crisis y teologia de la liberacién

Tal crisis, gue se dio primeramente en Europa, tuvo su manifestacion
latinoamericana en ciertas posiciones de la TL2. Pues ésta recalcé desde el
principio su punto de partida hisidrico’y prdxico en la realidad de los pobres y en
1a opci6n preferencial por ellos, asi como el cardcter no filos6fico sino teoldgico
de sus reflexiones teéricas, pues se autocomprende como “reflexién criticade la
préxis histdrica ¢ la luz de la Palabra de Dios™™, Por oo lade Ia TL explicits
claramente el papel imprescindible de la mediacidn intrinseca de las ciencias
humanas y sociales para la lectura y el discernimiento teoidgicos de la realidad
social®,

Pienso que, a pesar de todas las opciones aparentes y reales, 1a DSIy la TL
se enriquecicron mutuamente, sin perder cada una de ellas su idiosincracia, lo que

21 Cf. Congregacidn para la educacidn catélica, Orientaciones para él estudio y ensefianza de la

. doctrina social de 1a Iglesia en Ia formacidn de los sacerdotes (dic, 1988), pArrafo 6. Sobre ese tema

ver mi trabajo: “Reflexiones epistemolégicas sobre las tres dimiensiones (histérica, tedrica y
préctica) de la doctrina social de ls Iglesia”, en el tomo 1 de la primera obra cit. en la nota 2.

22 Cf. C. BOFF, “Doctrina social de la Iglesie y teclogia de la liberecién: jpricticas sociales
opuestas?”, Concilium 170 (1981) 468-476; J. B. LIBANIO, "Reflexiones a partir de la teologfa
de la liberacién. La implicacion mutus entre la doctrina social de la Iglesia y la 1eologla de la
liberacién™, Trato de hacer ver las convergencias y las diferencias entre TL y DSI en mi trabajo:
“Doctrina gocial de la Iglesia y teologia de la liberacién. Dos epistemeloglas”, que publicard
préximamente el Centro Juan XXIII, de Rio de Janeiro,

23 Cf.G.GUTIERREZ, Teologia de laliberacién. Perspectivas, Salamanca, 1972 (la primera edicién
estii fechada en Lima, 1971).

24 i C BOFF, Teologia de lo politico. Sus mediaciones, Salamanca, 1980 (1a edicién en portugués
es de 1978). Ver también mis trabajos: Teologia de la libracién y doctrina social de Ia Iglesia (ya
citado), sobre todo el cap. 2; y “Mediaciones tedricas y prcticas de Ja doctrina social de 1a Igiesia®,
Stromata 45 {(1989), 75-96,
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espn. adel dinamismo de ambas, Ya desde el comienzo fue indudable el influjo
de 1a constitucién conciliar Gaudium et Spes en el méiodo de la TL®, y de la
enciclica Populorum Frogressio en su contenido, asi como ¢l de las conferencias
episcopales de Medellin en ambos, sin olvidar tampoco la influencia decisiva de
algunos de los teélogos de la liberacidén en esa conferencia®. No sdlo Medellin
asumid rdpidamente la nueva problemdtica de liberacién, sino que, Iuego, los
Sinodos de 1971 sobre la justicia en el mundo y de 1974 sobre 1a evangelizacién,
se hicieron eco de la TL. Su problemdtica y su discernimiento eclesial fueron
retomados luego por Pablo VI en la exhortacién apostdlica Evangelii Nuntiandi
(1975). Allf el Papa asume también otros dos temas que habian surgido en 1a que
algunos consideran la corriente argentina de Ia TL: los de la evangelizacién de la
cultura y la religiosidad popuiar®. Por su parte la reflexién teoldgica argentina
habia encontrado esa problemaética al tratar de refiexicnar la realidad latinoame-
ricana ilurin4ndola con el capitilo de 1a Gaudium et Spes dedicado a la cultura.
Luego esos dos teams fueron retomados por el Documento de Puebla en respec-
tivos capitulos e incidieron también en otras corrientes de la TL.

De paso conviene notar que, al mismo tiempo, también las teologfas africana
y asidtica (entre é&stas, las de Sri-Lanka y la India) influyeron en la corriente
principal de la teologfa de la liberacién, de modo que ayudaron a promover su
interés en los temas -arriba mencionados- de la cultora, lareligion y lareligiosidad
popular. Me refiero especialmente a las discusiones tenidas en el marco de la
Asociacién Ecaménica de los Tedlogos del Tercer Mundo, sobre todo en los
encuentros de New Delhi (1981) y Oaxtepec (México; 1986).

Entre los principales aportes de 1a TL ala DSI se cuentan ademads sin duda la
claraexplicacién de la opcidn preferencial por 1os pobres y la del uso mediador de
las ciencias sociales por la teologia, asi como el concepto de “estructuras de
pecado™®, La primera es aceptada como opcidn prioritaria por el Documento de
Puebla (DP 1134 etc.) v, luego, por Juan Pablo II (¢f. SRS 42; ver también LC 68);
el concepto de pecado social y de estructuras de pecado fue asumido asimismo por

25 Cf.M. McGRANTH,“Theimpact of Gaudium et Spes: Medellin, Puebla, and Pastoral Creativity™;
J. C. SCANNONE, “Evangelisation of Culture, Liberation, and ‘Popular” Culture: The New
Theological Pastoral Synthesis in Latin America”, en: ], GREMILLIGN (ed.), The Church and
Culture since Vatican 1. The Experience of North and Latin America, Notre Dame, 1985,
respectivamente: 61-73 y 74.89,

26 Sdlo unos meses antes de Medellin (1968), G. Gutiémrez quien participd como experto en esa
conferencia -habia tenido ya ina exposicién titulada “Hacia una teologfa de la liberacién", editada
leego por el MIEC-JECI en Montevideo, 1969.

27 Tipico exponente es el libro de F. BOASSO, ;Qué es la pastoral popular?, Buenos Aires, 1974,
que recoge las reflexionea de un grupo de tedlogos liderado por L. Gera. Sobre esa corriente de la
TL cf. mis obras Teologla de la liberacidn y préxis popular, Salsmanca, 1976, cap. 4; Teologia de
la liberaciény doctrina social de la Iglesia (ya citada), cap. 1,2y 3; y, sobre todo, Evangelizacién,
cultura y feologia, Buenos Aires, 1990 (con bibliografia).
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Puebla y profundizado después por el mismo Papa (cf. Reconciliatio et paenitentia
16; SRS 36); y el uso de las ciencias por la teologia es reconocido explicitamente

- tanto por la Congregacién para la doctrina de 1a fe (LN VII, 3, 10; LC 72) como
por la dltima enciclica social (cf. CA 54, 59). Por otro lado, el énfasis puesto por
JuanPablo sobre el cardcter teoldgicode laDSI{¢f, SRS 41; CA 55) seriaresultado
-segiin algunos comentaristas®- del cuestionamiento provocado por la TL, que
siempre enfatizé el cardcter teolégico de su lectura de 1a reatidad histérica “a la
luz de 1a Palabra de Dios™®,

Por su parte 1a DSI, sobre todo a través de Evangelii Nuntiandi, el Documento
de Puebla, las dos instrucciones de la Congregacion para la Doctrina de la Fe
{Libertatis Nuntius y Libertatis Conscientia, fechadas respectivamente en 1984 y
1986) y el magisterio de Juan Pablo I1, a 1a véz que valoriz6é muchos aspectos de
la TL, le ayudd en su tarea critica de discernimiento, en especial referido al uso
del anilisis marxista como mediacién socioanalitica para interpretar y juzgar
teoldgicamente lasrealidades sociales. Testigo de laasuncidn de ese discermnimien-
' to es la nueva edicién de l1a obra fundamental de Guiiérrez, quien refundié
totalmente el capitulo titulado anteriormente: Fraternidad cristiana y lucha de
clases. En 1a nueva redaccién Gutiérrez prescinde de la terminologfa anterior,
influida por el marxismo -la cual podia dar lugar a malentendidos-, para hacer uso
deenfoques como los de laenciclicalaboremexercensalhablardel conflicto entre
capital y trabajo®,

Tal esfuerzo eclesial de discernimiento de la TL sirvi¢ asu vez pararevitalizar
1a DSI con esa problemdtica. Asi es como el Papa Ilegé por un lado a decir que,
en la medida en que estd “en armonia y coherencia con las ensefianzas del
evangelio, de la tradicién viva y del perenne magisterio de la Iglesia” “la TL no
sélo es oportuna, sino 1til y necesaria™; adn més:

elladebe constitufr una etapa nueva -en estrecha conexién conlas anteriores-
de esa reflexion teoldgica iniciada con la tradicidn apostslica y continuada
conlos grandes Papas y doctores, con el magisterio ordinario y extraordina-
rio y, en época mds reciente, con el rico patrimonio de la DSF2,

28 Cf M. SIEVERNICH, “Konturen einer interkultrellen Theologie”, Zeitschrift fur katholische
Theologie 110 (1988), 257-283.

29 Cf G. COLOMBO, “Per V'idea della dottrina sociale della Chiesa”, 338 5.

30 En general sobre la contribucién de Ia TL a la DSI cf. F. MONTES, “Aportes de la teologla de la
liberaci6n a la doctrina social de la Iglesia”, Mensaje 41 (1992}, 9-17.

3) CEG.GUTIERREZ, Tesioglade iz liberocién. Perspectivas. Con ura nueva introduccidn: Mirar
lejos (7. edicién revisada y coregida), Lima, 1990, p. 396 }407.

32 Cf. JUAN PABLO II, “Mensaje a la Conferenciz Episcopal de Brasil (9 de abril 1986)",
L' Osservatore Romano (ed. semanal en espaiiol}, 904 (1986), pérrafe 5.

33 Cf.miarticulo: “Ladoctrina social dela Iglesiay laliberacién de América Latina enla "‘Centesimus
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Asi como en ese texto aparece la TL en su relacién con la DSI, por otro lado
el mismo Pontifice hace ver Ia relacién opuesta al afirmar:

A guienes hoy dla buscan una nueva y auténtica teorta y prdxis de liberacidn,
la Iglesia ofrece no sélo la DS, en general, sus ensefianzas sobre la persona
redimida por Cristo, sino también su compromiso concreto de ayuda para
combatir la marginacion y el sufrimiento (CA 26).

Pues no sélo el discermimiento eclesial de Ia TL sino también los aconteci-
mientos en Europa Oriental han mostrado lo caduco de los intentos de “buscar por
diversos camings un compromiso imposible entre marxismo y cristianismo”, pero
a su vez llevaron también “a reafirmar Ia positividad de una auténtica teologia de
1a liberaci6n humana integral” (ibidem).

: Asf es como hoy se abren nuevos caminos y se presentan nuevos desaffos a
1a DSI en América Latina. Gracias al dinamismo gue ella ha mostrado a través y
mds all4 de su “eclipse” y de su mutva fecundacién con la TL, ha sido de nuevo
plenamente revalorizada por 1a teologia y por gran parte del laicado crisitanc en
nuestro Continente®, Sin duda ocupard un lugar importante en la préxima IV
Conferencia del Episcopado Latinoamericane, que se reunird en Santo Domingo,
y en las tareas de nueva evangelizacidn , promocién humana e inculturacién del
Evangelio que allf se proyecten,

Estimo que ala teologfa latinpamericana le toca ahora rendir nuevos aportes
al dinamismo de Ia DSI mediante un intenso didlogo interdisciplinar con las
ciencias humanas y sociales y con 1a préixis histérica®, para ponerse al servicio del
magisterio social local y lograr la aplicacidn, el “aggiornamento™ continuo y la
inculturacion de la DSI en América Latina, Y a los laicos latinoamericanos,
haciendo uso de su autonomia secular, les toca proponer proyectos histéricos y
modelos sociales, culturales, politicos, juridicos y econémicos que, inspirades en
la DSI y la antropologia cristiana que es su fundamento, respondan eficazmente
al ansia de justicia y liberacién “tan largamente esperadas” por el pueblo
latinoamericano.

33 Cf miartfonlo: “Ladoctrina social delaIglesia y Ia liberacién de América Latina en la *Centesimus
annus', L' Osservatore Romano (ed. sem. en esp.), 23 (1992) 614,

3 Cf.miarticulo: “Teologia ¢ interdisciplinariedad: presencia del saberteolégico en el dmbito de las
ciencias”, Theologica Xaveriana 40 (1990) 63-79.
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DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA,
EXIGENCIA DE LA FE

Alejandro Goic K.*

Desde hace afios, estas Semanas Sociales han constituido un importante
momento de encuentro y estudio, de reflexién comin y divulgacién de la
enseiianza social de la Iglesia; al mismo tiempo de ser un necesario espacio de
didlogo sobre los problemas de nuestra sociedad que desafian 1a fidelidad y
creatividad del Pucblo de Dios que peregrina en esta historia.

Detrés del conjunto de temas que en estas Semanas Sociales son tocados -
como son la sagrada dignidad de la persona humana, las exigencias del biencomiin
ydelasolidaridad, las justasreivindicaciones de los pobres, la dignidad del rabajo,
el quehacer politico, etc... y, dltimamente, los desafios que nos pone delante la
crisis ecolégica- subyace una realidad que es el objeto especifico de la reflexién
que comparto esta tarde con ustedes, me refiero al hecho que la Doctrina Social
de lalglesia (DST) es para el discipulo de Jesucristo una exigencia de su misma fe;
es decir, que la prdctica eclesial de la fe posee, estructuralmente, una dimensién
social,

A lo largo de sus veinte siglos, la Iglesia ha vivido y afirmado -de diversos
modos y con diversas intensidades- esta intrinseca dimensién social de la fe,
dimensidn que se funda en la unidad establecida por Jesucristo entre el amor al
préjimo y el amor a Dios (¢f Mt 22, 36-40). Unidad que en la conocida escena
imaginaria del juicic final {cf Mt 25, 31-46) es el criterio de verificacidn del
efectivo reconocimiento de Dios. “Tuve hambre y me diste de comer.,.™ en este
pasaje se condensa el micleo de la ensefianza moral y religiosa de Jesis.

Alreferirnosalaintrinsecadimensidn social que posee la fe cristiana estamos,
pues, ante uno de los elementos que constituyen el micleo de nuestra identidad de
creyentes. Siempre nos sera necesario volver, una y olra vez, a la raiz evangélica
de todo nuestro quehacer social: alli somos configurados en nuestra identidad.

Considerameos que la afirmacién -por el ejemplo y la palabrade la relevancia

*  Obispo auxiliar de Taica. Ponencia leida en la XX Semana Social de Chile. Chileno.
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de lo social y sus exigencias de justicia y solidaridad es un aporte necesario de los
cristianos ante el momento actual de la sociedad y la cultura, la cual er muchos
de sus niveles creadores de opinién y generadores de practicas vive -aquello que
llaman- ¢l trdnsito de la compleja modemidad a la liviandad de lo postmodeme:
el retomo narcisista al individuo, la bisqueda de un esteticismo fugaz, la
rélativizacién de todo criterio trascendente, el refugio de un intimismo hedonista;
todo esto, ante la miseria creciente de los pobres y marginados, para los cuales no
hay ni modernidad ni postmodernidad, sino elemental lucha por la vida. Pareciera
que en ¢l momento actual delasociedad y la cultura, las causas sociales tienen muy
poca cabida. Esta situacién me trae a la memoria la imagen de Nerén tocando la
lira durante el incendio de Roma,

Mis complejo atin se torna ¢l desafio al considerar la crisis de la ideologias
y, particularmente, 1a crisis de los lamados socialismos reales, pues el afortunado
desenmascaramiento del totalitarismo -y de todas sus secuelas de injusticia y
opresidn- que sustentaba tales proyectos sociales, iiende ahacer pococreible y sin
fuerza movilizadora la tarea de la justicia social, en la medida que tales proyectos
intentaron levantar la bandera de 1a justicia social como sus idnicos y auténticos
portadores. El fracaso de tales proyectos histéricos tiende a parecer para muchos
comqo el fracaso de todo ideario de justicia social, no quedando mds remedio que
someterse a las universales y totalitarias -también- leyes del mercado; asi, todo
parece disclverse en la Jucha por una solucién individual, y los pobres quedan
abandonados a sus propias fuerzas ya diezmadas por la lucha de la sobrevivencia
cotidiana,

Aiin a risgo de parecer exagerado, me atreveria a afirmar -en un jricio que
requeriria de varios matices y precisiones- que si en otros momentos de 1a historia -
el movimiento de la sociedad y la cultura nos empujé a los cristianos a profundizar
en la dimensién social de nuestra confesion de fe, hoy dia somos -entre otros- los
cristianos los que estamos Illamados a poner la “cuestién social” en el centro de
nuestra sociedad y su cultura,

De este modo, nuestra reflexién es una invitacién a profundizar en nuestra
identidad de creyentes en Jesucristo, a quien creemos en el corazén y a quien
queremos testimoniar con nuestra palabra y accion, y es una invitacidn a actuar
proféticamente, sintiendo la injusta pobreza de los pobres, en el corazdn de
nuestras sociedad y cultura, Queremos, pues, acoger con fidelidad y creatividad
lainvitacién gue hacecien afios nos haciael PapaLe6n X111 en la primeraenciclica
social -la Rerum Novarum- coando concluye su llamdo de justicia diciendo:

Cada uno haga la parte que le corresponde y no tenga dudas, porque el retraso
podria hacer mds dificil el cuidado de un mal yasan grave (...} Por lo que se refiere
a la Iglesia, nunca ni bajo ningiin aspecto ella regateard su esfuerze (n. 41).
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1. LADOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA
Y SUS FUENTES

Una opinién bastante frecuente, adn entre cristianos, es aquella gue considera
la DSI como un conjunto de docementos de la Iglesia, especialmente enciclicas
de los Papas, que se refieren a diversos temas sociales; conjunto de documentos
que tiene su primera expresion en 1891, con laenciclica RerumNovarum, del Papa
Ledn XTIII.

Tras este modo de presentar las cosas subyace la representacin -no siempre
inocente- de 1a DSI como una creacién del magisterio a fines del siglo pasado, y
que desde entonces ha venido desarrolldndose -segiin algunos- conforme a una
indebida intervencidn eclesial en “asuntes de este mundo”, o -segiin otros-
conforme alanostalgiade poder temporal por parte de laIglesia. Pareciera que este
modo polémico de mirar la DSI tiene poca relevancia en la acwalidad; sin
embarge, queda en pie la necesidad de una adecuada comprensién de lo que
llamamos DSI, de su pertinencia y normatividad en la vida del creyente, més alld
del mero conocimiento de un cuerpo documentario -lo cuoal la redycira a un tema
de especialistas-: tal tarea excede con mucho los limites de esta reflexién, de
manera que me limitaré a recoger y sefialar sintéticamente algunos puntos
fundamentales.

a) Cuando hablamos de DSI, nos referimos a un conjunto de ensenianzas que
posee y entrega la Iglesia sobre materias de orden social. No hay ensefianza
cristiana, que sea tal, que no tenga su fuente en la Sagrada Escritura y en la
Tradicién; este es el horizonte en que es preciso situar y comprender la
ensefianza social de la Iglesia. :

b) Siendo la Sagrada Escritura el punto de arranque de una ética social cristiana,
es preciso considerar que entre el testimonio biblico y nosotros hay una larga
historia de intervenciones de la Iglesia sobre materias de orden social: los
testimonios de laPadres de laIglesia en los primeros siglos, las predicaciones
de los pastores, el ejemplo de los santos, una gran cantidad de resoluciones
sinodales y conciliares, reflexiones de los moralistas, intervenciones de los
Papas en enciclicas u otros decumentos, e intervenciones episcopales, sean a
nivel continental, como las Conferencias de Medellin y Puebla, sean a nivel
nacional, a través de los diversos documentos de nuestra Conferencia
Episcopal.

¢) A lo largo de este proceso que atraviesa 1a historia de la Iglesia, desde sus
origenes, ha ido madurando un cuerpo de ensefianzas sociales, el cual tiene
un momento importantisimo hace cien aiios, con la aparicion de la enciclica
Rerum Novarum, inicidndose asi una formulacidn més sistemdtica de la
ensefianza social de 1a Iglesia o DSL
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Elmagisterio delalglesia al presentar la DSI, no hace otra cosa que intentar
cumplir con su mision de anunciar la Palabra de Dios, entregdndola a la
conciencia de todos los creyentes y proponiéndola a todos los hombres de
buena voluntad. Se trata, pues, de un servicio del magisterio a la Palabra de
Dios que le ha sido confiada y, por tanto, a la cual €l mismo est4 sometido (cf.
DV 10).

La DSI no constituye, asl, un todo definitivo-y acabado, de una vez para
siempie, sino que en continuidad con sus raices en la Sagrada Escritura y en
Ia Tradicién de laIglesia, continiia suproceso de elaboracion y sistematizacidn
ante “las cosas nuevas” de cada tiempo, pues, en palabras del Concilio
Vaticano II, “es deber de la Iglesia escrutar a fondo los signos de los tiempos
¢ interpretarlos a la luz del Evangelio” (GS 4).

La DSI en su proceso de sistematizacion, intenta tocar hondamente la
inteligencia y el corazdn de todos los creyentes, desde las raices mismas de
la experiencia de 1a fe y herencia espiritual del Pueblo de Dios, y nunca como
unafiadido posterior ala fe que pudiera resultar optativo para el creyente. Asi,
la DSI tiene la tarea permanente de hacerse crefble desde la misma vida de
laIglesia, so pena de quedar reducida a unas afirmaciones de principios -por
muy importantes que sean- pero que son irrelevantes en la historia de la
comunidad humana a cansa de que Ia propia Iglesia los hace irrelevantes en
su vida. Lacomunidad evangelizadora s6lo puede sertal en lamadida que ella
vive sometida -en primer lugar- al mensaje que anuncia y a su dinimica de
conversion; unalglesiaque permanentemente sedejaevangelizar,evangeliza,
y ent esa misma medida es capaz de proclamar que sin la prictica de la DSI
1a evangelizacion no estd completa,

En definitiva, 1a DSI que nos llega en la ensefianza del magisterio no es otra
cosa que la sistematizacion docirinal de las précticas sociales que en la
experiencia y herencia del pueblo de Dios aparecen como indisociables de 1a
confesién de Jesucristo como nuestro inico Sefior y tnico Maestro.

2. NUESTRA EXPERIENCIA DE FE

A la luz de lo dicho, se impone dirigir nuestra mirada hacia aquello que es

fundamental en nuestra expesiencia de fe, es decir, hacia Digs revelado en

Jesucristo, el iniciador y consumador de 1a fe (¢f. Heb 12, 2}, para percibir el
fundamento \iltimo y parmanente de toda nuestra préitica social de cristianos.

El acontecimiento decisivo y salvador en nuestras vidas es la gratuita

intervencién del Espiritu que nos conduce a experimentar la paternidad de Dios
trascendente y creador en la persona de Jesis de Nazaret, el Enviado del Padre. En
virtud de este don, nos unimos a la actitud agradecida y a la oracién confiada de
San Pablo cuando afirma:
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por eso doblo mis rodillas ante el Padre, a quien debe su existencia toda la
Jamilia en el cielo y en la tierra, para que os conceda, segiin la rigueza de su
gloria, que sedis fortalecidos por la accién de su Espiritu en el hombre
interior, que Cristo habite por la fe en vuestros corazones, para gque
arraigados y cimentados en el amor, poddis comprender con todos los
creyentescudl eslahechuraylalongitud, la altura ylaprofundidad, y conocer
elamor de Cristo, que superd todo conocimiento, para que os vaydis llenando
hasta la total Plenitud de Dios (Ef 3, 14-19).

Estas palabras del apéstol Pablo nos ofrecen una sintesis agradecida y orante
del designio de Dios en que somos introducidos porla fe, Se tratadel reconocimien-
to del Dios mascendente y creador, ante quien Ia creatura agradecida doblas sus
rodillas, pero no en el servilismo del esclavo, sino en larespuesta de amor del hijo
ante su Padre por 1a habitacién de JTesucristo -el Hijo- en el corazén de cada
creyente; esta es la accion del Espiritu que nos edifica interiormente y nos
introduce en el despliegue del designio de Dios en esta historia, en toda su
extensién, de modo que conociendo el anor manifestado en Jesucristo, conozca-
mos nuestro mundo como mundo de Dios y seamos sus colaboradores {cf. 1 Cor
" 3, 9) en una cbra que no estd cerrada sobre sf misma ni acabada, sino en camino
auna plenitud que “ni ojo vié ni ofdo escuchd” (1 Cor 2, 9), cuando “Dios seatodo
en todo™ {1 Cor 15, 28).

Nuesira experiencia de fe en Jesucristo ngs introduce en el misterio de la
comunién divina, en el cnal 1a clave viene dada por la relacién de las Personas, y
nos pone en relacién unos con otros y con la naturaleza como colaboradores en
camino a la plenitud de toda relacidn: hasta que Dios sea todo en todo.

En la fe, conocemos y habitamos nuestro mundo como mundoamado de Dios,
y peregrinos hacia la tierra nueva y cielo nuevo que Dios ros guiere dar,
colaboramos en su designio construyendo relaciones en nuestra historia que den
testimonio del Espiritu que nos habita y que estd conduciendo nuestra historia
hacia su plenitud. De este modo, como afirma el Concilio Vaticano II,

la espera de una tierra nueva no debe amortiguar, sino mds bien avivar la
preocupacion de perfeccionar esta tierra, donde crece el cuerpo de la nueva
Samilia humana, el cual puede de alguna manera anuc:par un vislumbre del
siglo nuevo (GS 39).

Laconfesidn de fecristianaes, pues, tan radicalmente social como escatolégica.
-Juan Pablo 11, en su enciclica Redempior Homlm.s* ha expresado claramente esta
tcnsuSn al sefialar que

- la Iglesia, que estd animada por la fe escatoldgica, considera esta solicitud
" por el hombre, por su humanidad por el futuro de los hombres sobre latierra
3y, consiguientemente, también por la orientacidn de todo el desarrolio y del
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progreso, como un elemento esencial de su misién, indisolublemente unido
conella. Y encuentra el principio de esta solicitud enJesucristo mismo, como
atestiguan los Evangelios (n., 15).

En esta perspectiva, situados en el dnico designio creador y salvador de Dios,
confesar nuesira fe significa, necesariamente tomar en cuenta las condiciones
concretas de Ia vida de los hombres y sus relaciones, y la condicién y relacién
elemental es que todo hombre tenga la posibilidad de ser verdaderamente hombre
viviendo una vida verdaderamente humana, lo cual supone, a su vez, la organiza-
cidndelavidacolectivaen lajusticiay enelrespetoalasagrada dxgmdady libertad
de la persona humana.

El designio universal de salvacién nos es revelado a través del misterio de Ia
encarnacién del Hijo, que se hizo semejante anosotrosen todo, menosenel pecado
{cf. Heb 4, 15). El misterio de la encarnacidn significa que Dios asume
salvificamente, desde dentro, toda la trama de relaciones que constituyen la
existencia humana y la historia de la misma humanidad: nada de aquello que
pertenezca al hombre y su historia queda al margen del universal designio de
salvacion manifestado en Jesucristo, y en El, todo adquiere su real dimensién y
significado, pues “todo tiene en El su consistencia” (Col 1, 17).

Esta impronta cristolégica de toda la creaciéri e historia humana es 1a que
ensefia el Concilio Vaticano 11 en un texto ampliamente citado por el magisterio

posterior:

Enrealidad, el misterio del hombre sdlo se esclarece en el misterio del Verbo
encarnado. Porgue Addn, el primer hombre, era figura del que habia de venir
(cf. Rom 5, 14), es decir, Cristo Jesds, nuestro Sefior. Cristo, el nuevo Addn,
en la misma revelacién del misterio del Padre y de su amor, manifiesta
plenamente el hombre al propio hombre y le descubre la sublimidad de su
vocacion (...) El que es imagen de Dios invisible (Col 1, 15), es también el
hombre perfecto, que ha devuelto a la descendencia de Addn la semejanza
divina, deformada por el primer pecado. En él, la naturaleza humana
asumida, no absorvida, ha sido elevada también a nosotros a dignidad sin
igual. El Hijo de Dios, con su encarnacién, se ha unido en cierto modo con
todo hombre. Trabajé con manos de hombre, pensdé con inteligencia de
hombre, obré con voluntad de hombre, amd con corazén de hombre. Nacido
de la Virgen Maria, se hizo verdaderamente uno de los nuestros, semejante
en todo a nosoiros, excepto en el pecado (GS 22. Subrayado mio).

Al final de esta larga cita, en su enciclica Redemptor Hominis, Juan Pablo 11
exclama con entusiasmo: “El, el redentor del hombre!” (n. 8).

Alalvzdel misterio de la encarnacién, confesar nuestra fe significareconocer
la sagrada dignidad de la perspna humana, a cuya naturaleza se une el Verbo,
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significa reconocer a cada persona como una pigina de la biografia de Jesucristo
que se ha unido a todo hombre y a todo el hombre, destrayendo la inhumanidad
del pecado; significa reconocer y asumir desde Ia fe el valor divino de todo lo
humano, y que es la misma presencia escondida de Dios la que late en las
aspiraciones, proyectos y acciones con que los hombres intentan contruir una vida
més humana. '

En este designio universal de salvacidn somos introducidos por ¢l Espirita
Santo que forma en nosotros al hombre interior (cf. Ef 3, 16). En este Espiritu que
ha sido derramado sobre toda carne (cf. Hech 2, 17) el que anima la historiade los
hombres conduciéndola hacia la plenitud de Dios, y es el Espiritu que edifica la
Iglesia (Cf.1 Cor 3, 9; 1 Pe 2, 5) como “morada de Dios en el Espirite™ (Ef 2, 22),
constituyéndonos en “colaboradores de Dios” (1 Cor 3, 9). La edificacidn de la
Iglesia es en su llamada a ser testigo del destino de toda la humanidad como dnico
Pueblo de Dios: un pueblo sacerdotal, es decir, que tiene pleno accesora Dios en
Jesucristo, y que vive de esarelacién de acogida yrespuestaalainiciativade Dios;
un pueblo real, es decir, libre, liberado de toda opresidn y que vive de unarelacién
de amor.

Confesar nuestra fe desde la experiencia del Espiritu que ha sido derramado
sobre toda carne, significa discernir la presencia operante del Espiritu en lahistoria
de los hombres y colaborar alli con la obra que Dios esté realizando; significa
acoger el designio de Dios en medio de larica v, a veces, complejamente ambigua
historia humana, en todas sus dimensiones (sociales, familiares, politicas, econd-
micas, laborales, artisticas, etc...); es alli donde estd actuando Dios, ¢l cual trabaja
siempre (cf. In §, 17). Significa no retroceder hacia seguridades paralizantes ni
refugiarseen formulacionesabstractagante lacreciente complejidad de la historia,
pues esa misma complejidad es la que es asumida en Ia tipologia biblica al
presentar la plenitud final baje la imagen de una ciudad: la Nueva Jerusalén (cf.
Ap 21-22); la Biblia asume en las im4genes de su tipologia la creciente comple-
jidad de 1a historia, al presentarncs a esta como el proceso que va del sencillo
ambito rural del jardin del Edén hasta el intrincado entramado de la vida urbana
en la imagen de la ciudad de la plenitud que Dios da a los hembres: la Nueva
Jerusalén, La complejidad de la historia requiere de nuestra inteligencia y
discernimiento espiritual para asumir las mediaciones -siempre necesarias y
parciales- que nos permitan colaborar con el designio de Dios en la historia de los
hombres.

Confesar nuestra fe en la experiencia del Espiritu, significa acogeralalglesia
como don, y colaborar en su edificacién ¢como una verdadera comunidad de
testigos en misién, en modo que los problemas que la interpelen como llamadas
del Espiritu sean los del mundo por evangelizar en un proceso de liberacién
integral, y no permitir que se convieria n un grupo vuelto scbre sf mismo y sus
propios problemas, de espaldas a su misién en el mando.
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Nuestra confesion de fe cristoldgica y trinitaria nos abre a un universo nuevo
de relaciones: alarelacién con Dios, que cualifica toda otra relaci6n; a larelacidn
coi nosotros mismos, con los demds hombres, con 1os procesos de la historiz, con
¢l trabajo, con lanatraleza. El universo del creyente es un universo de relaciones;
de ahi que la prictica eclesial de la fe posea, estrncturalmente, una dimensién
social, y ésta dimensidn es uno de los 4mbitos privilegiados en que el creyente
acoge, vive y es llamado a testimoniar el don de la vida nueva en Jesucrisio.

De aqui al hecho que la Iglesia formule su DSI s6lo hay un paso, el cual es
recorrido en el proceso histérico de 1a comunidad eclesial, la cual en nn momento
determinado -hace 100 afios, con la Rerum Novarum- iniciz la sistematizacién
doctrinal a nivel magisterial de las consecuencias sociales que en la experiencia
y herencia espiritual del Pueblo de Dios aparecen como indisociables de su accién
de fe.

Sin embargo, hay todavia un aspecto de nuestra confesién de fe en Jesucristo
que cualifica y especifica toda la DSI, y que intencionalmente he dejado para el
final -aunque bien podria haber estado al inicio- en modo deresaltar suoriginalidad
y radical oposicién con la 16gica de este mundo.

En la experiencia de fe nos acogemos al amor de Dios manifestado en
Jesucristo, “el cual siendorico, por vosotros se hizo pobre a fin que os enriquecie-
rais con su pobreza” (2 Cor 8, 9), El misterio de la encarnacién es larevelacién de
Dios en el pobre; la condicién de pobreza de Cristo forma parte del misterio de su
humiltacién y anonadamiento. Esta identificacién de Jesucristo como hombre
pobrees larevelacién del Mesias Pobre que desde Ios pobres (cf. Mt 25, 31ss) llama
a solidarizarmos con El.

Larevelacion del Mesias Pobre es una liamada ala libertad y responsabilidad
de todos [os hombres, pues en el pobre, Dios se presenta como el Dios Pobie y no
como el Dios rico en favores, De alli nos invita a dar el paso de la fe en un Dios
que d4, a la fe en un Dios que llama; de un Dios que soluciona a un Dios que
responsabiliza; de un Dios que infantiliza a un Dios que cristifica,

El misterio de la encarnacion y revelacién del Mesias Pobre es una llamada
a nuestra libertad frente al pobre que interpela a nuestra solidaridad, al amor, al
servicio, a la justicia,

En esta dimensidén de nuesira fe cristoldgica y las consecuencias que ella.
implica para nuestro universo de relaciones, es lo que la2 DSI ha asumido y
formulado en las ltimas décadas como opcidn preferencial por los pobres.
Estamos, entonces, ante una opcidn teolégica, nc meramente socioldgica, pues

la Iglesia abraza a todos los afligidos por la debilidad humana, mds atin,
reconoce en los pobres y en los que sufren la imagen de su Fundador pobre
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y humilde, se esfuerza en aliviar sus necesidades, y pretende servir en ellos
a Cristo (LG 8. Subrayado mia).

Estaopcién eclesial es por los pobres y contra la pobreza; por los pobres como
“los primeros destinatarios de la misién (cf. Lc 4, 18-21) y su evangelizacitn es
por excelencia sefial y prueba de la misidn de Jesiis” (DP 1142}, y “el servicio a
los pobres es ]a medida privilegiada aunque no excluyente de nuesiro seguimiento
de Cristo” (DP 1145). De esta manera, en palabras de Juan Pablo II,

La Iglesia en virtud de su compromiso evangélico, se siente llamada a estar
Junto aesas multitudes de pobres, a discernir la justicia de sus reclamaciones
¥ a ayudar a hacerlas realidad sin perder de vista al bien de los grupos en
Juncién del bien comiin (SRS 39)..

Estaopciénporlos pobres, fundada en nuestraopcién por Jesucristo, ¢l Mesias
Pobre, es la que sinia toda la DSI como una llamada permanente a la conversién
. aldesignio de Dios que anuncia buenas noticias a los pobresi(cf. Lc 4, 18) y quiere
conducir a todos los hombres a su plenitud. '

De estamanera, desde 1a injusta pobreza de 1os pobres, tiesde aquellos que no
pueden esperar, ’

i
para la Iglesia -sefiala Juan Pablo II en su reciente enciclica Centesimus
annus- el mensaje social del Evangelio no debe considerarse como una teoria,
sino, porencima de todo, un fundamento yun estimulo paralaaccién.(...) Hoy
mds que nunca, la Iglesia es consciente de que su mensaje social se hard
creible por el testimonio de las obras, antes que por su coherencia y légica
interna. {...) El amor por el hombre y, en primer lugar, por el pobre, en el que
la fglesia ve a Cristo, se concreta en la promocién de la justicia (nn. 57 y 58).

3. DESAFIOS

$in duda que el desafio permanenie de 1a DSI, en cuanto ensefianza social de
la Iglesia, es el de hacerse creible desde Ia vida misma de Ia Iglesia. La DSI se
manifestard como real camino a ser transitado por 1a comunidad humana sélo en
la medida en que haya una comunidad eclesial que busca hacerla vida desde su
experiencia de fe.

Sila DSIes una exigencia de nuestra fe, en cuanto ensefianza que sistematiza
las consecuencias y practica sociales implicadas en nuestra confesién de fe,
significa que esa enseflanza interpela, en primer lugar, a la_misma Iglesia,
llaméndola a conversidn para ser testigo del designio de Dios.

En esta linea, quisiera plantear algunas pregunias que nos pueden ayudar en
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este examen de conciencia, son preguntas que un hermano sacerdote proponia en
una reflexién sobre la DSI y que nos enfrentan a nosotros mismos, y que no
podemos eludir con respuestas evasivas o seguridades incuestionables:

- (Vive laIglesia en su interior la DSI?;

- ¢Hay en ella auténtico respeta y promocidn de Ia persona humana, vida de
comunién y participacion, bisqueda de bien comidn que es Cristo?;

- {Seejerceenlalglesialaautoridad tal comolaDSIselopidealosque detentan
poder en el mundo de 1a economia y de la politica?;

- (Qué importa més de hecho en Ia Iglesia: Jesucristo o su propia institucién?;

- (Coémo alimentamos en la Iglesia la vitalidad comunitaria?;

- ¢Participan en ella la mujer y el laicado en general?, '

Concluia sus preguntas, este hermano sacerdote, afirmando que

sobre todo en un punta la Iglesia debia ser pionera: endarle a los pobres, a
los mds empobrecidos de la sociedad, no sélo un lugar, sino un espacio de
privilegio, donde su palabra 'y sus demandas resuenen, donde sus valores se
irradien, donde su vida sea conocida y donde el evangelio pueda ser vivido
por ellos como una buena noticia. $6lo asf la DSI serd parte integral del
evangelio que proclamamos .

Estamos conscientes que el primer medio de evangelizacién es nuestro
testimonio de vida, pues

serd sobre todo mediante su conducta, mediante su vida, como la Iglesia
evangelizard al mundo, es decir, mediante un testimonio vivido en fidelidad
alesucristo, de pobrezaydesapego de los bienes materiales, de libertadfrente
a los poderes del mundo, en una palabra: de santidad (EN 41).

El primer desafio que nos pone ia DSI como exigencia de la fe, es-nuesira
propia conversidn personal y comunitaria; s6lo desde aqui serd eficaz en la fe
nuestra palabra y ensefianza. Al mismeo tiempo, sélo desde aqui podremos acoger
y discernir en el Espiritu los variados y complejos desafios que el mundo pone a
la Iglesia y a su ensefianza social.

No me detengo a tratar esos desafios, sélo los enumero, pues ellos serin objeto
del rabajo a realizar en esta Semana Social:

a) En primer lugar, la injusta pobreza de los pobres que crece dfa a dia ante la
opulencia de un sector social minoritario y ante la creciente indiferencia de
muchos hacia las causas sociales; la estadistica -ya necesitada de actualiza-

1. C.LLONA,“Meditacién libre sobre la Docirina Social de |a Iglesia”, en Teologia y Esperanza
6 (1990) 32.
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cién- de los cinco millones de pobres en nuestro pais, parece no sacudir
nuestra conciencia colectiva;

b) la urgente tarea de aunar voluntades, conocimientes y capacidades en la
elaboracién de una "ecomonia de la solidaridad”; tarea que implica no la
sustitucidn de 1a ciencia econdmica por la doctrina, sino la necesaria
contribucign al perfeccionamiento de 1a ciencia econémica en su reencuentro
con la filosofia moral, y transformarla de acuerdo a criterios evangélicos;

c) la dificil y dramdtica situacién de los jévenes, espacialmente aquellos de
sectores poblacionales, que parecen no tener cabidaen nuestrasociedad y van
sumandose al ejército de cesantes con empleos ocasionales y, en muchos
casos, configurando una cultura de la marginalidad;

d) las graves dificultades que enfrenta la tarea de la reconciliacién nacional,
particularmente acrecentadas por las elementales demandas de justicia no
resueltas;

e) loscomplejos problemas que implicalacrisis ecolégica con susexigencias de
solidaridad con la especie humana, especialmente para aquellos sectores
sociales y econdmicos més contaminantes y depredadoves del hédbitat de
todos; exigencias de solidaridad que significan la elaboracién de una "cultura
ecoldgica”, en la cuoal la relacidon del hombre con la naturaleza asuma el
designio de Dios creador que confié el mundo al hombre "para que lo trabajase
y lo cuidase” (Gn 2,15);

f) laurgente tarea de animar y acompaiiar en una prictica transparente de "ese
arte tan dificil y tan noble que es [a politica" (GS 75); tarea en la cual no basta
con "moratizar” Ia practica de la politica, sino su permanente transformacién
al servicio de una verdadera liberacidn integral.

En fin, estos y otros son los desafios apremiantes que nuestro mundo pone a
lalglesiay suensefianza social; de las reflexiones, didlogos y reuniones de'estudio
de esta Semana Social, esperamos los frutos de una mejor comprensién de los
problemas, delasllamadas conque dichas situaciones sociales interpelan anuestra
conciencia y practica de cristianos; esperamos poder acoger en nuestro 4mbito
local el patrirmonio uriversal de la DSI y enconirar -con fidelidad y creatividad-
npevos estimulos y caminos para nuestra accién de colaboradores en el designio
de Dios.

Concluyamos, pues, esta reflexidn, teniendo presente que s nuestra conver-
sién personal y eclesial a la DSI -como respuesta desde la fe a las interpelaciones
de nuestra sociedad, y particularmente de los pobres- donde reside la verdadera
eficacia de la ensefianza social de la Iglesia: que el Espiritu nos ilumine y todo el
trabaio de esta Semana Social contribuya a esta conversién.
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LA DOCTRINA SOCIALY
LA PROMOCION HUMANA
EN LA NUEVA EVANGELIZACION

Ricardo Antoneich”

En esta reflexién pretendemos mostrar la intima relacién que existe entre la
Doctrina Social de la Iglesia y la Nveva Evangelizacidn, en orden a un servicio
eclesial para 1a promocién humana, En laEnciclica Centesimus Annus el Papa Juan
~ Pablo I establece con claridad la dimensién evangelizadora de la Doctrina Social.
Nuestras reflexiones quieren seguir esa linea.

Enlaprimera parte mostraremos la vinculacién entre el anuncio del Evangelio
¥y la promocion humana. En la segunda, destacaremos el cardcter instrumental de
la Doctrina Social para realizar esa accion pastoral.

1. PROMOCION HUMANA Y NUEVA EVANGELIZACION

Es evidente que la proclamamacidn del Evangelio al mundo constituye la
tarea central de la Igiesia. Repetidas veces, sobre todo desde et Sinodo sobre la
Evangelizacion y el riquisimo documento de Pablo IV Evangelii Nuntiandi, el
Magisterio ha afirmado con claridad la absoluta prioridad de la evangelizacién
como larazdn de ser de la existencia de la Iglesia. Existe para evangelizar, y sin
laevangelizacion la Iglesia pierde su sentidode ser. La evangelizacién como tarea
fundarmental fue el eje que articuld todo el encuentro de Puebla, cuyo tema fue la
Evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina.

Partiendo, pues, de esta evidencia, €l tema no presentaria dificultades. Pero
nos enconframos con corrientes de pensamiento eclesial que oponen, de alguna
manera, el trabajo de la promocién humana y la misién evangelizadora de la
Iglesia,

Para quienes piensan de este modo, la misién de evangelizar ¢s entendida en
un sentido estrictamente espiritual, que podriamos resumir en estas dos caracte-
risticas: mover a la conversidén personal delante de Cristo como Hijo de Dios,
Redentor y Salvador, y asi abrirse para la salvacién eterna. LaIglesiaes vistacomo

*  Filésofo, tedlogo, socidlogo, experto en pastoral social da la Iglesia, Profesor invilado en varias
universidades latincamericanas. Peruano.
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esa comunidad de convertidos, bautizados, y que trabajan por su salvacién con las
ayudas de los sacramentos y conducidos por los Pastores de la Iglesia.

Por otro lado, para esa corriente de pensamiento, la promocién humana es
tarea sccial, colectiva, referida a la existencia ternporal del ser humano, a su
bienestar en este mundo.

No falian motives, en guienes piensan de esta manera, para mostrar la
oposicién irreconciliable entre una misién sobrenatural y espiritual, y una tarea
temporal e histérica. No tener en cuenta la diversidad de estos dos campos de
accién, conduciria a secularizar 1a misidn de la Iglesia, reduciéndola a una mera
tarea temporal, semejante a la de cualquier organizacién de buena voluntad y
sohdandad

Sin embargo, desde la perspectiva del Magisterio de 1a Iglesia, tal oposicién
no se da, cuando tanto la promocién humana como la misién evangelizadora de
la Iglesia se entenden adecuadamente, conforme a las ensefianzas de los dltimos
Pontifices.

En los textos que vamos a recordar parece presuponerse qie la conversidn
personal a Jesucristo no nos hace abandonar las tareas y responsabilidades delante
de la sociedad, y més alin,que precisamente de esa conversién y de las verdades
de la fe en que se apoya, derivan dinamismos y luces que se proyectan sobre la
promocién humana enriqueciéndola en su contenido, en sus horizontes, en sus
métodos y estrategias. Estaunidad entre lafe y lapromocidn delhombre, aparecera
vigorosamente marcada, por el claroscuro de 1a negac:ldn delafe y el fracaso en
la promocién humana.

Comencemos por esclarecer que la promocién humana ha sido entendida
como desarrollo, peroexplicitado como desarrollointegral. Pablo VIen Populorum
Progressio,nn.20-21, presenta en forma breveyprofunda el concepto cristiano de
un desarrollo integral. :

Elverdadero desarrollo es el paso para cadaunoy para todos, de condiciones
devida menos humanasa condiciones de vidamds humanas. Menos humanas
las carencias materiales de los que estdn mutilados por el eglsmo. Menos
humanas: las estructuras opresoras, que provienen del abuso del tener o del
abuso del poder, de la explotacion de los rrabajadores, o de la injusticia de
las transacciones. Mds humanas: el remontarse de la miseria ala posesién de
lo necesario, la victoria sobre las calamidades sociales, la ampliacidn de los
conocimientos, la adquisicién de la cultura. Mds humanas también: el
aumento enlaconsideraciénde ladignidad de los demds; laorientacion hacia
el espiritu de pobreza, la cooperacién en el bien comiin, la voluniad de paz.
Maéshumanastodavia: elreconocimiento, por parte del hombre, de losvalores
supremos, y de Dios, que de ellos es la fuente y el fin. Mds humanas, por fin
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y especiaimente: la fe, don de Dios acogido por la buena voluniad de los
hombres y la unidad en la caridad de Cristo, que nos llama a todos a
participar, como hijos, en la vida de Dips vivo, Padre de todos los hombres.

Por su parte, Juan Pablo II ha dedicado toda una enciclica, Sollicitudo Rei
Socialis adesarrollar y aplicar a las circunstancias contempordneas el pensamiento
de Pablo VI sobre el desarrollo. Partiendo del estrecho concepto econdmico de
desarrollo y -en oposicién- de subdesarrollo, el Papa se ha preguntado si un
desarollo econémico unilateral, puede serun auténtico desarrollo hurnano. Apunta
la paradoja de que pueblos subdesarrollados econdmicamente pueden ser profun-
damente ricos en aspectos culturales de sus tradiciones y nos hace evocar labella
afirmacidn del Concilio: “Muchasnaciones econémicamente pobres, peroricasen
sabiduria pueden ofrecer a las demds una extraordinaria aportacién” (GS 15),

La experiencia eclesial latinoamericana sensibilizada al tema del desarrolio
en la década de los afics 60, percibi6, sin embargo, que el desarrollo no es un
proceso ficil, pues existen obstdculos y barreras que impiden o frenan el
movimiento de desarcllo. Por eso en Megellin y Pucbla se han acentnado las
caracteristicas de injusticia que marcan esos obsticulos y barreras. En efecto, es
diferente un obsticulo natural, como una grande montafia en el momento de
CONStruir una carretera, y los obstdculos humanos creados por el hombre mismo.
La ignorancia es un hecho humano, no de la naturaleza exterior; los obstaculos
burocréticos o la cormupcién dependen de la voluntad humana; los intereses
egoistas, manipulacionesde las leyes, abusos del poder, etc. todos estos obsticulos
al desarrollo son mds duros que los de las fuerzas de la naturaleza, todavia no
superadas.

Por eso, con profunda razén puede decir Juan Pablo II, en su discurso a los
campesinos de Oaxaca, que el mundo rural tiene derecho a que se le quiten esas
barreras. Hablar de derecho es hablar de las relaciones entre personas, entrar en
¢l campo de la justicia o de la injusticia, cuando esos derechos se respetan o se
ignoran. Las barreras de las que habla el Papa no son barreras naturales, son las
creadas por la sociedad, por la injusticia de sus estructuras.

Si todo lo mencionado hasta este momento, nos muestra un rico concepto de
promocidn humana, que ha merecido laatencidn explicita de los Sumos Pontifices
en tanto maesiros de 1a fe, se comprende por qué el tema de la promocién humana
no puede separarse de la nueva evangelizacidn.

Deducir esta consecuencia de lo expuesto hasta aqui es perfectamente
legitimo, cuando se iene en cuenta que &l Papa sefiala a la Doctrina Social de la
Iglesiaunlugarespecial enla Nugva Evangelizacién. Es evidente que ¢l Evangelio
que quiere ser anunciado proclama la integral promocidén hutnana, que nosereduce
alaesferatemporal, peroqueIamcluyedenu‘odeunarealldadmésnca.cnglobante
y totalizante.
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2. LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA,
INSTRUMENTOQ EVANGELIZADOR PARA
LA PROMOCION HUMANA

Acabamos de celebrar el primer centenario de la Enciclica Rerum Novarum
que abre, en forma brillante, el magisterio social en esta era industrial,

Laconstante preocupaciéndelos Papas en estos cien afioshasido lade afirmar
una presencia de la Iglesia en la integral promocidn humana. Pero en repetidas
" ocasiones, los Sumos Pontifices han tenido que aludir a las incomprensiones, por
parte de algunos miembros de 1a Iglesia, sobre el sentido evangelizador del
compromiso por la justicia y 1a promocién humana. Las resistencias no han sido
sélo exteriores, sino interiores, y esas resitencias muestran un errer que no es
simplemente ‘antropolégico’ sino -lo cual es m4s grave- eclesioldgico, como lo
mostraremos al final de nuestras reflexiones.

Queremos, enun breve recorrido histdrico, mostrar cémo el Magisterio Social
haunido intrinsecamente Ia fe religiosa con la promocién humana, Paralos Sumos
Pontffices es una evidencia clara que los conflictos sociales y los obsticulos ala
promocién humana radican en la falta de espiritu religioso (RN 1) y que, por el
contrario, “Lalglesia saca del Evangelio las ensefianzas en virtud de ias cuales se
puede resolver por completo el conflicto o, limando sus asperezas, hacerlo mas
soportable...” (RN 12). La rigueza de la fe urge a la Iglesia a contribuir en los
problemas sociales (RN 21).

No puede existir verdadera promocién humana sin la presencia de la dimen-
stén religiosa. “El hombre, separado de Dios, se torna inhumano para sf mismo y
parasus semejantes” (MM 215). Poreso, el influjo positivo delafe irradia en frutos
de verdadera promocién humana, pero en cambio el debilitamiento de 1a inspira-
cidn cristiana “radica en la incoherencia entre su fe y su conducta™ (PT 152),

El camino fundamental de la promocién humana es el trabajo.

Por este motivo, desde el Magisterio de 1a Iglesia, el rabajo es tema no sélo
por la eficacia econémica de la produccién o politica de 1a fuerza de los sindicatos
y grupos organizados de trabajadores, sino sobre todo, por Ia dimensién de 1a
espiritualidad del wabajo. Hablando de la espiritualidad del trabajo Juan Pablo 11
ha unido en forma intrinseca y permanente 1o més radical de la promocion humana
con o m4s rico del anuncio del Evangelio. Para el Papa el Evangelio mismo es el
“Evangelio del trabajo” ya que Jests fue trabajador y enseilé con sus pardbolas,
siempre referidas al trabajo humane la buena nueva del Reino,

Hasta qué punto existe la relacién entre evangelizacién-y promocién humana
es posible deducirlo de las afirmaciones sobre la ausencia de Dios 0 su negacién
y la alienacién humana.
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Podriamos considerar como ¢l 1érmino opuesto a la promocién humana el de
la alienacidn humana. Por 1o menos, en el sentido de que la a_l_ienacién expresauna
promecion deshumanizante en el sentido integral.

Precisamente en el magisterio de Juan Pablo II donde tan claramente se habla
de la docfrina social de laIglesia como parte de la evangelizacidn, es donde se ha
mostrado, como en claro-oscuro, 12 relacion entre la ausencia de Dios y el fracaso
de los sistemas sociales que intentaron, una vez, propiciar la promocién humana,
sin haberlo conseguido.

Aqui se encuentra el nudo de la cuestién, porque, en efecto, si la promocién
humana se frustra por la ausencia de Dios y la Iglesia puede anunciar su presencia,
ino se haria culpable de un silencio enorme, cuando no anuncia a Dios o
anuncisndolo no contribuye a una auténtica promocién humana?

La nueva evangelizacién no puede dejar de lado la promocién humana,
d4ndole su sentido cabal. En esta tarea es de gran utilidad la reflexién sobre el
nimero 41 de Centesimus Annus, referido a la alienacién, gque como hemos
expresado, es el polo opuesto de la promocién humana. En efecto, la promocién
puede ser urgente donde existe la miseria y el subdesarrollo, pero cuando el
progreso obtenido ha sido divinizado y el ser humano queda enajenado por el
propio producto de su esfuerzo, la aparente promocidn conseguida oculta el total
empobrecimiento de la persona. Por eso el desarrolle integrat de toda la persona
y de todos los seres humanos expresa la dnica promocién humana digna de esie
nombre: 12 que da al ser humano su lugar en ¢l cosmos y en la historia,

El mimero que queremos analizar es importante por explicar el fracaso de los
paises socialistas, pero al mismo tiempo por iluminar la raiz de ese fracaso, que
se encuentra también en los paises capitalistas, y que de no corregirse conducird
también a laruina del sistema y de la ideclogia en la que el mundo occidental pone

su esperanza.

El Papa comienza por una critica de la critica que el marxismo ha hecho de
la sociedad capitalista como alienada. Critica [a perspectiva, los argumentos, el
reduccionismo a la esfera puramente econémica, pero, en realidad, mantiene la
necesidad de criticar las alienaciones presentes en la cultura occidental, El Papa
desciende a dos casos concretos: '

a) laalienacién del consumo “cuando el hombre se ve implicado en una red de
satisfacciones falsas y superficiales en vez de ser ayndado a experimentars su
personalidad auténtica y concreta” (CA 41b).

b) Laalienaci6n del trabajo “cuando se organiza de tal manera que maximaliza
solamente sus frutos y ganancias y no se preocupa de que el trabajador,
mediante el propio rabajo, se realice como hombre, segiin que aumente su
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participacién en una auténtica comunidad solidaria, o bien su aislamiento en
un complejo de relaciones de exacerbada competencia y de reciproca
exclusién, en el cual es considerado sélo como un medio y no como un fin™
(CA 41b).

Después de haber criticado las dos ideclogias por los gérmenes de alienacién
que contienen, el Papa describe lo que constituiria un modo cristiano de juzgar 1a
alienacién: lo que debe ser considerado como medio es absolutizado, impidiendo
de esta manera la realizacién de aquello hacia donde estos medios deberian
apuntar: lacomunién entre las personas. $61o a subjetividad humana esel espacio
de los fines; la objetividad de los productos y las necesidades humanas que aellos
se vinculan s¢ mueven en el campo de los medios:

Es necesario iluminar desde la concepcidn cristiana, el concepto de la
alienacicn, descubriendo en él la inversion entre los medios y los fines: el
hombre, cuando no reconoce el valor y la grandeza de la persona en s{mismo
y en el otro, se priva de hecho de la posibilidad de gozar de la propia
humanidad y de establecer una relacion de solidaridad y comunion con los
demds hombres, para lo cual fue creado por Dios (CA 41¢).

La auténtica promocidén humana se realiza por la donacién del ser hamano a
losdemdsoa Dios. Conmuocharazén afirma Juan Pablo I que “El hombre no puede
darse aun proyecto solamente humano de larealidad, aun ideal abstracto niafalsas
utopias. En cuanto persona, puede darse a otra persona ¢ a ofras personas y, por
iltimo, a Dios que es el autor de su ser y el dnico que puede acoger plenamente
su donacién™ (CA 41c).

- Por estas reflexiones deducimos que la promocién humara no consisie en
tener mas, ni en desarrollar ciertos aspectos unilaterales de la vida, sino en forrnar
una verdadera comunidad de personas libres y liberadoras. Tanto la persona como
la sociedad alienadas, son aquellas que “en sus formas de organizacién social, de
produccidn y consumo, hace mdis dificil la realizacién de esta donacién y ia
formacién de esa sociedad interhumana™ (CA 41c).

: Desde esta perspectiva, no puede reducirse la promocién humana a mejorar

las condiciones materiales de vida del Tercer Mundo, por el contrario, es necesario
atacar la raiz de esta miseria que se encuentra en las alienaciones propias de los
paises industrializados.

- En la sociedad occidental se ha superado la explotacién, al menos en las
formas analizadas y descritas por Marx. No se ha superado, en cambio, la
alienacién en las diversas formas de explotacién, cuando los hombres se

- instrumentalizan mutuamenie y para satisfacer sus necesidades particulares
y secundarias, se hacen sordos a las principales y auténticas, que deben
regular incluso el modo de satisracer otras necesidades. El hombre que se
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preocupa sélo o prevalentemente de tener y gozar, incapaz de dominar sus
instintosy sus pasiones yde subordinarlasmediante laobedienciaalaverdad,
no puede ser libre (CA 414),

Lalibertad, para Juan PabloTI estden intima relacién con 1a verdad sobre Dios
y sobre el hombre, Si la verdad sobre el hombre inspira 1a promocidn humana, la
verdad sobre Dios manifiesta las exigencias y tareas de la Nueva Evangelizacién.

Si, por un lado, los errores antropolégicos que se revelan en las alienaciones
humanas, son correlativos a los errores teoldgicos de negar o deformar la imagen
de Dios, por ¢l otro, 12 verdad antropolégica y la teoldgica deberian estar unidas.
“Por eso Ia antropologia cristiana es en realidad un capitulo de la teologia” dice
Juan Pablo II (CA 55b). Y prosigue: “La dimensién teolégica se hace necesaria
para interpretar y resolver los actnales problemas de 1a convivencia humana. Lo
cnal es vilido -hay que subrayarlo- tanto para 1a solucién atea que priva al hombre
de una parte esencial, 1a espiritual, como para las soluciones permisivas o
consumisticas, las cuales, con diversos pretextos tratan de convencerlo de su
independencia de toda ley y de Dios mismo, encerrdndolo en un egoismo que
termina por perjudicarle a él y a los demds” (CA 55b).

Quiero citar un texto escrito por mi en otra oportunidad: “Afirmar que la
consideracién de Diosevitala violacidn de los derechos humanos es audaz. Porque
muchos podrian citar, con abundante documentacién histérica, que en nombre de
Dios se han cometido muchisimas violaciones de los derechos humanos. No basta
decir que en estos casos se trataba de errores teoldgicos que producian los errores
antropoldgicos, porque esos errores eran aceptados y mantenidos por lz mayor
partedelacristiandad. Con sencillez y humildad debemos pensar que 1a afirmacién
del Papa es exacta, en cuanto queuna verdadera nocién de Dios asegurard siempre
la auiéntica dignidad humana, pero al mismo tiempo debemos afirmar nuestra
situacidn de caminantes, en un permanente proceso de conocimiento de Dios y las
innumerables manipulaciones que hemos hecho en su nombre. Para la Nueva
Evangelizacidn es crucial gue el Dios a quien nos referimos, sea verdaderamente
la fuente y garantia de una humanidad nueva”.

El contexto de la nueva evangelizacién da, pues, a la Doctrina Social una
extraordinariaimportancia. En nuestra AméricaLatinadonde lainjusticia coexiste
con lafe, lo cual, en el sentir de nuestros Obispos en Puebla (n.28) es un escdndalo
y una contradiccidn, 1a docirina social estd llamada a ser una expresion de la fe
cristiana delante de las tareas sociales de la promocion humana,

A estos argumentos nacidos de la coyuntura latinoarnericana; se unen las
explicitas frases del Papa Juan Pablo II que establecen en forma-inequivoca la
vinculacién entre Doctrina Social y Nueva Evangelizacién.

El Papa recoerda qﬁe la enciclica Rerum Novarum
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establecia un paradigma permanenie para lalglesia. Esta, enefecto, hace oir
su voz ante determinadas situaciones humanas, individuales y comunitarias,
nacionales e internacionales, para las cuales formula una verdadera doctri-
na, un corpus, que le permite analizar las realidades sociales, pronunciarse
sobre ellas y dar orientaciones para la justa solucién de los problemas
derivados de las mismas (CA 5d).

Juan Pablo ITadvierte que esta voz de la Iglesia no fue pacificamente aceptada.

En efecto prevalecia una doble tendencia: una, orieniada hacia este mundo
y esta vida, a la que debia permanecer extraiia la fe; la otra, dirigida hacia
una salvacion puramentie ultraterrena, pero que no iluminaba niorientabasu
presencia en la tierra (CA 5e).

Esta voz de 1a Iglesia nace de lo intimo de su ser.

Para la Iglesia enseriar y difundir la doctrina social pertenece a su mision
evangelizadora y forma parte esencial del mensaje cristiano ya que esta
doctrina expone sus consecuencias directas en la vida de la sociedad y
encuadra incluso el trabajo cotidiano y las luchas por la justicia en el
testimonio de Cristo Salvador, Asi mismo viene a ser una fuente de unidad y
de paz frente a los conflictos que surgen inevitablemente en el sector socio-
econdmico. De esta manera se pueden vivir las nuevas situaciones, sin
degradar la dignidad trascendente de la persona humana niensimismanien
los adversarios y orientarias hacia una recta solucion (CA 5e).

La vinculacién de 1a doctrina social con ¢l Evangelio queda clarificada, pues,

porlacitaofrecida. Pero hay algo més, el Papa se refiere explicitamente a la nueva
evangelizacidn, término que se comprende mejor en el contexto latinoamericano
de celebracitn del quinto centenario de la llegada de 1a fe al continente.

Lanuevaevangelizaciénde la que el murdo moderno tiene urgente necesidad
¥ sobre la cual he insistide en mds de una ocasion, debe incluir entre sus
elementos esenciales el anuncio de la doctrina social de lafglesia, que como
en tiempos de Leén X111, sigue siendo idénea para indicar el recto camino a
la hora de dar respuesta a los grandes desafios de la edad contempordnea,
mientras crece el descrédito de las ideologias. Como entonces hay que repetir
gue no existe verdadera solucién para la cuestion social fuera del Evangelio
¥ que por otra parlte, las cosas nuevas pueden hallar en él su propio espacio
de verdad y el debido planteamiento moral (CA 5f).

Mis adelante, el Paparetoma a la idea del valor evangelizador de la docirina

social, Si 1aIglesia habla de temas sociales, econémicos o politicos es en relacién

con

el misterio de la redencién. El valor de 1a Rerum Novarum €s ser
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un documenio del Magisterio que se inserta en la mision evangelizadora de
laIglesia, junto con otros muchos documentos de la misma indole. De esto se
deduce que ' doctrina social tiene de por 5i el valor de un instrumento de
evangelizacion: en cuanto tal, anuncia a Dios y su misterio de salvacién en
Cristo a todo hombre, y por la misma razén, revela al hombre a st mismo.
Solamente bajo esta perspectiva se ocupa de los demds: de los derechos
humanos de cada uno, y en particular de: proletariado, la familia y la
educacion, los deberes del Estado, el ordenamiento de la sociedad nacional
einternacional, lavidaecondmica, la cultura, la guerraylapaz, asi como del
respeto alavidadesde elmomento de la concepcidn hastalamuerte (CA 54b).

La revelacién que desde Cristo abre al ser humano a la profundiad de su
misteric toca la integridad del ser del hombre, y por tanto no sélo las dimensionres
internas de su ser, sino también las externas de sus relaciones sociales.

Al reflexionar en ¢l tema de 1a promocién humana debemos recordar que el
no haber comprendido la totalidad de o humano que es confrontado con Dios en
el misterio de la encamacién del Hijo de Dios, es la raiz profunda de la
incomprensién de 1a doctrina social. En este sentido no es suficiente una ortodoxia
cristelégicaque confiesaladivinidad y lahamanidad de Cristo, pero sin vincuiarla
con la totalidad del ser humano, reduciéndolo al encuentro interior, individval e
intimista, La ortodoxia crisiol6gica que afirma las dos naturalezas puede estar
ligada al error antropoldgico que considera como campo de presencia del misterio
de Cristo, las dimensiones individuales de 1a persona humana, pero no las sociales,
La doctrina social de la Iglesia tiene presupuestos diferentes,

Nos toca, en la nuevaevangelizacién a laque somos convocados por laIglesia
servir a la causa de 1a promocién integral de la perscna y de la sociedad, con el
instramente evangelizeor de la Doctrina Social de 1a Iglesia.
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LA VERDAD SOBRE EL SER HUMANO Y EL.
RESULTADQO DE LOS SISTEMAS ECOINOMICOS
EN LA ENCICLICA CENTESIMUS ANNUS

Ricardo Antoncich”

 LaEnciclica Centesimus Annus pone enrelacién, casidesde del inicio (CfCA
4e) el problema de ta verdad y el de la libertad. En el segundo término, el de Ia
libertad, pueden ser considerados los sistemas sociales y politicos, ya que todos
ellos han querido, de alguna manera, alcanzar grados de mayor libertad, sea
considerando que ésta es el fruto de un desarrollo econémico estimulado por el
interés personal y 1a propiedad privada; sea considerando, por el contrario, que la
libertad verdadera s6lo puede nacer de una visién colectivista que elimine
desigualdades y dé a todos oportunidades de sobrevivencia.

ParaelPapa JuanPablo 11, 1a vinculacidn entre libertad y verdad es de evidente
rafz evangélica. Sélo la verdad nos hard verdaderamente libres, ha repetido
innumerables veces. Lo que aparece en CA es la explicitacidn, pocas veces
considerada, de larelacion, en el mismo magisterio de.eén X1II, entre su enciclica
social Rerum Novarum, y la otra enciclica Libertas praestantissimum. Sobre ésta
itima, Juan Pablo II dice que en ella “se ponia de relieve la relacion intrinseca de
la libertad humana con Ia verdad, de manera que una libertad que rechazara
vincularse con la verdad, caeria en el arbitrio y acabaria por someterse a las
pasiones mas viles y destruirse a si misma. En efecto, ;de dénde derivan todos los
males frente a los cuales quiere reaccionar la Rerum Novarum, sino de una libertad
que, en la esfera de la libertad econdmica y social, se separa de la verdad del
hombwe?” (CA 4¢)

La relacién entre libertad y verdad serd un leit motiv de 1oda 1a Enciclica,
explicando los fracasos del socialismo en el este europeo, por motivos
antropolGgicamente mds profundos que los de la simple ineficiencia técnicade un
sistema particular.

Este esfuerzo permanente por situar los hechos sociales y econdmicos en sus
fundamentos antropoldgicos ha caracterizado todo el magisterio social de Juan
Pablo I, Aparece ya en Laborem Exercens, interpretando el movimiento obrero

*  Filssofo, teSlogo, socidlogo, experto en dastoral social de 1a Iglesia. Profesor invitado en varias
universidades latinoamericenas. Peruano.
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¥ sus reacciones como justa indignacidn ética por 1a degradacién del wabajo, y
dando al conflicto capital-trabajo, una original interpretacidn que se distancia de
la lucha de clases marxista, para revelar un antagonismo ético més profundo entre
el egoismo y la solidaridad. Aparece igualmente en Sollicitudo Rei Socialis,
entendiendo los problemas de desarrolto y subdesarrolio no como meros fenéme-
nos econdmicos de situaciones de progreso, sino como verdadera expresién del
senttdo integral de la vida humana y de su realizacién en este mundo; por tanto el
contraste entre avanzados desarrollos econtmicos, coexisientes con notables
subdesarrollos morales, cuestiona, de rafz, el concepto de desarrollo utilizado para
evaluar un pueblo,

En este estudio queremos poner de relieve la importancia de una adecuada
concepeidn de la verdad del hombre para el buen resultado de un sistema
socioeconémico. Por unlado, trataremos de entender el nivel donde el Papa se sitda
para juzgar el fracaso del socialismo; pero, por otro lado se harin més evidentes
las condiciones para que no fracase igualmente el sistema capitalista en sus
posibles versiones. Ante estos dos sistemas se mostrara la urgencfia de que la
Iglesia, conocedora de 1a verdad del hombre recibida por la revelacién, asuma un
papel profética de critica vigilancia sobre el sentido humano integral de 1a libertad.

1. LA VERDAD PEL HOMBRE Y
EL FRACASO DEL SOCIALISMO

El atribuir el fracaso del socialismo a un error antropolégico es un tema
recurrente de la CA que aparece varias veces. La primera seencuentraen CA 13ab,
en donde se establece una especie de paralelismo entre 1a implicita filosofia del
socialismo y el cristianismo.

El error antropolégico en torno al sentido de la persona.

Unaprimeracontraposicion es el distinto sentido de la persona humana. Segin
Juan Pablo I1, en el socialismo, el hombre es considerado como una meolécula del
organismo social, y el bien del individuo se subordina al funcionamiento del
rmecanismo econémico-social, que puede alcanzar sus objetivos sin tener encuenta
la Iibertad de la persona en sus opciones y responsabilidades. Frente a esta
concepcién del hombre-molécula, que se integra en un estado todepoderoso, Ia
concepcidn cristiana subraya la dignidad de la persona y sus opciones y respon-
sabilidades, y los caminos de socializacién intermedia, como la familia, los grupos
econdmicos y sociales, politicos y culturales. Segiin una concepcidn cristiana
existe una subjetividad de la sociedad, que respeta la subjetividad de los
individuos. Ambas dimensiones de subjetividad juzgael Papa que son suprimidas
por el socialismo real.
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Errores antropoldgicos y sns consecuencias sociales.

De un error o de una verdad antropolégica, surgen censecuencias
socicecondmicas. Para el Papa, en el socialismo

el hombre quedareducido a una serie de relaciones sociales, desapareciendo
el concepio de persona como sujeto auténomo de decision moral, que es quien
edifica el orden social mediante ial decisién. De esta errénea concepcién de
la persona proviene la distorsién del derecho, que define el dmbito del
efjercicio de la libertad y la oposicién a la propiedad privada. El hombre, en
efecto, cuando carece de algo q-:¢ pueda llamar ‘suyo' y no tiene posibilidades
de ganar para vivir por su propia iniciativa, pasa a depender de la migquina
socic! y de quienes la controlan, lo cual crea dificultades mayores para
reconocer sudignidad de persona y entorpece su camino parala constitucion
de una auténtica comunidad humana (CA 13a).

La cita, un poco exiensa, s necesaria para aquilatar por una parte os
problemas que surgen de un error antropolégico existente en el socialismio, pero
por otra para seitalar el acierto tan profundo de que el ser humano, todo serhumano,
pueda unir el llamar suyo a algo, con la realizacion de su persona. El no poder
hacerlo, sea porque el Estado, de ivre, quita a la persona =1 llamar suye a algo, ©
porque un sistema, de facto, impone la miseria a muchas personas como sucede
en el Tercer Mundc, no deja de tener consecuencias como obstéculos Lara que 1a
nersona descubra su propia dignidad y sa papel de integracidn en una comunidad.
Este error antropoldgico del capitali: - 10, cuando no ha encontrado su responsabi-
lidad social, es paraleloal error antropoldgico del socialismo aqui mencionade. En
efecto, en el sistema capitatista, cuando aparece en su forma salvaje, el poder
Hamar suyo a algo, es privilegio de los poces que poseen; con justicia pueden ser
aplicadas a estas manifestaciones del sistema liberal las advertencias sobre el exror
antropolégico que €l Papa muestra en €l caso del socialismo.

La raiz de los errores: negacion de Dios.

Al poner la raiz de estos errores antropolégicos en la dimensién religiosa, es
decir, en la negacién de Dios, el Papa toca un punto importante: “La negacién de
Dios priva de su fundamenio a la persona, y consiguientemente, la induce a
organizar el orden social prescindiendo de la dignidad y responsabilidad de la
persona” (CA 13c), De alguna manera podria afirmarse, de modo inverso, que 1a
afirmacién de Dios garaniiza un orden social justo. De aqui naceria, por una parte,
la inevitable exigencia de explicar por qué algunos paises y continentes, incluso
cristianos, estdn profundamente marcados porlainjusticia’ y, por otra, el auténtico

1.  El n. 28 del Documento de Puebla, sefiala como una nota caracietistica de nuestra realidad
latinoamericana, ta coexistencia de la fe y de la injusticia, enunciando al mismo tiempo un juicic
teolégico de gran importancia: esta coexistencia es una “contradiccién” y un “escéndalo”.
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desaffo de permitir,ala fe cristiana y sus concepciones sobre la verdad del hombre,
el que Ileguen a mostrar en plenitud su fecundidad histérica y social. Dejamos, por
ahora, planteado el problema, que serd estudiadoen la tercera parte de este articulo.

Errores antropoligicos en torno a la conflictividad

Unido al ateismo, como negacién de Dios y de los valores de rascendencia
que fundamentan la dignidad de la persona humana se encuentran las expresiones
de la conflictividad. En el socialismo, el conflicto social fué interpretado en forma
sistematicamente filoséfica y aplicado en una coherente teorfa y praxis de lucha
de clases, conforme a sus principios.

En punto tan imporiante de conflictividad es notable el empefio del Papa por
precisar exactamente los limites y las razones del rechazo ala lucha de clases. En
primer lngar no hay que confundir toda lucha por Ia justicia social con la lucha
de clases condenada por la Iglesia, ya que a esa lucha por la justicia social
corresponde la solucién del conflicto contemporéneo entre capital y trabajo, para
lograr la prioridad del irabajo sobre ¢l capital; en segundo lugar, incluso cuando

-sea entendida la lucha por 1a justicia social en términos de lucha de clases, existen
formas de llevarlas a cabo que no son excluidas por el magisterio. Juan Pablo 11
cita aqui unaexpresidnde Pio XI en Guadragesimo Anno quecontribuye aprecisar
el punto en discusién: “El efecto, cuando la lucha de clases se abstiene de losactos
de violencia y del odio reciproco, se tansforma poco a poco en una discusién
honesta fundada en la bisqueda de la justicia™ (Citado en CA 14a).

La razén formal de la condena de la lucha de clases, no es el deseo de llegar
ala justicia social, ni el que las mismas clases sociales se encuentren en discusidn
entre si, sino especificamente:

Lo que se se condena en la lucha de clases es la idea de un conflicto que no
estd limitado por consideraciones de cardcter ético o jfuridico, que se niega
arespetar la dignidad de la persona en el otro, y por tanto, en st mismo, que
excluye, en definitiva, un acuerdo razonable y persigue no ya el bien de ia
sociedad, sino mds bien un interés de parte que suplanta al bien conuin y
aspira a destruir lo que se le opone (CA 14b).

Ahora bien, analizando especificamente aquello gue el Papa encuentra como
condenable en la lucha de clases, eso mismo aparece en otras manifestaciones
ideoldgicas ajenas al socialismo marxista e incluso opuestas a 1. En primer lugar,
el militarismo e imperialisme, que no son fenémenos exclusivamente nacidos del
socialismo, puesto que lo anteceden histéricamente, y le suceden aun después de
Jos acontecimientos de 1989, En efecto, en 1891, han vuelto a manifestarse el
militarismo e imperialismo somo caminos de solucidn de conflictos que no eran
ya ideol6gicos sino de intereses econémicos y geopoliticos. (Cf.CA 14b).
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En segundo lugar, la lucha ideoldgica contra el socialismo marxista, ha
tomado de hecho, formas exactamente repudiables, y ello a partir de los mismos
argumentos mencionados por el Papa. “Existen, ademds, otras fuerzas sociales y
movimientos ideales que se oponen al marxisme con la construccidn de sistemas
de seguridad nacional que tratan de controlar capilarmente toda la sociedad para
imposibilitar la infiltracién marista. Se proponen preservar del comunismo a sus
pueblos exaltando e incrementando el poder del estado, pero con esto corren el
grave riesgo de destruir la libertad y los valores de las personas, en nombre de los
cuales hay que oponerse al comunismo™ {CA 19¢)

Eneste sentido, el finno justificalos medios, y el maquiavelismo politico que,
por medio de la persecucidn del marxismo, pretende conquistar mayores grados
de poder en la esfera civil, es repudiable porque acude “a la destruccién del poder
- deresistencia del adversario, llevada a cabo por todos los medios, sinexcluirel uso
de la mentira, el terror conra las personas civiles, las armas destructivas de
masa...”” (CA 14b).

Los errores antropoldgicos y los acontecimientos de 1989.

Los errores antropolégicos del socialismo son retomados nuevamente en el
capftulo I1I de la enciclica, donde el Papa estudia en forma particular el afio 1989,
por 1a significacién social, econémica y politica de la caida de los regimenes
comunistas del Este de Europa. Este andlisis es verificado todavia con mayor
exactitud por los hechos posteriores d la aparicién de la misma enciclica, como los
separatismos de naciones violentamente integradas en un tnico estado, e incluso
las verdaderas guerras internas dentro de estos estados, como el caso de la URSS -
o de Yugoeslavia.

Parael Papa, el procescactual tiene sn origen en Polonia yenlareinvindicacion
del movimiento Solidaridad. Juan Pablo II piensa que este hecho es significativo
precisamente porque los paises socialistas se habian calificado como los defenso-
1es de los derechos de los trabajadores. El rechazo del sistema socialista precisa-
mente por un movimiento sindical era una excelente demostracién de las contra-
dicciones internas ocultadas por lasideologias, Por otro lado, el hecho de que este
movimientosurgieraen un paisde mayoria catélica, implicaba porel mismo gesto,
una presencia masiva de la Iglesia y un reencuentro del mundo obrero y de la
Iglesia, despues del largo paréntesis del predominio marxista en la lucha de los
trabajadores.

Con todo, analistas politicos no dejardn de subrayar los contrastes que
aparecen en las eleccicnes en Polonia (octubre 1991), que han revelado una
vigorosa presencia, esta vez democritica, del partido socialista, y la atomizacidn
del mismo movimiento Solidaridad. Una plausible explicacién es que el aprendi-
zaje de la democracia no se da de un dia para otro; otra explicacién apuntaria a
mostrar que los profundos intereses de un pueblo no siempre se hacen evidentes,
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puesto que lalectura de los errores antropoldgicos no es ficilniinmediata. Eneste
sentido, la explosién consumista que el capitalismo ha exportado a los paises
socialistas ofusca las mentes y los corazones. Con gran acierto el Papa ha sefialado
una falsa estrategia de los paises capitalistas en su oposicién al marxismo:

Otra forma de respuesta prdctica estd representada por la sociedad del
bienestar ¢ sociedad de consumo. Esta tiende a derrotar al marxismo en el
terreno del puro materialismo, mostrando cémo una sociedad de libre
mercado es capaz de satisfucer las necesidades materiales humanas mds
plenamente de lo que aseguraba el comunismo y excluyendo también los
valoresespirituales. En realidad, si bien por unlado es cierto que este modelo
social muestra el fracaso del marxismo para construir una sociedad nueva y
mejor, por otro, al negar su exisiencia auténoma y su valor a la moral y al
derecho, asi como a la cultura y a la religion, coincide con el marxismo en
el reducir totalmente al hombre a la esferade lo econdémico y a la satisfaccién
de las necesidades materiales (CA 15d),

El error aniropolégico que se esconde en el fracaso del socialismo reside en
no haber dado al trabajo humano su verdadera dimensién y dignidad. Esto puede
parecer paraddjico tratdndose de un sistema y de una ideologia que se levantd
Precisamente conira la injusticia del predominio del capital sobre ¢l trabajo. Pero
es profundamente verdadero si el trabajo queds reducido a un mero factor de
produccidn, aun dentro de un sistema de propiedad socializada de los medios
instrumentales. Considerado asi el trabajo, otros aspectos quedaban radicalmente
olvidados, como ¢l de la personal responsabilidad en la construccién de la
sociedad, y, scbre todo, el de la espiritualidad del rabajo, profunda fuente de su
dignidad y sin embargo sistemiticamente excluida por ¢l ateismo marxista,

Pero junte a este hecho,gl socialismo tampoco respets los “derechos humanos
alainiciativa, ala propiedad y a lalibertad en el sector de la economia” (CA 24a)
y en conjuncién con estos derechos, los valores de 1a culiura,

Annqoe la complementariedad cultural no es todavia por si misma la del
horizonte ético de la actividad humana, no hay duda de que la ética misma se va
a transmitir a través de canales y expresiones culturales. Por eso es importante
constatar su valor:

No esposible comprender al hombre considerdndolo unilateralmente a partir
del sector de la economia, ni es posible definirlo simplemente tomando como
base su pertenencia a una clase social. Al hombre se le comprende de una
manera mds exhaustiva si es visto en la esfera de la cultura a través de la
lengua, la historia y las actitudes que asume ante los acontecimientos
Jundamentales de la existencia, como son nacer, amar, trabajar, morir, El
punto central de toda cultura lo ocupa la actitud que el hombre asume ante
el misterio mds grande: el misterio de Dips (CA 24a).
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Errores antropolégicos y alienacifin humana.

Uno de los temas de apasionante discusion es el de la alienacion humana.
Surge precisamente en el contexto de dar al ser humano su verdadera dignidad y
sentido. Para que este tema fuera adecuadamente planteado era necesario un giro
antropocéntrico en la cultura y la historia del pensamiento.

Desgraciadamente, muchas de las aspiraciones de vencer la alienacidn humana se
vieron frustradas desde sus propias raices. Por eso el tema del error antropoldgico en
ninglin momento es tan decisive como en el tema de la alienacién.

Para el Papa Juan Pablo II, este tema no es extrafio. Aparece ya en su primera
enciclica Redemptor Hominis al hacer un analisis de nuestra civilizacién contem-
poréinea. Aparece repetidas veces en la polaridad: ética/técnica; trabajo/ capital;
ser humano / cosas; espfritu / materia; formulando la pricridad de cada unc de estas
elementos en ¢l order aniropolégico y ético, para constatar después, c6mo en la

" realidad se da una inversién de estas primaclas o prioridades®. La alienacion se
revela en la inversién de valor: aquello que es consiruido por el ser humano, y/o
debe estarle sometido, viene a ponerse en primer lugar y por tanto aplastar al

" hombre mismo,

El Papa Juan Pablo II sefiala el acierto de la critica marxista a la civilizacién
capitalista: “El marxismo ha criticado las sociedades burguesas y capitalistas,
reprochéndoles 1a mercantilizacion y 1a alienaci6n de la existencia humana” (CA.
41a). Este reproche critico, aunque a su vez no provenga de una adecuada
fundamentacidn antropolégica y merezca ser también criticado, no por eso deja de
tocar-verdaderamente algunos aspecios alienantes del sistema capitalista. Por su
importancia, dejamos este punto para la segunda parte de nuestras reflexiones,
porque sélo un capitalismo no alienante puede ofrecer garantias para una huma-
nidad mejor. A su vez, en la lercera parte, nos tocard apuntar el papel desalientante
de 1a fe después de haberse purificado ella misma de los riesgos de alienacién.

Nos basta, por ahora, exponer la alienacién limitada al socialismo y como
consecuencia de sus errores antropoldgicos.

Para Juan Pablo II el error antropoldgico del materialismo vicia en su raiz la
critica que el marximo hace de laalienacién occidental. Lareduccidn economicista
delavida humanay delapersona, segtin el Papa, es el motivo de poner laalienacion
tnicamente en la esfera de las relaciones de produccién y de propiedad (Cf. CA

2. Algmas reflexiones sobre la importancia y el papel de estas polaridades v la primacia de uno de
log elementes sobre el otro, como indice segure para identificar sinuestra sociedad es espiritualista
o materielista, se encuentran en mi articulo: “La Doctrina Social de 1a Iglesia come praxis de
liberacién ante el secularismo y el materialismo™, Medelifn, 49 (1987) 74-90
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41a). Una verdad antropoldgica hubiera permitido descubrir la alienacién que el
mismo socialismo engendraba dentro de si cuando realidades sociales como el
partido, creado por el hombre y con la finalidad de servirlo, se tornaba un verdadero
dios alcual habia que servir contodafidelidad. La absorcidn dela persona humana
por el estado totalitario revela una alienacidn que toca la esencia misma de lo
religioso, porque la persona debia absoluta sumisién a un estado todopoderoso.

Si el fracaso del sistema socialista es una leccién para no repetir los mismos
errores de 1a historia, esto tiene particular aplicacion al sistema capitalista. Porque
muchos de los errores sefialados se encuentran intimamente establecidos en el
interior del sistema. De no ser corregidos, todos sabremos a donde nos conducird
el sistema, si la tesis fundamental del Papa es verdadera: los sistemnas sociales no
prosperan y se destruyen si no estdn edificados sobre Ia verdad antropolégica.

2, CONDICIONES DE VERDAD DEL HOMERE
PARA EL BUEN RESULTADO DEL CAPITALISMO

Los errores antropoldgicos se dan también en la ideologia liberal. El Papa no
la menciona explicitamente, como lo hace en el caso del socialismo, pero si la
describe por sus efectos. Para la CA, 1a enciclica RN sefiala en el fondo:

las consecuencias de un error de mayor alcance en el campo econdmico-
social...una concepcibn de la libertad humana que la aparta de la obediencia
a la verdad y.por tanto, también del deber de respetar los derechos de los
demds hombres. El contenido de la libertad se transforma entonces en amor
propio, con desprecio de Dios y del préfimo; amor que conduce al afianza-
mienta ilimitado del propio interés y que no se deja limitar por ninguna
obligacion de justicia (CA 17a)

Cuando se compara esta descripcién con la gue aparece en Laborem Exercens
sobre el espiritu economicista y materialista cuyos principios rigen el surgir del
proceso industrial, no cabe duda de a qué ideclogia se est4 refiriendo Juan Pablo
IT. Las guerras, lo mismo que la lucha de clases se ven envueltas por la misma
logica destructiva, por el total desprecio de la persona del otro, por el impulso de
su exterminio total, Muchos parrafos de la CA se dedican a deplorar la espiral de
violencia que las guerras dejaron detrds de sf, aun cuando habian sido
pretendidamente legitimadas como isquedas de una paz més estable. Esevidente
para todos que muchas guerras han tenido en su origen precisamente los mismos
intereses que el capitalismo ha propiciado como el dinamismo de su progreso. Las
guerras, el militarismo y el imperialismo son formas de expresién de las dos
ideologias que aqui consideramos, sin que ninguna puedaarrojar la primera piedra
alaotra,
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Errores antropolégicos en la empresa y en ¢l mercado.

Loserrores del economicismo y materialismo apuntadosen Laborem Exercens
13, son verdaderos errores antropoligicos que el capitalismo no ha superado
suficientemente. El economicismo y materialismo se muestran en varios aspectos
de 1a empresa y del mercado 3.

Fundamentalmente en la empresa, considerada como lugar de encuengo de
personas y no meramente de elementos de produccion pneden darse explotaciones
por salarios insuficientes, por reduccidn del trabajo a mero instrumento produc-
tivo®, por evaluar el éxito de la empresa exclusivamente por el indice de losbuenos
beneficios %, y oiras manifestaciones que revelan la prioridad del capital sobre el
rabajo y de la técnica sobre la ética,

También en el mercade el error economicista y materialista puede expresarse
absolutizando lo material, ignorando dimensiones humanas que no pueden
objetivarse en el nivel de mercancias %, el mercado puede volverse el instrumento
de una mentalidad consumista (CA 36b) y degenerar claramente en hechos
degradantes como el consumo de la droga (CA 36¢).

También en ¢stos hechos del sistema capitalista se revela aquella misma raiz
del ateismo que es el racionalismo iluminista que concibe a realidad humana y
social de manera mecanicista, negando la trascendencia frente al mundo material;
se niega también la contradiccién entre ¢l deseo de plenitud y la incapacidad de
realizarloy por tantolanecesidad de salvacion. Enlamedidaen que latensién entre
eldesea de plenitud y los logros humanos se reduzca porque la plenitud se desfigura

3. Sobre este temna ver mi articulo “La Enciclica *Centesimus Annus': empresa y mercado en el
capitalismo", en Medellfn 69 (1992) 52-74.

4,  Hay que recordar agui las enérgicas expresioncs de CA 8a sobre la agresidn at trabejador cnando
su trabajo no es remunerado con justicia y el temor de que este hecho, propio del 'capitalismo
salvaje’ puede repetirse hoy dia con la misma gravedad.

5. “Esposible que los balances econdmicos sean correctos ¥ que al mismo tiempo los hombres gue
constituyen e] patrimonio més valioso de la empresa,sean humillados y ofendides en su dignidad.
Ademis de ser moralmente inadmisible, esto no puede menos de tener reflejos negativos para el
futuro, hasta para 1a eficiencia econémica de la empresa” (CA 35c)

6. Elmercado se muestra eficaz,pero "esto vale s6lo para aquellas necesidades que son *solventables®,
con poder adquisitivo y para aquellos recursos que son *vendibles® esto es, capaces de alcanzar un
precio conveniente, Pero existen numerosas necesidades humanas que no tienen salida en €l
mercado, Es un estricte deber de justicia y de verdad impedir que queden sin satisfacer las
necesidades humanas fundamentales y que perezcan los hombres oprimidos por ellas” (CA 34a).
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a los bienes materiales, el ser humano pierde el profundo dinamismo interior que
esa tensidn deberia provocar en él y termina por creerse salvado por s mismo. No
necesita més de un Salvador y Redentor.

Las alienaciones en el capitalismo.

Hemos considerado en la primera parte las alienaciones en el socialismo.
Muchas de las criticas que el socialismo hizo scbre las alienaciones en el
capitalismo revierten sobre el mismo socialismo. Pero habiamos hecho notar que
¢l Papa no descarta Ia objetividad de muchas de las criticas hechas al capitalismo.

La experiencia histérica de Occidente, por su parte, demuestra que, si bien
el andlisis y el fundamento marxista de la alienacidn son falsas, sin embargo,
la alienacion, junto con la pérdida del sentido auténtico de la existencia, es
una realidad incluso en las sociedades occidentales (CA 41b),

Hemos mencionado dos campos de alienacién, 1a empresa y el mercado. A
ellos se refiere explicitamente el Papa:

La alienacion se verifica en el consumo cuando el hombre se ve implicado en
una red de satisfacciones falsas y superficiales, en vez de ser ayudado a
experimentar su personalidad auténtica y concreta. La alienacion se verifica
también en el trabajo cuando se organiza de manera tal que ‘maximaliza’
solamente sus frutos y ganancias y no se preocupa de que el trabajador,
mediante el propio irabajo, se realice como hombre, segiin que aumente su
participacion en una auténtica comuridad solidaria, o bien su aislamiento en
un complejo de relaciones de exacerbada competencia y de reciproca
exclusion, enla cual es considerado sélo como unmedio y no como un fin (CA
41b).

Aunque en la sociedad occidental se han superado algunas de lasalienaciones,
como la e;cplotacién (al menos en las formas analizadas y descritas por Marx),

no se ha superade en cambio la alienacion en las diversas formas de
explotacion, cuando los hombres se instrumentalizan mutuamente y, cuando
para satisfacer cada vez mds refinadamente sus necesidades particulares y
secundarias, se hacen sordos alas principales y auténticas, que deben regular
incluso el modo de satisfacer otras necesidades (CA 414).

Bn coherencia con este principio, se plantea también el problema de Ja deuda extema. “No es licito,
en cambio, exigir o pretender sa pago cuando este vendria a imponer de hecho opciones politicas
tales que Hevaran al hambre y & la desesperacién a poblaciones enteras. No se puede pretender que
las dendas contraidas sean pagadas con sacrificios insoportables” (CA 35e)
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3. RESPONSABILIDAD PROFETICA DE LA IGLESIA
ANTE LA RELACION DE VERDAD SOBRE EL. HOMBRE
Y BUSQUEDA DE LIBERTAD.

No basta percibir que una equivocada idea de la verdad del hombre incide en
conceptos desviados de la libertad y por tanto en ¢l fracaso, & corto o largo plazo,
de un sistema socio-politico. Es necesario que la verdad que 1a Iglesia posee spbre
el hombre sea comunicada. Es una verdad que no constituye su patrimonio
particular, sino destinada, como toda la Buena Nueva Evangélica a ser transmitida
a todos los hombres.

Pero también esta verdad tiene que encontrar el clima de libertad para poder
expresarse. Las limitaciones de esta libertad le pueden venir de fuera, cuando, por
ejemplo, se niega el ejercicio de 1a libertad religiosa de expresidn de 1a fe y de su
culto, En estos casos, la Iglesia del silencio puede seguir hablando a través de su
herdico testimonio de fidelidad.

Mi4s serias y graves son las limitaciones que le vienen de dentro, es decir,
conando la Iglesia misma o importantes seciores de ella piensan que ella no tiene
una verdad que comunicar, ¢ que 1a verdad que debe ser dicha no toca la esfera de
los problemas socio-econdmicos.

LaIglesia no podria sefialar que el error antropolégico es la raiz del fracaso
de on sistema, si eila no hablé cuando tuve la libertad para hacerlo. Forzada al
silencio por la presidn exterior, no es culpable del fracaso de un sistema. Pero si
teniala libertad para hablar y nolo hizo, le resta autoridad moral, hablar a posteriori
del fracaso mismo, porque en cierto sentido fue cémplice por su silencio.

Por ese es de importancia fundamental subrayar que el derecho/deber de la
Iglesia tiene que ser reconocido. Precisamente en un contexto adverso a este
reconocimiente es donde surge la Rerum Novarum.

Entiemposde Leon XIIT semejante concepciondel derecholdeber de lalglesia
estaba muy lejos de ser admitido comunmente, En efecto, prevalecia una
dobie tendencia: una orientada hacia este mundo y esta vida, a la que debia
permanecer extraiia la fe; la otra dirigida hacia una salvacion puramente
uitraterrena, pero que ne iluminaba ni orientaba su presenciaenlatierra. La
actitud del Papa al publicar la Rerum Novarum, confiere a la Iglesia una
especie de ‘carta de ciudadania’ respecto a las realidades cambiantes de la
vida piblica v esto se corroboraria ain mds posteriormente (CA Se).

En consecuencia, no hay que pensar que la Doctrina Social de la Iglesia sea
una parte marginal, mera pieza de adorno de la fe cristiana. *...para la Iglesia
ensefiar y difundir 1a doctrina social pertenece a su misién evangelizadora y forma
parteesencial del mensaje cristiano, ya que esta docirinaexpone sus consecuencias
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directasenla vidade lasociedad y encuadraincluso el trabajocotidiano y las Inchas
por 1a justicia en el testimonio a Cristo Salvader™ (CA 5¢)

Son bastante conocidas las seculares represiones que los regimenes comunis-
tas impusieron a la Iglesia. Fué lamada, con verdad, la/glesia del silencio. Deesta -
Iglesia no puede exigirse cuentas por no haber hablade sobre los errores
antropoldgicos de un sistema que lo conducirian al fracaso,

Pero en sitnacién bastante distinta se encuentra la Iglesia en los sistemas
capitalistas. Se le reconoce el derecho de hablar, no se 1a persigue ri obslaculiza.
Pero tes verdad la existencia de tal libertad?

Una gama de situaciones eclesiales explica diversas relaciones en tiempos y
lugares diferentes, del sistema capitalista con la Iglesia. Cuando es tan importante,
para el mundo contemporaneo, la difusién masiva de los mensajes por los medios
de comunicacién, encontramos que la libertad de expresidn de la Iglesia es
sometida y filtrada por los criterios de los intereses del capitalismo y su propia
ideologia. '

La obediencia a la verdad sobre Dios y sobre el hombre es la primera
condicién de la libertad que le permite ordenar las propias necesidades, los
propiosdeseosy elmodo de satisfacerlos segiin una justajerarquiade valores,
de manera que la posesidn de las cosas sea para él un medio de crecimiento,
Un obstdculo a esto puede venir de la manipulacion llevada a cabo, por los
medios de comunicacion social cuando imponen, con la fuerza persuasiva de.
insistentes campanas, modas y corrientes de opinidn, sin que sea posible
someler a un examen critico las premisas sobre las que se fundan (CA 41d)

Los medios de comunicacidn en el mundo capitalista saben distinguir muy
bien entre un mensaje verdaderamente profético de laIglesia que cuestionay llama
ala conversién a las personas y a Ios sistemas sociales, y otros mensajes que por
la forma ambigua o unilateral en que son presentados, pueden ser ficilmente
instrumentalizados con fines ideol6gicos. Resulta impresionante constatar c6mo
enciclicas sociales que son verdaderas fuentes de orientacidn espiritual, son
prontamente despachadas, superficialmente comentadas o sin mds ignoradas, para
dar espacio, desproporcionado casi siempre, a noticias més polémicas, a sanciones
vaticanas contratedlogos, o a temas que pueden seresgrimidos como apoyode una
posicién teol6gica, apostdlica o espiritual, en contra de otra, igualmente legitima
y conducida por el Espiritu, .

Sibien es verdad que laideologia capitalista, sin reprimir formalmente como
lo hizo el socialismo aunque las répresiones capitalistas en forma incluso clara y
declarada contra el profetismo de la Iglesia, abundan en los paises del Tercer
Mundo, tiene sus formas de silenciar, arrinconar e ignorar el magisterio eclesial.
Con todo, el problema todavia queda exterior a la propia Iglesia.
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Lagravedad del silencic o deformas ambiguas de expresidn eclesial se vuelve
més radical cuande la propia Iglesia juzga que no tiene un mensaje o lo ofrece de
forma poco evangélica. Asi como existen errores antropolbgicos cuyas conse-
cuencias son muy serias para el desarrolle de los sistemas sociales, asi también
existen verdaderos errores eclesiolégicos como aquel que ¢l Papa Juan Pablo 11
mencionaba entre aquellos que no admitian el derecho/deber de 1a Iglesia de
ensefiar y difundir su doctrina social, como parte esencial del mensaje cristiano y
delamisién evangelizadoradelalglesia{CA 5¢). Ahorabien, estos erroresnoeran
externos, sing internos a la misma Iglesia, es decir, parte de ella no aceptaba el
magisterio social y lo marginé con mucha habilidad o lo interpreté siempre en
beneficio de sus propios intereses. Podriamos enumerar textos pontificios alodien-
doa estas interpretaciones como la de aquellos que “calumnian al Sumo Pontifice
y aunalaIglesia mismade ponerse de parte de los ricos contra los proletarios” (QA
44), olade aquellos que acusaban a la Iglesia “como si ésta ante la cuestién social
se limitase a predicar a los pobres la resignacion y a los ricos la generosidad™
{(Mater et Magistra 16). Pero lo que particularmente duele a los Papas en su
magisterio social es la actitud de aguellos que

confesdndose cardlicos, apenas si se acuerdan de esa sublime ley de justicia
y caridad, en virsud de lo cual estamos obligados no sélo a dar a cada uno lo
que es suyo, sino también a socorrer a nuestros hermanos necesitados, como
si fuera el propio Cristo nuestro Sevior, y lo que es aiin mds grave, no temen
" enoprimir alostrabajadores con espiritu de lucro. No faltan incluso quienes
abusan de la religién misma y tratan de encubrir con el nombre de ella sus
injustas exacciones, para defenderse de las justas reclamaciones de los
obreros. Ellos son la causa, en efecto, de que la Iglesia aunque inmerecida-
mente, haya podido parecer y ser acusada de favorecer a los ricos, sin
conmoverse en cambio, lo mds minimo ante las necesidades y las angustias
de aquellos gque se vefan como privados de su natural heredad (QA 125),

El error eclesiolégico aqui mencionado, es sumamente grave porque impide
a la Iglesia ejercer su profetismo ante los errores antropoldgicos. La permanente
conversién permite a la Iglesia poder ser ransparente en su mensaje sobre la
alienacién humana,

Mensaje de la Iglesia ante Ia alienacién humana,

Aungue hemos hablado en las dos primeras paries de la alienacién, todavia no
hemos ofrecide un concepto clarificador sobre sus rasgos esenciales. Aunque la
alienacién como enajenamienio del hombre, de su poder sobre si mismo, es un
concepto moderno, propio del antropocentrismo de la cultura contemporénea, las
manifestaciones de la alienacién en otros campos, como el religioso son, de hecho
muy antiguas, aunque recibieran nombres diferentes.

Laalienacitn fundamentalmente fue explicada por Feuerbach y retomada por
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Marx como un fenémeno humano, por el cual, 1a inestabilidad sea psicoldgica,
como social, es decir, Ia tensidn y lucha entre aspectos incompatibles, como bien
y mal, desgracia y deseo de felicidad, conduce a proyectar los deseos (bien,
felicidad) hacia afnera y juzgar equivocadamente que ellos recobran una existen-
cia independiente del hombre. En cuanto que el ser humano es origen de la
proyeccién, es siempre superior a lo proyectado que sale fuera de si, y es, por tanto,
su obra y expresién de su ser. Hasta aqui no habria alienacién,

La alienacién comienza verdaderamente cuando 1o proyectado desborda la
capacidad del hombre de controlarlo o reconocerlo como algo salido de si mismo.
Laproyeccion se ontologiza, se vuelve subsistente, deviene no sélo independiente
del hombre, sino que se pone encima de €1 y reclama de €1 la entrega y el servicio
incondicional, De esta manera el ser humano acaba adorando el objeto mismo de
su propia proyeccidn; al adorar ese objeto deja de ser sujeto de ello, se vacia de si
mismo, se deja gobernar y poseer por algo exterior, que en realidad no es otra cosa
que su ser mismo, pero cbjetivado fuera de sf.

Laalienacién asi entendida, fué aplicada al capitalismo que arrebata al obrero
el fruto de su trabajo para convertirlo en fetiche de mercancia, y por tanto objeto
de su adoracién y esclavitud en el mercado, El trabajo del ser humano, objetivado,
adquiere una consistencia superior al hombre mismo. En vez de ser la persona
quien configura el orden de las cosas, son éstas las que por ejemplo, en el
consumismo van conformando a Ia persona misma. Nuestros grandes problemas
espirituales coniemporéneos nacen de una civilizacién que fué hecha por los seres
humanos y acaba siendo incontrolable por eflos, y por el contrario, controlando a
los mismos seres humanos y credndolos a su imagen y semejanza.

Poreso, laalienacién siempre toca en el fondo el Ambito religioso. Lo expresd
enformabellisima el Antiguo Testamento al decir que el artista que hizouna figura
que tiene ojos que no ven acaba poniéndola en un altar y venerdndola, olvidando
que el ser humano sf es aquel que tiene ojos que ven. El idolo sustituye entonces
el lngar de Dios, que es elinico ser que puede estar encima del hombre y reclamar
el homenaje de sn adoracién.

En el fondo deshumanizante de toda alienacién se encuentra el hecho de
degradarse el serhumanoaadorarlonoadorable. Esto haaparecido yaenlosrasgos
arriba mencionados del economicismo, materialismo; en la absolutizacion de los
valores de laempresa o del mercado que olvidan los encuentros humanos que ellos

convocan.

A nuestro juicio ¢l problema més serio lanzado por el marxismo contra la
Iglesia fu€ el de considerar la misma fe como alienacién humana. Por eso es
extrafio que este tema tan candente en las relaciones del cristianismo con el
marxismo no haya sido tocado en la Enciclica, la cual aborda explicitamente el
tema de las alienaciones tanto en el socialismo como en el capitalismo,
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Nos proponemos por tanto, esbozar brevemente lo esencial de laacusacién del
marxismo contra la religioén considerdndola como alienante, y la esencial refuta-
cién de 1a fe a esta objecidn. Dado este pase nos parece despejado el camino para
el bello aporte que la Enciclica CA ofrece sobre ¢l mensaje de la Iglesia ante 1la
alienacidn,

La acusacién de la alienacién religiosa en el cristianismo,

Para explicar la religién, Fenerbach sugiere que la permanente insatisfaccién
humana por ver insuficientementerealizado el bien, lajusticia y laverdad, conduce
al ser humano a la proyeccion fuera de si de esa aspiracion. Esta proyeccién es
divinizada, esdecir, puesta encima del hombre mismo, sujeto de esas aspiraciones,
y ontelogizada como un ser personal, divino, Dios, en suma.

Partiendo de aqui Feuerbach y todos quienes se suman a €l en el humanismo
ateo, postulan que sélo 1z negacidn de Dios puede devolver al hombre a si mismo,
hacerle recuperar la realidad de sus propias aspiraciones que salieren de él por la
proyeccién y divinizacién subsiguiente, El atefsmo humanisia se define, por tanto
primariamente como amor al hombre y secundariamente por su ateismo. La
creencia religiosa aparece como un obsticulo para la realizacién de Ia vocacién
humana. Hay que arrancar ese dios de su conciencia, que 1a falsifica, lacmpobrece,
la somete a alguien fuera de si mismo couando sélo en si mismo puede encontrar
su verdadera grandeza.

Si la experiencia secular no hubiera mostrade suficientes ejemplos de esta
alienacion, no se hubiera sostenido 1a teoria ante Ios hechos. Pero en la historia del
cristianismo, junto a las grandes luces de magnificas realizaciones humanas
conseguidas precisamente por la ardiente fe religiosa, se encuentra mezclada
también la dolorosa experiencia de manipulaciones religiosas increibles, guerras
religiosas que desangraronla tradicional Europa cristiana, y proyectos decruzadas
y conquistas militares para imponer la fe a 10s otros pueblos del mundo. En suma,
sielcristianismo haproducido, juntoa lasantidad, el pecadode ladeshumanizacién
en nombre de Dios, es légico que apareciera en forma dicotémica e
incompatiblementie opuesto el amor a Dios y el amor al hombre. El ateismo
humanista no es otra cosa que el reverso del teismo deshumanizante. En otros
términos estas dos posiciones extremas tienen el mismo presupuesto: no se puede
amar al mismo tiempo a Dios y al hombre, es necesario escoger, un aut / aut que
no admite componendas. '

Planteadas asi las cosas es evidente que no corresponden a la verdad misma
de los hechos, es decir, no todo tefsmo deshumanizé, sing por el contrario, fue
fuente de crecimiento espiritual, Perc si se ve esta pajaen ¢l 0jo ajeno, es necesario
ver ia viga en el propio, porque la visién cristiana de los humanismos ateos, los ha
condenade con mucha frecuencia, a priori, sin distinguir 1o que se queria afirmar
de amor a la humanidad y lo que existié como generosidad y donacién de si, aun
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en aquellos que proclamaban Ia negacién de Dios.

Hablando teolégicamente y recordando por tanto el esfuerzo de la teologia
negativaque proclamaba quede Dioses mds 1o que no sabemos que logue sabemos
de Eltodo acto de fe verdadera implica correlativamente el rechazo de una falsa
fe. Los primeros cristianos fueron Hamados aregs precisamente porque se negaron
a dar culto divino al emperador romano. Para ellos 1a confesién de la divinidad en
1a humanidad de Jesucristo exigfa en forma absolutamente clara negar cualquier
divinidad a la humanidad del César,

La negaci6n de Dios, cuando se lo piensa como mera proyeccién del espiritu
humano, es hasta coherente con el sentido mismo de Dios. El error del ateismo
marxista fu€ el no seguir buscando el Absoluto, que no aliena sino que vuelve el
hombre hasta lo més profundo de si mismo y lo descubre como ser en relacién con
los otros y con el Otro. Descartado un dios falso mera proyeccién humana, no fué
buscadoaquel Dios verdadero que no es proyeccion, sino porel contrario, negacién
misma de esa proyeccién que quiere divinizarse.

Cuando las tesis de Feuerbach son aplicadas por Marx al fenémeno religioso,
s traduce en clave social lo que en Feuerbach era pensado en términos abstractos
¥ genéricos. Las clases oprimidas, permanentemente explotadas e insatisfechas
encuentran en la proyeccién al futuro de un cielo eterno, el opio necesario para
calmar su insatisfaccion y dolor. '

Para escapar del sufrimiento humano presente, los acusadores de la alienacién
del cristianismo, imaginan que hay que subir hasta un gozar eterne y divino. Dios
y sufrimiento humano se oponen radicalmente, como ¢l valle de ldgrimas se
distancia del cielo.

Cualquier religion que subraye exclusivamente la trascendencia de Dios
podria ser afectada por esta alienacién. Dios, en su trono, eternamente feliz y
distante de los hombres, indiferente y ajeno al sufrimiento de ellos, juez supremo
que castiga y premia, pero sin haber experimentade nunca ni la miseria ni Ia
grandeza de la existencia humana en este mundo.

Un pasaje de Mateo 16, conocido como la confesién de Pedro en Cesarea de
Filipo es sumamente ilustrativo de 1o que queremos decir, Se trata de un texto
fundamental, piedra de toque en todos los argumentos en favor del Primado de
Pedro en la Iglesia. Confesar que “Tid, Jests de Nazaret, eres el Cristo, Hijo de
Dios es haber recibido del Padre el don de este reconocimiento, en la humanidad
de Jesiis de Ia divinidad del Cristo. Pero la misma Confesién no esti exenta de una
comprension todavia imperfecta de lo divino: el hecho de que el Cristo confesado
por la fe, serd crucificado, es decir sometido a la ignominia y al sufrimiento, como
tantos seres humanos, es para Pedro un verdadero escandalo. El rechaza esta
posibilidad y escucha de Jesiis, las frases mds duras salidas de sus labios: tentador,

- Satangs...
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En el corazén de 1a humamdad entera se encuentra el mismo sentimiento de
Pedro: lo divino es mcompaable con el sufrimiento humano. No se puede
- reconocer a Jesiis como el Cristo y al misma tiempo admitir que el Cristo sea un
cncificado. Por eso no es de extrafiar que en el fondo de toda acusacién de
alienacion religiosa se esconda siempre esta conviccién humana generalizada, que
ya aparecié en la primitiva filosofia griega ante la existencia del dolor: si el dolor
existe es porque Dios no fo impide, sea porque no ama ¢ porque no puede; si no
amanoes Dios y sino puede, tampoco lo es. Por tanto la existencia del dolor remite
a la inexistencia de Dios. La variante que el ateismo humanista contempordneo
ofrece es que el hombre tiene que superar el dolor de 1a humanidad por sus propias
fuerzas, sin distraerse por ese bello deseo de Dios, pero que embota sus energias
y su capacidad de hacer humano ¢l mundo de aqui y ahora en una historia
construida por los hombres.

{Por qué este ateismo humanista que es postcristiano, es decir, nace en un
continente yaevangelizado con largos siglos de tradicién religiosa, no percibié en
el dogma de 1a Encarnacién y de la Pascna del Hijo de Dios la respuesta a este
problema de la alienacién?

En efecto, si laalienacién es un dejar Ia propia realidad del dolor y miseria del
hombre, para evadirse a lo eterno y feliz de Dios, Ia Encarnacién es exactamente
lo contrario, es decir, un descender de las prerrogativas del Hijo del Padre para
hacerse esclavo, uno de tantos, confundido con la humanidad y compartiendo los
sufrimientos de ésta. El Dios cristiano no nos aleja de 1a historia y de Ja vida, al
contrario nos remite més a ella. Donde hay un sufrimiento humano hay un icono
vivo del crucificado. Por eso se da de comer y beber al mismo Cristo cuando se
practica esto con el hambriendo y el sediento.

La alienacidn no puede tener cabida en el auténtico cristianismo y este mide
su autenticidad, comolo dijo muy bellamente Puebla, por el servicio al pobre y por
el descubr}miento de Cristo en los rostros del pobre,

Este tipo de cristianismo estd nutrido por el Magisterio de la Iglesia, y
especificamente por su magisterio social. Como hemos visto més arriba en lacita
de CA Se,elensefiary difundirladoctrina social pertenece alamisidn evangelizadora
de la Iglesia y forma parte esencial del mensaje cristiano.

Desde aqili podemos comprender ¢l mensaje que la Iglesia tiene sobre la
alienacién, :

Mensaje de la Iglesia sobre la alienacién humana,
El condensado texto sobre el sentido cristiano de la alienacion, verdadera

respuestaa las alienaciones del socialismo y del capitalismo, y por tanto expresion
de la verdad del hombte ante los errores aniropoldgicos debe ser atentamente
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desmenuzado analiticamente para percibir su riqueza.

1.

En el concepto cristiano de alienacidn se descubre “la inversién entre los
medios y los fines” (CA 41c¢}. En efecto, es necesario que lo que es medio sea
situado en su condicidn de tal, para lo cnal es necesario reconocer dénde se
encuentra el fin. Yahabia establecido Manuel Kant que el bisico principio de
una ética consistia en tratar a todos los hombres como fines y nunca como

.medios. Los errores antropoldgicos arriba mencionados, caen todos en el

mismo denominador de instrumentalizar el hombre y su trabajo o dignidad,
para fines extrinsecos a €1, como puede ser la uotilidad de la empresa, el
beneficio del mercado.Es verdad que estas realidades econémicas pueden
estar al servicio del hombre, pero los errores antropoldgicos inciden en la
instrumentalizacién del hombre, en reducirle a Ia condicién de medio, al
menos de nnos hombres-medios para otros hombres-fines, sean los de los
intereses individuales capitalistas o los del estado colectivista,

El no descubrir el valor absoluto de la persona humana es una herida en la
propia humanidad. :

El hombre cuando noreconoce elvalor ylagrandezade lapersona ensimismo
y e el otro se priva de hecko de la posibilidad de gozar de la propia
humanidad y de establecer una relacion de solidaridad y comunidn con los
demds hombres, para lo cual fue creado por Dios (CA 41c).

En esta frase rica de Juan Pablo II se afirma que no hay intrinseca oposicién
entre la grandeza de Dios y la del hombre. La propia humanidad y larelacién
de solidaridad y comanién con Dios, ne sdélo no es algo no deseado, algo asi
como si la soberania de Dios pudiera estar en peligro cuando los hombres se
unen entre si, porque pueden amenazar su poder 5ino, por el contrario es algo
explicitamente deseado, porque tal solidaridad y comunidn noes ofracosaque
1a perfecta expresién del ser divino. Por eso Juan Pabio Il en Sollicitudo Rei
Socialis partiendo de la solidaridad como fendmeno socioldgicamente visi-
ble, camina hacia el misterio teoldgico de la Trinidad, fuente invisible de la
solidaridad humana, lacualreviste, de alguna manera, un cardcter sacramental
del misterie diviro.

Antropolégicamente el Papa afirma, al llegar a este punto, que “es mediante
lapropia donacién libre como el hombre se realiza anténticamente a si mismo,
y esta donacién es posible gracias a la esencial ‘capacidad de trascendencia’
delapersonahumana” (CA 41¢). Larealizacién humana en nombre delacual
toda critica de alienacién ha sido formulada, no consiste en la posesién de
cosas, y ni siquiera en la propia posesion de sf mismo.El tener y tener mds no
son en si mismos un camino del ser y del ser mds. Las cosas posefdas no hacen
crecer el ser de un sujeto personal. La suma de objetos no cualifican al sujeto;
es éste el que cualifica y da valor a las cosas poseidas al inserirlas dentro de
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un proyecto de realizacién humana; al fin y al cabo las cosas sélo son medios,
nunca fines. '

Larealizacién del ser personal humane sélo se daporel encuentro infersubjetivo,
el yo 5610 es decubierto cuando hay un 4. El lenguaje que en ¢l amanecer
biblico de lacreacitn parece ya existir porque Adan da el nombre a las cosas,
no ha comenzado todavia a ser pleno hasta que se puede pronunciar los
nombres que designan cosas ante otro ser personal, con el cual se establece 1a
comunicacién. Sélo con Eva, Adin comienza a comunicarse y los sonidos
articulados gue representaban los objetos, se vuelven palabras comunicativas
entre sujetos. .

Pero el otro puede ser también-objetivado, es decir, reducido a la condicién
de un medio para los fines del sujeto m4s interior a cada uno de nosotros, el
yo. Interesantes y sutiles andlisis filoséficos expresan en nuestro pensamiento
contemporaneo el problema de la totalidad que reduce al otro al mundo
poseido por el sujeto, sin respetar 1a alteridad del otro en cuanto tal. Hasta se
cuestiona si el conocer en cuanto tal no se vuelve objetivante incluso referido
a un sujeto, y la necesidad de pensar con toda el alma como decfa Gabriel
Marcel para corregir lo universalizante y objetivante de mis ideas con lo
individualizante y personalizante del afecto y de la accién. Es més, el
extraordinario avance de la ciencia y de 1a técnica, corre el riesgo de volver
al ser humano refractario a otro tipo de pensar y de actuar sobre el mundo que
no sea ¢l de las leyes cientificas deterministas, y de los objetos sometidos a
manipulacién técnica. Por mucho que este tipo de conoctmiento y de accién
tengan nn papel en ¢l progreso contemporineo es necesario volver a olros
modos de pensar y de actuar para no atrofiar las capacidades verdaderamente
humanas, que pueden oxidarse por el desuso.

Para evitar la objetividad del otro es necesario reconocer su subjetividad, vy .

¢ésta nunca es tan afimnada como cuando se produce la donacidn de sfmisma.
Por la entrega amorosa del propio ser al ser del otro, se 1o reconoce un #,. y
sereconoce que lo que poseemos e incluso somos, puede formar parte de aquel
a quien amamos, sin nunca dejar nosotros de ser nosotros mismos, sino por ¢l
contrario, por el fenémeno del amor, siéndolo atin més plenamente,

Aqui se encuentra la critica mds profunda que el cristianismo puede hacer
desde su sentido cristiano de la alienaci6n, Si el ser humano es fin y no medio,
si la salida del sujeto slo puede darse hacia otro sujeto, es verdadera
alienacién poner un medio encima del hombre mismo. “No estd hecho el
hombre para el sibado sino el sdbado para el hombre™. Esta es la critica
cristiana a todas las alienaciones, inclusive religiosas, como cuando el sibado
institucidn religiosa de culto es excusa para no servir al hermano enfermo y
necesitado de curacién, como lo demuestra el contexto efi que Jesiis afirmd
este principio.
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Por eso el Papa expresa:

El hombre no puede darse a un proyecto solamente huntano de la realidad,
aun ideal abstracto, ni a falsas utopias. En cuanto persona sélo puede darse
a otra persond o 4 otras personas y, por dltimo, a Dios, que es el autor de su
ser y el tinico que puede acoger plenamente su donacién (CA 41c).

Lasubjetividad de laentrega que se inicia desde un snjeto, no puede tenermés
término que otrosujeto. Elhombre no puede adorar lascosas hechas por el hombre.
Nos encontramos en el pleno centro de lo que Feuerbach y Marx habfan pensado
como critica de 1a alienacidn religiosa. Si Dios es un invento del hombre no debe
ser adorado, porque el inventor s mas grande gue su propio invento, no importa
lo genial que pueda serloinventado. Siexclufmos a Dios delespaciodeloadorable,
nada es adorable, porque el que una persona adore a oira igual a ella seria
igualmente alienante por otorgar caricter divino a un ser humano, por introducirlo
en el espacio de la adoracidn, Pero jpodria decirse que “un ideal abstracto” o
una”utopfa” podrian cumplir el requisito para entrar en el espacio de lo adorable?.
La respuesta del Papa es categdrica: No. Siguen siendo productos del hombre,de
sumente pensante, de susaspiraciones humanas proyectadas; en definitiva medios
¢ instrumentos mentales, psiquicos, en funcién de algo que el hombre debe hacer
por si mismo y para si mismo.’

Si la donacién de sf mismo cobra un cardcter de absoluto, sélo Dios es digno -
deella. Y silarealizacién humana consiste en la donaciénde simismo alos demés,
este camino de realizacidn s6lo puede completarse cuando el sujeto que larecibe
es el Absoluto mismo. Por tanto, lejos de constituir una amenaza la existencia de
Dios para la realizacién del hombre es su més fuerte garantia,

Podemos concluir el mensaje de la Iglesia sobre 1a alienacidn con la cita que
encierra el tercer parrafo del n41 de la CA.

Sealiena el hombre querechazatrascenderse a simismoyvivir laexperiencia
de la autodonacién y de la formacion de una auténtica comunidad humana,
orientada a su destino idltimo que es Dios, Estd alienada una sociedad que,
en sus formas de organizacion social, de produccion y consumo, hace mds
dificil la realizacién de esta donacidn y la formacion de esa solidaridad
interhumana.

Como puede observarse el Papa contrapone un doble nivel de alienacién, el
personal y el social. En el nivel personal, Ia negacidn de la antodonacién, por
paraddjico que parezca, conduce a la alienacién, En otros términos, si la persona
rehusa entregarse por la comunidn a otras personas, terminard entregandose a una
falsa imagen de su ser personal, encerrado en sus egofsmos, 0 a las cosas que
pueden revestirse de ideales, ideologias, utopias u otras formas de expresidn de los
deseos humanos, pero que estin sustituyendo al mismo ser humano como térmmino
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de la autodonacidn personal. Pero por otra parte, la sociedad misma, alienada se
vuelve alienadora porque en sumodo de organizarse estructuralmente en el campo
econdmico o politico, puede crear barreras para la autedonacién, Lareduccidén del
trabajo a la condicidn de mercancia, la reduccién del intercambic humane a las
relaciones de mercado, donde muchos bienes humanos no son vendibles ni
comprables, ni muchas necesidades humanas puneden ser expresadas para ser
satisfechas, todo ello, constituye un impedimento para la autodonacién, y por
tanto, um impulso para seguir alienando al ser humano.

Atodoloaquiexpresado puede afiadirse el mensaje especificamente cristiano.
El Dios que acoje nuestra donacién al término de ella, en la Persona del Padre, esté
COR Nosotros mismos en el camino de la donacidn misma, en la Persona de Cristo
y en la presencia interior del Espiritu que es amor y ensefia a amar; que en si mismo
es la mutua autodonacién eterna de las divinas personas del Padre y del Hijo,

Por tanto el mensaje de laIglesia sobre la alienacién humanano seria completo
si al mismo tiempo que se denuncian las fuerzas alienantes de nuestra historia, no
se anunciaran las fnerzas del Poder de Dios que desalienan al hombre. Si el camino
para salir de las alienaciones es la donacién de si, ese camino lo aprende la Iglesia
en la persona de Jesucristo, y 1o vive bajo la accién del Espirime Santo. Una bésica
conviccidn de 1a verdad sobre el hombre, que es imagen y semejanza det Creador,
quedaria asi confirmada. El misterio de la autodonacién de las Tres Divinas

'Personas es la fuerza mas desalienante que la fe puede ofrecer. Como amor-fuente,
lanza a la humanidad a un camino histérico hacia el amor-meta. Y entonces sélo
lo adorable es adorado, y nada de lo no adorable ¢s adorado. La alienacién humana
queda vencida. '




