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PRESENTACION

En el dltimo afio nuestros articulos, reflexiones y comentarios estuvieron
orientados a preparar el ambiente para asumir la temdtica de la IV
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Ahora que ya se ha
celebrado la Conferencia estamos enfrentados a una tarea que, aungue en
continuidad con la anterior, presenta retos nuevos. Se trata de colaborar en la
reflexion para que el proyecto de una Nueva Evangelizacion se convierta en
una realidad. Nos toca en este momento a todos los estamentos de la Iglesia
Latinoamericana ser nuty creativos e imaginativos para que este proyecto y su
realizacién en la promocidn humana y la evangelizacion de la cultura
comience a marcar la pastoral de cara al milenio por venir. Es este el objetivo
que nos hemos trazado y los articulos que hoy se ofrecen van en esta linea.

Francisco Merlos, protagonista, como perito, de la IV Conferencia hace
una corta pero densa reflexion que nros ayuda a ubxcar e interpretar
eclesialmente este acontecimiento.

Monserior Karlic, Arzobispo de Parand, Argentina, se preocupa por
ubicar el lema propuesto por el Papa para Santo Domingo, "Jesucristo ayer,
hoy y siempre”, en el contexto latinoamericano. Fue ésta una de las cuatro
ponencias que iluminaron los trabajos de los pastores alli reunidos.

Antonio Gonzdlez Dorado, rector de la facultad de teclogla de la
Universidad de Granada en Espafa, traza una historia de la Nueva
Evangelizacion en América Latina siguiendo los grandes hitos del magisterio
episcopal en nuestro contienente,

El! cardenal Lucas Moreira Neves, en la que consiituyé oira de las
ponencias presentadas en Ila IV Conferencia, escribe sobre el origen,
significado, caracteristicas, - elementos, desafios, instrumentos, sujetos y
destinatarios de la Nueva Evangelizacién,

Angel Salvatierra, con el documento de Santo Domingo en la mano,
elabora los fudamentos y espiritualidad de la Nueva Evangelizacién.



Finalmente, Silvio Botero, profesor de la Academia Alfonsiana de Roma y
del ITEPAL, a partir del mismo documenio y con base en el discurso inaugural
del Papa, hace una reflexion sobre lo que para él constituyen los cuatre
pilares de la Nueva Evangelizacion de la familia.

Comenzamos asi un nuevo gae de labores en el cual esperamos seguir
aporiando elementos teoldgico-pastorales que énriguezcan el caminar de la
Iglesia en América Latina,

LA.CD,
Marzo 15 de 1993,
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REFLEXIONES EN TORNOALAIV
CONFERENCIA GENERAL DEL
EPISCOPADO LATINOAMERICANG EN

SANTO DOMINGO |

Francisco Merlos Pbro.*

Recorrer el itinerario de a IV Conferencia de Santo Domingo es participar
sin més en la historia reciente del Continente. En América Latina la Iglesia
suele fundirse con la realidad socio-cultural, pues los mismos protagonistas
estdn presemtes en una y en otra. No resulta sencilio ser latinoamericano sin
asumir esta situacion en la que no se distinguen fronteras muy precisas.

De alli que reflexionar sobre el acontecimicnto de Sante Domingo
signifique tocar de alguna manera la vida del continente en todas sus
dimensiones vitales que van desde lo econémico y politico, hasta lo religioso. lo
histérico y lo ético, pasando por lo demogréfico, lo 1aboral y lo familiar.

Podemos recordar los tres momentos que siguié Santo Domingo
destacando en cada uno de elios algunos rasgos caracteristicos.

- Santo Domingo: ¢l horizonte (La preparacion)
- Santo Domingo: ¢l encuentro (La cclcbraéién)
- Santo Domingo: ¢l proyecto (La proyeccion)
1 - EL HORIZONTE (PREPARACION)
Desde su preparacién, Santo Domingo fue visto como un horizonte al que
habia que llegar. Era necesario tomar ¢l pulso a un periodo importante de la
historia de un pueblo cuyo entorno cultural habia sido marcade profundamente -

por la fe de 500 afos, pero sujeio a un proceso de deterioro preocupante en
todos los aspectos de su vida.

'
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El kairds de América. Latina se descubre como un espacio donde el
Evangelio ha dejado huellas profundas en su entorno cultural, pero al mismo
tiempo como un lugar donde los abundantes signos de muerte parecen decir que
el Evangelio no ha logrado pcnctrar suﬁcnentemcnte las raices de la cultura
latinoamericana.

La prep'lraClQn de la IV Conferencm, nacié bajo 1a turbulencia de los 500
afios. La fecha por si misma evocaba sentimientos conirastantes, contradictorios
y hasta irreconciliables: ;celebracién ingenua o reinvindicadora, triunfalista o
critica, festiva o expiatoria? parecia un dilema ineludible. La Iglesia, al igual
que la sociedad latinoamericana se vefa concernida inevitablemenie por un
acontecimiento dificil de evadir. Habia que definirse y tomar posicién,
subrayando claramente lo que se querfa celebrar: 500 afios de la presencia del
Evangelio en un continente donde aquel es continuamente negado.

En el CELAM se inicié una fase preparatoria casi desde el momento
mismo en que apareci6 la idea germinal de la Nueva Evangelizacidn propuesta
por €l Papa en Haiti y Santo Domingo (1983-1984). Al igual que en' Rio,
Medellin y Puebla comenzaron a madurarse iniciativas para llévar a realizacién
un evento que debia culminar en 1992 y sacudir la conciencia de los
latinoamericanos.

A partir de 1987 se gener6 un proceso constituido por tres elementos que
darfan la materia prima y sobre todo pondrian a la Iglesia Latinoamericana en
estado de reflexion con miras a la IV Conferencia. Estos elementos fueron:
sondeos, documento-consulta-documento. A través de este sencillo y eficaz
procedimiento se fueron perfilando los grandes temas que serfan la inspiracion
de fondo para 1a IV Conferencia.

Es normal que se hayan suscitado desde el inicio expectativas que fueron
creciendo a medida que se acercaba la fecha de 1992. De estas expectativas
destacaban algunas que merecian especial atencién por ser puntos neurdlgicos
que determinarian la seleccion de la temdtica y el enfoque de la misma: nueva
situacién de América Latina, crisis de los sistemas socio-econémicos, deterioro
de la calidad de la vida; y en la Iglesia puntos como el avance de las sectas, el
poco impacto de la evangelizacion en la cultura urbana, el aumento de los
grupos y movimientos de Iglesia, Jas CEBs, 1a consohdamén de las opciones de
Medellin y Puebla.

~ Fue igualmente normal el surgimiento de temores nacidos de las distintas
corrientes. que se dan en la Iglesia respecto a los acentos, las mterpretacnones y
‘las estrategias para afrontar la realidad actual del continente.
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2. - EL ENCUENTRO {CELEBRACION)

Conviene sefialar desde el principio que la celebracion de la IV
Conferencia estaba marcada por todo lo que se venfa viviendo desde su fase
preparatoria. Las mismas esperanzas y temores, los mismos recelos, corrientes
subterrdneas, posiciones teoldgicas, etc. encontrarfan alli un espacio natural
para definirse y concentrarse en lo que serfa la gran palabra de Santo Domingo
a las Iglesias de América Latina,

El clima propiciado por la presencia del Papa parece invitar a la audacia en
el servicio profético del Evangelio:" La "parresia” ha de ser el selio de nuestro
apostolado en América Latina" proclamaba €l en la sesidén inaugural. La
palabra del Papa, sin embargo, fue acogida de diversas maneras en el espiritu
de los participantes. Y ello tuvo sus consecuencias en ¢l desarrolio de la IV
Conferencia

Ciertamente el discurso inaugural y los anteriores Mensajes Pontificios
estaban sefialando lineas orientadoras a los trabajos de la IV Conferencia.
Comparando €l mensaje de inauguracién con el documento final puede
afirmarse que existe entre ambos una coincidencia sustancial, a tal punto que
uno puede considerarse comentario del otro.

La celebracidon de la IV Conferencia puede contemplarse desde dngulos y
niveles diferentes. Los participantes y testigos, podemos tener apreciaciones que
varfan segin nuestra sensibilidad histérica y nuestra percepcidn teoldgica y
pastoral de lo ocurride alli. También segtn el grado de implicacién que en la
celebracion hayamos tenido.

En so dimensién humana Santo Domingo fue el punto de convergencia de
una Iglesia con rostro claramente humano, por un lado los atli presentes eran
conscientes de que América Latina merece una palabra de esperanza, de
reconocimiento a su dignidad, y a su mayorfa de edad, de acompafamiento
solidario y apertura respetucsa al didlogo con todos; pero por otro se vivié la
persistente dificultad que no permite poner las exigencias del Evangelio y de la
Iglesia por encima de los intereses personales o de grupo.

De alli las tensiones vividas y los conflictos surgidos cuando se trataba de
dejar que €l Espiritu hablara por la boca de los pastores venidos de las Iglesias
latinoamericanas. Siempre estuvo presente 1a tentacién. de querer imponer la
propia interpretacion, las propias opciones ¢ el propio estilo de trabajo, como el
criterio supremo al que deben ajustarse los restantes miembros del pueblo de
Dios. :

De hecho las incertidumbres y los malestares vividos pudieron tener esta
explicacion: fomentar una participacién controlada tomando decisiones que
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dejaban insatisfecha a la Asamblea o tener la delicadeza y la audacia de
reconocer que los pastores de América Latina son capaces de actuar con
madurez evangélica? Dilema que se hizo presente en todo instante.

Por o demds tampoco puede ignorarse ¢l magnifico intercambio que hubo
entre los participantes, lleno de simpatia, optimismo preocupacién y esperanza,
Se percibia una corriente fraterna que los identificaba.

En su dimensién cristiana se puede afirmar con wda certeza que Ia
celebracién de Santo Domingo fue nn amplio efercicio de vida teologal, y una
profunda vivencia del Misterio de la Iglesia, :

Como ejercicio de vida teologal pudimos comprobar la invisible conducta
del Seiior que a través de su Espiritu va tejiendo la historia de nuestras Iglesias
en los participantes. S6lo con una fe probada, una esperanza creativa y un amor
inagotable era posible desentrafiar el sentido ocultc de muchos gestos y
actitudes, signos y momentos vividos como creyentes al ritmo de la IV
Conferencia. De no haber sido asf, la celebracién de Santo Domingo se hubiese
mantenido en un plano voluntarista y hasta cierto punto ajeno al Evangelio,

En cuanto experiencia del Misterio de la Iglesia, hay que aceptar un hecho
simple y complejo a la vez: Se congregé alli 1a Sola y Unica Iglesia-de Jesis, la
que vive nuiriendo la unidad sustancial de su fe en el Evangelio, entregado a
ella como ley suprema de su ser. Pero también se vivié una Iglesia que no ha
roto totalmente con su pecado, con su egoismo y con su idolatria expresados en
los conflictos que pretenden someter al hermano, en lugar de respetarlo en su
libertad.

En Santo Domingo la Iglesia Una también se manifestd en la multiforme
variedad de sus carismas y de servicios al pueblo de América Latina,

Se pudo percibir una Iglesia con matices variados:

- Mais dispuesta a proclamar el Evangelio con acentos nuevos y actuales
por ser mds sensible a las realidades del Continente.

- - Una Iglesia que busca y trata de ofrecer respuestas, pero sin tener

. siempre la solucién a todos los problemas que se le plantean. Una

. Iglesia que tiene necesidad de ser mas humilde y de aprender a pedir
perdén donde quiera que haya empafiado el rostro del Evangelio.

- La Iglesia que vimos en la IV Conferencia vivié intensamente lo que
constituye su experiencia cotidiana: tensiones y luchas, esperanzas y
desencantos, certezas y .dudas, tristezas y gozos. Segiin un Obispo
participante, la Iglesia alli presente caminaba "entre las persecuciones
del mundo y los consuelos de Dios”, citando a San Agustin.
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La celebracién misma de la IV Conferencia puede considerarse come un
verdadero lugar teoldgico, entendiendo por lugar teolégico, una realidad o
coyuntura especialmente llena de signos que revelan las intenciones salvadoras
de Dios y, por eso interpelan con urgencia a nuesira fe, pidiéndole una

respuesta inaplazable.

- Signos que fueron los participantes con su peculiar interpretacidn de la
realidad, su amor por la Iglesia y su experiencia de cristiancs y de
Pastores.

- Los signos de los didlogos francos, sencillos y fraternos, en los cuales
se acrecentaba la pasién por el servicio.

- Signos que fueron los momentos especialmente dificiles y conflictivas
en los cuales se tuvo que vivir a fondo el Misterio Pascual y la
obediencia al Espiritu.

- Signos que se expresaron en las actitudes, las reacciones y las formas
divergentes de plantear los mismos temas,

- En fin, signos variados que habia que leer entre lineas.

Algo que merece una especial consideracion es lo que podrfa llamarse la
dificil hermenéutica de la fe que en Santo Domingo tuvo su mejor expresion en
las teologias e interpretaciones legitimas que se dieron en los participantes a la
hora de enfocar las cuestiones fundamentales. Los presupuestos epistemolégicos
desde los cuales se hace la hermenéutica, originan procesos e inteligencias
diversas, posturas y expresiones plurales que a menudo pueden parecer
antagénicas, aunque en realidad sean complementarias. Hermenéutica y
pluralismo avanzan inseparables. ;Existe una hermenéutica unfvoca de l1a fe o
pueden darse interpretaciones legitimas y variadas de la misma, capaces de
servir como vehiculo a la expresidn inagotable de 1a iinica fe? ;Hay alguna que
tenga el predominio sobre las otras, o todas son aceptables mientras respeten la
sustancia del hecho cristiano? '

3.- EL PROYECTO (PROYECCION)

Como Medellin y Puebla en su momento, Santo Domingo serd visto al
mismo tiempo como Acontecimiento y como Documento, No existe una
coincidencia plena enitre ambos, aunque no es posible separarlos para
comprenderlos. El acontecimiento tiene la ventaja de recoger la mas profunda
riqueza de lo vivido; en toda 1a densidad de la experiencia espontinea que a
veces ni siquiera puede expresarse en su totalidad. Esta es 1a vertiente vital de
la historia.
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El documento escrito, tienc la virtud de la comunicacién en forma
permanente y hasta cierto punto definitiva. La letra s¢ hace referencia obligada
para encontrarse con la experiencia vivida y asf poder recreatla incesantemente
a la luz de nuevas situaciones. Esta es la vertiente documnental (literaria) de Ia

historia.

Santo Domingo, Documento y Aconteciniento, puede ofrecernos algunas
perspeciivas de-fuiuro que es bueno destacar:

1. Es una sefial profética que recoge la voz del Espiritu que sigue
hablando a todas las Iglesias y a todos los hombres y mujeres que no
quieren que la esperanza se extinga en América Latina. Los grandes
temas abordados en Santo Domingo contienen una carga profética,
pues tocan las fibras més sensibles y més lastimadas de América
Latina, demunciando las idolatcfas y proponiendo alternativas que
rescaten el ser y 1a dignidad del Contineate. :

2. De alli su capacidad inspiradora, para hacer de la Iglesia un
sacramenio més creible, por estar més cercana y ser més auténtica. De
la credibilidad depende en gran medida el futuro de 1a fe expresada, en
la Nueva Evangelizacion, en la promocién humana y en la cultura
ctistiana que se quieren impulsar. Pero debe ganarse con gestos,
acciones y actitudes que sean transparencia del Dios que sélo habla
desde el interior de la historia y espera por lo mismo compromiso con
ella.

3. Las opclones reafirmadas en Santo Domingo y anteriormente
proclamadas en Medellin y Puebla dan a la Iglesia de América Latina
-un perfil més definido. Le proporcionan una conciencia més licida del
estilo de vida y de servicio que estd llamada a ofrecer, al mismo
tiempo que la sostienen en su empefio por realizar su proyecto
evangelizador al interior de la historia de los pueblos del Continente.
Las opciones reafinmadas desde hace afios constituyen ya una reciente
tradicién eclesial que no se puede abandonar si se quiere obedecer al
Sefior de la historia.

4. Santo Domingo es también una nueva interpelacion para levar a cabo
rupturas necesarias, que nos liberan de npuestios miedos y nuestras
ambiciones, de nuestras ambigiiedades, nuestras indecisiones y
nuestras resistencias que impiden construir un  mundo
latinoamericano donde se refleje con mayor transparencia €l Reino de
Dios. Las rupturas suelen acarrear conflictos, que exigen un
discernimiento de calidad para salvaguardar lo esencial, promoviendo
con perseverancia y fortaleza, la indispensable comunién. Una
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comunién que puede resultar crucificante y doloresa, pero no por €so
nmenos necesaria como ascesis pastoral.

5. No se puede pensar en Santo Domino sin pensar en la ¢speranza que
. 1o nutre y lo proyecta al futuro. La esperanza cristiana que Santo
Domingo suscita se inscribe en el proceso evangelizador del
Confinente donde encontramos muchas razones para seguir espetando,
asf como muchos motivos que parecen destruir nuestra esperanza. Las
situaciones eclesiales y sociales de nuestros pueblos aguardan una
esperanza creativa, €s decir, capaz no solo de reflexionar en lo que
ocurre o en lo que conviene hacer, 'sino también en implementar las
estrategias y los proyectos que puedan edificar un futuro deseable,
distinto al futuro que parece previsible. ' '

6 - Santo Domingo s, en su conjunto, el gran desaffo pastoral que ofrece,
una vez més, a América Latina la oportunidad de continuar ¢l diflogo
transformador del Evangelio con la historia y la coltura de nuestros
pueblos. : '
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JESUCRISTO AYER, HOY Y SIEMPRE

Jesucristo ayer, hoy y siempre en
América Latina

Estanislao Esteban Karlic*

1. El telén de fondo de las deliberaciones

El texto de la carta a los Hebreos 13,8 ha sido propuesto por €l Papa como
lema evangelizador que acompafa el titulo de esta IV Conferencia, "con la
finalidad de poner el nombre de Jesucristo en los labios y en el corazén de todos
los latinoamericanos"1.

La frase que compone este lema se ubica en el contexto de los versfculos 7
a 9 del capftulo 13, que dice asf: "Acordios de vuestros dirigentes que os
anunciaron la Palabra de Dios, y considerando el final de su vida, imitad su fe.
Jesucristo (es) ¢l mismo, ayer, hoy y siempre. No os dejéis seducir por doctrinas
varias y extrafas".

El texto comienza con la exhortacion a recordar a los primeros dirigentes y
evangelizadores de la comunidad, y a imitar actualmente la fe que ellos
mantuvieron hasta el final de sus vidas. Se trata de 1a fe en Jesucristo: adhesién
a su persona, confianza en su fidelidad inmutable, apoyo en su permanencia a
través del tiempo que pasa. En efecto, Jesucristo, porque permanece "el mismo
ayer, hoy y siempre" sigue siendo digno de fe, de modo que "fara los creyentes
ya no existird el mds minimo motivo para buscar otro apoyo" <.

Texto apropiado para leer y meditar en esta ocasién. De modo semejante a
los cristianos de la comunidad a la que esté dirigida la Carta a los Hebreos, los
actuales cristianos de América Latina estamos invitados, al cabo de cinco
sigios, a conmemorar a los primeros evangelizadores, fundadores de nuestra

»

Arzobispo de Pagand. Argentino,

1 Card. B.GANTIN, Carta a Monsefior Dario Castrillén Hoyos, Presidente del CELAM, 12-12.
19990; cfr. JUAN PABLO I, Discurse a la Comisidn Pro América Lating, 14-6-199L, 1. 3.

2 A. VANHOYE ., "Jesucrisio ayer, hoy y siempre", segdn la Carta a los Hebreos", en Medellin 70
{1992} 161.
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Iglesia. A través del mismo texto biblico nos sentimos exhortados a "considerar
el final de sus vidas"” y a conservar la fe que ellos mantuvieron hasta ¢se final
consumiendo su existencia terrena en lIa tarea de predicar el evangelio y tal vez,
en algunos.casos, con la Gitima y suprema confesién del martirio.

Celebramos que nos hayan transmitido el don de la fe cuyo centro es
Jesucristo, a quien queremos celebrar, creyendo en El -poniéndolo en nuestro
corazén- y confesando su nombre -poniéndolo en nuestros labios.

Esta Asamblea debe sentir el imperativo de iniciar sus labores, con una
profunda y firme profesién de fe, la que expresamos en el rezo de nuestro
Stmbolo, el recitado en ¢l bautismo y profesado en la consagracitn sacerdotal y
episcopal, la que Jesucristo nos pide profesar hasta el final de nuestras vidas,
que se han de gastar en la tarea de evangelizar y, -a quienes Dios conceda esa
gracia,- consumar en la ofrenda Cel martirio.

Puesto que creemos, no podemos dejar de hablar. Puesto que creemos en
Jesucristo no podemos dejar de expandir esta riqueza comunicindola mediante
¢l anuncio del Sefior (Cf. Heh 4,20; RM 11). Como Cristo, a quien celebramos,
estd en el centro de nuestra confesién de fe, asf El, a guien predicamos, ha de
estar en €l centro de nuestra evangelizacion.

2. Desde Medellin ¥y Puebla a Santo Domingo.
El hombre, la Iglesia, Jesucristo.

Es importante sefialar tres jalones de nuestra accién magisterial y pastoral
en estas dltimas décadas a partir del Concilio Vaticano II. El primero es
Medellin, heredero inmediato del Concilio, sobre todo del mensgje de la
Gaudium et Spes y de Pablo VI en su discurso de clausura, que puso al hombre
en el centro de sus preocupaciones. Medellin dijo:

La Iglesia latinoamericana, reunida en la II Conferencia General de su
Episcopado, cenmrd su atencion en el hombre de este continente, que vive
un momento decisivo de su proceso historico. De este modo ella no se ha
‘desviado’ sino que se ha 'vuelto’ hacia el hombre, consciente de que ‘para
conocer a Dios es necesario conocer al hombre>

Una década después, Puebla recoge la propuesta de Pablo VI en la
Evangelii Nuntiandi. El Papa buscaba unificar las diversas y a veces dispersas
formas de la actividad de 1a Iglesia (es decir, su actividad pastoral con los
catélicos, €l anuncio de Cristo ad gentes, la promocion y la contribucién a una
liberacion integral) incorporsndolas en la evangelizacién que es la actividad

3 Medellin, fntroduccion, n. 1; Pablo VI, Discurso de Clausura del Concilio Vaticano If.
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esencial de la Igiesia, su razén de ser y "su identidad m4s profunda® (Cf. DP
348; EN 14).

Ahora, casi a una década y media de Puebla, 1a Iglesia latinoamericana en
la persona de sus obispos, hace otra vez suya la preocupacién del actual Sumao
Pontifice y retoma el proyecto evangelizador, subrayando la necesidad de poner
como centro de la nueva evangelizacidn a Jesucristo Redentor?.

Esta referencia central a Jesucristo estaba ya vigente en Puebla, que
asumiendo Evangelii Nuntiandi decia: "

Afirmamos que la Evangelizacion 'debe comtener siempre una clara
proclamacién de que en Jesucristo, Hijo de Dios hecho fiombre, muerto y
resucitado, se ofrece la salvacidn a todos los hombres, como don de la
gracia y de la misericordia de Dios' (EN 27). He aqui lo que es base,
centro y a la vez culmen de su dinamismo, el contenido esencial de la
Evangelizacién (DP 351).

Y esta misma perspectiva cristoldgica estaba también presente en la
Conferencia de Medellin que, al dirigir su atencién al hombre, buscaba ya
comprenderlo "a la luz de la Palabra, que es Cristo". Cristo es, en efecto, aquel
"en quicn se manifiesta plenamente el misterio del hombre" 5,

Consideraremos pues nuestra fe en Jesucristo ayer, hoy y siempre en
América Latina.

1. JESUCRISTO AYER

Ayer: Pentecostés

Apyer es el origen. Nuestro ayer es, ante todo, €l de Pentecosiés. Pentecostés
sefiala el comienzo pdblico de la Iglesia y de la predicacion apostdlica,

Seiiala el comienzo de la Iglesia universal, presente entonces en la Iglesia
local de Jerusalén; y sefiala también ¢l comienzo de la Iglesia de América
Latina, en la cual, asi como ep otras Iglesias particulares, -se realiza
actualmente la Iglesia universal.

4 "La figura y misién del Salvador -nos decfa el Santo Padre- serd cledamente el ceniro de la
Conferencia de Santo Domingo. Los Obispos latinoamericanos se reunirdn allf para celebrar a
Jesucristo: 1a fe y el mensaje del Seiior difundido por todo ¢l continente. La cristologia serd pues
el telén de fondo de Ia asamblea™: Juan Pable 11, Discurso a la Comisidn pro América Latina, 14-
6-1991, n.3.. .

£ OF Madallin Fntradurcidn. 0. 1: GS 22,
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Pentecostés sefiala el comienzo de la predicacion apostélica en las regiones
de 1a ecumene entonces conocidas y €l comienzo de la recepcion de la fe en
Cristo por parte de diversas culturas que comenzaron, a través de sus miembros
bautizados, a hablar en las propias lenguas las maravillas de Dios (Cfr. Hch
2,11). De este modo nuevos puecblos venidos de la gentilidad pudieron
teconocerse “coherederos, miembros del mismo Cuerpe y participes de la
misma Promesa en Cristo Jesis por medio del Evangelio" (Ef 3,6) y los
apdstoles pudieron alegrarse y celebrar 12 obediencia de la fe de aquellos (Rm
16,19).

Ayer: el comienzo de la evangelizacién en América Latina

~ Nuestro ayer, el de la Iglesia de América Latina, es también el acaecido
hace cinco siglos: 1a llegada de los primeros misioneros. Es nuestro origen
inmediato, el comienzo de la fe y de la Iglesia entre nosotros®.

El ininterrumpido Pentecostés que vive la Iglesia, la permanente efusion
del Espfritu, quien precede y acompafia a la predicacién de los apéstoles y
misioneros, ha enconirado entonces, quince siglos después del comienzo del
cristianismo en Jerusalén, un punto privilegiado de realizacién histérica. El
evangelio comenzd entonces a ser anunciado por primera vez a indigenas de
antiguas culturas, asi como también a la nueva cultura, que entonces comenzé a
gestarse, a través del choque y de la.confluencia de diversas razas. Los
representantes de esas culturas fueron invitados a acoger la fe en Cristo y a
poder as{ hablar en sus propias lenguas las maravillas de Dios.,

A quinientos aflos de distancia, celebramos ese ayer, €l comienzo del
Evangelio y la primera recepeidn de la fe. Celebracién esta en la que se
mezclan el dolor y la alegria, €l gozo y el sufrimiento: ¢l dolor por 1a muette, la
violencia y la explotacién, y la alegrfa por la fe y la gracia recibida, la
premocién humana y el amor de los bumildes,

- Ayer: continnidad y novedad

En el ayer de Ia primera evangeljzacidn de América Latina, Cristo
comenzd a ser conocido y reconocido por 1a fe y la profesion bautismal.

Considerade en una perspectiva salvifica, ese ayer estuvo en contimtidad
con ¢l perfodo anterior de historia de los pueblos indigenas, a la vez que marcé
una novedad, €l término de la etapa anterior y el inicio de una nueva etapa
histérico-salvifica,

[ Cf. Juan Pablo I}, Homilla en el Hipédromo de Santo Dominge, 11-10-1984, u.1.
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En efecto, la efusion del Espiritu producida en el bautismo de los
pobladores indigenas, profundamente religiosos, continué la presencia anterior
de ese mismo Espiritu, cuyos secrefos impulsos hacia la salvacidén en Cristo
databan del comienzo de la creacién. Pero ademdés llevd a esa secreta presencia
hacia una mayor plenitud, la de los "Gltimos tiempos®, al otorgarle figura
histérica v sacramental en el cuerpo de la comunidad eclesial. La primera
evangelizacidn recogfa también las precedentes semillas del Verbo pero
llevandolas a su crecimiento y fructificacién.

Por cierto, cuando €l "ayer" de la primera evangelizacién de América
Latina, el Hijo eterno ya habia tomado carne, naciendo de Maria Virgen, de
modo que, por sv misma encarnacién estaba de algin modo unido a todo
hombre (Cf. GS 22; RH 8), incluidos los miembros de aquellos pueblos
indigenas que habitaban estas tierras. Pero con la primera evangelizacion
acaecid, para estos pueblos, la Epifania de la encamnacién. En los afios del
reinado de César Augusto (Cf. Lc 2,1), en el silencio de la pequeiia aldea de
Nazaret, el Hijo eterno se habia encamado en el tiempo dando al tiempo una
meta, un centro, un eje; y en la dltima década del siglo XV es recibida en la
lejana América, con la voz de Jos misioneros, 1a "buena noticia®, de modo que
América puede, de una manera visible e histdrica, internarse en el "tiempo de
Ia Iglesia”, entre la Ascensidn y el dia de la Gltima y gran Epifanfa del Sefior.

El es el Verbo eterno... En el Hijo, la plenitud divina del tiempo se ha
acercado a las dimensiones humanas del tiempo y de la historia... Con su
nacimiento ha side enviado: inmerso en la historia de los hombres ‘para
que recibiéramos la filiacion adoptiva’ (Ga 4,5) en él, el Hijo unigénito...
Esta se expresa con el nombre de 'Abbd, Padre!' (Ga 4,6). Desde hace
quinientos arios el misterio de Cristo, Salvador del hombre, esti presente
entre los pueblos del continente americano. Desde entonces el misterio de
la salvacion, revelado para toda la humanidad en el Verbo hecho carne,
comenzé a ser anunciedo a nuevos pueblos... Sin embargo, aguellos
puieblos eran conocidos por Dios desde toda la eternidad, y abrazados
siempre con la paternidad que el Hijo ha revelado ‘en la plenitud de los
tiempos’ (Cfr. Ga4,4) 7.

Estos pueblos eran desde siempre conocidos y reconocidos por Dios como
hijos. Pero, antes que llegaran los primeros evangelizadores, ellos no podfan
conocer y reconocer a Dios como Padre en Cristo.

Habremos pues de reconocer la continuidad soterioldgica entre l1a etapa
anterior y la posterior a la llegada de los misioneros, continuidad establecida
por la vigencia salvifica universal, en todo tiempo y lugar, de la encarnacidn
redentora de Jesucristo, El Seflor, que prometié la salvacion a los primeros

7 Juan Pablo II, Homilla del 1-1-1992, OR. {(ed. Castellana) 3-1-92, p.1.
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Padres y 1a realizé en Jesucristo, ha acompaitado a los hombres y los pueblos
con su amor y gracia, sin dejar nunca a nadie fuera de la posibilidad de
salvacion (Cf. RM 10). Es el Espiritu de Jesiis quien les ofrece la posibilidad
de que, en la forma sélo por Dios conocida, se asocien a este misterio pascual"
(GS 22), siempte que practiquen 1o que es bueno en sus propias tradiciones y
sigan los dictdmenes de su conciencia :

Es oportuno recordar que esta docirina sobre l1a posibilidad de satvacion
universal, anterior & todo conocimiento explicito de Cristo (Cf. RM 10}, ha sido
vilida para las poblaciones indigenas de nuestro continente antes de la ilegada
de los misioneros. Pero serd también copveniente que los miembros de esta IV
Conferencia profundicemos en la razén 'y €l sentido que, siempre en la
perspectiva salvifica, ha tenido la primera evangelizacin del Contineate, y
tendré 1a "nueva evangelizacién", con su contenido cristolégico. Se trata de ver
cudl es el aporte que acarrea la evangelizacién explicita y por consiguiente, cudl
es su importancia y su urgencia. Se trata de recordar y, si fuera €l caso, de
percibir mejor por qué 1a Iglesia experimenta “que no puede menos. de hablar"
(Cf. Hch 4,20; Cf. RM 11); por qué resiste a la concepcion de quienes “dejan en
silencio a Cristo". Se nos pide tal vez el esfuerzo de comprender mejor que "la
autorevelacion definitiva de Dios" acontecida en Cristo, "es ¢l motivo
fupdamental por ¢l que la Iglesia es misionera por naturaleza. Ella no puede
dejar de proclamar el Evangelio, es decir, 1a plenitud de la verdad que Dios nos
ha dado a conocer sobre si mismo” (RM 5; Cf. Heb 1,1-2). Dios "quiere que

- todos los hombres se salven y lleguen al conocimiento pieno de la verdad" (1
Tim 2,4). Todos tienen derecho a esta verdad y nosotros el deber de anunciarla.

Los desafios del "ayer” y las huellas a seguir "hoy”

La primera evangelizacién encontré los desafios que le presentaban estas
tierras de América en aquella época. En el aspecto més d:rcclamcnte religioso,
1a idolatria en las poblaciones indigenas,

Dejo a los historiadores, que tienen un conocimiento més profundo v
exacto, el juicio acerca de los aciertos y desaciertos que hubo en €] espiritu y en
el método como fue encarado este desafio. Y, aun recogiendo Io que detrds de
-€s4 misma préctica idolétrica hubo de positivo, de valor religioso, de sentido de
lo sagrado, etc., no podemos renunciar a hacer un juicio sobre ella, siempre
desde la perspectiva de la fe, sobre los aspectos negativos, no $6lo como
falseamiento y degradacién de la imagen de lo divino, sino también en sus
posibles aspectos de envilecimiento humano.

Ciertamente hacia €l futuro, un programa de nueva evangelizacién
presupone que la Iglesia actual sigue las hucllas de los primeros

8 CE Déidlogo y anuncie, 19-5-91, n. 29.
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evangelizadores fundamentalmente en la voluntad de ser canal y sacramento a
través del cual Dios siga transmitiendo a estas poblaciones €l don-de 1a fe. Ante
todo, la fe. : :

En el aspecto humano, particularmente ¢l de la convivencia social, la
primera evangelizacién ha encontrado el desafio de las formas degradadas de lo
humano por parte de los indigenas, pero también por parte de los
conquistadores cristianos, cuando obraban arrastrados por las pasiones
humanas.

La Iglesia ha de considerar la primera evangelizacién con la humildad de
Ia verdad, sin triunfalismos ni falsos pudores, reconociendo sus luces y sus
‘sombras -méas luces que sombras- para dar gracias a Dios por los aciertos y
sacar del error motivos pata proyectarse renovada hacia el futuro °,

El Papa nos invita a seguir las huellas de los primeros evangelizadores: en
la incansable predicacién del Evangelio a todos y en todas partes, en la
celebracion de los sacramentos que confieren la gracia, en la implantacién de la
Iglesia, en la difusion de los valores evangélicos y en la defensa de los -

‘indigenas y afroamericanos. "{Cufntos no fueron los misioneros que lucharon
por Ia justicia y contra los abusos de conquistadores y encomenderos!”, nos dice
el Papa 10, »Con ¢ilo la Iglesia, frente al pecado de los hombres, incluso de sus
hijos, trat6 de poner entonces -como en las otras épocas- gracia de conversidn,
esperanza de salvacidn, solidaridad con el desamparado, esfuerzo de liberacion
integral" 11, : :

El movimiento misionero de entonces fue capaz de suscitar un debate
teoldgico-juridico sobre los aspectos éticos de la conquista y 1a colonizacién, del
cual pacieron los principios del derecho internacional de gentes. Ello junto al
resto de la promocién humana organizada por los misioneros, censtituyen
"huellas" que deben ser seguidas hoy por una evangelizacién integral.

2. JESUCRISTO HOY

Los desafios del presente

Entre los numerosos desafios que se pueden numerar, 0osotros prestaremos
atencion a los aspectos que afectan més directamente a la situacién religiosa,

[ _ Ct Discarso del Sanio Padre 2 los Obispos del CELAM en Santo Domingo, 12-16-1984, 11,3; of.
también la Caria a los Religiosos y Religiosas de América Latina, 29-6-1930, n.8.

- 10 - Discurso a los Obispos del CELAM en Sante Dominge, 12-10-1984.

11 Thid
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Entre estos retos se suelen destacar dos, que provienen, de fuera de la
Iglesia: el secularismo y la presencia creciente- de las sectas y otros grupos
religiosos. Y también, como provenientes del interior de la Iglesia, se suelen
indicar una cierta debilidad orgénica suya, debida a la insuficiencia de
ministros y a la escasez de vocaciones de consagrados; y la falia de comunién
eclesial.

El secularismo

Ha sido sefialado con frecuencia por Juan Pablo 11 como un factor que en
todos los continentes desafia a la Iglesia plantedndole la necesidad de una
nueva evangelizacién, Pero, si bien ¢l secularismo es visto como un fenémeno
que invade todos 10s continentes, sin embargo no es el mismo su influjo en las
poblaciones cristianas del primer mundo que en otras regionés o naciones,
como las de América Latina. Esta diversidad nos es claramente preseniada en
la exhortacion apostélica postsinodal Christifideles laici, en la que leemos lo
siguiente: '

Enreros pafses y naciones, en los que en un tiempo la religion y la vida
cristiana fueron florecientes y capaces de dar origen a comunidades de fe
‘viva y operativa, estdn ahora sometidos a dura prueba e incluso alguna
que otra vez son radicalmente transformados por el continuo difundirse
del indiferentismo, del secularismo y del ateismo. Se trata, en concreto, de

. paises.y naciones del llamado Primer Mundo, en el que el bienestar
econpbmico y el consumismo -si bien entremezclado con espantosas
situaciones de pobreza y miseria -inspiran y sostienen una existencia
vivida ‘como si no hublera Dios'. Ahora bien, el indiferentismo religioso y
la total irrelevancia prdctica de Dios para resolver los problemas, incluso
graves, de la. vida, no son menos preocupantes y desoladores que el
‘ateismo declarado. Y también la fe cristiana -aunque sobrevive en algunas
manifestaciones tradicionales y ceremoniales - tiende a ser arrancada de
cuajo de los momentos més significativos de la existencia humana, como
son los momentos del nacer, del sufrir y del morir.

Asf se describe la situacién de algunos pafses de vicja cristiandad en el
primer mundo. Y prosigue la Exhortacién con esta otra descripcién, en la que
estén incluidos los pafses de América Latina:

En cambio, en otras regiones o naciones todavia se conservan muy vivas
las wradiciones de piedad y de religiosidad popular cristiana; pero este
patrimonio moral y espiritial corre hoy el riesgo de ser desperdigado bajo
el impacto de miiltiples procesos, entre los que destacan la secularizaciérn
y la difusidn de sectas. Solamente una nueva evangelizacion puede
asegurar el crecimiento de una fe limpida y profunda, capaz de hacer de
estas tradiciones una fuerza de auténtica libertad (CHL 34).
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Las sectas

Otro de los desafios que nos urge en esta hora es la proliferacion y difusién
de las sectas. Frente al cerco que levanta la civilizacién consumista y hedonista,
que ahoga o al menos aletarga las aspiraciones religiosas del hombre, ellas
recuerdan a menudo el destino trascendente de la humanidad y no pocas veces
aportan a quienes estin solos y necesitados de Dios y de compaiiia y afecto
humanos, un entorno social que alma el vacio y la soledad que muchos
padecen.

Sin embargo deben preocuparnos sus graves errores: la ausencia de la
verdadera fe en Cristo o la falsa interpretacion de su persona y su mensaje, de
suerte que quienes acuden a estos grupos sedientos del verdadero Dios y
Salvador, encuentran lamentablemente una empobrecida y distorsionada
imagen que en lugar de acercarlos al Sefior, los aleja y dilata y dificulta la
llegada a la meta querida por Dios para los hombres,

Se ha de afladir que "en muchoes paises (...) una potente fuerza ideclégica
asi como intereses econdmicos y polfticos estén trabajando a través de las
sectas, (...) totalmente extrafios a un genuino interés for lo 'humano' y se sirven
de 1o ‘humano’ para fines y prop6sitos inhum anos" 1

Es obvio que (...) nosotros ne podemos ser simples conciliadores. (...} Las
actitudes y los métodos de algunas de ellas pueden ser destructores de las
personalidades y quebrantadores de la familia y de la socledad, y (...) sus
principios tienen que ser removidos con la ensefianza de Cristo y de su
Iglesia_13

Retos gue surgen de la misma Iglesia

En €l seno de la Iglesia misma hay también dificultades que es preciso
superar. Ante todo una cierta debilidad orgdnica provocada por la escasez de
ministros y también por la inadecnada distribucion de ellos. Como nos proponia
el'Santo Padre el Jueves Santo de 199114, tat vez sea ilegada la hora de pensar
y de obrar generosa y decididamente en pro de una redistribucién de ministros
en el continente y también en el mundo. Para cumplir mejor nuestro deber
misionero, quizas sea tiempo de "dar de nuestra pobreza”,

12 SECRETARIADO PARA LA UNIDAD DE LOS CRISTIANOS, Sectas o suevos
movimientos religioses, IV, Conclusin.

13 Ibid.
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Constituye también un desafio la falta de comunién cordial y sencilla con
los pastores. que son los que por sus funciones pastorales conslruycn la unidad
de Ia Iglesia, la presiden en la caridad v la custodian,

-El Papa nos dice al respecto: "El antitestimonio de ciertos cristianos
incoherentes © las divisiones eclesiales, crean - evidente escdndalo en la
comunidad cristiana"13,

Jesucristo centro de la nueva evangelizacion,

Esta IV Conferencia del Episcopado latinoamericano, estd invitada por
Juan Pablo II a responder a los desaffos del presente con upa "nueva
evangelizacién”, que tenga como contenido central la rsona, la obra y el
mensaje de Cristo, que es "¢l Evangelio de Dios" (EN 7) . La cristologfa, que
deberd estar acompafiada por una sana antropologia y una recta eclesiologia,
constituird asi, la perspectiva en la que hemos de ponernos para iluminar
nuestra reflexidén sobre los tres temas prefijados: evangelizacién, promocion
humana, cultura cristiana. Esta manera de plantear el argumento del didlogo
que nos ocupard en los préximos dfas, nos permitird situarnos en continuidad
con la anterior Conferencia, tenida en Puebla. Nos permitivs, ante todo, retomar
la "verdad sobre Cristo" como punto de partida orientador de nuestra reflexién
doctrinal. Para profundizar la exposicién heredada de Puebla, sers sin duda
conveniente realizar el esfuerzo de seguir pensando en 1a incidencia que el
ntisterio de Cristo tiene en el hombre, en su destino dltimo y en su histofia.
Dyicho con otras palabras, serd conveniente, en la linea de Puebla, medi_iar cémo
la cristologia es fundamento de la antropologia cristiana, concretamente, de la
dignidad del hembre asi como de la consistencia humana y de la plenitud
evangélica de las culturas. De este modo también quedari establecida en su
fundamento cristolégico 1a misién que tiene la Iglesia de evangelizar la cultura
y las culturas (EN 20). y por consiguiente de contribuir en ellas, desde su
propia especificidad, a la liberacién y promocién humanas. "De una sélida
cristologia -nos decfa €l Papa Juan Pablo Il en el Discurso inaugural de Puebla
(1.2)- tiene que venir la luz sobre tantos temas y cuestiones doctrinales y
pastorales que os proponéis examinar en estos dias”.

15 Juan Pablo II, A los Obispos det CELAM, 12-10-1984; cf. también San Ignacio de Antioqufa,
Caria o los filadelfios, Cap. 1.

16 CE Juan Pabio I1, Discurso a la Comisitn pro América Latina, 14-6-91, n.2.
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Jesucristo Salvador y Redentor
Necesidad de salvacién

Los primeros evangelizadores se encontraron con hombres édvidos del
anuncio de la salvacién. Hoy, en cambio, nos hallamos ante una. corriente
cultural que hace alardes de no necesitarlo.

Nuestra tarea serd pues hacer que los hombres de nuestro tiempo
reconozcan la profundidad de su pecado y de sus males y, aceptando la
incapacidad de sus fuerzas, se abran, con ayuda de la gracia, a la salvaci6n de
Jesis. S

¢{No vemos un mundo sujeto a la vanidad?, debemos preguntar con Juan
~ Pablo II; ;no descubrimos la actualidad de las palabras de San Pablo cuando

nos dice que la creaci6n entera gime y siente dolores de parto y est esperando
la manifestacién de los hijos de Dios? (Cf. Rm 8,9.12; RH 8). El dominio del
mundo, "jamés conocido hasta ahora, ;no revela quizé €l mismo y por lo demés
en un grado jamds antes alcanzado, esa multiforme sumisién a la vanidad?"
(RH 8). Ya que ¢l hombre experimenta en sf 1a divisi6n de hacer el mal que no
quiere y no hacer ¢l bien que quiere (Cf. Rm 7,19).

Jesucristo es ¢l Salvador del mundo

La Iglesia, con la verdad del Evangelio, proclama hoy a todos los pueblos
que sélo hay un Salvador, Jesucristo, el Sefior. As{ la contempla 1a Iglesia desde
"los gozos y las esperanzas, las (risiezas y las angustias de nuestro tiempo,
sobre todo de los pobres y de cuantos sufren” (GS 1) para encontrar los caminos
del tercer milenio. ’

Como dice San Juan "...€ste es verdaderamente ¢l Salvador del mundo” (Jn
4,42}, Esta confesidn de resonancia universal, es presentada por el evangelista,
como las primicias de los paganos que han de liegar a la fe.

El anuncio de que en Jesucristo podfa encontrarse un Salvador respond{a a
las expectativas de los hombres que en aquellos tiempos experimentaban
profundamente la necesidad de una salvacién. Situaciones politicas y sociales,
las incertidumbres sobre el futuro, las duras realidades de la vida, la
incapacidad de llevar una vida virtuosa; los enigmas de la vida y de la muerte,
€l conflicto entre 1a libertad y ¢l destino, eran algunos de los puntos conflictivos
que hacian suspirar por una salvacion. Las religiones y las filosoffas de
entonces pretendian dar una respuesta proponiendo caminos de evasién. Los
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gobernantes por su parte, s¢ presentaban también como salvadores del
pueblo y se hacian llamar con este nombte,

El pueblo de Israel tenfa una larga experiencia de las intervenciones de
Dios, que a través de la historia habja mostrado su piedad y misericordia para
salvar a su pueblo de todos los peligros (Neh 9,.27-28). Pero en la progresiva
profundizacion del mensaje de salvacion, Isracl comprendié que la rafz de todos
los males se encontraba en el pecado del hombre, por lo que llegé a la
conviceién de gue una verdadera salvacién presupone una liberacidn del
pecado. Si en los pueblos del mundo se esperaba una redencién limitada a
problemas sociales, o a la muerte, o al destino, Israel era el dnico pueblo que
hiabfa sido capacitado por Dios para anunciar al mundo una salvacién integral.
Asi se encuentra, principalmente en el libro de los Salmos, € clamor
esperanzado: "Como el centinela espera la auwrora, espere Israel al Seiior,
porque en €l se encuentra la misericordia y la redencitn en abundancia: €l
redimird a Israel de todos sus pecados” (Sal 130,7-8).

A esta esperanza del Reino de Dios responde el anuncio que los Evangelios
proclaman al referir el nacimiento del Sefor. Mientras en Mateo se le revela a
José: "El salvaré a su pueblo de todos sus pecados” (M1 1,21), en Lucas se dice
a los pastores: "No teman, porque les traigo una buena noticia, una gran alegria
para todo el pueblo. Hoy, en la ciudad de David, les ha nacido un Salvador, que
es €l Mesias, el Sefior!" (Le 2,10-11).

Los apdstoles anunciaron decididamente a Jesds como el Salvador de los
hombres: “...a este Jesds... Pios lo exalté con su poder, haciéndolo Jefe y
Salvador. a fin de conceder a Israel la conversidn y el perddn de los pecados”
(Hch 5,31). El, Hijo de Dios igual al Padre se hizo hombre, para que el hombre
se hiciese Hijo de Dios (Cf. In 1,1-16). Y cotncideniemente con la herencia
recibida del Antiguo Testamento, los apdstoles anunciaron una salvacién
integral del hombre: 1a salvacion del pecade y de todas sus consecuencias. Asf
encontramos que Pedro "los exhortaba a que se pusicran a salvo de esta
generacidn perversa” (Hech 2,40) y Pablo enseiia a los Gélatas que "Jesucristo se
eniregd por nuestros pecados para librarnos de ¢ste mundo perverso” (Ga 1,4).

Jesis y el Reino

“La salvacién consiste en creer y acoger €l misterio del Padre y de su amor,
-que se manifiesta y se da en Jests mediante el Espiritu. Asf se cumple el Reino
de Dios" (RM 12).

Jesds da sentido a sus acciones al proclamar: "El tiempo se ha cumplido: el
Reino de Dios estd cerca, Convertfos y creed en la Buena Noticia" (Mc 1,15).

17 Ellibro del Apocalipsis se reflere a los "nombres blasfemos" que adornaban las sieie cabezas de
I2 bestia que representa al gobierno romana (13,1).




Medellin, Vol. 19, No. 73, marzo de 1993 25

El Reino que anuncia estd en la linea de la restauracion del antiguo Reino
de Israel, pero enriquecido a través de la profundizacién que han aportado tanto
la predicacién de los Profetas como la espiritualidad de los Salmos. Es el reino
esperado por Israel, pero con contornos escatolégicos. De ahi que €l Reino que
llega no se pueda recibir si no antecede una profunda conversién. ' '

A este mundo 1leno de pecado, de dolor y de muerte la Palabra de Dios le
ofrece una alternativa: el Reino. Cristo lo ha instaurado y ha ordenado a sus
Apdstoles que vayan a anunciarlo a todos los hombres: "Proclamad que el
Reino de Dios esta cerca” (Mt 10,7).

Jesiis explica en qué consiste este Reino al responder a los enviados de
Juan: "... los ciegos ven y los cojos andan, los leprosos quedan limpios y los
sordos oyen, los muertos resucitan y se anuncia a los pobres 1a Buena Nueva"
(Mt 11,4-5). Este es el Evangelio de Jesds, 1a Buena Noticia de la Salvaci6n que
€l mismo trae al mundo. El es el primer Evangelizador.

"Pero hay algo mds, Jestis en persona es la "Buena Nueva", como ¢l mismo
afirma al comienzo de su misién en la sinagoga de Nazaret, aplicindose las
palabras de Isaias relativas al Ungido, enviado por el Espititu del Sefior (Cfr.
Lc 4,14-21)"(RM 13)18,

Puesto que existe una identidad entre Evangelio y Evangelizador, Jests
ptoclama el Reino. con lo que dice, con lo que hace y con lo que es, ¥ lo
establece en €1 mismo: el Reino, la salvacidn, consiste en estar en €l, participar
de su misterio.

Pero también €]l Reino es del Padre. Es un don suyo (Cf. Lc 12,32; Mt
20,23) para que eniremos en relacién con €él, aprendiendo de Jesds a llamarlo
Padre. Es "liberacin de todo lo que oprime al hombre, pero es sobre todo
liberacidén del pecado y del maligno, dentro de 1a alegria de conocer a Dios y de
ser conocido por €], de verlo, de entregarse a 1" (EN 9).

Se ingresa al Reino por 1a fe y el bautismo, que es nacimiento a la nueva
vida de hijos de Dios. De ello da testimonio el Espiritn y los conduce para que
tengan una vida digna, no de esclavos en el temor, sino en ¢l amor y 1a libertad.
Injertados en Cristo, su ley es el amor, cuyos actos més elevados son las
bienaventuranzas, por las que segnimos de cerca a Jesis.. Es el camino, la
verdad v la vida (In 14,6),

El Reino es para todos. Nadie es excluido del amor gratuito del Padre que
envia a Jesis para salvar a todos. La universalidad del Reino se pone de relieve

18  Origenes habia identificado a Jesucrisio con ¢ Reino: El mismo Jesucristo es el Reino, fa
Yaninhaciteia™ (Tn Mi XTV 7. comentando Mt 1823\
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sobre todo en el evangelio de san Lucas, que muestra como Jesds otorga su
preferencia a los que son marginados de la sociedad: se destacan.
reiteradamente las comidas de Jesiis con los pecadores (Lc '5,29-32; 15,1-3;
19,7), su trato con los pobres (Lt 6,20-26) y leprosos (Lc 5,12-16), con las
mujeres (L¢ 7,36-50; 8,2-3; 10,38-42. Ver también: In 4,27; 8,1-11), con los
nifios (Lc 9,46-48; 18,15-17) y con los extranjeros (Lc 7,1-10; 17,11-19). Es el
buen pastor que conoce a sus ovejas y las llama por su nombre, deja las del redil
para buscar a la descarriada. Es el buen pastor que da la vida por sus ovejas (Jn.
10,1-16). Jesis les hace vivir ya una experiencia de liberacién cuando trata con
ellos y les hace sentir su ternura. Cuando la Iglesia administraba el bautismo a
los indigenas, los reconocia con ¢l mismo destino y dignidad de todos,
perdonando sus pecados y déndoles la vida de hijos de Dios, incorpordndolos
como iguales en la comunidad eclesial. : '

El Reino de Dios y 1a Pascua de Jesiis.

 LaIglesia ha celebrado siempre en ¢l acontecimiento pascual, con su doble
faz de dolor v de gloria, la cima de 1a Salvacidn 19 Esta Pascua, que encuentra
en Pentecostés su acabamiento con el don del Espiritu, es obra del amor del
Padre y de Cristo, un amor més fuerte que €l odio y que la misma muerte.

Jestis sabe que va a morir y asume su imverte futura con toda libertad (Cf.
Jn 10,17-18). En ella hace el don de su vida, cumpliendo hasta el fin su
obediencia y su amor (Jn 15,13; Fil 2,8). En el amor total de su entrega, Jesis
se revela como €] Hijo cuya vida es ser para €] Padre y sus hermanos. Al revelar
su amor, revela su ser. .

La Resurreccidn de Jesds, junte con la cruz, es el fundamento y el centro de
la fe cristiana. Asf lo creyeron los apdstoles y lo proclamaron €n sus primeros
discutsos (Hch 2,22-36; 3,15, 4,10.33; 10,40-41; 13,30-38). Los cristianos se
encargaron de difundir estz fe por todo el mundo y la liturgia cristiana centra
su gozo €n la celebracion del triduo pascual. Es necesario recoger la memoria
de su muerte en la celebracidn de su resurreccidn, porque el Resucitado
conserva los estigmas de fa cruz como signos del amor que vencié a la muerte.
Y es necesario al celebrar la muerte del Sefior, antiCipar su resurreccion, ya que
la muerte fue paso de liberacién y de gloria.

La resurreccion es 1a respuesta del amor paterno de [ios al amor filia] de
su Hijo obediente hasta la muerte, elevéndolo a participar como hombre de la
gloria divina gue eternamente tenia (Fil 2,5-11) y constituyéndolo Hijo en
poder (Rm 1,4). Por 1a pascua ha llegado efectivamente el Reipo y ha sido
sellada la Nueva Alianza. - - .

19 (Fr. el resumen el kervema aue reproduce San Pablo en 1 Cor 15,1-8.
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En la resurreccion, Jesucnsto acaba de revelar el misterio de Dics y del
hombre.

Fe en Cristo y dignidad kutmana

En la nueva evangelizacién habremos de poner de maniftesto "el potencial
humanizador™ 20 de nuestra fe en Cristo.

En efecto, por la revelacién conocemos ¢l dltimo fundamento de los
derechos humanos, que son la expresidn de nuestra dignidad; correlativamente,
por la revelacién también descubrimos que la conculcacién de esos derechos
tienen una trascendencia "teclogal”, por lo cual Medeliin los ha calificado de
"pecado” y Puebla ha dicho expresamente que es contra Dios,

Por consiguiente, el sentido y wvalor de la dignidad humana son
descubiertos, en su plenitud, por la revelacién definitiva del misterio del

hombre en Cristo.
Elegidos en Cristo

A este proposito es oportuno recordar que €l pensamiento de la Iglesia ha
encontrado tradicionalmente el principio y fundamento de su antropologia en la
enseianza biblica acerca del hombre creado a imagen y semejanza de Dios. En
€l tiempo modemo ha presentado regularmente esta misma ensefianza como
base de su magisterio social. La Iglesia ha reconocido y ensefiado que el haber
sido creado a imagen y semejanza de Dios constituye precisamente la dignidad
del hombre. Esta resulta de que ese ser a imagen consiste en ser persona,
dotado de conciencia, de inteligencia y libertad, responsable de sf mismo, de
sus semejantes y del universo entero, del cual ha sido const1lu1do sefior;
responsable y por 1o mismo sujeto de deberes y derechos 21,

De este mode 1a Iglesia recoge una conviccidn nacida del mismo ejercicio
de la raz6n humana. histéricamente ayudada, en alguno de sus aspectos, pot Ia
revelacién y la reflexion teoldgica. Asi, es manifiesta la contribucién del
cristianismo al surgimiento y afianzamiento del concepto de "persona” a partir
de sus dogmas de la Trinidad y Encarnacién.

La revelacién contenida en el libro del Génesis acerca del hombre creado a
imagen de Dios, es llevada a su culminacién por €] Nuevo Testamento coando
enseiia que €l primer Adén era figura del segundo, Jesucristo, ¥ que en El Dios
nos ha elegido, Namado y creado (Rm 1,4) para ser, a imagen del Hijo
unigénito, sus hijos adoptivos (Ef 1,5). Nuestro ser-a-imagen del Hijo

2¢  Juan Pablo II, Discurso a los Obispos del CELAM, Sante Domingo, 12-10-1984,
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primogénito, el coal es imagen de Dios invisible (Col 1,20), nos hace sus
hermanos, coherederos con Cristo, "heredero de todo" (Heb 1,3-4).

Asi pues la dimensi6n més profunda de la dignidad del hombre, consiste
en la Alianza que Dios establece con €l; en la nueva y més honda relacion de
Padre a hijo que Dios establece con su creatura humana; en la vocacién que le
dirige a participar de El, como herencia propia y etema.

Esta dignidad resulta del amor gratuito del Padre; en realidad, la dignidad
del hombre estd en el hecho de que Dios lo ama hasta hacerlo hijo. Amor en
cierto modo rechazado por €l hombre con la ruptura de 1a primera Alianza (Gn
3,6-°13) y de la posteriores que Dios "ha ofrecido en diversas ocasiones a los
hombres" 22

Dignidad que es también fruto del amor del Hijo, encarnado y muerto por
nuestra redencion,

La redencion es en su rafz mds profunda la plenitud de la justicia en un
corazén humano: en el corazén del hijo primogénito, para que pueda
hacerse justicia de los corazones de muchos hombres, los cuales,
precisamente en el Hijo Primogénito, han sido predestinados desde la
eternidad a ser hijos de Dios (RH 9).

81, nuestra dignidad de hombres consiste en que Cristo nos ha llevado en su
corazén. Por la redencidén "el hombre vuelve a encontrar la grandeza, la
dignidad y el valor propios de su humanidad” La redencién "ha vuelto a dar
definitivamente al hombre la dignidad y ¢l sentido de su existencia en e}
mupdo” (RH 10).

La encarnacién del Hijo de Dios

La nueva evangelizacién exige una clara afirmacién de la divinidad de
Cristo. La venida del Hijo de Dios en la carne introduce una absoluta novedad
en el mundo. Inmerso en nuestra humanidad, hecho igual a nosotros, manticne
su infinita diferencia y prioridad con respecto a nosotros. El es la Cabeza, En E1
encontramos al Dios que, entre sombras y ¢omo a tientas, buscamos.

El anuncio de Cristo, como Dios -eferno, infinito, inmenso- que ha entrado
por su encarnacién y. nacimiento en la historia de los hombres, propondrs el
signo de que el rodar inmanente del tiempo sobre sf mismo ha sido quebrado y
abierto hacia lo Trascendente, El reconocimiento piblico de Cristo como Dios
en la cruz, que ha bajado hasta lo mas profundo del dolor humano, serd ¢l
testimonio de que el dolor y la muerte no son la dltima palabra pronunciada

29 Plaoadia Enearlstica TV: of RH Q.
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sobre la humanidad. Cristo, en su humanidad resucitada, es constituido Sefior
de 1a histeria que iniciada con El y centrada en El, esté a la espera de su retorno
gloricso. Esta esperanza revela que el tiempo humano es peregrinacién hacia el
encuentro con Cristo y la comunién permanente con El: "Cristo ayer y hoy,
principio y fin, alfa y omega. Suyo es el tiempo y la eternidad. A El la gloria y
¢l poder por los siglos de los siglos"” 23,

El reconocimiento de la divinidad de Cristo es la respuesta al secularismo,
a las sectas y a las tendencias que 1o cailan.

El es también verdadero hombre, el hombre perfecto (Cf. GS 22). Y tanto
mdés hemos de anunciar en la nueva evangelizacidn que Dios verdadero se hace
verdadero hombre, cuanto més el afecto secularista que inspira a veces el
pensar y el vivir actval tiende a scparar y alejar de la humanidad y de su
historia al verdadero Dios. El hombre aislado, autosuficiente busca fundarse
exclusivamente en sf mismo y valorarse como cbra de su exclusiva libertad.

En Cristo Dios se ha hecho verdaderamente hombre, sin dejar de ser Dios.
En Cristo la divinidad no expuisa ni anula a la humanidad, precisamente
porque la divinidad no anula, ni aliena, ni disminuye-al hombre. La fe de
Calcedonia nos permite recuperar no séle el clésico y tradicional, sino el dltimo
y méis pleno fundamento de la dignidad bhumana: de la dignidad de la
humanidad individual de Jesiis de Nazaret y de la humanidad de cada hombre.
Puesto que por su encarnacién el Hijo de Dios se une de algin modo a todo
hombre (RH 8), la dignidad humana encuentra su més profundo fundamento en
1a dignidad infinita del hombre Jesus.

La fe en 1a resurreccion del Sefior

Es preciso recuperar ¢l valor antropoldgico de la fe en Cristo resucitado,
pues 1a resurreccién de Cristo es la garantia de la nuestra: *;Cémo andan
diciendo algunos entre vosotros, que no hay resurreccién de muertos? Si no hay
resurreccién de muertos, Cristo no resucité. Y si Cristo no resucitd, vacia es
nuestra predicacion, vacia también vuestra fe* (1 Cor 15,12-14). El pueblo de
Dios profesa esta fe que ha llegado a expresarse con la sencilla férmula de
nuestro Simbolo: "Creo en la resurreccién de la carne y en 1a vida eterna”.

Aquf estd el valor humano de nuestra fe: la dignidad del hombre consiste
en la vocacién que Dios le otorga de participar de El como herencia propia y
eterna; en la grandeza del destino a que Dios 1o llama. Es el valor humano de Ja
fe escatolégica cristiana que se pone de manifiesto en diversos aspectos
implicados en este dogma. -

23  Linreia del Sdbado Santo.
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L]

En primer lugar la conviccién de que la vida no concluye con la muerte,
En esto se muestra 1a dignidad de la persona humana, Gnico ser querido por si
mismo por Dios, que, una vez puesio en la existencia por el Creador, no perece.
Con ecsta dignidad es coherente la conciencia del hombre que "juzga con
‘instinto certero cuando se resiste a aceptar la perspectlva de 1a ruina total y del
.adids definitivo” (GS 18).

No creemos solamente en la inmortalidad del alma. Un segundo aspecto
impticado en nuesira fe en la resurrecciGn esid dado en 12 valoracién del cuerpo
por ser integrado en ese destino imperecedero de gloria. La afirmacion cristiana
de la resurreccién de cada persona con el propio cuerpo con que vivié en esta
tierra, €s, contra toda creencia en la reencarnacién, unz neta afirmacion de
nuestra identidad corporal, de que cada uno de nosotros es su cuerpo actual,
histdrico, inamisible ¢ intransferible. Ninguno de nosetros es cualquier cuerpo,
indiferentemente.

Un tercer aspecto que se da en esta creencia cristiana, sin duda el que hace
més a la fundacién de nuestra dignidad humana, estd en la afirmacién de
nuestro destine eterno como encuentro ¥ comunion definitiva con el Absoluto
de Dios; superacion méxima de la finitud del espiritu humano y viltimo sentido
de la vida personal y de la historia humana, con més razén si pensamos que
nuestro encuentro con el Absoluto de Dios lieva a su méxima plenitud el
encuentro de cada hombre con los otros y con la creacidn, que también gime
esperando "ser liberada de la servidumbre de la corrupcién para parumpar de la
glorlosa libertad de los hijos de Dios" (Rm 8,21),

En definitiva, con la resurreccién se realiza la suprema unidad de cada
persona con su propio cuetpo, con la humanidad universal, y con el universo
material. Es as{ como, vencido el Gltimo enemigo. 1a muerte, con todo su
sentido corporal y espiritual, todas las cosas serfin recapituladas en Cristo (Ef
1,10}, quien entregard su reino al Padre "para que Dios sea todo en todos” (1
Cor 15,28; cf. Ad Gentes 2). :

El misterio de-a cruz

Como Cristo, antes de su resurreccion, vivimos en la carne, constrefiidos
por los limites de la existencia terrena, sometidos a los males que la Sagrada
Escritura pone en misteriosa relacién con el pecado. La enfermedad, el
abandoeno, 1a pobreza, 1a violencia y la muerte, sobre todo cuando estos males
son resultado del egofsmo humano, de la idolatria de la riqueza, del poder y del
placer, que hieren la convivencia de los hombres debido a la injusticia, a la
instrumentacion del hombre y a su dominacién, estdn en contradiccion y aun
constituyen una ofensa a la dignidad humana. Cristo sigue ain colgado de la
cruz, en la persona de sus "pequeiios hermanos" (Mt 25,40). :
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Todos estos fenémenos que han hecho su ingreso en el mundo nos
muestran que no s¢ ha manifestado atin la plenitud de nuestra filiacién divina
(Cf. 1 Jn 3.1); el Reino de Dios que con Cristo ha dado signos de su cercanfa,
no ha llegado atn a su consummacién. Junto con la creacién entera "también
nosotros, que poseemos las primicias del espiritu, gemimos en nuestro interior
anhelando-el rescate de nuestro cuerpo” (Rm 8,23-24).

Pero somos, ya ahora, en esta existencia terrena, verdaderamente llamados
a ser hijos de Dios y conservamos asi nuesira bésica dignidad, que no ha sido
perdida y exige ser defendida, promovida y desplegada. Ella es la prenda de
nuestra esperanza, la condicién de nuestra oracion y el fundamento que motiva
nuestra accién destinada a construir un mundo de libertad, de justicia y de paz.

En esta situacion, €l hombre creyente, como Cristo en la cruz, esté llamado
a asumir la paradoja de aceptar la presencia de los males, la finitod de su
creaturidad y el limite acarreado a -su existencia por el pecado, y
simultdneamente la de resistir a esos fenémenos negativos. Cristo en la cruz
asume su propia creaturidad y la carga del pecado de los hombres a 1a vez que
1a lucha contra ¢l principe de este mundo.

La actitud del creyente se despliega asi en esperanza, oracion y accidn.

En esperanza, "porque -como continda el texto de la Carta a los Romanos
(8 20ss)- nuestra salvacion es objeto de cspcranza"

La actitud creyente se convierte en oracién, porque “el Espiritu viene en
ayuda de nuestra flaqueza. Ya que nosotros no sabemos pedir como conviene,
mas ¢l Espiritu mismo intercede por nosotros con gemidos inefables” (Rm
8,26). Oracién como la de Cristo en el misterio de Getsemani, guien a la vez
que acepta que se cumpla la voluntad del Padre, ruega para que sea alejado de
€l el amargo ciliz,

La oraci6n creyente adopta también la forma de la contemplacidn de Cristo
en la cruz. La cruz nos invita a contemplarla. A mirar el rostro del Sefior para
ver en los mismos rasgos de su muerte y su dolor la serenidad luminosa de su
paz. No la paz de la muerte, no la paz de la mera resignacién pasiva, ‘'sino la
paz de su esperanza, como signo de su victoria sobre la muerie, La paz como
reposo confiado en las manos del Padre que trasciende la experiencia del
abandono.

Més alld de la esperanza y de su expresién en la oracién, la actitud
creyente se torna accién. Cristo, que no ha convertido lds piedras en pan (Cf.
Mt 4,3-4), nos invilé a estar a la espera de su glorioso retorno, cuando al
manifestarse su poder, se revele 1o que somos. Pero el mismo Cristo, que dio de
comer a la multitud hambrienta, devolvié 1a vista a ciegos, hizo andar a los
paraliticos, y evangelizé a los pobres (Mt 11,4-5) nos encomendd cumplir en
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este tiempo €l nuevo mandamiento del amor. EI amor que, activo en la
promocién humana, busca lograr aquel grado de eficacia que anticipe. en la
medida de Io posible, un vislumbre del siglo futuro (Cf. GS 39).

Cristo nos invita a estar vigilantes de su gloricso tetorno,
encomendéndonos cumplir €l nuevo mandamiento del amor. Nos llama asf a
hacer de nuestro tiempo de espera, tiempo de amor, en €l cual vayamos
construyendo la civilizacién del amor.

La cruz de Cristo no es solamente mysterium, que funda nuestra liberacion

y dignidad humana. Es también exemplim que imitar en el amor al préjimo.

Particularmente en la preferencia por €l que de vn modo prioritario es
sacramento de Cristo: el pobre, €l enfermo, y en general, el grupo de los
"pequefios hermanos” de que nos habla la pardbola de Mateo.

En la Eucaristfa nos dej6 €l sacramento de su amor. En ella nos alimenta
CON SU CUeIpo ¥ su sangre para que, creciendo en nuestra unién con El,
participemos siempre mds de sus mismos sentimientos (Cf. Fit 2,5-11).

3.7 ESUCRISTO SIEMPRE
Siempre nos invita a echar una mirada hacia el futuro.

Es necesario preparar ya la empresa de evangelizar el futuro: el proximo
siglo de América Latina, ¢l tercer milenio del ctistianismo en el mundo.

Es urgente que la Igiesia de América Latina se prepare a ella medianie un
programa de nueva evangelizacién en el propio continente. También mediante
un didlogo con las iglesias de vieja cristiandad, de las que hemos recibido la fe
y ayudas para la organizacién pastoral y para sostén econdmico y a las que tal
vez podamos brindar 1a juventud de nuestra fe, la sencilla sabiduria de nuesira
pobreza y la inquieta experiencia de nuestra biisqueda de caminos pastorales.
También y no en iltimo lugar, hemos de prepararnos a la empresa seiflalada,
mediante un mayor aporte de personal destinado a la evangelizacion ad gentes
en tierras donde la Iglesia no estd ain suficientemente implantada.

Queremos adentrarnos en este futuro con la cruz de Cristo, con 1a que los
primeros misjoneros llegaron hasta nosotros: la cruz de 1a nueva
evangelizacidén. Vestida nuestra pobreza con una sola tdnica, queremos
internarnos en este futuro inicamente con la cruz y el Evangelio (Cf. Lc 9,3).

- Queremos que la Iglesia no se interponga como cristal opaco entre los
hombres y Jesucristo, sino que sea su sacramento, reflejo de 1a luz que es Cristo
(LG 1). '
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Necesitaremos ugn "nuevo ardor”, contemplativo (EN 76) y evangelizador,
resultante de la "fuerza del Espiritu” (Lc 4,14), que nos otorgue la osadfa de
anunciar a Cristo "sin reticencias debidas a la duda o al temor" (EN 74).
Necesitamos también que el Espiritu nos otorgue la gracia de poner en nuestros
labios las palabras que. por nosotros solos no podriamos hailar, Queremos
dejarnos "conducir pot ¢l Bspiritu” (Mt 4,1). El es quien impulsa 2 predicar el
Evangelio y quien en lo hondo de las conciencias hace aceptar y comprender las
palabras de salvacién,

Apostados en ¢l interior de 1a historia, como centinelas a ia espera de la
aurora, hemos de avizorar los signos de los tiempos que €l Espiritu Santo nos
haré discernir.

Sorprende que el autor de la Carta a los Hebreos exhorte a mantenerse en
la misma ensefanza sobre Cristo, cuando es sabido por todos que este escrito es
el que contiene una de las cristologias mds novedosas y originales de todo el
Nuevo Testamento. Esto invita a considerar atentamente qué significa esa
fidelidad a la ensefianza primitiva. El Santo Padre ha comprendido que la
fidelidad al Cristo de siempre exige a la Iglesia una evangelizacién nueva en
los métodos y expresiones que requiere la generacién que estd por iniciar el
tercer milenjo.

Agradecemos a Dios la piedad mariana de los pueblos latinoamericanos
cuya evangelizacidn Maria acompaii6é desde los comienzos con su repetida
visitacion convocéndonos a seguir a Cristo.

Ponemos ¢n sus manes y en su corazén los deseos y propdsitos de esta IV
Conferencia, honrdndela como estrella de la primera y también de la riueva
Evangelizacién. Que ella nos ensefie a ser déciles 2 1a voz del Sefior y presida
con su oracién la renovada empresa con Ia que 1a Iglesia, en estos tiernpos
dificiles y llenos de esperanza (Cf. E.NN. 82) har4 presente a Jesis ante el tercer
milenio.

Jesucristo es el Alfa del tiempo: venimos de El. Es Ia omega del tiempo:
vamos a El. Es el centro del tiempo: siempre €stamos en El (Cf. Ap. 21,6; Ef.
1,3-10; Col. 1,15-20). El es el S33efior de la Historia .
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HISTORIA DE LA NUEVA
EVANGELIZACION EN
AMERICA LATINA

Antonio Gonzilez Dorado*

En la historia de América Latina, durante Jos Gltimos decenios, se ha ini-
ciado una nueva etapa de la evangelizacion de la Iglesia en €l continente, que
se ha comenzado a designar como "la nueva evangelizacién®, y que se ha
constituido en ¢l tema central de 1a TV Conferencia General del Episcopado
Latinoameéricano.

La formulacién de nueva evangelizacion, aunque no exenta de algunas
criticas y reticencias, ha tenido una significativa consolidacidn y un constante
proceso de profundizacién y clarificacidn, desde que fue propuesta por Juan
Pablo II en Haiif en marzo de 1983, Consciente de la realidad de América
Latina describe a su pueblo con dos caracteristicas fundamentales: Como "un
pueblo profundamente religioso" que pide el pan de la Palabra de Dios, pues en
El pone su confianza”, y como "“un pueblo que sufre”, debido a “hirientes
injusticias, explotacién de umos por otros, falta grave de equidad en Ia
distribucién de Ias riquezas y de los bienes de la cultura”. En este contexto
proponia que “la conmemoracion del medio milenio de evangelizacion tendra
su significacién plena si es ug compromiso vuestro como obispos, junto con
vuestro presbiterio y fieles, compromiso no de reevangelizacion, pero si de una
evangelizacién nueva. Nueva en su ardor, en sus métodos, en su expresion” 1,

A partir de este momento, el proyecio de la nueva cvangelizacién se
constitaye en tema céntrico de las orientaciones pastorales que Juan Pablo 11
durante estos afios ha ido.impartiendo constantemente a las Iglesias de
América Latina?. El 12 de diciembre de 1990, al aprobar el tema de la IV

[

Sacerdote jesuiia, filésofo y tedlogo. Rector de la Faculiad de Teologia de Granada en Espaiia.
Espafiol.

1. Eeclesia 2119 (1983) 413415,

2. G, MELGUIZO, "La Nueva Evangelizacién en ¢l magisierio de Juan Pablo I, en AA VV. Hacia
la Cuarta Conferencia, Bds. CELAM, Bogotd 1992, pp.165-169.
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Conferencia recordaba, a través del Cardenal Gantin que “"nueva
evangelizacion es el elemento englobante, la idea central € iluminadora” 3

Simultdneamente ha ido ampliando €l proyecto para toda la Iglesia. Ya en
diciembre de 1985, propone un compromiso para “toda la Iglesia, a nivel dirfa
ofsmico, proyectada hacia una nueva evangelizacién misionera, segin el
impulso que le ha sido otorgado, ad intra y ad exira, por las consignas del
Vaticano II, retomadas e irradiadas por el Sinodo de los Obispos™.
Posteriormente, en 1988, con horizontes planetarios, con compromisos
paneclesiales y recogiendo las intuiciones de la Evangelii Nuntiandi 1o ha
vuelto a proponer en la Exhortacién Apostélica Christifideles laici (ChL
34-44).

Ante este fenémeno eclesial, extraordinariamente complejo, y al que he
cualificado en otras ocasiones como "¢l primer proyecto de una evangelizacién
orgénica de toda la Iglesia ad inita y ad extra", s6lo me voy a detener en tres
puntos en este artfculo.

En ptimer lugar ‘pretendo clatificar que Ia nueva evangelizacidn
originalmente es un proyecto autdctono y propio de las Iglesias de América,
que se viene elaborando y desarroliando durante largos afios.

En segundo lugar, presentaré esquemdéticamente €l contenido actual del
proyecto, en visperas de la celebracién de la IV Conferencia, teniendo en
cuenta el Documento de Trabajo recientemente elaborado, o mismo que otras
importantes aportaciones.

Por dltimo, examinaré la incidencia que el proyecto latinoamericano
puede tener en [a misién evangelizadora de la Iglesia Universal de hoy, abierta
a los desafios del tercer milenio.

1. LA NUEVA EVANGELIZACION: UN MOVIMIENTO
AUTOCTONO DE LAS IGLESIAS DE AMERICA LATINA

Hoy, cuando Juan Pablo II se ha constituido en el gran promotor e
impulsor de la nueva evangelizacion en toda la Iglesia, puede resultar exirafio
¢l definirla como un movimiento originalmente autéctono de las Iglesias de
América Latina.

Y sin embargo es asi. El movimiento surge en América Latina hace varias

3.  L'Osservatore Romano, 14/12/50 p. 1.

4. Eeclesia 2251 (1986) 27
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décadas, inicialmente sin nombre, ante la nueva situacidn epocal en la que se

encuentra el continente y sus archipiélagos. Se desarrolla. progresivamenie,
‘pretendiendo ser fiel a las ensefianzas y valores positivos de su evangelizacion

fundante, y manteniendo un constante didlogo con las nuevas aportaciones de
la iglesia Universal y especialmente con la Iglesia de Roma. A través de los
afos, el movimniento s¢ ha hecho vida, reflexion, documentos y nombre. Es lo
que aparece ante ¢l Papa el 28 de enero de 1979, en su primer encuentro con
" las Iglesias Latinoamericanas en la Conferencia de Puebla.

Confirma en la fe a tus hermanos

En efecto, la expresion "nueva evangelizacién®” surge por vez primera en
América Latina, en la crucial Conferencia de Medellin, Los Obispos, en su
altimo mensaje, proponen como compromiso a todo el Pueblo de Dios “alentar
una nueva evangelizacidn y catequesis intensivas que lleguen a las €lites y a
las, masas para lograr una fe licida y comprometida”. Es evidente, por el
contexto, el sentido restrictivo y kerygmético, generalizado antes de la
promulgacién de la Evangelii Nuntiandi, que los Obispos daban a la palabra
evangelizacién, sobre todo teniende en cuenta sus afirmaciones en el
Documento de Pastoral Popular (n. 8).

Pero, el término vuelve a aparecer en Puebla con una precisién muy
ajustada: "Situaciones nuevas (AG 6) que nacen de cambios socio-culturales y
requieren una nueva evangelizacién" (DP 366, 428, 433, 436, 438 etc.).
Conviene recordar 1a amplia comprensién y el extraordinario desarrollo que en
este documento se da 2 la misién evangelizadora de la Iglesia (DP 340-562).

Cabe otra pregunta: ;Cuél es el contenido histérico, existencial y teoldgi-
co de esta nueva evangelizacién? El mismo Papa lo manifestaba en el ya
citado discurso de Haitf: "Una luz que podra orientar la nueva evangelizacién
debers ser la del documento de Puebla, consagrado a este tema, en cuanto
impregnado de la ensefianza del Vaticano II y coherente con ¢l Evangelio™s.

En el reciente Documento de Trabajo para Santo Domingo se pretende
ofrecer el camino completo que ofrece las claves de la nueva evangelizacién:

América Latina va trazando su peregringje de fe en la escucha al espiritu
que se dirige a todas las Iglesias. Desde la evangelizacion fundante
entroncan hoy con los grandes acontecimientos eclesiales de nuestro
siglo: Rio, Medellin v Puebla. Cada tno puso un acento al anuncio del
Evangelio y ofrecié asi su aporte original {...). Junto a estos tres acentos
sobresalen unas lineas comunes que configuran la trabazén interna de la
historia de nuestras iglesias: la preocupacion por la persona humana
como hilo conductor, la evangelizacion como vocacion irrenunciable de
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todo el pueblo de Dios, la liberacidn integral como expresion,
reconciliacién, lucha por la justicia y vivencia de la fraternidad (DTST
305-307).

Con clarividencia el documento ha pretendido distinguir dos etapas: la de
la evangelizacidn fundante y la de Ja nueva evangelizacidn. En ¢l desarrollo de
1a segunda. como momentos privilegiados de su gestacién ha marcado tres
momentos: Rio (1955), Medellin (1968) y Puebla (1979). Sin ellos no.se puede
comprender €l denso contenido de la nueva evangelizacién de América Latina,
que sigue abierta para dar respuesta a la coyuntura histérica que vive el
continente (DTSD 308). ' '

Creo que es una importante intuicién ¢l que el Documento haya conectado
la etapa de la nueva evangelizacién con la de la evangelizacion fundante en
América, ya que sirve para subrayar la originalidad y autoctonia en la que se
desarrollan nuestras Iglesias. En efecto, prescindiendo de las abundantes
sombras y nubarrones de la primera evangelizacién, sin embargo €l acierio y la
creatividad de los grandes misioneros, la dejé marcada con dos grandes
objetivos: transmitir la fe y defender la causa de los aplastados promoviendo la
justicia. Asf lo subrayaba €l Papa en su discurso de Santo Domingo en 1984 y
aitadfa: "Con ello la Iglesia, frente al pecado de los hombres, incluso de sus
hijos, traté de poner entonces -como en las otras épocas- gracia de conversion,
esperanza de salvacion, solidaridad con el desamparado, esfuerzo de liberacion
integrat"®,

Resumiendo: cuando Juan Pablo IT establece sus primeros contactos con
América Latina se encuentra con vn proceso de renovacién evangelizadora,
original y autéctono, adaptado a las nuevas circunstancias, bien definido y que.
comienza a Sugerir su propio nombre: la nueva evangelizacién. Como Vicario
de Pedro y en funcién del ministerio dado por el Sefor confirmé a sus
hermanos en la fe (Lc 22,32).

Ahora bien, dado que lo que hoy llamamos nueva evangelizacion es el
resultado de un largo proceso, parece que la mejor manera para comprender su
contenide real es seguir las distintas etapas, aunque sélo sea
esquemdticamente, que lo han ido conformando.

Hacia una nueva situacion socio-cultural en América Latina

En la década de los 40 se aceiera el proceso de moderiizacion industrial
en los pafses mds representalivos de América Latina, bajo el signo
predominante del desarrollismo liberal y econémico. Sus consecuencias, en
todos los 6rdenes, iban a ser insospechadas, inaugurando una nueva época
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histérica, en la que se ha configurado la actual realidad del continente.

El fenémeno coincide con el final de la guerra mundial (1939-1945), cuyo
resuliado va a ser la constitucion de dos imperios, que diplométicamente se
han dividido las zonas geogréficas de influencia. Cada uno.de ellos representa
una orientacién polftica y cultural marcadamente diferenciada. La paz firmada
pot ellos pronto s¢ transforma en una peligrosa y prelongada guerra fria, que se
va a hacer presente en casi todas las 4reas del planeta y, muy especialmente, en
América Latina.

En efecto, €l terreno estaba preparado para ello. El modelo de desarrolio
economicista, en la que quedaba situada la modernizacién industrial, implicaba
-gravisimos costos humanos y sociales para las inmensas mayorias populares
del continente, como’ enseguida comenzd a acusarse. Pronto las naciones
comenzaron a militarizarse y progresivamente fueron entrando en las que
Argentina ha calificado como guerras sucias: Ejércitos, orientados en su praxis
por la ideologia de la Seguridad Nacional, frente a guerrillas populares. Fue un
fenémeno de violencia, que se increment6 acusadamente después del triunfo
cubano en 1959,

Pero, prescindiendo de otros aspectos y de ideologizaciones coyunturales,
a mi juicio, tres nuevos valores emérgieron en las que Oscar Lewis ha llamado
las culturas de la pobreza’, con amplias repercusiones en todos los dmbitos
latinoamericanos. Sobresale, en primer lugar, una maduracion de la conciencia
colectiva popular, directamente conectada con la dignidad humana, base sobre
la que se sustentan los derechos fundamentales de todo hombre y de todo
pueblo. Segundo, una valoracién negativa de todo tipo de dependencias
impuestas que sean generadoras de situaciones inhumanas e injustas. Tercero,
un descubrimiento de¢l valor, del derecho y de la posibilidad de 1a liberacién en
orden al desarrollo humane integral. De hecho, pueblo -como sinénimo de
pobres y oprimidos, cubriendo una extensa y diversificada gama-, dependencia
y liberacién forman una trilogia verbal, que, durante estos afos, se ha
incotporado vigorosa y significativamente al lenguaje y, consiguientemente, a
las-cultuias latinoamericanas. '

La Conferencia Episcopal de Rio de Janeiro (1955)
En plena gestacion de este nuevo contexto social y culiural, en 1955, bajo

el impulso de Pfo XTI, se retine en Rio de Janeiro Ia primera conferencia del
episcopado latincamericano®. Desde una perspectiva documental y oficial, 1a

7. O.LEWIS, Five families. Mexican Case Studies in the Culture of Poverty, Nueva York 19359,
A. GONZALEZ DORADQ, "Las calturas de la pobreza en América Latina", en Hacia la Cuarta
Conferencia, Bogotd 1992, pp.331-347. )

8. 1. BOTERO, EI CELAM. Apuntes para una crénica de sus 25 afios, Eds. CELAM, Medellin
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podemos considerar como punto de partida y primera etapa de 1a nueva
evangelizacién.

La Conferencia se desenvuelve en un ambiente de preocupacion pastoral.
Légicamente se¢ encuentra condicionada por dos limitaciones: la acelerada
novedad de los nuevos acontecimientos politicos y sociales, y Ia situacion
preconciliaz, €n la que se enconiraba toda la Iglesia.

Es importante el subrayar el amplio marco de estudios sobre la realidad 1a-
tinoamericana, dividido en diez densas 4reas, con €l que se abre la
Conferencia, en los que germinalmente van a aparecer ya casi tedos los
problemas que durante estos afios han constituido 1a preocupacion constante de
nuestras Iglesias.

Releyendo sus conclusiones, desde nuestra perspectiva actual, aparecen
extraordinariamente significativas y proféticas, impulsoras de un nuevo
movimiento evangelizador para una nueva situacién emergente.

Se proponen dos grandes objetivos: una evangelizacién intensa y
renovada, en orden a ia defensa y formacion de 1a fe, y una colaboracién en la
solucidn de los problemas sociales que afectan al hombre Iatinoamericano,
especialmente en los campos del salario, la vivienda y el desempleo, abogando
por una justa solucién de ellos.

Es de resaltar que, entre otros aspectos, para la renovacion de la
evangelizacién insiste en la-lectura de las Sagradas Escrituras, en €l fomento
de las ediciones populares de la Palabra de Dios, en la celebracién del dia
nacional de la Biblia y en la organizacion de cursos biblicos. Curiosamenie,
frente al proselitismo protestante que comenzaba a desarrollarse durante estos
afios®, recomienda 1a labor de acercamiento a los hermanos separados de la
Igiesia, por medio de la amistad y del apostolado.

El segundo objctivo es la aportacién de 1a Iglesia a los nuevos problemas
sociales gue estaban surgiendo o de los que comenzaba a concientizarse,
Sobresalen dos dmbitos de preocupacién: la real situacién social que
comenzaba a agravarse en amplios sectores populares, y la constante y eficaz
penetracidn del comunismo. Ya en este ambito se focalizan y destacan los
sectores mds afectados: campesinos, negros e indigenas. Con relacion a estos

9. "La agresiva propaganda ptotestante y de los nuevos movimientos religiosos, empezd a incidir con
fuerza y a provocar tensiones y deterioro, inclusc en la religiosidad popular, sobre todo a partir de
los Congresos Protestantes de Montevideo (1915) y de La Habana (192%) considerando a América
Latina como territoric de misién. Cuando los misioneros estadounidenses fueron expulsados de
China (1927, 1934 y 1949), muchos se replegaron 2 nuestio continente dorde comenzaron a
conseguir adeplos, sobre todo -come lo dijeron en 1956 los obispos ceniroamericanos- a causa de
fa ignorancia religiosa de los pueblos” (DTSD 109). Aciualmente, algunas de las denominadas’
Izlesias Electrénicas hablan de 1a libemcion del ousblo latincamericano del catolicismo.
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dltimos se sugerfa la creacién de un Instituto Indigenista y etnolégico en
América Latina y se condenaba la discriminacién racial y el abuso de los
biecnes y de las personas de los indigemas. El problema de las nuevas
poblaciones urbanas se comenzard a subrayar €n la V Asamblea Ordinaria del
CELAM celebrada en Buenos Aires en 1960, destacando el aumento de barrios
de miseria.

Para enfrentar eslas dos grandes misiones la Conferencia proponfa dos
medios bdsicos y dinamizadores: promocion y formacién de nuevos agentes
cristianos, e integracidn interna de las Iglesias latinoamericanas,

Con relacién al primer medio, i6gicamente, se subrayaba €l sector de los
sacerdotes y de los religiosos. Pero novedosamente se subrayaba la
importancia de los laicos como colaboradores de los sacerdotes, en una
sitvacién de clero escaso, como misioneros de conquista, y como sujetos
especificos de vocaciones sociales y civicas.

Pero el medio fundamental para desarrollar este proyecto era la
integracidn colegial de la Iglesias latinoamericanas. Asi lo manifesié
textualmente el Cardenal Piazza, enviado especial por Pio XII: "No podra
hacerse frente a los problemas de la Iglesia Latinoamericana aisladamente”.
Propuesta que fue rapidamente recogido por Monsefior Manuel Larrain con
una afirmacién profética, aunque no exenta de un cierto optimismo:
"Solamente una América Latina estrechamente unida, no séle en 1a fe v en la
caridad, como ya est4, sino més que todo en la accidn, podré dar a la Iglesia Ia
respuesta.de esperanza redentora que de ella se espera”. La propuesta de unas
Iglesias operativamente integradas abria el horizonte de la necesidad de
promover unas naciones y una América Latina internamente integradas y
solidarias.

La respuesta a esta urgencia fue la creacién inmediata del CELAM, y la
fundacién de la CLAR y de la OSLAM en 1958,

Hacia el Concilio Vaticano I

A partir de 1956 el CELAM institucionaliza sus asambleas anuales. Son
afios, en los que se van agravando los problemas humanos y sociales de la
noeva América Latina emergente, generalizdndose en todas las naciones una
situacién revolucionaria o prerrevolucionaria que, en el conlexto de la guerra
fria, tiende a buscar soluciones por el camino rdpido de la violencia, que
pronio se encuentra con la contestacién de una inhumana y organizada
represion.

Las asambleas del CELAM se constituyen en momentos privilegiados, en
los que la Iglesia sigue los acontecimientos del continente, interioriza y
clarifica sus problemas cada vez més graves y que inciden en la propia
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comunidad eclesial, y en los que progresivamente va orientando el ejercicio de
su misién en una situaci6n tan urgente y novedosa. Baste recordar la IV
Asamblea celebrada en Fémeque (Colombia) el afio 1959, que daré origen a la
declaracién "La Iglesia ante los problemas econémico-sociales de América
Latina", y 1a de México en 1961, con la célebre y licida intervencién de
Monsefior Hélder Cdmara,

Ya se encontraba en marcha el movimiento de una nueva evangelizacion
de y para Amé€rica Latina en su nueva situacidn socio-cultural, S6lo necesitaba
un nueve coatexto teoldgico y eclesial para confirmarse y justificarse mas
Iicidamente. Y entonces acontecis el Concilio Vaticano I

No es el momento de enfatizar ni de desarrollar el profundo cambio de
mentalidad eclesial que el Concilio aportabal®, ni la novedad de las
orientaciones pastorales que ofrecia en todos los campos.

Probablemente los documentos que més han influido en América Latina
han sido Lumen Gentium, Gaudium et spes y €l decreto Ad gentes.

En ese momento iban a tener especial incidencia dos intervenciones de
Pablo VI: su exhortacién apostSlica a los Obispos latinoamericanos
pronunciada el 24 de noviembre de 1965, y su enciclica Populorum progressio.

Medellin y Melgar (1968)

Llegamos a la segunda etapa, probablemente la més decisiva, de la
configuracién autdctona de la nueva evangelizacién en América Latina.

El titulo de 1a Conferencia de Medellin ya es significativo: "Presencia de
la Iglesia en 1a actual transformacién de América Latina®,

Con plena lucidez se decfa en el Documento de Pastoral Popular:

Hay un proceso de transformacion cultural y religiosa. La evangelizacion
del continente experimenta serias dificultades, que se ven agravadas por
la explosion demogrdfica, las migraciones internas, los cambios

socio-culturales, la escasez de personal aposidlico y la deficiente
adaptacion de las estructuras eclesiales (1,1).

En visperas de 12 2samblea decia Maonsenor Pablo Mufioz Vega:

Basta dirigir una mirada a la situacion actual de América Latina y ver los

10. A, GONZALEZ DORADO, "La Nueva Evangelizaciée y 1a mentalidad eclesial”, en Pastoral
Misionera 177 (1991) 47-63,
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problemas que la agitan, problemas sociales y econdmicos, el problema de
sit fe, el demogrdfico, el educativo etc., para darnos cuenta de que vivimos
en la coyuntura histérica mds grave de nuestro continente'l,

La lineas macstras del proyecto elaborado por 1a Conferencia fueron muy
claras, y siende suficientemente conocidas bastard un somero recuerdo de
ellas.

Primero, opcidn preferencial y solidaria con los pobres.

Esto ha de concretarse en la denuncia de la injusticia y la opresion, en la
lucha cristiana contra la intolerable situacion que soporta con frecuencia
el pobre, en la disposicién al didloge con los grupos responsables de esa
situacion para hacerles comprender sus obligaciones (Doc. 14, 111,9-10).

Significativamente ¢l Papa habfa afirmado que "los pobres son sacramento
de Cristo” 12,

-Segundo, promocionar una evangelizacién adaptada y promover la
maduracion en la fe de los pueblos y sus €lites, a ravés de la catequesis y la
litargia. ' - :

Tercero, impulsar una liberacién integral que atienda simultdneamente a la
conversion interior, a 1a iransformacion de las estructuras (Doc. Justicia 3-4), y
a la humanizacién de las culturas (Doc. Educacién 8-9).

Cuarto, en orden a conseguir dichos objetivos se establecia 1a necesidad de
promover un nuevo modelo de Iglesia que se delineaba con los siguientes
rasgos: "Qué se presente cada vez més nitido en Latinoameérica el rostro de una
Iglesia auténticamente pobre, misionera y pascual, desligada de todo poder
temporal y audazmente comprometida en la liberacién de todo el hombre y de
todos los hombres” (Doc. Juventud 15 a). '

La autoctonia y originalidad de este proyecto aparecen con mayor claridad
cuando se las compara con las preocupaciones que se manifestaban en oiros
continentes. En efecto, en estos mismos afios, en ofras zonas se desarroliaban
la Teologia de 1a Muerte de Dios, la Teologia del Ocio y la Eclesiologia de la

Disspora- Mientras tanto, en América Latina, la Igiesia ofrecfa las bases para.

una Teologfa del Dios Liberador, para una Teologia de los Pobres y los
Oprimidos, y para una Eclesiologia de ia Liberacidn.

Es evidente que, con responsabilidad y entusiasmo, la Iglesia habia
logrado encarnarse ¢n la nueva situacién histérica del continente y sintonizar

11. J. BOTERO, E! CELAM (O.c.) p. 132
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con la nueva cullura emergente. Por eso Medellin fue un Pentecostés para la
Iglesia y una Buena Noticia para los pobres. Resulta normal que en el mismo
documento comenzara a labrarse la expresién de una nueva evangelizacion.

En el mismo afio de 1968, se produce otrc acontecimiento de
extraordinaria importancia, aunque menos conocido en Evropa: el encuentro de
Melgar. En ¢l ambicnte generalizado de Medellin y a la luz de los documentos
del Vaticano I, s¢ afronta el tema de las misiones y, mis concretamente, el de
la situacién y comprensién de las comunidades aborigenes, que totalizan una
poblacién superior a los 40 millones, y que forman el grupo de "los més pobres
entre los pobres” (DP 34).

Es un momento en €l que, en medio del peneralizado proceso de
maduracién y desarrollo de la conciencia popular, los aborfgenes comienzan #
hacerse presentes en el foro piblico exigiendo una revisidn critica de los
dltimos quinientos afios de su historia deformada y encubierta, afirmando su
dignidad y eriginalidad, cuestionando la orientaciéon de las politicas
indigenistas, y reclamande el reconocimiento operativo de sus inalienables
derechos humanos. Hablan de su resistencia mantenida durante medio milenio,
y denuncian Ia situacién de marginacién, explotacién € integracionismo
etnocida al que se encuentran sometidos en todos los pafses. Su critica alcanza
también a la Iglesia y, especialmente, a la historia y métodos de sus misiones.

La asamblea dc Melgar logré interiorizar esta nueva situacién de las
comunidades aborigenes, y comenzé a roturar rutas para una nueva
evangelizacidn liberadora, que se han ido clarificando en los afios posteriores.

Se inicia la marcha de la Iglesia de los martires

Pocas fechas antes del inicio de la Conferencia de Medellin, €l Cardenal
Juan Landdzuri decfa: "La Conferencia ha de ser un comienzo. Se ha de iniciar
en ella una nueva etapa para la Iglesia de América Latina. Este mundo nuevo,
pujante, ansioso dc justicia, espera nuestra palabra, pero mds adin, aguarda
nuestra accion"13. Y ciertamente, con fuerza y creatividad pentecostales
Medellin fue el moior impulsor que puso a todas las Iglesia de América Latina
en una marcha nueva.

En efecto, las Conferencias Episcopaies se consolidaron, asumijendo
muchas de ellas una funcién profética en sus propios paises. Se comenzaron a
multiplicar las comunidades eclesiales de base. Muchos religiosos y religiosas
se¢ orientaron hacia ¢l apostolado de insercién. Se incrementaron las
vocaciones sacerdotales y laicales, fuertemente marcadas por un compromiso
social. Surgié en Chile el movimiento de cristianos por el socialismo. La

13. Kem., pp. 131-132.
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reflexion teolégica, puesta al servicio de las nuevas orientaciones, origino la
Teologia -de la Liberacion, que casi simultdneamente se hace presente en
mmuchas naciones. Se profundiza sobre la religiosidad popular en orden a un
mayor conocimienio del pueblo y para obtener una mayor clarificacién sobre
ella desde ¢l pucblo, que conducird a cualificarla fundamentalmente como
catolicismo popular, Se inicia el reajusie misionerc y pastoral en las
comunidades aborigenes, etc.

Pero todo este complejo copjunic de fendmenos se van a encontrar
situados en la década de los 70, probablemente la més conflictiva social y
politicamente de la nueva época de América Latina. Durante este perfodo se
multiplican ‘las dictaduras militares y se endurece el sistema institucionalizado
de la represién. Serén largos afios de apresamientos masivos, de expulsiones,
torturas, desaparecidos, asesinados, sin el menor respeto a los derechos
humanos més elementales. La Iglesia ha entrado en sospecha y es colocada en
el punto de mira de gobiernos que oficialmente se proclaman cristianos. Asf se
inicia una interminable lista de mdrtires y confesores entre los que abundan
catequistas, responsables de la palabra, religiosos y religiosas, sacerdotes e
incluso obispos, como Monsefior Oscar Romero y Monsefior Angelelli.

La situacién externa de conflicto rdpidamenic se interiorizé en la propia
Iglesia, que se encontraba iniciando una nueva andadura a partir de Medellin.
Es evidente que la expansién de la vida siempre es mucho més compleja y
diversificada que la nitidez y la simplicidad de un documento.

En tales circunstancias, algunos llegaron incluso a cuestionar a Medellin y
consiguientemente la nueva evangelizacién liberadora. Crec que la mejor
respuesta fue en 1975 la exhortaci6n apostélica Evangelii Nuntiandi de Pablo
VI, la carta magpa de la evangelizacidn.

No obstante ser un documento dirigido a toda la Iglesia universal, son
evidentes las resonancias latinoamericanas que en €] se advierten. Se despliega
doctrinalmente casi como una gran fundamentacién teolégica de Medellin,
abordando las més candentes dimensiones de la mision evangelizadora de la
Iglesia, y procurando dar las més ajustadas orientaciones en cada una de ¢llas..
Evangelii Nuntiandi no s6lo es la carta magna de la misién evangelizadora,
sino también Ia de la nueva evangelizacidn latinoamericana.

La Conferencia de Puebla de los Angelés (1979)
La Conferencia de Puebla la podemos considerar como 1a tercera etapa del
despliegue de la nueva evangelizacién en América Latina. Su titulo hace clara

referencia a la Evangelii Nuntiandi: "La evangelizacion en el presente y en el
futuro de América Latina".

En 1a lectura del documento es ficil descubrir, para los testigos directos de
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la época, que ¢l nuevo movimiento evangelizador ya no se reduce a un
proyecto, sino que ha comenzado a ser historia en la vida de la Iglesia. Se
_ hacen constantes referencias a nuevos estilos testimoniales de vida y a nuevas
realidades eclesiales, inéditas antes de 1955.

La visi6n pastoral de la realidad latinoamericana, que se presenta en la
primera parte del documento (DP 1-161), muestra la dramdtica e incluso
trigica situacién a la que se encontraba sometido el continente durante ese
decenio. Es impresionante y significativo el siguiente texto:

Desde el seno de los diversos pafses del continente estd subiendo hasta el
cielo un clamor cada vez mds mmuliuoso e impresionante. Es el grito de
un pueblo que sufre y que demanda justicia, libertad, respeto a los
derechos fundamentales del hombre y de los pueblos (DP 87).

Y anadia significativamente:

La Conferencia de Medellin apuntaba ya, hace poco mds de diez aftos, la
comprobacion de este hecho: Un sordo clamor brota de miliones de
hombres, pidiendo a sus pastores una liberacion que no les llega de
ninguna parte. El clamor pudo haber parecide sordo en ese entonces.
Ahora es claro, creciente, impetuoso y, en ocasiones, amenazante (DP

88-89).

Tampoco se¢ ocultaban los conflictos surgidos al interior de la propia
Iglesia: "Las dolorosas lensiones doctrinales, pastorales y sicologicas entre
agentes pastorales de distintas tendeacias; si bien subsisien adn, van siendo
superadas gradualmente, mediante la practica del didlogo abierto vy
constructivo” (DP 102).

Dentro de este contexto y de esta historia sobresalieron tres
preocupaciones en la Conferencia de Puebla: confirmar y ratificar las
orientaciones dadas en Medellin;, fundamentar teoldgicamente la compleja
misién de la Iglesia, y profundizar su nuevo modelo en una dindmica de
comunién y participacion.

Medellin queda subrayado como uno de los grandes momentos de la
evangelizacién en América Latina. Expresamente se afirmaba:

Sobre todo a partir de Medellin, con clara conciencia de su misién,
abierta lealmente al didlogo, ia Iglesia escruta los signos de ios tiempos y
estd generosamente dispuesta a evangelizar, para contribuir a la
construccién de una sociedad, mds justa y fraterna, clamorosa exigencia
de nuestros pueblos (...) Asi, en este vasto movimiento renovador que
inaugura una nueva época, en medio de los recientes desafios, los pastores
aceptamos la secular tradicién episcopal del continente y nos preparamos
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para llevar, con esperanza y fortaleza, el mensaje de salvacién del
Evangelio, preferentemente a los mds pobres y olvidados" (DP 12).

Aceptar Mcdellin suponfa mantener viva su original opcion preferencial
por los pobres (DP 1134-1165), y su comprensién evangelizadora como un
proceso dindmico de liberacién integral (DP 480).

Reafirmando a Medellin y reafirméndose en €1, Puebla busca, en segundo
lugar, un punto de referencia teoldgico capaz de unificar los diferentes
compromisos de la Iglesia, de orientar sus anélisis de la realidad envolvente,
de juzgar y discernir sus aciertos. y desaciertos en ¢l caminar. Recientemente
Pablo VI habia publicado la Evangelii nuntiandi, documento al que recurre la
Conferencia, encontrando la clave en la misidn evangelizadora. En su nicleo
emergen, con una luz nueva, 1a verdad de Jesucristo (DP 170-219), 1a verdad
de 1a Iglesia (DP 220-303), ¥ la verdad sobre €l hombre y la dignidad humana
(DP 304-339). En su proyeccién histérica, se recogen y subrayan las grandes
preocupaciones y los graves compromisos de las Iglesias latinoamericanas:
Evangelizacion y proclamacién del .mensaje, evangelizacidn y culturs,
evangelizacion impulsora de liberacion y de promocién humana,
evangelizacion ante las ideologfas y la politica (DP 340-562). El docomento
claramente manifestaba que

nuestra evangelizacion estd marcada por algunas preocupaciones
particulares y acentos mds fuertes: la redencion integral de las culturas,
antiguas y nuevas de nuestro continente, teniendo en cuenta la
religiosidad de nuestros pueblos; la promocidn de la dignidad del hombre
y la liberacién de todas las servidumbres e idolatrias; la necesidad de
hacer penetrar el vigor del Evangelio hasta los centros de decision, las
fuentes inspiradoras y los modelos de la vida social y pelitica (DP
342-345).

Por dltimo, dadas las graves circunstancias en las que se encontraba el
continente, y clarificada la tnica y compleja misién evangelizadora, Puebla,
dados los conflictos internos surgidos durante los ltimos afios, impulsa a todos
a promover una Iglesia de comunidn y participacion (DP 211-218, 563-1127).

Mss ann, dada la importancia del testimonio, el documento subraya la
urgencia de promover la comunién y la participacién al interior de la Iglesia,
para que ¢lla a su vez pueda impulsarla en todo el continente. Desde esta
perspectiva s¢ complementa €l modelo de Iglesia propuesto por Medellin:

La Iglesia evangeliza, en primer lugar, mediante el testimonio global de su
vida {...) La pedagogia de la Encarnacion nos ensefia que los hombres
necesitan modelos preclaros que los guien. América Latina también
nécesita tales modelos. Cada comunidad eclesial deberfa esforzarse por
constituir para el continente un ejemplo de modo de convivencia donde
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logren aunarse la libertad y la solidaridad. Donde la autoridad se ejerza
con el espiritu del Buen Pastor. Donde se viva una actitud diferente frente
a la rigueza. Donde se ensayen formas de organizacién y estructuras de
participacién, capaces de abrir camino hacia un tipo mds humano de
sociedad. Y sobre todo, donde inequivocamente se manifieste que, sin una
radical comunion con Dios en Jesucrisio, cualquier otra forma de
conunion puramente humana resulte a la postre incapaz de sustentarse y
termina fatalmente volviéndose contra el mismo hombre (DP 272-273 ) .

Curjcsamente, a todo el proceso auidciono y evangelizador que la Iglesia
venia desarrollando en América Latina, en su nueva situacién de cambios
socio-culturales, y que con decisién pretende proseguir, Puebla lo llama "una
nueva evangelizacion” (DP 366 ). M4s ain, se tiene una conciencia de que
dicha evangelizacién puede ofrecer algo importante al resto de las Iglesias:

Nuestras [glesias pueden ofrecer (a las otras) algo original e importante:
su sentido de la salvacion y de la liberacion, la rigueza de su religiosidad
popular, la experiencia de las comunidades eclesiales de base, la
floracién de sus ministerios, su esperanza y la alegria de su fe. Hemos
realizado ya esfuerzos misioneros que preden proﬁmd:zarse y deben
extenderse (DP 368).

Se trataba de una aportacién sellada con el més radical de los testimonios.
Baste recordar un s6lo texte de los varios ofrecidos por Puebla:

Es admirable y alentador comprobar el espiritu de sacrificio y abnegacién
con que muchos pastores ejercen su ministerio en servicio del Evangelio,
sea en la predicacion, sea en la celebracion de los sacramenios o en la
defensa de ia dignidad humana, afrontando la soledad, el aislamiento, la
incomprensidn y, a veces, la persecucion y la muerte (DP 668).

Esta es la nueva evangelizacién, con 1a que se encontré Juan Pablo IT en
Puebla, la gque confirmé y proclamé en Haiti, vy la que ha seguido
decididamente impulsando durante estos afios.

2. HACIA SANTO DOMINGO 1992:
CUARTA ETAPA DE LA NUEVA EVANGELIZACION

En estas fechas de finales del mes de agosto, nos enconiramos en las.
cercanfas de la celebracion de la IV Conferencia del Episcopado
Latinoamericano, que se inaugurard el 12 de octubre en Santo Domingo.

Sobre ella hay abiertas muchas cuestiones y se manifiestan grandes
preocupaciones. En el fondo todas ellas se reducen a una pregunta
fundamental: ;La Conferencia seguird impulsando y abriendo nuevos caminos
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a la nueva evangelizacién promovida por Rio, Medellin y Puebla, o detendrad
. su dinamismo sometiéndolo a un proceso de involucién?

No soy profeta ni poseo una migica bola de cristal para descubrir el
futurg, aunque este se encuentre a noventa dias vista. Por eso, sélo me voy a
detener a examinar el contenido de los principales documentos que, sin duda,
serdn tenidos en cuenta por la Conferencia, o que han sido elaborados como
material de apoyo para la misma. Principalmente en estos altimos se-expresa lo
que se espera de ella.

Documentos mis importantes

Entre los documentos, que sin duda serdn tenidos en cuenta, destacan los
de Juan Pablo II. Entre ellos sobresalen Laborem exercens, Sollicitudo rei
socialis, Christifideles laici, Redemptoris missio y Centessimus annus. A estos
hay que afadir sus multiples exposiciones y orientaciones sobre la nueva
evangelizacién en América Latina, quc ha ido desarroliando en sus diferentes
viajes al continente.

Como documento directamente preparado para la Conferencia, sin duda el
mds importante es el recientemente publicado con ¢l modesto subtitulo de
Documento de Trabajo'*, en cuya introdeccion recoge el discurso del Santo
Padre a la II Asamblea Plenaria de la Pontificia Comisién para América
Latina, pronunciado el 14 de junio de 1991. Este documento viene
acommlgmdo por otros diez documentos auxiliares, que ayudan a clarificar su
lectural>.

Creo que también son importantes otras aportaciones que se han elaborado
durante la época de preparacién. Entre ellas sobresalen "nueva evangelizacién:
Génesis y lincas de un proyecto misionero"l%, "Hacia la Cuarta
Conferencia”l?, "Constructores del amor en América Latina"18, y "Doctrina
social de la Iglesia en América Latina"!19.

14. Nueva evaugelizacién, promocién htmana, cultura cristiana, Eds. CELAM, Bogotd 1992,
Citames este libro con la sigla DiSD.

15. Estos documentos auxiliares tienen los siguienies (itwlos: Memoria indigena, Glesos y
comentarios, Jesucristo aver, hoy vy siempre, Hacia la cuarta conferencia, Aportes de los
Conﬁ:renciasEpi.sco;mfes a la IV Conferencia, Evangelizacidn, teologia v pasteral, EI hembre
a fa Inz del misterio de Cristo an Juan Pable II, Indiferentismo y sincretismo, Doctring social
de ta Iglesia en América Latina, y Juan Pable Il a la Iglesia de América Latina.

16, AANVV., Nueva Evangelizacidn: Génesis y lineas de un proyecio misionero, Fds. CELAM,
Bogotd 1994, pp. 300,

17. AAVV, Hacigla Cuaria Conferencia, Eds. CELAM, Bogotd 1992, pp. 523.

18, AAVYVY, Consrmc'ro'res del amor en América Latina, Bds. CELAM, Bogots 1992, pp. 794.

19. AA VV..Doctrina social de z'g Iglesia en Amdrica Lating, Eds. CELAM, Bogol.‘i 1992, pp. 934.
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La CLAR, en su XXV Junta Directiva, celebrada en San José de Costa
Rica del 1 al 8 de junio de 1992, también ha elaborado un "Subsidio para los
Delegados de 1a Vida Religiosa en Santo Domingo". S6lo son. 23 paginas
fotocopiadas. Pero el documento es claro y sugerente.

Mis reflexiones, sin olvidar los otros documentos, se centran
preferentemente en el "Documento de Trabajo”, cuya elaboracidn quedd
terminada el 19 de Abril, ¥ cuya primera edicion, en junio de 1992, serd el
punio de partida para la IV Conferencia.

América Latina ante la nueva sitnacidn internacional

En el documento elaborado por la CLAR acertadamente se analiza y
pondera el "impacto del nuevo orden internacional en América Latina"20.

En efecto, durante la década de los afios 80 se inicié un progresivo
debilitamiento de la guerra fria, que culming con 1a caida del muro de Berlin y
el derrumbamiento de la Uni6n Soviética y los paises del este europeo, 1o que
ha constituido un revulsivo de primer orden.

El triunfo del primer mundo se ha traducido apocalipticamente como el fin
de la historia (Fukuyama)} y el Tercer Mundo se ha borrado sencillamente
del mapa al desaparecer el referente -segundo mundo- que le servia de
sustentacion. La descripcion resultante de este enfoque es una
falsificacion de la realidad de una gravedad tan palmaria y de tan
peligrosas consecuencias que es ineluctable llamar la atencion sobre

ella?l,

De hecho, nos eoconiramos ante un triunfo y generalizacién de un
neoliberalismo pragmatico (DTSD 147), que aceleradamente se impone desde
el Hemisferio Norte como un puevo y dmico modelo de imperialismo
econodmico. Tedricamente el Tercer Mundo ha desaparecido, pero no los
gravisimos problemas de sus naciones, como ya lo ha comenzado a mostrar el
surgimiento del fundamentalismo isldmico, la primera contestacion de las
naciones en vias de desarrollo al nuevo orden internacional,

El impacto causado en América Latina por esta pueva situacién
internacional ha sido inmediato, como repetidamente aparece en €l Documento
de Trabajo del CELAM.

20. CONFEDERACION LATINOAMERICANA DE RELIOGIOSOS (CLAR), Subsidio para los
delegados y delegadas de la vida religiosa en Santo Domingo, Fotocopiado, San-José de Costa
Rica 1992, pp. 12-18,

21, JL. ABELLAN, "Fin del tercermundismo®, ¢n el diario espafiol E/ Pafs, 7/08/92, p. 8.
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Se reconoce que

la década del ochenta se caracterizé por el paso de los regimenes

_militares a un sistema de gobierno democritico. Este paso ha significado
el ejercicio de la libertad civica en contraste con la inseguridad que se
experimentaba en los regimenes anteriores, Sin embargo, también existe
un ambiente de desencanto y frustracién debido a la lucha partidista
signada por el sectarismo, la ambicion personal, el clientelismo partidista
y el no cumplimienio de las promesas electorales (DTSD 150).

Y afbade:

Un sistema democrdtico representative mediante el voto electoral pero
gque aiin no ha logrado implementar la participacion real de Ia
cindadania; la incapacidad del Estado de responder oportunamente a las
demandas sociales, la progresiva pérdida de confianza en los politicos; la
corrupcién; y la ineficiente burocracia de la administracion piiblica,
reducen la puesta en prdctica del sistema democrdtico a una mera
formalidad gque no bencficia a las grandes mayorias de nuestras
sociedades. Atin mds, el desencanto frente a los gobiernos, democrdticos
aumenta la violencia rerrorista. La evidente debilidad y corrupcion
presentes en las instituciones piiblicas en la mayorfa de nuestros paises
genera altas cuotas de violencia en la medida que se pierde confianza en
ellas y se actita al margen de las mismas (DTSD 154).

Desde- el punto de vista econémico a los ochenta se los comienza a
designar como la década perdida,

debido al retroceso en el poder adquisitivo que han experimentado
rutestros pueblos, con la consiguiente degradacion de sus niveles de vida.
E! peso de la deuda extéerna, la caida del ingreso medio per capita en
estos itltimos trece afios, el flagelo de la inflacion, la baja inversion tanto
nacional como extranjera, la intervencion de los sistemas financieros para
evitar su quiebra, la dramdtica reduccion de los salarios, el aumento real
del sub y desempleo, las situaciones de miseria de jubilados y
pensionades, y la impotencia del Estado para enfrentar los enormes
problemas sociales, constituyen realidades trdgicas que justifican el
adjetive aplicado a los ochenta y que implican no tanto cifras estadisticas
cuanto situaciones dolorosas a tantos hombres, mujeres, ancianos, jévenes
¥ nifios de nuestros puebios (DTSD 129),

Simultdneamente se constata que

dentro de nuestros paises, se da una concentracion de rigueza en las
manos de unos pocos, y una masiva fuga de capitales que no redunda en
beneficio de la gran mayoria empobrecida. Ello constituye una grave falta
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de solidaridad para con quienes han hecho posible la acumulacion de esos
capitales. Lamentablemente, 1a brecha entre los pafses ricos y pobres, y
emre ricos y pobres en el interior de los mismos paises, sigue siendo una
realidad que contradice la fraternidad que deberia imperar entre todos
(DTSD 133).

Por otra parte, la situacién no parece transitoria sino que tenderd a
agravarse. Es conocido que las recetas del nuevo sistema, incluso en los pafses
del primer mundo, han comenzado a generar gravisimos problemas sociales, E1
incremento del desempleo, desde Jap6n & Estados Unidos, ha hecho emerger
un mundo de marginados, que se sumergen en la drogadiccion, el alcoholismo
y la . desesperacién personal, incrementando la inseguridad ciudadana vy
estallidos de rebeldfas incontroladas como las que hemos visto recieniemente
por la televisién. Reflexionando sobre América Latina, el Documento de
Trabajo anota que “algunos ya hablan de la superacién del concepto de
dependencia por uno de prescindencia en lo que se refiere al papel de nuestro
continente en ¢l futuro” (DTSD 146).

Deatro de este nuevo ambiente, también se siente especialmente afectada
-la comunidad cat6lica en su fe y en su ética. Por una parte, favorece a la
agresiva propaganda de algunas designaciones protestantes y especialmenie de
los nuevos movimientos religiosos (DTSD 109), de los que algunos,
especialmente las iglesias electrdnicas, orientan su campafia como una
liberacién popular del catolicismo. Por otra patte, la masiva penetracién de la
modernidad no sélo ha aportado determinados valores positivos de un nuevo
homanismo, sino también ha contribuido

a la marginacién social de la religion y de la ética. La mayor importancia
dada a la decisién individual, al pluralismo y a la libertad de conciencia,
ha ayudado a que se asuman las responsabilidades con mayor serenidad y
conviccion, pere ha fragmemtado la vision cristiana global y el
seguimiento de las normas objetivas morales que sostiecne la Iglesia
catdlica (DTSD 110).

Confirmacion de Medellin y de la opcién preferencial por los pobres y los
Jjovenes '

El Documento de Trabajo, consciente de la actual y nueva sitnacién del
continente, propone explicitamente a la Conferencia la confirmacién de
Medellin y del proceso evangelizador seguido por la Igiesia desde 1955:

Desde la evangelizacion fiundante, entronca hoy con los grandes
acontecintientos eclesiales de nuestro siglo: Rio, Medellin y Puebla. Cada
uno puse un acente al anuncio del Evangelio y ofrecid asf su aporte
original: agentes evangelizadores mejor preparados; la dificil situacion de
pobreza y de injusticia de los hombres y mujeres de América Latina; la
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comunidn y participacién come condicion de credibilidad en la
proclamacién del Reine de Dios (DTSD 306).

Y anade:
j

Junto a estos tres acentos sobresalen unas lineas comunes que configuran
la trabazon interna de nuestras iglesias: la preocupacion por la persona
humana come hilo conducior, la evangelizacién como vecacion
irrenunciable de todo el pueblo de Dios, la liberacidn integral como
expresién de conversion, reconciliacion, lucha por la Justicia y vivencia
de la fraternidad (DTSD 308).

Y termina diciendo: "Santo Domingo se dispone a retomar aquellas
expectativas para traducirlas en proyectos nuevos, capaces de dar respuesta a la
nueva coyuntura histérica que vive el continente" (D'TSD 308). '

Se proclama la vigencia de la opcién por los pobres repetidamente,
desarrollando que

esto implicard: solidarizarnos evangélicamente con los mds débiles y
pobres de América Latina, comprometiéndonos con eficacia para que
recuperen st voz, su sitio y sus derechos. Crear iniciativas que secunden
sus luchas por la justicia como condicion de dignidad. Los pobres son
protagonistas de evangelizacion al mismo tiempo gue destinatarios (DTSD

623).

Junto a los rostros de ta pobreza descritos draméticamente por Puebla (DP
31-41), anade oiros nuevos que han ido surgiendo durante estos afios:

En el umbral del tercer milenio encontramos los rostros desfigurados por el hambre,
consecuencia de la inflacion, de lo devda externa y de las injusticias sociales; los
rostros desifusionados por los politicos, que prometen pero no cumplen; los rostros
humillados a causa de su propia cultura que no es respetada y es incluso
despreciada; los rostros aterrorizados por la violencia diaria e indiscriminada; los
rostros angustiados de los menores abandanados que caminan por nwestras calles y
diermen bajo nuestros puentes, los rostros sufiidos de las mujeres humilladas y
postergadas; los rosrros cansados de los migranies que no encuentran digna
acogida; los rostros envejecidos por ¢l tiempo y el trabajo de los que no tienen lo
minimo para sobrevivir dignamente (DTSD 163).

Dentro de esta opcidn se destacan muy especiaimente 10s pueblos que se
integran en la culturas indigenas y afroamericanas (DTSD. 281-282; 677-684),
los campesinos (DTSD 134), vy los hacinados en las ciudades padeciendo
"marginacién, contaminacién, desempleo, violencia, amoralismo etc." (DTSD
283).
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. Opci6n por los pobres y opcién por los jévenes quedaron marcadas en
Medellin y fueron asumidas por Puebla. Con relacién a la segunda el
Documento de Trabajo indica que

es particularmente urgente volver a esta opcién que tiene plena vigencia
entre nosoiros. Razones de indole demogrdfica (poblacién mayoritaria),
social (viciimas de la sociedad de los adultos), cultral (impactos
negativos en su sentido de la vida) y pastoral (atencién insuficiente), nos
aconsejan redfirmar esta opcién dentro de la nueva evangelizacion. La
mayorfa de jovenes latinoamericanos son pobres. Consecuencios de ella
son: asumir lealmente la realidad de los jovenes, partiendo de su cultura
que es, sobre todo, la cultura moderna; presentar alternativas para sus
grandes interrogantes y conflictos; crear espacios para que cjerciten su
protagonismo en la Iglesia; vincular la pastoral juvenil a la pastoral
vocacional (DTSD 625-626).

Hoy se pretende explicitar una tercera opcién: la opcidn por la dignidad de
la persona humana en la sociedad nacional e internacional.

Esta opcidn se centra en la defensa de la dignidad de la persona humana y
en la promocion de la justicia (...) Es necesario actualizar operativamente
esta opcidn para mantener sin equivocos a la persona humana conto el
valor superior de la creacion: la persona en su dimensidn individual,
comunitaria y social; en su cardcter transcendente e inmanente; en su
condicién de una nacionalidad, de una minoria o de la comunidad
internacional. Todo hombre y toda mujer en’ cada circunstancia de su
vida, es la dnica criatura que Dios ha guerido por st misma y sobre la cual
tiene su proyecto de salvacion (DTSD 633-634).

Los tres grandes ohjetivos de la nueva evangelizacién

Supuestas la continuidad histdrica del nuevo movimiento evangelizador de
la Iglesia en América Latina, y la actual sitvacion del continente en ¢l nuevo
contexto mundial, el Documento de Trabajo, siguiendo las orientaciones dadas
por Juan Pablo 11, establece tres grandes objetivos para la nueva etapa de la
nueva evangelizacién en. el continente??. Expresamente afirma que pretende’
evitar una evangelizacién reduccionista, "a fin de llegar a proclamarla
integralmente, sin sacrificar ninguno de sus valores, elementos o aspectos
esenciales” (DTSD 455).

Estos objetivos son: anunciar el Evangelio, defender a la persona hunjana
y la conversidn radical del corazdn al interior de las culturas (DTSD 309),

22. Véase el Discurso de Juan Pablo IT a [a 11 Asamblea Plenaria de la Pontificia Cormstén para
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El primer objetivo es 1a clara proclamacién de Jesucristo y de su mensaje:

...toda evangelizacion, antigua o nueva, ha de incluir en la sustancia de su
dinamismo la clara proclamacion de Jesucristo, salvacion de Dios en la
historia, revelacion perfecta del Padre y realizacién de las promesas del
Reino, con el cual Jesis se identifica totalmente, Este Jesis, Unigénito de
Dios y Primogénito de Maria, se nos ha revelade como don supremo del
amor del Padre, para iluminar a todo hombre, convocarle al proyecto de
su Reino, liberarlo de toda servidumbre por obra del Espirine y ofrecerle
la abundancia de la vida, que brota de la cruz como condicion de
glorificacidn y de sefiorio sobre toda criatura (DTSD 441-442),

Esta evangelizacién ha de realizarse hoy deniro de unas nuevas
coordenadas, entre las que sobresalen la sensibilidad hacia los signos de los
tiempos y la dimensidn de la justicia evangélica (DTSD 445-449). Ha de ir
acompanada de un nuevo ardor, unos nuevos métodos y unas nuevas
expresiones, aspectos que desarrolla ampliamente el documento (DTSD

456-470).

El segundo objetivo es 1a promocién humana, teniendo en cuenta su doble
dimensién de liberacién y de desarrollo integrales. En este punto se recuerda et
inevitable conflicto social cuando se pretende construir una sociedad més
humana y més justa. Se marca la importancia del compromiso social,
colocéndose en todo momento junto a los oprimidos, Se subraya la necesidad
de 1a jerarguizacion de los intereses, la aportacién de la doctrina social de la
Iglesia, y la necesidad del discernimiento ético. Se insiste en la opcidn
preferencial por los pobres y en la defensa de la dignidad inviolable de Ia
persona humana. Se retoma el tema de la generalizada postura entre los
cristianos del divorcio entre 1a fe y la vida, especialmente en el campo social,
con graves repercusiones para todo el continente (DTSD 471-500),

El tercer objetivo es la evangelizacién de la cultura y de las culturas,
Como ha escrito Scannone,

no puede haber promocion humana integral sin respeio a la identidad
culteral y sin promocion cultural; a st vez, no puede darse esta sin una
promocion humana integral, pues la cultura abarca todas las dimensiones,
no sélo la de valores y antivalores éticos, sino también la de las
expresiones y la de las estructuras sociales, politicas y econdémicas. De
aquf que, con base en un concepto integral (ni funcionalista ni marxisia)
de cultura y a una concepcion evangélica (no ideoldgica) de la opcidn por
los pobres, Puebla no opone la opcion pastoral por la evangelizacion de
la cultura a la promocion humana, entendida sobre todo a partir de la
opcion por los pobres y su liberacion, pues se trata de las dos caras de la
misma moneda, 0 como del alma y ¢l cuerpo de una misma opcion
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evangélica por el hombre, sobre todo por el pobre??,

La preocupacién por este objetivo ya habia aparecido en Medellin, en sus
documentos sobre Ia juventud y sobre la educacién, y posteriormente, més
explicitamente, fue retomado por Puebla. Siguiendo la misma linea, se
pronuncia el Documento de Trabajo.

Es un tema complejo v diffcil, que viene a complicarse con la expresién de
cultura cristiana, que se utiliza en el documento, aunque ent su desarrollo se
ofrece algunas explicaciones, Creo que hubiese sido preferible hablar de
" evangelizacién de la cultura y de las culturas, o de promocion de culturas
evangelizadas, mds comprensible para ambientes pluricuiturales y en un
contexto iniernacional de libertad y de pluralidad religiosa apoyado por el
Vaticano II y repetidamente defendido por Juan Pablo II. E1 mismo documento
para evitar confusiones, afirma que la nueva evangelizacién “no es una
cruzada, no ¢s ¢l deseo de retornar a situaciones de cristiandad propias de otras
épocas” (DTSD 437), habiendo reconocido anteriormente que “"el ambiente
favorecido por una sana secularizacién -ne por ¢l secularismo- ha ayudado a
fortalecer Iz identidad caldlica y a precisar €] sentido especifico de su misién"

(DTSD 108).

Dada la amplilud de este objetivo en ¢l documento (DTSD 501-545), solo
quiero subrayar los dos valores que la nueva evangelizacién se propone
impulsar en las diferentes culluras: el de la solidaridad y el de la vida.

Desde el interior de una sociedad plural, la Iglesia debe buscar caminos
de didlogo, déndole contenido tangible a la cultura de la vida y a la
cultura de la solidaridad, frente a una cultwra de la muerte y de la
dispersign. La evangelizacion nueva deberd aportar sentido a la vida de
los latinoamericanos que, en el umbral del siglo XXT y del tercer milenio
del cristianismo, requiere razones para creer, para esperar y para amar

(DTSD 123).
Cultura de la vida frente a la cultura de la muerte:

Una de las preocupaciones pastorales mds apremiantes hoy en la Iglesia
latinoamericana es la defensa de la vida en todas sus formas, etapas y
sitmaciones. Pawticular atencién merece la vida humana amenazada
gravemente por ¢l narcotrdfico, la violencia, las camparias antinaralistas,
la eutanasia y la destruccion de los recursos naturales que pertenecen a

todos (DTSD 286).

A esta enumeracién se podrian afadir otras causas, que aparecen en

23. 1.C. SCANNONE, "La promocién humana ¢n la gesiacidn de la nueva cultura®, en AA. W,
Huacia la cuarta conferencia, Bogotd 1992, p. 197,
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distintas partes del documento, de orden politico, social y econdimico.

Cultura de la solidaridad frente a 1a cultura del individualismo insolidario
y disperso.

La promocion humana no se limita a la abundancia de bienes materiales y
tampoce a un ideal de consumo, sino que ha de ser construida con los
valores evangélicos de justicia, de solidaridad y de amor. Sélo entonces
ias multitudes empobrecidas podrdn experimentar una vida digna de seres
humanos y de hijos de Dios (DTSD 362).

En este contexto se manifiesta que, por la falta de solidaridad, América
Latina padece una grave situacidn a nivel interpacional, y una falta de in-
tegracion tanto a nivel regional como a nivel interno de cada uno de los paises,
que oprime a los pobres y dificulta €l proceso de un desarrollo integral (DTSD
144-149).

Dentro de esta linea de la solidaridad subraya el importante papel que una
justa integracién ha de jugar en cada uno de los paises, y la necesidad del
fortalecimiento de las polfticas de integraci6n entre todas las naciones de

América Latina:

Es un imperativo histérico, para hacer frente a los problemas nacionales,
porgue consolida la postura de nuestros paises en el escenario mundial.
La integracién no puede significar un nuevo estilo de explotacion dentro
del mismo continente, como tampoco una uniformidad que asfixie la
originalidad de cada pueblo, sino la rigueza de la pluralidad dentro de un
proyecto comtin que beneficie a todos los participantes (DTSD 608-609).

Una Iglesia para la nueva evangelizacién

En el andlisis del documento no he encontrado sintesis del nuevo modelo
de Iglesia tan sugerentes y nitidas como las propuestas por Medellin y Puebla.
De hecho, €l tema lo afronta con amplios desarrollos. El primero cuando
ofrece una mirada pastoral a la realidad eclesial en América Latina (DTSD
191-304). El segundo cuando, dentro de una reflexién tecldgica, presenta a la
Iglesia como presencia de Jesucristo en el mundo (DTSD 378-409).

En esa parte, es especialmente sugerente al presentar a la Iglesia como
comunién bajo el signo de la cruz (DTSD 400-402), y como comunidad para i
misidn, teniendo en cuenta los objetivos anteriormente apuntados (DTSD
403-409).

Pero encontramos un tercer desarrollo, cuando nos habla del Espiritu que
ha de animarmos, de los grandes desafios, y de las opciones preferenciales
MYTSN S67-687.
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En esta parte se destacan cuatro caracteristicas: Cultivar el ardor
misionero, suscitar una aduliez de fe. construir la unidad de la Iglesia,
mantener la fortaleza con una esperanza dichosa, ya que "maltiples y arduos
son los trabajos. pruebas y desaffos que habremos de afrontar, hasta que 1a
nueva evangclizacion comience a dcspumar como una pr:mavcra en América

Latina” (DTSD 585).

.Hacia Santo Domingo

Iy

Santo Domingo tedavia no se ha celebrado. S6lo tenemos un documento
de trabajo, elaborado por el CELAM tras maltiples consultas, y gue seréd ¢l
punto de partida de la Conferencia. El marca una cuarta etapa, en estrecha
continuidad y sintonia con €l movimiento evangelizador que se inicio en 1955,
¥ ;'.11 que hoy llamamos nueva evangelizacion.

Es, sin duda, un aporte importante. Pero no podemos olvidar que, en la
actval situacién internacional América Latina se encuentra con una fuerte
carencia de modelos inspiradores, capaces de entusiasmar a los amplios
sectores populares. Esto, sin duda, dificulta €] trabajo de la Conferencia.

Sin embargo. dentro del mismo documento, se aportan algunas
sugerencias que pueden ayudar en la orientaciéa,

‘En primer lugar, se hace una clara alusién al crecimiento y multiplicacion
de movimientos contestatarios frente a la desbumanizacion de nuestra cultura
En efecto, conslata que

frente a elio surgen reacciones que conllevan elementos de una nueva
cultura, como el movimiento ecoldgico, el pacifismo, el renacer.de la
religiosidad, el reconocimiento de las minorias étnicas y culturales, y la-
tendencia a asociarse en sus distintos niveles. En todas estas nuevas -
manifestaciones socio-culturales -en cuanto buscan defender al hombre y
a su integridad- puede y debe Ilegal a inculturarse el Evangelio (DTSD

522).

Segundo: Frente al arrasante neoliberalismo, en muchos de nuestros
pueblos ha ido desarrollindose durante estos afios un fenémeno denominado
neocomunitarismo de base.

]
La conciencia de la necesidad de Iz participacién local, en el municipio y
otros cuerpos intermedios entre el individuo y el Estado, revela un cambio
de comprension de la democracia, desde una simple accidn electoral
hacia otra donde la comunidad busca modos de organizarse para hacer
frente a sus necesidades, Las marchas y otras formas de pariicipacion
popular, activa y no violenta, son signos positivos (DTSD 156-157).
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Tercero: También en las actuales circunstancias la Iglesia no debe olvidar
que, en los pasados afios de la represién, "ha sucedido con frecuencia que la
Jglesia es el dnicg espacio para defender los derechos del hombre y de la mujer
ante sistemas politicos represores. Esio le ha acarreado conflictos con esos
sistemas y con algunas clases sociales” (DTSD 288). :

No podemos olvidar que 1a luz de 1a nueva evangelizacién ha de abrirse
camino en muchas ocasiones entre parajes todavia sumidos en la oscuridad y el
desconocimiento: "Se hace camino al andar”.

3. INCIDENCIA DE LA NUEVA EVANGELIZACION
LATINOAMERICANA EN LA IGLESIA UNIVERSAL
La nueva evangelizacion es claramente un movimiente eclesial autéctono,

y en su contenido de decidida factura latinoamericana, con una fecha oficial de
origen. 1935. Pero, como ya hemos visto ¢n nuestra introduccion, a partir de
diciembre de 1985 ¢l Papa Juan Pablo 1I bha intentado transferirlo a todas las
Iglesias presentes en los diferentes continentes- de nuestro planeta,
constituyéndolo en un proyecto y en un compromiso paneclesial teniendo en
cuenta la nueva realidad socio-cultural de nuestro mundo y los desafies que
desde ella se plantean de cara al afio 2.000, inicio de tercer rmilenio del
cristianismo. : ‘

No e? este el momento para abordar el an4lisis de la nueva evangelizacion
como proyecto paneclesial, ni en las diferencias regionales que logicamente
comporta, ni en las dificultades y mdliiples problemas que actualmente
presenta a muchos nivcles y por diversos motivos. S6lo pretendo apuntar -de
una manera breve y casi con las caracleristicas de un epilogo sugerente- la
incidencia que la nueva evangelizacion latinoarericana ha tenido ya en la,
Tglesia universal y la que puede tener en el futuro. Hage unos afios Biilhmann
publicaba su célebre libro La tercera Iglesia a las puertas. Creo que podemos
afirmar que hoy, la Iglesias de América Latina, mediante el impulso de su
nueva evangelizacion, han traspasado el umbral ¥ han penetrado en el recinto. '

Las aportaciones de las Iglesias latinoamericanas

Durante 1a segunda mitad de nuestro siglo, dos grandes acontecimientos
produjeron profundos cambios en las Iglesias de América Latina. El primero
fue la decidida modernizacién industrial del continente en el contexto de la
guerra fria y bajo la Bi'gida dependencia imperial de Eslados Unidos. El
segundo lo encontramo$ en la célebracién del Concilio Vaticano I1. Amibos
hicieron surgir una nueva conciencia éclesial, tanto con relacién a la
comprensién del mundo, como también de la propia Iglesia.

Sin duda, el descubrimiento méds importante que hicieron las Iglesias
Tatinnamericanas fue el del mundo de los pobres v los \Dpnmldos que surgid
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ante ellas como una luz nueva, capacitdndolas para una interpretacion mas
evangélica de la realidad y de la historia, y para una clarificacién més radical
de la misién de la propia Iglesia en el mundo. Por eso, hoy es frecuente oir en
América Latina que los pobres nos evangelizan.

De hecho. ¢l mundo de la pobreza siempre ha estado especialmente
presente a la Iglesia desencadenando dentro de ella miltiples iniciativas de
asistencia, miscricordia y “caridad”. Pero subyacia inconsciente ¢l problema de
¢6mo se le visualizaba e interpretaba. Durante siglos ha prevalecido la idea
-idea ideologizada- que se trataba de un mundo marginado, atomizado,
incapacitado, inculto, siempte necesitado de ser ayudado virtuosamente por los
otros sectores de la sociedad.

Pero, de pronto, €l mundo de la pobreza comenzé a tomar una nueva
consistencia ante las Iglesias, gracias a las nuevas circunstancias en las que
comenzaban a vivir.

Surgid. no como un submundo atomizado, sino como un cualificado
mundo unificado por profundas corrientes de solidaridad interna, aungue con
sus naturales deficiencias, muchas de ellas explicables por la situacién misma
en la que se encueniran los pobres.

Se percibid que el mundo de la pobreza no tenia su origen primario en 1la
incapacidad o debilidad de los pobres, sino principalmente en causas extranas a
elios, localizables en los otros mundos. Comenzd a elaborarse un nuevo
lenguaje teolégico, en el que comenzé a hablarse de estructuras y culturas de
pecado. tras las que s¢ ocultaba €l pecado de la insolidaridad y de los
opresores, beneficiarios directos del mundo de 1a pobreza,

Se descubrid que en los dmbitos de 1a pobreza no subyacfa ia incultura
-aunque sj falta de instruccion- sino unas originales culturas, provistas de su
propia sabidurfa, a las que en estos afios comenzé técnicamente a designarse
como las culturas de la pobreza. En ellas aparecié una perspectiva y una éptica
propia de ver el mundo, de interpretar 1a realidad global y €l proceso de la
histotia.

En el mundo de los pobres no reinaban la apatia y el conformismo -aunque
si una espera que con astucia aguarda los momentos oportunos (DP 452)- sino
un profundo y mantenido clamor por su verdadera liberacién mediante la
instauracion de la justicia,

En la mayoria de las culturas latinoamericanas de la pobreza -2 excepcion
de algunes grupos aborigenes y afroamericanos- resaltaba un marcada
religiosidad, identificativa e impulsora, compleja y diffcil de interpretar, pero
que progresivamente se fue cualificando como catolicismo popular (IDP 444).
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Esta nueva comprension de la pobreza y de los mundos de los pobres y de
los oprimidos, condujo a las Iglesias de América Latina a una interpretacion
m4s profunda y realista de Jesiis y de su mensaje evangélico, de las exigencias
y del compromiso de la fe cristiana, de la misién integral de la Iglesia. Su
consecuencia fue su opcién preferencial por los pobres, lo que la exigia a
penetrar en ¢l intetior de su munde, sembrando la fe del Evangelio y
participando en el dinamismo salvifico por una liberacién integral de los
oprimidos, por la instavracién de un orden més justo y solidario, y por la
promocién de una verdadera paz mesidnica, :

En este ambiente surgieron la Teologia de la Liberacién y la de la
Religiosidad Popular. En su propia estructuracién la Iglesia buscé un
neocomunitarismo eclesial de base, origindndose las comunidades eclesiales de
base, desarroltando un nuevo protagonismo y responsabilidad de los laicos
tanto en la comunidad eclesial como en su especifica misién en el mundo.

Incidencias en el Magisterio de la Iglesia

Seria necesaria una larga investigacién para determinar las incidencias que
1a aportacién latinoamericana ha tenido en el Magisterio universal y pontificio
de los Gltimos afios: solo quiero recordar dos documentos, €n 105 que no cabe
duda de ninguna clase,

El primero es la Evangelu -nuntigndi. Recordemos dos pdmafos
significativos,

En uno de ellos leemos: "Como nticleo y centro de su Buena Nueva, Jesiis
anuncia la salvacion, ese gran don de Dios gue es liberacidn de todo lo que
oprime al hombre, pero que es sobre todo liberacién del pecado y del maligno”
(EN 9). Y poco después afiade: "Y al centro de todo, el signo al que El
atribuye una gran importancia: 105 pequefios, los pobres son evangelizados, se
convierten en discipulos suyos, se rednen en su nombre en la gran comunidad
de los que creen en El" (EN 12).

En ¢l resto del documento son significativas sus referencias explicitas a la
liberacion -incluso con alusién explicita a los Obispos del Tercer Mundo, "con
un acento pastoral en €l que vibraban las voces de millones de hijos de la
Iglesia que forman tales pueblos” (EN 30)-, a la religiosidad popular (EN 48),
y a las comunidades eclesiales de base (EN 58).

El segundo documento ¢s la Sollicinudo rei socialis, donde claramente el
Papa hace un anlisis de la realidad actual desde la perspectiva de las victimas
de’la sociedad (SRS 11-26). Dirigiéndose a todos los hombres y mujeres sin
excepcion les pide que

convencidos de la gravedad del momenio presente y de la respectiva res-
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ponsabilidad individual pongamos por obra (...} las medidas inspiradas en
la solidaridad y en el amor preferencial por los pobres. Asi lo requiere el
momento, ast lo requiere sobre todo la dignidad de la persona humana,
imagen indestructible del Dios-Creador, idéntica en cada uno de nosotros.
En este emperio deben ser ejemplo y gufa los hijos de la Iglesia, llamados,
segiin el programa anunciado por el mismo Jesis en la sinagoga de
Nazareth, a anunciar a los pobres la buena nueva, a proclamar la
liberacion de los cautivos, la vista a los ciegos, para dar la libertad a los
oprimidos y proclamar un afio de gracia del Sefior (SRS 47), '

Incidencia en los proyectos regionalizados de la nueva evangelizacién

Aunque los proyectos de nueva evangelizacion, fuera de América Latina,
en general todavia se encuentran en un momento de gestacién y asimilacién en
las diferentes Iglesias, sin embargo se les advierte sensibilizados por el
mensaje emitido por las Iglesias latinoamericanas.

Esto es evidente en las Iglesias situadas en aquelias naciones vy
continentes, que hasta ahora se han denominado del Tercer Mundo o en vias de
desarrollo. El tema de 1a Evangelizacién Libetadora tuvo una gran acogida,
aunque con las adaptaciones propias a los problemas de cada lugar. '

Pero también se advierte en Eurcpa. Ciertamente destacan 108 temas de la
renovacién de la fe, de la inculturacién y adaptacién de la Iglesia a la cultura
moderna,. de la comunién ecuménica, de la integracién europea ete:. Pero
. simultdneamente se comienza a someter al continente a una severa critica
desde el mundo de las victimas, de los pobres y de los oprimidos: desde los
pueblos del tercer mundo, y desde el cuarto mundo, que dentro de su propio
seno se estd rdpidamente generando. Curiosamente la nueva evangelizacién de
Europa también percibe la urgencia de promover en el continente una cultura
de la solidaridad" de la vida y de la transcendencia. Es ¢l paso de Jesiis
haciendo su escandalosa propuesta a los ricos: "Cumple los mandamientos y, &l
mismo tiempo, vende 1o que tienes, dalo a los pobres y sigueme'™. As{ apareci6
en el encuentro ecuménico de Basilea ¥, més recientemente, en el Sinodo para
Europa. Pienso que era la voz de las Iglesias de América Latina, que colabora
en la evangelizacidn interna de las Iglesias europeas, sensibilizindolas para
una nueva y original evangelizacion de todo el continente.
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PRESUPUESTOS TEOLOGICO-
PASTORALES Y ESPIRITUALIDAD
DE LA NUEVA EVANGELIZACION

Angel Salvatierra®

INTRODUCCION

Este escrito s¢ ubica en el contexto de la IV Conferencia General de Santo
Domingo. Su marco de referencia es, por tanto, lJa Nueva Evangelizacion (NE),
. que, segdn S.S. Juan Pablo II, implica novedad en €l ardor, en los métodos y en
la expresiénl. La espiritualidad y los presupuestos teoldgico-pastorales son
precisamente esa novedad en el ardor, en los métodos y en la expresién que se

© requiere,

Antes de entrar en el tema, quisiera exponer en qué consiste la Nueva
Evangelizacion. Comienzo presentando lo gue no es. El mismo Papa nos indica
que no ¢s re-evangelizacion, cual si la primera evangelizacion hubiera sido un
fracaso. Tampoco es novedad en ruptura, ni upa especie de maquillaje
superficial.- Tampoco se trata de uniformar a toda la Iglesia, ni de un simple
tema de estudio o un mero proyecto para el futuro sin sustento pastoral en el
presente.

JQué es entonces la Nueva Evangelizacion? En forma positiva podemos
describirla como una nueva etapa de la evangelizacion ya iniciada, adaptada a
las circunstancias actuales; es un proyecto para toda la Iglesia, planetario,
regional ¥ complementario, avalado por la prdctica pastoral de nuesira Iglesia.
Viene a ser la proclamacion actualizada del Evangelio de Jesucristo, a partir
de sus raices mdés profundas, teniendo en cuenia las luces y sombras de la
evangelizacion y los desafios actuales.

Sacerdote diocesano. Secretario Ejecutivo de la Comisién Episcopal de Magisterio de 1a Iglesia
y encargade del Deparlamerio de Catequesis de lz Conferencia Episcopal Ecualoriana.
Espaiiol.

1. Cf Discurso de Juan Pablo II en la XIX Asamblea Pleparia del CELAM en Puerto Principe
' (Haitf), 1983.




64 Angel Salvatierra, Presupuestos lecidgico-pastorales y espiritualidad de
la Nueva Evangelizacion

Para profundizar io que representa la NE con todas sus implicaciones,
debemos estar atentos a la marcha de nuestra Iglesia en las Gltimas décadas. Se
trata de descubrir cudl es el camino eclesial seguido en coherencia con el
Evangelio y en respuesta a los desaffos actuales. Esta es Ia fuente de que se
nuire la reflexion teoldgica y la espiritualidad junto con las fuentes de la
revelacién, la Sagrada Escritura y la Tradicidn, interpretadas auténticamente
por el Magisterio,

El tema propuesto es demasiado amplio para una charla. En realidad son
dos temas, que merecerian cada uno una charla: 1) Presupuestos teoldgico-
pastorales de la Nueva Evangelizaci6n; 2) Espiritualidad de Ia Nueva
Evangelizacién. De todos modos, veo algo importante en unirlos: con
frecuencia estamos acostumbrados a considerar la espiritualidad como una
dimensién ajena a la teologfa y esta, al margen de aquella. En la corriente
eclesial que viene del Vaticano II, Medellin ¥ Puebla comienzan a verse la
cosas de otra manera. La espiritualidad es fuente de donde arranca la reflexion
teoldgica, pues esta es una manera de hablar de LMos; pero de Dios solo cabe
hablar cuando se le ha acogido en el silencio de la contemplacién y en la
prictica del amor fraterno. La teologia es "acto segundo”, que supone
necesariamente €l "acto primero” de la experiencia de Dios en ia oracién, el
amor y el compromiso de fe.

En coherencia con esto habria que comenzar por la espiritualidad, como
"acto primero" original del encuentro con Dios, para fundamentar los
presupuestos teolégico-pastorales. En esta charla, sin embargo, vamos a
inveriir el orden de esos aspectos, iniciando por los presupuestos teol6gico-
pastorales, que se refieren a la expresion y a la metodologia. La dimensién de .
espiritualidad aparece en la segunda parte de este trabajo.

Este cambio no altera los resultados, pues para €l estudio de este tema
partiremos de la practica eclesial, a fin de reflexionar sobre elia. Para ello
tomaré como base principal de esta exposicion mi larga experiencia pastoral en
América Latina, de casi treinta afios, compartida siempre en equipo<. Las citas
puntuales a lo largo del texto sirven.para avalar mi exposicién, pero no

2. Me ha tocado ser formadot en un seminario de misiones duranie nueve aiios y irabajar como
pirroco durante veinle aiios largos. En los dltimos tres afios, Ias responsabilidades parroquiales
han estado unidas a] cargo de Secretario Ejecutivo de la Comision de Magisicrio de la
Conferencia Episcopal Ecuatoriana. Esta trayecioria pastoral me ha permitido desarrollar un
trabajo targo ¥ fecundo con comunidades eclesiales de base a nivel parrequial, diocesano y
nacional, tener sxperienciz directs de catequesie, de administracidn de szcramentos y de
acompaiiamienio de la religiosidad popular, y saber lo que ¢s la coordinacion y la planificacién
pastoral. Ademds, durante siete afios he acompafiade al Movimiento MIIC-PAX ROMANA,,
que convoca i intelectuales y profesionales cristianos, como asesor latinoamericano. Mi cargo
en la Conferencia Bpiscopal me ha dado oportunidad para profondizar n la lemdtica de la NE
en preparacién de la Conferencia de Santo Domingo. De ahf que ponga ef acenio en la.
experiencia eclesial vivida antes que en el estudio de obras y docementos. '
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siempre la fundamentan, excepto cuando se refieren a la Palabra de Dios y al
Magisterio de la Iglesia3.

I. PRESUPUESTOS TEOLOGICO-PASTORALES DE LA NUEVA
EVANGELIZACION :

Hilo conductor de la practica eclesial

Me atrevo a dar enirada al tema haciendo una descripcién de lo que se
pudiera denominar "hilo conductor de la préctica eclesial”. Este se puede
sintetizar con unos rasgos fundamentales, -que expresan la vitalidad y
fecundidad de la Iglesia latinoamericana en los afies que corten desde el
Concilio.

Esie hilo conductor o eje articulador tiene como rafces profundas la
Palabra de Dios y la vida de los pobres. Implica la opcién preferencial por los
pobres, consideradds como sujetos de la evangelizacion, haciendo hincapié en
llegar a los més pobres. Dicha opcidn €s resultado, sobre todo, de una lectura y
reflexién de la Palabra de Dios que ilumina la realidad. Conlleva la presencia y
1a participacion creciente de los pobres, y de los laicos en general, en las tareas
de 1a evangelizacidn, el potenciar 1a vida comunitaria y fraterna, el trabajo con
esfuerzo propio (frente al paternalismo), la mistica del compartir, el caminar al
estilo y ritmo de los pobres, la unidén fe-vida, el asumir la cultura y la
religiosidad del pueblo, la promocién de servicios y ministerios propios, 1a
dimensién misionera, ¢l apoyo a las organizaciones auténticamente populares,
efc.

Es preciso resaltar ¢l aspecto que considero central: 1a espiritualidad que
se va gestando. De este modo vemos desde €l principio 1a relacién entraiiabie
entre las dos partes de esta ponencia,

La referencia al Reino de Dios, €] seguimienio de Jesucristo, la gratuidad
del Reino, el pobre como protagonista del Reino y como mediacion
privilegiada del amor a nuestro Sefior (ci. Mt 25,31-46), la vivencia profunda
de 1a fe como compromiso de vida, la exigencia de la vida fraterna y del
compartir, 1a celebracién en la fe de la fraternidad alcanzada ya o anhelada
para todos los hombres, la insercién e el mundo de los pobres para aprender
de ellos son ofros tantos aspectos de esta espiritualidad, en que renace la

3.  Tengo presente para ¢sia ponencia el proceso de consulia que se ha extendido en e] Continente
latinoamericane como preparacién para Sante Domingo. He tenido acceso a los aportes
enviados por las Conferencias Episcopales, y tengo conocimicnto de documentos que recogen
dicho proceso. Per su cardcter privado no aparecen cilss correspondientes a elios, peru esidn
‘lomados en cuenta. Obviamenie. tendré en cuenta, de modo especial, el proceso de consulia
para la TV Conferencia seguido en ¢l Ecuador, que tiene como principal referencia ¢l APORTE
enviado al CELAM y publicade para su conocimiento y uso en €l pafs.
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Iglesia de Jesids. No es la espiritualidad de la fuga del mundo, sino del
COoMmpromiso.

La evangelizacion resulta asf, ante todo, ser evangelizados por los pobres:
por su cruda realidad que ¢s consecuencia del rechazo del plan de Dios, por su
capacidad de resistencia en situaciones infrahumanas y por su vivencia de los
valores evangélicos, cuando ellos mismos han sido evangelizados por 1a fuerza
de la Palabra,

Teniendo en cuenta esta referencia basica de la préctica eclesial, buscamos
descubrir los presupuecsios teolégico-pastorales, e.d. aquellos aspectos
_fundamentales que esté4n a la base de este proceso.

Liberacidon, comunién e inculturacion

En los afios que siguen al Concilio Vaticano II vemos surgir varias ideas-
clave que inspiran la accién pastoral de la Iglesia y 1a reflexidn teol6gica. La
primera, y la més fecunda hasta ahora, es la de liberacidn, que conduce a
desarrollar 1a teologia que lleva dicho nombre. Podriamos decir que esta clave
inspiré la Conferencia de Medellfn, quien a su vez le dio un espaldarazo
oficial. Sin separarse de esta clave, en la Conferencia de Puebla se abre paso
una nueva clave, la de comunmion y participacion. Ultimamente, como
predmbulo a la Conferencia de Santo Domingo, va entrando en la conciencia
eclesial la clave de la inculturacién. En la corriente eclesial més coherente
con Medellin y Puebla, esta dltima clave no se aparta de las anteriores, y
particularmente de la de liberacidn, sino que les aporta una perspectiva nueva
que lleva a profundizar la liberacién y la comunibn: solo desde la propia
identidad cabe liberacién auténtica y se puede hablar de comunién que
enriquezca mutuamente a las personas y los pueblos. Una de las criticas que se
han hecho al Documento de Consulta del CELAM es que, con la categoria de
la inculturacion, pareciera ponerse sordina a la de liberaci6n. Pero no es asf
como se perciben las cosas en nuestras Iglesias particulares: liberacién,
comunion ¢ inculiuracién se articulan como dimensiones de un mismo proceso
pastoral, que trata de responder a los nuevos desafios de la realidad.

~ Se podria hacer un desarrollo del tema que nos ocupa a pattir de esas tres
ideas-clave, como lo hace el P. Jos€ Marfa Arnaiz, SM.”. Con todo, por
razones précticas, me resulta mds convincente presentar los presupuestos
teoldgico-pastorales no a partir de unas ideas-clave, que se prestan a
discusiones ftefricas v a ideologizaciones, sino en base a las personas que

definen el anuncio del Evangelio: Jesucnslo, los pobres y la Iglesia.

4. Cf P.J M ARNAIZ, SM.,, Lineas de reflexién teoldgico-pastorales que orienten la Nueva
Evangelizacidn, charla poligrafiada entregada en el Seminario "Hacia la IV Conferencia™,
celebrado en Bogotd del 8 al 26 de julio de 1991. En dicha ponencia se hace un estudio de las
tres claves sefialadas, viendo st correspondencia e interdependencia.
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Por otra parte, pienso que no seria (til desarrollar dnicamente el contenido
formal de tales ideas-clave y de sus mutuas relaciones. De ahf, pues, voy a
ofrecer un panorama de los presupuestos teolégico-pastorales que inspiran la
accién eclesial, entre los cuales constan dichas ideas-clave,

Veremos que los presupuestos teolégico-pastorales corresponden a lo que
a veces sc¢ denomina “contenido y caracteristicas de la Nueva
Evangeljzacién“s. Por falta de tiempo para una exposicién més prolongada,
me limitaré a subrayar algunos aspectos que considero los mas fecundos en el

trabajo pastoral.
Ejes Fundamentales

Los presupuestos teolégico-pastorales o ejes fundamentales de la NE son
lugares de fecundidad y creatividad pastoral y también de tensién y conflicto.
Podemos decir que, en ellos, todos se unen y se dividen en la Iglesia. De ahi la
necesidad de afinar en la perspectiva y fundamentacién evangélica de los
mismos y de leer correctamente €l proceso de nuestra Iglesia con ojos de fe.

Anuncio de Jesucristo

El anuncio de Jesucristo esté siendo clave fundamental del trabajo pastoral
en América Latina. Pero estd siendo tambi€n lugar de conflicto. No tenemos el
problema de la negacién de Dios como ¢h Europa. No existe, pues, el conflicto
entre creyentes y no creyentes. Todos (casi todos) dicen creer en Dios y en
Jesucristo. El problema es saber quién es Dios y quién es Jesucristo entre
nosotros.

Veamos c6mo se anuncia a Jesucristo en nuestra Iglesia, destacando
~aspectos fundamentales que no siempre tuvieron el lugar necesario en la
evangelizacidn.

Jesucristo, princifjal lugsr teoldgico

No hay duda que el principal lugar teoldgico es Jesucristo. Pero no se
trata de una mera afirmacidn de fe. En la practica de nuestra Iglesia, el anuncio
de Jesucristo ocupa el lugar central y es la fuente principal de su dinamismo®,
Dicho anuncio es fruio en gran medida de la recuperacion de la Palabra de
Dios por parte del pueblo catélico.

5. Cf Aporte de la Conferencia Episcopal Ecuaioriana para la IV Cenferencia General del
Episcopado de Santo Domingo, pép. 121-127.

6.  CL Juan Pablo I, Redemptoris missio (RM), 4-8 y 17-18.
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Jesucristo es 1a palabra de Dios encarnada, que nos revela el rostro de
Dios Padre, pues es su propio Hijo, y nos revela asimismo el rostro del
hombre, pues es €l Hombre Perfecto.

En el anuncio de Jesucristo se subrayan varios aspectos que, si bien
pertenecen a la Tradicién perenne de la Iglesia, no siempre tuvieron todo su
vigor en la préctica pastoral: afirmacién simultdnea de la divinidad y la
humanidad de Jesucristo, principio de encarnacién, importancia central del
misterio pascual (muerte y resurreccidn del Sefior), valor teoldgico de la vida
de Jesiis de Nazaret, llamamiento a seguir a Jesucristo formando la comunidad

de sus discfpulos.

En la pastoral tradicional, 1a afirmacién de la divinidad de Jesucristo dejé
en segundo lugar, en la conciencia de la mayorfa de los catélicos, €l sentido y
el valor teoldgico y espiritnal de su humanidad. Hoy se insiste
simultineamente en ambos aspectos. Jesas se presenta como ¢l Hijo de Dios
que nos invita a reconocer al Padre y a vivir como hijos suyos, y como el
Hombre que ha vivido en plenitud la condicién humana en la experiencia del
amor a Dios reconocido como Padre y a .los hombres considerados como-
hermanos. '

Encarnacién y misterio pascual

Otro aspecto de la recuperacion del puesio ceniral de Jesucristo es el
reconocimiento del principio de encarnacion en sus implicaciones pastorales y
1a nueva valoracién del misterio pascual, .

Dos de las principales implicaciones del principio de encarnacién son la
inculturacién y la insercién. Aludiremos a ellas a lo largo de esta charla, pero
sin extendernos.

E! sentido salvifico de 1a muerte y ]a resurreccion de Jesucristo se ve con
nueva luz. En la religiosidad popular se venera a Cristo muerto en la cruz en
una identificacién dolorida ante el dolor y el sufrimiento humano. La
resurreccion no ha ocupado un lugar significativo en la préctica y 1la
espiritualidad del pueblo. Con el nuevo dinamismo eclesial, los cristianos
empiezan a recuperar €l sentido salvifico de la resutreccion del Sefior como
fuente de vida y esperanza.

Hay una insistencia simult4nea en la doble dimension del misterio pascual:
la muerte y la resurreccidn. Se recupera €l valor salvifico de la muerte de
Cristo, al reconocer que el Sefior muerto y resucitado sigue sufriendo y
muriendo en el sufrimiento y la muerte injustos de los pobres y marginados y
de los se comprometen por anunciar y c¢xtender €l Reino de Dios. Pero ese
dolor es asimismo fuente de alegria profunda, pues, a través de ¢sos hermanos,
Cristo mismo se hace presente. Se trata de un Cristo vivo, solidario con los
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pobres, presente en la comunidad, que acompafa el esfuerzo de los cristianos
por extender el Reino. Es ¢l Sefior Resucitado presente en la comunidad de sus
discipulos (cf. Mt 18,20).

Jesds histérico

La recuperacién de la humanidad de Jesucristo implica el reconocer €l
valor teoldgico de toda su vida y de las circunstancias que la rodearon. La
referencia al Jesis histérico es necesaria para fundamentar 1a fe. El nacimiento
en pobreza, la persecucién de Herodes y €l exilio en Egipto, su vida oculta en
Nazaret, su predileccién por los pobres y marginados, su pedagogfa a partir de
las realidades cotidianas, su sentido de la amistad, su estilo profético, su
libertad y valentia para anunciar el Reino, etc. son lugares teoldgicos. Lo son
igualmente las circunstancias histéricas y las condiciones sociales en que se
mueve su vida y su ministerio apostSHco.

Otro aspecto que se destaca ¢s el anuncio explicito de Jesucristo. No hay
avance de la comunidad cristisna que no esté mediado por un mejor
conocimiento de Jesucristo y por la voluntad de seguirlo. Aun reconociendo el
sentido profundo del denominado "cristianismo anénimo”, que se extiende en
pafses secularizados, en América Latina se camina por la senda de la
explicitacion dc la fe y del seguimiento de Jesucristo como fuente de energia y
criterio del trabajo pastoral. El criterio pastoral més importante es vivir al
estilo de Jesits. Esto, que es base la espiritualidad de la NE, es el sustento
principal del compromiso de los cristianos, hasta arriesgar y entregar la vida
por fidelidad a la causa del Sefor.

Lectura de la Palabra de Dios

Como acabameos de decir, esta recuperacién del lugar central de Jesucristo
es, en gran medida, fruto de la lectura y reflexion de la Palabra de Dios.
Jesucristo es 1a Palabra encarnada del Padre, cuyo mensaje se nos transmite
por las Sagradas Escrituras, Estas, de ser un libro pl‘OthldO para la mayoria,
han pasado a ser €l libro del Pueblo de Dios.

La Palabra de Dios esta en el ceniro de la vida de las comunidades
cristianas y de toda la corriente eclesial que fluye del Vaticano II, Medeilin y
Puebla. Eila es el vinculo entre la religiosidad de nuestro pueblo y el
compromiso. Es 1a base de la comunidad. Es luz y gufa en el camino. Es el
impulso que da fuerza y mistica a los miembros de las comunidades y demias
grupos cristianos. Sustenta tanto la oracién personal y comunitaria como el
conocimiento de la realidad; ayuda a descubrir los compromisos y da fuérza
parﬁ Hevarlos a cabo. La Palabra de Dios, en el ambiente de la religiosidad
popular, va gestando una nueva espiritualidad entre- los pobres, Frente a una
religiosidad pasiva, que invita al conformismo, se engendra una nueva
espiritualidad de la vida comunitaria y del compromiso colectivo. Se siente
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que la Palabra. de Dios es Dios mismo que revela hoy sus secretos,
especialmente a los humildes y sencillos (cf. Mt 11,25). Es Dios mismo que,
con ¢l aliento de su Espiritu, gufa desde dentro 1a historia humana, para que se
constituya en historia de la salvacién. La Palabra de Dios entregada a los
pobres resulta fuente de salvacién y aun de liberacién histérica.

Opcitn preferencial por los pobres

Vale anotar desde el comienzo que la opci6n por ios pobres es lugar de
fecundidad y de conflicto en la Iglesia, lugar en que todos se unen y se dividen.
Se trata sin duda de algo fundamental, que toca la identidad del ser y de 1a
misién de la Igiesia. :

En el Anexo del "Instrumento Preparatorio” para la IV Conferencia se
afirma que "sin duda el presupuesto més importante de la Nueva
Evangelizacion es la apcicn prefer -encial y solidaria por los pobres, con miras
a su liberacién integral" (DP 1134) :

Como acabamos de sefialar, el presupuesto primero es el anuncio de
Jesucristo; nadie podria dudar de la relevancia primordial de este presupuesto
teoldgico. Justamente en referencia 2z €1 adquiere todo su contenido y su
espesor la opcién por los pobres. Si consideramos las tenisiones y aun
acusaciones que se han dado y se siguen dando dentro de la Iglesia a prop6sito
de esta opcidn, se comprende que el captar bien su significado adquiere en la
préctica una importancia-primordial.

Elementos bédsicos de la opcién

En el documento de las Opciones Pastorales del Ecuador encontramos
referencias valiosas y precisas en torno a 1a opcién preferencial por los pobres.

Elijo dos mimeros significativos.
"El proyecto de la Iglesia ecuatoriana puecle concretarse asi:

- Evangelizar preferentemente a los pobres, con los pobres y desde los
pobres,

- alaluz del mensaje de Jesis sobre la liberacién integral,

- tomando en cuenta la cultura del pueblo en su raiz religiosa y
cristiana,

- para la comunién y la par ucgpacwn"s

"La opcidn preferencial por los pobres, ni exclusiva ni excluyente (Juan
Pablo 11, julio 2/80). no s sdlo una opcién preferencial junto con otras, sino

7. Instrumento Preparatorio, Anexo, IV. Estructura base de la Nueva Evangelizacién, 2. a.

8. Conferencia Episcopal Ecuatoriana, Opciones Pasterales, n® 52.
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més bien €l espiritu con el que puestra Iglesia lanza el proyecto de
evangelizacidn. En los pobres hemos encontrado "el rostro siempre nuevo de
Cristo", no glorioso sino sufriente, guc expresa todas las legitimas aspiraciones
-a una liberacién integral (DP 173)"

En las citas anteriores tenemos los elementos basicos de 1a opcién por los
pobres: la referencia esencial a Jesucristo, la universalidad y la exigencia
evangélica de la opcién, 1a vinculacién con los ternas de la liberacién, la
comunién y la inculturacion, y la perspectiva iriple scfialada por las tres
preposiciones "por, con y desde".

Los pobres, victimas de sus seni_ejantcs y preferidos de Dios

Vale aclarar desde ¢l principio que el término "pobres", si miramos lo que
nos ofrece el Evangelio en todos sus pasajes, no se reduce a la perspectiva
socio-econémica, aunque la incluye. Alide asimismo a todas las situaciones de
indigencia, opresidn y marginacién, que son consecuencia de la injusticia y de
la falta de solidaridad. Se incluyen incluso los que estdn marginados por
consideraciones morales: encarcelados, prostitutas, drogadictos, enfermos de
SIDA, etc. Se podria decir, por tanto, que los pobres son "victimas” del pecado
de sus semejantes.

Seria muy largo adentrarse en todos los aspectos que incluye la opcién por
los pobres. Mc limito & hacer algunas reflexiones y puntualizaciones, gue
estimo necesarias. En primer lugar, se debe reconocer €l cardcter teoldgico y
cristolégico de la opcionlt 10, Esta no se fundamenta en andlisis sociales, ni en
preferencias afectivas. Se fundamenta en Ia bondad de Dios. Dios es asf de
bueno que expresa su amor a todos los hombres con un carifio preferencial por '
aquellos de sus hijos que estin despreciados por sus hermauos, come los
padres buenos muestran preferencia por el hijo més necesitadoll. La opcion
por los pobres, exigencia evangélica

9. Idem..n"62.

10. Se podrian dar muchas referencias hiblicas que fundamenten esta opcién por los pobres. En los
profetas encontramos miliiples versfculos donde se expresa el amor preferencial de Dios por
los pobres. Bl se presenta en el A.T. come "Go'el", e.d. defensor de las huérfanos y las vivdas, -
de los pobres y desamparades, En el N.T. las citas son moy abundantes. Simplemente esumero
algunos de los lugares mds clisicos del N.T.: Mt 5,3, 11,25, y 25,31-46; L 4,18-19 y 620,
Co 1.27-28; 51 2,5,

En el Documento de Poebla encontramos elementos fundamentales y varlados para hacer una
lectura evangélica de la opci6n por los pobres. Sefialamos algunas citas para un estudio
apropiado: DI 31-39, 87-00, 382, 707, 711, 733, 769, 1217, 1134, 1135, 1140, 1144, 1153,
1157, 1158. Se dedica a esta opcidn el Capltulo I de 1a Cuarta Parte (ndwm. 1134.1165}.

1L ICE. Aporie de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana para [a IV Conferencia, pig. 123,
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La palabra "opcién" podria entenderse mal, como si se tratara de algo
meramente opcional. Se trata mds bien de una exigencia evangélica. Acaso
serfa mejor utilizar [a expresi6n "preferencia evangélica por los pobres”. Se
trata, pues, de una preferencia y, por fo mismo, se sitiia en el contexto de la
convocacién universal del Evangelio. Aquf nos topamos con uno de los lugares
de conflicto. A menudo se acusa abiertamente ¢ se insinda que la opcién por
los pobres estarfa negando la universalidad del Evangelio. Mé4s bien, por el
contrario, si es comprendida y practicada desde €l seguimiento de Jesis, no
recorta la universalidad del Evangelio antes Ia actualiza y la concretiza. En un
mundo donde se margina a los pobres y los débiles, el Evangelic debe
proclamarse, coing Io hizo Jesiis, mostrando una preferencia real por ¢llos.

Una anécdota nos podria ayudar a entender esta reflexidn y a desblogquear
malentendidos por prejuicios més o menos manifiestos. Al término del I
Congreso Iberoamericano sobre "Ecumenismo y Nueva Evangelizacion®,
celebrado a dltimos de octubre del 91 en €] Santuario de Guadalupe (Céceres),
nos brindaron una visita a Sevilla, y concretamente pudimos ver ¢l famoso
Alcdzar de esa ciudad. Hacia de guia un sacerdote de la didcesis de Sevilla.
Entre otras obras de arte nos mostr6 un cvadro sobre la "Virgen de la
Proteccién”. En el primer plano aparécian varios nobles, y en un segundo y
oscuro plano estaban los indigenas. Al resultarle un tanto embarazoso ¢l lugar
secundario que fos indigenas ocupaban en el cuadro, el sacerdote-guia traté de
salir del paso diciendo que, de todos modos, se reconocfa la universalidad del
Evangelio. Ciertamente no se negaba la universalidad. Pero cabria preguntarse
si €l cuadro reconocia la preferencia evangélica por los pobres y marginados.

La gente rica, acomodada y culta estd acostumbrada a tener un Jugar y un
trato preferenciales en la Iglesia; cuando se opta por los pobres, dédndoles €l
lugar de preferencia que el Evangelio les asigna, se alzan voces de protesta
denunciando que se reduce la perspectiva universal del Evangelio. Pues bien,
creo que hay que ser clares en los planteamientos y situar los problemas en su
lugar correcto. La opci6n por los pobres no atenta contra la universatidad del
Evangelio. antes la supone; pero s expresa una preferencia evangélica por
ellos. De ahi, pues, debemos dejarnos cuestionar por el Evangelio, por la
practica de Jes(s. Todos somos convocados a dicha opcién, también los
pobres. Se trata de una opci6n universal, que a nadie excluye, pero es exigente;
e.d. no puede deslavarse, queddndonos en uma opcién un tanto abstracta' o
romanticona por los pobres, en que estos siguen ocupando uin lugar secundario.

Esto no quiere decir que no haya peligros en la préctica de esta opcién,
cuando se desvia por posturas ideolégicas. Por ello se debe apuntalar bien
témando como clave fundamental ¢l seguimiento de Jesis, que nos urge a
todos. Ciertos documentos de la Iglesia, como las dos Instrucciones de la
Congregacién para la Doctrina de la Fe y la Exhortacién del Papa a los
Religiosos y Religiosas de América Latina con motive del V Centenario,
alertan sobre los peligros de desviacion que a veces se dan.
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Por, desde y con los pobres

Las preposiciones "por, desde y con" nos sefialan perfiles fundamentales
de esta opcién. "Opcidn por" indica la preferencia evangélica a que hemos
aludido. "Opcién desde” indica la perspectiva en la que debemos situarnos
segitn el Evangelio: ver la realidad "desde los pobres”. "Opcién con” indica el
protagonismo de los pobres: ellos no son solo destinatarios del Evangelio y de
la solicitud de la Iglesia ante sus necesidades; son, ademés y sobre todo,
sujetos de 1a evangelizacién. Estén llamados a ser protagonistas dentro de la
vida de la Iglesia y en la construccién dé la nueva sociedad. Esto supone ver a
los pobres no sclo como personas aisladas, siio como grupos de empobrecidos,
oprimidos y marginados: clases sociales explotadas, razas y culturas
despreciadas, pueblos dominados, enfermos, nifios y ancianos abandonados,
mujeres oprimidas, encarcelados, etc. Como grupos organizados empiezan a
tomar conciencia de sus derechos y a exigirlos. Debemos ver el despertar de
los pobres y marginados, que se ha dado en las iltimas décadas12, como un
“signo de los tiempos", acaso ¢l més importante, que invita a la solidaridad con
su causa dentro del horizonte de la liberacién integral.

Pobres de espfritu

La opcidn por los pobres, que supone luchar contra la pobreza, que es un
mal, implica también la "pobréza de espiritu o evangélica”: desprenderse de
los bienes materiales, que esclavizan, y compartirlos con el hermano
necesitado, confiandoe solo en Dios, como Maria (cf. Lc 1,46-55).

Finalmente, quisiera salir al paso de un malentendido que se produce por
una lectura incorrecta de San Mateo 5,3, en que se habla de "los pobres de
espiritu”, No hay duda que esa expresién se refiere a los que practican la
“pobreza evangélica®, e.d. a los auténticos seguidores de Jesds. Por ello hay
autores que prefieren traducir la expresién por “los que tienen espiritu de
pobre". Hay quienes dicen, por el contrario, que dicha expresion de San Mateo
se refiere en general a todos, incluso a los ricos, que son "pobres de espititu®,
¢.d. pecadores. De ahj, hay quienes toman pie para identificar 1a opcidn por los
pobres con ¢l Jlamamiento a la conversidn de los pecadores. Esta es una clave
evangélica en la que s¢ ubica la opcién por los pobres, pero sin identificarse
con ella. En realidad serfa lo mismo que dejar la opcidn sin destinatario
alguno, pues todos somos pecadores. '

12, CI. DP B7-89. Hay autores que consideran la irrupcién de los pobres come el principal signo
de los ticmpos (ef. G. GIRARDI, Lea #inica rasgada, Ed. Sal Terrae, 1991, pig. 213). Por su
paste, G. GUTIERREZ dedica a esla cuestidn una de sus obras, titalada La fuerza histdrica de
los pobres. lndudablemente, esie hecho estf marcando en forma decisiva la vida de la sociedad
y de la Iglesia. '
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La Iglesia, comunidad de seguidores de Jesis
Despertar del sentido de Iglesia

El tercer presupuesto fundamental de la Nueva Evangelizacidn es la
Iglesia, en cuanto comunidad de seguidores de Jesiis. Asi como en el caso de la
opcién por los pobres, 1a Iglesia es lugar de creatividad y fecundidad y lugar de
tensiones entre sus miembros.

La Iglesia se presenta como sacramento del Reino de Dios al servicio del
mundo, como Pueblo de Dios, comoe presencia visible del Sefior resucitado en
la historia, como Cuerpo Mistico de Cristo, como comunidad de seguidores de
Jesis, como Iglesia universal e Iglesia de los pobres, como Iglesia universal y
particular, etc. Todos estos conceptos estdn presentes en la vivencia eclesial.
Se puede hablar de un gran despertar del seatido de Iglesia en América Latina.
De una Iglesia identificada con los obispos y sacerdotes s¢ pasa a una Iglesia-
comunidad, Iglesia ministerial, Iglesia viva que opta por los pobres, Iglesia
profética. Todo este proceso estd lleno de tensiones, dificuitades,
incomprensiones, y acusaciones de lado y lado. En verdad hay signos de
divisién al interior de la Iglema, que reclaman la necesidad de 1la
reconciliacion. Creo que se van serenando los 4nimos, aunque no se hayan
" superado todos los obsticulos. A pesar de todo, este proceso estd leno de la
presencia del Espiritu de Jesas. De ahi, pues, no es exagerado decir que sc estd
operando un re-nacimiento eclesial.

Quisiera desarrollar brevemente algunas de las intuiciones pastorales més
relevantes que tienen que ver con este despertar eclesial. Opino que hay varios
lugares de la fecundidad eclesial en América Latina: la Iglesia en relacion al
Reino, la Iglesia-comunidad, la Iglesia de los pobres, la Iglesia particular
autéctona, y la Iglesia ministerial. '

Adelanto que en América Latina no hay tensiones por la biisqueda de una
“Iglesia espiritual ¢ invisible" al estilo de 1a teologfa clésica protestante. Todas
las tendencias eclesiales se remiten a la Iglesia-institucién, considerada como
signo visible de Cristo resucitado.

Al servicio del Reino

Una idea que se.abre paso en la prictica pastoral es la relacion esencial de
la Iglesia con el Reino de Dios. Sin duda se abserva aqui 1a influencia del
Concilio Vaticano II. que abre sus puertas al mundo moderno. El concepto de
"Reino de Dios" nos remite a la accién gratuita de Dios. Sefiala el aspecto del
Reino definitivo como algo que transciendé 1a historia, y simultdneamenie la
anticipacion y 1a actualizacién del mismo a través de realizaciones de justicia,
libertad y hermandad entre los hombres. La Iglesia es signo del Reino, esté a
su servicio; pero no se identifica plenamente con el mismo. El Reino, que
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abarca toda la accidn salvadora de Dios, la transciende. Aqui entra la clave
teolégica de la liberacidn, que por ser integral incluye lo espiritual y lo
material. Cualquier reduccionismo acerca del sentido y alcance del Reino de
Dios distorsiona la vivencia y €l modelo de Iglesia.

Iglesia—ccimuhidad

Otra idea fecunda es la de Iglesia-comunidad. Sin duda 1a Iglesia, en su
naturaleza, es y debe ser "comunidad de seguidores de JestGs”. La comunidad
es su identidad mdés profunda. El término "ecclesia" se refiere al aspecto
comunitario, esencial a la Iglesia. Con todo, la Iglesia ha ido creando
estructuras cada vez mds amplias y complejas que han oscurecido la vivencia
comunitaria. La lectura del Nuevo Testamento (cf. Hch 2,42-47 y 4,32-37)
anima la vuelta al sentido de la primera comunidad cristiana. Por doquier se
empiczan a crear comunidades cristianas; enite estas sobresalen las
comunidades eclesiales de base (CEB). Como meta se plantea ¢l crear un
nuevo modelo eclesial como comunidad de comunidades, que sea una reatidad
en cada parroquia y en cada Iglesia particular. '

Este proceso tropieza con tres polos de dificultades: 1) la resistencia de las
estructuras, por ¢j. de la parroquia tradicional, 2) la incomprension pata con las
comunidades eclesiales de base, acusadas de haberse polarizado en €1 campo
socio-politico o de haberse desvinculado de la jerarquia eclesiéstica, y 3) la
incomprensidn o aun rechazo de la institucién por parte de ciertos seciores
eclesiales empefados en el cambio.

Los dnimos empiezan a serenarse, y cada vez aparece mds claro que la
Iglesia tiene que estructurarse como comunidad de comunidades. No voy a
entrar en estas tensiones; pero si.quicro aludir al sentido y valoracién de la
institucién. Cuando nace un movimienio o alguna asociacion, pareciera que lo
- dnico que importa es el espiritu ¥ la mistica, y que las estructuras amarran y
dificultan la creatividad. Sin embargo, la vida ensefia que, sin institucién, los
grupos nacientes tienden a cerrarse y aislarse. Al final terminan en sectas. La
institucién, pues, es soporte para toda forma de asociaciéon y de vida
comunitaria, méxime cuando se pretende construir 1a Iglesia universal. Esto no
impide reconocer. el peligro que corte la institucién de frenar y abortar la
creatividad y aun la vida comunitaria por ¢l peso de 1a inercia.

Iglesia de los pobres

Otro lugar de creatividad y de tensi6n es la perspectiva de la Iglesia de los
pobres, que es concrecién de la opcidn preferencial por estos. A las puertas del
Concilio Vaticano 11, €l Papa Juan XXIII utilizd 1a expresion "Igiesia de los
pobres"13: "Para los pafses subdesarrollados, la Iglesia se presenta como €s y

12 OF THAN YYTH Mancaie dal | ] de sestiembre de 1962,
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como quicre ser, como Iglesia de todos y, en particular, la Iglesia de los
pobres”. "Como es y como quiere ser”. Se trata de una realidad, atestiguada por
la solicitud permanente de la Iglesia por los pobres a lo largo de toda su
historia. A la vez, la Iglesia reconoce que se trata de un proyecto; no es del
todo la Iglesia de los pobres, fiel seguidora de Jesids. Ser Iglesia de los pobres
es realidad y proyecto a l1a vez, que exige conversién (DP 1134).

Eil tema de la Iglesia de los pobres fue retomado posteriormente por el
Papa actual Juan Pablo II en la enciclica Laborem exercens, al hablar de la
necesidad de que se creen movimientos de solidaridad entre los trabajadores:
"La Iglesia estd vivamente comprometida en esta causa, porque la considera
como su misién, su servicio, como verificacion de su fidelidad a Cristo, para
poder ser verdaderamente la fglesia de los pobres" (LE 8). En San Mateo 5,3-
12 encontramos ¢l furnklamento evangélico de la Iglesia de los pobres. El
sermén de la montafia, tal como ha sido recogido por este evangelista, es el
~ programa de los discipulos de Jests, de quienes descan formar la comunidad
de sus seguidores, corriendo los riesgos que esto conlleva,

Las incomprensiones y acusaciones sobre esta perspectiva evangélica son
las ya anetadas sobre 1a opcidn por los pobres y sobre las CEBs. En efecto, 1as
CEBs son la expresion principal de la Iglesia que opta por los pobres, al estar
enraizadas en ambientes populares y rurales (cf. RM 51).

Iglesia particular, ministerial y autdctona

Ur aspecto igualmente importante del modelo eclesial que se estd
gestando se recoge. con la expresién “Iglesia particular, ministerial y
autdcrona”. Creo que este es uno de los retos principales para Santo Domingo.
Aquf se expresan dos facetas esenciales: 1a exigencia de participacién de todos
los miembros y la necesaria inculturacién del Evangelio para que la Iglesia
llegue a ser "Iglesia aut6ctona™. La multiplicacién de servicios comunitarios,
por un lado, y la inculturacién del Evangelio, por otro, son fuente de
fecundidad y de creatividad. Tampoco aquf faltan las tensiones.

Respecto a Ia creacidn de la Iglesia particular autéctona conviene tener
_presente que la Iglesia, Cuerpo de Cristo, debe llamar a todos sus miembros a
colaborar al bien comin con sus carismas propios, y a reconocer y suscitar 1os
servicios que la comunidad requiere (1 Co 12). Todos son llamados
personalmente por el Seiior (ChL 2). Para llegar a crear la Iglesia particular,

participacién de los laicos por medio de servicios y ministerios diversos.

La inculturacién del Evangelio deberd tener en cuenta la realidad
pluricultural del Continente, para no caer en el peligro de absorcién por parte
de la cultura adveniente (Cf. DP 421, 424 y 427). Delrds de este presupuesto
teolégico-pastoral estéd el reconocimiento de las “semillas del Verbo" (Cf. AG
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11 y 15; DP 401 y 403), presentes en todos los pueblos y culturas, y el
principio de encarnacién formulado por San Gregorio Nacianceno como
presupuesto para la evangelizacién: "1o que no es asumido no es sanado"14.
Adquiere particular relevancia en esta causa la valoracién de la cultura y la
religiosidad de los pobres como sujetos! de 1a Nueva Evangelizaci6n, capaces
de crear verdadera "cultura cristiana®

Of1ros presupiestos

Mc voy a limitar a indicar otros presupuestos teolégico-pastorales que
entran en la perspectiva de la NE. Serfa muy prolijo dar una justificacién y
descripcién detallada; pero al menos los enumeramos. En realidad, tales
presupuestos, de una v otra manera, son desarrollo de los tres anteriores. Creo
que las claves principales de la NE estdn recogidas ahi.

‘Dignidad humana

La evangelizacién tiene como uno de sus presupuestos y ejes
fundamentales la dignidad de la persona humana, "imagen y semejanza de
Dios" segin el Génesis (Gn 1.27). La dignidad humana tiene su fundamento en
Dios; perece dicha dignidad con su negacién (Cf. GS 21, 27 y_41; ChL 39).
Juan Pablo Tl llega a afirmar que el respeto a la dignidad humana es "la tarea
central y unificante del servicio que la Iglesia, y en ella los fieles laicos, estin
llamados a prestar a la familia humana" (ChL 37). La defensa de los derechos
humanos, sea sociales sea politicos, ha sido uno de los lugares principales del
compromiso de 1a Iglesia en las Gliimas décadas. Por este compromiso ha sido
frecuentemente perseguida la Iglesia. Esta aparece ante ¢l mundo como
baluarte que defiende toda vida humana desde su gestacién hasta el momento
de su muerte. ' '

Compromiso temporal

Del presupuesto anterior fluye el sentido profundo del compromiso
temporal para la NE. Este incluye el vasto campo de las realidades materiales e
histéricas, en que se debe actualizar el Reino de Dios, haciendo presentes en
ellas los valores evangélicos de la verdad*la justicia, 1a hermandad y la paz.
Este es el lugar especifico del compromiso cristiano de los laicos. Es preciso
resaltar la importancia creciente que tiene en nuesiros dias la solidaridad entre
y con los sectores populares, como expiesién concreta del amor cnstiano (Cf.
LE 8) y como fundamento de la culivra cristiana que se debe crear.

14. Ep. 101: PG 37. [B1; Sch. 208, p. 51; DP 400.

15. CL G. GIRARDI, La trinica rasgada, 223.
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La realidad, lugar teokogico

La realidad es lugar teoldgico, en primer lugar, porque, al asumir
Jesucristo la condicidn bumana, las realidades hisiéricas y aun la misma
creacién son lugar de comunicacién de Dios; en un sentido secundario y
derivado, 1a realidad es lugar teolégico al darse en ella el rechazo del plan de
Dios por ¢l pecado del hombre. Este reconocimiento de la realidad como lugar
teolégico permite descubrir los "signos de los tiempos", y lleva a la novedad de
la expresion que supone la NE, Con todo, la realidad por si misma no es
transhicida al plan de Dios por la tensién entre gracia y pecado y, por ello,
requiere de la Palabra de Dios, que proyecte su luz sobre ella.

Ver, juzgar y aciuvar

La metodologia del "ver, juzgar y actuar" que ha sido asumida por nuestra
Iglesia latinoamericana, adquiere toda su significacidn teolégica a la luz del
principio anterior. La novedad en los métodos tiene aqui el principal lugar de
referencia. Esta metodologfa adquiere toda su fecundidad en 14 educacién de
los militantes cristianos, y en la coordinacién, evaluacion y planificacién
pastoral.

Dimension misionera

La dimensidon misionera pertenece a la esencia misma de la Iglesia. Ella
esté al servicio de 1a misién (Mt 28,18-20). Este presupuesto supone un doble
perfil: el de 1a "misi6n ad intra" y la "misién ad gentes”. De ambos perfiles, el
primero es el de la "misién ad gentes". Sin duda se va recuperando €l sentido
misionero "ad intra”: por un lado, se reconoce que ¢l Evangelic debe ser
proclamado, en primer lugar, a los pobres, que habfan estado marginados del
pan de la Palabra; y, en segundo lugar, los pobres evangelizados se sienten
llamados por el Sefior a llevar 1a Buena Nueva de la Palabra de Dios a sus
hermanos. La misién "ad gentes" empieza también a recuperarse, pero mas
lentamente. Es un perfil que debe desarrollarse para crecer (Cf. RM 85; DP

368). '
Ecumenismo

Un presupuesto esencial de la NE es €l ecumenismo, del que se ocupd
ampliamente el Concilio Vaticano II (Unitatis redintegratio). E1 Concilio
propone como uno de los lugares preferenciales del encuentro €l campo social
(UR 12), Lamentablemente, en América Latina el ecumenismo es todavia
asignatura pendiente. El problema es muy complicado, pues 1a actuacién de las
sectas se ha distinguido por su agresividad contra la Iglesia Catdlica, y por la
confusién y divisién que producen entre el pueblo. De todos modos se abren
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puerias y caminos que s¢ han de aprovechar y estimularl6. Es particularmente
urgente esta colaboracién anie el asedio de los sectas, como reconoce el Papa
Juan Pablo IT en su enciclica "Redemptoris missio” (RM 50).

2. ESPIRITUALIDAD DE LA NUEVA EVANGELIZACION

EI Papa Juan Pablo II sostiene que 1a NE supone nuevo ardorli. Se trata
de la necesidad de una nueva espirinialidad, que sea fundamento de 1a NE y
respuesta a ella. Como hemos manifestado antes, podrfamos haber iniciado la
reflexién por el nuevo ardor, ya que la experiencia de Dios y €l encuentro con
¢l Sefior fundamentan la Nueva Evangelizacion y sus presupucstos teoldgico-
pastorales. "Nuestra metodologfa es, a decir verdad, nuestra cspirilualidad“ls.
Método viene de fodds, camino. La reflexién sobre el misterio de Dios, es
decir 1a teologia, solo puede hacerse desde €] seguimiento de Jests; €] es el
Camino (Jn 14,6). Dicho seguimiento es 1a entrafia misma de la espiritualidad

cristiana.

Después de una presentacion de los rasgos generales de la nueva
espiritualidad, ofreceremos una vision de la misma siguiendo sustancialmente
los apartados de la primera parte.

Aspectos generales de la Nueva Espiritualidad

Entendemos la espiritualidad como "vivir en €l Espiritu". No se trata de un
reducto o espacio particular de 1a vida, sino que la alcanza en su conjunto. "La
espiritualidad no se restringe a los aspectos, as{ llamados, religiosos: la
oracién, el culto, No es algo sectorial, sino total, Se trata de toda la existencia
humana, personal y comunitaria, que se pone €n marcha"19.

16. Junto a Ja mayor apertura que s¢ observa en las "Sociedades Biblicas”, vale resaliar ¢l
significado promisorie de los dos Encuentros de Obispos y Pastores de América Latina y el
Caribe, celebrados ¢l uno en Cuenca-Ecvador, del 4 al 10 noviembre de 1986, y ¢l oiro en
Kingston-Jamaica, del 4 al 9 de junio de 1990. Los temas abordados fueron: ¢n Cuenca: "Los
movimientos religiosos contemporineos, desafio a nuestras Iglesias™; en Kingston: “Deuda
exierna y narcotrifice”. Puede comprobarse que en dichos encuentros se responde a la
invitacién del Concilio de cooperar con las otros cristianos, especialmente, en el campo social
y de buscar unidos a ellos la respuesta al désaflo de las sectas, como propone €1 Papa Juan
Pablo I1.

17. Cf: Discurso de JUAN PABLO II, XIX Asamblea Plenaria del CELAM, Puerto Principe
(Haitf), 1983, ' .

18. G. GUTIERREZ, Beber en su propio pozo, Ed. Sigueme, 1986, 177.

19. Idem., 117.
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Cuestionamiento a la espiritualidad tradicional

La espiritualidad tradicional est4 desafiada por serios interrogameszo. En
primer lugar, ha sido presentada como "cuestién de minorfas" (ademds
privilegiadas socialmente), lo que implicitamente supone dos clases de
cristianos, o dos caminos en la vida cristiana; se cuestiona dicha espiritualidad
desde la experiencia espiritual de los desposeidos y porque supone ausencia de
urgencias de orden material. Ademés, supone una perspectiva individualista:
cultivo de cualidades para la perfeccién personal; se le acusa de seguimiento
"espiritualista® de Jests ("espiritualismo de evasion”, DP 826).

Lo que se vive en A.L. cuestiona en la rafz la espiritualidad tradicional;
pero caen seguridades anteriores y se ensayan formas también inseguras. Viene
desarticulacién en la experiencia espiritual, viviendo con frecuencia una
sensacidn de dicotomia. concretamente por la falta de unidad entre oracidn y
accién. Expresiones como "todo es oracién" o “yo rezo con el pueblo" no
solucionan el problema. Igualmente ocurre al nivel de la insercion: se busca
vivir al estilo del pobre, pere esto tropieza con cicttas necesidades personales y
con ciertas exigencias de la vida sacerdotal o consagrada. Nada de ello impide
que algo nuevo y muy rico esté naciendo,

Nueva experiencia de Dios

El dato més importante y caracteristico de la espiritualidad de 1a NE es la
nueva experiencia de DNos. Es una experiencia que tiene como espacio
primordial la vida cotidiana. Sin descartar formas especificas de vida
contemplativa o carismas espirituales propios, se desarrolla esta espiritualidad
basicamente en la vida ordinaria del mundo: Ia familia, el trabajo, €l estudio, 1a
organizaci6n barrial o sindical, 1a religiosidad popular, etc. No hay duda gue
esto se asimila mucho al estilo de Ia vida de Jesiis freate al de Juan Bautista

(Lc 7.33-34).

En esta vida cotidiana se constata la cruda realidad de pobreza y aun
miseria en que viven grandes masas de la poblacién. Se puede hablar de un
mundo ajeno. Al interior del mismo se descubre a Dios, que nos interpela y nos
habla. que se nos hace presente en €l hermano necesitado, Es la espiritualidad
de que nos habla Jesis en San Mateo 25,31-46,

La pobreza significa muerte, lenta o violenta, de personas y pueblos
(culturas, tradiciones): realidad contraria al RD. De ahf la sensacién que
experimentan las mayorias de vivir como extranjeras en tierra propia: exiliados
por estructuras de injusticia de una tierra que solo pertenece a Dios. También
resultan "extrafios” (aun a ciertos sectores de la Iglesia) los solidarios con 1a

20. Cf.Ildem., 20-26,
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causa de los pobres. Resulta inevitable en América Latina beber el trago
amargo de¢ la suspicacia por dar testimonio de Dios. La sospecha es también
factor de purificacién del compromiso.

En este contexto de sufrimiento, dolor y muerte se va gestando una nueva
espiritualidad del compromiso, de la insercién en el mundo del pobre y de la
solidaridad con su causa, que estd llevando a una experiencia profunda del
Dios de la Vida. En esta espiritualidad, el contacto personal con los otros
creyentes, y particularmente con los pobres, a los gue se transmite 1a fe o que
nos transmiten la fe, es vital. En ese contacto aparece Dios como Padre,

Hermano y Sefor2l,

La referencia més significativa, dramética y esperanzadora de esta
espirilualidad es 1a experiencia de la persecucién y del martirio. Los mdrtires
son los festigos de la nueva espiritualidad,

Seguimiento de Jesucristo
Jesucristo, camino, verdad y vida

El anuncio del Reino va unido a la invitacién al seguimiento de Jesis, que
supone un despojo total (Ci. Lc 14,25-33; Mt 10,34-39; Le 12,51-53). Esta es
la clave primera de toda espiritualidad cristiana y, concretamente, de la
espiritualidad de la NE.

Encontrar al Sefior es ser encontrado antes por El; luego viene el
seguimiento (Jn 1,35-42). Hay una secuencia: ver, palpar y seguir. El
liamamiento de Jesis implica dar testimonio de vida. Su seguidor es testigo de
la vida (1 Tn 1.1-4). Dar testimonio de la vida implica ¢l paso por la muerte
(Mc 8,27-35). El principal cobstdculo es €l pecado; de ahf la exigencia de la
conversitn del corazén. La fe cristiana consiste en acoger a Jesucristo como
camino, verdad y vida. Antes que acepiar un cuerpo de doctrina (verdades)
supone reconocer a Jesucristo como norma de verdad; antes que aceptar unos
mandamicntos €s reconocer a Jesucristo como norma de conducta; antes que
esperar unas promesas generdles, supone reconocer a Jesucristo como
fundamento de vida y esperanza.

Esta espiritualidad se cenira en Jestis y en su anuncio. No todas las
espiritualidades lo hacen. Se precisa para ello revalorizar su humanidad. "La

2]. CI. P. 1 M. ARNAIZ, S.M., La espiritnalidad de la Nueva Evangelizacidn, charla poligrafiada
entregada en el Seminario "Hacia la IV Conferencia" (Bogotd, 8 al 26 de julio de 1921), pig.

15.
Nos inspiramos en dicho arileulo en ofros momeiltos de esta exposicién. Lo indicaremos con
nota al pie de pagina solo cuando vfilicemos textual o casi textualmente alguno de sus

parralos,
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revalorizacién de la humanidad de Jesis es una constante de los grandes
movimientos de renovacién de la espiritualidad catélica. Recordemos el caso
de San Francisco de Asfs, Santa Teresa de Avila, San Ignacio de Loyola, la
devocién moderna de la escuela francesa y adn més cercano a nosotros,
Charles de Foucauld"22,

Esta clave evangélica ha de tenerse en cuenta en todas las dimensiones de
la vida, de modo particular en las situaciones complejas o conflictivas. Desde
el seguimiento de Jesiis se ha de entender y vivir la opcidn por €l pobre, tomar
la decisidn vocacional, estudiar la relacion entre vida contemplativa y activa,
ver 1a relacién enire conversién personal y cambio de estructuras, plantear el
problema de la violencia, etc.

Caridad pastoral

La dedicacién total a 1a NE supone polarizar la vida de la persona para
vivir en funcién del anuncio del Reino de Dios. Tode queda relativizado por
tal anuncio. indisolublemente unido al anuncio y seguimiento de Jesucristo. -

La espiritualidad de la NE pone de relieve la caridad pastoral: la que se
aprende en la cercanfa de Jesds, buen pastor que busca las ovejas perdidas, las
cuida, las cura, da su vida por ellas, esta con ellas; que quiere més a las mas
débiles y a las que se pierden (Jn 10). El evangelizador nuevo es el hombre de
la caridad. Ama entrafablemente a aquel al que le anuncia el Evangelio; el
anuncio lo hace con vigor y con ternura. Dicho anuncio se hace con palabra de
hermano; por ellc se propone y no se impone. El amor o celo pastoral ha sido
una pasioén de los grandes evangelizadores (EN 79-80)23.

Del Ecuador tecojo un testimonio valioso, Me refiero a Mons. Alejandro
Labaka, Vicario Apostélico de Aguarico, quien con la Hermana Inés Arango
murié a lanzazos a manos de una tribu huaorani cuyos derechos trataban de
defender, con el riesgo de su vida, contra la voracidad de las compafiias

" petroleras. Su testimonio evangelizador resulta verdaderamente original. Se
parte dei encuentro fraterno y del reconocimiento de los valores del pueblo
huaorani, de acuerdo con los principios de la enciclica "Evangelii Nuntiandi*.

Qieremos visitarles como hermanos. Es un signo de amor, con un respetec
profundo hacia su simacion cultural y religiosa. Queremos convivir
amistosamente con ellos, procurando merecer descubrir con ellos las
semillas del Verbo, insertadas en su cultura y en sus costumbres24,

22. 5. GALILEA, "Rostro latincamericano de Espiritualidade”, REB, 156 (1979} 586.

23. CL 1. M* ARNAIZ, Lineas de reflexidn ieoldgico-pastorales que orienten la Nueva
Evangelizacidn, 16.

24. "Crénica Huaorani®, CICAME, Quito 1938, pig. 114,
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. La espirifvalidad de la NE se nutre de la esperanza que se afirma en la
fuerza de Cristo resucitado, que garantiza la victoria (Is 53,12). Al -
evangelizador nuevo le anima una esperanza inquebrantable en el triunfo de la
vida sobre 1a muerte, de la justicia sobre Ia injusticia, del amor sobre el odio.
Esta esperanza se nutre de 1a fe en la resurreccion del Sefior, y encuentra
coraje y fuerza en la capacidad de los pobres de resistir en situaciones
infrahumanas y de esperar contra toda esperanza. La esperanza no es
meramenie para €l més all4, sino que empuja al compromiso, rompiendo los
limites de 1o que resulta imposible para los hombres pero no para Dios (Mc
10,2,

Espirftuaifdad biblica

La espirimialidad biblica ¢s una gran adquisicién de la espiritvalidad
latinoamericana en los Gltimos afios (DP 981). Se va descubriendo 1a Palabra
de Dios como lvz en e} camino (2 Pe 1,19). La Palabra de Dios s¢ ha
convertido en algo fundamental para la vida cristiana personal y comunilaria.
Con 1a Biblia se ora, con ella se discierne la voluntad del Sefior, con ella se
llega al compromiso, con ella se vive la presencia de Jesis entre nosotros y se
acerca su mensaje; de ella vienen las exigencias de verdad, justicia, libertad y
hermandad. Con ella se descubre €l proyecto de Dios sobre nuestros pueblos.
Enseiia el camino de la profecia. Por la lectura biblica se entra en €l camino
espiritual de J estis?>,

Marfa, seguidora de Jesiis

En Marfa la fe se convierte en instinto evangélico (DP 282 y 285), El
Evangelio penetr6 su humanidad, su feminidad, todo su ser, y 1o redimi6 y lo
exaltS. Ella guardaba en su corazén los detalles de la vida de su Hijo (L¢ 2,51),
aunque le costara comprender, ¥ lo sigui6 con plena fidelidad hasta Ia cruz. Por
eso s¢ colocl entre los humildes e hizo una evangelizacion tal que pudo
transmitir a los poderosos la inmensa alegria de su fe y su pobreza. 1a
tradicién espiritual latinoamericana subraya este aspecto. Ha visto en la
dimensién. mariana de la espiritualidad un signo de comunidn y de encuentro
entre la obra de] Espiritu Santo y 1a historia humana?

En la espiritualidad de la NE. Maria aparece como la que muestra a Jesus,
fruto bendito de su vicntrc (Mt 2,1-12; Le 142) Lo muestra porque es

25. Cf. 1. M®* ARNAIZ, Lineas de reflexion teoldgico-pastorales que orienten la Nueva
Evangelizacidn, 14

26. CE Idem., 18- 19.
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escuchar a Jesiis y a vivir en su compafifa, y tambi€n a escuchar y vivir en
medio del pueblo. Sin Maria el Evangelio se desencama, se desfigura y con
frecuencia se transforma en ideologia (DP 301).

E1 Magnificat (Lc 1,46-55) es un texto central para transmitir €l mensaje y
ia vida de Maria. Ella, "Estrella de la Nueva Evangelizacién" (EN 82; DP
303), vislumbra en su canto la presencia del Reino, del mundo nuevo, donde
habré pan para los hambrientos y justicia para los pobres, donde los poderosos
caerdn de sus tronos y los humiides ascenderanZ’. Marfa es Madre y maestra
de los cristianos que han hecho la experiencia de la insercién en el mundo de
los pobres.

El cristiano que asume la espiritualidad de la NE tiene delante de si el
mismo itinerario que ha hecho Marfa: escuchar la Palabra, hacer 1o que la
Palabra dice (“hégase en mi segtn tu Palabra", Le 1,38), contemplaria por la
accidén del Espiritu Santo y proclamarla con €l testimonio de vida.

Maria propone la obra més fecunda para la NE: la accién de ternura y de
misericordia. En esa accién se confunden el rostro paternal del Padre v el
rostro maternal de Marfa. Anie ese encuentro de ternura y fidelidad, €l hombre
s¢ convierte y cree en Jesucristo.

Opcién por los pobres

La opcién preferencial y solidaria por los pobres es, ante todo, una
experiencia espiritual, conflictiva a veces, pero, sobre todo, gracia del Sefior.
Un tedlogo famoso actual nos expresa la vivencia profunda del encuentro con
¢l Sefior que esté a la base de esta opcidn:

En los tiltimos arios Cristo ha vuelto a aparecerse en América Latina; a
muchos cristianos se les ha dado la gracia de "verio” en los pobres, y esos
videntes se han convertido, como los del Nuevo Testamento, en “testigos”
prestos a una nieva mision, gue conﬁgura una nueva Iglesia o una nueva
forma de ser Iglesia

Opcion por los pobres en seguimiento de Jesis

La opcitin por los pobres adquiere su sentido radical en el seguimiento de
Jesds, reconocido en los hermanos necésitados. "Todo pobre merece nuestra
atencién preferencial. cualquiera sea su situacién de cultura o moralidad,
porque Cristo se ha identificado con todos los pobres"29

27. CI. Aporte del Ecuador para Sante Domingo, 140.
28. 1. SOBRINO, Resurrcccion de ta verdadera fglesia, Sal Terrae 1984, 108.

29. Opcicnes Pastorales del Ecuador, 62.
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A su manera optan por ¢l pobre €l revolucionario, €l rico humanitario y el
- reformista social, Para el cristiano, el seguimiento de Jesis es la norma o
criterio Uliimo. Esto es imporfante para superar la frustracion de tantos
religiosos-as insertos que pretender vivir como los pobres, sin lograrlo. No es
la situacién socio-econémica por sf misma la que revela el rostro de Dios, sino
la opcién por los pobres y marginados en seguimienio de Jesucristo. El
realismo de los pobres nos puede ayudar al invitarnos a la solidaridad con ellos
como criterio de discernirniento de 1a opcién. Hay que vivir 1a opcién por los
pobres desde los valores de estos y no como simple austeridad por
voluntarismo.

La opcién por los pobres no es cuestién de razonamientos o discursos
tedricos. Implica una préclica, a pesar de nuestra situacién privilegiada;
implica acercarnos a ellos, aprender de ellos, ser solidarios con ellos, tener
coherencia por medio de una vida austera; ver 1a realidad "desde el reverso de
la historia"; creer en el potencial evangelizador de los pobres y devolverles la
Palabra secuestrada. Supone asi mismo reconocer que existen debilidades en la
opcion, cruzada por la contradiccidn: amor-egoismo, deseo-temor, biisqueda-
huida, solidaridad-seguridad, compartir-pero no tanto. La sitvacién de los
pobres supera las posibilidades humanas de solidaridad. Esta opcidn, pues, es
don del Sefior, que requiere oracién y conversion de toda la Iglesia (DP 1134).

Infancia espiritual, condicidn del comprontiso con los pobres

La infancia espitilual ¢s lo que se conoce también como pobreza de
espiritu o pobreza evangélica; hay nexo entre esta y la pobreza real. La
preocupacién por las necesidades materiales del pobre €s un elemento de la
nueva espiritvalidad. Por paraddjico que parezca, cuando se reconocen sus
necesidades materiales, se guarda la espiritualidad y transcendencia de Dios.
Cuando se pretende espiritualizar al pobre, se materializa a Dios y se lo reduce
al nivel de nuestros propios intereses egoistas ¢ inconfesados.

La infancia espiritual supone reconocer y condenar como antievangélica la
pobreza extrema (DP 1159). Hay urgencia de que los agentes de pastoral se
desolidaricen de las injusticias del sistema, buscando su insercién solidaria en
el mundo de los pobres. El sistema no perdona esta solidaridad. Hay
incomprensiones y resistencias a esta opcidn, aunque crece este compromiso
entre los cristianos.

Esta actitud evangélica supone acercarse al mundo de los pobres con
mucha humildad y respeto, compartir solidariamente los bienes espirituales y
materiales con ellos, y confiar solo en Dios, como Marfa (Lc 1.46-55). Hace
falta, vna gran dosis de humildad para comprometerse con los pobres sin
triunfalismo y sin 4nimo de conquistar prestigio o poder.
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Liberacién, solidaridad e insercidn

Es bucno sciialar la tendencia mds marcada y més reflexionada en la
espiritualidad de América Latina. Puebla la recoge de alguna manera (DP 470-
506). Se trata de la espiritualidad definida por la evangelizacién liberadora y
solidaria. 1.a viven y la describen quienes han hecho la opci6n por los pobres,
sean ellos mismos pobres o personas que se han solidarizado con su causa.
Estos cristianos viven esta espiritualidad liberadora y la comparten con el resto

dela Igiesia30.

La insercidn es una opcién que algunos cristianos hacen en el Continente.,
No es 1a opcidn de toda la Iglesia, ni de toda la vida religiosa; no se identifica
tampoco con la opcién por los pobres, pero €s una manera significativa de
practicarla. Trae mucho bien a las personas y grupos que optan por ella, y
asimismo al resto de la Iglesia, aunque hayan surgido incomprensiones. No hay
duda que esté en el origen de una espiritualidad que ayuda a seguir a Jesis y a
hacer la experiencia de la liberacién y la solidaridad31,

Recogemos los rasgos caracteristicos de esta nueva espiritualidad de la
insercién: opcién preferencial, profética y solidaria por los pobres; insercion
enitre ellos y en la Iglesia local; nueva experiencia de Dios y nueva
espiritualidad del seguimiento de Cristo, encamada e inculturada;
conocimiento y aceptacion del mundo del pobre; aprendet de Ios pobres y ser
evangelizados por ellos; bisqueda de expresiones inculturadas en la catequesis,
la liturgid y la teologia; oracidn en unidén con el pueblo, partiendo de su
realidad; solidaridad en las luchas y reclamos justos de los pobres. '

Inculwracion

El proceso de inculturacién €s un camino de espiritualidad, que responde
al principio de encarnacién. Supone primeramente entrar en €l mundo de los
pobres, en su cultura, La vida del pobre es, sin duda, una situacién de hambre ¥
de explotacidn, de insuficiente atencién a su salud y falta de vivienda digna, de
sueldos bajos y de desempleo, de lucha por sus derechos y represion. Pero eso
oo es 0do. Ser pobre es igualmente una manera de sentir, de conocer, de
razonar, de hacer amigos, de amar, de creer, de sufrir, de festejar, ‘'de orar. El
universo del pobre estd atravesado por las fuerzas de la vida y de la muerte.
por la gracia y el pecado32. :

30. Cf 1. M ARNAIZ, Lincas de reflexion teoldgico-pastorales que orienten lo Nueva
Evangelizacién; 9 - 10.

31. CE 8. GALILEA, "Rosire latinoamericano de Espiritualidade”, 563-570.

32. CLG. GUTIERREZ, Beber de su propio poro, 161-163.
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Sin pretender jlusoria e idealistamente que todo es positivo en €] mundo de
los pobres, podemos destacar algunos aspectos funclarnentales y positivos de su
cultura:

Sentido profundo de Dios, que supdne la uvnién entre lo material y lo
espiritual, 1a necesidad de la oraci6n y la busqued-] de liberacién como don de
Dios, protector de 1os pobres.

Sentido de la vida: considerada como regalo de Dios, que lleva a luchar
por la vida contra toda esperanza, como el puebio judfo que acude a Egipto
ante la experiencia del hambre (Gn 42).

Sentido comunitario: manifestado en la acogida y la hospitalidad, en €l
trabajo en comiin como experiencia de fraternidad y alegria (la minga). en la
ayuda mutua y la solidaridad bdsica.

Sentido de la fiesta: a pesar de la dureza de la vida, el pueblo sabe festejar
¢l sentido de ia vida; 1a fiesta es el espacio privilegiado en que se afirma el
valor de Ja comunidad, que llama a romper las barreras de los egofsmos, ias
injusticias y los odios; es la -afirmacién de la hermandad entre todos loy
hombres.

La inculiuracién tiene mucho que ver con la insercidn, pero a la vez la
supera. Es dejarse envolver por ¢l mundo del pobre, es despojarse de
seguridades sociales y culturales. Es, sobre todo, aprender del sentido de Dios
que tiene ¢l pobre. Cualquiera que tenga coatacto con las CEBs es testigo de
que hoy sc ora mucho, con intensidad y esperanza, en América Latina. La
oracién no es para ellas un oasis de paz, ajeno al dolor, al sufrimiento, a la
lucha y aun a la muerte, Los miembros de las CEBs saben orar en los
momentos de alegria, pero también en los de sufrimiento y de lucha, pues estén
convencidos de que el amor, la justicia y la paz son, en definitiva, un don
gratuilo de Dios. Elles nos ensefian a orar con sencillez y confianza, en forma
de oracion de peticion y de accién de gracias.

Vida comunitaria
Opcidon por la comunidad

El fenémeno de la socializacién se ha ido consolidando y la tradicional
espiritualidad  individualista tiende a superarse. El cristianismo
latinoamericano se ha hecho muy sensible a la dimensién comunitaria y ha
encontrado su mejor apoyo para ello en las CEBs y en la renovacién biblica.

Por cso, para ¢l creyente 1a humanidad es familia, la Iglesia es comunidn, 1a
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accion del Espfritu Santo crea solidaridad33. Para remarcar esta dimension se
cuida Ia reconciliacion, la interaccion, la relacidn, el didlogo, 1a comunién, los
encuentros fraternales, la fiesta, la ayuda mutua... Es comunitaria la oracién y
también la accién; se compartc la alegria y ¢l dolor; los carismas se reciben
para sanar y servir a los demés34

Hacer 1a opcién por la comunidad supone tomar una actitud oblativa,
Frente a la opcién de fondo no hay cristianos y no cristianos, creyentes y no
crcycntcs Solo hay personas egoistas y personas que saben tomar upa actitud

oblatlv

Ha crecido el sentido de Iglesia como fruto de la vida comunitaria. Con
todo, el peligro del individualismo siempre acecha por el egofsmo personal y
hasta por €] peso y la inercia de las estructuras. Por tanto, este sentido
comunpitario tiene que impulsar la creacidn de 1a Iglesia como comunidad de
comunidades. Esta €s una tarea de la nueva espiritualidad.

Comunidad y soledad

La experiencia de la soledad va unida a la vida comunitaria, aunque
resulte paradéjico. La comunién de cada persona nunca se realiza en plenitud:
bien sea por la falta de adaptacién personal al proyecto o plan pastotal (por €.
por mentalidad tradicional); o por la rigidez del proyecto, que no reconoce los
carismas personales y aun las limitaciones personales; o por la incomprension
de la dimensién de conciencia y del mismo compromiso (“es bueno, pero
equivocado™); en definitiva, por la no plena adecuaci6n entre comunidad y
subjetividad, lo cual ¢s una de las antinomias del amor humano.

Esta experiencia de soledad, cuando procede sobre todo de la opcién por
pobres y de la actuacién noble en conciencia, lejos de atentar contra 1a
comunidad, la fundamenta v robustece.

"La comunidad debe definirse como comunién de libertades. O con otras
palabras: solo crea comunidad aquello que libremente se enirega. Individuo y
comupidad, en su verdad Gltima, no crecen en proporcién inversa, sino en
proporcidn directa. Por eso, hemos dicho que toda forma de individualismo -en
cuanto falsificacion de la persona- no realizard comunidad. Y que toda forma
de colectivismo -en cuanto falsificacién de la comunidad- no realizars a las

33, CE L M ARNAIZ ILiwear de reflaxidn teoldgico-pastorales que orienten lz Nucva

Evangelizacién, 13.

34. CE H. URS von BALTHASAR, EI Evangeliv como norma y erftica de toda espiritualidad de
ta Iglesia, Ed. Morcelliana, Brescia, 1972,

35 Cf. L. ROSSI, Opcidu fundamental DIT, I, citado por J. M. ARNAIZ, Lincas de reflexidn
teoldgico-pastorales que orienten la Nueva Evangelizacidn, 13.
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personas. La existencia humana en la tierra solo puede ser un caminar, lento ¢
inacabable, hacia la superacidn de ambos escollos”

Coordinacion pastoral, experiencia de fraternidad

Una de tas experiencias mds significativas y novedosas de la préctica
pastoral es la coordinacién, que supone evaluacin constante y planificacion.
Esto, que pareciera una exigencia de simple eficacia préctica, es una
experiencia espiritual. No cabe vivir adecnadamente el espfritu comunitario v
fraterno al margen de la coordinaci6n pastoral. Ha entrado a formar parte de
los criterios de incorporacion a los servicios y ministerios eclesiales.

-Se vaciar{a el sentido proéfundo de la coordinacién pastoral si se redujera a
. mera eficacia préctica o se realizara por la presién € imposicién de la mayoria.
La gratuidad del amor fraterno es el clima de la eficacia evangélica. Por ende,
la coordinacién pastoral o es experiencia de fraternidad o es un fraude, que
destruye la vivencia eclesial. -

"Frente a ese Dios gratuito debemos mostrar un Reino que no pueda
reducirse a una energfa al servicic del desarrollo humano, sinc que parta det
encuentro con un Dios personal, que se nos entrega como un regalo en su
propia intimidad. y que una vez que s¢ nos entrega no viene a suprimir ni
entrar en concurrencia con el esfiterze humano por construir un mundo

mcjor"ﬂ

Conflicto y reconciliacion

La experiencia del conflicto es una realidad frecuente en la Iglesia actual.
Puede darse por incompresiones a pesar de la mejor buena voluntad de unos y
otros, por rechazo de desviaciones debidas a posturas contestatarias o
ideolégicas, y también por falta de aceptacidn del profetismo. Esta situacién
lleva a tensiones fuertes y aun a divisiones internas e 1a Iglesia,

Esta situacidn tensa es un llamado a reconocer la necesidad de la
reconciliacién y €l perdén como un rasgo inherente a la comunidad cristiana.
Por doquier surge desde dentro de la Iglesia la necesidad de una reconciliacion,
que supere las descalificaciones mutuas (Mt 18,15-17.21; Lc 12,57-59).
Tmplica crecer en sencillez y humildad, en madurez y en capacidad de diglogo
frente a la intransigencia y €l orgullo. Sin duda es una de las caracteristicas de
la espiritualidad de 1a NE. :

36, I. GONZALEZ FAUS, Individuo y comunidad, Cuadermos F. y S., Sal Terrae, Madrid, 1989,
31. '

37, CLAR, "Documentacidﬁ de la IV Asamblea General”, diciembre 1969 en 5L, 279,
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Otras dimensiones de ia nueva espiritualidad

Asi como en la primera parte presentamos otros presupuestos teolégico-
pastoraies, ofrecemos en forma sucinta a continuacion otras dimensiones de 1a
nueva espiritvalidad. Propiamente no son totalmente nuevas o ajenas, pues de
algiin modo brotan de los tres ejes fundamentales que hemos senalado.

Espiritalidad del compromiso

La espiritualidad del Continente ha dado un gran giro; de 1a espiritualidad
que suponia la fuga del mundo se ha pasado a la presencia, la encarnacién y el
compromiso con €l mundo. Asi se revaloriza el trabajo, 1a relacién con e}
_medio ambiente (ecologia), ¢l compromiso social y politico, la lucha contra el
dolor, la fiesta... La creacion se celebra y se revive (cf. Rm 8,21). Esta
csplrltuahdad no deja de lado la vigilancia, para que no s€ empaiie la vida
cristiana .

Actitud de didlogo

La actitud de didlogo tiene un doble apoyo evangélico: el amor y respeto
debidos a toda persona y la posibilidad de acceso a la verdad por parte de todos
los hombies y pueblos (Heh 17,27-28; Rm 2,15). Esto esté en relacion con los
temas de la inculturacion, la realidad como lugar teolégico y el ecumenismo.
Jesucristo es la Verdad absoluta. La Iglesia es servidora de la Verdad recibida;
mas ne somos poseedores absolutos de la verdad; caminamos hacia ella.
Debemos, por consiguiente, estar prestos a reconocer las "semillas del Verbo™
presenies en todos los pueblos y culturas, y a escuchar la voz de Dios que nos
sigue hablando desde la historia presente. Todos los hombres pueden escuchar
esa voz, que resuena en la realidad de la vida y en la intimidad de 1a
conciencia hurnana. Més adn, debemos estar abiertos a la comunicacién de
Dios a través de los humildes y sencillos (Mt 11,25),

Esta actitud de diflogo requiere €l reconocimiento de la hcrenc;a comin
gque compartimos con los hermanos de otras Iglesias cristianas y el
acercamiento a ellos, para llegar un dia a la anhelada unidad en Cristo.

Se trata en el fondo de una profunda actitud espiritual, capaz de
contrarrestar el integrismo y el fundamentalismo, que fanatizan ai hombre y
ponen en peligro la misma convivencia humana.

38. Cf J. M* ARNAIZ, Lineas de reflexion teoldgico-pastorales que orienten la Nueva
E vmgd:..amdn. 13-14. .
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Actinud misionera

La dimensién misionera de que hablamos en la primera parte conlleva la
actitud misionera. ;En qué consiste como rasgo de la espiritualidad? En
concebir la misién como algo absoluto, que nos transciende. Normalmente
partimos del supuesto de que el compromiso y la solidaridad empiezan por
casa, por los més cercanos. Desde el Evangelio de Jesis, en cambio, la
prioridad absoluta la tienen los dltimos, los marginados, Ias victimas inocentes,
los-que no cuentan, los que estdn al margen, los que sin culpa desconocen ¢l
Evangelio. En la pardbola de! buen samaritano, Jesis supera la perspectiva de
la ayuda al préjimo. entendide como -¢] cercano, para exigirnos hacernos
préjimo del hermano necesitade (Lc 10.36). Se trata de una perspectiva
evangélica de gran densidad espiritual, imprescindible para llevar adelante la
misién de anunciar ¢l Reino de Dies a todos los hombres y pueblos.

Los martires, testigos de la Nueva Evangelizacién

En América Latina se ha dado en las ulkimas décadas uwna realidad
martirial, que es verdaderamente pascual. Defender a los pobres lleva al
sufrimiento y la muerte: he aqui la dimensidn martivial, Dentro de esta realidad
martirial surge una alegria de cardcter pascual, fruto de la esperanza que sabe
por la fe.que la muerte no es la Oltima palabra de la historia. Se trala de ia
alegria tundamentada en la resurreccion del Sefior.

Los que intentan vivir cerca del pueblo pobre son testigos de aflicciones
que forman una verdadera prision. Pero ahi descubren que algo nuevo germina:
la conciencia de que un pueblo se expresa en sus organizaciones y en su fe
liberadora: ¢sto trae una nota de esperanza, pues €se pueblo empieza a vivir en
la alegria. El sufrimiento no se opone a esta, sino la tristeza. Es una alegria
pascual, que se da en toedo martirio.

El mértir no catrega su vida por andlisis sociales, por €j. por considerar
que este sistema e¢s la encarnacién del mal, sino por seguir a Jesds,
defendiendo la fe en Dios y ef amor a los hermanos, particularmenie a aquellos
que son victimas de 1a injuslicia y 1a falla de solidaridad de sus semejantes,

La NE esta siendo escrita con el coraje de los profetas y la sangre de los
mértires. I.a sangre derramada por nuestros mArtires revela cuén grande es el
misterio de fidelidad que se esconde en nuestra Iglesia. Los mértires convocan
v animan a otras fidelidades, mostrando, una vez més, que la presencia
mantenida entre los pobres es 1o que en Gliimo término dio y daré credibilidad
a la Iglesia.

El testimonio de los martires es un hecho teolégico de primera magnitud
como signo de fidelidad a Jesucristo e invitacién a su séguimiento. Los
"testigos" nos ayudan a apuntalar y fortalecer la espiritualidad. Especialmente
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el pueblo sencille necesita de testigos para ellg, "El hombre contempordneo
escucha més a gusto a los que dan testimonio que a los que ensefian... o si
escuchan a los que ensefian es porque dan testimonio” (EN 41}, '

La Iglesia toda necesita reconocer piblicamente a sus mdrtires, como 1o
hizo la Iglesia primitiva, perseguida por €l Imperio. Nos parece bien reconocer
oficialmente a quienes han entregado su vida en otras latitudes y contextos
sociales, por ¢j. detris del teldn de acero. En América Latina vemos necesario
reconocer a quienes han entregado su vida siendo "testigos de los pobres”,
obispos, sacerdotes, religiosas y laicos comprometidos, pues ellos son la
expresién més clara de una nueva espiritualidad del seguimiento de Jesucristo.
Ellos son los festigos principales de la NE, a quienes €l pueblo pobre venera ya
con profundo sentido de fe.
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A NOVA EVANGELIZAGCAO .

Lucas Moreira Neves®

INTRODUGCAO

A rica e fecunda reflexfio de nosso irmfo Estanislao Esteban Karlic
colocou-nos diante do essencial desta IV Conferéncia; a centralidade ¢ perene
atualidade de Jesus Cristo. Segundo a feliz expressio de Heb 13.8; - 0 mesmo
ontem, hoje ¢ sempre - Ele é contemporineo de todas as eras e idades do
mundo ¢ da humanidade.

A presente reflexdo deriva e depende da que nos ofereceu o Arcebispo de
Parand (Argentina). Pois se, de um lado, a centralidade de Cristo, para ser
operante e eficaz, exige ser anunciada por meio da evangelizagiio, de outro
lado, ndio é vilida nem auténtica a evangelizagio que n3o seja amincio do
nome, da pessoa, do ensinamento, ou centralidade de Nosso Senhor Jesus
Cristo. Ora, esta verdade proclamada por Paulo VI na "Evangelii nuntiandi” a
propGsito da evangelizacfio, aplica-se, com o mesmo vigor, 4 Nova
Evangelizagho: Jesus Cristo hd de ser o seu centro e o seu cume,

1. ORIGEM E SIGNIFICADO DA EXPRESSAO "NOVA
EVANGELIZACAO".

O Papa Joo Paulo II havia cunhado, no Discurso Inaugural do seu
Pontificado, a frase: "Ndo tenham medo: abram as portas ao Redentor”. Na
primeira enciclica, a sentenga: "O caminho da Igreja € o homem" (pessoa
humana). Na exortacdo apostdlica "Familiaris Consortio”, a locugdio: o bem-
estar da humanidade passa pela familia”. Foi ele quem forjou também esta
locugfio verbal: Nova Evangelizacdo.

Ele utilizou a expressiic, nas primeiras vezes, em referéncia 3 Evropa € no
contexto peculiar da unidade da Europa. Uma Nova Evangelizagdo dos paises
da Europa deveria proporcionar, segundo as perspectivas de Jofio Paulo II, um
TEEnCONLro Com as raizes cristds comuns a todas as Nagdes européias. Por isso

¥ Maedeaat v A erabisnn da Cen Salvodor de Rahis. Brasil.
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mesmo, a Nova Evangelizacio deve ser tida como valioso fator de unizo nio
seio do velho continente,

Em discurso em Port au Prince, em 1983, o Papa usou pela primeira vez, a
expressiio Nova Evangelizacdo referindo-se & América Latina. Nestes iiltimos
nove anos ele a vem aplicando ao nosso subcontinente e o faz, obviamente,
num sentido bem diferente do europeu.

Ele  convida insistentemente a aprofundar este conceito de Nova
Evangelizacio, e ele proprio o explica em numerosos pronunciamentos sobre a
matéria. Toda a minha exposicio pretende clarear, & luz desses
pronunciamentos, a significacio douwinal ¢ prdtico-pastoral da locugdo.
Contento-me, portanto, nesta altura com algnmas ponderagfies que considero
iteis para a compreens&o da mencionada expressio.

Falar de nova (segunda ou renovada) evangeliza¢io é reconhecer que
houve uma antiga ou primeira;

Seria impréprio falar de nova evangelizacfio de ribos, populagOes, racas
ou comunidades humanas que nunca antes receberam o Evangelho: pigmeus,
africancs ou aborigenes da Austrilia e Oceania: aqui se fala de simples
evangelizagio. Pode-se falar de Nova Evangelizagio na América Latina
porque aqui, sim, houve uma primeira evangelizagfio iniciada ji a partir da
segunda expedigio de Cristovio Colombo. Foram seus protagonistas doze
missiondrics franciscanos -trazidos pelo Almirante. Jodc Paulo II fala de
“evangelizaglo fundante" por ter sido o fundamento ou alicerce de uma obra
que estd completando 500 anos.

Falar de Nova Evangelizag?m néo significa que a antiga tenha sideo
invilida, infrutvosa ou de pouca duragfio. Significa que, por melhor ¢ mais
duradoura que tenha sido, hoje desafios novos e novas interperlagdes sfo feitas
ao Evangelho pelos jovens. Por isso é forgoso e € urgente dar respostas

evangélicas novas e vilidas: € o que deve fazer a Evangelizacio Nova.

Falar de Nova Evangelizacio, como advertin 0 Papa no Discurso
Inaugural desta IV Conferéncia ndo significa propor um novo Evangelho
diferente do primeiro: ha um s0 e unico Evangelho, do qual se podem tirar luz
nova para os problemas novos, . .

Falar de Nova Evangelizago ndo quer dizer reevangelizar (o Santo Padre
exclui taxativamente este ‘sindmino no Discurso de Haiti'mas o emprega na
Poldnia; como a dizer que, onde 0 comunismo arrancou as raizes profundas do
humanismo cristdo, af é preciso recomegar do inicio). Na América Latina, ndo
se trata de prescindir da primeira evangelizagfio mas de partir da riqueza de
valores deixados por ela. Longe de oposigles ¢ antagonismos com a primeira
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evangelizaciio, a segunda e nova evangelizagio quer prolongi-la, aprofundé-la,
completi-la e atualiz4-la.

Isso deve ser levado seriamenie em conta sob. pena de adulterar
perigosamente a Nova Evangelizago.

2. CARACTERISTICAS DA NOVA EVANGELIZACAO

O préprio Jofio Paulo II, no citado discurso de Haiti ¢ em posteriores
pronunciamentos, tragou algumas caracteristicas substanciais da Nova
‘Evangelizagio. S3Zo elas que permltem definir a Nova Evangelizacio e
conhecer a sua natureza,

Trés elementos, segundo o Papa, conferem novidade & Nova
Evangelizaciio: um novo ardor animando e susientando evangelizadores ¢
contagiande os evangelizados; noves métodos utilizados na. obra da
evangelizagio e novas expressées empregadas na transmissio do Evangelho.

O novo ardor, fator essencial e primeiro de novidade na evangelizagiio, &
aquele mesmo "fervor do Espirito” (Espirito com E maiiiscula) que ji o imortal
Pauato VI indicava como sendo a alma da evangelizag#o: seria inquietante se tal
ardor scbrasse em pregadores de outros credos € se mostrasse ¢scasso € débil
nos anunciadores de Cristo e do mistério cristdo.

Qs novos métodos tomardo nova a evangelizacde se, mantendo-lhe a
pureza e integridade do conteddo, lhe permitir atingir com mais facilidade o
maior nimero de -pessoas e até grandes massas; outros métodos deverfio
completar estes primeiros, ¢ até corrigi-los, no sentido de salvaguardar a
comunh3o interpessoal e o ¢clima de familia entre o pastor < os fiéis bem como
enire fiel e ficl na mesma comunidade,

As expressdes novas teferem-se ao problema da linguagem, aos sinais
.externos, ao revestimento verbal e gestual que € necessdrio utilizar na Nova
Evangelizagio para tomar, no sé mais expressivos ¢ mordentes, mas até mais
compreensiveis e assimiliveis as verdadgs evangéllcas e 0s ensinamentos _
essencias do cristianismo, :

Sempre no sentido de methor definir a Nova Evangelizagiio, Jogo Paulo 1I
declara que cla € o conjunto de planos adotados, de iniciativas programadas
para Jevar o0 Evangeltho & genic e trazer & goénte com maior eficdcia ao
Evangelho. O Papa chega a falar de uma nova estratégia no amincio
evangélico, na congregagio dos fidis, na condugdo da vida cristd. Deve ficar
evidente, porém, que nfio se redvz a Nova Evangelizagfio a projetos e planos,
menos ainda as tdticas ¢ truques apostélicos para fazer "passar” o Evangelho.
Na Nova Evangelizaglo, o mais importante é - repitamos - o "fervor do
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espirito” com que se anuncia uma Pessoa (a de Cristo) e um fato (0 da sua
P4scoa e o da sua Igreja gragas & qual Ele permanece conosco).

Para Jo3o Paule II, pois, 2 Nova Evangelizagfio nio é algo de puramente
doutrinal e especulativo - é sobretudo algo de cperativo, de dinimico. Penso
que seja exate concebé-la e defini-1a, @Wo sinieticamente quanto possivel, como
@ conjunto dos meios e modos para colocar o Evangelho em confronto ativo
com a Modernidade e o Pds-moderno, quer para os interpelar, quer para
deixar-se interpeilar por eles. Acrescento, de imediato, que nfio faio de
Modemidade e Pés-modermno de modo ingénuo, quase mitico, como se fossem
uma idade-de-ouro, um parafso reencontrado, um simbolo da perfeigio - mas
de maneira critica, vendo nela valores e desvalores, limites e vazios, 4 lnz do
Evangelho

3. ELEMENTOS PROPICIOS A NOVA EVANGELIZACAO NA
AMERICA LATINA

Quem conhece bem o nosso Subcontinentz Latino-americano ¢ 0s povos
que o compdem, costuma anotar, entre outros, trés elementos favordveis &
Nova Evangelizagédo. Sio realidades que de certo modo clamam pelo amincio
ardoroso do Bvangelho porque atestam como que um sofrimento pela caréncia
dele.

A primeira dessas realidades é o senso religioso que impregna o nosso
povo. Incompreendido, mal educado ou instrumentalizado em sentidos
diversos, tal senso religioso pode conduzir a susperstigdes, a crendices, “a
formas inquietantes de fanatismo, de magia, de irracionalidade, de misticismo
exacerbado, Em si mesmo, ele manifesta uma piedade popular catdlica, se ndo
madura, pelo menos muito sincera e arraigada, Educado, esse senso religioso €
verdadeira fome e sede do Sagrado, do Absoluto, de Deus, tudo isso enraizado
naquele substrato catdlico que o Documento de Puebla disceme nas prdprias
fontes ou nossas nacionalidades. Ai estd, um verdadeiro apelo a uma séria
evangelizagdo, feita com prudéncia, com amor e com sabedoria pastoral.

Um segundo elemento favordvel € a confianga de que goza a Igre}a de
modo geral, no espirito de nossa gente.

Niie obstante o vasto pluralismo religioso hoje vigente. nos nossos paises e
malgrado a viruléncia dos ataques contra a Igreja, quer na pregag¢3o inflamada
de certos grupos religiosos, quer nos meios de comunicaglo social, quer nas
salas de aula das Univesidades, quer nas arengas de politicos que se julgam
prejudicados por ela, a Igreja aparece constantemente nos trés primeiros
lugares entre as institui¢les confidveis. Note-se alids que, na mentalidade
comrente da América Latina, o0 termo lIgreja, assim, sem acréscimos, ainda
significa, com todos os onus que isso acameta, a Igreja Catélica Apostélica
Romana. Para falar de outras Igrejas, usam-se os adjetives correspondentes.
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Essa confianga na Igreja e em sua miss3o, a partir de pontos de vista 3s vezes
até contrastantes - por suas posi¢des em defesa dos direitos humanos ou pela
sua fidelidade a valores morais e espirituais, considerados inumerdveis - pode
constituir elemento propicio a¢ amincio do Evangelho,

Nao menos propicio, o fato de a Igreja encontrar-se hoje na linha de tiro
de diversas forgas de dominagio em virios terrenos. Diante das acusagles
contraditdrias de que ela é vitima em diferentes tribunais do mundo - em
matéria de dogma ou de moial, de ética social ou familiar e de ética individual,
de politica ou de economia etc. - cresce o nimero dos que, ignorando o
verdadeiro pensamento da Igreja procura conhecé-lo e, ndo raro, termina por
aprecia-lo, amd-lo e aderir a ele.,

4. DESAFIOS A NOVA EVANGELIZACAO

Em paralelo com esses elementos propicios, € impossivel nio discernir
QUITOS, NUMEros0s, que alguém poderia definir como percalgos, quem sabe até
como obstdculos intransponiveis. Na verdade, podemos considerd-los mais
exatamente como desafios - estimulantes e provocadores - A Nova
Evangelizagfo.

Parecem-me mais abrangentes - e, por isso, mais importantes - entre
outros, 08 seguintes desafios.

No plano dos fundamentos da fé e da sua consolidacio.

A Nova Evangelizagfo deve dar cada vez maior énfase as Escrituras,
Antigo e Novo Testamento, na pregagfo, na catequese, na Liturgia e no culto,
na animag@io das Comunidades, nos Circulos Biblicos. A revalorizagfio da
Palavra de Deus, sem 0s desvios do fundamentalismo, de um lado, e do
reducionismo ou da manipulacdo sécio-polftica, de outro, serd sem diivida uma
sélida base para o didlogo ecuménico e um antidoto contra a tentagio, para
nossos fiéis, de buscarem wm grupos religiosos heterodoxos o que ndo
encontram nas suas Comunidades Catdlicas.

A Nova Evangelizagiio pressupde uma cristologia alicergada nas
Escrituras, nos dogmas dos primeiros Concilios, na teologia dos grandes Padres
e Doutores, nos mestres espirituais, dos vérios séculos da Igreja, tudo isso em
estreito contacto com as graves interrogactes do nosso tempo e traduzido em
linguagem que o nosso tempo compra:nde. Uma cristologia rmutilada,
perturbada por dividas ¢ incertezas a respeito de dogmas como o da Divindade
de Cristo, sua ressurreiclio, suva condigiio de fundador da Igreja, sua
permanéncia na mesma Igreja, sua segunda vinda, tal cristologia destr6i in
limine qualquer realidade de Nova Evangelizagdo.
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O conteddo da reflexdo de Mons. Karlic serve de base para qualquer
projeto de Nova Evangelizacfio no que concerne ao aspecto cristolégico.

Uma concepgdo comum da Igreja naquilo que esta tem de essencial € uma
exigéncia bisica da Nova Evangelizacdio. Ao contrario, eclesiologias em
conflito, sobretudo se professadas por pastores efou tedlogos, introduzem um
elemento de ruptura interior que pode levar a Nova Evangelizagdo até &
desagregacio. E pois, indispensdvel que, superando gualquer subjetivismo,
todos os evangelizadores busquem na teologia do Concilio Vaticano I a vnsﬁo
da Igreja que professam, ensinam e viver. -

A Nova Evangelizagio deve ter meios para ajudar a fé do catflico a
resistir a cinco assédios muito ameacadores ¢ muito comuns na América
Latina: :

a) O da ignordncia religiosa;

b) O do secularismo incipiente, mas em crescimento scbretado nas
classes médias e superior;

c} O indiferentismo religioso presente, de modo diverso, tanto nas
classes pobres quanto nos meios mais altos, socialmente falando. E fruto da
pouca atencfio pastoral ¢ da frustragio que se segue a uma busca através de
muitos grupos religiosos;

d) O sincretismo religioso que consiste em considerar que o cristianismo
¢.0 catolicismo sio simples culto ¢ valem tanto quanto outros cultos, podendo
até ser praticado em alternincia com outros, segundo o capricho de cada um;’

e} a influéncia das seitas (ou grupos religiosos alternativos) cada vez
mais afoitas; quase sempre desleais no sen proselitismo; atraenies pelas
promessas que fazem em termos de bem estar, de saide, de dinheiro, de
trabalho, etc.; essas scitas, em geral, constituem sério perigo para a fé ¢ a
experiéncia diz que ficam imunes 3s suas sedugbes os catélicos bem formados
doutrinalmente e bem comprometidos com Cristo nas suas comunidades.

Sempre no planc ou consolidagio da fé, parece-lhe importante que a Nova
Evangeliza¢do valorize, promova, ou organize e nio deixe faltar:

a) um kerygma ou primeiro aniincio vigoroeso, claro, persuasivo e alegre
de Jesus de Nazaré, Filho de Deus e Filho da Virgem Maria, kerygma levado
de casa em casa, nas ruas e pragas, onde quer que haja gente numerpsa e
sequiosa de Deus; tal kerigma constitai a forga de grupos pentecostais e de
alguns outros grupos religiosos alternativos e, de modo geral, € menos prezado
¢ bastante desleixado pelos catdlicos.
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b) uma boa catequese ou aprofundamento da fé, que ndo seja abstrata
mas colada & vida; que ndc se wransforme em mera conscientiza¢do sécio-
politica incapaz de dar respostas a arraigada demanda religiosa da nossa gente;
que atinja todas as idades, s¢ d& em todos os ambientes (familia, pardquia,
escolas elementares, médias e superiores € uwse todos os meios, inclusive a
televisdo; catequese rigorosa quanto aos conteidos e quanto ao testemunho de
vida dos catequistas; :

¢) uma vida comunitdria t30 intensa, calorosa, solid4dria quanto possivel;

d) uma experiéncia permanente de oragho, louvor, a¢do de gragas
enriquecida pela pratica sacramental;

¢) uma dimensiio missiondria mediante a qual as pessoas e as
comunidades evangehz.adas se tornam evangelizadoras; :

f) uma generosa ¢ argjada abertura para outras comunidades.

As seis etapas que aqui descrevi - kerygma, catequese, formagio de
comunidade, vida sacramenial e de oragio, impulso missiondrio ¢ abertura
ecuménica para outras comunidades - sdo as que Paulo VI, na "Evangelii
Nuntiandi” assinala no processo de evangelizagfio ¢ que devemos encontrar na
Nova Evangelizacio.

No plano do encontro entre a fé ¢ a cultura siio os seguintes 0s
desafios:

A Nova Evangelizagfo deve encontrar a linguagem prépria de cada cultura
para poder-se fazer entender, nesta linguagem, por todos-aqueles a quem quer
comunicar 0 Evangelho (¢ o que se costuma chamar "aculturagao™);

As culiuras nfo devem considerar-se como algo perfeito e imutivel,
fechado e cristalizado mas como algo perfectivel e, por isse mesmo, aberto a
outras reatidades; :

As cultnras ndo devem ser vistas como espécies de religifio de 1al modo
que o Evangelho e a fé crisid tenham gue adapmr-se a elas e aos seus dogmas e
nio elas ao Evangelho;

A Nova Evangeliza¢io deve ter consciéncia de que. penetrando nas vérias
culturas, o Evangelho e o cristianismo as transformam por dentro no sentido de
torné-las mais humanas e mais abertas ao Designio de Deuns. De tudo isso se
falard certamente com maior amplidio e profundidade na "ponéncia" sobre
cultura, :




100 Lucas Moreira Neves, A nova evangelizacao

No plano da promocao humana.

Nova Evangelizagio deve ter consciéncia de dirigir-se a um continente
formado de imensas massas de pobres ¢ até extremamente pobres para os quais
tem wma mensagem; .

A originalidade da opgfio evangélica pelos pobres estd em que,
diferentemente das opgdes ideoldgicas e estratégicas, a Nova Evangelizagao
levara aos pobres acima de tudo o anincio da inaliendvel dignidade de cada
pessoa humana e a proposta de um humanismeo integral.

Gragas a isso, a Nova Evangelizag3o, sem pretender oferecer solugdes
técnicas para os problemas econdmicos, aponta para a extirpag3o da miséria; a
eliminagfio dos graves e escandalosos desiquilibrios sociais; o necessirio e
suficiente para todos quanto A comida, & moradia, ao saldrio justo, A satide, &
instrugio, a0 bem.estar geral; e sobretude a solidariedade entre todos
{pessoalmenie ousaria sonhar com uma utopia: a de que a Nova Evangelizagiio
propusesse uma grande reconciliagio entre todos neste Jubileu dos 500 anos!)

A cultura da morte, desafiando o evangelho da vida, eis outra interpelagdo
a4 Nova Evangelizagio. Esta cultura da morte contra a qual a Nova
Evangelizagio deve se opor oferecendo saidas vilidas, se refletem em
problemas de dolorosa atualidade na maioria dos nossos paises com maior ou
menor intensidade: o flagelo do aborto, a mortalidade infantil por inanigdo, o
abandono ¢ depois o assassinato de meninos ¢ meninas da rua, a violéncia
armada, os sequestros de pessoas, o narcotrAfico com svas sequelas
terrificantes.

A érica na politica ¢ na vida.
5. OS INSTRUMENTOS VIVOS DA NOVA EVANGELIZACAO

S#o importantes na Nova Evangelizagio na América Latma oS
instrumentos de que ela se servir.

Sem a presun¢fio nem a possibilidde de tragar uma lista exaustiva, ¢
reconhecendo o valor de todos eles, desejo citar apenas alguns desses
instrumentos pela importincia que t2m nas atuais circunstincias. .

Refiro-me, antes de tudo, aos meios de comunicacdo social. Por um lado,
eles t8m um incalculdvel poder de transmitir idéias, conviccgdes, normas de
vida, modelos de comportamento, poderes comumente usados contra a fé ¢ a
moral, contra o ideal evangélico, mas que podem reverter a servigo desse ideal.
Por outro lado os mass-média t8m um efeito multiplicador de grande utilidade
quando se trata de cobrit grandes distincias e suprir a escassis de
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evangelizadores. A Nova Evangelizagiio na América Latina deverd preparar os
melhores comunicadores que puder formar; gerar material, o0 melhor possivel;
educar a consciéncia critica dos ouvintes ou telespectadores. Costumo dizer
gue a maior paréquia da minha Arquidiocese € a Radio Excelsior, emissora
arquidiccesana - € estou convencido de que por ela atinjo cem vezes mais fifis
do que os que as igrejas da Arquidiocese poderiam conter.

Segundo instrumento, a catequese. Sempre necesséria, esta o € ainda mais
quando ¢ preciso dissipar a ignorincia religiosa, crnica no nosso ambiente. E
mais ainda para lutar contra as formas de sincretismo religioso, de superstigao,
de involugéio em busca de moldes de religifio animista, Por outro lado, € uma
exigéncia formar bons e boas catequistas, seguros na Doutrina e de
comportamento incansdvel, conscientes de deverem twransmitir a verdade
revelada e ndo meros conceitos sociolégicos.

Terceire instrumento: a educacdo. Toma-se dificil - embora nio
impossivel a Deus - transmitir todo o evangelho quando falta educagiio de
base. A graca atua também no coraglio ¢ na mente dos analfabetos e muitos
desses chegaram A mais alta mistica. Mas a Evangelizagio supde normalmente
pessoas humanas em toda a sva integridade, as quais sé se obtém por meio da
educagio. A Nova EvangelizagZo procura dar as mdos a todos os responsdveis
pelo progresso educacional em todos os niveis. Ela n3o descuida, para
comegar, seus apelos aos mais pobres e marginalizadas para que nio se
resignem a esta sua condi¢do mas procurem pdr-se de pé e andar pelos préprios
Pés, mediante a educagio,

Num campo totalmente diferente, em dmbito intra-eclesial, aponto como
instrumento de Nova Evangeliza¢io os ministérios instituidos que se podem
conferir a leigos; homens e-mutheres. Ainda ndo se definiram adequadamente
esses ministérios. Olhando de perto a América Latina, estou convencido de
que, além dos ministérios extraordindrios de comunhfio eucaristica, do
matrimdnio como testis qualificatus ¢ do batismo, uma série de outros
ministérios revelam-se iteis. Assim os do culto dominical, da catequese, da
animag#io litirgica, da animagio comunitéria, dos cemitérios, da acolluda na
igreja, da consolagdo, da agfio social.

6. OS DESTINATARIOS - SUJEITOS DA NOVA
EVANGELIZAGCAO :

Para completar o que até aqui dissemos sobre a Nova Evangelizagio, €
oportuno observar que a Nova Evangelizagio pode, e por vezes deve, dirigir-se
com especial énfase a determinadas pessoas ou categorias, .

Objetos e destinatdrios do esforgo evangelizador da Igreja, essas pessoas e
categorias, sfo também sujeitos e operadores da evangelizagfio. Citemos
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alguns desses destinatirios-protagonistas da Nova Evangelizagdo sublinhando
mais o segundo aspecio, de protagonistas. '

Em profunda e indiscutivel continuidade com as Conferéncias de Medellin
e Puebla os primeiros objetos-sujeitos da evangelizagio nova sfio os pobres.

Estes que, de Puebla para cd, tornaram-se ainda mais numerosos, ¢ muito
mais pobres, em guase todos os pafses latino-americanos, esperam a renovada
solidariedade da Igreja. Esperam que esta lhes anuncie com novo ardor a
centralidade de Cristo e as riquezas da Graga Divina. Que lhes comunique a
consciéncia de sua dignidade humana em Cristo, Que os inicie e os acompanhe
na vida da graga mediante 0s sacramentos. Que o0s nutra com a Palavra de
Deus. Que os ajude a superar a barreira da miséria, colabore com eles no seu
esforgo para sairem das miiltiplas formas de marginalizagdo. Esperam que a
Igreja manifeste seu amor por eles sem aduli-los, sem ocultar seus pecados e
suas fraquezas, sem dispensi-los de serem fiéis a todas as bem-aventurangas,
conselhos evangélicos e virtudes cristds sob o pretexto de que sua pobreza
material, j os torna impec4veis e santos. '

Em segundo lugar, os jovens. Estes tém motivos para se queixarem e
acusam a Igreja de estar em débito com eles; proclamam que esta nao deu A
segunda opgdo preferencial de Puebla (pelos jovens, precisamente), a mesma
importincia pritica que den 2 primeira. Embora em diminuigio na América
Latina, por causa de insensatos programas de -esterilizagfio, de controle dos
nascimentos e¢ de aborio levados.a cabo em nossas Nagdes, os jovens
constutuem ainda enormes massas. 530 milhdes ¢ milhSes, ameagados de
manipulacio: manipulaefio por meio da droga, da pornografia, das ideclogias,
da violéncia, do descompromisso ¢ da inércia; manipulagdo a servigo de.
partidos, facgSes, movimentos. Do ponto de vista religioso, sio milhdes de

adolescentes e jovens aos quais n3io se consegue revelar o verdadeiro rosto de
~ Jesus, Dens ¢ Homem, nem a forga do ideal cristdo ¢ -da vocagfio batismal;
milhes de adolescentes e jovens abandonados 2 falta de prética sacramental
de empenho apostélico, 3 ignorfncia religiosa e & indiferenga. Se a Nova
Evangelizagio n3io contiver vm programa de boa-noticia para os jovens e de
- convocagdo deles, & de se temer que se sintam frustrados, mais do que jd estdo;
que continvemn 4 margem do cristianismo e que apliquem em outros campos o
potencial energético de que estﬁo caregados.

A opgdo pelos pobres, se¢ for mal entendida e se tornar exclusiva e
excludents, so se deixar impregnar por ideologias, acabard por abandonar todo
um. setor da populagio, propria ou impropriamente chamados classe média.
Este é um segmento da sociedade cada vez mais sacrificado em virtnde da
pauperizagio ou empobrecimento galopante; cada vez mais esmagado; cada
~ vez mais sofrido; cada vez mais ressentido com relaglio A Igreja Catélica, E, no
entanto, € o setor que melhor poderia realizar ¢ ideal evangélico e a Doutrina
Social da Igreja, a saber, de trabalho, de saldrio digno, dé pobreza sem miséria.
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Por outro lado, € deste setor que poderiam sair os melhores lideres em todos os
campos do agir humano, Esta chamada classe média ainda se mostra aberta aos
ensinamentos, & conversdo ¢ até & critica ¢ As orientagdes préticas da igreja.
Por isso, sem desconhecer o aspecto polémico da minha posigio, atrevo-me a
frisar o amincio do Evangeiho A classe média como um cuidado mdlspensével ,
da Nova Evangelizagio na América Latina,

A familia € outro important{issimo objeto-sujeito, destinatdria-protagonista
da Nova Evangelizagio. Isto pelo amplo motivo assinalado pelos analistas
sociais e retomado pelo Papa Jo#o Paulo II: em nenhum ontro Continente a
familia ocupa, em principio, um lugar t3o marcante na formacgfo da sociedade
e, 20 mesmo tempo, sofre uma deterioragfio tio formidavel. Ameagada por
todos os intrumentos prdprios da modemnidade, pela mentalidade vigente, pelos
mass-média, pelas legislagdes anti-familiares, € da Igreja que a Familia Latino-
americana ainda espera intuitivamente o socorro necessdrio para a sua
regeneracio moral e a sua integragdo. social. Por isso, uma Pastoral familiar
ampla, inteligente, capaz de comunicar valores éticos, religiosos e espirituais
sem descuido das questdes sécio-politico-econdmicas que envolvem a familia,
deve ser elemento-chave na Nova Evangelizagio.

Passando para um outro terreno, sio objeto-sujeito, destinatdirios-
protagonistas da Nova Evangelizagio os ministros ordenados. Efetivamente, a
Nova Evangelizagfio, de um lado quer incutir nos Bispos, Presbiteros e
Didconos do continente um nove ardor nascido da penetragio de Jesus Cristo
em suas vidas e do seu empenho a configurar-se com Ele enquanto Bom
Pastor, Simo ¢ Eterno Sacerdote, Esposo da Igreja e Serve Sofredor de Javé,
Por outro lado, ela sabe que depende destes ministros. Por isso a Nova
Evangeliza¢io exige uma Pastoral Vocacioral que anmente consideravelmente
o nimero de jovens candidatos a estes ministérios. Mas exige igualmente que
esses jovens recebam toda a formag¢ic humana, cristd, doutrinal, pastoral e
sobretudo espiritual, que os torne verdadeiros protagonistas da mesma Nova
Evangelizagdo. A exortagfio apostélica post-sinodal "Pastores Dabo Vobis" é
chamada a ser, neste sentido, um documento chave da Nova Evangelizacfo.

Os religiosos e religiosas t8m também o sen Jugar insubstituivel na Nova
Evangelizacio. Os de vida contemplativa, de am lado, com 0 seu testemunho
de gratuidade, de adoracdio, de busca do absoluto, de pritica das hem-
aventurangas, de esperanga escatélogica ¢ de tensio para a Parusia e o Reino
definitivo, tudo isso em perfeita comunhfio com as outras instncias ¢ com o0s
membros todos da Igreja, especialmente com os pobres. Do outro lado, of
religiosos e as religiosas que sem perder a dimensdo contemplativa, estdo
mergulhados na acdo apostdlica e missiondria, inclusive nas fronteiras. Estas
pessoas consagradas, desde que possuam uma visiio eclesial da prépris vocaglo
em total sintonia com a doutrina e tradi¢Zo da Igreja, tais como se refletem nos
Documentos do Concilio Vaticano II e no Magistéric posterior, sdo
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imprescindiveis - e tem uma fungfo original - no dinamismo pleno da Nova
Evangelizagéo.

Igualmente necessdria ¢ inconfundivel & a presenca dos leigos, homens e
muiheres de todas as condigdes e idades, na Nova Evangelizagiio. Quero
sublinhar a presenca e acAo das mulheres: elas que s3o numericamente mais da
metade da humanidade, buscam hoje legitimamente (A parte um ou outro
desvio ideoldgico) o pleno reconhecimento do seu lugar social e dos seus
direitos-deveres nas sociedades, inclusive na comunidade eclesial. A Nova
Evangelizacio ganhari certamente em aprofundar as fungdes das mulheres na
difussio do Evangelho e na vida social,

A exortagdo apostdlica "Christifideles Laici” se reveste, na questdo dos
leigos, de uma relevincia que ndo se sublinhard nunca demais: este documento
constitui uma carta-magna da agdo dos leigos em todos os setores da Nova
Evangelizacfo e, por isso devera ser citado e posto em pritica constantemente,
Faltaria uma dimensao essencial & Nova Evangelizagio e seria muito dificil
suprir de algnm modo a essa falta, se ndo existisse a "Christifideles Laici".
Resumo em poucas palavras, por escassés de tempo, a mengfo a uma categoria -
especial de leigos: a daqueles e daquelas que vivem sva lzicidade numa
dimensio de consagragio através dos Institutos Seculares; seri necessirio
descobrir com sempre maior clareza, o lugar especifico que esses leigos e
leigas ocupam na Nova Evangelizagdo sob o ponto de vista quer do novo
ardor, quer dos novos métodos e expressdes.

A Nova Evanpelizagio on serd missiondria ou n3o terd substincia nem
sentido, Missiondria no sentido de conquistar espagos internos (intra-eclesiais),
nominalmente cristios e catdlicos, minados porém pela indiferenga religiosa,
pela debilidade da fé e pela auséncia quase total de prédtica e vivéncia,
Missiondria tatnbém no sentido de cumprir o dever de pronunciar e anunciar
Jesus Cristo aos mais variados aredpagos (para empregar uma expressio de
Jodo Paunto ) nos quais se abrigam os préceres da modemidade e do posi-
modemo. Missiondria enfim pela abertura ad gemtes. Também aqui, um
documento - umna enciclica de Jodo Paulo 1T - reveste um inestimdvel valor de
"texto-base”, de "manual” e brevidrio da Nova Evangelizagio: a "Redemptoris
Missio”, Bispos, Presbiteros, Didcorios, religiosos e religiosas e leigos, se
quiserem alistar-se na Nova Evangeliza¢fio t8m de ler, estudar, meditar,
praticar cada pardgrafo desta enciclica.

Falei dos proceres dos moves aredpagos ¢ devo logo patcntcar uma
convicgiio pessoal de Pastor e de colaborador do Ministéric petrino: para ser
completa ¢ para prolongar o amincio de Jesus Cristo ¢ o ensinamento da
Verdade revelada em didlogo com a Cultura {as culwmras) ¢ com influéncia
sobre a Promogiic humana, a Nova Evangelizagio nfo pode dar-se o luxo de
fechar-se e emudecer diante desses proceres, quem sabe até sob o pretexto
falacioso de que n#io fazem parte dos pobres; a verdade & que, sob um certo
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aspecte, eles mesmos sabem e confessam que sfic pobres, pobres 20 menos da
verdade que salva. A verdade ¢ também que sfio eles - 0s economistas ¢
politicos, os cientistas e 0s maiores artistas,os técnicos ¢ pesquisadores, os
comunicadores sociais, 0s professores universitsrios e educadores em geral, 0s
militares mas também os operdrios especializados, os lideres sindicais, os
estudantes, os lideres rurais - sfo estes os que verdadeiramente influem na
elaboragAo da leis, na criagio de mentalidades, na difusio de idéias, na
condugio da sociedade. Eles sio responsiveis pela sorte dos pobres, Ora, sd
alguns deles - nfic os ministros ordenados on os religiosos - uma vez
evangelizados, podem evangelizar seus pares. Neste sentido aquilo que
Medellin chamava a "pastoral das elites” e Puebla chamou, mais
apropriadamente, "pastoral dos construtores da sociedade pluraiista” constitui
. certamente uma plataforma importante da Nova Evangelizaciio e deve ser
reformulado com maior vigor mas ndo descartado ou desvalorizado.

Fecho este depoimento e concluo esta sintese, forgosamentz apressada e
incompletz, sobre a Nova Evangelizaglio, de wm modo que muitos julgardo
talvez um tanto inusitado, mas ndc heterodoxo. Ouso dizer que os verdadeiros
destinatdrios-protagonistas da Nova Evangelizagdo na América Latina s3o os
grandes pecadores e os grandes santos do nosso quase continente, Os grandes
pecadores porque estes constimem a opgio absoluta de Cristo: "Nio vim
buscar os justos..." Os grandes santos porque eles s3o a evangelizagio na sua
realiza¢3o mais acabada. Assim foi por ocasifo da primeira Evangelizagio:
missiondrios, bispos, sacerdotes, religiosos, religiosas, leigos ¢ leigas, muitos
deles grandes figuras que formam um espléndido santoral latino-americano,
‘outros marcados pelas debilidades e deslises da condi¢fo humana, anunciaram
o Evangelho. Conquistadores e colonizadores, muitos de boa fé e reta
consciéncia, sujeitos as conjunturas da sua época, outros tantos, culpados de
graves emros e pecados escutaram aquele antincio.

Hoje, nds reconhecemos diante de Deus faltas histéricas que Ele saberd
perdoar mas também agradecemos pelo Kairds da "evangelizagdo fundante”,
de 500 anos para ci. E queremos reconhecer também que nestes tempos de
Nova Evangelizacfo, nés nos empenhamos, alguns com um alto gran de
santidade pessoal manifestada em testemunhos de fé, de amor fraterno, de
devotamenteo até o sacrificio, de fervor contemplativo, de zelo na pregagéo,
de firmeza na defesa da verdade - e até daquele testemunho que, por ser
extremo, se chama martyria. Quiros nos mostramos evangelizadores marcados
pelas nossas fraquezas. E assim a Nova Evangelizagio prolonga, também neste
poniio, a primeira: santos © pecadores somos todos, de modo diverso, objetos ¢
sujeitos, destinatdrios e protagonistas. O importante é que, escrevendo direito
sobre linhas tortas, Jesus Cristo se faz presente hoje como ontem, e pelos
séculos sem fim.
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CUATRO PILARES PARA 1.A NUEVA
EVANGELIZACION DE LA FAMILIA

Silvio Botero”

Una reflexién a partir de "Santo Domingo"

Cuando Juan Pablo II idauguraba 1a IV Conferencia General del CELAM
en Santo Domingo (12 de Octubre/1993) advertia que: .

entre los temas y opciones gue requieren toda la atencion de la iglesia no
puedo dejar de recordar el de la familia y el de la vida: dos realidades
que van estrechamente unidas, pues la familia es como el sanniario de la
vida. En efecto, el futuro de la humanidad se fragua en la familia; por
consiguiente, es indispensable y urgente que todo hombre de buena
voluntad se esfiterce por salvar y promover los valores y exigencias de la
familia®.

EI Papa se dirigia entonces no s6lo a los obispos reunidos en asamblea en
Santo Domingo, sino que también tenfa presente a "todo hombre de buena
voluntad"; y con razén, porque el bienestar de la familia afecta a todo hombre,
a toda la sociedad. De hecho, ¢l miximo estamento internacional -la ONU- ha
declarado Afio Internacional de la familia el afio 1994 y prepara para esta o-
casién una declaracién de los derechos de la familia2.

Un detalle significativo parece acompafiar tanto los diversos documentos
preparatorios a la Conferencia General de Santo Domingo, como al documento
final o Conclusiones, y es 1a alusidn bastante frecuente a la familia sin més, sin
explicitar que se trata sélo de "la familia cristiana”, salvo algtin apartado, como
es ¢l caso del n. 64. Esto parece ser un claro indicio de que la iglesia se abre a
toda 1a sociedad latinoamericana, se dirige a todas las familias del continente.

* Sacerdote redentorista. Profesor de la Academia Alfonsiana en Roma.

1. JUAN PABLO I1. Discurso inaugiral de la IV. Conferencia Gral, del CELAM. Conclusiones.
Edic. Paulinas, Bogotd, 1992, n.18.

« 2. "L'Annc Infernazionale della Famiglia". Famiglia oggi. 56(1992)70-76. The family and human
rights a review of International Instruments. Prodefa. International Secretariat. 1991,
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Y con toda razén, porque nada que sea eminentemente humano puede serle
ajeno a la iglesia, menos atn cuando se¢ trata de cumplir su misiGn

evangelizadora.
1, HACIENDO CAMINO DE MEDELLIN A SANTO DOMINGO

Las tres Gltimas conferencias generales del CELLAM han tenido al centro
de su preocupacién la institucién familiar; es una constante con que nos
encontramos al hojear las paginas de estas asambleas 3,

Medellin se reunfa un mes después de laz promulgacién de la Carta -
enciclica Humanae vitae (25 Julio, 1968), esta coyuntura histdrica explica sin
duda por qué el apartado relativo a la familia aparece intitulado como "Familia
y demograffa”. Este apartado centra su interés en describir 1a realidad familiar
latinoamericana, destacar €l papel de la familia e iluminar el problema
demogrifico, para ofrecer finalmente aigunas sugerencias en orden a la pastoral
familiar. Pablo VI en la apertura de la II Conferencia General del CELAM
aludia expresamente a la relacién de la enciclica con la familia: "hemos tenido
que decir una palabra oportuna, aunque grave, en defensa de la honestidad del
amor y de la dignidad de la familia en nuestra sociedad™. :

Cuando Medellin intenta destacar "los valorés fundamentales que
capacitan (a la familia latinoamericana) para cumplir su misién" (3.4) sefiala
tres en especial: ser formadores de personas, educadora en la fe y promotora del
desarrolio. Las recomendaciones para la pastoral (n. 12-21) apuntan a dar
prioridad a la pastoral familiar dentro de la planificacién de la pastoral de
conjunto. Como nota muy sugestiva sugiere esta II Conferencia General gque
"esta pastoral sea planeada en didlogo con los casados que, por su experiencia
humana y los carismas propios del sacramento del matrimonio, pueden ayudar
eficazmente en ella” (n.12).

Diez afios largos més tarde (1979) en Puebla, se reunfa 1a III Conferencia
General del CELAM; esta vez correspondié a Juan Pablo II inaugurar las
sesiones dc la magna asamblea. También esta vez la familia ocupaba puesio de
preeminencia. Ei 27 de enero en Ciudad de México, delante de la Imagen de La
Guadalupana, y a modo de evaluacidn del periode transcurrido entre Medellin y
Puebia, decia el Papa:

Pasados diez arios, la iglesia en América Latina se siente feliz por todo lo
gue ha podido hacer en favor de la familia. Pero reconoce con humildad
cudnto falta por hacer, mientras percibe que la pastoral familiar, lejos de

3. MEDELLIN. Conclusicnes. doc. n.3 sobre Familia y demogra-fls. PUEBLA, &, 568-616. STO.
DOMINGO. Conclusiones. n.64 y 210-227,

4, PABLO VI, Discurso en [a apertura de la I[I. Conferencia. Medellin. Conclusiones. Edic. Paulinas,
Bogoid, 1979, pag.16.
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haber perdido su cardcter prioritario, aparece hoy todavia mds urgente,
como elemento muy importante en la evangelizacion.

Y afiadia a continuacién: "La iglesia es consciente, en efecto, de que en
estos tiempos la familia en América Latina afronta serios problemas.
Ultimamente algunos paises han introducido el divorcio en su legislacién, lo
cual conlieva una nueva amenaza a la intepridad familiar”. En esta ocasidn el
Papa se detuvo a reflexionar sobre la familia largamente, lo que indica su seria
preccupacion por ella y el interds grande porque esta IIT asamblea le dedigue
serios esfuerzos al esludio de la familia. -

Podriamos decir que el Papa propuso entonces la sintesis de un posible
tratado sobre la familia porquc casi desde ¢l comienzo del discurso ya introduce
el tema diciendo:

Dios en su misterio mds intimo, no es una soledad, sino una familia,
pueste que Heva en si mismo paternidad, filiacion y la esencia de la
familia que es el amor. Este amor, en la familia, es el Espivitu Santo. Ef
tema de la familia no es pues ajeno al tema del Espirite Santo...5,

La referencia a 1a familia en el discurso se prolonga atin mds.

El 28 de Enero (1979) en el Seminario Palafoxiano de Puebla, inaugurando
la T Asamblea General del CELAM retorna el Papa al tema de Ia familia al
sefialar algunas tareas prioritarias, y entre estas coloca como primera la
pastoral familiar:

Haced todos los esfiterzos para que haya una pastoral familiar, Atended a
campo tan prioritario con la certeza de que la evangelizacion en el fiuuro
depende en gran parte de la 'iglesia doméstica'. Es la escuela del amor,
del conocimiento de Dios, del respeto a la vida, a Ia dignidad del
hombre...5

Con ocasién de la celebracién de los 500 afios de evangelizacion de
América Latina, el CELAM vuelve a reunirse en conferencia general. Serd en
Santo Domingo para conmemorar la efemérides. .

A lo largo de 1a preparacion de la IV Conferencia General y en los diversos
documentos que se claboraron para recoger las inquictudes de la iglesia
latinoamericana en orden a Santo Domingo no falté €l tema de 1a familia como
una nota constante, En un documento Hamado Primera aproximacién a la

5. 1l Conferencia Gral.del Episcopado lalincamericano.Puebla. La evangchzaclén ep ¢l presente y
en ¢l futuro de América latina, Bogotd, 1979, pp.32-34.

6.  Ibid. pag. 19.
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realidad del continente latinoamericano al analizar el contexto eclesial de
América Latina, a prop6sito de los centros de comunidn y de participaciSn
sefiala, entre otras cosas en relacién con la familia, que se impone un desafio:
"ser capaces de plantear un pastoral familiar adecuada al nuevo modelo cultural
de familia que se ha implantado en América Latina"’.

El Instrumento preparatorio alude a la familia en dos momentios: en un
primer momento 1a coloca recibiendo el impacto de la nueva civilizacién, "el
encuentro con l2 adveniente cultura™: :

lg familia serd lugar privilegiado para la nueva evangelizacién si sabe
aprovechar los cambios de esquema de vida familiar introducidos por Ia
adveniente cultura, los instrumentos avanzados de la comunicacion social,
y sobretodo, si como agente principal y primario de la educacién, se
orienta hacia la educacién personalizada y personalizante...B.

Mas adetante (n. 506-519) aparece la familia como el primer centro de
comunidn y de participacion; en este aspecto es una continuacién de lo que ya
Puebla habia enseiado (DP 567). El Insttumento preparatorio destaca algunas
caracteristicas de 1a realidad presente de la pastora] familiar: se mueve entre el
dinamismo y el estancamiento; la estructura familiar cldsica estd cambiando
vertiginosamente; a veces la pastoral familiar adolece de cierta nostalgia por un
modelo cultural ya superado....

El Documento de consulta se refiere a la-familia al plantear las lincas
pastorales dedicAndole dos numerales (587-588) que, en sustancia, sehalan los
impactos mds fuertes que recibe la familia, y subrayando la sentencia del Papa
que afirma que 1a familia es la frontera decisiva de la nueva evangelizacion™.
destaca la necesidad de “salvar la familia cristiana™®,

El Documento de trabajo hace varias alusiones a la familia: cuando se
refiere a Ja realidad eclesial de América Latina { n. 221-223), cuando alude a la
nueva evangelizacién y la cuitura cristiana (n. 540), cuvando se propone
continuar las opciones preferenciales vigentes en Medellin y Puebla (n.
628-630). Este documento refleja en -alguna forma a los anteriores al describir
la situacidn de la familia, al ratificar la prioridad de la pastoral familiar, al

7. TV. Conferencia General~ del Episcopado latinoamaericane. Primera aproximacién a Ia realidad
del continente latinoamericano. n. 31, pag-33.

8. CELAM. Instrumento brenaralnrlo Elemenios para ‘una reflexiGn pastoral en preparacién de la
IV. Conferencia Gral. del Episcopado latinoamericano. SanteDomingo, l992 Bogotd, marzo [990,
n. 429,

. 9. Conscjo Episcopal latinoamericano. CELAM. Documento de Consulta. Nueva evangelizacion.
Promocidn humana. Cultura Clistiana. IV, Conferencia Gral. del Episcopado latinoamericano.
SantoDomingo, 1992, Centro de Publicaciones del Celam. Bogotd, 1 991.
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sefialar la familia como centro de Ia irradiacién de la fe... 19,

Sintetizando la descripcion de este camino entre Medellin y Santo
Domingo, observamos la seria preocupacion de la iglesia latinoamericana por
la familia y la necesidad de reconsiderar la pastoral familiar vigente: esta es
una nota constante en estas tres conferencias del CELAM.

El documento de Santo Domingo - Conclusiones, ya desde ¢l mensaje de
los Obispos a ios pueblos de América Latina y del Caribe, al concluir 1a IV
asamblea; vuelve a colocar la familia en "lugar privilegiado y fundamental’
(n.31)*L. En dos lugares Santo Domingo se refiere a la familia; una primera
referencia es en relacién a la pastoral familiar como "una prioridad bésica,
sentida, real y operante" (n. 64); una segunda referenciz, al tratar de la
promocién hurnana (cap. III), recoge los desafios y las lineas pastorales de
especial urgencia (n. 210-227); inspirdndose en la Exhortacién apostélica
Familiaris consortio de Juan Pablo II al finalizar el Sinodo de Obispos (1980)
sobre 1a familia, recuerda "los cuatro cometidos fundamentales” sedalados alli
por €l Papa: "la misi6n de la familia es vivir, crecer y perfeccionarse como
comunidad de personas... set como el santuario de la vida... ser célula primera
y vital de la sociedad... ser iglesia doméstica que acoge, vive, celebra y anuncia
la Palabra de Dios..." (n. 214). :

2. CUATRO PILARES FUNDAMENTALES PARA 1A NUEVA
EVANGELIZACION DE LA FAMILIA

Al concluir los Obispos su mensaje a los pueblos de América Latina y del
Caribe, al término de la IV Conferencia General de Santo Domingo, decfan que
"la nueva evangelizacion ofrece los elementos necesarios para el surgimiento de
la patria grande: reconciliacion... solidaridad... integracién... comunion...™?,

Estos cuatro elementos, que en la presente reflexion liamamos "pilares
fundamentales” los queremos aplicar a la nueva evangelizacién de la familia;
nos autoriza a esto la frase del Papa cuando inauguraba la TV Conferencia de
Santo Domingo: "el future de la humanidad se fragua en la familia®, El cambio
del orden de los cuatro elementos. o pilares, no cambia 12 sustancia del pen-
samiento de Santo Domingo, a nuestro juicio.

10. IV. Conferencia General del Episcopado latinoamericane, Santo Dominge 12-28 Octubre de
1992, Nueva evangelizacién. Promocién humana. Cultura cristiana. Documento de ftrabajo.
Publcacionss del Celam, Bogets, 1992

11, STO.DOMINGO-CONCLUSIONES. IV. Conferencia gral. del Episcopado lationoamericano.

Octubre 12-28 de 1992. Mueva evangelizacién. Promocién Humana. Cultura cristfana, Edic.
Paulinas, Bogots, 1992,

12.  STO.DOMINGO-CONCLUSIONES. n. 46.
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“La indispensable reconciliacion gracias a la cual, en la logica del Padre
Nuestro se superan antiguas y nuevas discordias, se dard el perdon mutuo
a los antiguios, y niievos agravios, se limardn antiguas y nuevas ofensas, se
restaurard la paz”.

Santo Domingo alude con estas palabras a un contexto bastanie amplio en
¢l tiempo y en €l espacio, donde "se restaurars la paz". Este objetivo de la paz
se pretende alcanzar mediante la reconciliacién, También aqui debemos pensar
que esta reconciliacién pasa a través de la familia, si aceptamos que esta es
paso forzoso hacia 1a nueva evangelizacidn de América Latina. Si queremos
que esta reconciliacidn toque las raices més profundas de "las antiguas ¥ nuevas
discordias", debemos llegar hasta el corazén mismo de la familia.

La familia latinoamericana ha sufrido el impacto del "machismo”, €l viejo
vicio de 12 dominacién que se ha infiltrado en todas las instituciones: esposo-
esposa, educador-alumna, patrén-obrera, etc. Después de 300 afics de
evangelizacién apenas si se comienza a despejar ¢l panorama con ocasién de la
declaracion de los derechos humanos (1948), y posteriormente, con las diversas
declaraciones de los derechos de la mujer. Los movimientos feministas que
reivindican la liberacion de la mujer han dado origen al fendmeno del "eclipse
de 1a figura paterna"!3; con este fen6meno se agrava la situacion porque, si
antes era la mujer la que estaba marginada, ahora es €] mismo varén quien,
como rechazo al avance de la participacion de la mujer en 1a sociedad moderna,
se margina €l mismo; también la mujer reivindica a su modo €l atropello del
vardn con una "doble moral” cuando acude a la infidelidad como desquite por
las veces en que ha sido defraudada.

Este fenomeno refleja una "antigua discordia" que afecta seriamente a la
familia, sin contar tantos otros que conducen a la familia al campo de lo
privado y que afectan gravemente su estabilidad. Esto hace que 1la
reconciliacion al interior de la familia sea una necesidad; es una reconciliacién
que debe operarse a varios niveles.

Un primer nivel cubrird la reconciliacion de los sexos. Puebla en alguna
forma ya habfa aludido a una reconciliacién de los sexos cuando escribié que
"la ley del amor conyugal no es dominacion sino comunién y participacién” (n.
582). La reconciliacion de los sexos conlleva superar 10s viejos criterios!4 que
dieron fundamento al machismo; cenlleva descubrir 1a condicidn auléntica del
varén y de la mujer, como personas con igual dignidad; conlleva aceptar que
uno y otra tienen una misién que cumplir, teniendo presentc que diferencia no -
equivale a desigualdad.

13. A, MITSCHERLICH, Verso una societa senza padre, Milano. 1977,

4. A, VALSEBECCHI, Nuevos camines de la ética sexval, Salamanca, 1976.




Medsllin. Vol, XIX, No, 73, marzo de 1993 113

La vocacién del vardn y de la mujer tiene su punto de pariida en ¢l
mormento mismo de la creacidn: Dios los creé vardn y mujer, a imagen y
semejanza suya los creé (Gn 1, 27-28); Génesis 2 (18-24) presenta a la mujer
como una "aliada de Yavé"3 junto al hombre, como "Epifanfa de Dios" para el
varén. El heche de tener un dnico y mismo origen en Dies, fuente de toda
paternidad, explica por qué entendemos hoy ¢l ser humano como un ser en rela-
cién: con Dios como hijo, con ¢} otro como hermano, con €l mundo como sefior

(DP 242. 322).

El fenémeno del machismo revela simplemente 1a pobreza de una cultura
que no entendi6, en un primer momento, €l misterio femenino; revela una
cultura que dié prevalencia al varén con detrimento de Ia condicién femenina, y
desde esta estructura de injusticia organiz6 el hombre la sociedad, 1a familia y
todas las relaciones interpersonales.

I.a Biblia nos ofrece un ejemplo de gran actualidad para estos tiempos de
modernidad: es el caso del profeta Oseas; abandonado de su mujer, Yavé le
ordena ir a buscarla y convencerla de volver al primer amor conyugal. El
machismo impidié gue esta leccién tuviera aplicabilidad en nuestra sociedad
pre'sentc porque una concepcion del matrimonio como conirato que fundaba
una telacién de derechos y deberes conyugales dificulté ver una perspectiva
eminentemente mis humana que funda el matrimonio en €l amor; el amor
cuenta entre sus muchas caracteristicas con una que es muy especiak: ¢l amor es
misericordioso.

Hoy se destaca fuertemente la vocacidn del ser humano a la relacién, a la
reciprocidad; es decir, la vocacién del ser humano es vocacién a la
reconciliacién. :

Un segundo nivel de la reconciliacion es la superacién del conflicto de
generaciones, La revolucidén sexual habfa desencadenade en la sociedad una
serie de reivindicaciones: entre estas, la exigencia de libertad a todo nivel, o
que ocasiond dentro de 1a familia la tuptura enire padres ¢ hijos; los padres de
familia, educados segin la cultura de tipo patriarcal no conocié otro tipo de
educacidn que la autoridad y la severidad; los j6venes, que modernamente se
emborrachan con la euforia de la libertad, no aceptan hoy un tal tipo de
educacién; surge entonces el modelo libertario*!% dentro de la familia y de la
sociedad.

Las consecuencias de un tal modelo libertaric ya las estamos

aim

experimentando: la familia "lezeferista"; desde Iuego que no es el mejor caldo

15. M. GILBERT. "Une seule chair ( Gen. 2,24)". NRT. 100(1978) 66-89. .. SKA, "Je vais lui
faive ui alli€ qui soit son homologue®, Biblica (1984) 232-238.

16. N.GALLL La pedagogla familiar hoy, Bareelona, 1976, p. 37-39.
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de culiivo para formar la generacién que deberd dirigir los destinos de la
humanidad manana; los mismos jovenes detectan €l vacfo de un clima
sanamente democratico que los eduque para el amor, para la libertad, para la
responsabilidad, para el servicio.

La socicdad androcéntrical? en que hemos vivido ha educado al varén para
mandar, para dominar. Los jévenes, tanto €l como e€lla, se rebelan hoy conira
una tal pedagogia y abogan por una educacién de la iguaidad, de Ia solidaridad,
de la reciprocidad. Ei mismo hecho de definir hoy la familia como "comunidad
de vida y de amor” (FC 17) nos sugiere 1a necesidad de fundar las relaciones
interpersonales sobre otra base distinta del derecho-deber; esta base aparece
insinuada en Puebla cuando alude a los diversos rostros del amor humano:
paternidad, filiacién, fraternidad, conyugalidad (n. 583). También cuando se
trata de 1a reconciliacién de generaciones es €l amor ¢l que ofrece los criterios:
"el amor es paciente, €s servicial, no es envidicso, no se jacta, no se engrie; el
amor no busca su propio interés, el amor no se irrita, se alegra con la verdad,
todo lo excusa, todo lo soporta” (1.Cor. 13,4-8).

Podemos sefialar un tercer nivel de reconciliacidn: reconciliacion de la
iglesia con la familia. No se trata de sugerir uvn cierto irenismo, sino de
subrayar la vocacién de la iglesia como servidora de todo lo que es
auténticamente humano. No se trata de sugerir que la iglesia deba hacer las
paces con cualquier tipo de organizacién conyugal o familiar. El CELAM ha
manifestado su preocupacién por las "uniones consensuales”!® como un
material humano que merece consideracion, y atencién pastoral. Hasta hace
algin tiempo se tenia la impresién de que la labor pastoral de la iglesia se
centraba preferentemente -casi con exclusividad- sobre las parejas y familias
constituidas cristianamente, es decir, con sujecion at derecho canénico.

Desde hace algiin tiempo cambia esta actitud: un ejemplo concreto lo
tenemos en 1a Familiaris consortio (nn.77-85) donde Juan Pablo TI expresa su
preocupacién por una pastoral de la familia en situaciones irregulares. Este es
un signo de reconciliacidn de 1a iglesia con la familia en cuanto se interesa por
la humanizacidn de la pastoral al servicio de la familia; en cuanto no elimina
de su servicio y de su preocupacién aquellas parejas y familias que en el
comienzo de su forma de unién no se ajustan a la perspectiva de fe que ia
iglesia les propone, pere que no podemos desconocerles ¢l derecho a la
salvacion. '

17. M. T. VAN LUNEN-CHENU y R. GIBELLINI, Devina ¢ teologia, Brescia, 1988, pp. 51-58.

18. CELAM. Uniones consensuales. Familias incompletas, Bogotd, 1985,
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"La integracién de nuestros paises unos con otros, vencidas las barreras de
aislamiento, de las discriminaciones y de los desintereses reciprocos: un
factor que puede contribuir notablemente a superar los apremiantes’
problemas que hoy afectan a este continente es la integracién latinoameri-
capa”,

- La integracién a nivel Iatinoamericano nos pide superar diversos
problemas... La reconciliacidn, de que acabamos de hablar, no puede consistir
.en una simple “coexistencia pacifica”; ta reconciliacion, ademds de los odios,
debe ayudar a superar la apatfa, la indiferencia, la aceptacién fria del otro.

La integracién que Santo Domingo propone como "elemento necesario
para el surgimiento de la patria grande" deberd partir también de la integracién
genuina de la pareja y de la familia. La familia fue definida por Juan Pablo II
como "conjunto de relaciones interpersonales™ (FC 15); 1a integracién es algo
que pertenece a la vocacion del ser humano; ser en relacién con ¢l otro no es
otra cosa que estar predispuesto a la integracién.

El libro del Génesis ( Gn 2,18-24) nos cuenta que el primer vardn, antes de
conocer a Eva, se sinti6 terriblemente sole en el paraiso; cuando quiso dar
nombre a todos 10s seres de la creacién pudo observar la forma providencial
cdmo €] Creador habia previsto la capacidad de integracion de los seres
creados, pero no encontraba alguien que se le asemejara, alguien a quien
pudiera llamar con un "t¢" personal.

Yavé comprendié la nostalgia que el hombre sentia de compaifia, de la
presencia de un otro semejante a €l, y se decidié a proporcionarle una
compaiiera de su misma carne y condicién: pensé entonces en la mujer que creé
toméndola del hombre para hacerle entender que "la mujer es carne de su carne
y hueso de sus huesos" (Gn 2.23). Yavé presenté la mujer al hombre, y este,
como-si hablara por primera vez, di6 un fuerte grito de gozo reconociendo que
de verdad esta es la compafiera que esperaba. :

- - Bl relato biblico sin aludir a rejacidn esté haciendo ver con claridad que el
hombre y la mujer se implican reciprocamente, que han sido creados en
relacién y para la relacion: "dejaré el hortibre a su padre y a su madre, se unird
a su mujer y se hardn una sola carne” (Gn 2,24). La psicologia, la antropologiza,
la filosofia del personalismo reconocen el acierto del autor sagrado al revelar la
relacionabilidad del ser humano con su semejante, particularmente entre varén
y mujer; esta es la vocacion del ser bumano, ser para el otro. '

Este ser en relacion con el otro sélo puede fundarse en el amor. Juan Pablo
II en su carta enciclica Redemptor hominis (n. 10) decia que "el hombre no
puede vivir sin amar; su vida queda sin sentido, quedar4 privada de razdn de
ser si no. se manifiesta como amor, $i no encuentra el amor, si no lo
experimentd, si no se lo apropia y participa vivamente en €1". El amor tiene una
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fuerza que es a la vez unitiva y difusiva; Blondel lo expres6 en forma grifica
diciendo que "queriendo los dos (varén y mujer )} ser una sola came se
convirticron en tres", aludiendo al hijo como fruto de la unidn.

Modernamente se reprocha una cultura de dominacién que ha prevalecido
en nuestro continente, una cultura del uno representada por €l machismo. Una
cultura det uro que equivale al dominio del varén sobre la mujer; no es un
seforfo compartido, sino de uho solo; cultura del uno -equivale también a la
prioridad de la procreacién como fin del matrimonio sobre €l objeiivo de ia
unidad ¢ integracién de la pareja; equivale también a la prevalencia de lo
objetivo sobre lo subjetivo.. Son muchos los aspectos (teorfa-praxis,
alma-cuerpo, espiritu-materia) en que se manifiesta la unidad del ser humano
dividida y en que predomina un aspecto sobre €l otro.

Se hace necesaria la integracién de los sexos para poder concebir al
hombre integral, imagen de Dios que es Padre y Madre al mismo tiempo, como
lo intuyé felizmente Juan Pablo 111, Cae por tierra 1a concepcion machista de
un Dios como solo varén; los tedlogos proponen hoy una visién de Dios como
"uridad de personas" como familia. Precisamente, la integraciéon maraviliosa de
1a Trinidad de personas se manifiesta como prototipe de lo que debe ser la
integraci6n de la pareja humana, de la familia?®, El amor, la comprensidn, la
capacidad de dislogo, la disponibilidad para la colaboracion, etc., actitudes que.,
segin nos cuenta el evangelista S. Juan se realizan estupendamente al interior
de la Comunidad trinitaria, son el modelo para la integracién de la pareja
varén-mujer, de ia comunidad familiar, padres € hijos.

La diversidad y diferencia de los sexos no es ningin obstdculo para la
integracion; al contrario, es el presupuesto para la integracién: la diversidad es
fuente de riqueza. ' '

Una manifestacion de esta integracién es lo que hoy llamamos "conciencia.
conyugall. Ya el Vaticano II, en la Gaudium et Spes (n. 50) alude
implicitamente a esta "conciencia conyugal" cuando dice que "los esposos se
esforzardn ambos, de comtn acuerdo y comiin esfuerzo, por formarse un juicio
recto...” Expresiones de este tipo podemos encontrar mé4s de una... E1 P, Haring
-célebre moralista aleméan?2- traduce la expresién "conciencia conyugal® con
tres palabras: "deliberar y decidir juntos™; con estos tres términos indica cudl es
la actividad que una pareja sabiamente integrada como "una sola carne” debe
realizar.

19. Insegnamenti pontifici di Glovanni Paolo I Roma, 1979 (10 de Sept. 1978), p. 61.
20. J.8.BOTERO G., Per una teologia delia famiglia. Borla, Roma, 1992, pp.36-66.
2i. 1.5.BOTERO G., "Hacia una conciencia del ,"nosolros conyugai", Moralia 54(1992) 177-194,

22. B HARING. Libertad Y fidelidad en Cristo, vol. II. Bascelona, 1981, p.627.
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Hay un ¢lemento muy importante que recientemente se ¢std destacando, y
es la misma integracién psicolégica de la pargja a partir de la
complementariedad: mientras el varGn cepresenta la norma (la ley) con su
cardcter de cierta universalidad, absolutez y severidad, la mujer representa la
excepcion. la epiqueya, la flexibilidad de la ley. En el seno de una familia
aparece clara esta complementariedad cuando €] padre representa el principio
universal a obedecer ¥ la madre es la que pone de presente la necesidad de
humanizar ia ley mediante Ja excepcitn, medianie el recurso a la epiqueya®>.

"La solidaridad, ap-ruda de unos paises para volver soportable el peso de
otros y para compartir con los otros Jos propios logros: hay que hacer valer
el nuevo ideal de solidaridad frente a Ia caduca voluntad de dominio".

El tercer pilar para la nueva evangelizacion en América Latina lo
constituye  la solidaridad. Si pensamos esta solidaridad en clave de
pareja-familia, pedriamos decit que muchas veces nos encontramos con un
clima contrario a la solidaridad: vivimos un ambiente de insolidaridad. Esposos
separados o divorciados, familias divididas, hombres y mujeres abandonados de
su consorte, hijos abandonados de sus padres... No aludimos al problema de la
insolidaridad a nivel econémico o religioso, que es otro capitulo.

Si la integracion Illamaba a 1a cohesi6n interna y profunda de 1a pareja y de
ta familia, la solidaridad llama a la apertura hacia la comunidad. Una
integracién de la pareja-familia sobre si misma puede revelar encastillamiento,
egofsmo, que desemboca en aislamiento, en empobrecimiento. El matrimonio
ha sido definido como "un darse el uno al otro para darse juntos”. El amor
humano comienza por hacer unitivo para revelar luego su fuerza difusiva.

La solidaridad es el gran desafio a la familia modemna. El paso de la
. familia tipo patriarcal a la familia nuclear trajo como consecuencia “la
privatizacién", la reduccién de la familia a un 4mbito intimista solamente; €l
estado se absorvié las funciones?? que en otro tiempo desempefiaba la familia
(educacién, trabajo, salud, deporte..) perdiendo asf la familia el protagonismo
social que la caracterizaba.

Juan Pablo II en su Exhortacién AposiSlica Christifideles laici (n. 40)
recuerda que

la parcja y la familia constituyen el primer espacio para el compromiso

23. Cfr G. . ZUA.NAZZi Temi ¢ simboli dell'e eros, Roma.I 199§, 318 45-54. 1L.BOFF, E! rostre
" materne de Dios, Madrid, 1979, pp. 67-74.

24. P BELTRAO Sociplagia de la familia, Roma, 1975; E. SHORTER, Naissance de la fam:ﬂc
moderne, Paris, 1977,
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social de los laicos; es el compromiso de hacer que la familia tome
conciencia de su identidad de primer niicleo social de base y de su papel
original en la sociedad: la familia deberd convertirse en protagonista
activa y responsable de su propro desarrollo y del desarrollo de la

sociedad.

Inaugurando la IV Conferencia del CELAM en Santo Domingo decia el
Papa: : .

es el hombre el protagonista del desarrollo, ne el dinero, ni la técnica. La
mayor riqueza de Latinoamérica son sus gentes. La iglesia, despertando
las conciencias con ¢l Evangelio, contribuye a despertar las energias
dormidas para disponerlas a trabajar en la construccion de la mieva
civilizacion.

Es significativo que en las tltimas décadas del presente siglo el derecho de
los estados civiles ha evolucionado hacia la estructuracién de una legislacion
sobre la familia, haciendo un cuerpo de leyes con €l nombre de Derecho de la
familia. Este signo de los tiempos ya nos est4 indicando quc se cstéd despertando
el protagonismo social de la familia,

El afio 1994 ha sido declarado como Afio internacional de la familia, y
para tal ocasi6n la ONU prepara una declaracién de los derechos de la
famllla25 como ya lo anotamos atrés.

Hace precisamcnte diez afios 1a Santa Sede por insinuaci6n del Sinodo de
Obispos reunido en Roma para estudiar la misién de la familia en el mundo
actual, publicaba la Carta de los derechos de la familia (22 oct. 1983). Un
primer esbozo ya lo habfa presentado Juan Pablo Il en la Familiaris consortio
(n. 46), Esta Carta de los derechos de la familia recoge en 12 articulos una
sintesis det Magisterio Social de la iglesia en lo que respecta a 1a familia. Una
lectura atenta de esta Carta nos hace ver ia centralidad de la familia en el
contéxto social. Si detallamos las fuentes en que se inspira esta carta, podemos
comprobar el fuerte influjo del Concilio Vaticano II, el influjo de iz Decla-
racién de los derechos humanos por parte de la ONU, un siglo de magisterio
social, e incluso. declaraciones de algunas instituciones para estatales como el
Acta final de Helsinki, la Convencién Internacional sobre derechos
econdmicos, sociales y culturales, :

La apertura de la pareja-familia a la sociedad humana tendr4, sobrctbdo,
dos cauces de expresion: la formacién de hombres y mujeres auténticos, capaces
de crear comunidad y capaces de integrarse en la. comunidad (FC. n. 43).

25, H. SCHATTOVITS, "Principios basicos de I familia. Un enfoque pluricultural®, Conferencia
dictada ante la IV Reunidn intemacional de Prodefa. Viena, 1991: UNAF., "Declaracidn de
derechos de la familia", Familia Revista de Ciencias y orientacién lamiliar 1 (1990) 97-100.
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Misi6n de la familia es preparar los hombres y mujeres del mafana; formar
hombres y mujeres capaces de vivir en comunidad dentro de un clima genuino
de amot y de justicia. Ya esta tarea ¢s un servicio a la solidaridad con la
comunidad humana. La tarea de la persontalizacion y de la socializacién®S, que
realiza la familia, bien puede ser entendida como la mejor expresién de
solidaridad.

Modernamente se ensaya la eficacia de las "escuelas de padres de
famitia"??, como un método de concientizacién, de preparacién para que
puedan desempefiar con éxito la misi6n que la sociedad que la iglesia les ha
encomendado. Solo una verdadera toma de conciencia logrard hacer que las
parejas y familias asuman un verdadero protagonisma social que puede ser una
fuerza de. presién ante los gobiernos ante los partidos, antes las instituciones.
para que la sociedad cumpla su vocacion de servicio en favor de la familia.

La familia tiene no solo unos deberes que cumplir... posee también unos
derechos a exigir a la sociedad. Para que la familia pueda realizar su mision de
solidaridad necesita ser potenciada; potenciada en su capacidad educadora, en
su capacidad de proyeccidn social; deberd ser saneada para que sea de verdad
célula primarta y fundamental de la comunidad.

- La familia estd llamada a ser fundamentalmente la cuna de la sociedad, la
cuna de Ia humanidad: "es allf -como dice Fernindez del Riesgo- y s6lo allf que
hallamos un pasaje de 1a naturaleza a la cuitura, de la vida animal a la vida

- humana..."?8,

~ Esta solidaridad de 1a familia con la comunidad humana se construye a
través de "un conjunto de relaciones interpersonales, relacién conyugal,
paternidad-materinidad, filiacién, fraternidad, mediante las cuales toda ia
persona humana queda introducida en la familia humana, como escribe Juan
Pable II (FFC. n. 15). La solidaridad tendc4, en primer lugar, su realizacién en ¢l
espacio estrictamente humano de las relaciones interpersonales, luego en los
demds espacios de la actividad humana.

"La profunda comunién desde la iglesia en tormo a la voluntnd politica de
progreso y de bienestar”

Una profunda comunién es el dltimo pilar que Santo Domingo propone
como base para la consiruccién de 1a nueva evangelizacién de América Latina.
8i hablamos de comunién a nivel de continente, es justo que este esfuerzo de

LFICILIFE SwELE

26. M. VIDAL, Familia wvalares éticos, Madrid, 1986, p. 17-20.
27. 1.5.BOTERO G., Escucla de padres de faniilio, Bogotd, 1987.

28. M. FERNANDEZ del RIESGO, "Ongen, unjversalidad y [utaro de la familia®, Estudio
Agustiniano 2) (1986) 379-403.
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‘realizar la comunién continental s¢ inicie construyendo la comunién de 1a
familia con la humanidad entera.

El érmino "comunién" es de uso muy frecuente en estos tltimos tiempos;
no la debemos confundir con el pilar de la integracién de que hablamos
anteriormente: a la integracién podriamos Ilamarla “"comunién ad intra",
mientras que esta comunion de que quercmos tratar ahora puede ser llamada
"comunidén ad extra", o sea la comunién de todas las familias como gran
familia humana.

Hoy se alude a la gran tarea de crear "la co-humanidad". Esta tarea
coincide con ¢l deseo de Jesls de Nazareth el dfa de la dltima cena cuando
oraba al Padre diciendo: "ruecgo también por aquellos que por medio de su
palabra creerdn en mi, para que todos sean uno como td, Padre, y Yo somos
uno.."(Juan 17.21). Este trozo del evangelio de S. Juan es tremendamente
significativo; dentro de la brevedad de 4 versiculos (17, 20-24) ¢l evangelista
nos ofrece ires clementos fuerles para la refiexion:

- que todos estén perfectamenic unidos,
- como el Padre y Yo somos uno,
- para que el mundo crea que td me enviaste..,

La interconexion entre los tres elementos es clara: es una invitacién a la
unidad segdn el modelo (cjemplar causativo) de la unidad de la Comunidad
Trinitaria, y esto como un testimonio para que la humanidad comprenda que.
Jesas vive cntre nosotros. Jesus, casi a punto de coronar su misidén redentora,
inculcaba a los suyos -como su ultimo y mds caro deseo- la unidad. Se trata de
una unidad en que ¢l modelo es la misma unidad que reina dentro de Dios
trino. Muchas veces en los evangelios, particularmente en €l evangelio de S,
Juan, encontramos la relaci6n de Jests con su Padre, del Padre con su Hijo?.

Es una relacién de amor, de mutua comprensién y acogida, de profunda
comunidén que los hace ser uno. A imagen de esta unidad desea Jesis que sea la
unidad, Ja comunién de sus discipulos; no se traia de una unidad que se asemeje
a una copia © imitacién desde fuera; ademds de ser una unidad ejemplar la
unidad intratrinitaria, es tambi€én, y sobretodo, una unidad causativa; es decir,
que la comunién de las tres divinas Personas es la que origina y re-crea la
comunidn de los creyentes.

S. Juan nos lo da a entender asi con €1 empieo que hace en su evangelio y
en sus cartas del adverbio griego "kathos™ que traducimos con el término
adverbial "como"; ¢l uso de este adverbio no es casual, es muy bien
intencionado, pues lo emplea tres veces deniro de la pericopa mencionada (Jo

29. Cfr. L. DE LA POTTERIE, "Simbologia della famiglia in 5. Giovanni”, en La famiglia nelfa
bibbia (a cura di V. Liberli). Roma, 1989, pp.224-240.
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17,20-24) pudiendo vsar otro sinénimo como ¢s el adverbio "os™; este tiene €l
sentido de una semejanza externa, de una imitacién (vistes como fulano),
mientras aquel alude a una semejanza que se deriva de la fuente (tu sangre es
como la de tu padre). "Que vivan perfectamente unidos como el Padre y Yo
S0mMOs uno”, quiere decir que la unidad de la comunidad creyente nace como
una participacién de aquella unidad y comunién divina30.

Ya es proverbial decir que la familia es "la célula primaria y fundamental
.de las sociedad” (FC 42). Eslo aparece mas claro cuando sabemos que, sicndo
la familia imagen de la Trinidad3!, ia vocacién de toda la comunidad humana3?2
es también ser reflejo de la unidad y comunién de la Comunidad fontal,
precisamente porque su "célula primaria y fundamental” ya lo es.

Los cuatro rostros del amor humano (DP 583) -paternidad, filiacin,
fraternidad y conyugalidad- "cuatro relaciones fundamentales de la persona
humana..." que se expresan (an claramente dentro de la familia, se manifiestan
también en la gran familia humana. El hombre descubre en su propia familia
las rafces de la gran familia, de la fraternidad universal; reconociéndose hijo
reconoce a los demds como hermanos; de esta manera la familia es 1a primera
escuela de fraternidad; Juan Pablo I la llama "primera escuela de las virtudes
sociales; primera y fundamental escuela de sociabilidad" (FC.37). El hombre
que aprende en familia a ser hijo y hermano, esposo y padre, podri ciertamente
vivir las relaciones fundamentales de la persona humana en un contexto més
amplio como es 1a sociedad. "La familia -escribe Lidz- es €l primer sistema
social que conoce €l nidio y dentro del cual se desarrolla; de ella ha de conseguir
el familiarizarse con los roles bésicos tal como existen en la sociedad en que
vive, es decir los roies de padre ¢ hijo, de muchacho y muchacha, de hombrc y
mujer, de marido y esposa..."33

La reconciliacidn, la inlegracitn, la solidaridad, son 1os mejores presupuestos
para realizar finalmente la cornunidn universal, que es ¢l designio més caro del
Padre comiin: el amor y la comuni6n universal, fuente de la justicia y de la paz. Si
construimos la familia sobre estos cuatro pilares de ta reconciliacidn. la integracidn,
la solidaridad y la comunidn, podremos sobre ella edificar la reconciliacién, la
integracion. la solidaridad y la comuni6n de la gran familia humana.

30. Cir. O. de DINECHIN, ""Kaihos". La similitude dans I'E\'angile selon Saint Jean”, Recherches de
Se.Rel., 58 (1970) 195-236; 1.M. CASABO, La teologia moral de 5. Juan, Madrid, 1970, pp.
365-372: H. SCHLIER, La fettera aghi efesint. Commento teologico def N. T.. Brescia, 1973, pp.
229, 365, 403, R, SCHNACKENBURG, ¥ vangelo di giovanni . Panie 111, Brescia, 1979, p.
301-323. .

3l. 1.5. BOTERO G., Per una teologia della fomiglia, Roma, 1992, pp. 36-67.

32, Ctr. L. BOFF. Trinidad, sociedad v la liberacidn, Madrid, 1987, IDEM. Trinfta: le migliore
comunita, Assisi, 1990,

33. TH. LIDZ, La persena, Barcelona, 1980, p. 91.
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3. NUEVA EVANGELIZACION Y NUEVA PEDAGOGIA
' FAMILIAR'

El Documento de Santo Domingo-Conciusiones (n. 119) propone que

el proceso educative se realice a iravés de una pedagogia que sea
experiencial, participativa y tronsformadora. Que se promneva el
proragonismo a wravés de la metodologia del ver, juzgar, aciuar, revisar y
celebrar. Tal pedagogia ha de integrar el crecimiento de la fe en el
proceso de crecimiento humano...

El documento al aludir al proceso educativo y a una pedagogia con
caracterfslicas especiales se estd refiriendo a una acci6n pastoral que se debe
desarrollar en favor de los adolescentes y de los jovenes. Precisamente, 1a nueva
evangelizacion tiene necesidad de estrenar una nueva pedagogia, porque, como
decfan durante 1a época del Renacimiento, "a problemas nuevos, scluciones
nuevas”. El andlisis que hacemos hoy de la realidad latinoamericana detecta el
nacimiento de una "adveniente cultura"3* o de la cultura de la postmodernidad.

Vaticano II propici6 en el seno de la iglesia una auténtica renovacién que
apenas si se estd iniciando; dlrededor de 31 ‘veces aludié expresamente el
Concilio en sus documentos a la necesidad de una renovacidn como un nuevo
hélito del Espfritu.

Hay campos en que la renovacion es particularmente significativa y
urgenate, como son los campos de 1a sexualidad, del matrimonio, de la familia. ..
Una nueva iluminacién de estos aspectos “a la luz del evangelio y de la
experiencia humana” (GS 46) nos apremian a repensar la ética sexual, la ética
conyugal y familiar. De-hecho la literatura moderna nos ofrece material
abundantisimo al respecto. '

El hecho de querer fundamentar la nueva evangelizacién de América
Latina sobrc la base de la evangelizacion de la familia a partir de los cuatro
pilares mencionades, nos exige una reflexion sobre.una nueva pedagogia.
(Cémo estructurar una nueva pedagogfa para la evangelizacién de la familia?
Nos permitimos. sugerir tres elementos o lineas de accidn

Un primer elemento pedagdgico serd la dimensidn participativa de la
familia. ;Oué queremos decir con esio? Hasta el presente ha prevalecido una
pastoral que ha mirado pasivamente la familia, como un objeto de la accién
pastoral. Es necesario que la familia descubra su propia identidad®>, pues s6lo

34. STO. DOMINGO-CONCLUSIONES. nn. 252-262 y 268. A. DO CARMO CHEUICHE,
Evangelizacidn y adveniente cuftura, Bogotd, 1988.

35. N.STROTMANN, "Cémo plantear pastoralmente hoy a las familias st identidad y misién como
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asf entenders la aren ga del Papa: "familia, s lo que eres" (FC 17).

Una accidn pastoral participativa quiere decir que debemos hacer de la
familia un sujeto active de su propio desarrollo, que se convierta en auténtica
protagonista de historia de salvacién. Es necesario que la familia participe
activamente en la solucién de los problemas que la afectan, y para esto la
teologia posconciliar ofrece un vehiculo muy valioso: 1a doctrina del “consensus
fidelium"36, que consiste en que "el pueblo de Dios se adhiere
indefectiblemente a la fe-confiada de una vez para siempre a los santos, penetra
miés profundamente en ella con juicio certerc y le da més plena aplicacién en la
vida guiado en todo por el sagrado Magisterio...(LG 12).

Durante el Sinodo sobre la familia (1980) uno de los Padres sinodales
sugerfa como algo muy deseable que el magisterio de la iglesia proponga su
ensefianza sobre €l matrimonio y la familia en la misma forma como lo hace
cuando propone 1a doctrina social, es decir, mostrandose discreto y ayudando a
los esposos y padres de familia a encontrar la verdad concreta a través del
examen de la realidad y a la luz del evangelio...?".

Una actitud eclesial de este tipo propicia la adultez del pueblo cristiano,
desarrolla su capacidad de participacién y reconoce €l genuino sentido de la
autonomfia (GS 36) de la conciencia humana. Dentro de este-mismo campo. de
la autonomia de la conciencia, del sentido de adultez cristiana y de
corresponsabilidad eclesial debemos mencionar el puesto que en nuestro tiempo
recupera la epiqueya®®; los teSlogos modemos la conciben como una
"correccién de la ley positiva segin los més altos principios del derecho
natural”.- Arist6teles la habfa definide como "la dichosa rectificacién de la
justicia rigurosamente legal". Educar para el empleo juiciose y prudente de la
epiqueya es educar a la persopa para que actie con conciencia adulta y
responsable delante de Dios y delante de 1a comunidad,

Un segundo elemento pedagdgioco lo constiluye la sabia integracion de la
verdad y del amor. No es tan frecuente oir hablar de 1a conjugacién de estas dos
realidades que tradicionalmente hemos pensado como contrapuestas en alguna
forma porque se identifica la verdad con un principio absoluto e inmutable, y se
identifica, de otra parte, €l amor con la condescendencia. En las familias el
padre represénta normalmente la parte de la ley, ¥ la mujer la parte de la
condescendencia; pero- €l predominio del machismo en nuestra sociedad

Familia?", Rcvisrq Teoldgica Limense, 18 (1984) 237-269,
36 A. BENTUE, ""El sensus fidelium" come ealegoria teolégica®, 26 (1 985)6~-74.
37. Cfr. G. CAPRILE, /! Sitiodo dei Vescovi. 1930 Roma, 1982, pp. 159-161.

38. E. HAMEL, "Epiqueya", en Diccionarieo enciclopédico de teologia mom.:'. Madrid, 1974, pp.
208-306. : :
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latinoamericana did la prioridad & la ley (absoluta, severa, inmutable) y dej6é en
segundo plano la condescendencia que consideraba como "flojera”. corno

debilidad, como complicidad...

Sin embargo, el salmista (Sal 85,11; 86,15 hablando de Dios decia: "amor
y verdad sc han dado cita, justicia y paz se abrazan... mas, i, Sefior, clemente y
compasivo Lardo a la cdlera, lleno de amor y de verdad... El autor sagrado nos
ayuda a descubrir en Dios la forma espléndida de conjugar la verdad y el
amor". Pensarfa entonices el salmista en un Dios que es Padre y Madre a la vez?

Pablo VI en su enciclica Ecclesiam suam y lo aplica al didlogo
interpersonal; cuande sefala la caracteristicas del didlogo (claridad,
compresion, mansedumbre y prudencia) sintetiza asi su pensamiento: "un
diflogo que tenga estas nolas realiza el encuentro de la verdad con Ia caridad,
de Ia intctigencia con el amor"3%. Juan Pablo 1T en dos ocasiones, dirigiéndose a
la Rota Romana al comienzo del afio judicial (5 Febrero 1987 y 18 Enero 1990)
ha tocado de cerca este tema reflexionado sobre la juridicidad y pastoralidad del
Berecho Candnico.

También aquf detectamos una necesidad en 1a familia: saber conjugar estos
dos elementos que ya aparecen representados en alguna forma por la
predisposicién psicoldgica del padre y de la madre, del varén y de 1a mujer.
Cuando Pucbla escribia que "la ley del amor conyugal no es dominacidn sino
comunién y patticipacién" (n. 582) nos parece que implicitamente esté
aludiendo a la necesidad de conjugar los atributos masculinos y femeninos de
tal manera que la verdad y ¢l amor se abracen, de tal modo que la ley y la
flexibilidad se encuentren.

Un tercer elemento pedagdgico es €l proceso de crecimiento de 1a persona,
de la parcja y de la misma familia. Juan Pablo II. aludi6 a este crecimiento
progresivo tres veces en la Familiaris consortio (nn. 9. 34. 43). Este
crecimiento progresivo quisi€ramos aplicarlo en este momento, en particular, a
las situaciones irregulares en que se pueden encontrar algunas parejas o
familias. F1 CELAM ha manifestado su preocupacién por estas situaciones que
conoce y a las que quiere salir al encuentro con una actitud pastoral®®, El
estudio del CELAM alude a tres tipos de convivencia (cultural, ideoldgica,
siluacional) € inlenta ofrecer orienlaciones pastorales para acompafiar con
actitudes de comprension, de acogida, de jlurninacion, de estimulo, €l proceso
de crecimiento gradual.

Juan Pablo 1T en la Familiaris consortio (nn. 77-85) afront6 este delicado

39. PABLD VI, "Ecclesiam suam", {6 agoslo 1964). Enchiridion Vaticanum. vol. T1, Bologna, 1981,
pp. 269-271. )

40. CELAM. Uniones consensuales. Familias incompletas, Bogotd, 1985.




Medeilin. Vol, XIX, No. 73, marzo de 1993 125

problema._de la iglesia-en la actualidad. Repetidas veces el Papa alude a la
actitud "intcligente y prudente, a ejemplo del Buen Pastor”, a "la accién de
iluminacién paciente, correccion caritativa para allanar el camino hacia la
regularizacion de su situacién...”, a "un trato de gran caridad", etc.

Los documentos preparatorios de Santo Domingo (1992) refiriéndose a 1a
familia tratan de ella sin afiadir ei calificativo de "cristiana"; solo cuando se
trata de un tipo de familia muy en particular habla de "familia cristiana®. Nos
hace pensar este hecho que el Episcopado latinoamericano esta en actilud de
apertura hacia tantos hermanos que hoy por hoy no alcanzan a realizar ¢l ideal
de familia que la iglesia quiere presentar al mundo. '

Conjugar la verdad y cl amor en la pastoral matrimonial y familiar
comporia entender que la verdad evangélica es una verdad que salva, no una
verdad que destruye; es una verdad que comprende la realidad humana en su
limitaciones; la verdad evangélica cs fidelidad al hombre en quien Dios ha
querido revelarse mediante la encarnacién: Dios se abaja hasta el hombre para
llevar al hombre a Dios. La intuicién de Pablo "hacer 1a verdad en el amor" (Ef
4,15) nos lleva a pensar en la reflexion que hace Juan Pablo I en su enciclica
Dives in misericordia cuando alude al “cthos evangélico de la misericordia®*!
(n. 3) como una explicitacion de la justa integracion de la verdad y del amor.

Concluyendo, queremos dejar en claro que la pastoral familiar es prioridad
en nuestro continente latinoamericano porque desde la familia podemos y
debemos comenzar 1a construccién de "la patria grande"; porgue "el futuro de
Ia humanidad pasa por la familia®. '

41. JUAN-PABLY It, Carta enclclica Dives in miseroicordia (30 nov. 1980).
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