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SUMARIO

Este estudo se refere ao precesso de recepgio
do Concilio Vaticano Il pelas trés tltimas
Conferéncias Gerais do Episcopado
latinoamericano - Medellin, Puebla e Santo
Domingo. Para o autor, existe uma forga de
atracdo (tensdo dindmica) entre as
Conferéncias de Medellin e Santo Domingo,
que permitem que as orientagées do Concilio
aquiram vigéncia e sejam forca criadora e
inspiradoras para a realidade eclesial do
Continente. Puebla, situada entre aquela
tensdo dindmica, se converte na posibilidade
de recepcio de Medellin e como
possibilidade de gestacdo da Conferéncia
de Santo Domingo. O fato de que Puebla
tenha este lugar serve de ponto de referéncia
e de apdio para que entre ambas exista uma
verdadeira comunica¢do de espirito e de
projecdo, enriquecendo assim a vida
multiple das Igrejas do Continente.
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1. .LA [ CONFERENCIA DEL EPISCOPADO
LATINOAMERICANO (MEDELLIN, 1968)

res afios después de haberse clausurado el Concilio Vaticano i, las

Iglesias latinoamericanas se disponian a entrar a una etapa de vital

importancia como lo fue la recepcién y la puesta en marcha del

espiritu del Concilio. Sin lugar a dudas, podemos decir que uno de
sus frutos mds importantes fue el hecho de haber engendrado, al interior de
las aulas conciliares, la Il Conferencia General del Episcopado de nuestro
continente. Mediaba el término del concilio y los obispos latinoamericanos
comienzan a meditar la manera como podrian aplicar en sus respectivas
Iglesias las orientaciones, desafios y renovacion que el Concilio significaba
para la Iglesia universal y en particular para sus propias realidades eclesiales.
En este sentido y de manera maés oficial, el Consejo Episcopal de América
Latina (CELAM), considerd de suma importancia este proyecto y comienza asi
a gestarse lo que seria la Il Conferencia del Episcopado Latinoamericano.
Durante el invierno romano de 1968, el Papa Pablo VI, convocaria oficialmente,
para el mes de Agosto de ese mismo afo, la Hl Conferencia General del
Episcopado de América Latina a realizarse en la ciudad de Medellin (Colombia).
El tema que dicha Conferencia tendria seria: “La Iglesia en la transformacion
actual de Ameérica Latina a la luz del Concilio”, que ya habfa sido fijado
durante el encuentro de Obispos del afio anterior realizado en Lima (Perd,
1967). Ahora bien, el titulo de la misma Conferencia nos presenta el esfuerzo
creativo y selectivo por el cual Medellin buscaria aplicar el Concilio desde un
contexto socio-cultural determinado. La pregunta eclesial fundamental que
emerge es: ;a través de qué maneras y métodos particulares se puede expresar
fielmente las orientaciones del Concilio Vaticano Il en un continente pobre y
con una larga historia de evangelizacién cristiana? La Conferencia de Medellin
ha sido una basqueda de respuesta creativa a la pregunta fundamental de la
Iglesia en América Latina, constituyéndose en fuerza creadora de sentido y de
historia para releer, desde nuevas latitudes y nuevos contextos, el espiritu del
Concilio. De este modo, las Iglesias de particulares del Continente se expresarfa
con voz propia y desde su realidad la fuerza transformadora que significaba
Vaticano Il para la Iglesia universal.
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A la manana siguiente del Concilio, las Iglesias particulares de cada
continente debfan permitir a sus fieles experimentar la refrescante y vitalizadora
fuerza del Espiritu que habfa animado la sala conciliar. En este sentido, la
{glesia, toda entera, era una vez mas, enviada al mundo para anunciar la Buena
Noticia a todos los hombres: “La hora de la partida y de la dispersion ha
sonado. En algunos instantes mds, ustedes dejaran la sala conciliar y partir al
encuentro con la humanidad para llevarles la Buena Noticia del Evangelio de
Cristo y de la renovacion de su Iglesia, en la cual nosotros hemos trabajado
juntos desde hace cuatro afos”’. Con la clausura del Concilio comenzaba la
sesién mds larga y la mas dificil de toda su historia. La asamblea conciliar,
enviada en misién, debera caminar con nuevas fuerzas en la historia del
Pueblo de Dios, entregandole la Palabra de Vida y permitiendo que cada uno
de sus fieles exprese su fe en el Sefior de la Vida desdé su propia realidad y
situacion cultural.

Latesis que quisiera desarrollar es la siguiente: La Conferencia de Medellin
se ha convertido, a la vez, en simbolo de novedad para la Iglesia latinoamericana
y en momento de engendramiento a través del acto de recepcion que ella
realiza de la orientaciones emanadas del Concilio Vaticano Il en América
Latina. El concepto de “acto de recepcion” lo entiendo a partir de la definicion
que nos legara el recordado P. Yves Congar: “el proceso por el cual un cuerpo
eclesial hace suyo en verdad una determinacién que no se ha dado a si mismo,
reconociendo, en la medida promulgada, una regla que conviene a su vida
[...]. La recepcion supone un aporte propio de consentimiento, eventualmente
de juicio, donde se expresa la vida de un cuerpo que tiene recursos espirituales

originales”?.

La Conferencia de Medellin al realizar una relectura de Vaticano Il a la luz
de su propia realidad-se ha convertido en fuente de transformacién para la vida
de la Iglesia en el Continente. Ahora bien, esta transformacién reposa desde
sus rafces en la capacidad - entendida como acto de creacién - de recrear el
mismo Concilio a partir del mismo Espiritu que lo ha engendrado. El hecho
de hablar de un acto recreador del Concilio apunta precisamente al hecho de
asumir la presencia del espiritu del Concilio, como un espiritu portador de
sentido y de vida nueva para el Pueblo de Dios que peregrina en nuestra tierra.
Ahora bien, si el propio Concilio es reconocido como un “Pentecostés” para
la Iglesia y la humanidad, su recepcidén auténtica no puede ser mds que una

" VATICANO I, Mensajes del Concilio a la humanidad.
2 Y. CONGAR, L‘Eglise et la Papauté, Cerf, Paris 1994, p. 230.
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renovacion de la Iglesia en y desde el Espiritu Santo que lo ha animado. No
se trata de una simple repeticion de una realidad universal en el contexto
particular de América Latina, sino mas bien, de un acto de engendramiento y
de creacion. Es decir, dejarse transformar por Aquel que le ha dado vida a la
Iglesia es renacer, por medio de su Presencia, a una nueva creacién. Esto
apunta mas alla que a una simple interpretacién o repeticion de textos. Es
necesario, a partir de la dindmica del Espiritu de Dios, entrar en ese “plus de
sentido” desde contornos socio-culturales y religiosos nuevos que presenta el
continente latinoamericano. La Conferencia de Medellin, no sera
exclusivamente un hecho mas de la Iglesia de América Latina del siglo XX,
sino que por medio de ella nuestro continente vivié su propio Concilio
Vaticano |l y es por esta razon que su impronta eclesial perdurard como aquel
faro que gufa la ruta de los navegantes en las rocosas bahias de la historia
humana. Por otra parte, es el Espiritu que ha animado a la Iglesia reunida en
Concilio que la impulsa a volver a permanentemente a sus fuentes para recrear
la propia historia de la Iglesia.

1.1. Proceso de toma de conciencia de la realidad latinoamericana

Las Iglesias latinoamericanas encaminadas a un proceso de mayor toma
de consciencia de su entorno significaba un “conocer” la misma realidad para
mejor “comprenderla”. Por cierto, que se trataba de una tarea bastante compleja,
por el cual es necesario tener diferentes dngulos de andlisis. Por un lado, el
sub-desarrollo muy extendido encontraba sus raices a partir de una dependencia,
sea ésta econdmica y/o cultural, despierta en muchas partes de la sociedad del
continente la conciencia y el deseo de una responsabilidad mayor y protagdnico
frente al propio proceso histérico. Desde este proceso de reflexién
(discernimiento eclesial), las Iglesias de América Latina reunidas en Medellin,

pondrian toda su atencion de manera preferente sobre el hombre, teniendo

como tel6n de fondo la compleja y- aplastante situacién de miseria, de
injusticia y de sub-desarrollo de muchas comunidades viven y padecen. Luego
de haber “conocido” las causas, por las cuales se han producido esas situaciones
inhumanas, la Iglesia “comprende” que a través de un proceso de verdadera
liberacién es posible llegar hacia una vida en verdad y libertad, por medio el
cual los pueblos podrén tener acceso hacia su mas justa dignidad.

Como lo hubiera sefialado el propio Pablo VI en su discurso de apertura
de la Conferencia de Medellin: “A la luz de la fe que nosotros profesamos
como creyentes, nos hemos esforzados de descubrir el Plan de Dios a través
de los "signos de los tiempos". Pensamos que las aspiraciones y los gritos de
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Ameérica Latina son los signos reveladores de! Plan de Dios que estdn a la obra
en el amor redentor de Cristo, enraizandose también estas aspiraciones y estos
gritos en la consciencia de una solidaridad fraterna”3. Podemos precisar que
el llamado hecho por el Papa se encuentra en |a linea de otros textos referidos
a la cuestion social, pero desde la evidencia de la realidad particular de
América Latina, ello cobra una densidad fecunda y apremiante. La nueva
imagen del hombre latinoamericano serd el fruto de un esfuerzo de creatividad
de todos aquellos que estdn animados por un amor que transforma y que, a
la vez, personaliza. Por ello, el Papa lanza un [lamado: “a todos los hombres
de buena voluntad, para aquellos que colaboran, en la verdad, la justicia, el
amor y la libertad en el esfuerzo de transformacion de los pueblos de América
Latina, en el despertar de una nueva era”*. Una transformacién de esta
envergadura debe realizarse con un espiritu de imaginacion creadora para
inventar la accion a elegir y a llevar a término en la audacia del Espiritu y del
equilibrio de Dios.

El espiritu que el Papa quiso darle a la Conferencia de Medellin no
consistia en permanecer exclusivamente ante una constatacion de la realidad
de injusticia y de miseria que vive el hombre latinoamericano. Por el contrario,
su deseo es que todos aquellos que animados por el Espiritu de Dios, se sientan
responsables y se comprometan por el futuro del continente para renovar la
imagen del hombre desfigurado y que se transformen asi las estructuras
sociales para vivir desde en una sociedad a escala humana, donde la justicia
y la solidaridad constituyan la parte integral de ella. Ante lo cual, serd
necesario que las mismas estructuras sociales sean para el hombre y no que
ellas estan contra suya. Este proceso de cambio - que atraviesa toda la sociedad
- va mas lejos e implica “la creacién permanente de una nueva manera de
humanidad”.

1.2. La Iglesia latinoamericana ante la encrucijada de la historia

El hecho que la Iglesia de América Latina se comprometa en esta nueva
perspectiva de un pueblo sumido en la injusticia y en la miseria, debido en
la mayor parte de los casos a un sistema politico determinado, no es del todo
evidente. Sin embargo, la misma historia le exigia una palabra a la altura de
los hechos sociales que atentaban contra “la imagen y semejanza” de Dios.

3 Medellin, (mensaje a los pueblos de América Latina),
4 Ibid.
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Evidentemente, la respuesta que daria la Iglesia tendria sus consecuencias
bastante importante, como tiene toda accién profética. Las divisiones y conflictos
se sucedieron al interior de ella y, mas aun, en lugares donde ella hizo sentir
su voz y presencia con fuerza y testimonio evangélico. No es extrafio que la
Iglesia, al tener una presencia de “denuncia” ante las injusticias sociales, tenga
un tipo de relacién en tension frente al orden civil o al Estado. Todo este tipo
de relaciones la han hecho caer, muchas veces a lo largo de su historia, en
reduccionismos o esquemas faciles que han tenido la pretensién de responder
a toda la realidad de la Iglesia®.

Uno de los desafios mayores para las Iglesias de América latina era la
transformacion de una “Iglesia-reflejo” hacia una “Iglesia-fuente”. Esta
transformacion apunta, en su sentido méas profundo, hacia una nueva manera
de concebirla.y hacia una nueva manera de abordar una propia eclesiologia
desde su propia realidad. Durante muchos afios, la lglesia latinoamericana ha
sido el reflejo de una Iglesia muy europea y sin ningtin sentido critico de este
modelo. En este sentido, el Concilio Vaticano Il ha abierto las compuertas,
permitiendo que sus aguas “purificadoras” comiencen a subir, pero sera
necesario esperar que ellas lleguen a niveles mds altos para apreciar todo
aquello que ha sido purificado. A la espera de esta purificacién, serd necesario
realizar la exégesis y la hermenéutica de los textos del Concilio y de Medellin
para apropiarse de su espiritu y de su verdad en la vida cotidiana de los
hombres. La Iglesia de América Latina, reinventada por la Conferencia de
Medellin como una “Iglesia fuente”, bajo la luz y el espiritu de Vaticano I,
significaba para América Latina aquello que fue Vaticano Il para la Iglesia
universal: no como un punto de llegada, sino, mas bien, como un punto de
partida.

-El llamado a luchar contra las estructuras opresivas y a construir una
sociedad mas justa exigia de toda la Iglesia asumir esta vocacién y consecuencias
a través de una relectura profunda de su presencia en América Latina. La
dimensién profética de la Iglesia resultaba ser la condicién de posibilidad y
de credibilidad de su denuncia (dimensién profética) de un orden senalado
como injusto e inhumano. En este sentido, la evangelizacién es también
dinamisada por el proceso de liberacién que estructura la vida eclesial en su
conjunto, de manera que ella resulta también una “evangelizacion” en clave
de liberacion, en la medida que, se permite a los mas pobres y oprimidos flegar
a ser los actores principales de su propio destino.

5 Cfr. G. GUTIERREZ, Teologia de la liberacién, CEP, Lima 1971, p. 170-174.
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Es necesario afadir dos factores que contribuyen al éxito de Medellin
como una recepcion genuina de Vaticano Il. Lo primero, es la publicacién de
la Enciclica Populorum Progressio de Pablo V1. Esta Enciclica que llega muy

‘oportunamente a completar y reparar una vision del hombre, de la sociedad

y del mundo que no habia sido posible en la Constitucion Gaudium et Spes,
en el cual el desarrollo de los pueblo era demasiado europeizado y demasiado
débil en una perspectiva del “tercer mundo”. Para las Iglesias de América
Latina Populorum Progressio significarfa un instrumento importante para aplicar
el Concilio a las realidades de sus pueblos y como plataforma que posibilite
una correcta recepcién de las orientaciones del Concilio mismo®. En este
sentido, el otro factor que tiene gran influencia al éxito de Medellin sera el
hecho de formular la misién de las Iglesias América Latina desde su relacién
estrecha entre la fe en Jesucristo y las propias situaciones histéricas que viven
los hombres y mujeres del nuevo continente. Reconocemos también la
influencia muy préxima de la Constitucién GS a través de su manera de sumir
el proceso histérico, discerniendo sus valores, como una parte de la historia
de salvacién. También se hara presente el decreto Ad Gentes cuando Medellin
aborde, pero no con la fuerza del decreto, las minorfas étnicas (indigenas).

1.3. Relacién de una recepcién en cuanto acto de engendramiento

Vaticano Il Populorum Progressio Medellin

La Iglesia Universal Visién mds concreta Ameérica Latina (Tercer Mundo)

(Primer Mundo) .§
El ser de la Iglesiay su | La lglesia y el desarrollo | - La lglesia de los Pobres
misién (mundo) (Cfr. GS) §
e
La salvacién de todos Desarrollo y justicia i~ Liberacién
los hombres social §
: : Qo
N
N QO
La lglesia sacramento ® Comprometerse en la
universal de salvacién S liberacién de todo el hombre
S
a
El hombre como ser Desarrollo integral del % Promocién humana en la linea
religioso y libre con una | hombre ligado a una del desarrollo y de la liberacién
consciencia moral para solidaridad y a una (mundo de los pobres)

acceder al bien, a la caridad a escala mundial
verdad y al amor

& Con esta Enciclica se aprecia una clara intencién de “re-interpretar” y profundizar el
Concilio. Ante lo cual, debemos considerarla como un hecho evidente de “recepcion” de
Vaticano |1 (siendo a la vez selectivo y creativo en su forma y en su finalidad).
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Aquello que preocupaba de manera dominante a los Obispos en Medellin
seran los aportes que permitan lo mejor posible a la Iglesia de acompanar y
de evangelizar en la transformacién social del continente. Hacia esto apunta
preferentemente y explica el éxito e impacto de Medellin pero, igualmente,
sefiala sus limites respecto a una recepcién mas integral del Concilio. Los
limites e insuficiencias importantes de la Conferencia se encuentran en la
incapacidad de dar orientaciones creativas para la aplicacién teoldgica. En este
sentido aquello que concierne a la evangelizacion de la cultura, la misionologia,
Medellin es menos receptiva que Iglesias de otros continentes. La orientacion
pastoral de Medellin centrada sobre todo en la realidad latinoamericana hace
que su propio acto de recepcién sea al mismo tiempo creativo y selectivo.

Hemos dicho que el acto de recepcién realizado en Medellin fue al mismo
tiempo selectivo y creativo. Ahora bien, ;podriamos concluir que al existir un
criterio selectivo se invalide el propio proceso de recepcién? Me parece, que
todo acto de recepcién comporta, por su misma naturaleza, una dindmica de
apertura y una capacidad de entrar en el espiritu del hecho o de la realidad
del que se estd lentamente asumiendo (criterio de selectividad discernida). En
este sentido, el que Medellin, en la ruta abierta por la Gaudium et Spes y de
Populorum Progressio, retome los “signos de los tiempos” y haga su propia
lectura de las realidades sociales del continente implicaba que el acto de
recepcion que ella realizara sea profundamente creativo y legitimamente
selectivo. Uno verifica también esta doble dindmica, de cualquier acto de
recepcion, en la relacion de la lglesia al mundo (cfr. GS), el mundo para
América Latina serd mds bien el mundo de los pobres y de los oprimidos.

Uno de los temas conciliares retomados por la Conferencia de Medellin
ha sido la valoracion de la Iglesia local. En cuanto un acto de engendramiento
del Concilio, Medellin otorga por su parte una lugar significativo al lugar que
ocupan las Iglesias locales latinoamericanas con su personalidad y sus riquezas
al interior de la comunién eclesial universal.

El periodo posterior a Medellin estuvo marcado por un gran optimismo y
un sentimiento, en algin sentido, euférico, frente a las liberaciones sociales
en el continente se estaban produciendo y, sobre todo, ante el papel protagénico
que lamisma Iglesia tenia frente a estas “liberaciones”. Una confianza excesiva
en los cambios politicos como vehiculos de la liberacion cristiana tuvieron
estrecha relacién con este sentimiento de euforia socio-politica que se vivid
a fines de los afios sesenta y del cual Medellin es una realidad “hija de su
tiempo”.
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2. LA Il CONFERENCIA DEL EPISCOPADO
LATINOAMERICANO (PUEBLA, 1979)

2.1. Rumbo hacia Puebla

A mediados de los afios setenta, la Conferencia de Medellin se encontraba
ya muy lejos de la realidad social y eclesial que el continente estaba viviendo.
No se trataba de una distancia meramente espacial o temporal, sino que los
nuevos hechos mundiales la habfan distanciado aun més del contexto social
y religioso de América Latina. Juntamente a estas razones histéricas existian
grupos de presion que habfan posibilitado distanciar el espiritu de apertura y
de compromiso social que Medellin habia suscitado al interior del continente.

Por su parte, el pueblo latinoamericano estaba conociendo una de las
etapas mas violentas de toda su historia: pobreza generalizada y violencia
institucional. Dos elementos muy dificiles a ocultar. Las Iglesias latinoamericanas
iban asumiendo una relevancia y un protagonismo cada vez mds sustancial
frente al tema social que otras Iglesias y, sobre todo, frente a Roma. La
reflexién teolégica sobre la liberacion se encontraba en su maximo despliegue.
En este sentido, la Iglesia vivia un tiempo favorable (kairds) y fundamental de
su historia: la dimension profética a diferentes niveles (teérico y pastoral), la
cercanfa con los mds pobres, el testimonio evangélico (martirio) de muchos
de sus hijos.

La preparacion de la Il Conferencia conocié constantes tensiones
intraeclesiales. La referencia a Medellin tenia una doble cara. Para algunos,
Medellin constituia un paso obligado por donde la vida eclesial y humana del
pueblo latinoamericano debia expresarse. En cambio, para otros, habfa que
evitar a toda costa que Medellin se transformarse en la luz que guiara los

caminos del hombre y de la Iglesia del nuevo continente. La Comision -

organizadora de Puebla deseaba que esta Asamblea fuese exclusivamente una
reunién de Obispos, dejando al margen a sacerdotes, religiosos y laicos’. El
documento de Consulta fue juzgado de unilateral y de superficial, sobre todo,
lo concerniente a la exclusion de la reflexién teolégica de la liberacién. Sin
embargo, la Conferencia de Puebla daria un lugar bastante destacado a la

7 Cfr. E. DUsSEL, El episcopado latinoamericano y la liberacion de los pobres 1504-1620,
CRT., México 1979, p. 474.
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nueva reflexion teologica desarrollada en América Latina, [lamada comdnmente:
teologia de la liberacién.

2.2. ;Continuidad o discontinuidad con Medellin?

A diferencia del tiempo de preparacion y de la unilateralidad del documento
preparatorio, es posible constatar una continuidad con la Conferencia
precedente. Esta dimensién de continuidad la podemos constatar frente a la
manera por la cual Puebla aborda el tema de la liberacién y la opcién
preferencial por los pobres. Para algunos, esta realidad adquirida por la
Conferencia de Puebla podria significar un logro “politico”. Por el contrario,
esta continuidad de Medellin que se transparenta en esta nueva Conferencia
mas que un mero logro es la fuerza de la victoria vivificante del Espfritu que
rejuvenece sin cesar el rostro de la misma Iglesia.

Por otro lado, la Conferencia de Puebla debe ser evocada también como
acto de recepcién de Vaticano Il para América Latina. Ahora bien, si Puebla
estd en continuidad con Medellin es para completarla y también para abordar
nuevos cuestionamientos y exigencias que surgen después de la precedente
Conferencia. Puebla introducird creativa y selectivamente ciertos temas
conciliares a los cuales América Latina no habfa sido sensible hasta el momento,
p.e.: cultura-evangelizacion y misién “Ad gentes”. Si la Conferencia de Medellin
tenfa como texto inspirador la Constitucién Gaudium et Spes, Puebla tendr3,
ante todo, como texto inspirador la Constitucién Lumen Gentium para sus
trabajos eclesiales. La otra gran referencia de Puebla serd la Carta Pastoral
Evangelii Nuntiandi. Como ya lo hemos sefalado y a modo de recuerdo, cada
una de estas dos Conferencias tienen sus propias fuentes inspiradoras: Medellin
(Gaudium et Spes y Populorum Progressio) y Puebla (Lumen Gentium vy
Evangelii Nuntiandi). Lo que les permite a ambas Conferencias “leer”, los
documentos mayores de la Iglesia Universal, de manera propia, creativa,
selectiva v filial.

Puebla retoma de manera mds aguda el compromiso de la Iglesia ante
los més pobres a partir de una evangelizacién integral y liberadora. La Opcién
Preferencial por los Pobres resulta ser la manera, por la cual, Puebla se sitta
y comprende el compromiso eclesial en su totalidad. A este nivel, ella estara
en una mejor posicion de reflexion teologico-pastoral y social que Medellin:
“Afirmamos la necesidad de conversién de toda la Iglesia para una opcién
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preferencial por los pobres, con miras a su liberacién integral”8. Son diez afios
que separa ambas conferencias, diez afos donde este tema se ha ido
enriqueciendo y elaborado gracias a la propia reflexion teolégica de la
liberacién y a partir de una pastoral evangelizadora desde Medellin. Es en este
sentido, que Puebla sefala: “Queremos tomar conciencia de lo que la Iglesia
latinoamericana ha hecho o ha dejado de hacer por los pobres después de
Medellin, como punto de partida para la busqueda de pistas opcionales
eficaces en nuestra accién evangelizadora, en el presente y en el futuro de
América Latina”®.

2.3. Una lglesia que rejuvenece en el rostro de los pobres

El compromiso preferencial de la Iglesia por los pobres no es solo una
reorientacion pastoral hacia aquellos que sufren algtn tipo de exclusion, sino,
mds bien, la manera por la cual la Iglesia comprende su ser y su vocacién
primera. Es decir, la opcion por los mas pobres nos permite apreciar la
intimidad misma de la Iglesia (su corazén mismo, sus-entrafias de misericordia).
Es la Iglesia en su ser mismo que vive un verdadero proceso de conversién
hacia los mas pobres para anunciar desde ahi su mensaje de salvacién. Esta
verdadera “metanoia eclesial” hace que las Iglesias particulares del continente
sean “luz entre sus pueblos”, enriqueciendo asi a los hombres de su propia
pobreza.

La Iglesia de América Latina ha vivido bajo diferentes aspectos su relacion
con los méas pobres'®. Sin embargo, seria de un gran optimismo y al mismo
tiempo de una clara ingenuidad creer que toda su historia ha estado marcada
por una verdadera opcién por los mas pobres (al modo como la entendemos
hoy en dia). Por cierto, que han habido hombres de Iglesia notables, que en
diferentes épocas, han elevado su voz en favor de la justicia y de los derechos
de los més pobres y oprimidos. Gran parte de ellos resultan ser en la actualidad
modelos de transformacién para nuestros dias ya que han sabido sembrar la
sed de justicia y de amor evangélico en el alma de un continente. Me parece
que nuestras Iglesias deberan recuperar con mayor prontitud y fidelidad la
imagen de estos hombres y mujeres para hacer de su presencia una realidad
creible e imitable. Al mirar, pues, a los més pobres y excluidos de nuestras

8 Puebla, n. 1134.

% Ibid., n. 1135.

10 Cfr. E. DUSSEL, op. cit.; G. GUTIERREZ, En busca de los pobres de Jesucristo, Salamanca
1993. :

17

XXI1-367




|76

XXII-368

Francisco J. Carrefio, sj Las Iglesias latinoamericanas después del Concilio Vaticano I

Medellin 86 (1996)

sociedades, la Iglesia en el presente de su historia no vera exclusivamente el
rostro de hombres empobrecidos y de sufrientes, sino que a través de ellos
contemplaré la transfiguracion del propio rostro de Cristo. En este sentido, los
pobres son para la Iglesia el agua en la fuente por el cual ella descubre su rostro
y al mismo tiempo descubre el de su Sefor. Los pobres no son exclusivamente
el objeto de su solidaridad, sino que ellos son el sujeto de su vocacién y de
su historia.

“la fuerza evangélica de los pobres”'! apunta, dentro de otras cosas,
hacia la accién pastoral de la Iglesia, lo que en si en muy importante, pero
también permite estructurar una reflexion teoldgica sobre ella misma. Por esta
raz6n, uno encuentra en la formulacién siguiente: los pobres rejuvenecen el
rostro de la Iglesia, la condicion que posibilita su real y verdadero potencial
evangelizador, en la medida que ellos reflejan aquello que la Iglesia proclama.

.Los pobres, considerados asfi constituirdn para la Iglesia una fuente permanente

renovacion al dejarse evangelizar por ellos y junto a ellos, asumiendo asf sus
vidas y su causa.

La referencia a los pobres como fuerza evangelizadora, nos indica que en

-ellos hay una tierra fértil la accion pastoral y la vocacion de la propia lglesia.

Ante ellos nos situamos frente a una realidad de fecundidad eclesial donde el
Resucitado se manifiesta como el Crucificado con mayor fuerza y evidencia.
En este sentido, podremos afirmar que los pobres nos hablan de Dios porque
Dios nos habla a través de su pobreza.

La Iglesia vivird esta conversion permanente hacia los pobres en la medida
que reconozca la accién de Cristo en sus vidas y condicién. “El mejor servicio
al hermano es la evangelizacién que lo dispone a realizarse como Hijo de
Dios, lo libera de las injusticias y lo promueve integralmente”'2. Para aquellos
que no han conocido el Evangelio de Jesucristo, los pobres pueden Ilegar a ser
un medio apropiado para descubrir en sus vidas y por sus aspiraciones sociales
una manifestacion de la vida de Dios que surge en medio de ellos. Por tanto,
el cardcter evangelizador de los pobres seré para la vida de nuestras Iglesias
Ena fuente inestimable de anuncio evangélico en medio de la comunidad

umana.

T Puebla, n. 1147,
12 Ibid., n. 1145.
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2.4. Relacién de una recepcion en cuanto acto de engendramiento

Vaticano Il Medelln | Evangelii Nuntiandi Puebla
La Iglesia Universal Anunciarla~ La evangelizacién en América
g liberacion a todos Latina: la familia, las CEB,
3 los hombres religiosidad popular.
Elserdelalglesiay | § | Llaevangelizacién § La evangelizacion de la culturay
sumisién (Pueblode | § ¢ | enrelaciénconla | § de las culturas
Dios) g s vida ]
La salvacion de todos | 3 § N Jesucristo el contenido de la
los hombres Té y § evangelizacién
0
La Iglesia sacramento s g Un mensaje de %" La Iglesia de América latina frente
"universal de g 3 liberacion © a las Iglesias y comunidades
salvacion é g’ B internacionales
El hombre comoser | & 2 | promocién humana % los compromisos pastorales por:
religioso y libre con | & N los pobres y los jévenes.
una conciencia moral 5 5] (Frente a una sociedad
para acceder al bien, 3 secularizada)
ala verdad
y al amor

Entre Puebla y Medellin, como lo hemos sefalado, se establece una
reciprocidad bastante marcada. Las insuficiencias o las ausencias de contenidos
de Medellin encuentran en Puebla un lugar y un tratamiento considerable
(acto de recepcion y de engendramiento). En este sentido, debemos cualificar
el acto de recepcion hecho en Puebla como un acto pleno de sentido y de
madurez eclesial. Las fronteras entre estas dos Conferencias se funden en la
densidad de la bruma de sus propios limites. Lo cual nos permite la posibilidad,
mirando su propia especificidad, de tomarlas dentro de una visién unitaria y
global de la accion evangelizadora de la Iglesia en América Latina.

Los ejes de la eclesiologia de Puebla descansan sobre la doctrina conciliar
de la Iglesia como sacramento de salvacién y sobre el Pueblo de Dios. La
comunidad eclesial se comprende como una comunidad enviada. De esta
manera, la reflexion sobre la iglesia particular “formada a la imagen de la
Iglesia universal”'3, ocupara también un lugar importante en la eclesiologfa de
comunion que se desarrollard en Puebla. Evidentemente que Puebla acoge
(recepcidn) la doctrina conciliar de la iglesia presente en el cap. 2, n. 13 de
la Constitucién Lumen Gentium.

3 |bid., n. 645.
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A partir de Puebla, la conciencia eclesial latinoamericana se vera altamente
desarrollada, adquiriendo una gran madurez, sobre todo, frente a la exigencias
que la propia historia le presenta. A diferentes niveles existe el sentimiento de
estar viviendo, en alguna medida, un tiempo nuevo. Es la primera vez, después
del Concilio Vaticano I, que la jerarquia de la Iglesia piensa nuevamente su
relacién frente a las Iglesias de otros continentes: “A nivel internacional, se
destacan las relaciones de fraterno intercambio por el envio de personal
apostélico y la ayuda econémica, establecidas con los episcopados de Europa
y de América del Norte, con el apoyo de la CAL, cuya contribucién y
profundizacién ofrecen oportunidades mas amplias de participacién inter-
eclesial, signo notable de comunicacién universal”'®. Para no quedarse
exclusivamente a nivel de la ayuda que se recibe desde el exterior, actitud
bastante extendida en nuestro continente, Puebla es consciente que la
evangelizacién conduce a la Iglesia mas alla de sus fronteras geogréficas’®.

3. LA IV CONFERENCIA DEL EPISCOPADO
LATINOAMERICANO (SANTO DOMINGO, 1992)

3.1. Hacia Santo Domingo

El camino de preparacion de la IV Conferencia fue bastante largo y hecho
con mucho cuidado. A diferencia de las Asambleas anteriores, el perfil de esta
Conferencia estaba, en algln sentido, disefiado casi diez afos antes. El Papa
Juan Pablo Il tendria un papel extremadamente importante en toda sus etapas
previas. Dos hechos articularan el camino de preparacién de esta nueva
reunion general del Episcopado de América Latina: los 500 afios de la
evangelizacién del continente y la presentacién de la fe cristiana como “matriz
cultural del continente”?®. Esta doble realidad animaba al papa a invitar a todas
las Iglesias del continente a entrar a un tiempo bastante extenso de preparacién,
de reflexion, de andlisis y de conversion para toda la Iglesia.

4 Puebla, n. 637.
5 Cfr. ibid., n. 368.
'8 Insegnamenti di Giovanni Paolo II, VI, 1 (1983), p. 691.
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3.2. juan Pablo Il y la Nueva Evangelizacién

En su alocucion ante el CELAM (9 de marzo, 1983), Juan Pablo Il analizaba
los desafios sociales, culturales y religiosos que la Iglesia vivia en el umbral
del tercer milenio: «Sin embargo -hay que darse también cuenta de ello con
humildad de lucidez y realismo- problemas graves pesan sobre este pueblo
desde el punto de vista religioso y eclesial: la crénica y aguda escasez de
vocaciones sacerdotales, religiosas y de otros agentes de pastorales, con el
consecuente resultado de ignorancia religiosa, supersticion y sincretismo entre
los mas humildes; el creciente indiferentismo, si no ateismo a causa del
hodierno secularismo, especialmente en las grandes ciudades y en las capas
mads instruidas de la poblacion; la amargura de muchos que, a causa de un
opcién equivoca por los pobres, se sienten abandonados y desatendidos en sus
aspiraciones y necesidades religiosas; a veces carentes de verdadero mensaje
evangélico y que con sus métodos de actuacion poco respetuosos de la
verdadera libertad religiosa, ponen serios 6bices a la misién de la Iglesia
catélica y aun de las otras Confesiones cristianas»'”. El deseo del Papa era de
entregar vitalidad al carédcter evangelizador de la Iglesia. Sin embargo, este
mismo deseo iria a transformarse mds tarde en la.orientacién mayor de la
futura Asamblea de Santo Domingo. Al término de su alocucién, Juan Pablo
Il sefalaba: «<La conmemoracién del medio milenio de evangelizacion tendra
su significacién plena si es compromiso vuestro como obispos, junto con
vuestro presbiterio y fieles; compromiso, no de re-evangelizacién, pero si de
una evangelizacién nueva. Nueva en su ardor, en sus métodos, en su
expresién»'8, Para el Papa, como para toda la Iglesia, las orientaciones de
Puebla formaban parte del programa y del espiritu de preparacion de este
nuevo encuentro de las Iglesias del continente: «En ese sentido es necesario
que se difunda y eventualmente se recupere la integridad del mensaje de
Puebla, sin interpretaciones deformadas, sin reduccionismos deformantes ni
indebidas aplicaciones de unas partes y eclipse de otras»'®.

Juan Pablo Il se investird por completo en la preparacion de la préxima
Conferencia y, sobre todo, en conducir a todas las Iglesias del continente a la
dindmica de la “nueva evangelizacién”. El Papa, reunido con sus fieles en
Santo Domingo, sefalaba: «Al terminar la primera mitad del milenio
evangelizador, América Latina estd ante una gran prueba histérica. Por ello,

7 |bid., p. 691-692.
18 1, ibid.,, p. 698.
191d. ibid., p. 698-699.
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la Iglesia ve en este jubileo un llamamiento a un nuevo esfuerzo creador en
su evangelizacién»??, En este mismo viaje apostolico al reunirse con el
CELAM, los invitaba a tener una mirada sobre la historia que no sea ella
simplemente una proyeccién, sino una visién de autocritica frente a la historia
vivida: «Para una mejor autoconciencia frente a la problemdtica y desaffos que
la Iglesia tiene planteados para la evangelizacién en el momento presente, ella
necesita una ldcida visién de sus origenes y actuacion»?!. Esta autocritica,
signo de “madurez eclesial” serd el motor que articulard la fidelidad al
Evangelio y la propia historia de la Iglesia.

Al afio siguiente (1985) junto a los Obispos del Perd, Juan Pablo Il decia
que a partir de la nueva evangelizacion: “habra de redescubrir y potenciar
aquellos valores cristianos grabados en la fe del pueblo; para que puedan ser
respuesta a las situaciones y exigencias nuevas de nuestro tiempo; para que
hagan del Evangelio la fuerza motriz hacia la ayuda al hermano mas necesitado,
visto en su dignidad de hombre y de ser llamado al encuentro con Dios”?2.
Sin lugar a dudas, que Pert estaba bajo la atenta mirada de lo que podriamos
llamar: una perspectiva romana, por ser el lugar donde un tipo particular de
teologia habfa emergido. En este sentido, el Papa no cesaba de entregar su
doctrina acerca de la fidelidad al magisterio y a la comunion con la Sede
Apostélica: “A vosotros se os ha confiado la mision de apacentar el Pueblo de
Dios peregrino en Pery; a vosotros corresponde, en comunién con la Sede
Apostolica, como vais haciendo, trazar los caminos de la evangelizacion,
atendiendo a los impulsos con los que el Espiritu Santo bendice a su Iglesia.
De ahi vuestro empefio y de deber de evitar magisterios paralelos,
eclesidsticamente inaceptables y pastoralmente estériles, velando con suma
caridad por el bien y fidelidad a la Iglesia”?3.

La responsabilidad de los Obispos en la nueva evangelizacién era para
Juan Pablo I de vital importancia. Por ello, todos los esfuerzos del Papa se
concentrardn precisamente acerca de la ensefianza de la doctrina de la
comunién episcopal: “La palabra comunién nos lleva hasta el manantial
mismo de la vida trinitaria que converge en la gracia y en el ministerio del
Episcopado. El obispo es imagen del Padre, hace presente a Cristo como Buen
Pastor, recibe la plenitud del Espiritu Santo de la cual brotan ensefanzas e

2 [nsegnamenti di Giovanni Paclo II, VII, 2 (1984), p. 882.
21 |bid., p. 887.

22 |hid., VI, 1 (1985), p. 368.

2 |bid., p. 370-371.
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iniciativas ministeriales para que puedan edificar, a imagen de la Trinidad y
a través de la Palabra y de los sacramentos, esa Iglesia, lugar de donacién de
Dios a los fieles que le han sido confiados”?4. Una nueva reunién con los
Obispos del Pert se lleva a cabo en 1988, donde les recuerda que el
fundamento primero de la nueva evangelizacion es “la tenaz proclamacién del
mensaje cristiano, en lo cual tenéis una especial responsabilidad”?°.

Terminemos, pues, esta serie de intervenciones de Juan Pablo Il con un
extracto del documento de la Asamblea Plenaria de la Comision Pontificia para
América Latina, a través del cual comenzaban oficialmente los preparativos de
la Conferencia de Santo Domingo: “Hay que estudiar a fondo en qué consiste
esta Nueva Evangelizacién, ver su alcance, su contenido doctrinal e
implicaciones pastorales; determinar los ‘métodos’ mds apropiados para los
tiempos en que vivimos; buscar una ‘expresién’ que la cerca mas a la vida y
a las necesidades de los hombres de hoy, sin que por ellos pierda nada de su
autenticidad y fidelidad a la doctrina de Jesus y a la tradicién de la Iglesia. Por
consiguiente hay que preparar convenientemente a los artifices de esta renovada
accion evangelizadora: se necesitan sacerdotes santos y sabios; religiosos
plenamente entregados a Cristo; laicos decididos y comprometidos de verdad
con la Iglesia “La Iglesia tiene que dar hoy un gran paso adelante en su
evangelizacion, debe entrar en una nueva etapa histérica” 26.

3.3. La nueva evangelizacién: novedad de una recepcion

Si volvemos a la definicion del P. Congar que sefialaba la recepcién como
el proceso por el cual un cuerpo eclesial hace suyo en verdad una
determinacion que no se ha dado a si mismo, reconociendo, en la norma
promulgada, una regla que conviene a su vida”. La nueva evangelizacion
(Santo Domingo) ha sido el Hamado vy la invitacién de Juan Pablo 1l a toda la
Iglesia del continente, pero serfa necesario sefalar también que esta invitacién
esta en continuidad a un proceso de recepcién vivido por y desde las
conferencias precedentes.

"

24 Ibid., p. 58.
25 |bid., XI, 2 {(1988), p. 1433.

2 |bid., XII, 2 (1989), p. 1456.
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3.4. La evangelizacion (1) Medellin

La Iglesia de América Latina
bajo los signos de transformacitn profunda
Niveles de transformacion

culturales | sociales | econémicos | religiosos | politicos
La promocién humana La evangelizacion Las estructuras eclesiales

La Iglesia debe asegurar una seria re-evangelizacion

Pastoral popular Pastoral de las élites Catequesis Liturgia
Renovacién en sus Renovacién en sus Renovacion en su Renovacién en su
criterios : formas mensaje presentacién

La transformacion que se opera en las diversas culturas del continente
exige una revisién profunda de la evangelizacién y de la pastoral de la Iglesia.
La evangelizacion tiene necesidad de relaciones concretas y permanentes
entre el Evangelio y la vida personal y social del hombre - para ser4 asi lugar
y expresion de transformacion social (liberacion) al interior de la misma
sociedad. Esto exige que la Iglesia, por su parte, “una adaptacion de su
mensaje y, por lo tanto, diversos modos de expresién en la presentacion del
mismo” /. El elemento de juicio que tiene la Iglesia acerca de la evangelizacién
hecha en el continente no es a partir del presupuesto que el pueblo en su
conjunto tiene la fe cristiana como una realidad adquirida. La Iglesia es
conscientede esta fe, pero al mismo tiempo, la sefiala como una fe amenazada
y frégil. Por esta razén, ella se comprometera en una “re-evangelizacién” de
las diferentes dreas de la vida humana del continente. La re-evangelizacién
deberé estar ligada a los “signos de los tiempos” que se manifiestan “ en
nuestro continente se expresan sobre todo en el orden social, constituye un
“lugar teologico” e interpelaciones de Dios”28.

27 Medellin, 6 n. 4.
2 Ibid., 7 n. 13.
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3.5. La evangelizacion (2) Puebla

La Iglesia hacia la integracion de las culturas sobre |a base de la fe
dimensién universal de la evangelizacién

cultura y culturas religiosidad popular liberaciény
promocién humana

Criterios de la evangelizacién

ideologfas y politica

conversién del | la transformacion | una catequesis una pastoral promocion
hombre de las estructuras adaptada situada humana
actitudes que manifiestan la autenticidad de la evangelizacion
Comunién Fidelidad alos El cuidadode | Laedificacionde El amor
eclesial signosdela llevar la palabra la comunidad | preferencial hacia
presencia del de verdad hasta los mas pobres
Espirituenlos | el corazénde los
pueblosy las hombres
culturas
Hacia una evangelizacién de comunién y de participacién al interior de:
la familia las CEB la jerarquia la vida los laicos
consagrada

Las nuevas exigencias misioneras de la Iglesia de América Latina: la
evangelizacién de la cultura vy de las culturas, significaba situar la accion
evangelizadora de la Iglesia en un-contexto mas amplio que el de Medellin,

donde su eje especifico se encontraba precisamente en relacién entre la

evangelizacion en el contexto de la transformacion social (liberacion) y el
analisis estructural de un orden social de exclusién y de opresion. La conferencia
de Puebla comprende la cultura como el tejido de la experiencia histérica y
existencial de los pueblo y de grupos humanos determinados. En este sentido,
la evangelizacién de la cultura y de las culturas no es un proceso de
destruccion de la cultura o una imposicion de otra, sino el esfuerzo de
consolidacién y de reforzamiento de aquello que es verdadero y bueno en
cada grupo humano.

No podriamos decir que hay un cambio radical de horizonte en la
reflexion hecha sobre la evangelizacion en Puebla, sino una expansion de su
propia realidad. La reflexién realidad en Medellin es reelaborada y dimensionada
alaluz de la evangelizacion de la cultura, como lo sefala la propia Conferencia:

"Para que América Latina sea capaz de convertir sus dolores en crecimiento
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hacia una sociedad verdaderamente participada y fraternal, necesita educar a
los hombres capaces de forjar la historia segtn la “praxis” de Jesus”?.

La recepcidn que realiza Puebla de Medellin encuentra aqui toda su
amplitud. La Conferencia de Puebla supone las orientaciones de Medellin y
las redimensiona en una visién nueva. En este sentido, debemos hablar de una
recepcion de la recepcién por la cual la misma evangelizacién adquiere un
nuevo empuje y una nueva fisionomfa. Las preocupaciones especificas de la
evangelizacién de la Iglesia de América Latina son: la Redencién integral de
las culturas ; la promocién y la liberacién humana, y la necesidad de penetrar
desde el vigor del Evangelio en los centros de decisién que constituyen “las
fuentes de inspiracion y modelos de la vida de humanidad”3°.

3.6. La nueva evangelizacién (3) Santo Domingo

La Nueva Evangelizacién

Sujeto Objeto Destinatarios Contenido

La comunidad

Formar hombres y

Clases medias;

Jesucristo.

eclesial toda entera comunidades los grupos,

(el Pueblo de Dios) maduros en la fe, los pueblos,
para responder a las | los medios de viday
situaciones nuevas de trabajo.

;iDe qué manera debe realizarse esta nueva evangelizacion?

(Acto de recepcion de Medellin)

Nueva en su ardor Nueva en sus métodos Nueva en su expresién

Fe sélida e Imaginacién y creatividad = Nueva en el lenguaje
Una caridad pastoral = laastucia de utilizar los » Inculturar el Evangelio en
intensa medios que la ciencia las formas nuevas de la

e Rigurosidad en proporciona cultura emergente.
fidelidad e Urgencia de aprender a

hablar segan la
mentalidad de la cultura
de aquellos que escuchan
« Conversion pastoral de la
Igiesia
La nueva evangelizacién exige la conversién pastoral de la Iglesia

concierne todo y a todos:

* consciencia personal y comunitaria

* en las realizaciones de igualdad y de
autoridad

= en las estructuras y de los dinamismos que
hacen de la Iglesia presente como signo
eficaz y sacramento universal de salvacién

Coherente con el Concilio

29 Puebla n. 279.
0 EN, n. 19
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La Iglesia Latinoamericana con la presentacion de la nueva evangelizacion
a hecho, sin mayores dudas, un acto de recepcion de las precedentes
Conferencias, realizando un aporte propio de consentimiento y de juicio. La
Iglesia al considerar que habfan alli recursos espirituales originales y un
contexto cultural determinado toma el camino abierto en Medellin (acto de
recepcion), pero con acentos diferentes. En primer lugar, Santo Domingo se
encuentra en una linea de continuidad con la primera; continuidad que no
excluye las nuevas interpelaciones y los nuevos desafios. El elemento de
continuidad de la evangelizacién se fundamenta por el tnico Evangelio,
Jesucristo, como el contenido mismo de la evangelizacién. Ahora bien, ;se
encuentran diferencias entre la re-evangelizacion (Medellin) y la nueva
evangelizacién (Santo Domingo)? En primer lugar habria que decir, que la
nueva evangelizacién ha sido largamente desarrollada antes y durante la
Conferencia de Santo Domingo. Por el contrario, hay solamente un sélo lugar
donde se encuentra el término re-evangelizacién en la Conferencia de Medellin
(cfr. Medellin 6, n. 8a). A pesar de estas constataciones, me parece que en
lugar de diferencias entre estas dos proposiciones existe una éptica diferente
frente a la evangelizacién misma. Esta diferencia se encuentra precisamente
en el contexto histérico de una y de otra. En la Conferencia de Medellin era

- necesario hablar de_un nuevo espiritu en la evangelizacién, es decir, re-

evangelizar al hombre como un acto de revitalizacion en las situaciones
nuevas de transformacion social del continente. Sin embargo, esto no equivale
a sefalar un “nuevo evangelio”, sino un reforzamiento en el acto de transmisién
de la Palabra de Dios. Santo Domingo, por su parte, prefiere un termino menos
agresivo para cualificar este nuevo espiritu en el continente. Por todo ello, las
diferencias son mas bien de forma que de fondo. La Conferencia de Puebla,
me parece, juega un papel de fransicién entre Medellin y Santo Domingo,
transicion historica, pero también transicion de contenidos.

CONCLUSION

Al referirnos al proceso de recepcion del Concilio Vaticano Il por las tres
tltimas Conferencias del Episcopado Latinoamericano, me parece que existen
algunos aspectos que pareceria importantes resaltar. Por una parte, existe una
fuerza de atraccién (tension dinamica) entre las Conferencias de Medellin y
Santo Domingo que permiten que las orientaciones del Concilio adquieran
vigencia y sean fuerza creadora e inspiradoras para la realidad eclesial del
Continente. Si la primera apunta hacia la presencia de la Iglesia como fuente
de transformacion de la realidad latinoamericana, la segunda, avoca a un
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proceso de “nueva evangelizacion”. Ahora bien, muchos analistas consideran
que entre ambas existen diferencias sustanciales. Me parece que si las tomamos
desde una vision mas de conjunto ellas se encuentran dentro de un proceso
unitario para comprender la realidad eclesial del Continente. Al analizarlas
desde el prisma de la Resurreccién de nuestro Sefior que peregrina junto a ella,
como los discipulos de Emats, que le narra su experiencia de salvacion y que
se transfigura bajo el sigo del pan, la Iglesia latinoamericana al salir al
encuentro del Sefior de la historia reconocera que en los pobres, los marginados,
los indigenas, las culturas emergentes, la mujer, los jovenes se encuentra “el
peregrino” que nos hace compafiia y que su vida es alimento para todo el
cuerpo eclesial.

Puebla, situada entre aquella tensién dindmica, se convierte en posibilidad
de recepcion de Medellin y como posibilidad de engendramiento de la
Conferencia de Santo Domingo. El hecho que Puebla tenga este lugar sirve de
punto de referencia y de apoyo para que entre ambas exista una verdadera
comunicacién de espfritu y de proyeccién, enriqueciendo asi la vida maltiple
de las Iglesias del Continente. Ahora bien, debemos dejar muy en claro que
todo acto de recepcion estd en referencia directa frente a aquello que se quiere
recibir. En este sentido, todas las Conferencias, desde su propia situacién
cultural y eclesial, contemplan al Concilio, como &l mismo lo hiciera con la
Iglesia y el mundo. Sin embargo, un acto de recepcién, como ya lo hemos
hecho notar, nunca puede ser neutro, sino que es en si situado y heredero de
una tradicién (historia) de recepciones. En este sentido, para realizar una
recepcion del Concilio Vaticano H, en armonia con una historia vivida, habria
que considerar las diversas historias de Iglesia. del Continente y la manera
cémo ellas se han ido engendrado a través de sus particulares “recepciones”.

A la hora presente, una Conferencia no pierde su fuerza creadora por
el hecho que otra le suceda. Comprender la vida de la Iglesia de esta manera
serfa un retroceso a la fuerza y a la misma tradicién de la Iglesia. Por el
contrario, el Magisterio de la Iglesia se engendra desde una doble vertiente:
asumiendo y re-creando su propia cultura-eclesial para crear una historia
abierta y fecunda. En este sentido, el Magisterio no es una realidad neutra o,
menos aun, un conjunto de normas, sino que por caricter pneumdatico es
eminentemente dindmico y transformador de la vida del Pueblo de Dios. Por
ello, nuestra mirada actual hacia el Concilio Vaticano Il debers realizarse bajo
las tres grandes avenidas de nuestro propio Magisterio latinoamericano. En el
fondo, lo que se quiere rescatar como lectura del Magisterio de la Iglesia en
América Latina, es una mirada retrospectiva del Concilio, para beber de su
espiritu y que desde ahf que seamos impulsados hacia nuevas y fecundas
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recepciones. En cada recepcion “oficial” del Concilio Vaticano Il realizado en
la Iglesia de América Latina es el propio Concilio que es recreado por la fuerza
del mismo Espiritu que lo ha engendrado. Por esta razén, todo aquello que
atente contra las orientaciones del Concilio serd poner en entre dicho a ese
mismo Espiritu que le ha dado vida.
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