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introduccién

1 subtitulo que encabeza este articulo me es muy querido

porque asi enunciaba yo hace mis de una década,

concretamente en 1980, el tema que presentara a los obispos

del Secretariado Episcopal de América Central (SEDAC), en
su XIX Asamblea General, realizada en la sede arzobispal de Panama,
en noviembre de ese afo. Ello es claro indice de que el tema de /a
comunion ocupaba ya la atencién del episcopado de esa convulsionada
regién de nuestro Continente, tan lacerada por problemas indicativos
de la ausencia de comunidn al interior de nuestros pueblos -las guerras
fratricidas en Guatemala, Nicaragua y El Salvador- secuelas de las
flagrantes injusticias sociales de pobreza y marginacion, presentes por
lo demds en la totalidad de nuestros paises en mayor o menor grado.
Recuérdese que al interior de la Iglesia conclufa una década de divisiones
y de posturas contestatarias (iglesia popular, magisterios paralelos),
que obnubilaron en su momento la realidad comunional de 1a Iglesia,
pero que hicieron madurar la riqueza doctrinal y pastoral del Concilio
Vaticano Il en toda nuestra América Latina.

El tema entonces venia también apuntalado por la 11
Conferencia General de Puebla, realizada en 1979, sobre La
Fvangelizacion en el Presente y en el Futuro de América Latina,
la cual tuvo como hilo conductor la Comunion yla Participacion.
Siguiendo el método de Puebla, los obispos del SEDAC sopesamos
nuestra realidad de comunién en lo histérico, socio-cultural y
eclesial, conscientes de que la Iglesia, signo e instriumento
(sacramento) de comunion, tenia algo que decir con su vida y
su palabra a los hombres y mujeres de la sufrida regién
centroamericana.

Si bien es cierto que el contexto socio-politico-cultural ha
cambiado, el tema de la comunién eclesial al servicio de nuestros
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pueblos no deja de ser relevante. Todo lo contrario. En un mundo
cada vez mis interdependiente y que pareciera tender hacia su
unificacién, paralelamente a los signos positivos en esa direccion,
constatamos sombras/antivalores que inciden en la creacién de
nuevos mecanismos de marginacién y exclusiéon.que afectan a
los individuos y a extensos grupos humanos, ahondiandose la
brecha entre ricos y pobres, originando nuevos problemas sociales.

El modesto aporte que ahora presento forma parte de nuestra
preparacién para el Sinodo de las Américas y no tiene otra
pretensién que ayudarnos a reflexionar sobre la comunién como
realidad constitutiva del misterio de la Iglesia, y el modo cémo
ésta dimension ha sido explicitada en su devenir histérico hasta
culminar en el Concilio Vaticano II, donde el concepto se
redescubre y se enriquece, particularmente con la reflexién post-
conciliar. Esta es la primera seccidn del articulo. En un segundo
momento veremos cudles han sido las realizaciones y obsticulos,
a partir del Concilio Vaticano Il, para la comunién en América
Latina a nivel intraeclesial y en la sociedad latinoamericana. En
la seccién final sefialaremos algunas lineas y sugerencias para
una mayor puesta en practica de la Dimensién comunional de la
Iglesia, concepto que por lo demis estard muy presente en la
reflexion eclesioldgica del futuro, como fruto maduro del Concilio
Vaticano II; y que ciertamente serd la impronta de los cristianos
y de las comunidades cristianas en su modo de ser y hacer Iglesia,
portadora ésta del mensaje de la salvacién, cuya meta final es la
comunién del linaje humano con su Dios y Sefior.

1. El Misterio Trinitario, fuenite y
culmen de la comunién eclesial

Con frecuencia y en favor de la presentacién de determinado
asunto o cuestién al alcance de la comprensidn de todos, eludimos
entrar en la consideracién de puntos que nos parecen demasiado
abstractos, por considerarlos ineficaces. No debe ser asi en lo
que atafie a las grandes verdades de nuestra fe, que han de
informar toda nuestra accién pastoral. El Concilio Vaticano 11,
que desde su génesis en la mente del Papa Juan XXIII quiso ser
un. «concilio pastoraly, nos da el ejemplo. Su documento pivote,
la Constitucién Dogmitica sobre la Iglesia, Lumen Gentium, se
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abre precisamente enclavando la Iglesia en el misterio Trinitario.
A no pocos, familiarizados con los métodos modernos de
observacién resultd sorprendente este enfoque que no partia de
las realidades terrenas y de la vida cotidiana. Sin embargo, y a
partir de este singular documento, todas las ensefianzas del Concilio
estdn marcadas por el sello de la Trinidad' Por ello, consideramos
de utilidad hacer este ejercicio de reflexién que fundamentara lo
concerniente a lo que es y debe ser la comunidon en la Iglesia.

El término «omunién» no deja de estar presente en la
conversacién cotidiana para significar sencillamente el estar de
acuerdo con alguien o con algo. Puede en otros contextos senalar
mis que un mero asentimiento, al implicar que toda nuestra
persona se compromete con una escala de valores y de acciones
especificas.

Asi, por ejemplo, cuando un individuo se refiere a otroy
declara: “Con ese don Fulano no comulgo en nada”. Aqui el
juicio de rechazo es o se expresa como de simple gusto personal.
Mis fuerte y mis de fondo es el no comulgar entre grupos: politicos,
cuando su mutuo rechazo se sustenta en motivos religioso-
histéricos, como ocurre por ejemplo, en el Norte de Irlanda.

Trataremos de describir los diversos sentidos.que se pueden
entender de la sencilla expresion “comunién” de la Iglesia: para
precisar las distintas formas de contacto, de colaboracién, de
apoyo a causas comunes que esta “comunioén” inspira y: cémo se
ha de discernir.

1.1. Sentido Biblico de Comunién
El deseo de comunion con la divinidad no es ajena al hombre.

Solo en Jesucristo se sacia este deseo. En.el Antiguo Testamento
el término estd casi totalmente ausente, y cuando aparece no

! Cfr, M. PriLLroN, Santisima Trinidad en la Iglesia, enla Iglesia del Vaticano
1I.. Barauna GuiLLermo (Dir.), Juen Flors (Ed.), Barcelona - Espafia 1966,
pp- 342-363. “En verdad, la Iglesia del Vaticano II es la Iglesia de la
Trinidad. La doctrina conciliar ha encontrado con una amplitud
inigualable el sentido Trinitario del misterio eclesial. No se trata de una
novedad, sino de un retorno al Evangelio y a la tradicién”.
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significa nunca una relacién del hombre con Dios. La novedad
que nos frae la revelacién neotestamentaria en Jesucristo es
excepcional: Hijo de Dios que por su encarnacién asume la
condicién humana concentrindose en su persona la plena
comunién divina y humana. No obstante hay indicios en el AT
que preparan la realidad profunda de comunién. En el culto,
que refleja la necesidad de entrar en comunién con Dios, vgr.
los sacrificios de comunién (cfr. Lev 3), comida tomada “delante
de Dios” (Ex. 18,12; 14,11). Alianza, donde al estilo de los pactos
orientales cada una de las partes involucradas en el pacto asume
deberes y derechos: «Ustedes seran mi pueblo, Yo seré su Dios»
(Ez 37,24; cfr. Ex 19,6), garantizando Dios su proteccién al pueblo
elegido, comprometiéndose éste a ser testigo de las maravillas
divinas, ‘asumiendo el modo de convivencia sefialado en el
decalogo: amar a Dios es buscarle y observar sus mandamientos
(Dt 10,12s) Fiel a la alianza, et israelita realiza su encuentro con
Dios en una forma mas intima a través de la oracidn (cfr. Sal
42,2-5; 63,2-6). La comunion-solidaridad de los miembros de la
tribu, del clan es consecuencia de la alianza: por eso ha de tratarse
los miembros de ese pueblo como hermanos y deben preocuparse
de los mas débiles (cfr. Dt 22,1-4; 24, 19 ss).

En el Nuevo Testamento, al compartir Cristo la condicién
humana, con sus limitaciones y debilidades, excepto en el pecado
(Heb 2,14), hace posible la participacién en la naturaleza divina
(2 Pe 1,4). En su ministerio puiblico, Cristo asocia a los apostoles
y los hace solidarios de su misién de ensefianza y-misericordia
(Mc 3,14; 6, 7-13); establece como condicién de su seguimiento
el compartir su vida y sus sufrimientos (Mc 8,34-37; Mt 20,22; Jn
12,24). Subraya la unidad del amor a Dios y al préjimo (Mt 22,37)2

La vivencia de la comunién de las primeras comunidades
cristianas nos viene bien descrita en los Hechos de los Apdstoles.
“Acudian asiduamente a la ensefianza de los apdstoles: a la
comunién (koinonia), a la fraccién del pan y a las oraciones...
Todos los creyentes vivian unidos; y tenian todo ‘en comun: vendfan
sus posesiones y sus bienes, y repartian el precio entre todos,

2 Cfr. X. Leon-Durour, Vocabulario de Teologia Biblica, Biblioteca Herder,
Barcelona 1982, pp. 173-175.
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segiin la necesidad de cada uno” (Hec 2, 42-44). (Véase el texto
paralelo en Hechos 4, 32-34).

Segitin Hechos 2, 42, las disposiciones. interiores de /la
comunion (koinonia en griego, COMMUNIO-COMINUNICALIO en
latin), brotan de /a fe: en respuesta viva a la constante y asidua
ensefianza de los apostoles. Se profundizan en los sacramentos,
especialmente en la fraccién del pan (Eucaristia) que incorpora
a los creyentes en el Cuerpo del Sefior y los lleva a la intimidad
de la comunién trinitaria. Se manifiestan y cultivan en las demas
oraciones, las cuales debieron ser muy variadas -tanto de la
sinagoga en un comienzo, como en las manifestaciones carismaticas
de las cuales nos habla san Pablo en su carta a los corintios (cfr.
I Cor 14). Impresiona la gran importancia que asumié desde un
principio el aspecto socio-econémico de la koinonia. Ciertamente
estos primeros convertidos al Evangelio no tenian en mente ningin
sistema econdémico o politico. Su comunién fundamental era la
de la fe y la del Espiritu; pero ésta no puede ser real ni auténtica
si no se expresa exteriormente en una efectiva comunicacién de
bienes y de personas, en un verdadero servicio los unos para los
otros. En la conducta de esta comunidad vemos reflejados unos
valores evangélicos originales frente a los bienes de este mundo.
Vemos un sentido de propiedad personal o comunal sobre los
bienes, y mds adn, vemos cémo concilian la- comunicacién de
bienes entre ellos “segiin la necesidad de cada uno”. La esperanza
de un pronto regreso del Sefior que animaba a la comunidad,
intensifica, pero no altera el caricter evangélico de estos valores.
En estas pericopas de los Hechos podemos encontrar mucho del
sentido de pobreza individual y social, que tanto inculca la Iglesia
de hoy, y que poco entendemos y practicamos por encontrarnos
absorbidos por los contravalores de una sociedad de consumo o
por una légica de competitividad que. exacerba el egoismo y se
opone a la comunién. La comunién descrita en los Hechos es ya
una comunicacién y participacidn exterior que nace de las
disposiciones . interiores (“un solo corazén y una sola alma”, Hec
4,32). Es un signo de aquel amor comunitario y fraterno que es el
gran mandato del Sedor, y la sefial que El mismo dio para que
reconocieran a sus discipulos (cfr. Jn 13, 34-35).

Vemos el ejercicio de esta comunién en la colecta mencionada
por san Pablo en 2 Cor 2, 8-9; Rom 12,13. Las pruebas y sufrimientos
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compartidos hacen “la unidad de los corazones” (I Cor 1,7; Heb
10,13) y es también una comunién y participacién en el ministerio
evangélico.

En la teologia paulina el cristiano se asocia a Cristo por-ia
fe, y por el bautismo se asocia y participa en su misterio de
muerte y resurreccion (cfr. Rom 6,3; Ef 2,5). Esta “comunién”
con el Hijo se realiza a lo largo de los dias por la participacién
en el cuerpo eucaristico de Cristo (cfr. I Cor 10,16) y en la accién
del Espiritu Santo (cfr. 2 Cor 13,13; Filip 2, D.

En la teologia juanina hay matices diferentes. La comunion
con Cristo ‘es al mismo tiempo comunién con el Padre y la
comunion fraterna entre los cristianos, explicitada en Jun 1, 3.
En el evangelista Juan esta comunién es un “permanecer” los
unos en los otros: como'el Padre y el Hijo permanecen el uno en
el otro y forman uno solo, asi los cristianos deben permanecer
en el amor del Padre'y del Hijo, guardando sus mandamientos.
Esta profunda realidad interior, con sus consecuencias externas
v sociales, vieneavalada por numerosos textos: Jun 14, 20; 15, 4-
7; particularmente la oracién de Cristo la noche en que debia ser
entregado (cfr. Juan 17). En la perspectiva juanina, la Eucaristia
es el alimento-que asegura la permanencia de esta comunidn.
(Véase el discurso del Pan deVida, Jn. 6)°.

1.2. Comunion en los Sanios Padres

La Tradicién de los primeros siglos del cristianismo da gran
importancia a la realidad de “koinonia / “comnunion”. Implica
por una parte una serie de vinculos eclesiales. Asi, por ejemplo,
cada Iglesia particular es considerada como un grupo de fieles
en comunidén con su obispo, ya través de él;'en comunién con
los fieles de otras Iglesias locales. La comunidén universal era
considerada como una comunién de personas (“/a comunidn de
los santos”) y como una comunidén en las cosas sagradas,
especialmente en los sacramentos. Esta comunién en las primeras
centurias del cristianismo se expresé en multiples formas. Por
ejemplo, el obispo de Roma tenia la costumbre de enviar particulas

8 Cfr. X. LEon DUFOUR, op. cit., p. 175.
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del pan eucaristico consagrado en su propio altar al titular de las
Iglesias de la Ciudad. Hostias sin consagrar eran enviadas a grandes
distancias para ser consagradas. Obispos de sedes mayores remitian
listas de obispos aprobados y ortodoxos de sus propias regiones
a obispos de tierras distantes. Cristianos peregrinos eran provistos
de cartas de comunicacién (fesserae), pidiendo hospitalidad para
ellos en las Iglesias que visitaran. El mas fundamental signo de
comunién era la admision a la Eucaristia, como. celebrante o co-
celebrante, en caso de clérigo, o como comunicante si se trataba
de laico.

Los escritos de los Santos Padres nos muestran la riqueza
del contenido doctrinal del concepto. San Ireneo (130-200), obispo
de Lyon, y considerado el mis grande tedlogo de la primitiva
cristiandad, osadamente identifica el plan de Dios con communio:
Si la misién del Hijo lo ha puesto en préxima comunicacién con
la humanidad, ello era para que nuestra comunién con Dios y
filiacién adoptiva fueran completas (Contra Herejias 3.18.7, 5.1.1 ;
5,14.2). Si Cristo comunicé el Espiritu del Padre, fue para lograr
una verdadera y efectiva comunién en Dios y en la humanidad.
Por tanto, la Eucaristia que comunica nuestro cuerpo humano
con la condicién. resurgida (resucitada) de Cristo, es esencial
para posibilitar esta comunién. Este enfoque de la historia de la
salvacion como Roinonia-commiinio, la hallamos presente también.
a través de toda la Tradicién y se encuentra en occidente, por
ejemplo en santo Tomds de Aquino y también en la Iglesia oriental.

La patristica pone de relieve también respecto a la. communio
el vinculo existente entre Eucaristia e Iglesia. Escritores de los
primeros siglos vincularon I Cor 10, 16-22; 12, 27 y Ef 1,22-23,
arguyendo que la Eucaristia “hace” la Iglesia. En los mismos
albores del cristianismo, Ignacio de Antioquia (35 +107), afirmé
claramente que la Eucaristia es el alimento de la unidad, que fue
ganada sobre la cruz “para reunir tanto a judfos como a gentiles
en el pueblo fiel y santo que es la Iglesia” (Carta a los Esmirnianos
1.2; A los de Magnesia 8, 1.2; A los de Filadelfia 4). Esta unidad
es tan importante que, donde se da divisién, no estd presente
Dios. La Eucaristia verifica la presencia de la unidad cuando es
recibida en unidad. La garantia de la unidad se encuentra en la
comunion de la una y dnica fe, reunidos en torno a los obispos
con sus presbiteros y didconos. La Eucaristia se entreteje en la
misma fabrica de la comunién que establece.
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La Didache (9,4), uno de los primeros escritos cristianos,
establece la conexién entre el pan Gnico y la asamblea eclesial.
San Cipriano de Cartago (258) escribié sobre el mismo tema en
términos mas explicitos. San Juan Criséstomo (307-407) afirmo,
sobre todo en'su Homilia 4 y s1 Homilia 48 sobre Juan: “Nosotros
somos este cuerpo... No varios cuerpos sino un solo cuerpo”. Y
en un texto penetrante insiste en el lazo indivisible que une al
cuerpo eucaristico y la koinonia de los miembros sufrientes del
Cuerpo de Cristo (Homilia sobre Mateo, 50, 2-4).

Un lugar eximio en esta consideracién de'la Eucaristia y la
Comunién Eclesial, ocupa San Agustin (340-430). En sus escritos
mas importantes explica que el cuerpo sacramental y el cuerpo
eclesial que abarca a los comulgantes son uno y el mismo cuerpo:
“Es a lo que td eres ‘que ti respondes amen” (Sermon 272). “Es
el sacramento de nuestra unidad lo que td contemplas”. Pero
para recibirlo verdaderamente se ha de estar ya en la unidad.
Esta unidad es nada menos que la communio entreel Padre y el
Hijo, en la que los creyentes son, en el amor de Dios, introducidos
por el Espiritu Santo. De los escritos agustinianos se concluye
que no bay communio sin Eucaristia, ni Eucaristia sin commumnio.

Pero es Tertuliano® (160-222), quien al insistir sobre la
communio de cada Iglesia local con las Iglesias apostdlicas, dio
a la communio todas sus dimensiones eclesioldgicas. Estar en
koinonia, mantener la communio, va mis alli de la pertenencia
a la asamblea eucaristica local; implica la relacién intima con
toda la multitud de Iglesias.

Ya en el siglo I, Cipriano de Cartago establece con claridac
en sus escritos que algunos pueden ser separados de la koinonia.
Estar en la Iglesia es estar en la koinonia (commuinio)y viceversa.

No debe ser dificil reconocer en la koinonia el estrato mas
profundo dentro de la Iglesia de Dios sobre la tierra, por medio
de la cual podamos contemplar el regalo fundamental de Dios a
humanidad. No sélo es a nivel mistico que una persona que ha
recibido el Espiritu es introducida en la koinonia del Padre y del
Hijo; es también a un nivel practico que ésta suprema gracia
toma forma en una comunidad, que liga a todos en una fe comn,
en una fraternidad de compartir y en un servicio, una empresa
comin por el Evangelio y actos comunes de adoracién divina.
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En otras palabras, todas las imigenes biblicas representativas o
modelos de la Iglesia, intentan comunicar la realidad singular
que es la koinonid'.

1.3. La communio en el segundo milenio

Al ir entrando en la Edad Media, particularmente en su
segunda mitad, la visién eclesioldgica se va alejando cada vez
mas del rico contexto de comunién y sus implicaciones heredados
de la Iglesia de los primeros siglos. Nuevos factores de orden
sociolégico, cultural, politico y también religioso, empujan la
aparicién de fuertes contrastes que ponen en peligro el equilibrio
de una visién integral del misterio cristiano. “En el primer término
de la discusion esta el tema de la potestad, y mis concretamente
de la potestad papal. Quien se esfuerza por penetrar el origen
de este fendmeno descubre que sus raices se hunden en la pérdida
de un orden y equilibrio en la doctrina teolégica sobre la Iglesia
en su realizacién histérica, que habian existido desde la paz
constantiniana, cuando la Iglesia perseguida o a lo mas tolerada
paso a religién licita, y se convirtié en religién. oficial del imperio...
Padres de la Iglesia, escritores eclesidsticos y hombres de Iglesia,
contribuyeron durante casi un milenio, a establecer un orden
segin el modelo de Iglesia-imperio, que pasé de la Edad Antigua
al Medioevo y conservd en é1 su validez hasta comienzos del
siglo XIV, que sefiala el inicio del ocaso de la Edad Media’®.

En un primer momento en esta fusién de Iglesia e imperio,
tiene la primacia el imperio. Con el reconocimiento oficial de la
religion cristiana y su difusién ripida el imperio romano queda
convertido en Imperium christianum. En esta coyuntura, la Iglesia
se sirve de las estructuras administrativas y politicas del imperio.

“Con esta absorcién por parte de la Iglesia por penetrar
cada dia mas en el mundo, se agrava el peligro de que

* Kramer Henprick, Koinonia, en Dictionary of Ecumenical Movement,
Nicholas Lossky et alias (editores), impreso en Estados Unidos por Wm.
B. Eardmans Publishing Co., 1991; pp. 568-574.

> ANTON ANGEL, El Misterio de la Iglesia. Evolucidn Histérica de las Ideas
Eclesiolégicas. Tomo 1, Biblioteca de Autores Cristianos, BAC Maior 26,
Madrid-Toledo 1986, p. 81.
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ésta se haga mis del mundo ysu misién escatolégica
pase a un segundo plano de atencién. Seinicia asi un
proceso de absorcién de la Iglesia por parte del imperio
y de sus instituciones seculares, al que la Iglesia se

resigna y termina por aceptarlos™.

En esta perspectiva el “pueblo de Dios” se convierte en
“pueblo cristiano” con una connotacidn' cultural, sociolégica y
politica. Fcclesia en este periodo significa la sociedad terrena o
la Iglesia misma.

Sefiala el jesuita Anton, en su impresionante obra scbre la
evolucién histérica de las ideas eclesiolégicas, que en un segundo
momento el eje o centro de gravedad pasa a la Iglesia misma,
hallando un eficaz promotor en el Papa Gregorio VII (1073-1085).
Concluida la unidén arménica entre Iglesia y estado se sucede la
ruptura y guerra declarada entre los papas y los soberanos de los
reinos nacionales. Este cambio de perspectiva concede un rol
predominante al papado y configura también el sentido de las
realidades eclesioldgicas. Asi, por ejemplo, el titulo de sedes
apostolicas compartido en el primer milenio por una serie de
sedes fundadas por los dpdstoles, se reserva ahora a la sede romana
como concentracién del poder en la persona del papa: Los titulos
vicarius Christi y mater Ecclesia, quedan reservados al sucesor
de Pedro y a la Iglesia romana. Estas y otras expresiones
eclesiolégicas pierden su sentido originario universal respecto a
la communioécclesiasticay quedan circunscritas a la sede romana;
o mientras antes se entendian de toda la congregatio fidelinm,
pasan ahora a aplicarse a la jerarquia eclesidstica contrapuesta al
laicado’.

Los diversos conflictos y escisiones al interior de la Iglesia:
la ruptura de la Iglesia indivisa (Cisma de oriente), acaecida en
el afio 1054; y el Gran Cisma de occidente (1378-1417), sumados
al periodo lacerante en que tres papas se disputan la sede de
Pedro (1405-1417), el auge de la doctrina conciliarista que pretendia
poner al Concilio por encima del Papa y que tuvo su reflejo en el
Concilio de Constanza (1414-1418), y el relajamiento moral

Sop. cit., p. 82.
7 ANTON ANGEL, op. cit., p. 84.
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imperante, fueron debilitando la comunion en la Iglesia, creindose
asi las condiciones para la reforma protestante.

El Concilio de Trento (1545-1563) quiso ser una respuesta a
estos movimientos de reforma, ademis de pretender una seria
reforma de la Iglesia misma en todos sus aspectos. Al acentuar
aspectos o dimensiones de la verdad sobre la Iglesia -sacramentos,
sacerdocio ministerial, cardcter institucional de la Iglesia
(realizacién visible)- sin negar aquellos que eran remarcados por
los reformadores: Iglesia de la Palabra versus Iglesia de los
Sacramentos, sacerdocio de los Fieles versus Sacerdocio Ministerial
y Jerdrquico, dimensién carismitica de la Iglesia (Iglesia evento,
acontecimiento) versus Iglesia Institucional, etc.- puso de relieve
aspectos que poco a poco contribuyeron a ir rezagando la
dimensiéon comunional de la Iglesia. escritores post-tridentinos
llegan incluso a privilegiar la comunion jerdrquica por encima
de toda otra perspectiva comunional. Trento representd un fuerte
momento de renovacién y transformacién de la Iglesia,
particularmente en la linea de la santidad y de la misidn; pero
contribuyé a una cierta esclerosis de la Iglesia como comunién.
No obstante, es impresionante el hecho de que este Concilio y
sus directrices fueron capitales en la vida de la Iglesia por mis
de cuatro siglos. Esto explica por que median més de tres siglos
en la convocatoria de un nuevo concilio. “El tiempo transcurrido
entre la conclusién del Concilio de Trento y la convocatoria del
concilio posterior es el intervalo més largo que se haya dado
nunca en la historia de la Iglesia entre dos concilios generales.
Un eclipse tan insélito se explica por la importancia y el prestigio
del Tridentino, que habia ofrecido materia suficiente para un
largo y complejo esfuerzo de reorganizaciéon del catolicismo y
por la imagen de historicidad y definitividad que habian ofrecido
sus decisiones durante toda la contrarreforma. Desde otro punto
de vista, pero también mucho la laceracién del cristianismo
occidental, agravada por el conflicto creciente con la cultura
moderna y con los Estados®.

El Concilio Vaticano I, convocado por el Papa Pio IX, se
realiza desde el 8 de diciembre de 1869 hasta el 18 de julio de

8 Ausirico G., Historia de los Concilios Ecuménicos, Ediciones Sigueme,
Salamanca 1993, p. 315.
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1870. En él se define la doctrina sobre la fe catdlica y sobre el
primado y la infalibilidad pontificia. El concilio no llega a cerrarse
formalmente, se suspende. El esquema De Ecclesia que se present6
para dicho concilio, refleja el estado de la teologia romana sobre
la TIglesia, que aunque espiritual se sigue considerando como
sociedad perfecta.

1.4. El Concilio Vaticano il y [la
“ Communio”

a. Novedad del concepto communio en Vaticano (i

En el Concilio Vaticano I convergieron movimientos de
renovacién, que tuvieron su origen en muchas dreas catdlicas'y
sobre todo en la Europa centro-occidental en los afios treinta. En
efecto en esa década “se asiste a la coagulacién espontinea de
‘movimientos’, que promueven nuevas experiencias de vida
cristiana, tanto a nivel pastoral (bdsqueda de una liturgia
participada, conciencia de la necesidad de una re-evangelizacién),
como espiritual (retorno a la Biblia, revival monastico), teolégico
(retorno a las fuentes, aproximacién inductiva) y eclesial (posicion
activa de los laicos, conciencia ecuménica). Se acumulaban por
tanto una suma de experiencias y de reflexiones que engendraban
esperanzas de renovacidn, a veces timidamente aprobadas (como
en el caso de la exégesis biblica y de la liturgia) y a veces vistas
con Ciertas sospechas (como la reflexién teolégica) e incluso
severamente reprimidas (ecumenismo, nouwvelle theologie)” .

Este recorrido teolégico-histérico que hemos hecho, de modo
somero por lo limitado del espacio sefalado para este articulo,
del concepto “communio” y de su vigencia en la historia de la
Iglesia, nos parece necesario, para captar en toda su verdad y
peso lo que el Concilio Vaticano II nos ha significado (y nos
debe significar) como impulso renovador en nuestro manera de
concebir y vivir la Iglesia. Con su metodologia de “ir a las fuentes”
y “salir al mundo” nos ha obligado a penetrar las raices de nuestra
fe y luego a encarnarlas en los contextos humanos como creyentes
y como comunidad eclesial.

? ALBEriGo G., op. cit, p. 334.
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En qué estriba la innovacién del Vaticano 11, en lo que
atafie a nuestro tema? En haber equilibrado realidades eclesiales
que desde siglos estaban descompensadas:

El Concilio Vaticano II, “ha afirmado simultineamente y en
reciproca interaccién el papado y la colegialidad, la fraternidad
cristiana y la autonomia ministerial, la unidad de la Iglesia universal
y la consistencia real de las Iglesias particulares, la solidaridad
con el mundo y la irreductible identidad... Més alld del Vaticano
I donde se definié el papado v la infalibilidad del papa, sin la
suficiente relacion al episcopado, mis alld del Concilio de Trento
que frente a la reforma protestante produjo una reaccién que
acentud comprensiblemente los aspectos negados, y mis alla de
la reforma gregoriana del siglo XI, donde la Iglesia universal y
como una gigantesca didcesis, ha conectado el Vaticano II con
el primer milenio de la historia de la Iglesia»'®.

El Cardenal Congar, el gran constructor de la eclesiologia
del siglo XX ha manifestado que: “Uno de los rasgos mas decisivos
del Vaticano II, consiste en haber reanudado con inspiraciones
de la Iglesia indivisa, la realidad de la communio por encima de
una cierta Edad Media, de la Contrarreforma y de la restauracién
antimoderna del siglo XIX"!.

En la primera asamblea extraordinaria del Sinodo de Obispos,
realizada en 1969, el cardenal Seper como relator de la parte
doctrinal manifest6 lo siguiente;

“Las nuevas exploraciones sobre la Iglesia, que llevd a
cabo el Concilio Vaticano II, afirman en primer lugar
que la Iglesia es en Cristo como un sacramento, o sea
signo e instrumento de la unién intima con Dios y de
la unidad de todo el género humano (LG 1) y por este
camino intentaron investigar con mis profundidad y
promover mds aptamente la Jlamada eclesiologia de la
comunion. De hecho, la nocién de comunién impregné
durante el primer milenijo la conciencia de la Iglesia y

% BrasquEz Ricarpo, La Iglesia del Concilio Vaticano II, Ediciones Sigueme,
Coleccién Verdad e Imagen No. 107, Salamanca 1991, p. 56.
Y. ConGaR, en La Iglesia del Vaticano II, BLasQuiz RICARDO, p. 56.
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la doctrina eclesioldgica, y en a tradicién de las Iglesias
orientales ha estado en supremo vigor hasta nuestros
dias. Por tanto, al fundar el Concilio Vaticano II su
doctrina acerca del misterio de la Iglesia sobre esta
nocién de comunién hizo revivir un pensamiento
permanente en la tradicién cristiana, cuya naturaleza
intima -interna y social- fue descrita con notable precisién
por ambos concilios Vaticanos”*2.

b. Comunién, dimensidon constitutiva de la Iglesia

Por ser la Iglesia misterio de comunién, su forma de existencia
estd marcada por la communio. Ella no es un aspecto parcial,
sino una dimensién constitutiva. Esta comunién abarca
perspectivas diversas: arranca de la unidad-en la fe, la esperanza
y el amor cristianos, sellados por los sacramentos; comunién
presidida y visiblemente ‘fundada y defendida porlos obispos
cuyo centro es el obispo de Roma; comunién eclesial que debe
ser fermento de reconciliacién y de paz para la humanidad.

La comunién de la Iglesia hunde sus raices en el misterio
Trinitario. Es su fuente y su culmen. El Dios revelado por Jesucristo
es comunién. “La Iglesia es una misteriosa extensién de la Trinidad
en el tiempo, que no solamente nos prepara a la vida unitiva,
sino que nos hace ya participes de ella. Proviene de la Trinidad
y estd llena de ella™™.

En esta comunién trinitaria estd el fundamento del ser y de
la misién de la Iglesia. A la raiz de la comunién eclesial estdn las
virtudes teologales de fe; esperanza y amor. Esta comunién es
de orden-sacramental, y por tanto tiene su manifestacién externa
y organica, pero lo visible recibe sentido de la realidad invisible.

¢c. Perspectivas de la Comunién

El Concilio Vaticano 1l en su doble esfuerzo:de retorno a las
fuentes y salida al mundo, nos recalca mucho la unidad de la

2 En G. CarriLg, Il Sinodo dei Vescovi 1969, Roma 1970, pp. 455-456.
8 DE Lusac HeNry, en Ricarpo BLasquez, La Iglesia del Vaticano 1I, Ediciones
Sigueme, 1991, p. 61.
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Iglesia, su interna comunion, y su servicio a la comunidad de los
hombres. Lo hace muy a menudo en referencia a situaciones
actuales de la Iglesia y del mundo.

Veamos brevemente algunos de estos puntos:

) La unidad-comunion de la Iglesia es obra de Dios. Del
Padre, que después de crear el mundo ha comunicado a los
hombres la vida divina con el envio de su Hijo a redimirlos,
llamidndolos a-formar parte de la Iglesia universal.. Del- Hijo
Jesucristo, que inaugura en la tierra el reino de los cielos. Del
Espiritu Santo que santifico a la Iglesia el dia de Pentecostés y es
su alma, fuente de vida y principio de unién®.

b) Sociedad jerdrquica y Cuerpo Mistico, comunidad visible
y al mismo tiempo espiritual, que brota de un doble elemento,
divino y humano, la Iglesia repite analégicamente en cierto modo
el misterio del Verbo Encarnado, cuya pasién, muerte y
resurrecciéon anuncia a todos los hombres, mientras “va
peregrinando entre las persecuciones del mundo y los consuelos
de Dios"®.

©) A nivel intra-eclesial 1a koinonia-communio la podemos
considerar desde tres dngulos:

1. La “comunion de los fieles” (communio fidelium): La
Constitucién Lumen gentium enfatiza la igualdad fundamental
de todos los bautizados; la participacién responsable de todos
los miembros de la Iglesia y el papel peculiar y significativo de
los laicos. Afirmar la comunién de los fieles equivale a decir vida
en comunidad, vida en fraternidad. Todos los cristianos -ya sean
laicos, ministros sagrados o religiosos- poseen una auténtica
igualdad, tienen una comin dignidad, y hay entre todos una -
reciproca necesidad. Por ende, participar activamente todos en
la comunidn y la misién de la Iglesia es connatural al cristiano.
Actuar esta comunién conforme a los dones/carismas y ministerios
recibidos, es tarea de todos. La communio es un don de lo alto,
pero es tarea en que debemos empefarnos.

" Lumen gentium, 2-4.
5 Lumen gentium, 8.
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2. La comunion eclesial (communio ecclesiaruny): Conforme
al Concilio Vaticano II ésta comunion reviste diversas realizaciones.
Partiendo de la Iglesia Universal que comprende a todos los
llamados por Dios a participar de los bienes de la redencién de
Cristo y los dones del Espiritu, se nos avisa que esta comunién
de salvacién es verificada en varios tipos de Iglesias Particulares
(Iglesias patriarcales, Iglesias diocesanas), “en las cuales y a base
de las cuales se constituye la Iglesia Catélica una y tGnica™®. Se
realiza también esta comunién en las legitimas reuniones locales
de fieles unidos a sus pastores para oir la Palabra de Dios y
celebrar la Cena del Sefior, realizada en comunién eclesial. Iglesia
universal que “se hace presente y operativa en la particularidad
y diversidad de personas, grupos, tiempos y lugares”, Iglesia
universal que “no puede ser concebida como la suma de las
Iglesias particulares ni como una federacién de Iglesias
particulares™. Ella es el “cuerpo de las Iglesias”; la “comunién
de las Iglesias” y no una mera organizacién intencional con
entidades administrativas en diversos lugares. Esto nos lleva como
de la mano a otro hecho fundamental, a saber, que en la dindmica
de la comunién eclesial se conjugan entre si, en mutua
dependencia, dos aspectos: La unidad y la diversidad. “Esta
singular forma de existir en unidad y diversidad se debe al principio
de comunién. que es la manera propia de existir la Iglesia™®.
Cabe aqui una reflexién:

De hecho la Iglesia, en todo momento de su existencia
terrena, teniendo que realizar aspectos tan diversos
como su vocacién a la unidad y a la diversidad y su
misién divina universal en el espacio y en el tiempo,
se halla amenazada por la tentacién de salirse de este
campo de fuerzas eliminando uno de los dos polos de
atraccién. La tentacién de ceder ficilmente, unas veces,
a las fuerzas centripetas, otras, a las fuerzas centrifugas,
con dafio; en el primer caso de la legitima diversidad
, enel segundo, de la unidad fundamental de la Iglesia,

16 Lumen gentium, 23.
17 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Carta a los Obispos de la Iglesia

Catdlica sobre algunos aspectos de la Iglesia considerada como Comunion. Libreria

Editrice Vaticana, 1992, nn. 7 y 9.
'8 BLasQuez RicarDpo, op. cit., p. 71.
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ha provocado formas extremas de centralismo y de
uniformidad, por una parte, y de particularismo y de
nacionalismo por la otra, las cuales han caracterizado
las diversas épocas de la historia de la Iglesia. Con
todo, las dos propiedades, a saber, la unidad dentro
de una legitima diversidad y variedad sin comprometer
la unidad fundamental del pueblo de Dios y del cuerpo
mistico de Cristo, son igualmente esenciales al misterio
de la Iglesia®.

3. La comunion-jerdrquica (Communio hierarchica): En
Lumen gentium la “comunién jerdrquica” designa sobre todo el
principio estructural del colegio de los obispos. Los obispos con
el sucesor de Pedro forman una verdadera- communio, fundada
sacramentalmente en la consagracién episcopal, mediante la cual
nuevos miembros son incorporados a dicha - comunién- de los
obispos. “La Iglesia ha sido constituida jerarquicamente de modo
que el Sefior invisible sea visiblemente representado por el Sumo
Pontifice, Cabeza del Colegio Episcopal, y, en las Iglesias
particulares, por sus respectivos pastores locales. De aqui se deduce
justamente. que ‘el Papa es principio. y fundamento visible de
unidad -sea de los obispos, sea de la congregacion de los fieles;
y que cada obispo es principio y fundamento visible de unidad
en su respectiva Iglesia particular®. Los obispos ejercen su oficio
en comunién (una cum)y bajo (sub) la autoridad del pastor
supremo en todo aquello que toca al magisterio y al gobierno
pastoral de:toda la Iglesia de Dios. El Concilio Vaticano II al
afirmar. el principio de. colegialidad episcopal, vino a completar
el vacio eclesioldgico. del Vaticano: I.en el binomio primado-
episcopacdo:

Las conferencias episcopales, si bien. pertenecen al derecho
eclesidstico, actian en.el campo de la colegialidad y la comunidn.
El “afecto” colegial debe manifestarse en la actuaciéon de las
conferencias episcopales y en cualquier otra accién episcopal.

19 ANTON ANGEL, El Misterio-de la Iglesm Tomo II, BAC Maior 30, Madrid-
Toledo 1987, p. 937.

 Ibid., p. 916.
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Lumen gentium ubica el episcopado como sacramento e
institucion del peregrinar, necesario para que el pueblo de Dios
tienda de manera libre y ordenada a un mismo fin llegue a la
salvacién (cfr. LG 18), vale decir sea y haga comunion y alcance
la plenitud de ésta en la Ecclesia iniversalis escatolégica. Desde
esta optica al colegio episcopal le compete la diaconia de la
comunion’'.

1.5. Comunion abierta

Porque la Iglesia tiene como causa ejemplar; i.e. paradigma
de su comunién la comunién trinitaria no puede cerrarse sobre
si misma. En efecto la unidad y la autocomunicacién de las divinas
personas las mueve a extrapolarse: el Padre envia a su Hijo para
realizar su designio salvifico, y el Espiritu, amor del Padre y del
Hijo, completa la misién del Verbo Encarnado. “La Iglesia es en
Cristo como un'sacramento, osea signo e instrumento de la unién
intima con Dios y de la unidad de todo el género humano, afirma
la Constitucion De Ecclesia (Luinen gentinm). Ella viviendo plena
y auténticamente el misterio de comunion, tiene que serun signo
claro y legible para los hombres de todos los tiempos y lugares
de aquella voluntad divina que nos llama a ser sus hijos y hermanos
entre nosotros, participes de-su vida intima.

La comunion desemboca enla mision: anuncioy testimonio
de esa comunién a la humanidad, detectando en'ella los signos
de los tiempos, tratando de responder a los interrogantes perennes
que inquietan el corazén humano. La Constitucién Pastoral sobre
La Iglesia en el Mundo de Hoy, Gaudium et Spes, es signo elocuente
de esa comunién abierta. La Iglesia se hace didlogo respetuoso
para conversar con los hombres de su tiempo, ofreciéndoles a
Cristo, e integrandolos al didlogo de la salvacién, como bellamente
lo expresara el Papa Pablo VI en su Enciclica Ecclesiam suam.
Las primeras palabras de Gaudiizm et Spes, registran la ténica de
la Iglesia del Vaticano II: “Los gozos y las esperanzas, las tristezas
y las angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de

21 Cfr, Ovipio PEREz MoRraLEs, Niicleos dinamizadores de la Nueva
Evangelizacion 4. Colegio Episcopal " Diakonia de Comunidn, en Nueva
Evangelizacion”, Génesis y Lineas de un proyecto Misionero, CELAM 115,
1990, pp. 213-216.
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los pobres y cuantos sufren, son a la vez los gozos y esperanzas,
tristezas y angustias de los discipulos de Cristo. Nada hay
verdaderamente humano que no encuentre eco en su corazén”
(GS D).

Esta Comunion Abierta pone a la Iglesia a la escucha de
diversos circulos de hombres: catdlicos, cristianos separados,
creyentes de otras religiones, hombres de buena voluntad El
Concilio fue una opcién en esta direccién. Ahf estdn, ademas de
Gaudium et Spes los documentos Unitatis Redintegratio, sobre el
didlogo ecuménico con las Iglesias cristianas; Nostra Aetate, sobre
las relaciones con las religiones no-cristianas; Dignitatis Humancde
sobre la libertad religiosa.

1. Con las Confesiones Cristianas: El didlogo- ecuménico
emerge como un desafio y una exigencia de} misterio de comunién
que la Iglesia estd llamada a vivir. En la Constitucion Lumen
gentium se afirma que la Iglesia de Cristo “subsiste en la Iglesia
Catdlica... si bien fuera de su estructura se encuentran muchos
elementos de santidad y verdad que, como bienes propios de la
Iglesia de Cristo, impelen hacia la unidad catélica” (LG 8). “La
Iglesia se reconoce unida por muchas razones con quienes estando
bautizados, se honran con el nombre de cristianos, pero no
profesan la fe en su totalidad, o no guardan la unidad de comunién
bajo el Sucesor de Pedro”. (LG 15) La Carta Enciclica del Papa
Juan Pablo II, Ur Unum Sint, sobre el empefio ecuménico, abre
nuevas perspectivas en lo tocante al ejercicio del ministerio petrino
dentro de la realidad comunional de la Iglesia, y urge a aquella
unidad que Cristo imploré de su Padre para sus discipulos, a fin
de ser comunién viviente®,

2. Con las religiones no cristianas la Iglesia inicia un camino
de didlogo respetuoso con todos aquellos hombres y mujeres
que buscan a Dios con sincero corazén. El didlogo interreligioso
parece ser una de las tareas de la Iglesia del tercer milenio. “La
Iglesia Catdlica nada rechaza de lo que en estas religiones hay
de santo y verdadero” (NA 2b).

2 Cfr. Carta Enciclica Ut Unum Sint, 111, 88-96.
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3.“Hay otro circulo de hombres con el que'la Iglesia.comparte,
no la fe en Dios, ni la fe en Jesucristo, ni la confesién catdlica, sino
la condicién humana, el amor por todo lo humano y la preocupacion
por el futuro del mundo. Nada humano es extrafio al cristianismo,
ya que el Hijo de Dios se ha unido en cierto modo con todo
hombre... Las grandes causas del hombre son también causas del
cristiano... Desde la fe cristiana debe colaborar con todos los
hombires, ofreciendo lo propio y buscando la verdad en lo ajeno™.
En esta 6ptica la Iglesia tiene que vibrar ante los problemas que
afectan a la dignidad humana, justicia social, el desarollo integral
y los pobres y marginados de la sociedad.

4. Comunion de los Santos: La Constitucién Lumen gentitm
en el No. 7 abre la perspectiva de'la comunién a dimensiones
que. sobrepasan los limites del tiempo y del espacio. Es esa
“comunién de los santos” que confesamos en nuestro credo, y
que tiene una realizacién préxima e inmediata con todos los que
formamos la Iglesia peregrinante. “La comunién participacién
visible en los bienes de la salvacién (las cosas santas) especialmente
en la Eucaristia, es raiz de la comunién invisible entre los
participantes (santos). Esta comunién comporta una solidaridad
espiritua] entre los miembros de la Iglesia, en cuanto miembros
de un mismo Cuerpo y tiende a su efectiva unién en la caridad,
constituyendo un sélo corazén y una sola alma. La comunién
tiende también a la unién en la oracién, inspirada en todos por
un mismo Espiritu”.

Esta comunién une a la Iglesia peregrinante con aquellos
que muertos en la gracia del Sefor, forman parte de la Iglesia
celestial o serin incorporados a ella después de purificarse. “La
esencia de la devocién a los santos, tan presente en la piedad
del pueblo cristiano, responde a la profunda realidad de la Iglesia
como misterio de comunién”®.

2 Cfr. Declaracion del Vaticano II, Nostra Aetate, 2.

2 CONGREGACION PARA La DoctriNA DE LA FE, Carta a los Obispos de la iglesia
Catdlica sobre algunos aspectos de la Iglesia considerada como Comunidn, n. 6.
Cfr. Catecismo de la Iglesia Catélica, nn. 946-948.

% CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, op. cit., No. 6. Cfr. Catecismo de
la Iglesia Catdlica, nn. 954-962.
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2. Esperanzas y obstaculos para
ia comunion en Ameérica Latina

2.1. Preambulo

Tres décadas han transcurrido desde la clausura del Concilio
Vaticano II en 1965, periodo en el cual la Iglesia latinoamericana
ha dado grandes pasos'de cara a una recepcién afectiva y efectiva,
a la par que creativa, del Concilio.

Antes de adentrarnos en el sefialamiento de las esperanzas
(logros) y obsticulos para la comunién en nuestro Continente,
comparto ‘una reflexién que me parece pertinente para la
comprension de por qué el camino de la comunién (en lenguaje
secular “integracién”) ha resultado a veces un camino tortuoso
para nuestros pueblos y naciones®.

Los diversos esfuerzos, tanto de los espafioles como de los
portugueses, en la colonizacién del “nuevo mundo” de las
Américas, fueron creando deliberadamente desde los centros de
poder en Europa, colonias separadas, cada una con su propia
autoridad local, directamente responsables ante el gobierno real.
Desde un comienzo esta fue la prictica, aunque con algunas
excepciones.

El efecto de esta estrategia tuvo como consecuencia una
atomizacion que dificultaba toda actividad o iniciativa participada
en forma unida y comtn. Esto representé un obsticulo para las
mismas luchas independentistas, a pesar de contar con sustratos
culturales comunes vgr. el idioma, la religion). La visién bolivariana
de una América unida, con su capital y centro de gobierno en el
Istmo de Panami, por su privilegiada posicién geogrifica, tal
como se concibié en el Congreso Anfictiénico en 1826, no gozé
de la simpatia ni del apoyo de los pueblos latinoamericanos, ni
tampoco con la esperanza firme del mismo Bolivar, quien lo
convocd pero no asistié al mismo.

% Cfr, McGraTtH M., Creando conciencia de un: Pueblo Latinoamericano, CELAM
y el Concilio Vaticano II. Aporte para el encuentro de tedlogos en Bologna,
Italia, sobre el Concilio Vaticano 11, diciembre 1996.
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Esta separacion sistemitica de las “colonias” del Continente
latinoamericano entre si, y en. gran parte el sistema comercial
imperante en la época, han marcado y determinado a nuestra
América Latina hasta el dia de hoy, resultando muy dificil por
ello todo proceso de integracién continental: en lo-econdmico,
social y politico.

Ya para el siglo XIX, a partir de 1821, se empiezan a dar
contactos politicos, sociales y religiosos entre nuestras naciones.
Dentro del campo religioso, se experimentaron muchos conflictos
entre la Iglesia y los liberales, especialmente cuando éstos accedian
al poder politico. Es asi, que la Iglesia de América Latina hace su
entrada-en el siglo XX bastante decimada en: sus estructuras
eclesiales y-en su personal apostélico.

Poco a 'poco la Iglesia fue dando un aporte singular a la
creacién. de una conciencia latinoamericana. En 1858 en Roma
se crea el Colegio Pio Latinoamericano para la formacién del
clero nativo de estas naciones. Mis tarde, en 1898, el Papa Ledn
XII ante el hecho de una Iglesia latinoamericana débil a causa
de las interminables confrontaciones politicas y armadas entre
conservadores y liberales, convocé a todos los obispos y prelados
de la regién a un Sinodo en Roma. Este evento marca el inicio de
contactos mis frecuentes y fructiferos de las Iglesias del Continente
latinoamericano v la- Sede -Apostdlica, y poco a paco también
con las Iglesias de Europa, en donde a‘'la sazén surgian los
movimientos de renovacién eclesial (biblico, litirgico,
eclesioldgico, ecuménico y social), que llegarin a América Latina,
a raiz del Concilio Plenario de los obispos arriba mencionado; y
posteriormente, a partir de 1959, cuando el Papa Juan XXIII exhorta
a las Iglesias de Europa y Norteamérica a enviar un 10% de su
personal sacerdotal y religioso a misionar en nuestros pueblos.
La historia del crecimiento de la conciencia de renovacién
espiritual, social y de valores morales en la politica, es capital
para entender el aporte de la Iglesia de América Latina en cada
nacién y en su - conjunto, y -explica la toma de conciencia de
identidad eclesial latinoamericana al servicio de nuestros pueblos
a partir del Concilio Vaticano II (1962-1965); y ha de motivar el
compromisos de nuestras Iglesias en las actuales transformaciones
de nuestros paises.
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Lo que hemos descrito de la atomizacién prevalente en el
Continente latinoamericano, incluso al interior de la Iglesia, nos
permite entender cémo a pesar de los movimientos de reforma
social de la primera mitad del siglo XX, las estructuras eclesiales
en el Continente permanecieron bastante aisladas con poco o
nada comunicacién entre parroquias, didcesis y obispos de una
misma nacién, y a nivel regional y/o continental.

La creacién del Consejo Episcopal Latinoamericano en 1955,
en ocasién del Congreso Eucaristico Internacional de Rio de Janeiro,
Brasil, marcé el primer paso, aunque incipiente y débil, en la
direccién de una conciencia de latinoamericaneidad a nivel eclesial.
Durante los cuatro afios del Concilio Vaticano I, esta conciencia
fue creciendo, siendo el mismo Concilio una experiencia de
comunién colegial, que luego se fue reflejando en nuestras Iglesias
particulares bajo la coordinacién: del CELAM durante el mismo
Concilio en Roma y luego en nuestro propio contexto, gracias al
impulso y visién del obispo Manuel Larrain, Obispo de Talca
(Chile) y Presidente. del CELAM.

En 1966 tiene lugar en Mar del Plata (Argentina) la Reunién
Extraordinaria del CELAM sobre “La Presencia Activa de la Iglesia
en el Desarrollo e Integracién de América Latina”, que marca
otro paso en la autoconciencia de la Iglesia latinoamericana. En
torno a las perspectivas de desarrollo y marginalidad, t6mando
como marco doctrinal la Gonstitucion Gauclitm et Spes, los obispos
estudian y dialogan sobre la integracién econémica, politica y
social de nuestros pueblos, cuestién que hoy ocupa la atencién
del mundo.

Las Conferencias Generales del Episcopado Latinoa-mericano:
Medellin (1968), Puebla (1979) y Santo Domingo (1992), marcan
también derroteros en: este itinerario.

El uruguayo Alberto Methol Ferré, filésofo de la historia,
publicé poco después de la realizacién de la Conferencia General
de Puebla un interesante andlisis acerca de la originalidad de]
aporte de Puebla en la toma de conciencia de latinoamericaneidad
de la Iglesia y de nuestros pueblos. Hasta hace poco, afirmaba
él, “la conciencia eclesial latinoamericana era mas fragmentaria
que totalizante, yuxtaponia mds que unificaba”; Puebla apunta a
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lo unitivo sobre lo disperso. “Desde.Mar del Plata, pero
principalmente ‘desde Medellin, la Iglesia:como- autoconciencia
salié- de un:presunto “siempre” de si misma y se puso en
movimiento por si... Desde el Concilio Vaticano II y Medellin la
Iglesia latinoamericana hizo los mis grandes movimientos, lo
que suscité las mis grandes extrafiezas. En Puebla la Iglesia se
centra, reafirma su identidad, pero no de modo abstracto, estitico,
sino en movimiento. Ahora en Puebla, la Iglesia se mira a si
como totalizacién histérica en un proceso latinoamericano al
que comprende también-como totalizacién histérica. Pasado,
presente y prospectivas de futuro se acompasan en la Iglesia
latinoamericana. Ese es el momento de Puebla. Esa es su mayor
originalidad y su nueva significacién”?.

2.2. Las Conferencias Generales del
Episcopado de América Latina y la
Comunion

1. La II Conferencia General de Medellin, fue en'la mente
de ‘sus organizadores, particularmente de los directivos de la
Presidencia del CELAM, el paso para iniciar a nivel continental la
encarnacién del Concilio Vaticario II en nuestros contextos. El
titulo de la Conferencia asilo evidenciaba: “La Iglesia en la Actial
Transformacion de América Latina a la Luz del Concilio”. En
Medellin se toma la opcidén de impulsar 1a Iglesia en la eclesiclogia
de la comunién y la catolicidad. Véase el docuinento sobre la
Pastoral de Conjunto (Medellin, 15, 11.5): Ese es el documento
que mas directamente toca lo-concerniente a la comunioén y plantea
desde esa perspectiva el empefio en desarrollar la dimensidn
comunitaria, a través de las comunidades eclesiales de base (que
empezaban a desarrollarse) y otras experiencias de vida

“comunitaria eclesial. Desde esta’ perspéctiva-los ministerios
jerarquicos estin al servicio de la comunién, por lo tanto implica
una Iglesia dialogante, con real comunicacién ascendente y
descendente. La opcidén pastoral, cuyo objetivo final es conducir
a todos los hombres a la plena comunién de vida en la comunidad
visible, debe por tanto ser global, orginica y articulada.

¥ MeTHOL FERRE A., “Puebla, totalizacién latinoamericana y eclesial”, en
Puebla Grandes Temas I, CELAM 38, 1979, pp. 53 y 55.
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Pero la mayor originalidad de Medellin estriba en hacer la
conexién de la comunioén eclesial con la:comunién social. (Véase
Medellin 14. II. 8). Expresa en el documento sobre fa Juventud
que desde una realidad de pobreza que constituye un “sordo
clamor”, la Iglesia de: América latina quiere ser auténticamente
pobre; misionera y pascual. En el contexto -latinoamericano
marcado por la pobreza v la injusticia, la Iglesia tiene que ser
sacramento de salvacion para la gran masa de desposeidos, que
viven sin esperanza. Esta identificacién con los pobres tiene una
fundamentacidn cristolégica; no se trata de una mera sensibilidad
a la situacién concreta de las mayorfas?®.

2. En la I Conferencia General de Puebla la eclesiologia de
la comunién estd muy viva, encuentra su raigambre en el misterio
Trinitario; 'sacando las consecuencias de la misma a nivel eclesial
y social: “La comunién que ha de construirse entre:los hombres
abarca el ser, desde las raices de su amor v ha de.manifestarse
en toda la vida, adn en la dimensién econdmica, social y politica”
(DP 215; cfr. DP 350). “Cada comunidad eclesial deberia esforzarse
por constituir para el Continente un modo de convivencia donde
logren aunarse la libertad y la solidaridad. Donde la autoridad se
ejerza en el espiritu del Buen Pastor. Donde se viva una actitud
diferente frente a la riqueza. Donde se ensayen formas de
organizacion y de estructuras de participacion, capaces de abrir
camino. hacia un tipo mis humano. de sociedad. Y donde se
manifieste inequivocamente que, sin una radical comunién con
Dios en Jesucristo, cualquier otra forma de comunién puramente
humana resulta a la postre incapaz de sustentarse y termina
volviéndose contra el hombre mismo” (DP 273).

En Puebla la familia, las comunidades eclesiales de base, la
parroquia y la Iglesia particular han de ser auténticos centros de
comunion; igualmente los agentes de pastoral han de estar al
servicio de la comunién, viviendo ellos mismos el misterio de
comunién (Cfr. DP tercera parte).

Empleando las categorias de comunién y participacién, Puebla
vincula la comunién eclesial con la comunién social:

* Gurigrrez G., “Vaticano Il y la Iglesia latinoamericana”, en A veinte afios
del Concilio, Diakonia, Boletin del CICA, 1985, n. 36, pp- 284-313.
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Comunién y participacién son a.la vez categorias
teolégicas y éticas; no sélo se entienden hacia dentro
de la Iglesia y relacién con Dios y la fe, sino también
hacia afueray en relacién conla paz y la justicia sociales;
son. entonces inseparables del proceso de liberacion.
De igual modo; la liberacién se realiza creando
comunién y participacién -en la Iglesia y en la sociedad,
ejerciendo asi la comunidad cristiana una mediacién o
diaconia social®.

3. En la IV Conferencia“General de Santo Domingo;. la
dimensién de comunién se va a.explicitar-en la mision: “Iglesia
peregrinante es por naturaleza misionera, puesto que toma su
origen de la Misién del Hijo y del Espiritu Santo, segin el designio
de Dios Padre. La evangelizacién es su razén de ser: existe para
evangelizar” (DSD 12).

*Unaspecto de esta misién evangelizdadoraes la inculturacion
del Fvangelio, a ejemplo de Jesucristo que se insertd en el corazén
de la humanidad. Evangelizacion inculturada que se realiza en el
proyecto de cada pueblo, fortaleciendo su-identidady liberandolo
de los poderes de la muerte (cfr. DSD 13).

* La promocién humana es dimensién privilegiada de esta
Nueva Evangelizacion. “Nuestra fe en el Dios de Jesucristo y el

amor a los hermanos tiene que traducirse en obras concretas”
(cfr. DSD 159-160).

La triada presentada en Santo Domingo - Nueva Evan-
gelizacion - Promocion Humana - Inculturacion del Evangelio
(Cultura Cristiana); se entroncan dasi con el misterio de comunion
qute vive la Iglesia. Por lo demas, esta evangelizacion parte del
mandato de Jesis, se desarrolla en comunidad de los bautizados,
en el seno.de comunidades vivas que.comparten su fe, y se
orienta a fortalecer la vida de la adopcién filial en Cristo,.que se
expresa principalmente en el amor fraterno (cfr. DSD 23).

» KgLLER M., Evangelizacién y liberacién. El Desafio de Puebla, Ediciones Biblia
y Fe, Nuevo Exodo L. Madrid 1987, p. 204.
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En resumen: América Latina vive la eclesiologia de comunién
de una manera muy propia. “Las Iglesias del Tercer Mundo han
reflexionado sobre este modelo eclesiolégico de la Iglesia
comunién con verdadera autonomia y originalidad desde su estado
de opresién y dependencia... eclesiologia de comunién que tiene
como eje a los pobres y oprimidos de este mundo. Se trata de
una opcidn preferencial que interpreta los conceptos bisicos de
la eclesiologia del Vaticano II desde esta masa de pobres y
oprimidos™.

2.3. Logros y Esperanzas de la
Comunioén a nivel intra-eclesial

Cada Obispo en su Iglesia particular puede abundar en la
detectacién de los logros-realizaciones de la comunién eclesial a
lo largo de estos Gltimos 30 afios. Apuntamos ahora sélo algunos:

* Mayor conciencia de la dimensién comunitaria de la fe y
su proyeccion social.

* Desarrollo de la dimensién comunitaria a través de la
parroquia concebida como “comunidad de comunidades” donde
la diversidad de los carismas y ministerios fortalecen la unidad
de la comunién.

* Creciente conciencia del caricter propio de las Iglesias
diocesanas dentro de la comunién de la Iglesia universal.

* Una nueva forma de concebir el ministerio jerdrquico.
Sacerdotes y obispos mis cercanos a su pueblo, incluso siendo
su voz cuando asi lo requieren las circunstancias.

* Mayor participacién de los laicos en la vida de la Iglesia,
particularmente en la linea del ministerio de la Palabra y de la
Liturgia.

* En las décadas 70-80 significativo desarrollo del ministerio
profético de la Iglesia, asumiendo ésta declaraciones y tomas de
posicion en la vida social y politica de sus naciones.

3% ANGEL A., El Misterio de la Iglesia, Tomo II, p. 1007.
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* Desarrollo desde la perspectiva de los pobres de una teologia
encarnada en la realidad latinoamericana, que si bien tuvo sus
fallas, representa un aporte significativo para una toma de
conciencia de la vinculacién de la evangelizacién con los pobres
y desde los pobres, a ejemplo de Cristo Evangelizador.

2.4. Como obstaculos y peligros para la
comunion eclesial podemos senalar:

* Situaciones aisladas ponen de manifiesto la permanencia
de una cierta concepcién piramidal de los ministerios jerarquicos,
que disminuye o no potencian debidamente el caricter fraterno
y de servicio de las estructuras de gobierno y de las personas
que los ejercen®'.

* Un decaimiento del profetismo de la Iglesia latinoamericana.
Da la impresion de que se aceptan sin mis situaciones, vgr. en el
campo socio-econdmico de la modernizacién y de 1a globalizacion,
sin cuestionar la vision subyacente a los mismos. La Iglesia no
puede hablar como experta en estas dreas; pero si tiene que
insistir en la dimensién ética. del quehacer humano, incluyendo
la economia y la politica, mixime en un Continente donde sigue
aumentando la pobreza.

* La proliferacién en los tltimos afios de devociones basadas
en ‘revelaciones privadas” o devociones de grupos, las cuales
sin un debido acompafiamiento y discernimiento pueden degenerar
en pietismos, pasando a.un segundo lugar. la piedad que debe
nutrirse de la Palabra de Dios y de la Liturgia.

3 “El que la Iglesia se defina como comunién no excluye los abusos en el
poder de gobierno, ni la peticién de buena voluntad y obediencia evitan
los problemas que surgen en el choque de las interpretaciones o de la
deficiencia de ciertas estructuras. Incluso el concepto mismo de comunién
da pié a formas que varian, desde la co-existencia sin conflictos a la
uniformidad juridica, o al centralismo mas absoluto. La Iglesia debe ser
una comunidad fraterna que vive la “comunién diferenciada”, respetando
los derechos y deberes de los bautizados y sus Iglesias”; Rooricusz G.,
“El Ministerio de la Comunién y de la Participacion”, en Revista Medellin
84, Bogota, diciembre 1995, p. 459.
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* La comprensién de la rica eclesiologia de comunién puede
perderse si a nivel de los futuros pastores de la Iglesia (en casas
de formacién, seminarios, etc.) no se da 1a debida importancia
al estudio y a una visién integral del Concilio Vaticano II.

2.5. Obstaculos y Esperanza para la
Comunion en la Sociedad
latinoamericana

“En un Continente de mayoria catdlica, no deja ser
cuestionante la ausencia de comunién social en nuestros
paises”...“Los cristianos no han sabido encontrar en la
fe la fuerza necesaria para penetrar los criterios y las
decisiones de los sectores responsables del liderazgo
ideolégico y de la organizacién de la convivencia social,
econémica y politica de nuestros pueblos. ‘En pueblos
de arraigada fe cristiana se han impuesto- estructuras
generadoras de injusticias’ (DP 437)” (DSD 161).

América Latina progresivamente ha tomado conciencia de
su identidad sociolégica e histérica, revalorando sus propias
culturas; pero corre el riesgo de diluirse ante la fuerte penetracion
cultural, favorecida por la tecnologia y los medios de comunicacién
social.

Al interior de nuestros paises como efecto de discriminaciones
raciales o grupales'y del poder econémico de ciertos sectores, se
dificulta una apertura a espacios més amplios. “La misma falta de
comunion entre las Iglesias particulares de una nacién a otra, o
entre naciones del Continente debilita la fuerza integradora de la
misma Iglesia” (DSD 208-209).

La IV Conferencia General de Santo Domingo en un pérrafo
incisivo de su documento final al describir la situacion de América
Latina hoy, subraya: “Tenemos que alargar la lista de los rostros
sufrientes que ya habiamos senalado en Puebla (Cfr. DP 31-39),
todos ellos desfigurados por el hambre, aterrorizados por la
violencia, envejecidos- por infrahumanas condiciones de vida,
angustiados por la supervivencia familiar. El Sefior nos pide

descubrir su propio rostro en los rostros sufrientes de los hermanos”
(DSD 179).
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Estos rasgos son indicativos de una sociedad latinoamericana
que no termina de concebirse a si misma -a nivel.de cada nacién
y en el conjunto- como un pueblo, un Continente de hermanos.

Por otra parte, son signos positivos los esfuerzos de
integracion latinoamericana, y el paso creciente de una toma de
conciencia de considerarse los pueblos como un todo unificado.
En América Latina el MERCOSUR, el G3 (Grupo de los tres,
Colombia-Venezuela-México), el Grupo Andino.y los esfuerzos
de integracién del drea centroamericana, son signos alentadores
que revelan este anhelo de unidad. sin embargo, expertos
empiezan a apuntar que de nada serviria una.integracién
meramente econdmica .o comercial sino se toma en.cuenta el
aspecto social, ya.que toda politica o sistema econdmico debe
tener a la persona humana, al ciudadano como -epicentro. Se
empieza a percibir que si no se tiene esta éptica el modelo puede
ser excluyente o concentrador®,

Por otra parte, las nuevas politicas econémicasneo-liberales
que “implican concentracién de los: ingresos, la riqueza y la
propiedad de la- tierra*, con el exacerbamiento de un
individualismo competitivo -opuesto a:la solidaridad-comunion,
provoca a la vez mayor dualizacidén entre quienes estan incluidos
en el sistema de mercado y quienes quedan excluidos*:.

3. Tareas para la comunion de Ia
iglesia en Ameérica Latina

Al tocar a su fin esta exposicién, llegamos al terreno de las
sugerencias. Ante las realidades que confronta nuestro Continente,

32 Ropas MELGAR H., “Perspectivat y desafios de la integracién
centroamericana”, en La integracidn como instrumento de desarrollo: sus
perspectivas y desafios para Centro América, Instituto Centroamericano de
Estudios Politicos, Guatemala, noviembre-diciembre 1996.

3 Cfr. Carta de los PrOVINCIALES LATINOAMERICANOS DE LA COMPARIA DE JESUS,
El Neoliberalismo en América Lating, México, 14 de noviembre de 1996, n. 8;
Cfr. Juan Pasro I, Carta Enciclica Centesimus Annos, 1991, nn. 42-43.

3 Cfr, ScanNonE J.C.,El comunitarismo como alternativa viable”, en EI
Futuro de la reflexién teoldgica en América Lating, Coleccién Documentos
CELAM, n. 141, Santafé de Bogot4, octubre 1996, pp. 197-241.
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prefiadas de esperanzas pero también de grandes incertidumbres,
que conllevan para la mayoria de nuestra gente no poco dolor y
sufrimientos, la Iglesia debe presentarse como signo de comunién
y de comunidad que dinamice hacia el Sefior la historia de los
hombres y de los pueblos (DP 280).

a. Todos admiten algiin pluralismo en la Iglesia, todos desean
la necesaria unidad. ;Cudles son los limites o pardmetros de la
unidad y la diversidad eclesial? ;Cémo lograr el debido equilibrio,
en forma activa y efectiva?

b. Podemos sugerir para nuestra reflexion en nuestras Iglesias,
que las respuestas teéricas no bastan. Vivimos tiempos de mucho
cambio: en parte provocados por factores externos a la Iglesia,
en parte por ella misma en su deseo de “aggiornamento” para
estos tiempos. En esta situacién importa mucho la misma praxis
de la Iglesia, la reflexién en torno a ella y la activa planificacién
pastoral. Cuando esto no se da, ante los vacios que se crean,
tenemos como consecuencia una pasividad mortifera, o nacen
experiencias muy variadas, que de no coordinarse en lo
fundamental terminan por crear conflictos y antagonismos. Al
mismo tiempo toda esta actividad exige de nosotros periodos de
reflexion eclesial en comtin, de evaluacién teolégico-pastoral, y
de orientacién.

c. Las dreas de mayor interés, para nuestras sugerencias,
segln la experiencia vivida por nuestras Iglesias, parecen ser,
sin excluir otras, las siguientes:

1. La formacién de yna sensibilidad social ¥ una conciencia
bien orientada en lo social entre nuestros clérigos y agentes de
pastoral en general. ;Qué sugerimos al respecto?

2. Se observa en toda América Latina la constante
multiplicacién y activo proselitismo de muchos grupos religiosos
fuera de la Iglesia. ;Cémo afecta esto a la comunién de la Iglesia
y la unién espiritual de nuestros pueblos? ;Qué pasos se pueden
dar para cambiar esta situacién?

3. Clarificar y potenciar el papel pastoral de los religiosos
en cuanto tales, dentro de la coordinacién episcopal de cada
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didcesis y de cada nacién. Ellos como “iconos” y “epifania” de la
comunion trinitaria para nuestras Iglesias, comparten con los obispos
en sus Iglesias particulares el peso y la responsabilidad de la “mision”.

4. Mayor contacto y armontia entre los obispos y los tedlogos
y demis asesores que forman opinién dentro de nuestras Iglesias.
¢Qué Sugerir al respecto?

5. La promocion 'y . la formacién de laicos capaces de ser,
como cristianos en el mundo, transformadores de sus ambientes y
estructuras. En el contexto comunional, tomar en cuenta y valorar
sus opiniones y competencias en las decisiones eclesiales.

6. La Iglesia misma en sus estructuras (di6cesis, parroquias,

comunidades eclesiales de base, institutos religiosos, movimientos,
colegios, etc.) jvive activamente la comunién- (koinonia) en la
comunicacién de los bienes, para que no haya entre ellos “ningtin
necesitado” (Cfr. Hechos 4,34).

7. 1a inculturacién es tarea que requerird mucha paciencia y
sélida formacién de parte de nuestro personal apostélico. ;Qué se
hace en esta linea?

8. Animar y promover una “espiritualidad de:la-comunion’
La fe cristiana en su estructura profunda cambia al hombre de ser
cerraclo (egocéntrico) en un ser abierto (capaz de amar) y por
ende orientado a una espiritualidad de comunién. Jests es el misterio
de comunién dado a la humanidad. Entrar en comunién con Jests
es entrar en la dindmica de la comunién con el Padre y el Espiritu.
“Vivir la espiritualidad de la comunién es activar el mandato de
Jests que estd a la raiz de la vida cristiana: el amor reciproco, que
tiende a la unidad de la comunién plena con el Padre: Yo en i, Tii
en mi’. En efecto, la espiritualidad de la comunién se vive enel
amor fraterno. Por ende, el comportamiento ético (amar al hermano)
y la mistica (contemplar a Dios) no se pueden separar. «La mistica
se vive en el amor fraterno. Esto es posible para todos, de igual
modo, en la vida cotidiana™.

% Rosst G., La Spiritualiti di Communione e il Testamento de Jesus, Revista
Nuova Humanita XVIII (1996), Roma, pp. 19-32.
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9: A nivel espiritual, en que se vive.mas a fondo la comunién,
¢Como calificar las tendencias “secularizantes” o “alienantes” (segiin
las acusaciones mutuas); y qué hacer para lograr que la comunién
con Dios y la Iglesia, se conozca como plena fuerza al servicio
de la humanidad?

10. En la 16gica de la comunidn, 1a Iglesia de:América Latina
debe esforzarse en lograr una nocién y praxis comiin en la “opcion
por los pobres”: opcién que sea evangélica y una a todos los
miembros de-la Iglesia en este servicio de amor v de justicia. La
comunién no puede soslayar la situacién delos pobres y la verdad
de los fenémenos sociales; debe enfrentar las profundas diferencias
sociales y politicas para buscar la justicia®.

11. Ante la préxima realizacion del Sinodo de las. Américas
-que por vez primera congregari a los obispos de este Continente-
, ¢Como explicitar la.comunién de nuestras Iglesias? Cémo perciben
las Iglesias del Norte el hecho migratorio de latinoamericanos,
cuyo porcentaje es significativo dentro de la poblacién total de
sus ‘paises? ;Qué podemos, hacer para que haya mis comunién
social en nuestro Continente?

Conclusidén

El concepto comunién no es univoco. Para que sirva de
clave interpretativa de la eclesiologia debe ser entendido dentro
de la ensefanza biblica y patristica. Esta comunién implica siempre
una doble dimensién: vertical (comunién con Dios) y horizontal
(comunién con los hombres). La comunién es don de lo alto,
fruto de la iniciativa divina, cumplida en el misterio pascual.
Pero es también empeiio - tarea del hombre. La nueva relacién
entre el hombre y Dios por medio de Jesucristo y comunicada
en los sacramentos,. se extiende . a una nueva relacién de los
hombres entre si¥.

% ScannonE [.C., op. cit., p. 239.
% CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Carta a los Obispos de In 1 glesia
Catdlica, sobre Algunos aspectos de la Iglesia como Comunién, n. 13.
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El Espiritu habita-en la Iglesia y en el corazén de los
fieles como en un templo, y en ellos-ora y da testimonio
de su adopcién como hijos... Guia a la Iglesia a toda la
verdad. la unifica en comunién y ministerio, la provee
y gobierna con diversos dones jerarquicos y-carismaticos,
y la embellece con sus frutos... Con la fuerza del
Evangelio rejuvenece la Iglesia, la renueva
incesantemente y la conduce a la unién consumada
con su Esposo... Y asi toda la Iglesia aparece como un
pueblo reunido en virtud de la unidad de Padre y del
Hijo y del Espiritu Santo®,
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