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4 dez anos acompanhei a realizacdo da IV

Conferéncia Geral do Episcopado em Santo

Domingo. Os resultados da Conferéncia foram

objeto de amplo debate critico, na América Latina
e no Brasil'. Ndo quero voltar sobre eles. Gostaria de analisar
brevemente a recepcéo que as Conclusdes de Santo Domingo tiveram
no Brasil, especialmente entre os presbiteros. Sabe-se que é sempre
interessante a Wirkungsgeschichte (ou “histéria dos efeitos”) de um
texto. Evidentemente néo € este o (inico ponto de vista para apreciar
um documento do Magistério. Mas ndo deixa de ser particularmente
interessante medir o avaliar a influéncia pastoral de uma Conferéncia
Episcopal, cuja finalidade € mais pastoral que doutrinaria, mais de
estimulo a evangelizacdo que de discussdo das teologias.

Hoje, quando se fala de Santo Domingo, espontaneamente vém
a memoria, a0 menos no Brasil, dois temas: 0 protagonismo dos
leigos (DSD 302, § 1; cf. também n° 103)? e a evangelizacéo incultu-

1.  Para o Brasil, é fundamental a obra coletiva Santo Domingo. Ensaios Teol6gico-
Pastorais, publicada pela Editora Vozes (Petropolis, 1993, 390 p.), na qual
colaboraram brasileiros (os teélogos Cl. Boff, J.B. Libanio, Manfredo A. de Oliveira
e os bispos Dom Aloisio Lorscheider e Dom Demétrio Valentini), latino-americanos
(como Gustavo Gutierrez, Luis G. del Valle, E. Dussel, Roberto Oliveros, Carlos
Bravo) e outros (J.Comblin, Paulo Suss, J.Sayer, A. Antoniazzi). Também é (til o
pequeno livro organizado por J. Ernanne PINHEIRO, Santo Domingo: Uma leitura
pastoral. S.Paulo, Paulinas, 1993.

2. O “protagonismo dos leigos”, mencionado como “linha pastoral prioritaria” no
n° 103 do Documento de Santo Domingo e retomado com énfase no n° 302,1,
na realidade ndo é um tema desenvolvido claramente pela Conferéncia, que
parece dar mais importancia a uma pastoral vocacional tradicional, voltada
prioritariamente para os ministérios ordenados e a vida consagrada (cf. n® 67-
93). Sobre o sucesso da expressao “protagonismo dos leigos”, cf. José Ernanne
PINHEIRO (org.), O protagonismo dos leigos na evangelizagao atual. S.Paulo,
Paulinas, 1994, 200 p. Os bispos brasileiros apoiaram decididamentemente a
participacao dos leigos na evangelizagcdo no documento da Assembléia Geral de
abril de 1999 (ja elaborado numa versao provisoria um ano antes): Misséo e
ministérios dos cristaos leigos e leigas. S.Paulo, Paulinas, 1999, 135 p. (“Documentos

medellin 111 / septiembre (2002)




A recepgdo de Santo Domingo pelos presbiteros do Brasil

rada (DSD 302, 3; cf. 228-286 e 298-301). A “promocdo humana”
integral ndo foi esquecida, mas ndo caracteriza Santo Domingo; é
uma aquisi¢ao anterior, desde a “Populorum Progressio” e Medellin.
Outros enfoques e partes do documento tiveram pouca repercussao
e ndo chamaram a atencéo, pelo menos no contexto brasileiro.

Mas vamos examinar mais cuidadosamente a reacdo da Igreja
e, em particular dos presbiteros, em primeiro lugar, quanto a pastoral
vocacional, & formacdo seminaristica e a seus resultados; em segundo
lugar, quanto a atencao dada pelos presbiteros a certos temas pastorais
de Santo Domingo e os resultados da reflexdo sobre eles. No fim,
poderemos acenar algumas perspectivas.

I. As vocagoes ao ministério presbiteral (1992-2002)

Nesta primeira parte, oferecendo alguns dados sobre os
presbiteros no Brasil, fazemos também uma apresentacdo do universo
que serd estudado na Il parte, sob o ponto de vista da reflexdo
pastoral. Quantos presbiteros tem a Igreja Catolica no Brasil? De
onde procedem? Diocesanos ou religiosos? Jovens ou idosos? A todas
essas perguntas pode-se responder a partir dos anos '60, que sdo o
momento da renovacdo da Igreja no Brasil e também da implantacdo
de um servico estatistico eficiente, o CERIS (Centro de Estatistica
Religiosa e Investigacao Social), 6rgdo da Conferéncia Episcopal, mas
com sede até hoje na antiga Capital, no Rio de Janeiro®. A disponi-
bilidade dos dados e o interesse em comparar 0s anos '90 com um
periodo mais longo, fez-nos optar pelo estudo do periodo 1970-
2000, melhor documentado. O CERIS fornece as informagdes a seguir®.

da CNBB”, 62). Este documento se baseia fundamentalmente na constituigdo
“Lamen Gentium” do Vaticano 11, especialmente na sua eclesiologia do povo de
Deus, e na Exortagdo Christifideles Laici do papa Jodo Paulo Il. O documento
de Santo Domingo (doravante DSD) é citado, salvo engano, apenas duas vezes
em mais de 260 notas ou referéncias: na nota 17, que cita DSD 102 sobre os
movimentos eclesiais, € na nota 261, que cita DSD 98b, a prop6sito de Conselhos
de Leigos. O “slogan” do “protagonismo dos leigos” nédo foi acolhido.

3. A CNBB tem sede em Brasilia desde agosto de 1977. Brasilia, a nova Capital da
Republica federativa do Brasil, foi inaugurada em 21 de abril de 1960.

4. Utilizo os dados publicados na pagina da Internet www.ceris.org.br, que estdo
mais atualizados que o do Anuario Catélico 2000, o qual na realidade traz
dados de 1999.
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Antes de tudo, quantos padres?

Em 1964, o Brasil tinha 12.589 sacerdotes (presbiteros), dos
quais 4.829 (38,4%) diocesanos e 7.760 religiosos (61,6%). No total,
5.326 eram vindos do exterior (42,3%), enquanto 7.263 eram brasileiros
natos (57,7%). No clero regular, os estrangeiros eram 55%; entre 0s
diocesanos, 21,6%.

A evolugéo posterior € a seguinte:

Clero: 1970 2000 | Diferenca
Diocesano 5.040 9.207 + 82,6%
Religioso (ou de Institutos) 8.052 7.565 - 6,4%
TOTAL 13.092 16.772 + 28,1%

Em poucas palavras, os padres diocesanos aumentaram, em
trinta anos, 82%. Os religiosos, depois da “crise”, ainda ndo se
recuperaram e hoje sdo cerca de 6% a menos que em 1970. A
diminuicdo dos religiosos se deve em parte ao regresso a patria de
muitos missionarios. No final de 2000, o niumero dos padres vindos
do exterior era de 3.148 (= 18,8%), dos quais 2.237 religiosos (29,5%
do total de religiosos) e 911 diocesanos (10% do total dos diocesanos).
De 1964 a 2000, os padres vindos do exterior diminuiram de 5.326
para 3.148 (- 40,9%) e os padres brasileiros aumentaram de 7.263
para 13.614° (+ 87,5%).

O numero das ordenacgées
Também a evolucdo do nimero das ordenagdes mostra que 0

crescimento dos diocesanos é significativo. Para uma visdo mais
matizada da situacdo, considere-se o quadro seguinte:

5.  Falta a indicacdo relativa a origem de 10 padres.
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Numero de ordenagées sacerdotais

Diocesanos Religiosos
Anos Total | Média | Diferenca®| Total | Média |Diferenca
anual anual
1964-1970 | 549 | 78,4 - 1099 | 157,0 -

1971-1980 | 1046 | 104,6 | +33,4% | 1106 | 110,6 | -41,9%
1981-1990 | 2361 | 236,1 | +125,7% | 1674 | 167,4 |+51,35%
1991-2000 | 4010 | 401,0 | +69,8% | 1813 | 181,3 | +8,3%

Em outras palavras, nos anos '60, os religiosos ordenavam duas
vezes mais padres que os diocesanos (média anual: 157 x 78). Nos
anos '70, o numero das ordenacBes de religiosos e diocesanos é
qguase igual (110 x 104). Nos anos 80, os diocesanos superam
nitidamente os religiosos, na proporcdo de 236 a 152. Finalmente,
nos anos '90, as ordenacdes dos diocesanos sdo mais que o dobro
dos religiosos (401 x 181).

A relagcao padres/populacdo

O aumento da populacdo, porém, foi maior ainda: de 95.137.800
em 1971 para 169.799.170 (em 2000, segundo o Ultimo censo do
IBGE), o que equivale a um aumento de 78,4%. Logo, havia um
padre para 7.351 habitantes em 1971 e hd um padre para 10.124
habitantes em 2000. O numero de habitantes por padre cresceu nos
anos '70 e '80, mas se estabilizou nos ultimos 10 anos. De fato, os
padres eram 14.419 em 1991; cresceram desde entdo 16,3%, ou seja,
com o0 mesmo ritmo de crescimento da populagéo (15,5%).

Em resumo, pode-se dizer que o clero no Brasil se tornou, nos
ultimos 30 anos, mais diocesano, mais brasileiro (sobretudo entre

os religiosos) e mais jovem (sobretudo entre os diocesanos), mas
também menos numeroso relativamente a populacéo.

6. Diferenca respeito ao periodo anterior, em porcentagem.
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Por que ha mais vocacgdes para o clero diocesano?

Explicar as causas da diferenca que observamos no crescimento
do ndmero de vocacBes entre padres diocesanos e religiosos nao é
facil. H4 alguns anos, estudei a evolucdo dos seminaristas entre 1970
e 1995, constatando que nos seminarios diocesanos se ordenavam
padres 70% dos estudantes que tinham ingressado no 1° ano de
Filosofia, enquanto a mesma porcentagem nos Seminarios religiosos
era levemente inferior a 50%.

Isto, porém, ndo explica o fato. S6 o confirma. Por um lado, a
formacéo dos religiosos pode ser mais exigente e levar a uma selecdo
maior. Por outro lado, é possivel que o recrutamento dos religiosos
tenha sido feito, a0 menos em certos casos, com menor cuidado. Ou
as duas coisas acontecem, em congregacdes ou Institutos diferentes,
pois nem todos tém o mesmo cuidado com a formagao.

Além de outras consideracBes mais especificas sobre a vida
religiosa’, creio que ndo se deva subestimar o esforco feito pelas
dioceses, especialmente nos Ultimos vinte anos, para ter seminarios
mais préximos do lugar de origem (e portanto da familia) dos
seminaristas e para investir na formacgédo dos formadores. Até 1960
(quando no Brasil havia 3.000 seminaristas maiores, dos quais dois
mil religiosos e mil diocesanos), os Seminarios Maiores diocesanos
eram poucos e alunos do Amazonas estudavam no Rio de Janeiro e
muitos de Parand, Bahia e até S.Paulo estudavam em Minas Gerais,
i.6, longe das dioceses de onde vinham.

Também a vocagdo e as tarefas do padre diocesano parecem
mais claramente definidas e previsiveis, do que as dos religiosos. Isto
provavelmente facilita uma decisdo, que ndo deixa de ser exigente,
pois abracando o ministério presbiteral o jovem assume ao mesmo
tempo o celibato, a obediéncia ao bispo e um servico que exige
muita dedicacdo ao povo e oferece poucas garantias materiais.

7. Que ndo tenho condi¢des de desenvolver aqui, mas foram debatidas por religiosos
e religiosas (cf., por exemplo, a revista “Convergéncia”, 6rgdo da CRB, Conferéncia
dos Religiosos do Brasil).
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Ainda é possivel que o clero diocesano esteja atraindo mais 0s
jovens de hoje porque ndo exige, de fato, a vida comunitaria. Ha
indicios de dificuldades da nova geracdo de se integrar nas
comunidades religiosas (e em sua disciplina atual). Por outro lado,
ndo faltam queixas de leigos quanto a uma tendéncia dos jovens
padres diocesanos, em muitos casos (ndo, porém, na maioria dos
casos) para o autoritarismo e o clericalismo, com pouca capacidade
de colaborar com os leigos e de reconhecer efetivamente sua
dignidade e seus direitos de participacdo na vida e missdo da Igreja.

Primeiras conclusées

Depois de Santo Domingo, o crescimento das vocacfes ao
presbiterato nas dioceses manteve inalterada a relacdo entre
presbiteros e populagdo. Mesmo se ndo houve deterioracdo como
nos anos '70 e '80, o nimero dos presbiteros continua baixo. Portanto,
em funcéo da “nova evangelizagdo” preconizada por Santo Domingo,
€ preciso, por um lado, intensificar ainda mais a pastoral vocacional
ou enfrentar corajosamente a questdo de acolher um novo tipo de
presbitero®, e, por outro lado, é preciso levar mais a sério a questdo
da “missdo e ministério” dos leigos e leigas. O protagonismo dos
leigos se imp0Oe, além de outras razdes, porque ndo ha nenhuma
esperanca razoavel de que a Igreja possa dispor nos proximos anos
do numero de presbiteros que precisa®. Mas aceitar, efetivamente, o

8. Como pediram os presbiteros, de forma dramética, na Mensagem final do Gltimo
Encontro Nacional: “Lamentamos profundamente que, ap6s a insisténcia de tantos,
ainda persista, na Igreja do nosso pais, pouca sensibilidade da hierarquia
eclesiastica para com as cerca de 70 mil comunidades eclesiais que ndo tém a
celebracdo dominical da Eucaristia. Elas, embora bem organizadas e reunindo-
se com regularidade, séo privadas do sacrossanto direito de celebrar semanalmente
a Ceia do Senhor. Sabemos que, para garantir esse direito € necessario rever as
modalidades do ministério presbiteral, fixadas por uma longa tradigdo, mas hoje
inadequadas a realidade e distantes da préaxis do Novo Testamento e da Igreja
Antiga. Sentimos como sempre mais urgente a coragem de uma reforma que
devolva as comunidades, especialmente as menores e mais pobres, a possibilidade
de realizar o memorial da Morte e Ressurreicdo de Jesus, sinal expressivo e
significativo da nossa identidade catdlica” (9° Encontro Nacional de Presbiteros,
Itaici-Indaiatuba, SP, 1° a 6/02/2002, n° 18)..

9.  De fato, a grande maioria das 8.500 parodquias brasileiras conta, em média, com
20.000 habitantes e um s6 presbitero. Além disso, as paréquias tém em média,
cada uma, mais de 25 comunidades para atender e uma area de mais de 1.000
quildmetros quadrados (area semelhante & de uma diocese italiana; mesmo depois
da reducdo do nimero das dioceses, as 228 circunscrigdes eclesiasticas da Italia
tem, em média, 1.300 km+ de superficie).
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protagonismo dos leigos significa também repensar o ministério
presbiteral e substituir ao modelo tridentino, ainda freqlente, em
que o preshitero enfeixava em suas maos todos 0s ministérios, por
um modelo comunitario, em que a missdo da Igreja € assumida —
pelo exercicio de diferentes ministérios — por toda a comunidade,
onde os presbiteros (ou os ministérios ordenados) ndo monopolizam
0 ministério, mas o animam, o orientam e se dedicam especialmente
a formagdo de novos ministros®.

Sobre 0 assunto voltaremos nas “perspectivas” finais. Antes,
porém, devemos analisar os progressos da reflexdo pastoral dos
presbiteros de Santo Domingo (1992) até hoje.

ll. A reflexdo pastoral dos presbiteros (1992-2002)

Tomamos como o indicado mais significativo da evolucéo dessa
reflexdo os documentos dos Encontros Nacionais de Presbiteros. Eles
sdo constituidos por assembléias de cerca de 400 presbiteros,
representantes das mais de 260 dioceses do Pais. Acontecem, por
iniciativa da Comissdo Nacional de Presbiteros e com o apoio da
Conferéncia Episcopal, a cada dois anos, desde 1985,

Os Encontros séo preparados pela discussédo nas bases, dioceses
e regionais, de um documento preliminar ou “Instrumento Prepara-
tério™2, preparado pela CNP (Comissdo Nacional de Presbiteros). O
texto destes documentos e das conclusdes dos Encontros permitem
reconhecer os interesses pastorais dos presbiteros e sua evolugdo ao
longo do tempo. A nds interessam aqui 0s Ultimos dez anos, para
verificar a eventual sintonia com a Conferéncia de Santo Domingo, a
influéncia que ela exerceu ou a recepcao que recebeu.

10. Sobre esse tema, cf. o doc. 62 da CNBB, Missdo e ministérios dos cristéos leigos
e leigas (ja citado na nota 2).

11. De 1985 a 1989 aconteceram no més de outubro. Em 1991, por motivo da 22
visita do Papa ao Brasil, foram transferidos para o inicio de fevereiro de 1992 (4°
ENP). Depois disso, os encontros se repetiram regularmente nesta data. O tltimo
Encontro (o 9° ENP) foi realizado de 1° a 6 de fevereiro de 2002. Local do
encontro € ltaici, no municipio de Indaiatuba, SP, local também das Assembléias
Gerais da CNBB.

12. Citado doravante como IP (singular) ou IPs (plural).
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Os temas dos ENPs

Por ocasido do 9° ENP (Encontro Nacional de Presbiteros, Itaici,
SP, 1° a 6 de fevereiro de 2002), foi langado um livro que retine os
nove Instrumentos Preparatérios (IPs), que serviram para estimular a
reflexdo antes e durante os Encontros®®. Aqui limitar-nos-emos ao
periodo 1992-2002e, portanto, aos ENPs do 4° ao 9°.

O estudo dos documentos preparatorios dos ENPs nos mostrou
a possibilidade de verificar como evoluiram a percepcéo da situagao
(o VER), a teologia (o JULGAR) e as propostas de acdo (0 AGIR). De
fato, sete dos nove documentos adotam o método “ver, julgar, agir”.
Dois IPs (numeros 1 e 8) seguem esquemas diversos, 0 que ndo
impede a verificagdo de convergéncias e divergéncias.

Esta breve andlise ndo é, evidentemente, nem todo o livro, nem
toda a historia dos ENPs.

= Em linhas gerais, encontramos nos IPs quatro temas principais:
1) Evangelizacdo (documentos 1 e 4); 2) Pessoa e missdo do
presbitero (doc. 2, 3 e 9); 3) Urbanizagdo e pastoral urbana
(doc. 5 e 6); 4) O Novo milénio (doc. 7 e 8). Uma leitura que for
além dos titulos reconhecera que, na realidade, os temas sao
apenas dois:

= amissdo dalgreja ou a evangelizacdo, que € o enfoque central
de 5 documentos (o 1°, que aqui ndo nos interessa, € 0s de n°
4,5,6e7);

e 0 presbitero (pessoa e missdo), que é o enfoque principal de 4

documentos (os n° 2 e 3, que ndo consideraremos, e 0s n° 8 e 9).
Distinguiremos agora os dois temas em nosso trabalho.

13. O livro é: CNP - Presbiteros do Brasil Construindo Histéria. — Paulus, Séo
Paulo, 2001, 494 pgs. Os nimeros de paginas citados se referem a este livro.
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Tema | - Evangelizagao
1.1 O tema antes de Santo Domingo

O tema da evangelizacdo ja fora tratado amplamente no IP do
primeiro ENP (1985).

O contetdo parte da citagdo de Puebla: “O grande servigo que
a Igreja presta ao mundo e aos homens é a evangelizacdo” (679).
Mostra a tomada de consciéncia da Igreja (Vaticano Il, Evangelii Nun-
tiandi, Puebla) que € preciso superar a pastoral da conservagdo para
evangelizar. Fundamenta o primado da evangeliza¢do. Descreve suas
dimens@es usando o Novo Testamento e as 6 linhas do PPC. Aponta
as prioridades (de forma muito préxima de Puebla!): 1 - pobres; 2 -
jovens; 3 — questao da terra e reforma agraria; 4 — mundo do trabalho;
5 — grandes cidades; 6 — construcdo da sociedade pluralista.

A segunda parte mostra que a comunidade eclesial deve assumir
a evangelizacdo e deve ser “comunhao e participacdo” (confira nova-
mente Puebla). A terceira parte aponta o papel do padre e a mudanca
de modelos: do tridentino ao modelo missionario e evangelizador.

E clara neste documento de 1985 a influéncia de Puebla,
interpretada numa linha “libertadora” e predomina a énfase sécio-
transformadora. Estavamos no final do periodo da hegemonia
progressista e da Teologia da Libertagdo. Houve, no 1° ENP, mog¢des
de solidariedade a Leonardo Boff e a Cuba.

1.2 A viséo da evangelizagao nos anos 90

O tema da evangelizacdo volta em 1992, depois da segunda
visita do Papa ao Brasil e das DGAP de 1991 — 94, que abandonaram
0 esquema anterior da evangelizacao libertadora de Puebla.

O IP do quarto ENP (1992%5) procura responder a trés questdes:
1 - A quem evangelizar? 2 — Como evangelizar? 3 - Quem evangeliza’?

14.  As DGAP séo as Diretrizes Gerais da Acéo Pastoral da Igreja no Brasil, que a
cada quatro anos sdo renovadas pela Assembléia dos Bispos e regulam o
planejamento pastoral desde 1975. Em 1995, mudaram o nome para Diretrizes
Gerais da Agao Evangelizadora (DGAE).

15. Realizado em fevereiro, antes da Conferéncia de Santo Domingo (outubro).
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O item 1 analisa o desafio da modernidade, em linhas gerais
(primado de economia; secularizacdo, crise ética ou de valores,
incerteza e precariedade no trabalho, pluralismo cultural e religioso..)
e especificamente em suas repercussdes na sociedade brasileira, com
atencao as consequiéncias para religido e as questdes pastorais (desafio
urbano; seitas; pastoral social; formacdo; prioridade dos leigos...).

O item 2 propde novos acentos na acdo pastoral a partir de trés
enfoques: 1) valorizagdo da pessoa e da experiéncia subjetiva;
2) diversificagdo das formas de expressdo cultural e vivencia
comunitaria; 3) presenca mais significativa na sociedade. E evidente
a semelhanga com as novas DGAP 1991 — 95. O item 3, enfim, fala da
missdo do preshitero e de novos ministérios laicais.

Os IP do 5° (1994) e 6° (1996) estdo voltados para a urbanizacao
e a pastoral urbana. Mas o IP do 5° ENP continua muito parecido
com o do 4°.

O IP do 6° ENP aprofunda o tema do mundo urbano, para o
qual apresenta “novas interpretacdes” (cap. 1°). De fato, ha muitas
novidades em comparacdo com o 5° IP. O cap. 1° é o resumo das
pesquisas do CERIS sobre poder local, economia informal, trabalho
industrial, pentecostalismo, TV e tecnologias da informacao, violéncia
urbana. Segue um cap. 2° sobre a espiritualidade e a mistica do
presbitero, que na realidade inclui uma analise sucinta, mas nova,
dos sinais dos tempos, uma breve teologia da missdo e pistas para a
reconciliacdo com Deus, a natureza e os irmdos, mais algo sobre
espiritualidade propria dos presbiteros. O cap. 3° retoma 0s novos
horizontes da missédo da Igreja (inculturacéo, dialogo inter-religioso,
servico da vida e da esperanca, anuncio evangélico, comunhao
eclesial). Reflete a visdo das DGAE 1995-98. O cap. 4° trata do
presbitero missionario, profeta e pastor no mundo urbano. A 6tica
adotada é psicopedagdgica’®.

O IP do 6° ENP é o mais longo de todos os IPs. E devido a 4

autores diferentes. Ndo ha uma harmonia perfeita entre os capitulos,

16. Aqui o texto retoma o capitulo 4 do IP do 2° ENP, sobre maturidade presbiteral,
de autoria de Edénio Valle. O Pe. Edénio Valle falou sobre o tema também no 9°
ENP.
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compensada pela riqueza e variedade das sugestBes, que deviam
provocar e ampliar a participagdo de todos 0s interessados.

Finalmente, o IP do 7° ENP, “Presbiteros rumo ao novo milénio”,
retoma o tema da evangelizacdo segundo o esquema do VER, JULGAR
e AGIR:

1. O Brasil do novo milénio (breve histérico e rapida analise da
conjuntura);

2. Evangelizacdo para o novo milénio, que distingue evangelizacio
da pessoa, da cultura e da sociedade.

3. Viver o ministério presbiteral (pastoral presbiteral e realizacdo
pessoal).

Um confronto com Santo Domingo parece-me mostrar que o0
tema da inculturacéo e, especificamente, da evangelizagao da cidade
(cf. DSD 252-262) foi amplamente recebido. Os documentos dos ENPs
brasileiros sdo mais especificos na analise da realidade e ndo separam
cultura moderna e cultura urbana, considerando esta Gltima como
a expressdo mais tipica e dindmica da cultura moderna, que influen-
cia o conjunto da sociedade, para além dos perimetros urbanos. O
desenvolvimento do tema em Santo Domingo foi necessariamente
breve. Queria inspirar uma linha de trabalho, ndo elaborar um plano
de pastoral. Mas se pode dizer que o estimulo serviu e que os presbiteros
brasileiros deram grande atencéo a “evangelizacéo inculturada” no
mundo urbano.

Tema Il - A pessoa do presbitero
2.1 A visao da pessoa de presbitero no final dos afios 80

Os IPs do 2° e 3° ENP sdo voltados especialmente para a pessoa
do presbitero, vista em sua conexdo com a missdo ou 0 ministério
presbiteral.

O IP do 2° ENP (“Ser padre: novos desafios para uma vocagao

gue permanece”) analisa, na parte I, as mudancas na sociedade e na
cultura. A andlise procura ajudar a entender um mundo que muda
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rapidamente e sem rumo previsivel'’ e as proprias mudancas na lgreja.
E a época da “inversdo de tendéncias”: afirmam-se novas tendéncias
religiosas — individualismo, seitas e movimentos — enquanto persiste
o esfor¢o da Igreja Catdlica para mudar a sociedade (que se expressou,
inclusive, naqueles anos, no apoio a participacdo popular na elabo-
racdo da nova Constituicdo, aprovada em 1988).

A parte Il do IP é a mais completa e didatica exposicao da Teolo-
gia do Presbiterato, que foi feita até agora nesta sede, na linha dita
eclesiolégica: um presbitero dentro e a servico da comunidade, néo fora
e acimal® A parte Il trata da espiritualidade presbiteral como prolon-
gamento e aprofundamento da espiritualidade do cristdo e do cristdo
encarnado na América Latina. A novidade é o capitulo 4, uma das “j6ias”
dos IPs, que descreve dimens@es e desafios da maturidade presbiteral®.

O IP do 3° ENP (1989) tem por titulo: “Fraternidade e servigo”.
O capitulo | (Desafios da realidade) evoca a histéria dos presbiteros
no Brasil desde os anos 60 até a tendéncia recente: padres mais
jovens, mais diocesanos, mais brasileiros (e mais morenos, vindos de
todas as regifes e etnias) e cita 0s novos desafios que os presbiteros
enfrentam no final de década de 80 (“década perdida”, segundo os
economistas e, mesmo na Igreja, “quadro sombrio™). O capitulo Il
propde a teologia da Igreja que estamos construindo e do ministério
presbiteral, na linha do capitulo Il do 2° ENP. Termina com o capitulo
111, “Propostas e compromissos”, para um presbitério unido, solidario,
atuante na fraternidade e no servico.

2.2 A pessoa do presbitero no limiar do novo milénio
O tema da pessoa do presbitero é retomado nos 8° e 9° ENPs.

O IP do 8° ENP (2000) tem um titulo parecido com o do 7°, mas
um enfoque bastante diferente. Alias, este IP — devido em grande

17. Sé recentemente A. Giddens falara de World Runaway (Mundo em descontrole,
Record, Rio, 2000).

18. Como mostra sinteticamente o esquema da pagina 64 do livro que estamos
analisando.

19. O capitulo ocupa as paginas 86-106 e foi redigido, com grande competéncia,
pelo padre e psicologo Edénio Valle SVD (cf. a nota 17, acima).

20. Confira pag. 130 do livro.
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parte a Clodovis Boff — é o mais original dos nove. Ele rompe com os
esquemas habituais, para propor “trés olhares” do preshitero: a
comunidade, a Cristo e ao mundo. A primeira parte propde a eclesio-
logia do Vaticano Il e a decorrente missédo do presbitero, como “promo-
tor de participacdo comunitaria” e homem “colegial”, de equipe. A 22
parte (Olhar para Cristo) desenvolve o papel do presbitero como
representante de Cristo Pastor, aprofundando depois a questdo do
presbitero como “homem espiritual”, cujo coragdo esta centrado em
Cristo, com uma analise perspicaz e provocadora das crises afetivas
€ Uma péagina transparente sobre as amizades femininas do presbi-
tero?. Finalmente, em 3° lugar, vem um olhar para 0 mundo e 0s
sinais dos tempos, onde se destacam o reconhecimento da subjetivi-
dade e as mudancas na religiosidade, dando atencéo especial a questao
dos padres “midiatico-carismaticos”, numa tentativa de apontar valores
e limites do fenbmeno, novidades e perigos. Ainda ha consideracfes
sobre a evangelizacdo, parecidas com as das DGAE de 1995-98.

O IP do 9° ENP (fevereiro de 2002) é o mais curto dos nove. O
VER se concentra sobre a situacdo atual dos presbiteros, dando um
bom quadro estatistico, mas renunciando a discernir os diversos perfis
teoldgicos e pastorais de presbiteros que estdo proliferando. Acolhe
porém queixas contra o individualismo e autoritarismo de alguns
padres e ha um aceno aos desafios da saude e da esperanca! O
JULGAR prop®&e um perfil do presbitero para o novo milénio, insistindo
sobre 0 modelo de Igreja comunidade que deveria ser determinado.
O presbitero é chamado a servir o Reino, ou seja, um horizonte mais
amplo do que a Igreja? e a ser homem do Espirito. O AGIR é apenas
esbocado e deixado aos cuidados dos participantes do nono ENP.
Sugere-se que apos o Jubileu de 2000 os presbiteros devem avivar a
memoria, aprofundar o caminho espiritual, e colocar-se a servi¢o do
Reino e, portanto, da paz e da unidade (ecuménica).

Confrontadas com Santo Domingo, essas reflexdes sobre a
pessoa do presbitero mostram numerosas convergéncias. Santo

21. O texto é muito rico, mas outros assessores ficaram com receio de um recuo da
visédo eclesioldgica do presbitero para a visao cristologica, que tende a distanciar
ou separar o padre da comunidade.

22. Foi o tema da colocagéo feita no 9° ENP por Dom Marcelo Barros.
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Domingo tratou dos ministérios ordenados no seu conjunto: bispos,
preshiteros e diaconos (cf. DSD 67-77, mais 68-74 sobre pastoral
vocacional e formagao nos seminérios). Voltou-se especialmente para
“os desafios do momento atual” (DSD 67). Insistiu sobre o “espirito
de unidade e de comunhdo”, valorizando a dimensdo comunitaria
do ministério (cf. 68-69). Pediu uma espiritualidade profunda, que
culmine na caridade pastoral (70-71). Urgiu a formacé@o permanente
(72-73) e insistiu sobre a necessidade que o0s pastores estejam
“proximos” do seu povo e uns dos outros (74-75). Nos IPs dos ENPs
no Brasil todas essas preocupacfes estdo presentes, talvez com uma
acentuacdo mais explicita dos cuidados com a personalidade do
presbitero, com sua vida espiritual e afetiva, considerando-se também
a sobrecarga de trabalho pastoral que muitas vezes quase o esmaga?.

Algumas consideracées gerais

Se quisermos retomar a reflexdo pastoral dos ENPs no seu
conjunto, encontraremos — creio - em primeiro lugar uma impresséo
de grande continuidade teoldgica, especialmente com relagdo a
teologia do presbiterato. Podemos nos perguntar: Por que esta
continuidade? E a melhor solugdo? N&o surgiu nada de novo no
assunto? A continuidade foi necessaria porque as idéias ndo
penetraram bastante e tivemos que lutar contra a tentacdo do recuo?
Enfim, é preciso repensar a teologia do presbiterato ou é preciso,
mais do que tudo, coloca-la em prética?

Ha&, porém, sinais de descontinuidade e de mudanca na analise
da realidade. Se ndo me engano, em 1985, ndo se percebia ainda a
“inversao de tendéncias” na sociedade e na Igreja. Reafirmava-se a fé
na evangelizacdo libertadora, coerentemente com uma interpretacdo
aberta de Puebla. Temia-se e reconhecia-se uma situacao dificil para
0s preshiteros, sobrecarregados de tarefas e muitas vezes abandonados

23. Paraalém dos documentos escritos, gostaria de lembrar o forte impacto emocional
provocado — especialmente nos primeiros ENPs (realizados a partir de 1985, o
ano em que termina a longa e sofrida ditadura militar) — pelos depoimentos ou
testemunhos pessoais de presbiteros sobrecarregados de tarefas pastorais,
ameacados de morte (como o pe. Josimo Tavares, assassinado logo depois por
sua luta em defesa dos direitos dos posseiros a terra), as vezes isolados, geralmente
dispondo de poucos recursos humanos e financeiros.
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a si mesmos nos anos do regime militar. No 1° ENP foi explosiva a
manifestacdo das expectativas pessoais dos presbiteros, unida a uma
esperanca de mudancas radicais na sociedade.

O 2° e 0 3° ENP se voltaram para a pessoa do presbitero, com
contribuicdes teologicamente corretas e psicologicamente ilumina-
doras. Alias, isso foi logo seguido por um esforco de reciclagem e
formacdo permanente dos padres diocesanos por parte da CNBB,
completando o que a CRB ja fazia.

O 4° ENP, retomando o tema da evangelizacao, toma consciéncia
de mudancas profundas na sociedade (economia, politica) e na
cultura (valores, comportamento). As conquistas e as experiéncias
pastorais dos anos 70 e 80 parecem perder for¢a. O alvo mudou. O
contexto € outro. Isto leva a refletir sobre a urbanizagdo e as megalo-
poles que parecem expressar e difundir mais tipicamente a nova
cultura?. Os anos seguintes parecem confirmar as analises do 4° ENP
(1992) e das DGAP da CNBB (1991). Nota-se uma radicalizacdo da
situacdo. A realidade cotidiana, sobretudo de trabalhadores e
excluidos, torna-se mais dura, enquanto aumenta o esforgo da midia
para entreter e distrair, inclusive através da religido.

Mais dificil é julgar as propostas ou pistas do AGIR. H& uma
oscilacdo entre reafirmar experiéncias bem sucedidas no passado e
buscar inovacgdes. Se a realidade mudou, como ndo mudar também
as propostas de acdo? Talvez precisaria ampliar a reflexdo teoldgica.
A realidade sugere novos horizontes e um novo pluralismo, que
exige respostas diversificadas. Estd claro que temos diante de nés
diversas frentes de trabalho: a educacdo da fé e o didlogo com as
pessoas; a promocédo da solidariedade e da convivéncia comunitéaria;
a presenca publica da Igreja e sua atuacdo nos novos “aredpagos”.
Nenhum presbitero pode fazer tudo. E preciso testemunho pessoal
sim, mas também trabalho de equipe e agédo conjunta do presbitério.
Precisamos de cooperacao, sinergia e liderancgas inovadoras. Temos
que amadurecer 0 Nosso ministério, como fez o apostolo Paulo: de
aprendiz a missionario chefe de equipe, da pequena equipe a

24. Mesmo quando ndo é citado explicitamente, o0 documento de Santo Domingo
estd aqui presente.
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coordenacdo de muitos colaboradores, de muitas tarefas e de muitas
igrejas.

A realidade urbana é um bom exemplo dessas exigéncias. Hoje
as conhecemos bem, mas falta — creio - criatividade a nossas respostas
pastorais. O horizonte atual €, mais uma vez, de transicdo e mudanca,
de chances, riscos e dificuldades. Esperamos que ele seja para nds
estimulo para, juntos, continuar a anunciar o Evangelho pela palavra,
pela vida e pelo préprio testemunho da fraternidade presbiteral.

lll. Perspectivas atuais

Recentemente, no dia 8 de maio de 2002, o IBGE (Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica) divulgou os resultados
preliminares do Censo 2000, entre eles os dados relativos a religido.
A repercussao foi bastante forte e eles podem ser o ponto de partida
de nossa reflexdo sobre os desafios atuais e do préximo futuro.

Os principais resultados, relativos a questéo “religido”, que foram
ressaltados nas manchetes dos jornais, sao trés:

e a diminuicdo da porcentagem dos catdlicos, de 83,8% (1991)
para 73,8% (2000). Em nimeros absolutos, os catélicos aumentam
de 121,8 milhdes (1991) para 125 milhdes (2000);

e 0 aumento da porcentagem dos evangélicos, de 9,05% (1991)
para 15,45% (2000). Em numeros absolutos, os evangélicos
passam de 13 para 26 milhdes;

= 0 aumento dos que se declaram “sem religido”, que passam de
4,8% da populagdo (1991) para 7,3% (2000), ou de 7 milhdes
para 12,3 milhdes.

As porcentagens indicadas acima valem para o total da populacdo
brasileira. Ha, porém, notaveis diferengas por Estado. A porcentagem
dos catélicos é mais alta no Nordeste (Piaui, 91,3%; Ceara, 84,9%;
Paraiba, 94,2%; Maranh&o, 83%) ou em Minas Gerais (78,8%) e mais
baixa no estado o Rio de Janeiro (57,2%), Rondénia (57,5%) e Espirito
Santo (60,9).
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As porcentagens dos evangélicos sdo mais altas em Rondénia
(27,7%), Espirito Santo (27,5%), Roraima (23,6%), Rio de Janeiro
(21%), Goiés (20,8%), Acre (20,4%).

As porcentagens de “sem religido” sdo mais altas no Rio de
Janeiro (15,5%), Pernambuco (10,9%), Bahia (10,2%), Espirito Santo
(9,7%), Mato Grosso do Sul (8,5%), Goias (7,9%).

Avaliacao dos resultados do Censo

Algumas considera¢des preliminares sdo necessarias ou, ao
menos, convenientes. O Censo pergunta pela “religido” do entrevista-
do. Ora, um bom namero de brasileiros freqlienta préaticas religiosas
de varios cultos. A recente pesquisa do CERIS sobre as seis maiores
regides metropolitanas brasileiras?®® encontrou cerca de 25% dos
entrevistados que freqlientam mais de uma religido e cerca de metade
deles (12,5% do total) o fazem sempre. O Censo néo considera esses
fendmenos de dupla pertenca, de mistura de varias religides.
Dificilmente um socidlogo ou um antropélogo reduzird os adeptos
de Umbanda e Candomblé, em todo o Brasil, a pouco mais de 570.000
individuos (0,33% da populagéo!), como faz o Censo 2000 Certamente
ha muitas pessoas frequentando estes cultos, ao menos ocasional-
mente, mas que ndo se declaram “umbandistas”.

Ainda antes de 1991, houve pesquisas por amostragem que
revelaram dados que o Censo s6 encontrou em 2000. Por exemplo, a
pesquisa Gallup de 1988, feita com respostas “estimuladas”, encontrou
62% de catdlicos, 19% de outras religides e 19% sem religido; a
pesquisa de 1990, feita com a pergunta tradicional “Qual é a sua
religidao?”, encontrou 76,2% de cat6licos, 14,6% de outras religides,
9,2% sem religido?. Como explicar esse fato? Muitos sociologos julga-
vam 0s numeros do IBGE, até 1991 inclusive, exagerados em relacdo
aos catolicos e inferiores a realidade com relacdo as outras religides.
Provavelmente, as pessoas — na hora do Censo — continuavam a

25. Cf. CERIS, Desafios do catolicismo na cidade. Paulus, S.Paulo, 2002, 290 p.

26. Cito esses dados tirando-os do estudo de Leandro Piquet CARNEIRO e Luiz
Eduardo SOARES, Religiosidade, estrutura social e comportamento politico, in:
Maria Clara L. BINGEMER (org.), O impacto da modernidade sobre a religiéo;
Loyola, S.Paulo, 1992, p. 9-58 (especialmente p. 13-16).
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declarar-se catélicas, mas na pratica ja estavam freqtientando outros
cultos. De qualquer forma, os nimeros do Censo 2000 confirmam as
pesquisas por amostragem das Ultimas duas décadas. A novidade
ndo é tanto o aumento real do nimero dos evangélicos ou dos “sem
religido”, mas o aumento das pessoas que ndo tém mais receio de
assumir publicamente tal condicéo.

Uma outra observacéo importante é que os dados sobre religido
podem ser comparados com outros dados do Censo (diminuigdo da
natalidade, aumentos dos casamentos consensuais sem legalizacao,
aumento da escolaridade etc.), 0s quais parecem apontar para uma
“modernizacdo” dos habitos da populacdo brasileira e para um
crescimento do individualismo e subjetivismo?. O Censo nao revela
(s6 uma pesquisa qualitativa pode mostra-lo), mas € certo que héa
muitos modos de crer e de praticar dentro do préprio catolicismo,
para ndo dizer no mundo evangélico (notoriamente dividido em
inimeras denominac¢des) ou em outras religides, sem falar dos que
conscientemente praticam mais de uma religido simultaneamente.

Também ndo me parece exato dizer — como fez o Jornal do
Brasil (primeira pagina de 9.5.2002) que o “Pais fica menos religioso”.
Outras pesquisas mostram que a religiosidade continua muito alta
entre os brasileiros. A declaracéo “sem religido” parece indicar mais
uma “des-institucionalizacdo” da religido e a emergéncia da chamada
“religido invisivel”. No caso do estado do Rio de Janeiro, onde o
IBGE encontrou 15,5% de “sem religido”, a pesquisa do CERIS ja
citada, que considerou a regido metropolitana do Rio de Janeiro (logo
a parte mais “moderna” do Estado) encontrou sim 16,9% de
entrevistados que se dizem sem pertenca religiosa, mas acreditam
em Deus ou numa Forga Superior, e encontrou apenas 1,2% que se
declaram ateus (sem Deus!). O individuo n&o adere mais a uma religido
institucionalizada ou foi por ela abandonado?, e entdo conserva da

27. Para uma discussdo mais aprofundada, remeto ao meu capitulo VIl no livro do
CERIS, Desafios do catolicismo na cidade, p. 252-267.

28. Embora faltem ainda os dados de 2000 por municipio, o que permitird um
estudo mais adequado do comportamento religiosos, o Censo de 1991 parece
mostrar que muitos dos “sem religido” pertencem ndo as classes favorecidas e
mais cultas (onde, as vezes, se encontram tragos de ateismo ou anticlericalismo),
mas as classes mais marginalizadas, inclusive de imigrantes recentes nas periferias
das metropoles, que encontraram uma escassa presenca das Igrejas e,
particularmente, da Igreja Catdlica.
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religido apenas um sentimento pessoal, intimo, ndo acompanhado
pela participacdo em comunidades ou praticas religiosas. Mas ndo
deixa de rezar (a0 menos ocasionalmente) e de acreditar em Deus,
quase sempre.

As conseqiiéncias para o catolicismo

Peter Berger ressaltou, h& vinte anos ou mais, como a sociedade
moderna, urbana, obrigue a populagdo procedente de sociedades
tradicionais ou rurais aquilo que ele chamava o “imperativo herético”.
A sociedade moderna exige dos individuos uma “heresia”, ou seja,
uma escolha. Eles ndo podem permanecer simplesmente na religido
tradicional. Ou fazem a escolha de permanecer nela, mas em termos
renovados, modernos, urbanos, ou passam a outra religido, também
adaptada ao mundo moderno, ndo puramente tradicional. Candido
Procépio F. de CAMARGO, ja em 1973%, tinha interpretado neste
sentido as mudancas que a urbanizagdo estava trazendo no mundo
religioso brasileiro.

Pode-se ver uma confirmacgdo dessa tendéncia na pesquisa da
Datafolha de 1994, que foi a Unica pesquisa que distinguiu os
“catolicos tradicionais” daqueles que participavam de comunidades
eclesiais de base, do movimento carismético e de outros movimentos®.
Se considerarmos os que aderiram a estes movimentos como catélicos
que fizeram uma opcdo ou escolha consciente do catolicismo, no
contexto moderno, deixando de ser apenas “catélicos” por tradicao
familiar, pode-se pensar que o catolicismo nas Ultimas décadas perdeu
- no contexto das migracbes e da urbanizacdo, que favorecem a
ruptura com o ambiente tradicional - um certo namero de fiéis, ou
de catélicos “nominais” (catélicos s6 de nome), mas ganhou em
participacdo ativa dos fiéis na vida eclesial e na evangelizacao.

29. Na obra Catolicos, protestantes e espiritas. Ed. Vozes, Petropolis.

30. Cf. A[F. PIERUCCI - R.PRANDI, A realidade social das religides no Brasil, p. 216.
A pesquisa, feita sobre uma amostra dos eleitores brasileiros (entdo quase 100
milhdes), encontrou 74,9% de catolicos, dos quais 61,4% (do total da populagéo)
“tradicionais”, 3,8% carismaticos, 1,8% das CEBs e 7,9% de outros movimentos.
Significa que cerca de 14% da populagdo adulta brasileira (ou 14 milhdes de
pessoas) pertencem a movimentos catélicos organizados.
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Mesmo assim, as igrejas evangélicas — como muitos socidlogos
assinalaram ha tempo — se mostram mais dinamicas ou agressivas na
procura de novos fiéis, enquanto a organizacdo da Igreja Catolica
parece ter agido com bastante lentiddo diante das mudancas sécio-
culturais. A organizagdo catOlica estd muito dependente do padre
(preshbitero) e da pardquia. Ora, como vimos, o nimero dos presbiteros
ndo tem crescido com 0 mesmo ritmo da populagdo. Em 1970, havia
um padre para 7.100 habitantes; em 1990, um padre para 10.100
habitantes. Desde entdo a proporcdo padres/habitantes se mantém
estavel. As paréquias das grandes cidades tém, geralmente, um ndmero
exagerado de habitantes, aos quais o Unico paroco ndo pode oferecer
o cuidado pastoral desejavel®.

Debate sobre a interpretagdo dos dados

A publicacdo dos dados provocou o inicio de um debate entre
os catolicos (que devera ser aprofundado!) sobre as causas da dimi-
nuicdo da presenca catolica. O diario Estado de S.Paulo traz, por
exemplo, duas opinifes opostas: a do bispo Dom Amaury Castanho,
de Jundiai (estado de S.Paulo), que acusa a “politizacdo” do catolicismo
dos anos '80 (ou seja, a teologia da libertagdo e o prevalecer de uma
tendéncia progressista também na direcdo da CNBB), e a do diretor
do CERIS, o socidlogo Luiz Alberto Gbmez de Souza, que, ao contrario,
atribui as comunidades de base o fato de ter evitado mais perdas. De
fato, os estados mais cat6licos sao aqueles que tém mais comunidades
de base, enquanto — acrescento eu — as porcentagens mais baixas de
catélicos se encontram nas regides metropolitanas, onde as comuni-
dades de base séo raras e a a¢do pastoral foi muitas vezes orientada
num sentido tradicional pelos arcebispos das grandes cidades. Além
disso, observaria (com outros) que os anos '90, nos quais as perdas
do catolicismo sdo mais evidentes, ndo sdo os anos do predominio
da Teologia da libertacdo ou das comunidades de base, mas especial-
mente da Renovacdo Carismatica e dos padres cantores, pop-stars da
televisione.

31. Cf. Alberto ANTONIAZZI, A Igreja e seu territério, quatro artigos com informagdes
sobre dioceses, paréquias e comunidades de base no Brasil; publicados no
JORNAL DE OPINIAO, 1 - n° 613, 26.02 a 4.03.2001, p. 6-7; 2 -n° 614, 5 a
11.03.2001, p. 6-7; 3 - n° 615, 12 a 18.03.2001, p. 6-7; 4 - n° 616, 19 a 25.03.2001,
p. 6-7.
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Um juizo mais preciso sobre a eficacia, ou menos, da agdo
pastoral das vérias dioceses sera possivel s6 com a publicacdo de
dados completos, de cada municipio. Por enquanto, observando os
dados relativos aos Estados brasileiros, parece-me que é preciso pensar
antes de tudo nos processos culturais de longa duragdo para explicar
a situacdo, que a rapida urbanizacdo® e as migracdes tornaram ainda
mais complexa.

Uma perspectiva historico-cultural

Numa perspectiva histérico-cultural, parece-me significativo que
o0s estados mais catolicos pertencem ao Nordeste arido, do interior
(Piaui, 91,4% de catolicos; Ceara, 84,9%; Paraiba, 84,3%; Maranhao,
83%; Alagoas, 81,9%; Sergipe, 81,7%; Rio Grande do Norte, 81,7%);
aqui é o catolicismo popular tradicional, creio, o grande obstaculo a
penetracdo de protestantes ou de outras religides “modernas”®,
Seguem, com uma porcentagem de cat6licos um pouco mais baixa,
os estados do Sul, de migracao alema e italiana (Rio Grande do Sul e
Santa Catarina) e o estado de Minas Gerais (formado no século XVIII),
tradicionalmente catolico.

E também significativo que o litoral do Nordeste, onde se
desenvolveu desde o século XVII a cultura da cana de agucar e onde
mais cedo entrou um estilo de vida mais livre do que os austeros
costumes do catolicismo do “sertdo”, representado por Pernambuco
e Bahia, e 0 estado do Rio de Janeiro contem com 0 maior nimero
dos que se dizem “sem religidao” (respectivamente 11%, 10,3% e 15,5%,
enquanto a média nacional é de 7,3%).

Quanto a presenca de evangélicos, considerando as grandes
regides, é mais forte no Centro-Oeste (19,1%), no Norte (Amazonia,

32. A populagéo considerada “urbana” pelo IBGE era de 31% em 1940, de 56% em
1970, de 80% em 2000; enquanto a populagéo rural sofria poucas alteragdes:
crescia de pouco menos de 30 milhdes (1940) para 41 milhdes em 1970, para
depois descer para cerca de 35 milhdes (2000).

33. Estes estados sdo também os que tém menor escolaridade: no Piaui, 56,6% da
populagéo nédo concluiu a escola primaria; seguem os outros Estados do Nordeste,
citados como mais catdlicos, que ocupam os lugares 2° a 4° e 7° a 9%ntre os
Estados com mais baixo indice de escolaridade; Bahia e Acre ocupam o0 5° e 0
6° lugar.
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18,3%), no Sudeste (18,3%); aproxima-se da média nacional no Sul
(15,4%) e é nitidamente inferior no Nordeste (10,4). Os estados com
maior presenga de evangélicos sdo Rondonia (27,8%), Espirito Santo
(27,5%), Roraima (23,7%) Rio de Janeiro (21,1%), Goias (20,9%), onde
se pode ver uma conexao do fendmeno com as migracdes recentes
(e uma atividade missionaria mais intensa dos protestantes do que
dos catolicos).

Conclusées abertas ou desafios que esperam respostas

O quadro da situacdo religiosa tracado — por enquanto em
grandes linhas — pelo Censo de 2000 reforca, a meu ver, os desafios
pastorais, que os presbiteros vém discutindo desde os anos '90. Trata-
se de desafios que, em grande parte, vdo além da pardquia e da
competéncia do presbitero, e que exigem decisBes e acdes dos bispos,
nas dioceses e em nivel regional ou nacional, e da prdpria Santa Sé.
Sem pretensdo de sistematicidade e tanto menos de esgotar o assunto,
faria a seguinte lista:

1) O numero de presbiteros é claramente inferior & necessidade.
Quando os participantes do 9° ENP* reclamavam do descuido
para com cerca de 70.000 comunidades “sem padre”, que teriam
direito a Eucaristia dominical e que celebram em seu lugar, sob
a presidéncia de animadores leigos, uma “celebracéo da Palavra”
(antigamente se dizia: um “culto em padre”), eles se baseavam
sobre um dado um pouco antigo, mas seguro: uma pesquisa de
1992 do CERIS sobre as comunidades eclesiais no Brasil®. A
mesma pesquisa constatava que as cerca de 7.500 paréquias da
época (hoje sdo mais de 8.600) tinham, em média, 16
comunidades por paréquia e 19.500 habitantes (nUmero que
hoje continua substancialmente inalterado, tendo o nimero dos
habitantes e das pardquias crescido de cerca de 15% entre 1991
e 2000). Faltam padres para as comunidades rurais e para um
atendimento melhor das periferias urbanas. H4 pouquissimos
presbiteros atuando na pastoral especializada (menos que no

34. Cf. acima, nota 8.
35. Cf. Rogério VALLE — Marcello PITTA, Comunidades eclesiais catélicas. Resultados
estatisticos. Petropolis, Vozes — Rio, CERIS, 1994, 96 p.
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2)

36.

inicio dos anos '60). O Unico setor especializado onde os
presbiteros atuam intensamente é a formagdo dos proprios
sucessores ou colegas, em Seminarios e Institutos filoséfico-

teoldgicos.

E verdade que desde o final dos anos '60, multiplicaram-se os
ministros leigos (como, por exemplo, os animadores das
comunidades “sem padre”). Uma pesquisa da CNBB em 1996,
embora incompleta, permite estimar a atuagdo de 300 a 350 mil
catequistas e ha cerca de 50 ministros leigos (ministros
extraordinérios da Eucaristia, animadores de comunidades e de
grupos de jovens, dirigente de pastorais sociais, etc.) para cada
presbitero em atividade, portanto algo como 800.000 ministros
leigos. Mas a mesma pesquisa mostra que, ao lado de cerca de
16.000 padres, h& um numero aproximadamente igual de
ministros do Batismo e cerca de 8.000 testemunhas qualificadas
do matriménio, o que indica que 0s ministérios sacramentais
estdo ainda substancialmente confiados ao clero. Os didconos
permanentes sdo poucos: cerca de 1.000 (um mil)%*. Simplifi-
cando muito uma situacdo complexa, parece-me que se pode
dizer que a tendéncia é ainda a concentrar tudo nas maos do
presbitero, onde ele esta presente (mesmo que se circunde de
muitos subordinados, para tarefas secundérias), enquanto 0s
ministros leigos tém uma atuac&o significativa e plena responsa-
bilidade nas comunidades onde o padre ndo reside e aparece
pouco ou nada. Por isso muitos pensam que o problema dos
ministérios e, especificamente, do ministério presbiteral esta
longe de estar resolvido.

Um segundo desafio, que ndo depende diretamente da boa
vontade dos presbiteros, € o atendimento das areas de migragao
recente, onde a populacdo ocupa areas antes desabitadas, seja
nas fronteiras agricolas que avancam, desbravando novas terras,
seja na periferia das areas urbanas, especialmente das megal6-
poles, que atraem o éxodo rural. Os dados do Censo mostram
gue nestas areas a porcentagem de catélicos € mais baixa e

Exatamente 978, segundo o Anuéario Catélico 2000 (que traz dados do final de
1999).
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3)

que, nos ultimos anos, tornou-se mais forte a presenca dos
evangeélicos. Isto indica lentiddo da Igreja CatOlica em cuidar
das novas situagdes, que muitas vezes escapam a capacidade
de atuacdo das dioceses interessadas. Paradoxalmente, temos
mais presbiteros e agentes de pastoral (inclusive institutos
religiosos) para atenderas areas “mais catélicas” e menos pessoal
para as areas de missdo ou emergentes. Mesmo se ha algum
exemplo de colaboragdo missionéria (por exemplo, o envio de
padres e religiosas por parte dos Estados do Sul para a regido
amazonica e o Centro-Oeste), no conjunto o Censo ndo deixa
dividas de que as igrejas evangélicas sdo mais dinamicas e
enviam mais missionarios para acompanhar e assistir as
migracdes internas.

Os problemas néo s@o meramente quantitativos. O Ultimo desafio
que quero destacar aqui é o da qualidade do nosso trabalho
pastoral e de evangelizagcdo. As profundas mudancas socio-
culturais dos Ultimos anos, que apontam uma forte penetracao
do individualismo e do subjetivismo no campo religioso,
inclusive no mundo catélico®, exigem também uma profunda
renovacéo da pastoral, especialmente da pastoral urbana. Exigem
uma atualizagdo das formas de comunicacdo da mensagem, de
adequacdo das respostas aos sentimentos do homem urbano,
das formas de organizacdo e relacionamento. A exigéncia foi
ressaltada j& em Santo Domingo. Mas as experiéncias pastorais
ainda sdo pouco significativas. O desafio é passar da consciéncia
do problema a respostas criativas e eficazes!

A ilustracao dos desafios foi rapida e sumaéria demais. Cada um

desses desafios mereceria um estudo e um debate aprofundado, que
aqui e agora nao é possivel, mas que nao pode ser adiado por muito

tempo. Para que Santo Domingo e o apelo do Papa a nova

evangelizagdo tenham uma recepcdo adequada, devemos enfrentar
esses desafios.

37 Escrevi algo sobre isso no cap. VII do livro do CERIS, Desafios do catolicismo na

cidade. S.Paulo, Paulus, 2002 (ja citado na nota 25, acima).
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