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El Padlre Jestis Espeja, tedlogo dominico, trala el tema del discipulado
en la teologia latinoamericana, desde tres claves de reflexion. la
invitacion al seguimiento, la “recreacion” de la conducta bistori-
ca de Jesiis y la construccion de la bistoria segin la praxis del
Maestro. El autor inicia con un andlisis bisidrico leoldgico del tema
del discipulado en las Conferencias Generales y en el pensamiento
de algunos tedlogos latinoamericanos. En un segundo momento
plantea las exigencias de la invitacion al seguimiento radical de
Jesuicristo. En un lercer imomento, destaca la urgencia de recrear
en la propia situacion historica y en la propia conducta el estilo,
las opciones y los-compronisos de Jesits. El autor concluye su re-
Jlexion dando la clave para vivir la existencia con espivitu evangé-
lico: forjar la historia segiin la praxis de Jesis.
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Introduccion

ara no perdernos, hay que acotar €l terreno al que nos referi-
mos cuando hablamos de teologia latinoamericana.

1. Lateologia como reflexion sobre los contenidos de la fe inevita-
blemente surge cuando los creyentes deben proyectar y realizar
su existencia en una historia; todo ellos deben actualizar su fe
dentro de cada situacion que va surgiendo, y todos tienen que
hacer su “teo-logia”, encontrar la palabra de Dios y en y para la
nueva situacion. Entre los creyentes algunos tratan de profundizar
y concretar con cierta racionalidad; a esos llamamos “te6logos”,
discurren, piensan desde Dios a lo seres humanos y todo lo que
va sucediendo. Los te6logos “cristianos” miran la realidad y la in-
terpretan desde el Dios revelado en la conducta histéricay en la
doctrina de Jesus de Nazaret confesado el Mesias, el Cristo, la
Palabra, el Hijo. Pero, si biensu funcién en la Iglesia no es repetir
sin mas las declaraciones del Papa y de los obispos, la eclesialidad
de su fe y de su reflexién incluye la comunion con el magisterio
jerarquico. En la fe de la comunidad creyente y en la escucha
humilde, obispos y tedlogos van elaborando la teologia verdadera;
segln situaciones y tiempos, ofrecen nueva comprension de la
palabra inagotable de Dios que, sin embargo, siempre permanece
mayor € indecible;las formulaciones no agotan nunca el conteni-
do uitimo de 1a fe.

En esa biusqueda y en esa colaboracién fraterna de tedlogos y
obispos dentro de la comunidad creyente se ha venido tejiendo Ia
teologia desde hace dos mil aiios en la historia de la Iglesia. Los resul-
tados de la investigacién son discernidos, tamizados, confirmados y
asumidos por el magisterio teniendo en cuenta el momento, capacidad
de asimilacion y necesidades que tiene la comunidad cristiana.Y asi
suele ocurrir que intuiciones y resultados de la investigacion teolégica
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no aceptados por el magisterio en el momento en que aparecieron,
mas tarde, ya en otra situacién de la comunidad cristiana y sin peligro
de caer en extremisnos, son asumidos y propuestos por ese magisterio
como doctrina saludable. Pensemos, por ejemplo, en la Reforma del
siglo XVI: dimensiones fundamentales del Evangelio, destacadas por
los reformadores, quedaron en la sombra porque la intervencién del
magisterio en aquel entonces, tuvo que asegurar aspectos esenciales
del cristianismo que se ponian en tela de juicio; pero pasados varios
siglos de Contrarreforma, el Vaticano Il recoge aspectos que destacd la
Reforma, por ejemplo, la categoria “pueblo de Dios” para designar a la
Iglesia,la calidad sacerdotal de este pueblo,la eficacia de los sacramen-
tos que no sélo aumentan sino que suponen la fe.Analogamente intui-
ciones y afirmaciones de la“Nouvelle théologie”, dejadas de lado en Ia
enciclica“Humani Generis”(1950), cuya preocupacion era salvaguardar
la identidad cristiana en 1a nueva cultura de la modernidad, fueron
reconocidas, valoradas e integradas en el Vaticano 1II. La teologia, tal
como la entendemos aqui, se refiere a los avances logrados por la in-
vestigacion teoldgica y aceptados por el magisterio de la Iglesia.

2. Ahora nos referimos a la teologia latinoamericana. Y el califica-
tivo necesita puntualizacion.

El evangelio llego a los pueblos de Amerindia con los europeos
que descubrieron y colonizaron ese continente. Desde los primeros
pasos los evangelizadores tuvieron que ir elaborando su teologia, una
reflexion de la fe dentro de nuevo contexto cultural. Las admirables
Relecciones de Vitoria en el siglo XVI insisten una y otra vez en la
centralidad de la persona humana y en el derecho de los pueblos a su
propia autodeterminacion; en ese horizonte se inscribe la prictica de
muchos evangelizadores, cuya predicacion y conducta proféticas han
sido celebradasy propuestas por el CELAM como inspiracién y referen-
cia ejemplar para la vida y para la teologia de la Iglesia evangelizadora.

Pero ahora nos centramos en la teologia latinoamericana que
surgio y se articuld con fuerza y con éxito a mediados del siglo pasado
y sigue hasta nuestros dias. Se la Hamo “teologia de la liberacion”. Soy
consciente de que este calificativo suscita muchas reservas tal vez, en
parte, por las llamadas de atencién que ha hecho el magisterio desde
Roma para evitar equivocos y desviaciones. Pero €l mismo magisterio,
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preocupado de que no se diluya ni tergiverse la identidad cristiana, da
por supuesta la necesidad de una fe y de una teologia que se dejen
impactar por el justo clamor de los pobres, y aporten la luz y fuerza
del evangelio para encontrar soluciones mas plenamente humanas en
todos los ambitos de la convivencia social'. La fe cristiana siempre
conlleva una liberacién -ya los tedlogos escolisticos hablaban de“gracia
sanante”y “gracia elevante”-, y esta liberacion debe incluir todos los
ambitos de la vida humana. Como los pueblos latinoamericanos sufren
las consecuencias de una especial violencia institucional en los Ambitos
econémico, politico v cultural, la fe cristiana que se viva en esta situa-
ci6n, asi como la teologia o reflexion sobre la misma,no deben abstraer-
se de esa situacion.

Para evitar malentendidos debemos precisar. Segiin afirma la Con-
ferencia de Puebla, los tedlogos “someten a nueva investigacion los he-
chos y las palabras reveladas por Dios, para referirlas a nuevas situacio-
nes culturales, nuevos hallazgos y problemas suscitados por las ciencias,
Ia historia y la filosofia”; por eso “la labor teoldgica implica cierta plura-
lidad resultante del uso de métodos y modos diferentes para conocery
expresar los divinos misterios”?. Ese pluralismo también se da en la lla-
mada “teologia de la liberacién”. Aqui no asumimos sin mas todas las
corrientes de ese movimiento, sino verdades y aspectos bien elaborados
en esa teologia y propuestos ya para toda la comunidad cristiana por las
Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano.

! Si bien la misién que Cristo encomend¢ a su Iglesia “no es de orden econémico,
politico o social”sino “de orden religioso” (Vat I, GS, 42),“1a fe todo lo ilumina con
nueva luz y manifiesta el plan divino sobre la entera vocacién del hombre: por ello
orienta la mente hacia soluciones plenamente humanas” (GS, 11). “El Evangelio
de Jesucristo es un mensaje de libertad y de liberacion; en los dltimos afios esta
verdad esencial ha sido objeto de reflexién por parte de los teélogos, con una
nueva atencién rica en promesas” ( Congregacion para-la Doctrina de la Fe, Ins-
truccién sobre algunos aspectos de la “teologia de la liberacion”, 6 de agosto de
1984, introduccién), “la poderosa y casi irresistible aspiracion de los pueblos a la
liberacién constituye uno de los principales sigros de los tiempos que la Iglesia
debe discernir e interpretar a Ia luz del Evangelio; este importante fenémeno de
nuestra época tiene una amplitud universal, pero se manifiesta bajo formas y
grados diferentes segiin los pueblos:; es una aspiraciéon que se manifiesta con
fuerza , sobre todo en los pueblos que conocen el peso de la miseria y en el seno
de los estratos sociales desheredados” (Instruccion..., n.1)

Conferencia de Puebla, La evangelizacion en el presente y en el futuro de 4imé-
rica Latina, n. 375: en Episcopado Latinoamericano, Conferencias Generales
“Rio-de Janeiro, Medellin, Puebla, Santo Domingo”. Documentos. pastorales
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1. EL DISCIPULADO, TEMA DE LA V CONFERENCIA

Ha salido ya el “Documento de Participacion”en vistas a una nueva
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,que tendra lugar
en el 2007. El evento no es separable del dinamismo en que avanza la
sociedad latinoamericana ni de las Conferencias anteriores celebradas
en Rio Janeiro, Medellin, Puebla y Santo Domingo. En Medellin por
primera vez el Episcopado Latinoamericano asumio, como tarea esen-
cial de la misién evangelizadora, la denuncia de la injusticia social que
fue descrita como intolerable “violencia institucionalizada”. De ahi
vamaos a partir.

“Inspirar, alentar y urgir un nuevo orden de justicia”
( Medellin, 1968) '

Por los afios 60 los obispos latinoamericanos acogieron la invita-
cién a leer “los signos de los tiempos”y descubrir en ellos la voz de
Dios.Una primera lectura“no deja de ver que América Latina se encuen-
tra,en muchas partes, en una situacion de injusticia que puede llamarse
violencia institucionalizada”;"“el Episcopado latinoamericano no puede
quedar indiferente ante las tremendas injusticias sociales existentes
en América Latina que mantienen a la mayoria de nuestros pueblos en
una dolorosa pobreza cercana en muchisimos casos a la inhumana
miseria”?. La Conferencia de Medellin, 1968, tiene como referencias la
invitacién del Vaticano II a leer los signos,y la compasioén ante la san-
grienta realidad que sufren los pueblos latinoamericanos. En esos dos
imperativos brota y se mueve su reflexion teoldgica. Los obispos son
conscientes y dejan bien claro que“el origen y menosprecio del hombre,
de toda injusticia debe ser buscado en el desequilibrio interior de la
libertad humana que necesitara siempre, en la historia, una permanente
labor de rectificacién”: en consecuencia lo decisivo es “la conversion
del corazén”. Sin embargo, compartiendo la situacion de los pueblos
empobrecidos, quieren “inspirar, alentar y urgir un nuevo orden de

(Santiago de Chile, 1993) nn.920 y 921. En adelante citaré las Conferencias con las
siglas M (Medellin) P (Puebla) y ST (Santo Domingo), mientras la obra general
donde se encuentran levara las siglas DP (Documentos Pastorales).

? CELAM, La Iglesia en la actual transformacion de América Latina a la luz del
Concilio (M,DP,nn 175 y 465).
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justicia”.Para ello es necesario “un cambio de estructuras”en la organi-
zacion social: transformaciones “globales, audaces, urgentes y profun-
damente renovadoras™.

“En nombre de Jeslis de Nazaret, levdntate y anda”
(Puebla. 1979)

En los diez afios siguientes a la Conferencia de Medellin, se desa-
rrolla la llamada “teologia de la liberacién”, y tiene lugar el Sinodo de
1971 sobre “la justicia en el mundo” donde los obispos del hemisferio
Sur propusieron por primera vez su propio orden del dia.Los documen-
tos preparatorios para el Sinodo de 1974 “sobre la evangelizacion” se
redactaron con perspectiva de la secularizacién y descristianizacién
de occidente; pero esa perspectiva chocé fuertemente con las preocu-
paciones que traian los obispos del Tercer Mundo. Como fruto del
Sinodo salio en 1975 la Exhortacion “Evangelii nuntiandi”que recoge
estas preocupaciones:inculturacion de la fe, promocién humana y evan-
gelizacién, pobreza y dependencia, didlogo con las religiones y las ideo-
logias del mundo, Iglesia local. Apoyo decisivo para Ia Iglesia en Amé-
rica Latina fue la declaracién contundente:“entre evangelio y promo-
cién humana -desarrollo y liberacién- existen lazos muy fuertes”;lazos
no sélo de orden antropoldgico sino también teol6gico “ya que no se
puede disociar el plan de la creacién del plan de la redencién que
llega hasta situaciones concretas de injusticia a las que hay que combatir
y de justicia que hay que restaurar™. La Exhortacién sefiala también
otros aspectos esenciales que influirdn en la Conferencia de Puebla:la
Iglesia se constituye en la evangelizacion,y Jesucristo, primer evange-
lizador, es el centro de mensaje cristiano. Cuando en 1978 el Card.
Karol Woijtila es elegido obispo de Roma y sucesor de Pedro, ya dentro
de la misma Iglesia Latinoamericana, también dentro del episcopado,
haydistintas posiciones respecto al compromiso de los cristianos en
el proceso de liberacién; la teologia o reflexién sobre este proceso
desde la fe, se fragmenta y aparecen interpretaciones que dejan en la
sombra o cuestionan aspectos esenciales del credo cristiano. Todo esto
pesa en Juan Pablo II cuando el 28 de enero de 1979 pronuncia el
discurso inaugural de la Il Conferencia en Puebla.

4 DB nn. 101,125y 175.
3 Evangelii nuntiandi,n.31.
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Los documentos de esta Conferencia se agrupan bajo el titulo La
evangelizacion en el presente y en el futuro de América. 1.os obispos
no dan un paso atras sobre lo dicho en Medellin, cuyas conclusiones
recomendd Juan Pablo II como “punto de partida”;y asilo dicen expre-
samente:“nos sittamos en el dinamismo de Medellin cuya visidn de la
realidad asumimos y que fue inspiraciéon para tantos documentos pas-
torales nuestros en esta década”®. Desde Medellin habian pasado diez
aflos en que se desarrollé una reflexion teolégica muy fecunda sobre
la practica de liberacién que llevaban a cabo muchos grupos y comu-
nidades eclesiales de los pueblos latinoamericanos; en esa reflexion
teol6gica se destacaron aspectos esenciales de la fe cristiana que habian
quedado en el olvido. Pero dentro de la misma Iglesia surgieron en
esos afios “tensiones producidas por grupos que, o bien enfatizan lo
espiritual de su mision resistiéndose a los trabajos de promocién huma-
na, o bien quieren convertir la misién de la Iglesia en un mero trabajo
de promocion humana”;“dolorosas tensiones doctrinarias, pastorales
y sicologicas entre agentes pastorales de distintas tendencias”™’.

Durante la década de los 70 los tedlogos elaboraron con esmero
la cristologia “desde América Latina”: destacaron la necesidad de recu-
perar la integridad humana y la conducta histérica de Jesucristo, asi
como el apasionamiento de Jesus por la llegada del reino de Dios y su
opcién por los pobres e indefensos. La relevancia de la humanidad de
Cristo, con la cual va “inseparablemente unida” su divinidad, planteé
un interrogante muy saludable: ¢qué- divinidad estamos confesando
los cristianos cuando decimos que Jesucristo es el Hijo de-Dios?. “El
seguimiento de Jesus”, tema fundamental para la espiritualidad y para
Ia moral cristianas, fue bien elaborado por algunos te6logos latinoame-
ricanos en esta década. Sin embargo, tampoco faltaron lecturas sesgadas
e interpretaciones reductoras.Y ello explica que Juan Pablo II, al reco-
mendar que los obispos reunidos en Puebla tengan como punto de
partida las conclusiones de Medellin, afiade: “sin ignorar las incorrec-
tas interpretaciones a veces hechasy que exigen sereno discernimien-
to, oportuna critica y claras tomas de posiciéon” .Y concreta:“en algu-
nos casos se silencia la divinidad de Cristo, o se incurre de hecho en

6 DP n.570.
7 P:DPE nn 635y 647.
8 Discurso Inaugural de Puebla: en DF, p. 229.
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formas de interpretacion refiidas con la fe de la Iglesia; Cristo seria
solamente un profeta, un animador del reino y del amor de Dios, pero
no el verdadero Hijo de Dios, ni seria por tanto el centro y el objeto
del mismo mensaje evangélico; en otros casos se pretende mostrar a
Jests como comprometido politicamente, como un luchador contra ia
dominacién romana y contra los poderes, e incluso implicado en la
lucha de clases; esta concepcion de Cristo como politico revolucionario,
como el subversivo de Nazaret, no se compagina con la catequesis de
la Iglesia™. Estas llamadas de atencién marcaron de algiin modo las
sesiones y documentos de Puebla. Pero en ellos cal6 ya la vision cristo-
l6gica, muy desarrollada en la teologia latinoamericana después de
Medellin.La centralidad de Jesucristo quedo bien resaltada en el discur-
so inaugural de la Conferencia:“el evangelio que nos ha sido encomen-
dado es también palabra de verdad...; vuestros paises esperan y recla-
man una cuidadosa y celosa transmision de la verdad sobre Jesucristo;
ésta se.encuentra en el centro de la evangelizacion y constituye su
contenido-esencial”.Y es importante hacer notar que esta verdad inclu-
ye la historia de Jestis:“no hay evangelizacién mientras no se anuncie
el nombre, la vida, las promesas, €l reino, el misterio de Jesis de
Nazaret”'?. En su“Mensaje a los pueblos de América Latina”los obispos
reunidos en Puebla quieren secundar la recomendacién del Papa:“;qué
tenemos para ofreceros?; como Pedro, ante la stplica dirigida por el
paralitico,a las puertas del Templo, os decimos, al considerar la magnitud
de los desafios estructurales de nuestra realidad: no tenemos ni oro ni
plata para daros, pero os damos lo que tenemos: en nombre de Jesus
de Nazaret,levintate y anda”'Y los obispos hacen su confesion de fe:
Jesucristo “es nuestra espéranza, esta en medio de nosotros,como envia-
do del Padre animando con su Espiritu a la Iglesia, y ofreciendo al
hombre de hoy su palabra y su vida para llevarlo a la liberacion integral”;
“es nuestro deber anunciar claramente, sin dejar lugar a dudas o equi-
vocos, el misterio de la Encarnacién: tanto la divinidad de Jesucristo
tal como la profesa la Iglesia, como la realidad y la fuerza de su dimen-

&

1b., p.232.En los documentos del Puebla los obispos se hacen eco de esta denun-
cia:“no podemos desfigurar, parcializar o ideologizar la persona de Jesucristo, ya
conviertiéndolo en un politico, un lider, un revolucionario o un simple profeta, ya
sea reduciendo al campo de lo meramente privado a quien es el Sefior de la histo-
ria” (P, DP n.723).

B Ib, p.131. Juan Pablo I remite a la Exhort. EN, n.22.

" Mensaje...,3, p.248.
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si6én humana e histérica”'?. Por eso declaran abiertamente: “vamos a
hablar de Jesucristo; vamos a proclamar una vez mis la verdad de la fe
acerca de Jesucristo”;“sentimos la urgencia de dar a nuestro pueblo lo
especifico nuestro: el misterio de Jesis de Nazaret, Hijo de Dios”*.
Aunque, siguiendo las recomendaciones del Papa,los obispos quieren
evitar equivocos o desviaciones en algunas corrientes teoldgicas de la
liberacion,asumen los avances de la reflexion teologica latinoamerica-
na en cristologia: intimidad de Jesucristo con Dios, su apasionamiento
por el reino, su opcion por la causa de los pobres, e invitan al “segui-
miento radical”*4, Hay que reconocer sin embargo que este titimo tema
ni fue muy socorrido ni menos aan desarrollado.

Jesus “se hace camino” para sus discipulos:
(Santo Domingo 1992)

En la década que sigui6 a 1979 se inici6 en la Iglesia un “segundo
periodo postconciliar”. Los afios inmediatos a partir del concilio fueron
tiempo -de didlogo.con el mundo, de nuevas experiencias y de crisis
para muchas mediaciones eclesiales; pero habia peligro de anarquia y
confusion a la hora de garantizar la identidad y comunion de Ia Iglesia
evangelizadora en el mundo. En esa preocupacion hay que leer la “Ins-
truccion sobre algunos aspectos de la teologia de la liberacion”
(1984), “El Informe sobre la fe” que escribid el Card J. Ratzinger en
1985,y el “Catecismo de la Iglesia Catolica”:(1997). Por otra parte,
Juan Pablo IT habia publicado en 1979 su primera enciclica -“Redemptor
bominis”, donde una y otra vez se dice que Jesucristo revela y realiza
la verdadera vocacion del hombre,y que €ésta debe ser el camino de la
Iglesia.Ya pensando en la situacién del mundo que los hombres viven,
salié en 1987 la enc. “Sollicitudo rei socialis” que asume y proclama
importantes aspectos destacados en la teologia latinoamericana de la
liberacién: opcién inequivoca por la causa de los pobres,la solidaridad
como version de la caridad cristiana, denuncias contra las idolatrias o
falsos absolutos que pervierten a los dos grandes sistemas politicos
que hoy se han impuesto en el mundo.A esto se afiade que Juan Pablo

12 DP.nn.711y 720.

13 DEnn.725y 726.

4 PDP n.737.La misma expression “seguimiento radical” sale al hablar de la voca-
cién de los religiosos en la Iglesia (P: DE, n.287).
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Il desde 1983 venia hablando sobre la necesidad de “nueva evangeliza-
cién”, cuyo centro y plenitud es Jesucristo. Todos estos factores se
hacen presentes de algtin modo en el discurso inaugural de la Confe-
rencia del Episcopado Latinoamericano en Santo Domingo. Como Cris-
to juzga a la Iglesia, Juan Pablo II deja bien claro:“Jesucristo ayer,hoy y
siempre”;“El es la verdad eterna que se manifestd en la plenitud de los
tiempos”;“en este encuentro eclesial sentimos muy viva la presencia
de Jesucristo, Sefior de la historia”; “esta conferencia se retine para
celebrar a Jesucristo”;“en sus deliberaciones y conclusiones esta Con-
ferencia ha de saber conjugar los tres elementos doctrinales y pastorales
que constituyen como las tres coordenadas de la evangelizacién: cristo-
logia, eclesiologia y antropologia”®.

Aunque en el discurso inaugural de Juan Pablo II directamente no
aparece,en 1980 fue asesinado Mons OscarA.Romero,arzobispo de San
Salvador. Su sintonia con el pueblo, su sensibilidad ante los atropellos de
los pobres, y su coherencia cristiana fueron un signo de admiracion y
esperanza. Sus homilias y discursos resumen y concretan lo mejor y
permanente que aporta la teologia latinoamericana de la liberacién. En
la espiritualidad de aquel arzobispo martir se articularon la experiencia
de Dios, el amor incondicional, la compasidn eficaz ante el sufrimiento
de los pobres y el apasionamiento por el reino: trabajo hasta la muerte
por “un.pueblo segiin el corazén de Dios“. Su conducta fue un ejemplo
en el seguimiento de Jesucristo, es la mistica que respiran sus homilias.
Sin duda‘los obispos que se reunieron en la Conferencia de Santo Do-
mingo conocian aquel suceso y también los escritos de Mons Romero;

su recuerdo debi6 ser para ellos aguijon saludable.

La solemne reunidn se inicia“en estrecha relacion y continuidad
con las anteriores de la misma naturaleza...; reasumimos plenamente
las opciones que enmarcaron aquellos encuentros y encarnaron sus
conclusiones mas sustanciales”*. Pero en su Mensaje a los Pueblos de
Ameérica Latina, los obispos desean ofrecer “una explicita profesion
de fe en Jesucristo y en su Buena Nueva; en este Jesus, el mismo ayer,

15 Discurso inaugural del Santo Padre: Nueva evangelizacién, promocién bumana,
cultura cristiana: DP, p.472.

16 - Mensaje de la IV Conferencia a los Pueblos de América Latina y El Caribe:DP,p.
490.
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hoy y siempre,tenemos la certeza de encontrar inspiracion, luz y fuer-
za para un renovado espiritu evangelizador”. Evocando el relato de
Lucas sobre los discipulos de Emaiis, se comenta: “Jesus revel6 su intj-
midad a los companeros de camino; no solamente se acerca a los cami-
nantes; va mas alla: se hace camino para ellos, penetra en la vivencia
profunda de la persona, en sus sentimientos, en sus actitudes; Jests
desaparece de su vista, pero ellos,impulsados por un nuevo ardor, salen
g0z0s0s a emprender su tarea misionera; abandonan la aldea y van en
busqueda de otros discipulos, la vivencia de 1a fe se realiza en comuni-
dad”!’. Participar la intimidad de Jesus, hacer el camino con El, vivir la
experiencia de fe comunitariamente y sentirse enviado para proclamar
el evangelio. Dificilmente se resume tan bien qué significa el segui-
miento de Jesus. Es una categoria que aparece varias veces en los Docu-
mentos de Santo Domingo, aunque su contenido debe ser atin mis
explicitado'®.

El “encuentro con Jesucristo”: discipulado
(Hacia la V Conferencia)

En este dinamismo de busqueda que desde hace medio siglo viene
animando a Ia Iglesia en América Latina, se prepara IaV Conferencia. El 7
de julio el Presidente del CELAM presento a Benedicto XVl el tema de la
Conferencia: Discipulos y misioneros de Jesucristo, para que nuestros
pueblos tengan vida. El Papa enriqueci6 la propuesta: Discipulos y
misioneros de Jesucristo, para que nuestros pueblos en El tengan vida;
Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida”. Discipulos y misioneros:“Jestis
Hamo a los Doce para que estuvieran con él y enviarles a predicar (Mc
3,14); el seguimiento vy la misién van inseparablemente unidos.La preci-
sion “en El” responde al nticleo central de la fe cristiana:“Yo soy laVida”,
“he venido para que todos tengan vida en plenitud”,“en El estaba la vida
v la vida era la luz de los hombres” en todos los ambitos, econémico,
politico y cultural®. En una situacion cultural nueva, cuando el mundo
es una aldea global con unos problemas comunes que a todos nos afec-
tan, y donde los pueblos latinoamericanos siguen bajo las garras de la

7 Ib., pp. 490y 495.

8 Por ejemplo ST, DBn. 1860; “identificados con cristo qué vive en cada uno”;“si-
guiendo a Jesucristo y cargando 1a propia cruz cada dia hasta dar la-vida por El" (n.
1865). También nn. 1868, 1887, 1942, 205.

i Jn1,9.
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pobreza y de la exclusién, el Episcopado Latinoamericano quiere des-
pertar la conciencia de los cristianos en su servicio profético a este
mundo: “el encuentro con Jesucristo es la raiz, la fuente y la cumbre
de la vida de la Iglesia, y el fundamento del discipulado y de la mi-
sion™®. Los obispos estin convencidos de que la misién encomendada
por Jesucristo a la Iglesia no es econémica, politica ni social, sino religio-
sa; pero la fe cristiana en el Dios que quiere la vida en plenitud para la
humanidad v, por ello,la liberacion completa de los seres humanos,todo
lo ilumina“y por ello dirige la mente hacia soluciones plenamente huma-
nas”?'.En esa vision, quieren que la Iglesia sea profecia en accién de esta
fe cristiana. Para ello 1aV Conferencia “nos brinda una nueva oportuni-
dad para reflexionar sobre la profundidad de nuestro encuentro con
Jesucristo vivo,y para preguntarnos en nuestras comunidades sobre la
transformacién de nuestra vida que el Espiritu del Sefior ha obrado en

»22

nosotros por el encuentro con Jess...

2. INVITACION AL SEGUIMIENTO

Discipulo es el que aprende, acoge y se deja transformar por la
palabra y el espiritu del maestro. Como todo lo humano, se hace cada
dia en la escucha en el dinamismo de la propia existencia; por e€so
hablamos de “discipulado”.Los cristianos somos discipulos de Jesucris-
to, vocacionados para escuchar su voz e ir configurando nuestra histo-
ria segtin el Evangelio.A esa configuracion existencial lamamos “segui-
miento de Jesucristo™: Tienen razon algunos cuando dicen “de Jesis™,
porque asi se pone de relieve la conducta histérica de aquel judio que
hace dos mil aflos vivié en Palestina; pero en la confesiéon cristiana
Jestis y Cristo van inseparablemente unidos; segtin nuestra fe, aquel
hombre es el Cristo, el Mesias, la Palabra, el Hijo de Dios.

Conforme al titulo de mi reflexion, presento el tema tal como se
ha desarrollado en la teologia latinoamericana. No sélo de algunos teé-
logos muy lucidos, sino en la teologia que va siendo discernida y avalada
por las Conferencias del Episcopado Latinoamericano. Porque se trata

20 . Documento de Participacion ,n.39. (Bogota 2005) p.15.
1 Vatl,GS,nn. 42y 11.
2 Documento...,n. 43, p.17.
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de hacer una sintesis y no tanto de una investigacién atiborrada de
referencias bibliograficas que dificultan la lectura del texto?.

“Anunciar el misterio de la Encarnacion” (Puebla)

“La teologia latinoamericana, sin duda, ha privilegiado metodolé-
gicamente el momento de Jesus historico, dentro de la totalidad de
Jesucristo,y para mejor acceder a esa totalidad”. Esta prioridad metodo-
l6gica responde a un movimiento de actualidad en teologia y a una
exigencia peculiar de la situacion latinoamericana.

Desde los primeros siglos la fe cristologica evité dos extremos:
afirmar la divinidad de Cristo a costa de su humanidad, o afirmar la
integridad humana de Cristo negando su divinidad. El concilio de Calce-
donia rechazé cualquiera de los dos extremos, y defendio la identidad
de la fe cristiana: en Jesucristo humanidad y divinidad,“sin confusion,
van inseparablemente unidas”; no como dos pisos sino en una sola
persona, de modo que en la humanidad se hace presente y visible la
divinidad. Por eso,uno de los prefacios de la misa celebra la encarnacion:

e —— ¥

23 He leido, me inspiro y trato de ser fiel a los escritos de tedlogos latinoamericanos
como G.Gutiérrez, peruano; S, Galilea y R. Mufioz y P.Richard, chilenos; Juan Luis
Segundo, uruguayo; L. Boff, brasilefio, Ignacio Ellacuria y J. Sobrino, centroame-
ricanos. Mencién especial merecen las homilias y discursos de Mons Romero.
Conozco también los escritos de A. Notan, un tedlogo surafricano de gran sensibi-
lidad evangélica en su libro ;Quién es este bomnbre, Jestis antes de los evangelios.
Mientras no conste lo contrario, las frases entre comillas son de alguno de estos
tedlogos. Como referencia es buena la recopilacién hecha en I.Ellacuria v J. Sobri-
no (ed.), Conceptos Fundamentales de Teologia de la Liberacion, 2 vols. Cuando
transcriba textos de las Conferencias del Episcopado Latinoamericano, lo indicaré
con la referencia escueta. Como-aval que de algtin modo respalda esta sintesis y
me dispensa de concretar referencias, estan varios estudios sobre el tema que
dejo por ahi sembrados: Las constantes de la liberacién. Reflexiones sobre el
dogma cristoldgico :“CienciaTomista” 105(1978) 37-65; Cristologia Centroame-
ricana :”Ciencia Tomista” 105 (1978) 279-290; Liberacion y espiritualidad en
A.L:*CienciaTomista” 110 (1984) 87-122; Teologia de la liberacion: “Studium” 23,
1985) 263-283; Espiritualidad y liberacién (CEP, Lima vy Salamanca, 1986);
“Liberation et spiritualité en Amerique Latina”“Rech. Sc.Rel” 74/1 (1986,13-
48); Qué es la liberacion (Bogota 1987); Contexto de la liberacion en América
Latina: “Buena noticia para los pobres” (Salamanca 1987) ; Teologia de la libera-
cién y teologia europea:* Ensayos en torno ala obra de Gustavo Gutiérrez” (Lima
1989); La Iglesia y la politica. Reflexion teoldgica de Mons Oscar A. Romero:
“CienciaTomista" 108 (1981) 239-276; Escatbologie et théologie politiqie: “Temps
et escathologie” (Paris 1994). En su dia y en la revista “Ecclesia” comenté la prepa-
racion y los documentos de las Conferencias de Medellin y de Puebla.
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“mientras conocemos a Dios visiblemente”. Sin embargo en Ia teologia
escolastica y neoescolastica, a pesar de que Tomas de Aquino dio gran
realce a la vida histérica de Jesucristo, la integridad humana, admitida
en teoria, apenas tenia explicitacién historica y contaba muy poco
para el conocimiento de la verdadera divinidad. Por eso, en las altimas
décadas la cristologia, tratando de superar cualquier larvado monofisis-
mo,viene recuperando la integridad humana de Cristo como referencia
y clave de acceso al conocimiento de Dios.

Cuando a mediados del siglo pasado surgié con fuerza en los
paises latinoamericanos el clamor de las mayorias empobrecidas pidien-
do liberacion de una miseria inhumana, hubo muchos cristianos que,
sensibles a ese clamor, desde su fe se comprometieron con ese movi-
miento.Pero tampoco faltaron cristianos que vieron en es€ Compromiso
muchos riesgos para la identidad de su fe. Ello implicé una tension
dentro de la misma Iglesia. Para discernir 1a situacién, los tedlogos acu-
dieron a la figura de Jesucristo, destacando la dimensién histérica de
su humanidad.

La nueva perspectiva suponia un cambio muy serio para la teolo-
gia y mentalidad tradicionales donde la humanidad de Jesucristo, en-
tendida no como esencia abstracta sino como realidad histérica, con-
taba muy poco.Habia peligro de diluir la divinidad,y por eso el magiste-
rio tratd de evitar “cualquier silencio, olvido, mutilacién o inadecuada
acentuacion de la integridad del misterio de Jesucristo, que se aparte
de la fe de la Iglesia”. Es necesario “contar con una solida y profunda
cristologia”. Es el mismo temor que manifestaba en 1984 la Congre-
gacion para la Doctrina de la Fe: un “inmanentismo historicista”, “ha-
cer de la historia misma el sujeto de su propio desarrollo como proceso
de autorredencion del hombre a través de Ia lucha de clases”, quedar-
nos en “un mesianismo puramente temporal”®.

Sin duda esas llamadas de atencion son convenientes y saludables
pues la desviacion es siempre posible y ha sido real en algunos casos.
Pero la puesta en guardia para evitar errores, no debe ocultar la cuestion
de fondo que puede significar una oportunidad para leer de nuevo el

2 Juan Pablo II, Discurso inaugural en Santo Domingo: DP, p.472.
Intruccion sobre algunos aspectos de la Teologia de la Liberacion. IX, .nn.3 y 4.
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dogma cristolégico tratando de superar las interpretaciones parciales
y la volatilizacién de la integridad humana de Cristo. Segiin el dogma,
toda cristologia debe decir que Jesus es el Cristo, pero la teologia latino-
americana recalca que “el Cristo no es otro que Jesiis”. Todo verdadero
cristiano debe confesar que Jesis es Dios, pero la cristologia latinoameri-
cana destaca:“lo que es Dios s6lo lo sabemos desde Jestis”. Con razén
la teologia latinoamericana insiste en que la conducta histérica de Jesus
salvaguarda a Cristo de las muchas manipulaciones e interpretaciones
falsas de su mesianismo:“en Jesas historico se encuentra la solucién al
dilema de hacer de Cristo una abstraccion o de funcionalizarlo inme-
diatamente”. La observacion es de suma importancia para confesar la
encarnacién delVerbo en todo su realismo; segtin Tomis de Aquino en
ese misterio consiste la singularidad de la religién cristiana.

Frecuentemente los seres humanos forjamos imagenes de la divi-
nidad a nuestra medida,y luego, si somos creyentes cristianos, proyec-
tamos esas imagenes para dar contenido a la divinidad de Cristo;v 1o
curioso es que seguimos diciendo que a “Dios nadie le ha visto y s6lo
el Unigénito nos lo ha dado a conocer”. En realidad no aceptamos la
buena noticia sobre Dios que nos traen las palabras y la conducta his-
torica de Jestis. Ello implica nefastas consecuencias, por ejemplo cuando
proclamamos que Jesucristo es Palabra de Dios, Hijo de Dios, el Sefior.
Puesto que a Dios nadie le ha visto, el peligro de esos y otros titulos
parecidos es una lectura desde las imagenes de la divinidad que previa-
mente bullen y fabricamos en nuestra imaginacién. Sin embargo, la
verdad de esos titulos s6lo puede ser bien discernida desde la conducta
de Jestis:El, Palabra de Dios“en la caducidad de la carne”, Hijo “padecien-
do y experimentando la obediencia”, Sefior, estando en medio de los
otros“como el que sirve”?. El evangelio no es tanto un elenco de argu-
mentos para demostrar la existencia de Dios, sino Buena Noticia sobre
Dios que ama y quiere la plenitud de vida para la humanidad.Viendo la
creciente indiferencia religiosa en las sociedades europeas, con razén
Juan Pablo IT en 1994 decia que el interrogante que hoy tenemos los
cristianos es de qué Dios estamos hablando con nuestra conducta re-
ligiosa, moral y social; es decir, si de verdad creemos que Jesucristo, el
que naci6 de Maria, vivio, predico y fue crucificado en Palestina, es el

% Jn1,14;Hb S, 8; Lc 22,27; Mt 12,30.
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Hijo de Dios¥. Esta novedad de la fe cristiana tenia y sigue teniendo
especial actualidad en la situacién latinoamericana deformada por la
pobreza,la dependencia y la injusticia, fruto amargo de falsos absolutos
o idolatrias del tener y del poder convierten a las personas y a los
pueblos mas débiles en medios y cosas.

Pasados diez afios desde Medellin y viendo algunas desviaciones
doctrinales, la Conferencia de Puebla confiesa la divinidad de Cristo
“tal como la profesa la fe de la Iglesia” y declara que “no podemos
desfigurar, parcializar o ideologizar la persona de Jesucristo, ya sea
convirtiéndolo en un politico, un lider, un revolucionario o un simple
profeta”®, Pero, de hecho,laV Conferencia ratifica la visién y el enfoque
historico de la teologia latinoamericana: anuncio del reino de Dios, el
programa de las bienaventuranzas,la conflictividad y la tentacion en la
vida del Mesias, su compasién ante los pobres y enfermos, su lucha
contra las fuerzas del mal®. “Lo que se pretende en A.L. al volver a
Jesus, es que no se-pueda presentar a Cristo en connivencia con los
idolos”. Partir de la historia de Jesis,;como metodologicamente reco-
mendable, para evitar las manipulaciones de Cristo y de Dios, es apor-
tacion valiosa de la teologia latinoamericana para la buena salud de la
fe cristiana y de la cristologia.

Mc 10,46-52 es una extraordinaria pieza teolégica sobre el segui-
miento de Jesas. Un pobre ciego “estaba sentado junto al camino?;
cuando Jesds que pasaba:por allj, le dirigi6 la palabra y la escuchg, se
le abrieron los o0jos, recibid la fe y se puso “en camino” siguiendo los
pasos del maestro. Su referencia inmediata es aquel hombre, Jesis de
Nazaret que, manteniéndose fiel a la voluntad o proyecto de Padre, no
duda en ir a Jerusalén sabiendo que alli se juega la propia vida. En esa
entrega incondicional de 1a humanidad por amor, se esta revelando la
divinidad de Cristo. En el seguimiento de Jesds “manso y humilde de
corazén”, los seres humanos podemos llegar a ser perfectos como el
Padre celestial cuya perfeccién se manifiesta como misericordia, ese
amor que se hace cargo y carga con nuestra miseria para que alcance-

=1

Carta Apostolica Tertio Millennio Adveniente, n. 36.
PDPnn. 720 y 723.
9 P, DP,nn.735-738.
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mos la felicidad®. Légicamente la teologia latinoamericana presenta el
seguimiento de Jesus, la identidad del verdadero discipulo, mirando al
espacio interior y a la conducta de aquel hombre que “paséd por el
mundo haciendo el bien y curando a los oprimidos por el demonio
porque Dios estaba en E1"*. Para enfatizar el realismo de la humanidad
histérica, algunos tedlogos prefieren la expresion “seguimiento de Jesus”
a “seguimiento de Cristo”, aunque dada la identificacion entre Jesas y
Cristo, para evitar suspicacias y sospecha, lo mejor sera decir “segui-
miento de Jesucristo”.

“Fidelidad al Espiritu de Cristo”
(Juan Pablo I, en Santo Domingo)

En la Biblia no hay una definicion cerrada del espiritu. Se habla de
una sensacién, una presencia; el espiritu viene a ser como el aire que
respiramos, nos permite vivir y crea comunidad entre nosotros; como el
fuego que enardece o el agua que refresca nuestro caminar sudoroso. Es
una fuerza que nos habita y dinamiza nuestra existencia. Como €l espa-
cio interior donde brotan nuestros afectos, se forjan nuestros programas
y.se alimentan nuestras actividades. Fidelidad al Espiritu de Jesucristo -
aqui con mayiscula porque creemos que el Espiritu es Dios mismo-
significa conocimiento de su espacio interior y decision de que ese mis-
mo Espiritu modele nuestra intimidad y nuestras actividades.

Segun nuestra fe, Jesucristo es Jests de Nazaret, un judio que
vivié hacia 'dos mil afios, vy es el Cristo, el Mesias, el Hijo de Dios.Y
aproximandonos al espacio interior de Jests segun los evangelios, nos
encontramos también con el mismo Dios encarnado en el corazén de
nuestra historia. En la conducta histérica de Jesus aparecen tres rasgos
permanentes. Aquél hombre vive en intimidad tnica y singular con
Dios a quien experimenta como amor gratuito y benevolente, Padre
(Abba);alguien en quien siempre se puede confiar; su mediacion es la
vida y con su ayuda venceremos a la muerte. Esa intima comunion de
Jests con Dios es la inspiracién religiosa que da sentido a todas sus

30 Tit 3,5. La invitacidn de Jesis a ser perfectos “como vuestro Padre celestial es
perfecto” (Mt 5,48) siguiendo a Lc 6,36 puede ser traducida:*sed misericordiosos
como vuestro padre es misericordioso”.

3t Hch 10,38.
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opciones y compromisos historicos. Precisamente apoyados en esa
intimidad de Jesus con Dios, los primeros cristianos, ituminados por el
Espiritu, confesaron la divinidad de Jesucristo. Un segundo rasgo en la
conducta histérica de Jesus fue su apasionamiento por la llegada del
reino de Dios;un simbolo para expresar lo que sucede en las personas
y-en los pueblos cuando dejan que Dios -amor gratuito-, sea el tinico
sefior en su vida. Leyendo los evangelios, se ve como el reino motiva 'y
determina la trayectoria de Jests hasta su martirio; comienza su predica-
ci6n anunciando la llegada del reino, ese apasionamiento da sentido a
toda su existencia -es célibe por el reino de Dios-y con la esperanza de
que el reino llegue, Jesus acepta libremente y por amor la muerte cruen-
ta e injusta. Una tercera caracteristica en la conducta histérica de Jesiis
fue su debilidad por los débiles e indefensos; no soportaba la margina-
cion de los pobres y de:los religiosamente mal vistos, la exclusién de
los enfermos, el rechazo social de los leprosos. Por eso cur6 a enfermos;
contra todas las leyes de purificacion, se acerco y cur6 a los leprosos,
aceptando que le declarasen impuro; se senté a comer con los pobres
y pecadores provocando esciandalo en los piadosos intolerantes.

Estos tres rasgos van inseparablemente unidosy no pueden fal-
tar en la identidad cristiana o seguimiento de Jesus.

Cuando se cree tener experiencia de Dios, pero no hay apasiona-
miento por la llegada del reino -la fraternidad entre los seres humanos-
y no brota la compasion eficaz ante los excluidos, no hay encuentro
con el Dios verdadero tal como se reveld en la conducta historica de
Jestis; porque en El estaba Dios, pasé por el mundo haciendo bien,
curando a los enfermos y liberando a los oprimidos por las fuerzas del
mal; Jesucristo es humanizacién de Dios mismo, su inspiracién y la
fuente de toda su actividad fue religiosa. Por eso Juan Pablo 11, hablan-
do a los obispos en Puebla, reacciona contra lecturas o interpretacio-
nes“en que se silencia la divinidad de Cristo, o se incurre de hecho en
formas de interpretacion refidas con la fe de la Iglesia; Cristo seria
solamente un profeta, un anunciador -del reino y del amor de Dios,
pero no el verdadero Hijo de Dios, ni seria por tanto el centro y el
objeto del mismo mensaje evangélico”.La gran novedad de la encar-

2 DP p.
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nacion es que Dios se autocomunica personalmente, se humaniza, asu-
miendo nuestra condicion y corriendo nuestra misma aventura; bien
podemos afirmar que “en la encarnacion el Hijo de Dios, en cierto
modo se ha unido a todo hombre”3.

Sialguien dice que opta y se compromete por la llegada del reino,
la nueva humanidad, pero no experimenta la inclinacién o autocomu-
nicacion gratuita de Dios-amor, ni vive una compasion eficaz a favor
de los excluidos, tampoco gusta la experiencia cristiana. El compromiso
por la igualdad y la libertad -valores que no deberian faltar en la socie-
dad nueva evocada en el simbolo “reino de Dios”- no tiene fundamento
solido y garantia de concrecion verdadera si no brota de la fraternidad,
que a su vez es fruto de 1a filiacion divina. Los cristianos creemos que
esa filiacion tiene lugar en el encuentro interpersonal que llamamos
gracia, y que todos los seres humanos son invitados por Dios a ese
encuentro. Por lo demas, no tiene sentido.un' compromiso eficaz por
la legada del reino, comunidad fraterna donde todos puedan vivir como
personas, si no hay serio compromiso por rehabilitar a los expoliados,
y dignificar a los echados fuera, integrandoles en la comunidad.

No cualquier opcién por la causa de los pobres se identifica con
el anuncio del evangelio a los pobres. Se puede optar por los pobres
eficaces socialmente porque se cree que ellos tienen una fuerza en si
mismos y por si solos para construir ese mundo de amor y de justicia
y de paz evocado en el reino de Dios;en el siglo XIX algunos pensaron
que el proletariado -los explotados y excluidos en aquel tiempo- po-
dian hacer la revolucién para lograr una sociedad sin clases donde
todos gozarian de iguales derechos fundamentales. La inspiracion cris-
tiana de Ia opcién por los excluidos es teologal, fruto de la experiencia
de Dios que defiende a los pobres y desvalidos. La opcion de Jesus por
los pobres no es una estrategia politica para bajar a unos de sus tronos
v sentar en ellos a los otros; opta por la causa de los pobres porque
Dios no quiere la pobreza que deshumaniza y mata, sino la vida y la
felicidad para todos.

En la experiencia y en la conducta de Jesus, intimidad con Dios,
apasionamiento por la llegada del reino y compromiso por levantar a

» GS, 22.

79




Jesis Espeja, OP

80

los desvalidos, son tres aspectos inseparablemente unidos. Sélo en ese
clima puede ser bien interpretada la liberacién que Jesucristo realiza.
En su discurso inaugural de Puebla, Juan Pablo II present6é muy bien la
novedosa “concepcion cristiana de la liberacién..., liberacion en senti-
do integral, profundo, como lo anuncid y realizé Jesus..., liberacién
hecha de reconciliacién y de perdén ..., liberacién que arranca de la
realidad de ser hijos de Dios...,y por la cual reconocemos en todo
hombre a nuestro hermano, capaz de ser transformado en su corazén
por la misericordia de Dios”*. Haciéndose eco de esta orientacién
evangélica, los obispos reunidos en Puebla recomiendan en su Mensa-
je alos pueblos de A.L.“la civilizacion del amor que repudia la violencia,
el egoismo, el derroche, la explotacion y los desatinos morales...; no
existe palabra mis fuerte que ella en el diccionario; se confunde con
la propia fuerza de Cristo”.

“Vivir segun el estilo de Cristo”
(Conferencia de Santo Domingo)

Dificilmente se puede resumir mejor la interpretacién que la teo-
logia latinoamericana ha dado sobre el seguimiento de Jests como la
forma de llegar a ser discipulo de Jesucristo. Leyendo esa teologia, vea-
mos primero qué implica la expresion “seguimiento de Cristo” en los
evangelios, para presentar después la explicitacién de sus contenidos.

A lo largo y al final de los evangelios, queda como una llamada
que asoma una y otra vez; “sigueme”. Jests, confesado el Cristo, ha
querido crear una comunidad de discipulos que se dejen alcanzar y
transformar por su Espiritu. Eso significa la invitacién al seguimiento.
Pero en la actividad publica de Jesiis hay como dos etapas facilmente
distinguibles por lo que se ha venido llamando “crisis de Galilea”, re-
flejada de algtin modo en todos los evangelios®.

Hay una primera etapa en que Jesus, movido por el Espiritu, sale
de su grupo familiar y de su pueblo Nazaret, para proclamar que Dios
interviene yay que llega su reino, se cumplen las promesas;“los ciegos

3~ DP p.232.
3 DPp.252.
36 Mc8, 27-30; Mt 16, 133-20; Lc 9, 18-21; 6,66-71.
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ven, los cojos andan, los leprosos quedan limpios, los sordos oyen, los
muertos resucitan y a los pobres se les anuncia la buena noticia”.Ante
la nueva presencia, es necesario cambiar de vida; de mentalidad, de
mirada y prictica existencial; la conversion es fruto y consecuencia
del evangelio. En esta primera etapa de su actividad mesianica Jesus
respira entusiasmo y optimismo, hace signos de liberacién: se sienta a
la mesa con los social y religiosamente excluidos, cura enfermos,lamen-
ta el egoismo de los arrogantes que no quieren cambiar. Cuentan los
primeros capitulos del evangelio que Jesis invitdé a varios -Simoén,
Andrés, Santiago, Juan. ..-“para que estuvieran con €l y enviarlos a pre-
dicar.con poder de expulsar los demonios”. Era necesario que todos
llegaran a conocer la buena noticia: esta irrumpiendo ya el reino de
Dios.Parece que los lamados recorrieron algunas aldeas, hicieron signos
y encontraron eco entre la gente. Después “volvieron a reunirse con
Jesus y le contaron todo lo que habia hecho y ensefiado” . Es verdad
que segin el texto evangélico,“estar con Jestis”, y“anunciar la llegada
del reino”, son dos aspectos que van inseparablemente unidos; no hay
intimidad .con Jests que no se traduzca en mision, y no hay misién
auténtica sin la comunién con Jesis. Sin embargo, parece que la invita-
cién aqui es hecha solamente para algunos y su objetivo es colaborar
en el anuncio de la buena noticia:“el reino de Dios esti llegando”. Los
tedlogos latinoamericanos llaman a este seguimiento “mesiinico”.

No.es facil determinar con exactitud cuinto tiempo duro la acti-
vidad ptblica de Jests una vez que, arrestado Juan el Bautista, marché
por las aldeas de Galilea para transmitir el evangelio de Dios. Pero,
segtin Mc 3,1-6, pronto surgié la oposicion dura de las autoridades
religiosas judias y legd un momento en que la oposicion fue agresiva
yamenazante, la gente esperaba un liberador politico y no entendia la
necesidad de conversion, algunos discipulos mas cercanos a Jesus se
desanimaron y le abandonaron.. Logicamente Jesas lee los signos, en
ellos discierne cuil es la voluntad de Dios y, desafiando todas las ame-
nazas, decide ir a Jerusalén. Un detalle de los evangelios es significativo:
“Jestis iba por delante de sus discipulos, que 1o seguian admirados y
asustados”. Aquel hombre era muy consciente de lo que podria suce-
der v sigui6 adelante desafiando el inminente peligro. En ese trance

57 Mc6,30s.
38 Mc 12,32.
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“dirigiéndose a la gente v a sus discipulos, les dijo: si alguno quiere
seguirme, que renuncie a si mismo, que cargue con S Cruz y que
me siga; porque el que quiera salvar su vida la perderd, pero el que
Ppierda su vida por mi y por el evangelio la salvard™.

Esta invitacién supone algo previo: haber recibido el Espiritu de
Jesucristo y estar apasionado por la causa que apasiono a Jests, llevar
a cabo la voluntad del Padre, la legada del reino. Ese fue su alimento, lo
que le mantuvo vivo,le dio fuerza en las dificultades y le impulsé siem-
pre a seguir caminando.Asi lo sugieren las parabolas del tesoro escondi-
do y de la perla preciosa; quien los descubre “con gran alegria” se des-
prende ripidamente de todo lo que tiene para conseguir aigo que le
apetece sobremanera. En el origen de todo esta Dios “que nos ama
primero”y nos transforma con su amor. Lo dicen bien los obispos reu-
nidos en Santo Domingo: “identificados con Cristo que vive en cada
uno v conducidos por el Espiritu Santo, los hijos de Dios reciben en su
corazén 1a ley del amor; de esta manera pueden responder a la exigen-
cia de ser perfectos como el Padre que esta en el cielo, siguiendo a
Jesucristo y cargando la propia cruz cada dia hasta dar la vida por E1™.
El seguimiento de Jesus tiene una inspiracién teologal; se identifica
con una vida realizada en la fe, el amor y la esperanza. Un encuentro
personal con Alguien, cuya presencia se gusta, aunque sigue todavia
escondido y siempre mayor en su misma cercania. El seguimiento de
Jesucristo como la fe, nos saca continuamente de nuestra propia tierra
y nos abre hacia el porvenir siempre nuevo.

El que se deje alcanzar por el Espiritu de Jesucristo, también vivira
el apasionamiento, se comprometera de verdad enla llegada del reino,
la nueva sociedad fraterna. Como dicen las bienaventuranzas en la ver-
sién de Mateo, los discipulos de Jesucristo serdn misericordiosos, lle-
vando una conducta coherente entre lo que piensan y dicen -“limpios
de corazén”-;y trabajaran por construir la paz o la felicidad para todos.
Pero si deciden ir por ese camino, como Jestis, encontrarin la conflicti-
vidad; por eso “deben tomar su cruz”’y seguir confiando que todo lo
que hacen por amor no cae ya en el vacio.

» Mc 8, 34-35.
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“Un seguimiento radical” (Puebla)

La teologia latinoamericana destaca muy bien la radicalidad del
seguimiento tan marcada en los evangelios con distintas versiones. Una
teoldgica: “no podéis servir a dos sefiores, no podéis servir a Dios y al
dinero”. Otra antropoldgica: “el que guarda su vida la pierde, y el que
pierde la vida por el evangelio, la salva”. Finalmente una version cristo-
16gica:“el que no esti conmigo,estd contra mi”*!. Segiin esa triple ver-
sidn,la idolatria o Ia concesioén de valor absoluto a una realidad caduca
como es el dinero genera una curvacion egoista sobre si mismo utilizan-
do alos demasy rompiendo asi con la conducta histérica de Jesiis que
fue hombre para los otros; su existencia, segtin dicen algunos telogos
latinoamericanos, fue una pro-existencia, una existencia a favor de los
otros.

“Esto exige una profunda conversion”
(Conferencia de Santo Domingo)

La teologia latinoamericana viene insistiendo mucho en la cate-
goria evangélica “conversion”.Y también aqui insiste o matiza en dos
aspectos.

Segun el evangelio, Ia conversion es al Dios del reino que ya esta
irrumpiendo.Algunos tedlogos hacen notar la diferencia entre quienes
dicen que se convierten a una divinidad abstracta y alejada de la histo-
ria,y quienes se convierten al “Dios del reino”, esa divinidad que mira
con amor 'y acepta en ese amor a toda la humanidad. La distincion es
importante para salvaguardar la espiritualidad cristiana de los espiri-
tualismos evasivos al margen de 1a historia trabajada ya por el Espiritu.

La conversion implica volverse hacia el reino que esta llegando,
y apartar la mirada, el corazdn y la prictica existencial de la mentira
que llamamos pecado: matar la verdad con 1a injusticia; la verdad del
otro, la propia verdad y la verdad de Dios*2.

41 Mt 6,24; Mc 8,35.
42 Rm 1,18.
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Pero no solamente hay que apartarse del pecado personal sino
también del pecado“estructural” que no sale por generacion espontinea
sino que es triste resultado de los egoismos que se van concretando y
tomando cuerpo en las organizaciones sociales politicas y religiosas.
La neutralidad ante este pecado social o estructural es tan ingenua
como imposible.La fe cristiana no puede ser indiferente ante una situa-
cidén injusta que oprime y mata; la conversién al Dios del reino implica
también no hacernos complices y combatir ese pecado que pervierte
las instituciones sociales.

3. “RE-CREAR” LA CONDUCTA HISTORICA DE JESUS

Segun la Conferencia de Santo Domingo,“la entrada en el reino
de Dios se realiza mediante la fe en la palabra de Dios, sellada por el
bautismo, atestiguada en el seguimiento,en el compartir su vida, muerte
y resurreccion”®. Un eco fiel de 1a ensefianza tradicional: por el bautis-
mo nos configuramos con Cristo,y toda la vida cristiana es bautismal,
una peregrinacién siguiendo sus huellas. Pero algunos teélogos latino-
americanos distinguen entre “imitacién”y “seguimiento”. No se trata
de hacer sin més lo que Jesus hizo, sino “re-crear”en la propia situacién
histérica y en la propia conducta el estilo, ias opciones y los compro-
misos de Jesus, cuya espiritualidad se manifiesta en tres rasgos:intimi-
dad singular con el Dios de la vida que no tolera los idolos de la muerte,
apasionamiento por la llegada del reino,y compasién eficaz ante la
miseria y el sufrimiento de los seres humanos. El seguimiento de Cristo,
el discipulado debe concretar esas tres vertientes en la Gnica experien-
cia cristiana.

“Un pueblo segun el corazén de Dios” (Mons. Romero)

Cuando uno lee y medita las-homilias de aquel obispo, que fue
testigo fiel de Jesucristo, percibe un espiritu, una experiencia personal
de Dios.Ahi encontré alimento y aliento para mantenerse fiel hasta la
muerte.Algunas de sus frases nos permiten aproximarnos a su intimi-
dad:“creo en Dios Padre revelado por Cristo, su Hijo, que nos ama y

3 DP n.1860.
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nos invita al amor; Dios viviente que da Ia vida a los hombres y que
quiere que los hombres vivan en la verdad; que se enfrenta y destruye
a los idolos de la muerte y de la opresién”*. Desde su experiencia de
Dios-amor incondicional, Mons. Romero siempre abrigd sentimientos
de compasion y de perddn. Era. muy consciente de su vocacioén: “soy
un ministro de la Iglesia de la reconciliacién”. No fue un politico ambi-
cioso de poder. Pero su experiencia de Dios, que nos ha creado para
que todos seamos “protagonistas libres de la historia y artifices de nues-
tro propio destino”, le llev6 a proclamar unay otra vez jCese la repre-
sion!, a proponer el camino querido por Dios, la fraternidad:“el amor
infinito de Dios nos incita; jconviértanse, reconciliense, imense, hagan
un pueblo de bautizados, una familia de hijos de Dios”.Trataba de ilumi-
nar e impulsar desde la fe cristiana para que los politicos y los econo-
mistas buscaran soluciones mas humanas y justas en aquella situacion
de violencia institucional lacerante. Anhelaba el nacimiento de “un
pueblo segin el corazén de Dios”:

En la teologia latinoamericana, representada por los autores a
quienes me referi anteriormente, la inclinacién gratuita y benevolente
de Dios que nos ama primero, es la inspiracion fontal de todo su discur-
so.Por ejemplo, Jon Sobrino, que tanto enfatiza la centralidad del sim-
bolo “reino de Dios”, deja bien claro. que * Jesds predicé y:-hablé de
Dios como Padre,y que ese Padre fue ultima referencia personal suya
y que ofrecid también a otros”;sin embargo “incluso Dios es visto den-
tro de una totalidad mas amplia: el reino de Dios”.Tal vez entendamos
mejor esta observacién escuchando a G. Gutiérrez cuando narra el
cilido encuentro de Juan Pablo II con los pueblos jovenes que se apifian
como cinturdn de miseria en la ciudad de Lima. Los pobladores descri-
bian su situacion: “sufrimos miseria, nos falta trabajo, estamos. enfer-
mos; con el corazén roto por el dolor, vemos que nuestras esposas
gestan en la tuberculosis, nuestros niflos mueren, nuestros hijos cre-
cen débiles y sin futuro; pero,a pesar de todo.creemos en el Dios de la
vida” .En castellano el Papa les dijo: “deseo que el hambre de Dios
permanezca, que el hambre de pan se pueda resolver, se encuentren
los medios para dar este pan;deseo que no estéis hambrientos del pan
de cada dia, que estéis hambrientos de Dios, mas no del pan de cada

H Junto algunas frases dichas en distintos momentos. Estin recogidas de modo arti-
culado articulado en el libro “ya citado ‘Espiritualidad y liberacion, p.90.
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dia”;y G. Gutiérrez comenta:*hambre de Dios si, hambre de pan no;la
fe en Dios debe lleva a eliminar el hambre de pan; el intercambio re-
cordado expresa esta exclusion con vigor inigualable; no pueden ir
juntos porque el Dios de Jesis es el Dios de la vida™>. Una vez mis se
trata de saber de qué divinidad estamos hablando: el conocimiento del
verdadero Dios se manifiesta y fructifica en la dignificacién de los seres
humanos,y se concreta de modo bien claro cuando se opta eficazmente
por los echados fuera, no reconocidos como personas.

Ahora se comprende que para la teologia latinoamericana el ene-
migo frontal no es el ateismo, sino la idolatria. Se comprende que, para
la fe cristiana y para la teologia en esa situacién,“el obstaculo fundamen-
tal no era el ateismo, sino la idolatria, perversion del sentido de Dios o
sustitucién de Dios por otros dioses”. En los pueblos de ese continente
la mayoria de la poblacién es religiosa cristiana. Es natural que los
socialmente bien situados no quieran cambiar las cosas y facilmente
buscan encubrir sus intereses acudiendo a la religidn; se dicen creyen-
tes cristianos, pero en realidad son idolatras porque su dios es un falso
absoluto:la seguridad individualista,la buena posicion social, el dinero.

Impresionados por la situacién de miseria que viven las mayorias
empobrecidas, es natural que busquemos con urgencia un cambio de
estructuras sociales y politicas econémicas que den respuesta eficaz.
Puede ocurrir que,a veces, se confunda la fe cristiana con estrategiasy
compromisos por liberar a los pobres, cuando en realidad esa fe ante
todo y sobre todo es un encuentro personal conAlguien que siempre
nos ama. Por eso, vienen bien las llamadas de atencidén por parte del
magisterio eclesial. Ello explica también la insistencia que vemos en
Puebla:“nos ensefia la Escritura que no somos nosotros, los hombres,
quienes hemos amado primero; Dios es quien primero nos amé”; "en
el misterio de Cristo, Dios baja al abismo del ser humano para restau-
rar desde dentro su dignidad...; su preocupacion de cada instante con-
siste en sintonizar fiel y rigurosamente con el querer del Padre..., de
esta docilidad filial dependera toda la fecundidad de su obra”;“con
amor y obediencia totales al Padre, expresion humana de su caricter
eterno como Hijo, emprende su camino de donacion abnegada, recha-

¥ G. Gutiérrez, El Dios de la vida (Salamanca 1994) 14.
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zando la tentacién de poder politico y todo recurso a la violencia”.
Dejando bien claro, sin embargo, que debemos confesar al “Dios de la
vida” reclamado en la teologia latinoamericana y revelado en Jesucris-
to,“Hijo obediente que encarna ante la justicia salvadora de su Padre
el clamor de liberacién y redencion de todos los hombres”; segun el
evangelio, todo atropello a la dignidad del hombre es atropello al mismo

Dios de quien es imagen”*,

La Conferencia de Santo Domingo ha logrado formular muy bien
esta dimension teologal prioritaria en la conducta de Jestis, y que debe
inspirar todos los compromisos seculares de los cristianos: “los miem-
bros de la Iglesia deben esforzarse cada dia por vivir en el seguimiento
de Jests y en obediencia al espiritu, para ser santos e inmaculados en
su presencia, en el amor. Estos son los hombres y mujeres nuevos que
América Latina y el Caribe necesitan:los que han escuchado con cora-
z6n bueno y recto el llamado a la conversidn,y han renacido del Espi-
ritu Santo segiin la imagen perfecta de Dios, que llaman a Dios Padre y
expresan su amor a El en el reconocimiento de los hermanos™.

“Todo cristiano ha de buscar el reino de Dios” (Medellin)

“La esencia del mensaje de Jesiis no es sélo el amor; no nos pre-
sentd simplemente como una nueva moral o un nuevo cédigo de con-
ducta; profetizé la venida de un reino en el que el amor, la compasion,
la justicia y todos los valores de Dios estin realizados concreta y total-
mente. Profetizé un mundo en que Dios seria el supremo sefior. Nues-
tros intentos de amar, de sentir compasion, de justicia tienen sentido
con referencia a ese Reino prometido”. Asi expresaA.Nolan algo esen-
cial en la conducta historica de Jesis: vivié apasionado vy se entrego
totalmente a 1a llegada del reino de Dios o “reino de los cielos”segun la
version del evangelista Mateo. Jesiis intentd explicar con muchas para-
bolas lo que para €l incluia este simbolo; una y otra vez vuelve al tema
-“a qué compararé”- sin definirlo nunca. Es como un banquete donde
todos se sientan como hermanos a la misma mesa; es una nueva socie-
dad en que, movidos a compasion, unos ayudaran a otros sin discrimi-
naciones; viene a ser como el fermento que poco a poco da saborala
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masa para que salga el pan caliente; como el grano de trigo que crece
dentro de la tierra en que ha sido acogido. Es lo que ocurre en las
personasy en los pueblos cuando dejan que Dios-amor inspire y moda-
lice su existencia y actividades.

Segiin la teologia latinoamericana, el reino de Dios “no significa
algo puramente espiritual o fuera de este mundo; es la totalidad de
este mundo material, espiritual y humano,ahora introducido en el orden
de Dios”. Al escoger una imagen social como es la del Reino de Dios
para describir la salvacién,“ Jests pone en claro que él no concibe la
salvacién como una forma individualista y aislada de felicidad, sino
como una nueva sociedad salvada;salvarse es ser,hacerse parte de una
comunidad; o dicho en otras palabras, lo que se necesita salvar no es
solamente las almas individuales, sino también el mundo: cuerpo y
alma, individuo y sociedad, los seres humanosy todas las cosas creadas”;
“el seguimiento de Jests se presenta no a través de una ruta individual,
sino al interior de una aventura colectiva”.

Esta vision del reino que crece ya en el mundo como nueva so-
ciedad introducida “en el orden de Dios”, tiene algunas implicaciones
importantes:

La perfeccion cristiana no se mide segtin los baremos de la filo-
sofia griega, en linea de superioridad vertical y ascendente sino mas
bien descendente de apertura y servicio a los demas, siguiendo el Jestis
que fue hombre totalmente para los otros. El cristiano se perfecciona;
noaislandose de quienes le rodean, sino creando ese dinamismo comui-
nitario simbolizado en el Reino de Dios. Porque la comunidad o reino
de Dios es un dinamismo que se hace imposible por los falsos absolu-
tos o idolos que impiden la comunicacién fraterna, no es suficiente
hacer el bien y evitar el mal; es necesario combatir ese mal que clava
sus garras en el corazon de las personas y en las estructuras sociales;
Jesiis rehabilito a los pobres, curd enfermos y expulsé demonios como
signo de que el reino de Dios estaba llegando.

Si el reino de Dios crece ya en el dinamismo de nuestro mundo y
de nuestro tiempo, “Ia bistoria de la salvacion pasa por la salvacion
de la bistoria”, historia profana e historia sagrada“no son yuxtapuestas
o estrechamente ligadas, sino un sélo devenir humano asumido irre-
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versiblemente por Cristo”;“no existe ruptura entre el plan de la creacion
vy de la redencion”;“s6lo conocemos al hombre efectivamente llamado
a la comunion gratuita con Dios”,“la historia concreta de los hombres
es el lugar de nuestro encuentro con el Padre de Jesucristo”. A'la hora
de relacionar las dos historias podemos también aplicar las clasicas

expresiones cristoldgicas:“sin confusion y sin separacion”.

En la historia concreta de los seres humanos la culiura es siste-
ma de creencias, valores, costumbres € instituciones para interpretar y
organizar la existencia. Todos los hombres creamos nuestra cultura y
la transmitimos. Si el reino de Dios evoca una comunidad de personas
que sean ellas mismas, su llegada implica también respeto, afirmacién
y perfeccionamiento de la propia cultura. Esa legada no es compatible
con el atropello irreverente de las culturas en que viven las personasy
los pueblos.Tal vez porque la terrible injusticia en el ambito econémico
impedia la supervivencia de muchos, en una primera etapa la teologia
latinoamericana centré su atencién en ese ambito. Sobre todo a partir
de la Exhortacién Evangelii nuntiandi, 1a inculturacién de la fe pasd a
primer plano.Y el tema fue tratado con amplitud en la Conferencia de
Puebla: “la cultura abarca Ia totalidad de la vida de un pueblo, y-1a
evangelizacion busca alcanzar la raiz de la cultura, la zona de los valores
fundamentales, suscitando una conversion que pueda ser base y garan-
tias de la transformacién de las estructuras y del ambiente social”. Pero
las culturas de grupos y pueblos latinoamericanos estan siendo invadi-
das irreverentemente, a veces marginadas y a veces deformadas, por
una nueva cultura-urbano-industrial, controlada por las grandes poten-
cias poseedoras de la ciencia y de la técnica, que llega a amenazar las
mismas raices de nuestra cultura™®,

Si “no -hay ninguna razén para no poder describir la salvacion
que Jests nos trae como liberacién, entonces tenemos que explicar
por qué esa verdadera liberacion estd relacionada con la liberacién
politica, econémica, racial, personal, de la mujer. La liberacién simboli-
zada por el reino de Dios jes totalmente indiferente a todas esas formas
de liberacion, o esta en cierta forma intimamente ligada a ellas? Si es
verdad que Dios en Cristo nos ofrece una liberacion total - 1a liberacién
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de toda la persona, liberacion de todo y de cualquier cosa que nos
esclaviza- esa liberacién que Jestis ofrece incluye la liberacion politica,
la liberacion del negro v de la mujer, 1a liberacion psicoldgica y cualquier
otra forma de liberacidén que podamos imaginar. El Reino de Dios es el
ideal de una liberacién completa, total y perenne, una liberacion que
incluye,y por tanto trasciende, todas esas otras formas de liberacion”.
Eso mismo viene a decir la Conferencia de Puebla: si bien el reino de
Dios no se agota ni se identifica con las realizaciones historicas “pasa
por ellas™®.

Ahora se entiende la expresion “santidad politica” empleada en
la teologia latinoamericana: vivir el amor gratuito de Dios en el entrama-
do de la organizacién social. Todas las actividades humanas tienen una
dimensién politica, si bien “lo politico no es todo”. El compromiso por
la legada del reino incluye un compromiso politico entendido el califi-
cativo segiin el sentido etimolégico: “todo empefio en pro del bien
comiin como puede serla promocién de la justicia, de los derechos
humanos individuales y sociales, de 1a honestidad politica contra la
corrupcibn, etc”. La fe cristiana incluye “una notable presencia en la
politica porque en su ideario se privilegian los valores de colaboracion,
de rectitud, de verdad etc., que frecuentemente son explotados en
funcién de una ética capitalista.de acumulacion privada”. La reflexion
de Mons Romero en la universidad de Lovaina sobre 1a incidencia po-
litica de la fe cristiana es una pieza maestra de teologia:“la fe cristiana
no nos separa del mundo, sino que nos sumerge en él;la Iglesia no es
un reducto separado de la ciudad, sino seguidora de aquel Jesis que
vivié, trabajé,lucho y murié en medio de la ciudad, en 1a polis”; “hemos
descubierto que la exigencia politica es primaria para la fe,y que la
Iglesia no puede desentenderse de ella”;“la Iglesia es la comunidad
que-quiere encarnar la historia de la salvacidn, quiere ser un pueblo
que lleva esa historia de salvacion para iluminar la historia profana del
pueblo;y por eso no podemos dejar de hablar de las realidades sociales,
econdémicas y politicas, porque tenemos que iluminarlas con la luz del
evangelio”. En el fondo Mons. Romero sélo estd concretando lo que
dice el Vaticano II: la misién que Cristo encomendo a la Iglesia no es
de orden politico,econdémico, social, sino de orden religioso; pero la fe
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cristiana en el “Dios de los hombres”, 0 “Dios del reino todo 1o ilumina
con nueva luz y orienta para buscar soluciones mis humanas™.

Sin embargo, el reino de Dios no se confunde con el progreso del
mundo; no funciona con la 16gica del poder.que domina, sino con el
amory la nueva justicia. Pero se construye y crece dentro del dinamismo
creacional e historico. No se debe confundir“progreso terrestre y creci-
miento del Reino de Cristo™! ;no todo progreso es desarrollo humano
“integral”, de todo el hombre y de todos los hombres. Pero tampoco
hay salvacién que no se vaya fraguando en este dinamismo creacional
y en la historia de los hombres. Por eso el seguimiento de Jests en el
compromiso por la llegada del Reino de Dios exige discernimiento.
Hay que leer los signos de los tiempos, fue invitacioén del Vaticano 1I.
Los obispos latinoamericanos hicieron esa lectura: “hemos realizado
un esfuerzo por descubrir el plan de Dios en los signos de nuestros
tiempos; interpretamos que las aspiraciones y clamores de América
Latina son signos que revelan la orientacion del plan divino operante
en el amor redentor de Cristo que: funda estas aspiraciones en la con-
ciencia de una solidaridad fraterna”?. El discernimiento de los signos
es condicién para que la teologia latinoamericana haya sido contextua-
lizada y honrada con la'realidad de esos pueblos. Esta forma de proceder
puede ser una llamada saludable para toda la Iglesia. Todavia en los
altimos afios de su pontificado, Juan Pablo II'decia que uno de los mas
serios desafios que tiene hoy la Iglesia, en un cambio cultural rapido y
profundo, es el discernimiento del mundo segiin las orientaciones del
concilio, sobre todo en la constitucién “Gaudium et spes™,

En la teologia latinoamericana ésta centralidad del reinado de
Dios tiene repercusiones en la comprension de la Iglesia. Jesis de
Nazaret no buscé nunca su propia seguridad; vivié y actud siempre en
funcién y al servicio de 1a llegada del reino; la Iglesia es una realidad
referencial;si bien el reino de Dios ya esta en la Iglesia y no es desligable
de la misma, “trasciende sus limites visibles”; por eso el criterio de
verdad para la Iglesia es si estd en funcién del Reino de Dios,y no en

 GS,nn.42y11.

st Puebla citando GS, n.39: DP,n.1020.

2 M,DP p. 99.

53  Carta.Apostolica Tertio Millennio Adveniente,n.36.
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funcion de su propia seguridad. Esta perspectiva ya sugerida en el Vati-
cano II, desarrollada en la teologia latinoamericana y sancionada de
algiin modo en la Exhortacién “Evangelii nuntiandi”,sigue siendo de
actualidad maxima®. Sin embargo en la teologia latinoamericana,como
en general en toda la reflexién teoldgica de los ultimos afios, tal vez
por las tensiones vividas dentro de la comunidad cristiana en el post-
concilio, se necesita reflexionar y precisar mas qué significa y qué
incluye“creer en la Iglesia”.Las Conferencias del Episcopado Latinoame-
ricano han insistido en pedir“plena conversion y comunién con Cristo
en la Iglesia”;“ella es inseparable de Cristo”,y Jesus sefala a su Iglesia

3

COMO camino normativo”,

“Defender los derechos de los pobres y oprimidos”
(Medellin)

Jesus de Nazaret afirma que la-evangelizacion de los excluidos es
distintivo de su misién,y la Iglesia no puede pasar por alto esa dimen-
sion. Sensible al sordo: clamor de las mayorias empobrecidas la Iglesia
en América Latina ha recibido la gracia de descubrir a Dios en los
pobres, siendo asi evangelio para toda la comunidad cristiana. En esta
sensibilidad evangélica deben ser leidos especialmente los documentos
de Medellin, si bien el reclamo esti muy presente y activo en las Con-
ferencias de Puebla y de Santo Domingo. Alcanzado por el evangelio,
Mons Romero se confiesa “solidario con todos los hombres y mujeres
atropellados en su libertad o en su dignidad por cualquier clase de
violencias”.Y continta: “la Iglesia de Jesucristo no puede separar su
destino del destino del pueblo, que busca un éxodo en pro de una
tierra nueva y de un hombre nuevo”. Cuando se habla de pobres, no
hacen falta muchas explicaciones; en la situacién de algunos paises
latinoamericanos son “los campesinos sin tierra y sin trabajo estable,
sin asistencia médica cuando las madres dan a luz, y sin escuelas cuan-
do losnifios empiezan a crecer”. En la evolucién de la teologia latinoa-
mericana se han ido explicitando los 4ambitos en que se manifiesta la
dependencia y el empobrecimiento: en economia, en politica y en el
intercambio cultural.

54 VT. I, LG, 5 v 8; Evangelii nuntiandi: “sélo el reino es absoluto”(n.8). Conferencia
de Puebla, DP.n.771.
55 P, DP an. 709, 767-768.
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La opcidn cristiana por los pobres no significa excluir de la evange-
lizacién a los arrogantes que no quieren compartir;ni condenar a los
ricos ni canonizar a los pobres;tal vez, por eso,la Conferencia de Puebla
matiza esa opcién con el adjetivo “preferencial”, no excluyente. Senci-
llamente la pobreza de unos que sucumben bajo la miseria mientras
otros nadan en abundancia, tiene lugar dentro de una organizacién
social donde hay dos causas. Una justa, la de quienes desean satisfacer
sus necesidades o derechos fundamentales;y otra injusta,la de quienes
mantienen las causas de la injusticia o no hacen nada por cambiar la
situacion. Si uno quiere de verdad construir el reino de Dios, esa nueva
sociedad de amor y de justicia, no puede menos de optar por la causa
justa.

La opcidn cristiana por los pobres tiene una inspiracion teologal:
“este clamor del pueblo es 1a voz de Dios”;“debe ser escuchado como la
misma voz.del Sefior”;*Jesiis va a decir en el juicio de nuestras vida:todo
lo que hicisteis con uno de ellos, conmigo lo -hicisteis”;“ahi el Sefior
llama a la conversién y ha de ser juez de todos los hombres” (Mons
Romero). Movido a compasion, Jests cura enfermos, acoge a los pobres,
defiende a los excluidos; en esa compasion se manifiesta la condicion
de Dios“misericordioso y compasivo”.Quienes se dejan alcanzary trans-
formar por esos sentimientos de Dios que defiende siempre su imagen,
no puede menos que reaccionar ante el sufrimiento y abandono de los
seres humanos. El Dios de la vida se manifiesta como “Dios del reino”
donde el hombre comienza a vivir, donde €l pobre comienza a liberar-
se”.Por eso “el cristiano que no-quiera vivir este compromiso de solida-
ridad con el pobre, no es digno de llamarse cristiano”.

La teologia latinoamericana, que ha distinguido bien los distintos
significados del término pobreza, propone como camino para el com-
promiso con la causa de los pobres, no la violencia que mata, sino una
total entrega de si mismo que se puede llamar pobreza, vaciamiento
de cualquier concentracion egoista siguiendo a Jesucristo que “siendo
rico se hizo pobre”por amor hacia nosotros; una profunda conversion
al evangelio. No excluye la denuncia profética y dura contra quienes
generan y mantienen-las causas de la pobreza. Pero, antes y al mismo
tiempo que la Iglesia denuncia con la palabra, tiene que ser anuncio
mediante la propia vida. Hay en los evangelios dos versiones de las
Bienaventuranzas y las dos responden al mensaje auténtico de Jesus.

1IN e e,

93




Jests Espeja, OP

94

Segun el evangelista Lucas, Dios interviene ya,llega el reino,acaba con
la pobreza y con el sufrimiento.Y el evangelista Mateo pone una con-
dicién: el reino llega en los “pobres de espiritu”; en los que, movidos
por el Espiritu de Jesucristo, se disponen a compartir con los demas
cuanto son y cuanto tienen. Estos son los hijos de Dios porque tienen
sentimientos de misericordia, son capaces de mirar con ojos limpios y
asi trabajan para construir la paz.

La opcién por la causa de los pobres, compartiendo cuanto uno
es, cuanto puede y cuanto tiene con los que no-tienen ni pueden, ha
sido presentada en la teologia latinoamericana como un camino de
verdadera espiritualidad cristiana donde hay distintos momentos.
El primero es compartir, la beneficencia; es la reaccion espontanea. En
un segundo momento uno analiza las causas de la pobreza, y como
reaccion normal-trata de romper cualquier complicidad con ellas 'y
hace lo que puede por erradicarlas. Pronto se da cuenta que no valen
los paternalismos ni los maternalismos; lo fundamental es-que los Po-
bres pasen a ser sujetos activos de su propia liberacién. Pero “la noche
oscura” llega cuando en los mismos pobres, ya un poco desahogados
de su miseria, emerge el corazon egoista que todos llevamos dentro y
entra por la 16gica inhumana de los poderosos arrogantes. Entonces
surge un serio interrogante:¢merece la pena? La Gnica garantia de seguir
con la causa esla intimidad y sintonia con Dios revelado en Jesucristo,
portador de la salvacion para todos, desde los pobres y siendo pobre,
sin buscar ninguna seguridad falsa, sin arrodillarse ante ningin idolo,
actuando siempre con €l amor que genera la verdadera libertad.Asi lo
sugieren los obispos reunidos en Santo Domingo: “los que laman a
Dios Padre y expresan su amor a El, en el reconocimiento de sus her-
manos, son bienaventurados porque participan de la alegria del Reino
de los cielos, son libres con la libertad que da 1a verdad y solidarios
con todos los-hombres, especialmente con los que mas sufren” .

Estas ideas de la teologia latinoamericana, resumidas aqui apre-
tadamente, ya estan asimiladas por las Conferencias del Episcopado
Latinoamericano. Las oportunas lamadas de atencién sobre posibles
desviaciones respecto a la opcién evangélica por los pobres,no deben
postergar este reclamo:“en la medida en que la pobreza se convierta

56 DP,n.1887.
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en espiritualidad, en esa medida, ustedes cristianos, son liberadores de
nuestro pueblo” (Mons. Romero). La Conferencia de Puebla viene a
decir esto mismo de otra forma:“la evangelizacion de los pobres fue
para Jesas uno de los signos mesianicos,y seri también para nosotros
signo de autenticidad evangélica”>".

4. “FORJAR LA HISTORIA SEGUN LA PRAXIS
DE JESUS” (PUEBLA)

En la teologia latinoamericana, Jesucristo viene a ser la clave para
conocer a Dios, para conocer al hombre ¥, sobre todo, para realizar la
existencia humana con espiritu evangélico. Por eso la categoria segui-
miento es fundamental, y recupera la tradicion patristica: el bautismo
es punto de partida para una vida cristiana, toda ella bautismal, como
“peregrinacién con Cristo”. En esta configuracion existencial hay dos
aspectos bien destacados en 1a teologia latinoamericana que merecen
atencion. Para no alargarme demasiado, apenas los indico.

“La conversidn, proceso nunca acabado” (Puebla)

La teologia latinoamericana destaca un fenémeno constatable
leyendo los evangelios en la vida ptblica de Jests. En la primera Jests
actla con gran fuerza carismatica proclamando y haciendo realidad 1a
llegada del reino de Dios; en servicio de esa causa pone su palabra, su
sensibilidad, su inteligencia y todas sus facultades; anuncia con optimis-
mo que las promesas de Dios se cumplen va, denuncia la cerrazén de
los que no quieren cambiar y fomenta confianza en los que son despo-
jados y excluidos social y religiosamente. Pero en una segunda etapa,
las autoridades judias rechazan frontalmente a Jesus; su agresividad les
cierra los ojos para ver lo nuevo que estd llegando y tapona sus oidos
para escuchar la novedad. Entonces Jests se convierte al reino de Dios
entregando la propiavida en silencio y con amor.

Las dos etapas son también realidad en el proceso de conversion

que, siguiendo a Jesucristo, deben recorrer sus discipulos. En una primera
etapa nos entusiasmamos con la llegada del reino; una buena dosis de

7 P DP 1675.
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utopismo hace que nos entreguemos con nuestras palabras y gestos a esa
realidad, nunca exactamente definida, pero barruntada en su plenitud y
ya experimentada parcialmente. Optamos por la causa de los pobres, pre-
tendemos ser voz de las victimas y denunciamos los atropellos contra las
mismas. El entusiasmo y el optimismo van incluidos y responden a nues-
tra experiencia de Dios que quiere la vida en plenitud para todos.

Pero hay otra dimension de nocturnidad en el seguimiento de
Cristo, que Pablo expreso diciendo “muero cada dia”. Esos momentos
se dan alo largo de la existencia humana,y son menos eludibles cuando,
por las situaciones adversas, por el desgaste fisico y por las limitaciones
psicoldgicas que va imponiendo la edad avanzada, nuestras palabras y
nuestros gestos apenas consiguen nada. Entonces hay que seguir la
conducta de Jests entregando la propia vida:“hay que trabajar porlo
que Jesus trabajo, pasando por lo que Jesis paso; el camino de la muerte
y de la resurreccién estd necesariamente presente en el trabajo por
transformar al mundo en el espiritu de las Bienaventuranzas”.La conver-
sién al Dios del reino que da sentido a la vida cristiana es “un proceso
nunca acabado” que debemos actualizar cada dia®®. Este proceso conti-
nuado de conversion al Dios del reino que da sentido a la vida cristiana,
no es mas que caminar como discipulos en el seguimiento de Jesucristo”.

“Tenemos la medida de nuestra conducta moral en Cristo”
(Santo Domingo)

Es otro aspecto muy importante destacado en la teologia latinoa-
mericana:la moral cristiana fundamental como seguimiento de Cristo.
El término moral evoca la conducta. El calificativo “cristiana” se refiere
a una conducta inspirada y modalizada con el Espiritu de Jesucristo.
Fundamental porque nunca debe faltar en ninguna conducta personal
o social, en el ambito econdémico, politico, religioso, cultural.

Como el seguimiento de Jests, esa moral tiene como inspiraciéon y
principio la autocomunicacién de Dios que nos ama primero. Segun la
teologia de Pablo,la nueva ley es la gracia. La conducta de Jestis fue una
“teopraxis”; porque su experiencia mis profunda fue teologal, religiosa;
vivié y murié como Hijo de Dios.Por eso pudo decir:*nadie viene a mi si

B P.DF,n.738.
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el Padre no le trae”. Sélo desde ahi se puede comprender e interpretar
bien la libertad con que Jesus vivié, actud y soporté la muerte injusta. Su
autonomia se apoyé en la “teo-nomia”, porque Dios estaba en El.

Como el seguimiento de Cristo, la moral cristiana fundamental
tiene como objetivo la llegada del reino de Dios;“en la prictica de
hermanar a otros,Jests aparece como el Hijo ante el Padre”. No es una
moral de perfeccidn individualista; uno se perfecciona creando comu-
nidad; es ahi donde se manifiesta con qué divinidad dialogamos en la
oracién.La comunidad es un dinamismo vivo que se da siempre dentro
de una organizacién sociopolitica.En consecuencia, la moral cristiana
conlleva también un compromiso en ese 4mbito. La pretendida neu-
tralidad es ingenua e imposible.

El reino de Dios no llega sin la opcion eficaz por los excluidos.
Esa opcién, mas o menos consciente y:explicitada, no puede faitar en
la moral cristiana fundamental que tiene como preocupaciéon y objeti-
vo central la llegada del reino de Dios.

El seguimiento de Jesas -encuentro personal con el “Dios del rei-
no”, que defiende a los desvalidos- implica discernimiento y conflicti-
vidad. Es necesario descubrir el paso de Dios en los signos de los tiem-
pos,dénde avanza o donde se niega la llegada del reino,y quiénes son
los desfavorecidos dentro de una situacion determinada. Por lo demas,
Jestis mismo, en la invitacion a seguirle, pide que cada uno asuma “su
cruz”,la conflictividad existencial que conlleva también el discipulado.
En esa tension discurre también la moral cristiana: cuando el compro-
miso, por secundar la voluntad de Dios, la llegada del reino, implica un
discernimiento de las situaciones, siempre teniendo como referencia
la rehabilitacion de los mas desvalidos e indefensos. Se sugiere una
moral cristica, responsable y cuya medida es una practica existencial
en el amor. Desde una teologia europea, y sin destacar la clave de los
pobres, por ahi va la renovacion de la moral que pedia el Vaticano:
“... alimentada en el mayor grado con la doctrina de la Sagrada Escritu-
ra, ha de iluminar la excelencia de la vocacion de los fieles en Cristo y
su obligacién de producir frutos en el amor para la vida del mundo™® .

» Decreto Optatam totius, n.16.
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En Medellin el Episcopado Latinoamericano fue voz de los sin
voz. El clamor de los pobres ha venido siendo, tanto en Puebla como
en Santo Domingo, ese interrogante que sigue golpeando todavia hoy
v no puede soslayar la V Conferencia que se esta preparando.A pesar
de las denuncias,los desequilibrios y las injusticias, son hoy mis cono-
cidos y la globalizacién inevitable esti teniendo lugar con la exclusiéon
de los mas débiles. La mision de la Iglesia no es directamente politica,
econoémica o social; desde el evangelio no tiene soluciones directas en
esos ambitos. Pero, desde el evangelio, puede dar luz para encontrar
soluciones mas humanas en la gestion social. Sin embargo, el evangelio
se transmite no solo ni especialmente con palabras, sino con una pric-
tica de vida. En esa preocupacion por la espiritualidad cristiana como
seguimiento de Jesus, por un discipulado elocuente para la situacion
actual de A L.se proyecta laV Conferencia::“perseguimos una accioén a
favor de la vida de nuestros pueblos en Cristo; sabiendo que El es el
Camino, la Verdad y 1a Vida, ustedes podran proponer de qué manera
respondemos a los desafios del inicio del tercer milenio.con la cohe-
rencia y Ia valentia propias de discipulos y misioneros del Sefior”®.

6o Documento de Participacion, introd.., p.5.




