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6 Kloppenburg, Evangelizacidn y Liberacion

Evangelizacid E_bgracwn segfin el Sinodo de 1974

Boaventura Kloppenburg, O.F.M.
Profesor de Teologea en el Instituto Pastoral del CE LAM

El Sinodo de los obispos de 1974, en el cual participé como
“adiutor secretarii specialis”, apenas llegd a brindarnos un documento
final de seis pdginas. Es bien conocido que no es la finalidad del Sinodo,
en su estructura ‘actual, como puro organismo consultor (sin ningan
poder deliberativo), emitir documentos o declaraciones finales para la
Iglesia universal, como lo hizo en 1967, en 1969 y en-1971. No le falté,
sin embargo, también ahora, en 1974, el deseo de hacer un documento
sobre la‘evangelizacioén en el:mundo de hoy. Estas escasas pdginas fina-
les que tenemos en nuestras manos! no son, ni quieren ser, €l resulta-
do final del Sinodo. Sino-hubo posibilidades de hacer-algo:mejor'y mas
amplio como:documento final, ésto se debe al método de trabajoadop-
tado. Ya en el Sinodo de 1971 los Padres Sinodales habian sentido €l
mismo’ defecto en el método y habian hablado fuertemente contra €l.
Pero sin resultado. Pues en 1974 el método fue todavia peor que en
1971. Por eso también en esta 0ltima Sesién los mismos Padres Sinoda-
les no ahorraron sus duras criticas al método de trabajo.

Todo parece depender, sin embargo, de la naturaleza misma del
Sinodo. Qué es lo que quiere hacer el Sinodo ‘de Obispos? - “Por.su
naturaleza —dice el motu propio Apostolica Sollicitudo por el cual el
Papa Pablo Vlinstituy6 en 196.; este nuevo organismo— corresponde al
Sinodo.informar y aconsejar’. Informary aconsejar-al Papa. Y el Sinodo
de 1974 ciertamente .informé. con plena libertad .y gran amplitud-no
solamente al Papa sino también a todos los que estaban presentes.en el -
Aula Sinodal. Si también “aconsejo’’, no lo puedo afirmar, pues el drido
elenco - de 67 cuestiones tratadas durante .esta Sesidon y entregadas.al
Papa, ciertamente no tenia forma concreta de ‘‘dar consejos™ al Papa.
Pablo VI, sin embargo, estaba casi siempre personalmente presente
cuando los Obispos de todo el mundo hablaban de sus experiencias:y
dificultades en su actual tarea de evangelizacién, o cuando los relatores
de los doce grupos lingiisticos (“Circuli Minores’) presentaban al ple-
nario los resultados de sus conversaciones 0 discusiones. Y su presencia
era -activa,-es decir: €l tenia delante de si una fotocopia de cada inter-
vencion o relacién y hacia sus anotaciones: Y es en‘estasintervenciones

1. Es cierto que hubo también otro “documento” final: un seco elenco de 67
cuestiones tratadas durante el Sinodo. Y el dia 23 de octubre los Padres Sinodales
fueron sorprendidos con una Declaracidn sobre “Derechos Humanos y Reconcilia-
cion”, documento que no fue previamente ni estudiado ni mucho menos discutido:
fue solamente leido e inmediatamente después de su lectura, aprobado por la eleva-
ci6én de la mano y luego publicado.
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y relaciones donde estd la riqueza del Sinodo. En ellas habla la expe-
riencia de los Pastores de todos los continentes. En ellas encontramos
sus preocupaciones pastorales, sus inquietudes doctrinales o teoldgicas,
sus deseos ‘de mayor fidelidad al Evangelio, a‘la voluntad de Dios, a las
inspiraciones del Espiritu Santo;a los signos de los tiempos y al hombre
concreto en su situacion de hoy; al hombre secularizado en los paises
del Atldntico del Norte, al hombre todavia animista pero descolonizado
de Africa, -al ‘hombre identificado con las grandes y tradicionales Reli-
giones de Asia, al hombre reducido al silencio en los paises socialistas y
al hombre deseoso de una mayor liberacidn social,.econémica, politica
y cultural de nuestra América Latina.

Esta documentacion es una mina rica que no puede quedarse en los
archivos de la Secretaria del Sinodo. Debe ser objeto de investigaciones
y estudios. “Hace falta coordinarlos y estudiarlos a fondo™, dijo Pablo
VI clausurando el Sinodo. Valdria la pena estudiar con paciencia todo
lo que los Padres Sinodales han dicho sobre la accion del Espiritu Santo
en la Iglesia y fuera de ella; sobre la necesidad de la proclamacion del
Evangelio acompafiada del testimonio; sobre las dificultades que ciertas
instituciones ‘eclesidsticas causan a la evangelizacion; sobre las Iglesias
locales o particulares (uno de los temas mayores del Sinodo); sobre la
- urgente necesidad de mayor adaptacion o “‘indigenizacion’’; como de-
cian, del mensaje evangélico; sobre la religiosidad popular; sobre las
relaciones entre evangelizacion 'y promociéon humana o liberacion; sobre
las pequefias comunidades eclesiales de base; sobre las causas del indife-
rentismo religioso de los catdlicos no practicantes; sobre los problemas
‘de la juventud; sobre la tarea evangelizadora y ministerial de la mujer;
sobre ‘1a. necesidad . de . una mayor. colaboracién con los cristianos no
catdlicos en el mismo campo de la evangelizacion; sobre el didlogo con
las Religiones no cristianas; sobre los problemas de la secularizacion 'y
del secularismo; sobre la falta de libertad religiosa en los paises socia-
listas; sobre el uso mayor y mejor de los medws de la'‘comunicacién en
Ia evangehzacmn :

En este articulo trataré de estudiar solamente uno de estos temas:
evangelizacidn y promocién humana o liberacion; o mejor y mds teolo-
gicameénte: la relacién que hay entre la indole escatoldgica de la salva-
cion cristiana y el progreso humano temporal. Es decir: jen qué sentido
y hasta qué punto la promociéon humana puramente temporal o terres-
tre (““liberacion’’) hace o es parte de la “redencion’ o salvacidén o santi-
ficacion que nos fue dada por Cristo y en Cristo? Y, consiguiente-
mente, ;en qué:sentido .0 hasta qué punto tal promocién humana hace
o es parte del deber que la Iglesia, como continuadora de la obra de
Cristo, tiene de ‘‘evangelizar’’ a todos los hombres? O en otras pala-
bras: ;Si una labor de evangelizaciéon no directamente interesada o
comprometida con una accién de promocion humana (“liberacién’)
seria substancialmente infiel a la mision dada por Cristo a su Iglesia?
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¢Una accién liberadora (siempre en lo social, econémico y politico)

pertenece a la misién propia de la Iglesia?

Este fue ciertamente uno de los temas mayores del Sinodo de 1974
y es indiscutiblemente el gran problema . teoldgico actual en ‘América
Latina. Por eso la contribucion del Sinodo podra tal vez, ayudarnos en
nuestra discusién teolégica latinoamericana.

Después de haber analizado minuciosamente toda la documentacién
del Sinodo de los Obispos de 19742, he decidido presentar los resulta-

2 La documentacidn que tengo delante de mf es ésta:

1. Un primer documento elaborado por la Secretaria del Sinodo sobre la evange-
lizacién en el mundo de hoy, para el uso de las Conferencias Espxsco ales y enviada
a ellas en mayo de 1973; es conoc1do también como “‘Lineamenta”. gon 24 piginas
impresas.

2. Las respuestas de las Conferencms prscc)pales al “Lmeamenta" “De estas
respuestas, sin embargo, tengo solamente la del CELAM (publicada ‘en boletin
' “C LAM” n, 80, con 20 paginas); la de los Obispos brasilefios (publicada en el

“comunicado Mensual” n.-263);1a-de los Obispos italianos (publicada en 1a colec-
cién  “Pocumenti-CEI”’, n.10); la de los Obispos espafioles; y la de la Comisiéon
“lustitia et Pax’’. Tengo también una copia de la relacion hecha por la Secretaria
del anodo sobre el conjunto de las respuestas dadas por las Conferencms Episcopa-
les,

~3..El “mstrumentum Laboris” redactado por la Secretaria del Sfnodo en 1974,
con 24 paginas,

4. El discurso de apertura de Pablo V1. ‘

5. El *Panorama’’, unavision de conjunto sobre la situacién de la Iglesia después
del Sfnodo de 1971 mandada hacer por Pablo VI y basada en informes especial-
mente_solicitados a las Conferencias Episcopales de todo el mundo y redactada, &
pedido del Papa, por Mons. Aloysio Lorscheider, Presidente de la Conferencia Epls—
copal del Brasil.

6. Cinco relaciones introductorias a la primera parte de la discusidn sinodal sobre
la 'mutua comunicacién de experiencias: la relacion sobre Afncaz hecha por Mons.
James Sangu, Obispo de Meyba, Tanzania; la relacion sobre America Latina, hecha
por Mons, Eduardo Pironio, Obispo de Mar del Platae, Argentina;la relacién sobre
América del Norte, Australia y Oceania, hecha por Mons, Joseph Bernardin, Arzo-~
bispo-de Cmcmnan, Estados Unidos; la relacién sobre Asia, hecha por el Cardenal
Joseph Cordeiro, Arzobispo de Karachx Pakistan;y la relacion sobre Europs, hecha
por Mons. Roger Etchegaray, Arzoblspo de Ma:sellle Francia.

. 7. Las 109 intervenciones (orales o escritas) sobre 1a | primera parte: comunica-
cién de experiencias. De todas ellas tengo fotocopia.

8. La relacion conclusiva de la primera parte, hecha por ‘el Cardenal Joseph
Cordeiro, intentando resumir todas las intervenciones de la primera parte e intro-
duc1endo a la discusion en los grupos (“cxrcuh minores”); es un documento muy
-precioso, de 43 piginas impresas.

9. Las relaciones de los 12 grupos lingiiisticos, de las cuales tengo fotocopia; son
documentos valiosos, '

10. Las intervenciones después de la presentacion de las relaciones de los grupos:
un total de 18 documentos de los cuales tengo fotocopia.

11. La relacién introductoria para la segunda parte, hecha por el Cardenal Karol
Wojtyla trata de la parte teologlca conexa con las experiencias presentadas en la
primera parte; son 31 paginas impresas.

12. Las 169 intervenciones (orales o escritas) sobre esta segunda parte (proble-
mas teoldgicos relacionados con la evangelizacidén de hoy). De todas ellas tengo
fotocopia. :

13. La relacién conclusxva de -la segunda parte, hecha por el Cardenal Karol
Wo_;tyla intentando resumir las intervenciones de la segunda parte e mtroducxendo
a la dizcusioén en los grupos; son 28 paginas impresas.
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dos en una forma sistemadtica (pues la forma analitica, segin-cada docu-
mento o conjunto de documentos, hubiera sido demasiado prolija y
fastidiosa para el lector), tomando por guién las principales afirmacio-
nes del documento final (‘‘Declaratio Patrum Synodalium, exeunte
Synodo 1.974 adprobata”) del Sinodo. Lo que en este documento inte-
resa al tema propuesto estd en el ntimero 12, que fue redactado'y
-aprobado asi:

12, Entre los muchos temas abordados por el Sinodo, hemos prestado especial
atencién al ‘de las relaciones entre evangelizacidn v salvacion integral o liberacién
plena de los hombres y de los pueblos. En cuestion de tanta importancia nos hemos
sentido en profundo acuerdo en volver a afirmar la conexidén intima que existe
entre la obra de la evangelizacidn y la mencionada liberacién. A ello nos ha movido
no solo una relacidén estrecha con nuestros:fieles y con los deméas hombres, cuya
vida y suerte comiin .compartimos, sino principalmente el mismo Evangelio que nos
ha sido confiado misericordiosamente y que es la Buena Nueva de la salvacidon para
todo el hombre y para toda la sociedad humana; salvacidn que hay que iniciar'y
manifestar 'ya -ahora en:este ‘mundo, alin cuando sblo pueda alcanzar su plena
realizacion mas alld de los limites de esta vida:

Movidos por.la caridad de Cristo e iluminados por la luz del Evangelio, abriga-
mos la esperanza de que la Iglesia, cumpliendo con mayor fidelidad su tarea evange-
lizadora, anuncie la salvacién integral del hombre, o sea, su plena liberacidén; v
comience ya desde ahora a realizarla. En efecto, como comunidad totalmente com-
prometida en la evangelizacion, estd obligada a imitar a Cristo, quien explico su
misién con las siguientes palabras: ‘‘El'Espiritu del Sefior estd sobre mi, porque me
ha ungido, me ha enviado a evangelizar a los pobres, a sanar.a los contritos de
corazon, a predicar a los cautivos la libertad, a los ciegos la vista” (Lc 4,18).

Fiel a su mision evangelizadora, la Iglesia, como comunidad realmente pobre,
orante y fraterna, puede hacer mucho en favor de la salvacién integral o plena

14, ‘Las relaciones de los 12 grupos, sobre la segunda parte; documentacion
preciosa, de la cual tengo fotocopia.

15, Las intervenciones después de la presentacion de las relaciones de los grupos;
son 58 muchas de las cuales entregadas solamente por escrito; tengo fotocopias de
todas ellas.

16. El esbozo de un primer documento final, con cuatro partes (41 paginas
impresas), rechazado en una votacién de sondeo.

17. La Declaracién sobre “Derechos humanos y Reconcialiacion™.

_18. Los "“modos” para el documento final; son 205, de los cuales tengo fotoco-
pia.

19. La Declaracion final, de la cual se reproduce aquieln.12

20. El elenco de las cuestiones tratadas durante el Sinodo de 1974

21. El discurso de clausura del Papa Pablo VL.

Como se ve, es una documentacion rica, pero de valor muy desigual.

Una intervencion a nombre personal no puede ser equiparada a una intervencion
a nombre de una Conferencia Episcopal. Pero entre las mismas intervenciones de
Conferencias Episcopales hay que distinguir entre las que tienen muchos (el Brasil
tiene 250 Obispos) y las que tienen pocos (Honduras, Costa Rica y Panam3 tienen 7
Obispos) miembros, Una relacidn vale més que una intervencion, etc. En su discur-
so de clausura dijo el Papa Paulo VI: ““No todos los elementos que han surgido se
pueden mantener: algunos de ellos, aungue subrayados con razdn, han de ser relati-
vizados bajo algunos aspectos, por su misma naturaleza;y otros, sobre todo los que
los circuli minores han puesto de relieve en su trabajo, deben ser mejor.delimitados,
matizados, completados, profundizados”. Y entre los ejemplos que cita, pone tam-
bién lo que se dijo sobre 1a liberacién y sus relaciones con la evangelizacion.
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liberacion de.los hombres. ‘En efecto, puede sacar del mismo Evangelio razones més
profundas y un impulso siempre renovado para promover -la entrega generosa: -al
servicio de todos los hombres, sobre todo de los mas débiles y. de los oprimidos, ¥
para eliminar las consecuencias sociales del pecado, que se traducen en estructuras
sociales 'y politicas injustas. Mas alin, la Iglesia, apoyandose en el Evangelio de
Cristo y fortalecida con su gracia, puede evitar desviaciones en los mismos esfuerzos
de liberacion, de forma que ella misma no se quede dentro de los limites meramente
politicos, sociales y -econdmicos, que-ciertamente-debe tener en-cuenta; sino-que
conduzca a la plena libertad: del pecado, del egoismo colectivo o individual;y a la
trascendencia de la plena comunion con Dios y con los hombres, considerados
como hermanos. De esta forma la Iglesia, con su peculiar estilo evangélico, promue-
ve la verdadera y plena liberacidon de todos los hombres, grupos ¥ pueblos’.

Es . facil verificar .que ‘este texto es méas retdrico que teoldgico o
sistemdtico. Recoge, es cierto, algunas preocupaciones del Sinodo;pero
la documentacion total (como estd en la nota 2 de este articulo) hubie-
ra permitido o atin deseado mucho més. El texto final es pobre. Le falta
coraje, decision .y claridad precisamente en los puntos para los cuales se
esperaban aclaraciones o profundizaciones. Su terminologia es confusa
y ambigua (“‘salvaciéon”, “‘salvacion integral”, “‘liberacion’, “‘liberacion
plena’, “liberacion plena de los hombres, grupos 'y pueblos™, *‘plena
comunion con los hombres’). No era necesario todo el esfuerzo de
preparacion antes:del Sinodo y de.discusion durante ¢€l, para llegar a
conclusiones ‘tan palidas.- También-aqui se:percibe la prisa-en la redac-
cién y la‘improvisacion: todo tenia que ser redactado practicamente en
un dia y por un grupo de personas convocadas para. eso en aquel
mismo dia, ya sin posibilidad. de estudiar la inmensa documeniacion
que tenian en sus manos. Los mismos “‘modos’’ (o sugerencias de co-
rreccion) propuestos por muchos Padres Sinodales al ultimo momento,
no fueron ni suficientemente estudiados (muchos ni siquiera leidos) ni
mucho menos aprovechados para hacer un texto mejor. Simplemente ya
no habia tiempo. Se trataba de hacer al menos algo. Y es asi que ese
‘‘algo” lo tenemos oficialmente. ..

En estas pdginas estudiaremos: 1) Como fue visto por-el Sinodo de
1974 el problema de las relaciones entre evangelizacién y liberacion; 2)
las desviaciones que los Padres Sinodales vieron en los esfuerzos de
liberacion; 3) el sentido de la *intima conexién” entre evangelizacion y
promocion humana; 4) aclaraciones sobre los conceptos de ‘salvacion™
y “liberacién’’ hechas por los Padres Sinodales.

1. El.Problema

Desde el Concilio Vaticano 1I, en la Constitucion Gaudium et Spes,
y sobre todo desde la Enciclica de Pablo VI Populorum Progressio, hay
en-la Iglesia-un modo de ver nuevo, o al menos no muy tradicional: el
de considerar el deber de los cristianos por la justicia.y la promocion
humana no ya desde el punto de vista de una ética guiada exclusivamen-
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te por -la razén humana, ‘sino, ante todo, a la luz dela revelacion
evangélica3. Esta nueva perspectiva habia alcanzado su pleno desarrollo
en el documento del Sinodo ‘de 1971 sobre la justicia en el mundo,
sobre todo cuando, al final del proemio, afirmaba que “la accién en
favor.de la justicia y la participacién en la transformacion del mundo
nos parecié plenamente una dimensioén constitutiva de la predicacion
del ‘Evangelio, que es’la misién de la lglesia para la redencion de la
humanidad y su liberacion de toda situacidén de opresion”.

Esta afirmacién tan terminante del Sinodo de 1971 hizo fortunay
tuvo notable influencia también en ‘las discusiones del Sinodo de 1974.
Tomada en serio, ella tiene necesariamente profundas repercusiones en
el mismo acto de la evangelizacion (tema ‘del Sinodo de 1974) y en la
definicion de la mision propia de la Iglesia. Por eso no todos estaban
dispuestos a aceptarla sin mds discusién y sin ulterior aclaracion. La
misma Comisién *‘Justitia et Pax™, en su documento para el Sinodo de
1974, declaraba: *‘Deseamos ardientemente que el Sinodo de 1974 de-
dique una parte importante de sus debates y de sus declaraciones a estas
cuestiones fundamentales™. La relacion hecha por la secretaria del Sino-
do sobre-las respuestas dadas por las Conferencias Episcopales revela
que muchas esperaban del ‘Sinodo una aclaracién sobre el concepto de
*salvacion” y sus relaciones con la “promocién humana’ o liberacion.
Este pedido es hecho ‘por las Conferencias Episcopales de: Bélgica, Bra-
sil, Chile, Cuba, Espafia, ltalia, Yugoeslavia, Perti, Polonia, Uganda’y
Venezuela.

Porieso Pablo VI, en el:discurso de apertura del Sinodo, al hablar
(en ‘lastercera parte) de la **finalidad especificamente religiosa’™ de la
evangelizacidon, reconoce ‘las dificultades objetivas que encuentran ‘en
este sentido los hijos de la Iglesia empenados en la labor apostolica,
*quienes con harta ‘frecuencia se ven solicitados hoy dia a olvidar la
prioridad ‘que ‘debe -tener el ‘mensaje de salvacién, reduciendo asi la
propia‘accion a pura actividad socioldgica o politica, y la misidén de la
Iglesia a un ‘mensaje antropocéntrico 'y temporal”. Es entonces que el
Papa declara a ‘los Padres Sinodales que “habrd que precisar mejor las
relaciones ‘entre evangelizacion propiamente dicha y todo el esfuerzo
humano del desarrollo, para el cual se espera justamente la ayuda dela
Iglesia, por més que no sea ésta-su mision especifica’.

Esta misma preocupacidén la encontramos en las varias relaciopes
introductorias. Monsefior Aloysio Lorscheider, Presidente de la Confe-
rencia+de-los-Obispos-del “Brasil; en su **Panorama’ sobre-la situacion
general:de la iglesia‘después ‘del Sinodo de 1971, por él elaborado a
pedido del ‘Papa'y después de:consultar a las Conferencias Episcopales
del mundo entero, nos dice que esta cuestidn se plantea hoy *‘con

3 Cf. Juan ALFARO, s. 4., Cristianismo y Justicia, de la coleccidn publicada por
la Comision Justicia y Paz, 1973, No. 3 pag. 5.
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mucha violencia” (n.24). Por eso insistia en la urgente necesidad de
reflexionar mucho mads sobre este tema, ‘‘tomando en consideracion los
estudios hechos durante estos iltimos afios sobre la historia de la salva-
cion, sobre la escatologia y sobre las varias. teologias politicas, como
también sobre la promocion.y la liberacién’’. El Cardenal Cordeiro, en
su relacion sobre Asia, un continente de mucha pobreza e injusticia,
declaraba -que- alld- sienten- la necesidad- de-una-accion de. promociéon
humana; pero que tampoco alld saben como son o deben ser las relacio-
nes entre la evangelizacion y esta promocion, razéon por la cual algunas
Conferencias Episcopales de Asia piden al Sinodo una clara exposicion
de principios. Monsefior James Sangu, relator sobre Africa, declaraba
gue para los africanos esta cuestioén es de ‘‘trascendental importancia’™.

Con el Cardenal Marty, de: Paris, se-puede decir. que “todos los
problemas que afectan practicamente a la evangelizacion, se resumen en
pocas palabras, .a saber: como concebir. la relacidén entre liberacidén hu-
mana vy salvacién cristiana”#. También el Cardenal Ribeiro de Lisboa,
subraya que.esta es una cuestion de “‘actualidad relevante’:y.se impo-
ne’’ casi por doquier, pero especialmente en las sociedades en vias-de
desarrollo’’, Del mismo. modo.Monsefior Bernardin; hablando del punto
de vista de una nacion desarrollada (Estados Unidos), ve en la relacion
evangelizacidn--promocién un “‘problema teoldgico complejo y profun-
do’r y llama la atencidn para Jla diferencia: de situaciones en los “tres
mundos’’;, sobre todo para la interdependencia entre estos tres mundos.

Aungue no sea totalmente nuevo, el problema es sin embargo senti-
do hoy de una manera mis aguda. Pues-el hombre de hoy, particular-
mente ‘el mads joven, se estd haciendo.cada vez mds sensible ante las
situaciones concretas ‘de injusticia.. Es. como un signo de los fiempos
actuales. Asi como en el siglo pasado habia especial susceptibilidad para
la libertad, asi en este siglo hay una muy acentuada sensibilidad parala
justicia. Y -este signo de los tiempos viene acompafiado por otro: el
hombre de hoy siente una desconfianza instintiva.y creciente frente a
todo mensaje meramente doctrinal de liberacién humana y mide el
valor de tales mensajes segin el criterio primordial de su eficacia en la
liberacidn efectiva del hombre, proclamando el primado de la praxis. La
praxis u ortopraxis es-el criterio valorativo de los mensajes doctrinales:
Se cree mas a los hechos que a las doctrinas®. Por eso el efectivo
compromiso con la liberacién serd el mas indispensable signo-de credibi-
lidad para la Iglesia en el mundo de hoy. Sin especial interés; sin un
activo y eficiente compromiso en este campo por parte de la Iglesia, ella
no podrd presentarse creible ante los hombres de hoy. En €sto insistian
muchos Padres Sinodales, como el Cardenal Arns, de Sao Paulo, o Mon-

4 Todas las citas que en este articulo se hacen de Cardenales, Arzobispos, Obis-
pos u otros Padres Sinodales son siempre sacadas de sus intervenciones orales-o
escritas hechas durante la sesion sinodal de 1974.

5 Cf. Juan ALFARO, s. J., Op. cit. p. 38.
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sefior Ramoén Torrella, Vice Presidente de la Comision “‘Justitia et
Pax”. Esta Comision decia en su documento para el Sinodo: “La situa-
cidén actual del mundo, vista a la-luz-de la fe, nos:invita a volver al
nicleo mismo del mensaje cristiano, creando en nosotros la’intima
conviccion - de su verdadero sentido y de sus urgentes:-exigencias. La
mision de predicar el Evangelio en ‘el tiempo presente exige que nos
empefiemos en la liberacién integral del hombre ya desde ahora, en su
existencia terrena”. En efecto, como va decia el Sinodo de 1971, “‘si el
mensaje cristiano 'sobre el amor y lajusticia no manifiesta su eficacia en
la accion por la justicia en el mundo, muy dificilmente lograra credibi-
lidad entre los hombres de nuestro tiempo”. Este era también el pensa-
miento del Episcopado Espafiol en su documento presinodal: “Una
comunidad cristiana no tiene hoy capacidad para engendrar nuevos hi-
jos de Dios mediante la evangelizacion, si-al dar testimonio de sufe en
Jesucristo no.da también. testimonio- de una caridad fraterna que se
expresa como exigencia de justicia social”. El Circulus Minor francés B
(1. Parte) :decia lo. mismo:.*'Si no quiere perder su -credibilidad, la
gvangelizacidén - debe responder a la.creciente sensibilidad del hombre
moderno hacia los valores de la justicia, de la paz y de la solidaridad™s

Es evidente que esta exigencia de credibilidad, preocupacién.en si
justa y biblica, solamente pone el problema de las relaciones entre la
‘evangelizacion.hoy y promocién humana o liberacidon, pero nolo resuel-
ve. Pues si la accioén por la promocion fuese inicamente necesaria como
motivo de credibilidad, tendriamos un problema de politica otictica de
evangelizacidon y.no un problema teoldgico o a partir de la revelacion.

Por ‘todo eso la declaracién final del Sinodo pudo decir con verdad
que “‘entre los muchos temas:abordados por el Sinodo; hemos prestado
especial atencion al de las relaciones entre:evangelizacion 'y salvacién
integral o liberacion plena de los hombres y de los pueblos™.

Precisamente en la:naturaleza. de -estas relaciones estd el problema
teologico, tema de este estudio,

2. Desviaciones en los Esfuerzos de Liberacion

La Declaracion final hace referencia a “‘desviaciones-en los mismos
esfuerzos de liberaciéon™. En efecto, muchisimos documentos presinoda-

® Toda la discusion del Sinodo de 1974 fue d1v1d1da en dos partes:

I. La mutua comunicacion de expenenmas de evangehzacmn II. Los problemas,
teolOgicos subyacentes a estas experiencias. Hubo discusiones en 12 grupos lingiiis-
ticos {que seguimos llamando **Circuli Minores”) después de cada parte. En las citas
de las relaciones -de estos grupos se aclara siempre si fue sacada dela pnmera odela
segunda parte. Lamento que no sea ‘posible una indicacién mds precisa de estas
fuentes. Los Brupos en lengua inglesa, francesa e hispano--portuguesa (infelizmente
el portugués es mis.o menos identificado con el espafiol y:no tuvo el honor de tener
su grupo) eran tres para cada lengua; de ahi la indicacion “A”, “B* o “C”. Asi se
entiende la cita hecha aqui: “Circulus Minor francés B (II Parte)”
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les y sinodales se mostraban bastante preocupados con reales o posibles
desviaciones, errores o -tentaciones al establecer las relaciones entre el
anuncio de la salvacion cristiana y -el esfuerzo por ayuda* enla promo-
cién o liberacién humana temporal.

No todo.lenguaje liberador es sin mds cristiano. Hablando inmedia-
tamente después del-Sinodo, en el dia 3—11-1974, advertia Pablo V1
que la palabra ““liberacion” puede estar expuesta a interpretaciones am-
biguas. Todos los humanismos modernos {(socialista, marxista, sicoana-
lista, secularista, etc.) pretenden ser liberadores.y denuncian formas de

“alienacion’. Es necesario ver con claridad y homadez gue hay huma-
nismos no cristianos y hasta anticristianos. Es verdad: **Nada hay ver-
daderamente humano que no encuentre eco en.el corazdn de los disci-
pulos de Cristo” (GS 1). Sin embargo, el Cristianismo no es un humanis-
mo. O mejor: el humanisme cristiano no es inmanente, cerrado en s{
mismo. ‘Para el cristiano que cree en un Dios que no es el de los deistas
en un Dios trascendente si, pero a la vez inmanente, la historia del
~ mundo y de los hombres, pero sobre todo la historia de la salvacion y
de la Iglesia, no es un sistema cerrado en'si, que encuentre exclusiva-
mente dentro ‘de si mismo, inmanentes, los factores de su evolucion,los
motivos de su existencia y las razones de su finalidad. El reconocimien-
to de la influencia, a veces decisiva, de factores no teol6gicos o pura-
mente pragmdticos (que son muchas veces sociologicos, sicologicos e
historicos), no debe llevarnos a olvidarla existencia, a veces ignalmente
‘decisiva, de factores puramente teoldgicos que, como tales, escapan a la
‘percepcion y al andlisis del historiador, del socidlogo, del sic6logo o atin
del exégeta 'y son percibidos unicamente por:la fe y ala luz de la fe.
Aungque; sea llamado  por-Dios para ser el dominador y rey de'la crea-
cion, el hombre no es, sin embargo, su propio fin ni el tnico ni-el
principal artifice y demiurgo de su propia historia. En la historia del
hombre entran los factores imprevisibles del trascendente, del Sefior de
la historia y de su orientacidén hacia el “‘eschaton’. Soélo con esta cons-
tante “‘reserva escatoldgica™ puede el cristiano entregarse al pensar his-
térico o sociologico 'y sicolégico. La Iglesia es a'la vez inmanente (y
como tal “in hlstonam hominis intrat” cf. LG 9c) y trascendente (y
como -tal “tempora et flnes populorum transcendit’’, ib.). Es cierto que
el Evangelio jamds debe ser desligado de la historia y de sus condiciona-
mientos sociolégicos o sicoldgicos; eso sin embargo, no significa que el
Evangelio sea un dado puramente historico, sociolégico o sicoldgico; o
que..pueda.ser exhaustivamente evaluado tinicamente por las ciencias
humanas, ain las mas meticulosas. Cuando se trata del Evangelio y de
sus exigencias Intimas, los historiadores, los socidlogos, los sicélogos,
los ‘exégetas v demds cultores de las ‘‘ciencias humanas’ deben ser
interrogados; pero ellos, en cuanto tales; no tienen la ultima ni mucho
menos la decisiva palabra: ésta cabe a los que viven el Evangelio y creen
en la Palabra, a los humildes y pequefiuelos, a los cuales tinicamente el
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Padre revela los misterios de Su Reino (cf. Mt 11,25.-26). A los otros, a
los “'sabios y prudentes’™ si no son’a la vez humildes hombres de fe -
estas realidades son simplemente “‘ocultadas por el Padre™: simplemente
no les es dado conocer los misterios del Reino de los cielos (cf. Mt
13,11). El Evangelio (o, concretamente, la iglesia con su naturaleza
“mistérica’) es siempre un mysterium encarnado, un conjunto divi-
no--humano, invisible -visible, tan intimameénte interligado e interde-
pendiente, que el elemento humano—visible estd siempre en funcién de
lo divino —invisible y tiene en él su razén de ser; y el elemento divi-
no--invisible se expresa a través de lo humano--visible y toma de €l sus
formas existenciales concretas. Podemos distinguirlos, pero no separar-
los. Cualquier-tentativa de confusion o identificacion serd su negacion;
y:todo ‘ensayo de divisidon, dicotomia o dualismo serd su muerte. Las
meras ‘ciencias humanas (sociclogia, economia, politica; sicologia, etc.),
sin teologfa (*‘fides quaerens intellectum™), jamds podrdn comprender o
abarcar su totalidad; y la pura teologia, sin las ciencias humanas, siem-
pre estard expuesta a especulaciones contemplativas desnorteadas, de-
sembocando en capillismo y fanatismo. : ‘

Doquiera que haya, en la historia, ese encuentro divino—humano,
hubo siempre, desde el comienzo del cristianismo, la doble tentacion de
identificacion (monismo o monofisismo, en sus varias formas) o de dico-
tomia dualismo, también de muchas modalidades). Hay siempre *‘‘distin-
cion” o “*dualidad”, pero nunca “division” o ‘*dualismo”

Si-vamos a creer ‘en lo ‘que nos dijeran ‘muchos Padres Sinodales,
estas ‘dos tentativas de identificacion o dicotomia también ocurren ac-
tualmente ‘en el campo evangelizacion: -promocién. En su relacion ofi-
cial sobre América Latina, Monsefior Pironio decia: ‘‘Se dan, también
en América Latina, los riesgos de una superficial ‘identificacidn entre
-evangelizacion y promocion humana, reduciendo la liberacién al dmbito
de lo. puramente socio—econdmico y. politico o encerrdndolo. en los
limites del tiempo™” (n.13). La relacion del Circulus Minor hispano—por-
tugués B (para la 1 Parte) sefialaba la tentacién de una ‘‘absorcién
totalizante del compromiso cristiano en su exclusiva dimension tempo-
ral y politica, concebida como mediacion necesaria de toda procla-
macién del Evangelio y del misterio de salvaciéon’. El Cardenal Jubany,
Arzobispo de Barcelona, resumia el punto de vista de un extensg. y muy
rico documento presinodal del Episcopado espafiol, al denunciar el fem-
poralismo de- “‘grupos minoritarios, pero muy significativos”. Vale la
pena-acompafiar-la -descripcion que hacia el Episcopado espafiol de esta
tendencia ‘“temporalista’:

Parten del principio de que la humanidad estd dividida en dos grupos: el de los
opresores y el ‘de los oprimidos; la culpa de ello estd en las vigentes estructuras
socio—econdmicas ‘de caricter capitalista. El encuentro del hombre con el Cristo de
la ‘fe ‘se verifica exclusivamente ‘a través ‘del encuentro con los oprimidos. Por su
parte, la ‘Iglesia .institucional, en virtud de compromisos historicos seculares, es
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obsticulo para el acercamiento. del hombre con los oprimidos, cuyo vinculo sustan-
cial es el compromiso solidario de suprimir, mediante la revolucion, la opresion en
el mundo. La conclusién es que la ‘‘Iglesia institucional’’ ha de ser abandonada
como cauce del encuentro con el hermano oprimido, o ha de ser radicalmente
transformada. El Cristo de la fe se diluye en el hermano oprimido. Toda referencia
al Cristo de la fe que no sea reductible al projimo oprimido, se considera como
sospechosa de fomentar la alienacidn religiosa. Frente a la “‘Iglesia institucional” vy
““oficial”’ corrompida por su complicidad con las clases dominantes, surge la nueva
Iglesia que es la fraternidad de los orpimidos, cuyo vinculo substancial es el com-
promiso efectivo y solidario por erradicar la opresién del mundo. Dentro ‘de ‘estas
perspectivas la celebracion eucaristica adquiere también una nueva fisonom{a. Las
actuales asambleas eucaristicas —dicen— carecende sentido cristiano. La Eucaristia
es signo visible. del amor y ‘de la unidad entre los cristianos. Pero en las actuales
celebraciones se congregan en los templos los opresores y los oprimidos. Mantener
las. actuales celebraciones en esas condiciones s0lo sirve -para facilitar ‘1a buena
conciencia de los opresores y. para encubrir la opresion con el velo de unos senti-
mientos religiosos interesados. La auténtica Eucaristia serd la de los oprimidos que
fortalecen su solidaridad y unidad. El concepto biblico de pueblo se va trasmutando
paulatinamente en un concepto socioldgico, de contornos imprecisos. El Evangelio,
desmitificado mediante una relectura politica, se reduce al anuncio de una libera-
cidn social. La fe pierde su referencia explicita a Cristo y se agota en un compro-
miso por la liberacidén politica de los hombres'y de los pueblos oprimidos. ‘Segiin
ellos, la explotacion ‘del hombre por: el -hombre, inseparable ‘de la organizacién
socio—~econdmica capitalista, es 1a raiz de todoslos des6rdenes morales e injusticias.
El socialismo cientifico seria la visién objetiva del acontecer histérico. Encuadrando
a la clase trabajadora en los partidos comunistas, se le . proporciona la fuerza indis-
pensable para operar la revolucion. social, requisito esencial de la nueva humanidad.
Una evangelizacién inmediata de los oprimidos y en particular de la clase trabajado-
ra seria ineficaz -y anticristiana: si. consigue algunos adeptos serd a costa de la
infidelidad al sentido de la histéria que ha condenado sin remisién al capitalismo.
La revolucidn, condicion de posibilidad ‘de una promocidén humana integral de los
oprimidos, ha de ser previa a la evangelizacion. Y puesto que la revolucién socialista
es el cambio cientificamente necesario para transformar el mundo actual en un
mundo conforme con ia dignidad del hombre, el cristiano debe colaborar positiva-
mente con las fuerzas socialistas para acelerar el triunfo de la revolucién.

Asi veia el Episcopado espafiol 1a tendencia de tipo temporalista.

Una radical dicotomia entre evangelizaciéon y promocion humana,
segun la cual la Iglesia debe primero trabajar en'la promocion y después
en la evangelizacién, fue denunciada también con mucho vigor por
Monsefior ‘Sangu, en su relacion oficial sobre Africa. **Nosotros repudia-
mos - -exclamaba— la ‘teclogia moderna’ segiin la cual la Iglesia africana
debe primero asumir y efectuar la promocion terrestre:de los pueblos'y
s6lo entonces hacer su propia evangelizacion”. Y el relator sentenciaba,
con su latin africano: “Erratum est et falsum dividere haec officia’’. De
modo semejante el Episcopado italiano, en su. documento presinodal
(n.65) hablaba de los.cristianos (‘que.no-son-pocos’’).que afirman que
la mision esencial .y primaria de la Iglesia de hoy es.la *‘liberacién de los
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pobres”; algunos —decian los obispos italianos— hacen consistir tinica-
mente -en esto la evangelizacién; otros .defienden que la Iglesia debe
primero liberar a los pobres y después evangelizar 7. Segun los obispos
italianos, en los dias de hoy es este “‘el problema mds crucial y mds
discutido entre los catdlicos y motivo de graves divisiones en la Iglesia”
Dicen que por eso el Sinodo debe necesarlamente hacer luz sobre este
problema.

Seria fastidioso hablar ahora de todos los Padres Smodales que se
manifestaron contra esa posicion temporahsta monista o dualista. Sin
embargo por su importancia es necesario citar un trozo del “Panorama’
de Monsefior Aloysio Lorscheider. Pues el Presidente de la Conferencia
Episcopal brasilefia, inspirado por los informes de las Conferencias Epis-
copales de todo el mundo, revela que esta surgiendo en el 4mbito sacer-
dotal “‘el tercer hombre de la Iglesia” (tertius homo Ecclesiae) y lo
describe en estos términos: “Este no quiere abandonar ni el ministerio
ni la fe, aunque hace poco caso de la vida y de la accion de la Iglesm y
-afirma, por otra parte, que quiere realizar su misién mediante el ‘“‘com-
promiso .con .los pobres’, “con los oprimidos”, al margen de la Iglesia
institucional. Permanece en la Iglesia para. ‘‘concientizar’ hasta que
consiga.la reforma de las estructuras sociales. Alimenta.la esperanza de
que con la destruccion de las estructuras sociales podemos llegar a la
“reforma” de las estructuras eclesidsticas y al nacimiento de una “‘Igle-
sia nueva”

Intlmamente relac1onado con esto, estd la tendencia a la politiza-
cion de la fe, denunciada por varios Obispos latinoamericanos. Monse-
fior Pironio informa en el n.16 de su relacion: “Una superficial politiza-
cion de la fe. Entra en crisis la fe —se la identifica superficialmente con
la politica— al descubrir la dimension historica del mensaje evangélico y

7.Sobre la necesidad, en algunas situaciones, de un ‘‘testimonio silencioso” el
Circulus Minor hispano—portugués ‘A (II Parte) hace esta consideracion: “La adap-
tacion pedagbgica al destinatario y las especiales dificultades de ciertos ambientes
exigen que la referencia a Cristo sea en algunos casos silenciosa, implicita y discreta.
Se requiere con frecuenc1a el previo testimonio individual o .colectivo de fe.y
caridad, cuya expresion actual implica muchas veces el desarrollo de los pueblos.
‘Reconocemos v valoramos la importancia de este testimonio silencioso de la simple
presencia cristiana en estos ambientes,"y el sacrificio ‘que supone para estos cristia-
nos semejante actitud, especialmente para los que trabajan en:medios cientificos o
artisticos, en los gue no es posible una explicitacion de la fe. Todo trabajo de
promocmn humana, cuando procede de una inguietud apostdlica, es una accidén gue
procede del Espiritu Santo, y por consiguiente, es ina accion verdaderamente evan-
gelizadora, El 'mismo anuncio del mensaje evangélico hace asumir, purificindolos,
muchos valores y aspiraciones de aquellos a quienes se evangeliza Condicion indis-
pensable de esta presencia es el amor profundo v la simpatia cordial a las personas,
el respeto ‘4 los pasos‘en‘la madurac1on de los pueblos y el trabajo en comun en los
grandes problemas humanos de la paz, la justicia, la cultura y el bien comin: Pero
lo. que no puede faltar como objetivo esencial de toda accidon evangelizadora es el
proposito de invitar a la fe en Jesucristo o de ayudar a vivir de acuerdo con esta fe.
Esto siempre es posible al menos en los contactos personales y cuando se presente la
ocasién oportuna®.
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el compromiso de la fe con la vida. Pierde fuerza la originalidad del
Evangelio y el verdadero testimonio de la santidad en la Iglesia. Valores
esenciales de -oracion y cruz se sustituyen por la lucha por la justicia, 1a
politica y hasta la violencia. Semejante tentacion fue denunciada igual-
mente por el Circulus Minor hispano—portugués B (I Parte), es decir, la
tentacidén de ‘*‘asumir como criterio fundamental de la accion de la
Iglesia la eficacia politica, que relega o sustituye la necesidad del anun-
cio explicito de todo el Evangelio™. También Monsefior Alfonso Lopez,
Secretario General del CELAM, hacia esta denuncia: *La denominada
praxis de la Iglesia parece reducirse a praxis politica, convertida en
nuevo trascendente 'y que, por la acciéon principalmente de sacerdotes,
debe transformar la institucion alienante, que seria la Iglesia, en signo
del compromiso revolucionario, que es criterio de la autenticidad cris-
tiana”. , v i

Todo eso es ilustrado concretamente por la experiencia de Chile,
que Monsefior Valdés Subercaseaux, Obispo de Osorno, describia a los
Padres Sinodales en estos colores: **Solo tenia importancia dedicarse a
1a "accidon social 'y politica, es decir, dedicarse con exclusividad a 1o
temporal. Casi todo sentido de la trascendencia propio de Dios'y de la
Iglesia fue postergado, mientras se centro la atencion casi exclusivamen-
te en el progreso social, seglin criterios seculares. La Accion Catdlica
especializada poco a poco se deslizé hacia la accion temporal, ya que los
cristianos deseaban dedicarse con mayor urgencia a esta actividad, y al
final se lanzaron directamente a la accion politica bajo la guia de los
partidos, hasta llegar a imbuirse de principios politicos mas que de los
-evangélicos. 'De nada sirvio el ‘que los obispos individualmente, y mu-
chas veces todo el Episcopado en comun, llamasen su atencidén para
evitar los errores, con cuidado para no romper el didlogo. La mayor
parte de los asi llamados ‘sacerdotes para el socialismo’ eran extranje-
108, con gran sutilidad y habilidad para propagar sus ideas. . .”

Con un paso mas se llega a 1o que Monsefior Castillo Lara, auxiliar
de Trujillo, Venezuela, llamaba ingenua simbiosis con el Marxismo. El
Circulus Minor hispano—portugués B (I Parte) también denunciaba “‘La
tentacion de asumir ‘globalmente las doctrinas marxistas como instru-
mento conceptual y prictico que juzgan indispensable para el andlisis de

"la sociedad y para el cambio social que se necesita. De tal modo tienden
a ‘ideologizar’ 1a fe en una cosmovision que le es contradictoria, en sus
elementos fundamentales, que carcome y vacia progresivamente la iden-
tidad ‘cristiana; Esta queda desplazada por un mesianismo:sustitutivo-de
la auténtica escatologia cristiana”. Ese mismo ‘‘peligro de un mesianjs-
mo temporal’’ era visto también por el Circulus Minor francés B (Parte
I). También en este punto la intervencién del Cardenal Jubany, Arzobis-
po de Barcelona, era la mas explicita, al denunciar la tendencia de tipo
marxista, ‘‘propia de algunos grupos cristianos, clérigos e intelectuales’’:
Optan explicaba, por el marxismo militante y se esfuerzan en conciliar-
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lo con la fe cristiana. Su argumentacion parte del hecho de que el
Marxismo es un método de andlisis cientifico de la realidad social y
politica, que ha descubierto el funcionamiento de los mecanismos de
opresion propios del sistema capitalista, y un cambio cientificamente
fundado, que permite elaborar una alternativa global a dicho sistema. El
cristiano marxista descubre en su fe una exigencia de liberacién integral
de 1a persona humana y de la sociedad; as{ su fe, su esperanza y su
caridad tienen una dimension politica y llevan consigo una exigencia de
cambio radical de la sociedad. La opcion por el socialismo deriva, pues,
del analisis cientifico de la realidad politica actual, que descubre en el
socialismo marxista la Ginica salida vélida ante las contradicciones inter-
nas del capitalismo. La lectura del Evangelio, hecha a la luz del compro-
miso politico revolucionario, ayuda al cristiano marxista: el analisis y la
praxis revolucionarios se erigen en criterios de interpretacion del mensa-
je cristiano de salvacion.

El Papa Pablo VI ciertamente pensaba en alguna tentacién muy
concreta cuando, después del Sinodo, en el dia 3—11--1974, pedia a los
Obispos del CELAM que el impulso apostolico de los Obispos de Améri-
ca Latina “sea capaz de conjurar la tentacién —que a veces se insinlia en
algunos— de entregarse a ideologias ajenas al espiritu cristiano”,

Otro peligro en este campo, al cual llamaba la atencién el Circulus
Minor francés B (I Parte), es el de complacer a la opinién publica:
Antiguamente habia la tentacion de ligarse al poder constituido; hoy
existe la tentacidn nueva de ligarse al poder de 1a opinioén publica, cuya
dominacion es tan peligrosa como el de las dictaduras de derecha o de
izquierda.

Pero hay también el error de la insensibilidad de algunos cristianos
ante situaciones de injusticia, segin la expresion de Pablo VI en su
discurso ‘al . CELAM ‘después :del Sinodo. (3—11—-1974). El" Cardenal
Hoffner, Arzobispo de Colonia, denunciaba el “quietismo fatalista”,
que se resigna con los-escdndalos sociales y no se interesa por un nuevo
orden social; . este ..quietismo, decia “no es .cristiano”. Monsefior
Schmitz, auxiliar de Lima, aun concediendo que hay quienes reducen el
Evangelio a aspectos meramente politicos y sociales, ‘‘movidos muchas
veces por una grande pero imprudente generodidad™, decia a los Padres
Sinodales que tenemos que preguntarnos sinceramente: ;Son ellos-los
Unicos culpables de las tensiones que actualmente agitan a la Iglesia?
.No hay que tener en cuenta también a los que-fallan por otros moti-
vos, como son: la pasividad; 14 inercia, la‘actitud negativa ante el didlo-
go?;No son culpables también los que se niegan a aceptar y llevar ala
practica el espiritu y las conclusiones del Concilio Vaticano Il y, en
nuestra América Latina, de'la Asamblea general del Episcopado en Me-
dellin?  Monsefior Rivera Damas, auxiliar de San Salvador, sentia el
deber de confesar: **En El Salvador tal vez no hay todavia conciencia de
la-conexidén que existe entre la‘promocion—liberacién humana y la
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evangelizacién, porque todavia no se ha aceptado la eclesiologia y la
cristologfa del Vaticano II con todas sus consecuencias”. Quizds no
todos tenian el valor de hacer piiblicamente semejante confesion.

También en este punto el més explicito fue otra vez el Cardenal
Jubany al denunciar la fendencia de tipo espiritualista o dualista, “‘la
maés ampliamente extendida entre los catdlicos de Espafia”. Y daba
algunas.de sus. caracteristicas: El Reino de Dios es una realidad exclusi-
vamente trascendente, sin relacion explicita con los problemas de la
sociedad humana; y la vida cristiana debe quedar reducida al cultoy a'la
moral individual. La preocupacion de los cristianos debe ser, por 1o
tanto, la de “vivir en gracia” sin explicitar mds las consecuencias que de
ello derivan en el orden temporal; la accién cristiana en el mundo debe
orientarse solo hacia los individuos (con el fin de que obren segtin su
propia conciencia), no hacia las instituciones, grupos o estructuras. Los
problemas sociales, politicos o econdmicos de la sociedad son de orden
puramente técnico, que deben ser resueltos por los individuos; la esfera
de influencia de la moral cristiana queda reducida al matrimonio, la
familia, el trabajo profesional, como testimonio de vida, y la practica de
la beneficencia. De todo eso nace un duahsmo rigido entre evangeliza-
cion y promocién humana.

Asi pues, ni separacion dualista, de izquierda o de derecha; ni iden-
tificacién monista; ni oposicion, ni temporalismo, ni espiritualismo; ni
insensibilidad social, ni quietismo fatalista; ni reduccion del Evangelio a
la promocién; ni reduccién de la promociéon al Evangelio. La férmula
propuesta por Pablo VI en el discurso de apertura del Sinodo era ésta:
“No existe oposicidn ni-separacidn, sino que se complementan evangeli-
zacién y progreso humano, los cuales, aunque distintos y subordinados
entre 'si, se corresponden reciprocamente por la convergencia hacia el
mismo objetivo: la salvacion del hombre”. Y en el discurso de clausura
decia: “‘Se ha aclarado la relacion de distincion, de integracidon y de
subordinacién de la promocion humana respecto a la evangelizacién del
misterio de Cristo”’.

Sin embargo queda por aclarar la naturaleza misma de estas relacio-
nes entre evangelizacion y promocion humana, si es extrinseca o intrin-
seca.

3. Intima Conexién”

La Declaracién final del Sinodo anuncia: “En.cuestidén de tanta
importancia nos hemos:sentido en profundo.acuerdo en volver. a afirmar
la conexién intima (intima connexio) que existe entre la obra de la
evangelizacién y la mencionada liberacion’” :

Hay aqui una evidente alusion a la afirmacion hecha por los Padres
Sinodales de 1971; que habian declarado gue la accidén por la justicia y
la participacion en la transformacion del mundo les parecia plenamente
una “‘dimensién constitutiva®’ (ratio constitutiva) de la evangelizacion,
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No es dificil ver que el texto de 1974 es menos valiente que el de
1971. La expresion fuerte, “dimension constitutiva™, usada en 1971, es
ahora, en 1974, substituida por la férmula vaga de “‘conexién intima’’,
que es ambigua, pudiendo significar mucho (en el sentido de una cone-
xién .intrinseca, integral o esencial) o poco (en el sentido de conexidn
extrinseca u ocasional, por ejemplo para la situaciéon de hoy, como
signo de credibilidad, -donde fuere necesario). .El n. 46 del Instrumento
~de Trabajo® ya habia hablado de la “unién intima” entre salvacion

= Liha 2
cristiana y uuulaCiOﬂ humana (intime coniungitur) aclarando que la

salvacién cristiana “‘ordinariamente exige algin progreso. humano”

(quaedam  progressio humana ad salutem quaerendam plerumque
requiritur). Esta ‘‘intima coniunctio” era, pues, entendida en un sentido
bastante minimalista, no muy intrinseca, mucho menos como dimen-
sion constitutiva. Uno tiene la impresion que la “intima conexion’ de
1a. Declaracion final ignora completamente la rica discusion sinodal de
1974, para quedarse en el Instrumentum Laboris de antes del Sinodo.

Veamos algo de esta discusion.

Es cierto que mo. faltaron voces vagas o negativas. Pero eran muy
contadas. Asi, por ejemplo, el Cardenal Bensch, de Berlin (del “segundo
mundo”) enfatizé que la liberacidn (de la opresion politica y social) de
ninguna manera.es-parte integral de la evangelizacion: minime evangeli-
zationis -est pars integralis. Y argumentaba: Cristo no hizo nada para
liberar al pueblo elegido de los romanos, cosa que-los Apostoles espera-
ban. El Reino de Dios decia Bensch, esmere eschatologicum. También
al Cardenal Gonzdlez Martin; Arzobispo - de Toledo, que manifestaba
hablar en nombre de otros Obispos espafioles, le parecia una exagera-
cion decir que el progreso humano y la liberacion terrestre pertenecen
constitutivamente- a la" evangelizacion; y explicaba: es mas bien una
“afiadidura’” o.consecuencia de la:salvacion. Habia otros que veian la
accién por.la promocion o liberacién como consecuencia, como efecto,
o como fruto:-de la redencion (Cardenal: Raimondi) y, por ende;: como
una dimensidén extrinseca de la evangelizacion. -Aesta misma categoria,
que podriamos calificar como “‘extrinsecista”, pertenecen también to-
dos los que-aceptaban o postulaban Ja accién liberadora Tinicamente
como. soporte de festimonio, 0 como signo de credibilidad en la actual
situacién marcada -por ‘el signo de la justicia. O los que afirmaban la
necesidad de la promocion humana sélo como ‘‘obra.de la caridad
cristiana”, ‘como “fruto del amor’’, como *‘signo de caridad’’, o como
“obra supletoria”. O los que veian entre evangehzacmn y promo<:1on
humana relac:lones puramente “‘diplomdticas’, sea de ‘‘concordato’’, sea
de “‘separacién’’, brutal o cordial.

Pero el tono general de la discusion sinodal fue mds bien pos1t1vo
Por.influjo de la féormula del Sinodo de 1971 muchos afirmaban sin més

8 Documento presinodal, elaborado por la Secretaria del Sinodo.
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que la promocion o liberacion humana es una “dimensién constitutiva®’
de la evangelizacién. Algunos, sin embargo, deseaban una aclaracién-del
sentido exacto de esta expresion. Esta aclaracion fue dada por Monse-
fior Ramo6n Torrella Cascante, que en el Sinodo de 1971 fue el secreta-
rio especial del tema de la Justicia en el mundo. Explicéd que laexpre-
sidn ‘‘ratio constitutiva’ debe entenderse en el sentido de “parte inte-
grante”. “Este era el pensamiento auténtico de los Padres Sinodales de

19717, afiadié6 Mons. Torrella. Y aclaré mds: ““Con esta expresién no
quisiercn decir que era parte esencial, porJo menos no consta suficien-
temente que lo quisieron decir’”. El documento presinodal de la:Comi-
si6n “‘lustia et Pax’’, dirigida por el mismo Mons. Torella, daba esta otra
declaracion: “‘Se dice ‘una dimension constitutiva’, y no “inica’, como
si toda la evangelizacién debiera hacerse exclusivamente a través de la
accion en favor de la justicia™.

- Con esas aclaraciones la afirmacion de que ‘‘la liberacién humana
terrestre es parte integrante de la evangelizacion” fue sin duda la m4ds
consagrada por el Sinodo de 1974. Esta expresion es retomada por el
Cardenal Cordeiro ‘en ‘su relacion conclusiva de la‘1 Parte; por el Carde-
nal Wojtyla ‘en su relacion ‘introductoria a la 11 'Parte; por el Cardenal
Rosales, Arzobispo de Cebu; por Mons. Angelo Fernandes, Arzobispo
de Delhi; -por Mons. Picachy, ‘Arzobispo de Calcutta;  por ‘Mons.
Kabangu, Obispo de Luebo; y por otros. La Relacion conclusiva del
Cardenal Cordeiro aclaraba: La cuestidbn no es: o evangelizacion o pro-
mocidn; ni cudl de ellas tiene prioridad. La Iglesia acepta ambas como
partes integrantes ‘de su mision.” Una llama por la otra, asi-como la
palabra provoca el hecho y la predicacion oral exige el testimonio de la
vida. La prioridad-de una u otra dependerd de las situaciones o circuns-
tancias concretas. La Relacion introductoria del Cardenal Wojtyla insis-
tia:-La salvacion eterna y la promocion humana no pueden separarse en
la accién de la Iglesia ni en la de cualquiera de los cristianos, pues estdn
intimamente unidas en la:misma obra de la creacién y de la redencion.

Por las mismas razones hablaban otros:de un “vinculo necesario’ o
de.un *‘lazo necesario”’ entre ambas; como Mons. Matagrin, Obispo - de
Grenoble, a nombre del Episcopado francés, en una excelente interven-
cidn, a la cual tendremos que volver mas adelante, También el Circulus
Minor francés'B (para la I Parte) afirmaba que-la evangelizacién incluye
“necesariamente’ el dnuncio de la liberacién econdémica y social. “L.a
lucha pacifica por la liberacion es un deber de los cristianos”, subrayaba
este‘grupo, del cual-hacia parte Mons. Helder Cdmara.-El:Circulus-Minor
hispano—portugués (para la 1I' Parte) fué particularmente feliz al decir
que ‘‘la evangelizaciéon no se reduce a la promocién humana, pero:la
incluye, la postula'y la lleva a su cima’; expresion tomada de una
intervencion del Cardenal Jubany, Arzobispo de Barcelona, portavoz de
la mayoria del episcopado espafiol.

Ya en su documento presinodal los Obispos - brasilefios ensefiaban
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que “‘la promocidén humana y la evangelizaciéon son dos dimensiones de
una misma realidad global y no realidades o actividades distintas”’®. Una
sola realidad con dos dimensiones, era también la tesis en el Aula Sino-
dal del Cardenal Arns, Arzobispo de Sao Paulo: 1a verdadera evangeliza-
Cidn incluye la promocidon humana y la verdadera promocion integral
incluye la evangelizacién. Bien semejante era el pensamiento de Mons.
Tzadua, de Addis Abeba. Y el Circulus Minor hispano—portugués A
(para la 11 Parte) presentd un largo documento sobre la “relacion real
interna’” entre evangelizacién v promocidén humana, que, es cierto, no
pueden confundirse o identificarse, pero tampoco separarse en dos acti-
vidades totalmente independientes. Pues “‘el dmbito religioso no consti-
tuye, en el cristiano, un sector de vida separado del resto de las activida-
des humanas™.

Habia otros que querian mas todavia. ‘Asi no faltaban quienes,
como Mons. Germdn Schmitz, auxiliar de Lima, el mds activo de los
Padres ‘Sinodales, o el Padre Goossens; ‘del grupo de los Superiores
Mayores, hablaban sin inhibiciones de la liberacién humana terrestre (en
un sentido que maés adelante tendra que ser mas matizado) como “‘parte
esencial” de la evangelizacidn; “‘esencial, pero subordinado™, corregia el
Cardenal Conway, Arzobispo de Armagh, Irlanda:

En este contexto podia el Mensaje sobre los Derechos Humanos,
patrocinado por los Cardenales Arns y Krol, aprobado por Pablo VI y
publicado oficialmente en el dia:23-10-1974, declarar; “'En nuestro
tiempo la: Iglesia ha llegado a comprender. méds profundamente esta
verdad (es decir: el desarrollo integral de las personas vuelve mas clara la
imagen divina en “ellas), en virtud de lo cual cree firmemente que la.
promocidn de los derechos humanos es requerida por el Evangelio y es
central en su ministerio”

Delante de esta diversidad de opiniones es necesario conceder que
no-es posible dar una tespuesta Unica para definir las relaciones entre
salvacion -escatolégica y promocion humana terrestre. Ya en no pocas
respuestas de. Conferencias Episcopales antes del Sinodo se llamaba la
atencién para estas diferencias. Es evidente que la gran variedad de
situaciones concretas, unas con mads miserias € injusticias que otras,
impone igualmente una.gran matizacidén en el mismo empeiio liberador
y tendrd consecuencias en el modo como los pastores verdn este empe-
fio ligado a la evangelizacion o la importancia que le dardn en la obra
evangelizadora. Todo depende de las situaciones de tiempo y lugar: en
una situacion-la-misma posesion .de.bienes y bienestar.estorba o hace
dificil 1a evangelizacion; en otra situacién, la falta de bienes impedird o
dificultard la accion pastoral.

También el Cardenal Cordeiro, en su relacion concluswa de la pri-
mera parte, subrayaba esta diferencia, cuando decia que “‘en los lugares

® Proposicién No. 92.
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donde millones de seres humanos viven en la miseria, victimas de injus-
ticias y opresiones, la accion evangelizadora necesariamente incluye co-
mo parte integrante, la accidn por la promocion y liberacidn del hom-
bre. En estas partes la Iglesia tiene el deber de estar al lado de los pobres
y de los oprimidos y debe cumplir su deber profético y ayudar en el
cambio de estructuras y de la mentalidad de los hombres™. :

El primer proyecto de documento final, que fue sin embargo recha-
zado globalmente en una votacion de sondeo (en .el dia 22—-10-74),
afirmaba que *‘el compromiso por Ia liberacién y por la construccion
del mundo es parte integrante de la salvacion y de la evangelizacién’’. El

“texto dabaesta razén: La emulacidn positiva por un mundo mejor no es
solo un fruto de la caridad, ni solo un motivo de credibilidad: es en.si
misma -una. cosa buena (el in seipsa era subrayado). Pero este texto
afiadia que tal compromiso por la liberacion ‘no es parte esencial de la
salvacion’ 'y, por-eso, tendrd siempre un caridcter relativo, por causa de
la misma fragilidad humana que hace parte de la propia naturaleza del
género humano. La fe no extingue la fragilidad, pero elevo las molestias
a la-dignidad de instrumento de salvacion, segin estas palabras: “‘Per
crucem ad lucem”, Por eso debemos confesar que el problema de la
evangelizacion serd siempre urgente.y dificil, también en un mundo en
el cual no haya mayor injusticia y desigualdad.

Otro problema, que surgia muchas veces en este contexto, erael de
la diferencia de responsabilidades. Afirmamos facilmente que “'la Igle-
sia”’ debe hacer ésto o aquello. Pero ;quién es esta “Iglesia”? Este
problema ya era-sentido tambiénen el Sinodo de 1971, en el documen-
to sobre ‘‘La justicia en el Mundo”, que hacia entonces una distincion
entre “la Iglesia” en general, ‘“‘la jerarquia” en particular y ‘‘los cristia-
nos” que “‘en cuanto son también miembros de la sociedad civil, tienen
el derechoy ‘la obligacion de buscar el bien comiin, como los demads
cristianos”; mas ‘“cuando desempefian tales actividades, obran general-
mente, segln su propia iniciativa, sin-implicar la responsabilidad ‘de la
jerarquia”’. Durante el Sinodo de 1974 el Cardenal Poma, Arzobispo de
Bologna, pedia una mas clara definicién de la diferencia de responsabili-
dades en la Iglesia como tal 'y de los cristianos que, como ciudadanos,
deben participar en la vida pablica y en la promociéon humana. Del
mismo modo Mons. Moreira Neves, Vicepresidente del “Consilium pro
Laicis” insistia ‘en"la tarea especifica de los seglares en este campo.
También el Cardenal Gonzdlez Martin y-el'Padre Agostini,-del grupo de
los Superiores Mayores, que; como otros, citaba este texto del Concilio
Vaticano 11: “'En el cumplimiento de este deber universal corresponde a
los laicos el lugar imds destacado’ (LG n. 36). Pablo VI en el discurso de
apertura hacia lo mismo. Del mismo modo hablaban varios Circuli Mi-
nores, como el italiano y el inglés B (1 Parte), al decir que ‘‘el deber de
favorecer el proceso de liberacién es algo que compete particularmente
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a los laicos, los cuales han de impregnar con los principios.cristianos
todas las actividades e instituciones’.

Pero la Declaracién final del Sinodo sigue hablando de “la Iglesia®
en general, sin hacer ninguna diferencia de responsabilidades.

4. Aclaracion de Conceptos: ‘‘Salvacién’ y *‘Liberacion”’

Mucho parece depender de lo que entendemos cuando usamos pala-
bras como ‘‘salvacion’, “salvacidén integral”’, “Reino de Dios”, “escato-
logfa”, “promocién humana”, “desarrollo” “liberacién”, “liberacidén
plena”, “alienacic’m” “pecado”, “‘raices de pecado” “consecuencias de
pecado”, “caridad”, “justicia”, “pobre”, “pobreza”, “opresor”, “opri-
mido”, “dependencm 5 ‘poh’tica , “dimensidn politica de la fe”’, “pri-
vatizacion de la fe”, “Iglesia institucional”, etc. Vivimos en una época
marcadamente hostil a las definiciones de los conceptos (seria “‘concep-
tualismo” u ‘‘ontologismo’’), pero a la vez nos inundan de palabras y
slogans El afecto anticonceptualista o antlontologlsta nos llevé a una
nueva forma de nominalismo. jPalabras! Pero ;qué significan exacta-
mente cada uno de estos vocablos? La misma Declaracion final del
Sinodo habla tranquilamente de ‘“‘salvacion integral” y “liberacién ple--
na’’ y repite tres veces estas expresiones como sinénimas, suponiendo
que los lectores sepan exactamente su significado o contenido teoldgi-
co. En realidad se trata de expresiones no usuales en la teologia y uno
no sabe qué hacer con ellas. En sus respuestas al Instrumentum Laboris,
elaborado por la Secretaria del Sinodo, muchas Conferencias Episcopa-
les se quejaban de que la palabra ‘‘salvacion’ tantas veces usada no era
ninguna vez definida. La Secretaria del Sinodo, a su vez, en la relacién
sobre estas respuestas, se lamentaba que las Conferencias Episcopales
tampoco ofrecian. elementos para una mayor O mejor aclaracion del
concepto de ‘‘salvacidn cristiana’. Y ya en la primera pagina de esta
relacion leemos: “Es de notar que las opiniones expresadas en varias
respuestas (de las Conferencias Episcopales) son muy diferentes entre
s1, de tal modo que, lo que es alabado por unos es vituperado por otros.
Mds atn, parece que no carece de fundamento la advertencia segin la
cual ya no hay lengua comun en la Iglesia: lo que muestra la urgente

- necesidad de un didlogo intraeclesial’.

Es la constatacion de un hecho de verdad mquletante ,Ya no-hay
lengua comun en la Iglesia!

Veremos; sin:embargo, los elementos que la documentacmn sinodal
nos ofrece para ayudarnos en esa necesaria aclaraciéon de los conceptos:
el de ‘‘salvacion” y el de “liberacion”, para que al menos en esto tenga-
mos una lengua coman: = - :

e Salvacion:

Creo que se puede afirmar sin mas necesidad de pruebas que hubo
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unanimidad total entre los Padres Sinodales en atirmar que la salvacion
cristiana no se reduce a una dimensién puramente temporal—historica y
terrestre, ni a ‘una mistica de ‘pura fraternidad humana. **Cristo es para
el cristiano ‘algo mdas que un simple ejemplo de conducta moral y ‘mds
que un motivo de mayor generosidad con Dios y con los hombres™,
decia el Episcopado espafiol en su-documento para el Sinodo.

Datos recog1dos enla documentac1on sinodal para el concepto cris-
tiano de “‘salvacion”

a) Hay una diferencia en el concepto de salvacion—liberacion en el
Antlguo v en el Nuevo Testamento. Es el Episcopado italiano, en su
documento para el Sinodo (nn. 68—70), quien llama la atencidn sobre
este punto, aclarando que en el Antiguo Testamento la salvacion y la
liberacion son esencialmente salvacion vy liberacion de los enemigos que
oprimen a Israel (Egipto, Asiria, etc.), con un concepto terrestre e
historico de salvacion. En el Nuevo Testamento la salvacion es, en su
esencia profunda, liberacion del pecado y de la muerte, y vida de intimi-
dad con Dios y de participacion en su alegria eterna e infinita; por ende, .
dicen los obispos italianos, esencialmente espiritual y escatologlca No
podemos quedarnos en el concepto del Antiguo Testamento, que, decia
el Circulus Minor-italiano (11 Parte), * parece insuficiente para perfilar la
promocién humana en sentido cristiano” '

b). -Pero es cierto también que la actual dlscusmn sobre liberacion
nos hace ver mas claramente la insuficiencia de un concepto bastante
tradicional del tipo espiritualista—escatolégico sin dimension histdrica y -
terrestre, que.entendia por ‘‘salvacion’ inicamente “‘salvar el alma’’
Bien subrayaba el Cardenal ‘Arns, de Sao Paulo, que la expresion ‘salva
tu alma”, por su aspecto dualista e individualista, no expresa la verdad
total y es alienante, proclamando la salvacién para el momento de la
muerte o después de ella. Sin embargo nunca olvidaremos que esta
“salvacion del alma” y la consecuente felicidad escatologica del hombre
en la vision beatifica de Dios, es de hecho una muy importante parte
esencial que debe entrar como elemento principal en el concepto de

“salvaci6n’’, aunque esta no sea ‘‘meramente escatolégica’.

-¢)- Hay.-en:nuestro concepto cristianode-salvacion:lo que muchos
llamaban aporte especifico del Evangelio (Cardenal Ribeiro, Lisboa), lo
“especifico del mensaje evangélico”, lo “‘auténticamente original del
cristianismo’’ (Mons. Pironio). En sus aclaraciones finales Pablo V@ insis-
tia con razén que *‘hay que procurar que_ el Evangelio conserve su
originalidad propia: la:-de-un-Dios que redime al hombre del pecado vy
de la muerte, ¥ le.introduce en la vida divina. No se yucuc Ppucs,;
acentuar demasiado, a nivel temporal, la promocion humana 'y el pro-
greso social, en perjuicio del significado esencial que la Iglesia atribuye a
la evangelizacién o anuncio de todo el Evangelio”. Por eso hay que
proclamar claramente que son equivocados y no cristianos todos los



Medellin, vol:1;n1;'marzo de 1975 27

conceptos de salvacidén que no salvaguardan este elemento esencial y
primordial del Evangelio.

d) - Es, sin -embargo, -necesario ‘afirmarque la salvacion cristiana
tiene también una dimension terrestre e historica.-Mons. Schmitz, auxi-
liar de Lima, sefialaba el cambio habido: antes, decia, la tendencia era
reducir la salvacién al - “‘més alld’’; predicacic’m que proclamaba una resig-
nacién que paralizaba la rooperamcn humana para la construccion del
mundo!?; hoy, sin olvidar el “‘mas allda”’, afirmamos también el “aqui'y
ahora’ de la historia, como elemento de salvacion. El Circulus Minor
hispano— portugues (11 Parte) hace ver.que al cristianc de hoy-le debe
interesar ‘‘el hombre todo entero, cuerpo y-alma, corazdén y.conciencia,
inteligencia® y 'voluntad” (GS 'n. 3a), tiempo y eternidad. Y en este
sentido el grupo habla de la salvacion infegral, expresion que después
paso a la Declaracion final como sinénima de “plena liberacion’.

e) - Ahora percibimos con mads claridad que la.preocupacion por la
promocién humana no es una simple conclusion practica de la evangeli-
zacion, sino' que es‘un’verdadero *‘locus theologicus” que-exige del
cristiano que se dedica a la promocidén humana una adaptacién de la
praxis cristiana a este tiempo (‘‘ortopraxis’’) y, bajo este aspecto, una
lectura del Evangelio en una luz nueva. Este valor hermenéutico de la
situacion entendida como “lucus theologicus’’ es hasta cierto punto una
novedad en la teologia y por €so, como suele acontecer con todas las
novedades, fue llevado por algunos a conclusiones inaceptables. Por eso
fue también -objeto. de preocupacién en el Sinodo y. antes de él. Los
Obispos italianos ven en esto “uno de los problemas mds dificiles naci-
dos en los afios después del Concilio”’. El documento del CELAM para
el Sinodo pide un especial cuidado en captar bien en qué sentido las
tendencias y aspiraciones humanas son de hecho un ‘‘lugar teoldgico™.
Dice que desafortunadamente eso ha sido:a veces mal interpretado o
abusivamente ‘utilizado, como si'la Biblia pudiera ser reemplazada porla
“revelacion de los acontecimientos’’; por-la historia diaria. ‘Debemos
tomar cuidado para que-el recurso alas situaciones existenciales no nos
lleve a una desvertebracion del contenido integral del Evangelio*?. Y
los Obispos italianos temen sobre todo la pretension de los que quieren
que-los “signos de los tiempos’’ deben juzgar al Evangelio y ala Tradi-
cion de la Iglesia y no viceversa. Estos mismos Obispos notan-que en la
historia de hecho actuan al mismo tiempo dos ‘‘misterios”: el
“mysterium salutis’ y-el ‘‘mysterium iniquitatis’’. Por eso la historia es
la- palabra de Dios, pero-una palabra que llega al hombre inesplicable-
mente confundida con -otras palabras que son ‘“‘mundanas’™ o *‘diabdli-

10 Pero habria que matizar esta afirmaciOn: era ciertamente mas comin en la
teologm popular’’ gue en la teologia seria-de nuestros teblogos clésicos.
1 Cf. **Algunos aspectos de la Evangelizacion en América Latma”, elementos de
reﬂexmn que el Consejo Episcopal Latmoamencano ofrece al proximo Sinodo de
Obispos, en el Boletin CELAM, marzo 1974, pag. 12,
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cas’’.~La historia y los acoritecimientos-son por cierto un *‘lugar-teologi-

0", pero tienen necesidad de ser sometidos a un discernimiento espiri=
tual, para no tomar como “palabra’ de Dios lo que es simplemente una
palabra humana o hasta una pa]abra del Maligno (n.76).

Fl Circulus Minor hispano— portugues A (II Parte) tiene sobre esto una pagina
preciosa: ““Los acontecimientos de la historia no constituyen una nueva revelacién.
Ellos solo contienen.la revelacion historica de Jesucristo, en cuanto encierran una
accion del Espiritu Santo. Todo su contenido es un mensaje del misterio pascual,
actualizado hoy ‘por ‘el ‘Espiritu en la historia de'los hombres. La interpretacion
genuina de los ‘signos de los tiempos’ supone el carisma profético del descernimien-
to; que ha de tener estas notas esenciales propias de la auténtica actividad profética:
profunda inserciéon en la historia-de los hombres 'y experiencia personal de la tras-
cendencia de Dios. La interpretacion de los signos no es solamente actitud racional
o lbgica. Supone una actitud contemplativa de quien se deja poseer por Jesucristo, y
movido por su Espiritu se entrega completamente a los hombres sus hermanos. Esta
interpretacion es obra de toda la‘comunidad eclesial, sobre todo de los Obispos sus
pastores, concediendo importancia particular a'las figurasindividuales de los profe-
tas; hombres de Dios, que; en comunidad y para la comunidad, captan el sentido
profundo de los acontecimientos. Porque la historia.de los hombres es salvificamen-
te ambigua, oscilando entre reino y. no reino, la interpretacién de los signos de los
tiempos es diffcil v debe ser cumplida en humildady sencillez. Un optimismo facil
en ‘esta interpretacion puede llevar a sobrevalorar el significado salvifico de la his-
toria, a una ‘inflacién’ de los. signos; aceptando que el paso de Dios en la historia se
puede expresar en acontecimientos ambiguos. Dios. no se manifiesta en hechos ambi-
guos o negativos. Son sobre todo los acontecimientos y realidad simples los que
pueden. expresar el paso de: Dios. En nuestros dias hay ‘que abrir los ojos a los
nuevos acontecimientos, verdaderamente significativos, que enuncian en la Iglesia el
regreso a lo esencial, a la fidelidad; a la oracidn, al:encuentro de caridad con los
hermanos, en la plena e integral libertad. El discernimiento de los signos de los
tiempos supone apertura a nuevos caminos para el ejercicio positivo del Magisterio™.

f) Sin embargo, estas justas preocupamones delos Obispos en rela-
cién con el valor hermenéutico de la situacién no deben ahora llevarnos
a minimizar el verdadero alcance de este “‘lugar teoldgico’. Muy bien
observaba el Episcopado francés, por su portavoz Mons. Matagrin, que
la actual situacién fue un gran beneficio para nuestro concepto cristiano
de salvacion. Ahora estamos en condiciones de purificarlo, profundizar-
lo y enriquecerlo. Vemos mads claramente que no es puramente tempo-
ral, ni puramente espiritual, ni pura amnistia del pecado, ni pura retri-
bucién individual. Vemos mejor la riqueza teol()gica y pascual de la
salvacion: entrar en comunioén filial con Dios vivo; experimentar que
somos amados y acompafiados en la vida y en la muerte por Dios que
resucité a Cristo; participamos en ¢l cumplimiento del designio de Dios
sobre la historia; desfatalizamos la angustia humana; entramos en el
Reino de amor del cual el Padre es la fuente. Descubrimos el caricter
escatoldgico y total de la salvacion: promesa de una creacion liberada y
de un futuro absoluto para_la humanidad a la imagen del Resucitado,
dando a la historia humana una nueva dimension.
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¢) . El Episcopado: francés,. siempre -en .esta ‘rica. intervencién .de
Mons. Matagrin, habla entonces de la necesidad de justificar, sin fdciles
concordismos ni reducciones, el multiforme lazo entre evangelizacion y
liberacién y propone seis pasos de acercamiento, que nos perm1t1ran ver
mas de cerca la naturaleza de este lazo:

1) - El Evangelio se dirige a'los hombres, para que dec1dan libremen-
te reconocer a 'Dios en Jesucristo. De eso resulta para la-Iglesia la
necesidad ‘de convivir con ‘las’iniciativas capaces de ayudar los grupos
humanos ‘a2 ser mads capaces de comprometerse responsablemente; - de
decidir su vida. Una cierta liberacidén condiciona la evangelizacion.

2) Los esfuerzos -humanos por la liberacion son asi un‘lugar de
acogida y de profundizacion de la Revelacion (aqui emerge otra vez la
situaciéncomo “‘lugar teolbgico™).

3) Las iniciativas de liberacién humana reciben del Evangeho luzy
energ1a Pues el Evangelio tiene la capacidad de:

- discernir proféticamente las ambigiiedades de ciertas iniciativas;

- hacer ver las alienaciones mds secretas y mds profundas;

cuestionar los medios utilizados para liberar al hombre;

- desenmascarar los nuevos rostros de la idolatria.

4) Las acciones de liberacién humana son un lugar privilegiado
‘para el didlogo y el encuentro entre creyentes y no creyentes. Pues es en
la busqueda partlclpada de una existencia que rechaza las fatalidades y
aspira a ser mds y esperar. mas, como el.Evangelio ‘podra ser también
participado como feliz Nueva que viene de Dios.

- 5) Las iniciativas por liberar al hombre de las injusticias se presen-
tan al creyente como un lugar historico de verificacién de su conversion
al Evangeho un lugar en el cual la fe produce signos en el “aqui y
ahora” de los hombres.

6) Los frutos auténticos de los esfuerzos liberadores hechos aquiy
ahora participan ya ahora de la realidad del Reino de Dios. Ellos pueden
ser reconocidos como .parte de la consumacion final pre31d1da por Cris-
to, Sefior v Juez dela Historia. .

Asi se ‘entiende también lo ‘que dice 1a Declaracion final cuando
afirma que la Iglesia “‘puede sacar del Evangelio razones mds profundas
y un impulso simpre renovado para promover la entrega generosa al
servicio de todos los hombres™. :

h) “En este mismo sentido el Cardenal Ho{fner, Arzobispo de Colo-
nia, ademds conocido por su especializacion en los problemas sociales
(como Profesor ‘de Sociologia en la Universidad de Miinster), sefialaba
en el Aula Sinodal las siguientes razones que exigen de los cristianos
responsabilidad por la liberacion humana:

1) El hombre jamis debe ser degradado a objeto de un proceso
estatal, economico o social: ‘“‘El orden social ¥ su progresivo desarrollo
deben en todo momento subordinarse al bien de la persona, ya que el
orden real debe someterse al orden personal, y no al contrario’ (GS 26).
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2) - Cristo redimid al hombre entero, es decir, también su indole
social,

3) También después del pecado original el orden entre los hombres
y-la sociedad debe observarse tal como fue puesto por Dios en la natura-
leza humana.

4).-Fl Hijo de DIOS por la encarnauon entrod en la misma historia
del ‘género-humano y enla vida social de’los hombres. Poresola fuga de
los fieles de la responsabilidad por la sociedad seria un pecado contra la
encarnacion del Hijo de Dios (Pio Xil, 17--8-1958).

5) . Las condiciones sociales ‘en las.cuales viven los hombres tienen
importancia para la misma salvacion eterna. Pues no se puede negar que
“las circunstancias sociales en que vive y en que estd como inmersa
desde su infancia, con frecuencia le apartan del bien y le inducen al
mal”. (GS 25¢). ;

A estas razones quizds se podrian afadir otras que hemos.escuchado
en el Aula sinodal: .

— que la liberacion, en la llnea del ser ma4s, hace -parte del plan
salvifico de Dios (Mons. Schmitz, auxiliar de lea),

---que la Iglesia fue fundada para establecer..desde acd abajo el
Reino de los cielos: (en muchas intervenciones, también en la Declara-
cion final); ;

- que hay.un.nexo esencial entre el -amor a Dios y. el amor al
préjimo; y el amor cristiano nunca puede ser separado de la justicia
(Mons. Torrella); solo se da una verdadera conversion a Cristo cuando
existe una conversion al amor al projimo; y solo se da un auténtico
amor al préjimo, cuando existe una conversion a la justicia (Circulus
Minor hispano-—-portugués C, 11 Parte);

— que la salvacion cristiana y la promocién humana estdn intima-
mente unidas en la misma obra de la creacidén y de la redencion (Carde-
nal Wojtyla); el progreso humano es como la continuacion de la crea-
cion (Circulus Minor inglés C, 1 Parte);

—. que el hombre interiormente liberado por la gracia de Cristo, sera
Ia mejor fuerza constructora de la Historia (Cardenal Ribeiro, Lisboa);
pues la misién principal .de la lglesia es .invitar-a. la. conversion del
corazon por la cual, mediante la gracia del Espiritu Santo, se forma el
hombre nuevo a imagen de Cristo. Esta conversidén no afecta solamente
a la vida privada del creyente, sino que exige imperiosamente que el
cristiano se entregue a la transformacion del mundo segiin el espiritu de
las bienaventuranzas  (Circulus..Minor. hispano- -portugués.C, Parte 1).
Era el pensamiento. de . Pablo V1 en su. discurso al CELAM de
3—11-1974: “Transformando al hombre desde dentro, haciéndolo por-
tador consciente de los valores que la fe y la gracia han engendrado en
su alma, implantando el dinamismo del amor en su corazon, se conse-
guird sin duda la promocion integral de una sociedad donde la verda-
dera libertad y la auténtica justicia constituyan la base del progreso”.
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Liberacion:

“Liberacidn™ fue quizas la palabra que mas veces se oy0 en el Aula
Sinodal, pronunciada por representantes de todos los continentes. **Li-
beracion es hoy la gran palabra de orden”, constataban los Obispos
italianos .en .su._documento presinodal (n.16). Y. Pablo. VI aseveraba
después del Sinodo (3—11--74) que “liberacion’’ es “‘una palabra que la
Iglesia- tiene en alta estima'y que hace propia, pues la encuentra ante
todo en su doctrina fundamental de 1a redencion liberadora del mal, del
pecado™; pero, afiadia el Papa, “‘como sabemos, 1a palabra ‘liberaciéon’
puede estar expuesta 4 interpretaciones ambiguas™.

En efecto, esta palabra no es tomada siempre en el mismo sentido.
La usan cristianos, socialistas, marxistas, sicoanalistas, humanistas, secu-
laristas, ateos, politicos, economistas, socidlogos, sicOlogos, filosofos y
tedlogos, cada cual en. su sentido. ‘‘Este es.el drama espiritual de los
tiempos modernos. - exclamaba Mons. Matagrin— que los esfuerzos por
la-liberacion humana hayan:muchas veces conducido a rechazar la rela-
cion con Dios como -alienante 'y hayan inspirado.al ateismo prome-
teano™. V

Los cristianos fueron ciertamente 1os primeros en usarla;'y la usaban
como sindnima de . la redencion: dada por Cristo; Pero hoy ‘dia no'todos
los cristianos que la usan la entienden precisamente en el sentido bibli-
co del Nuevo Testamento. Mons. Roa Pérez, Arzobispo de Maracaibo,
Venezuela, nota que esta palabra estd tomada en los paises del tercer
mundo en un sentido de accion politica 'y revolucionaria®2 En su
relacion sobre América Latina Mons. Pironio informaba que ‘'la salva-
cion entre nosotros, con frecuencia se espera en términos de liberacion’
(n.12); pero concedia que a veces la liberacion es reducida al dmbito
puramente socio--econémico.y politico.

Sin embargo, todos, sin excepcion, concordaban en decir que, para
los cristianos, la liberacion *‘no puede venir de elementos politicos y
econdomicos solamente’” (Mons. Tomasek, de Praga); ni basta el progreso
cientifico o técnico (Episcopado espafiol); ni la sociedad abundante,

- interesada en tener-mas (muchos); ni serd el-resultado de cambios en las
estructuras (Mons. Valdés, Obispo de Osorno; Chile); pues, explicaba el
documento del Episcopado Espafiol, “‘sea cual fuere la reforma o revo-
lucién social que se lleve a término, el hombre estara siempre sometido
a poderosos egoismos, individuales y ‘colectivos, y puede siempre trans-
formar cualquier avance cientifico, econémico, cultural, técnico, social
o politico ‘en un instrumento de opresién. La raiz de esta posibilidad
estd en el corazén mismo del hombre. El'hombre necesita ser transfor-
mado radicalménte en un hombre nuevo™. ““El cambio radical del mun-

12 En su “modo” presentado al documento final.
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do —dice el Circulus Minor alemédn (II Parte)— ird en proporcién con la
conversion de los corazones”.

Sobre esta’ grave cuestion tiene el Circulus Minor hispano—portugués (para la IT
Parte) un texto aclarador: ‘““Para no pocos cristianos de hoy, que luchan por la
liberacién social 'y econdmica de los pobres y ‘de los oprimidos, las estructuras
econdmicas v sociales de dominio.v.de opresidbn parecen ser las causas Ginicas de
todos los ‘males de los pobres. Hay aqui un equivoco fundamental: pensar que los
desequilibrios sociales tienen su origen Gnicamente en la tensién existente en las
estructuras econdmicas, politicas y sociales; y-que; en-esa forma; el hombre podra
restablecer una especie de paraise perdido. Ciertamente tiene razdn en-denunciar la
existencia de mecanismos:de dominacion y de estructuras de opresion; en afirmar
que tales estructuras también son causa de situaciones de injusticia y dependencia;y
que, removidas éstas o ain destruidas tales estructuras, la vida humana individual y
social podria'y deberia mejorar.. Sin embargo, los cristianos comprometidos en la
Iucha por liberar al hombre de esclavitudes econdmicas, sociales, politicas'y cultura-
les, nodeben olvidar que, desde una perspectiva de fe, la liberacién radical del
hombre se sitfia en un plano mas profundo de apertura a Dios, mediante la conver-
s5i6n ‘del corazén (Rm 7,15; Ef 4,19; Ga 3,27). Pues alin en otra nueva situacion
social, que algunos describen como la dél ‘hombre nuevo’ continuari en el interior
del mismo hombre otra causa mas profunda, identificada con la propia condicion
‘humarna y situada’ en el mismo ser humano desde su nacimiento: su congénita
inclinacién al mal, que:San Pablo describe en Rm 7,13~25,y.a la-cual se refiere
Cristo  en Mc 7,21 --23. Toda teologia cristiana y catOlica de la liberacidn no debe
olvidar jaméis que hasta la parusia esta liberacion, siempre. fragil como la misma
fragilidad .humana, estd amenzada por el poder de las tinieblas, que ronda a.su
derredor como ledn rugiente, buscando a quien devorar (1 P 5, 8). Antesde la
parusia un Reino de Dios ya realizado aqui en la tierra serd engafio e ilusion,
Nuestra esperanza cristiana es escatologica y como tal, difiere esencialmente de la
esperanza marxista. Esta redencién o liberacion y santificacién primera, que es
estrictamente personal y obrada solamente por Cristo, tendra entonces también su
dimensién social y ain cbsmica, no a modo de apenchce 5ino ‘como exigencia
intrinseca.

Los que desean promover la liberacidén humana deben comenzar por.
convertirse primero: (Circulus Minor: inglés B, I Parte). Y el Circulus
latino aseveraba: La liberacién de la opresion politica, econdémica, cul- -
tural, etc. es imposible si no estd fundada sobre la liberacién del mal
realizada por Cristo;-la cual sigue siendo el contenido primario de la
evangelizacién. .

El elemento quizds mds precioso para el concepto cristiano de libe-
racidn se encuentra en la distincion entre el “‘tener mds” y el “ser mds”.
Muchos documentos del Sinodo de 1974 insisten en esta distincidén y es
lamentable que no-haya entrado en:la Declaracion final; propuesta he-
cha insistentemente por varios “‘modos” (que, sin embargo por falta de
tiempo, no fueron ni siquiera leidos por la comisién encargada de la
revision de los “modos”, en la cual trabajaba también yo mismo).Ya ¢l
Vaticano II habia ensefiado: “El hombre vale mis por lo que es que por
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lo que tiene’” (GS 35a). Y es bien conocida la pagina de Pablo VI en

Populorum Progressio, n.6: ‘‘Verse libres de la miseria, hallar con mads
seguridad la propia subsistencia, la salud, una ocupacidn estable; partici-
par todavia mds en las responsabilidades, fuera ‘de toda opresion y al
abrigo - de situaciones ‘que ‘ofenden su dignidad de hombres; ser mads
instruidos;'en una palabra,-hacer, conocer y tener mas para ser mas: tal
es la aspiracion de'los hombres de hoy”. O, en el n. 15: “Cada hombre
puede crecer en humanidad, valer mas, ser mas’’.

“El'Instrumentum Laboris -para el -Sinodo, n.34, al hablar de la cari-
dad, que no debe ser ejercida solo en las relaciones individuales? 2, sino
que exige también una‘actividad comunitaria y publica, por la cual se
transforman las condiciones generales, las estructuras sociales y politi-
cas, de tal modo que los hombres no solamente “‘tengan mas”, sino que
también ““sean mas” y, asi, sean mas libres. En este sentido, informa el
Instrumentum  Laboris, el Sinodo de 1971 habia declarado que la ac-
cidén ‘por la Justlcla y por la transformacion del mundo son “‘dimensio-
nes constitutivas’ dela predicacion del Evangelio.

En su relacion introductoria a la I Parte, el Cardenal Wojtyla, al
hablar de la promocidn aclaraba que se trataba de la promocion porla
cual “’el hombre vale mas por lo que es que por lo'que tiene’’. También
el Padre Goossens, del grupo de los Superiores Generales, en dos discur-
sos insistia fuertemente en la promocién para ser mas, para ser mejor,
para ser persona, sobre todo promoviendo “‘comunidades de personas’
“Cada acto que crea una comunidad de personas promueve el Reino de
Dios y la familia de Dios”, decia.

Pero quien mds sistematicamente bombarde6 la Secretaria del Sino-
do con sugerencias insistentes en esta distincion, fue sin duda Mons.
Schmitz, auxiliar de Lima. El, como también el otro representante del
Perti, Mons. Durand, Arzobispo de Cuzco, persistia en el uso de la
palabra “liberacién” (segin 6l mejor que “desarrollo 'y “‘promocidn
humana”) y la distinguia de *“desarrollo’:

“Desarrollo’ esta en la linea del ‘‘tener mas” y puede Hegar a expre-
sar un “‘desarrollismo’ que no conduce necesariamente a la promocién
de la dignidad del hombre como persona; “‘liberacion’ se concibe en la
Ifnea del ‘‘ser. mas‘‘ y apunta al niicleo mismo de la dignidad personal

13 El documento presinodal del Episcopado espaifiol llama la atencién para las
mil formas concretas de ayudar al projimo en el orden temporal que deben empren-
derse ‘inmediatamente, segiin las posibilidades de cada uno. “‘A'veces el deseo legiti-
mo ‘de una radical transformacion de las estructuras sociales sirve a muchos de
pretexto para no hacer el bien que en proporciones mas modestas es posible a cada
uno realizar en favor de sus hermanos, en la vida cotlchana, y.al que todos estamos
obligados_segin nuestra capacidad’. Mons. Alfonso Lopez, Secretario General del
CELAM decfa en el Aula Sinodal: “*No uno sino muchisimos Obispos, no uno, sino
muchisimos :sacerdotes, religiosos 'y laicos :combaten el combate - de Cristo, alli
donde es mas arduo y sacrificado el testimonio, sin sensacionalismo, sin agitar
banderas, en una siembra alegre, sencilla, silenciosa”.
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del ‘hombre con su culminacién en la filiacion divina. Esto-traerd como
consecuencia un cierto progreso material: ““Buscad primero el Reino:de
Dios y su justicia, y todas estas cosas se os dardn por afiadidura” (Mt 6,
33). Promocién o liberacién humana en:la linea del ‘‘ser mads’ hace
parte de la mision propia de la Iglesia. Pero promocion en la linea del
“tener mds” no estd directamente en la mision de la Iglesia: serd simple-
mente el “todo lo demds’ que *‘se dard por afiadidura®, bajo la condi-
cion de “‘buscar primero el Reino de Dios y su justicia”.

Esta distincion le permitia también describir més precisamente la
relacidn entre salvacion cristiana y promocion humana:

— Si la “promocién humana’ es entendida s6lo en la linea del
“tener mas’ y la “‘salvacion cristiana’ solamente como plenitud del don

~ divino mds alld de la historia, entonces la relacién serd puramente exte-
rior; ‘

— Si entendemos la promocioén humana ( o mejor la liberacion) en la
linea del “ser mds’’, como un proceso de superacioén de todo aquello
que impide al hombre ser plenamente hombre,; desde el pecado que
habita en €l hasta el pecado en sus repercusiones sociales,:entonces
promocion o liberacion y salvacion vienen a ser una misma realidad
vista desde dngulos distintos; entonces la liberacion también serd parte
esencial, si bien no exclusiva, de la salvacion cristiana y como tal objeto
directo de la evangelizacion. Es precisamente la evangelizacion la que
debe asegurar que el proceso de liberacion del hombre no quede aprisio-
nado en los horizontes inmanentes de una liberacion meramente politi-
ca, social y.econdmica, sino que se abra.a la radicalidad.de la liberacion
profunda del :pecado 'y a la trascendencia de la plena comuniéon con
Dios como Padre y de la comunion fraterna entre los hermanos.

Es la “liberacion plena” del documento final del Sinodo.

Esq es lo que he encontrado en la documentacion sinodal sobre el
tema ‘“‘evangelizacidon y liberacidén’. Fstas pdginas son mads bien una
relaciéon que un estudio teoldgico, aunque a veces transparenten el pen-
samiento o las tendencias del mismo relator.

Una reflexion teologica a partir de estos datos podria dar un nuevo
enfoque a la misma teologfa de 'la liberacion. Pues pienso que.con el
Sinodo de 1974 se han aclarado algunos conceptos, sea en relacion con
posibles desviaciones (el aspecto negativo), sea en relacidon con el senti-
do de las palabras claves de una tal teologia (aspecto.positivo).-Si hubie-
ra, por ejemplo, unanimidad en aceptar el concepto de “liberaciéon’ en
la linea del “‘ser mds”, integrdndolo en el concepto cristiano de “‘salva-
cion” (en-el sentido de *una sola realidad con dos dimensiones™), ten-
driamos elementos nuevos de gran valor para una mds clara definicion
de la mision propia de la lglesia y de su tarea evangelizadora. Tal-estu-
dio deberia profundizar el -mismo concepto-de “'ser mds’;-en todas las
dimensiones de la naturaleza humana (y en este punto la antropologia
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cristiana tendria su aporte original y especifico); seria necesario ver mas
concretamente como tal concepto de “‘ser mas”’ se puede o no aplicar al
“hombre latinoamericano”; habria que analizar minuciosamente las
causas (las generales y comunes al género humano, desde el *‘pecado
original”, y las especificas en América Latina) que de hecho impiden el
*crecimiento en humanidad’™; y todo ‘deberia ser ‘completado con un
estudio sobre “‘qué hacer’” (con atencion especial a la “‘diferencia de
responsabilidades™) para que ‘‘la lglesia” pueda cumplir su deber de
ayudar en el proceso de superacion de todo aquello que impide al
hombre ser plenamente hombre'y cristiano.

Teologfa de la Liberaciébn
y Nuevas Exigencias Cristianas

Segundo Galilea
Profesor de Pastoral en-el Instituto Pastoraldel CELAM

Las orientaciones apostoOlicas. mas marcantes de la pastoral latinoa-

mericana, ya sea a parfir de las Comunidades de Base o de la religiosidad
popular, insisten en una evangelizacion integral, o0 evangelizacion libera-
doral. : :
Esta no es una actividad “‘nueva’. sino una dimension que marca
toda la mision del cristianismo de cara-al hombre latinoamericano. Esta
dimension al mismo tiempo propone nuevas tareas y. compromisos, de
los que no fueron conscientes las generaciones anteriores. La teologia
de la liberacion aporta luz y estimulo en estas tareas, haciéndolas cohe-
rentes con el mensaje evangélico.

Al mismo tiempo, bajo el impulso de esta pastora] y de las profun-
das transformaciones de nuestra Sociedad, a las que €sta quiere respon-
der. hemos advertido que se han creado nuevas actitudes y formas de
vida cristiana, una nueva situacion de |la fe. Todo esto se plantea en
forma de crisis, particularmente de crisis de la espiritualidad. La proble-
mdtica de la liberacidén es un cuestionamiento y al mismo tiempo una
oportunidad para encarnar e “historificar’” una espiritualidad cristiana,
a menudo ligada a tradiciones o “ideologias’ no auténticas. Constata-
mos entonces que la teologia de la liberacion contiene los valores para
elaborar las respuestas historicas y las actitudes evangélicas de esa espiri-

! Sobre la orientacion de la lglesia en esta linea. Cont. de Medellin, Docs. 1,6,17;
11,21,22,23,24;1V,8; V,15, VI,11. VIil,6; X,4,9; X1V,7,9,10,11; XV,10. Igualmen-
te en el Smodo sobre la Justlcla en el mundo, Introduccxon y en el Smodo sobre
Evangelizacion en el Mundo de hoy, n. 12,



