Las Tres Raices del Pecado Social

Segundo Galilea,Pbro.

La irradiacién del Evangelio desenmascara los idolos de ‘la. tierra:
También revela sus-raices.profundas: la pasién por.el poder, el.deseo de
enriquecerse, el ansia de saber. Esta critica radical esla denuncia social
mas desvastadora del cristianismo. En su discurso sobre la riqueza, el
poder y el saber, Jests estableci6 los fundamentos evangélicos de una
liberacion radical de las formas hlstoncas alternativamente alienantes,
de la servidumbre humana.

Al recurrir a esta doctrina evangélica, la Iglesia estd en posiciéon de
ser_profeta -en ‘todo “sistema social que rinda culto a esos idolos, sin
recurrir a préstamos ideol6gicos.

Las ideologias del desarrollo, tal como-se dan hoy en Ou,ldente (lo
que cuenta para la evangelizacion son las formas historicas de los capita-
lismos:y de los socialismos, y-no sus ideales tedricos o la retdrica de sus
politicos), tienden a orientarse de hecho hacia sociedades -cuantita-
tivamente desarrolladas, reforzando: ya sea la riqueza individual o colec-
tiva, la libertad de producir o el derecho social a compartir lo produ-
cido.

En todo caso, estamos lejos de sociedades de ideales cualitativos (al
servicio del ‘‘ser’?), frente a los “desarrollismos cuantitativos”, cuya
meta queda bédsicamente en la produccion de riqueza, de instruccién'y
de medios de poder.

A partir del discurso evangélico, lo que estd radicalmente en cues-
tion es el ideal de una. civilizacion industrial que busca sin:1imite altos
niveles: cuantitativos, y que es la fuente del -rostro inhumano.de los
modelos comunistas y capitalistas: se produce necesariamente un ‘‘eli-
tismo’’ socio--econdmico. o burocrdtico, que impide:la liberacién de las
mayorias.

El. cristianismo no patrocina: modelos -alternativos. No es ese el
-aporte de Ja evangelizacién. Anuncia ‘la mente de- Cristo-sobre. la
riqueza, el poder y el .saber, que confronta a las ideologias con la
pobreza, la fraternidad.y- la sabiduria de la cruz: Anuncia un huma-
nismo. capaz de-liberar.el desarrollo:de sus:idolos; haciéndolo compa-
tible con las Bienaventuranzas y con los valores del pobre.

!
El Poder

“Te daré todo e! poder y la gloria de estos reinos, porque a mi ha sido entregado,
y se lo doy a quien quiero. . . Jesds le respondié: adorards al Sefior tu Dios y sélo a El
daras culto’ {Lc. 4,6)

Ciertos acontecimientos politicos de la década del 70, en América
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Latina, han levado a muchos - particularmente al ‘“hombre de la
calle”::a la -persuasion de que “‘la:politica™ ‘estd en su ocaso: A lo
menos-la politica partidista 'y las ideologias, ‘como'las hemosido cono-
ciendo a partir-del siglo XIX. La tendencia‘hacia gobiernos totalitarios,
de diferente ‘signo’ y “causados por razones diversas; levanta un: gigan-
tesco ‘interrogante sobre’la viabilidad de politicas e ideologias queen la
década anterior crearon espectativas de desarrollo social o atn de libera-

Para muchos ‘cristianos, la-perplejidad se extiende aun al alcance
actual de la teologia de la liberacién, con la‘importancia‘que leatribuye
a ‘la-liberacidon sociopolitica, ya quelas vias de la justicia ‘para los
oprimidos  aparecian decisivamente ligadas a-decisiones-econdmicas,
sociales y politicas. Pero si las ideologias y partidos politicos estuvieran
en crisis ;no apareceria la teologia de la liberacién —a lo menos en su
nivel ‘social~ ‘como ‘una “moda” transitoria? Sus andlisis'de la realidad
que le sirven de punto de arranque ;no eran superficiales o ingenuos?
En paises como Paraguay, Bolivia, México, Cuba o Brasil ;la liberacion
politica carec¢e ya de sentido, ya sea porque la vida politica habria
dejado de eXistir, yd sea porque esta liberacion-habria sido ya alcan-
zada?

El hecho de los gobiernos fuertes que hoy nos-invaden; con matices,
grados e inspiraciones diversas; me parece que-no-solo no-ha:deéscalifi-
cado, sino que ha subrayado la urgencia -de la liberacion politica como
tarea cristiana. ‘Aungue en un contexto diverso, mucho mds radical, la
liberacidon sociopolitica hoy implica la liberacidon del poder.

Porque en 0ltimo -andlisis la politica es el quehacer:del poder;y en
el proceso de nuestros pueblos el poder de sus gobiernos, para bien o
para mal, crece ¢ interfiere cada vez mdsen todoslos niveles dela vida.
Ironicamente, en la relativamente despolitizada América Latina de esta
década, la cuestién politica ha adquirido una gravedad radical; ha crista-
lizado descarnadamente en el problema del poder. Una Iglesia compro-
metida en la liberacion cristiana de su pueblo, no puede ya evitar una
critica radical del:poder. Antes que las ideologias, las estrategias, los
programas y . los partidos ~‘que .implican relacién con el'poder—, es el
poder mismo el que se hace el objeto principal de la critica y del
profetismo:cristiano.

Poder, “Ser’-y ‘Tener’’: El poder es la capacidad para cambiar una
realidad social, para intervenir en-el rumbo de la historia. Esla posibili-
dad de imponer en la sociedad la propia voluntad, superando y a
menud o suprimiendo. las resistencias que se le oponen.

Por eso el poder es indispensable en todo proyecto social. Sin'poder
no hay cambio de estructuras, no hay desarrollo, no hay promocién
popular, -no hay reformas. Si las relaciones en la:-sociedad son estructu-
ralmente injustas, Jo cual.ya supone la presencia de formas de poder, el
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equilibrio de la justicia implica la aplicacién de otra forma de poder.

De ahi que en paises subdesarrollados y marcados por la injusticia,
como son-los nuestros, el poder politico aparezca decisivo. Cualquiera
que sea su ideologia; apelando a la persuasion, al temor, a la concilia-
cion, - a. las alianzas- o a la represion, los poderes politicos: tratan de
consolidarse, -de-perdurar, de crecer'y de dominar los centros de deci-
sion ‘que le permitan imponer su modelo politico; socio-econdmico v
cultural.

No. cabe duda que en los paises pobres, el poder debe justificarse
por su servicio. a las mayorias desposeidas. Para ello, dado el poder
econdémico 'y la presidbn politica de las minorias privilegiadas, parecen
necesarios gobiernos fuertes, con base popular. Los diversos partidos de
contenido social coinciden en ésto. Pero a la inversa, las minorfas pode-
rosas, para mantener el ‘‘statu quo”, necesitan igualmente mantener
goblernos fuertes, dada la-creciente conciencia social que las amenaza.
De ahi la convergencia en el continente, de un creciente ntmero de
gobiernos autoritarios de signos diversos. Todo ésto plantea una vez mis
el problema. del poder, de suslimites, y de la legitimidad de su excesiva
acumulacion.

(Desde el punto de vista de la ética cristiana, y en la sﬂuacxon de
América Latina, no parece que estos gobiernos sean por principio incon-
venientes; con tal que no se hagan-totalitarios, con: tal que estén-al
servicio de las mayorias.desposeidas y. las preparen para-su participa-
cién; con.tal.que respeten los derechos humanos). Porque si-la justicia
requiere poder para su realizacion, el poder requiere justicia para legiti-
marse éticamente.

El problema de la concentracion del poder se - hace mis.complejo -
a(n porque esta ligado al:desafio del desarrollo econdémico e industrial.
“Desarrollistas’ o' 'revolucionarios”; los gobiernos latinoamericanos pa-
recen estar de acuerdo en que el despegueindustrial y el aumento de:la
produccién requiere una planificacion de recursos, un aumento-de-tra-
bajo y una. estable :masa de -inversiones: que no ‘seria posible sin - un
“orden-interno’ 'y un fuerte control social: Sin un-poder estatal fuerte.
Este poder se coloca al servicio del aumento de la produccion, apoyado
ya. sea -en un partido:inico, ya sea en el-ejército, va sea enuna alianza
militar-industrial, dejando a menudo ‘‘para mds tarde” los derechos:de
los ‘trabajadores, ‘la orientacién de la produccién hacia las mayorias
desposeidas, 'y alin el respeto de los derechos humanos. ‘

- La tentacion :del desarrollo :econdmico a “cualquier’’ precio y del
progreso material, desemboca tarde o.temprano en el culto.del poder.
Esto cs incvitable en nuestra civilizacion, inspirada en un humanismo ai
servicio -del *‘tener’’; pues.sblo-una civilizacién y: un humanismo al
servicio del “‘ser’’ puede redimir el poder. Por esc estamos persuadidos
quela lucha que interesara a las nuevas generaciones no serd tanto entre
el capitalismo y el socialismo, en la forma en que los conocemos-hoy,
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sino entre. una sociedad al servicio del “ser’” .o al servicio del “‘tener’’
Esta reivindicacion estd en la base de la critica a la “sociedad de consu-
mo”y es laintuicion. esencial de la “contestacion’ de la juventud en
Estados Unidos; en Francia en 1968 y.de los intelectuales en-la URSS,
para:poner-algunos: ciemplos. La crisis econdémica generalizada que
actualmente advertimos -en la-sociedad ' contemporinea; es uno.de.los
sintomas que esta civilizacion del “‘tener’’.ya se estd resquebrajando.

El Poder-como . tentacion: El drama de la acumulacién del poder
consiste en que los débiles son cada vez mas indefensos. Frente a gobier-
nos autoritarios parece que no hay instancias. El gran poder tiende a
dispensarse de una ética.y a justificarse por necesidades ideologicas o.de
productividad-econdmica,

No:basta; sin- embargo, el andlisis socioecondémico.o politico para
entender el dinamismo acumulativo del.poder. El poder es ante todo un
acto .del hombre, una pasion que hunde sus.raices en.sulibertad, pro-
pensa  al-egoismo y al pecado. El hombre. es-el Ginico.ser que puede
buscar el poder en si mismo, para él, sin referencia. a los demds. De
hacer-de él un ‘‘dios”. De ahi su ambigiiedad radical, su tentacion
permanente. '

La historia. ha subrayado ‘esta tendencia. “‘fascinante’ del poder-en
si. Los hombres de poder tienden a perpetuarse en él; aunque ello ya no
sea legitimo. En sus periodos de dominio, las ideologias.en el poder
piensan que el proceso social y.politico que protagonizan es irreversible,
que_sus decisiones son “para siempre’. No advierten lo relativo de la
historia, ni sus propios.errores fundamentales. Al fascinar, el poder
enceguece. .. :

Ya Hobbes escribia que la primera inclinacion del hombre es a
acumular poder. Se referia no sé6lo al poder como pasién, sino también
al dinamismo 'y racionalidad propia .del poder politico, que . lleva a
mentir, a presionar y a violentar. A encerrarse en'simismo vy a aislarse.
(““El.misterio es el aliado del poder’’; anota atinadamente Dostoievski).
Desde.la entrafia de su ser, el poder tiende a divorciarse de toda ética, y
si-el'poder no tiene una ética como instancia suprema, se transforma en
la‘peor de las oprésiones.

Frente al poder absoluto 'nos encontramos ante una forma de idota-
tria. Ante.una pretension de.usurpacidn, pues s6lo Dios tiene el Poder,

y los hombres tan sélo.participan.de él. (Respondid Jests a Pilato: “No
tcndrms poder si no lo hubieras recibido de lo Alto™. Jn 19,11). La
usurpacion del:poder. es una forma-de mentira, tanto. -ma4s dlﬂbOth
cuanto mas total es su pretencion. Es aceptar la oferta mentirosa de
Satands a Jesus (Lc¢ 4,6); “Te daré todo el poder v la gloria.de estos
reinos, porque a mi ha sido entregado y.se la doy a quien quiero”

El poder como alienacion. De cara a la teologia de la liberacion, el
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problema del poder es tan grave, que se va perfilando como una fuente
de alienacion y de injusticia aun mds decisiva que la propiedad. En este
punto ‘el andlisis: marxista deberia autocriticarse. Seguramente impre-
sionado por-la acumulacion econémica y por la explotacion del trabajo
que marcaba 'la sociedad ‘europea de su época, Marx advirtié-en ese
contexto que la propiedad de los medios de produccion eran fuente de
injusticia 'y -alienacién.  Su -andlisis del poder:politico 'y ‘estatal; sin
embargo, no alcanzo la misma profundidad; lo consider0 una superes-
tructura y un medio para destruir las alienaciones de la propiedad. Su
propuesta de la dictadura del proletariado va en esta linea, sin advertir
la autonomia y el dinamismo acumulativo y persistente del' poder poli-
tico. Después de 60 afios de historia del comunismo, advertimos que al
marxismo ‘le falta una critica del poder como forma de alienacion; y
que ante el problema de la dictadura del partido no encuentra una
solucion ‘que asegure una sociedad ‘liberada, no s6lo de las injusticias
socio-econOmicas, sino también de las multiplesalienaciones del poder:

Obviamente, los que participan del poder, o usufructuan de él en las
sociedades contemporaneas, defenderdn su acumulacién casi ilimitada,
y justificardn sus abusos sisteméticos. Porque nadie viola los derechos
humanos por puro gusto. Siempre hay motivos de: intereses creados o
ideologias, a los que el poder sacrifica a los mds débiles. Pues todo
discurso sobre el ‘poder se hace desde la situacion del que habla, de
acuerdo con la situacion que ocupa en las relaciones de poder; segiin 1o
ejerza sobre otros o sufra una dominacion.

Todo poder dominante genera su propia ideologfa, una verdadera
“religion civil” para autojustificar.el sistema que crea. En esa forma va
creando categorias ‘‘ilusorias” que enmascaran las alienaciones o injusti-
cias del sistema de poder. Marx reveld las “‘ilusiones’ de muchas “liber-
tades”, “‘valores’ y “‘derechos” de la sociedad capitalista-burguesa, pero
también se han analizado los nuevos “idolos” e “ilusiones’ de los siste-
mas de poder que se inspiraron en la‘ideologia marxista:

Hoy todos los socidlogos saben ‘que las telaciones de poder son
estructuras ‘sociales y no tanto personales. El'binomio dominacidén-
dependencia no puede ser analizado sino en esta perspectiva, ya seaen
sus connotaciones econdémicas o politicas. Para el lenguaje profético del
cristianismo ‘en ‘'su critica“al poder ésto es importante. Un discurso
religioso que sélo llama a la conciencia personal'no s6lo es incompleto,
sino que puede ser:*ideolégico’’; reforzando las injusticias de los siste-
mas de poder v ‘las “ilusiones”que produce. ‘Atinadamente; los-obispos
en la Conferencia de Medellin han insistide en una critica estructural,
no so6lo individual, de 1a injusticia en ‘el continente, llegando a denunciar
sus “‘estructuras de pecado”, (Doc. II,1), lo cual implica una critica a
los sistemas de poder:queé las sustentan.

Elites y poder: En América Latina la tradicion de los poderes-poli-




Medellin, vol..2; n. 6, junio.de 1976 203

ticos ‘omnimodos estd enraizada en su historia 'y en -su cultura social.
Somos. un continente eminentemente -elitista, donde. siempre -unos
pocos dominaron sobre muchos, desde los imperios -Inca 'y Azteca. El
elitismo - hispano-portugués- fue: prolongado ~por la :“‘intelligentzia”
liberal,- por :las -oligarquias sociales, por las:-minorf{as:politicamente
preparadas, por.los militares -y aun por el clero.:La dialéctica de las
clases sociales (dominantes y dominadas) no basta para comprender €l
problema del poder en nuestro continente. Mds decisiva y persistente es
la:dialéctica élite-masas, donde minorias endérgicas, incluyen y a. menudo
dominan a un pucblo que no es sujeto de su:-liberacion. ‘El juego
dialéctico élite--masas es.propio-de las oligarquias, de los politicos, de
los ejéreitos,de-los guerrilleros, -de los clericalismos, de¢ las burocracias
sindicales, de las ideologias totalitarias, de las minorias intelectuales, de
los partidos Ginicos. . . Su permanente renovacion bajo nuevos rostros se
debe ‘a que ‘las élites tienen el monopolio del “‘saber”. En el mundo
contemporinco, el *‘saber’” ¢omo la riqueza; es fuente de poder.y de
dominio. Por €s0 pard liberar a‘las mayorias desposeidas . del dominio de
las elites que ‘saben’; no basta-aumentar su:nivel econdmico y social.
Hay que darles los DlLdiOS para-que ‘adquieran una “‘sabiduria’; que les
permita criticar y defenderse de las categorias mentirosas -y que propa—
gan-los sistemas.de poder,

Para el cristiano, esta “‘sabiduria de los pobres” no puede separarse
de la sabiduria del Evangelio, que libera a los oprimidos revelindoles su
dignidad y destino, y-asegurdndoles que de elios; y no de los poderosos
y.sabios de este. mundo.es el Reino de Dios (Mt-5,1s5.;20,25 ss.;: Lc
4.16 ss.;7,21 85.;:10,21 ss.: etc.r. ).

Poder v libertad: Parece -que la aseveracion :de Macaulay. fuera
exacta: “‘El poder corrompe; el poder absoluto. corrompe absoluta-
mente”. A lo menos, la ambigiiedad ética del poder es patente. Porun
lado hemos constatado que el poder tiende a absolutizarse y a usurpar el
Poder de Dios. Pero es igualmente cierto que el poder es el gran don que
Dios concedié al hombre, y su ejercicio es inherente a la libertad y
responsabilidad a que ha sido.destinado.

Llamado a “*dominar la tierra a imagen y semejanza de Dios” (Gn
1529), estd en'la condicion humana ejercer este dominio; que incluyeno
s6lo el cosmos sino ‘la sociedad y-la historia. Participa de un Poder que
en::Dios: es absoluto y en el hombre siempre relativo. La tentacidon
perenne del poder es que nos hace saborear un atributo que es original-
mente ‘divino,; del .cual ‘queremos apoderarnos totalmente, *'ser: como
dioses”(Gn 3 5)

Un poder irrestricto: en manos del hombre no sdlo es un peligro
publico; es un pecado de orgullo e idolatria. El poder se humaniza y se
hace verdaderamente relativo cuando se someteal plan'de Dios sobre ¢l
dominio.de la historia: el hacer que todo lo.creado adore a su creador.
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Para ésto'los detentores del poder -deben dar cuenta a:Diosdeluso que
hacen de él. Lo que equivale a dar cuentas y dejarse controlar por-los
hombres afectados por su ejercicio. :

El poder del hombre sobre la sociedad 'y la historia es inherente a él
porque-es expresion de su libertad; es la realidad historica de esa liber-
tad. Por.lo mismo estd a su servicio, dentro del marco de lajusticia y.del
amoti si ello no. sucede, el poder se corrompe. Habra siempre tension
entre poder y libertad: asi como la libertad se va “‘haciendo”; el poder
correlativamente debe ‘‘hacerse’’; humanizarse en-el.didlogo.de sewvicio
ala libertad. Este ‘servicio a la libertad no:es ‘‘idealista’; se da en
sociedades conflictivas donde muchos perdieron sulibertad enbeneficio
de:un sistema de privilegios; Asfi; el poder ¥ la justicia que: éste admi-
nistra no pueden ser-en concreto ‘‘ignal para todos”, sino servir.a los
débiles y-oprimidos: El poder estd asi-en el-centro del conflicto social, y
es en s mismo ‘conflictivo.: No s6lo preside, si no que es parte de la
lucha social por la justicia, y s6lo a este precio puede mantener su
credibilidad y autoridad moral ante un pueblo. Una autoridad ‘politica
incapaz de despertar en la:conciencia popular.una esperanza de cambio
y. liberacion, ha fracasado moralmente. Desde ese momento esa auto-
ridad se convierte en ‘‘sistema de poder’; y sblo puede mantenerse
como tal por los diversos mecanismos (violentoso'n6) de represion:

En los casos en que los conflictos llevaron a enfrentamientos graves,
de ruptura, que en tltima instancia se resolvieron en términos de “ven-
cedores y vencidos”,; un poder politico emergente de esa situacién, para
legitimarse - éticamente; debe ser un instrumento que lleve progresi-
vamente a la reconciliacion y a la libertad de todos. La historia nos
muestra gue éso. no es facil. Para ello: serd necesario que durante el
conflicto mismo se respeten los'derechos humanos, v que una vez termi-
nado, éstos se mantengan, evitando vengcmzas represalias'y la discrimi=
nacidn de los vencidos. :

Podery -profetismo: Desde Amos, todos los:profetas biblicos
denunciaron los pecados del poder, y fueron victimas de él, hasta Juan
el Bautista. Hay una enemistad radical entre Dios y-la idolatria del
poder. Esta ‘enemistad quedd para siempre establecida en el drama de
Jestis; que.como nifio fue un exilado del poder de Herodes y.-como
adulto fue victimado por relativizar radicalmente todo poder.

La Iglesia es la continuadora de esta mision. Como su Maestro, le
corresponde, hoy como siempre, criticar toda idolatria, anunciar la
libertad radical.En las condiciones -en que vivieron, ni los-profetas ni
Jestis tenfan ninglhn poder social; el discurso de la Iglesia sobre el poder,
en cambio, se-hace a partir de Iglesias locales, que a veces estin en
situacion de poder. Es la situacion: historica de nuestras Iglesias en
América Latina: su poder es no sélo pastoral sino:también social. De
hecho, tratan con los gobiernos-i‘de poder a poder”. Esta circunstancia
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debe ser ‘considerada en toda suambigiiedad, para que el discurso teold-
gico-critico en torno a la cuestidon del poder sea verdaderamente profé-
tico.y no inconscientemente “‘ideolbgico’. "

El peligro de todo discurso sobre el poder proferido por cristianos,
es el estar *‘situado’ de antemano: en una cierta relacion al'poder; no
tanto personal como estructural. Estd sometido a sus fascinaciones, a

- sus faveres, a-sus categorias ilusorias y también.a sus opresiones.

Asi y todo, ante el grave vacio reinante de una critica radical al
poder como “‘ambigiiedad’” y como fuente de alienacidén (critica que
ninguna de las ideologias imperantes ha profundizado), la Iglesia queda
la Minica instancia. moral y social capaz de sefalar estos pecados y.de
llamar al poder a su humanizacion. Paradogicamente, esta funcidn es
mds eficaz en una sociedad donde la Iglesia ha perdido dominio, y ha
sido eliminada paulatinamente de las estructuras de poder:

Para ello; la Iglesia debe desarrollar una teologia del poder, inte-
grada en su teologia de la liberacion. Con ello aportard, como lo ha
hecho varias veces en la: historia del continente, una valiosa contri-
bucioén a la liberacidon de los débiles y oprimidos:

~La:critica cristiana: del poder no solo 1o exorciza de su dinamismo a
la autonomia total, sino que le permite redimirse, al resituarlo en el

“Tnico. contexto absoluto de las relaciones humanas: la fraternidad. Un
poder que se ejerce entre los que se descubren como f‘hermanos’ se
redime. S6lo ese tipo de relacion lleva al servicio y a privilegiar al
“hermano’’ como. pobre y necesitado: en el servicio del ' débil descansa
la significacion evangélica mds profunda del poder.

La dialéctica “poder—fraternidad”, propia del discurso de Cristo
(**.. .el que aspire a ser mas que los demads se hard servidor. . .el que
quiere ser el primero debe hacerse esclavo de los demds. . .”” (Mt 20,23
ss.), exige transformar el poder de “‘dominacion’’ en “‘servicio fraterno’
De fuente de privilegios, en instrumento de la liberacion de los opri-
midos. ' ~ : '

1t
El Dinero

"’Nadie puede obedecer a dos sefiores. ... Es imposible servir.a Dios y al dine-
ro. . (M1 6,24) '

El balance del discurso de Cristo sobre el dinero deja un saldo muy
negativo  y en contraste con las ideologias dominantes -—capitalista v
marxista— -que.colocan la produccion de rigueza (privada o colectiva)
como la clave del éxito historico de una sociedad. :

- Consecuente con la orientacién de su mision (“Dios no envid-a su
Hijo para condenar al mundo sino para salvarlo” (Jn 3,18)), Jesiis no
condena la realidad del dinero en si, pero sus advertencias son tan
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graves y sistemdticas, que obliga a todo hombre que toma en serio el
Evangelio a revisar todas sus actitudes y criterios.

El discurso evangélico sobre el dinero lo sitlia en una ambigiiedad
radical en relacidon al hombre que lo posee. Esta ambigiiedad consiste en
la tendencia de toda riqueza a transformarse en “‘sefior’” del corazén
humano (Mt 6,24) sin dejar lugar a ningin otro sefiorio. Para Jesas; o
servimos al -Dios ‘que libera o al dios que al enriquecer encadena a la
tierra.’La opcidén entre Cristo y-el dinero decide la visién de la vida y del
destino humano. Servir-al dinero:es endiosar: la tierra y pervertir el uso
de sus bienes. La advertencia de Cristo es clara: “‘no amontonéis rique-
zas”. .. son precariasy futiles. ... pervierten el ‘corazén. .. “Pues donde
estdn tusriquezas, ahi también estd tu corazén’ (Mt 6,19-21).

Por ‘eso Jesiis es tan severo:con Jlos ricos. Su mensaje de liberacién
no ‘consiste s6lo en declarar bienaventuradosa los pobres. Hay también
una advertencia -y un llamado a los ricos. Al leer el Evangelio no puede
pasarse por alto el hecho, sorprendente para muchos, de que Jesus
dedico tantos o més discursos a los ricos que a los pobres. Con un
contenido igualmente liberador, aunque diferente.

Para el rico ‘“‘es mis dificil entrar en el Reino de los cielos que para
un camello pasar por:el ojo.de una aguja” (Lc18,24). El que hace de la
riqueza su consuelo. . “después tendrd hambre. .. y llorard de pena”
(Lc 6, 24-25). En su discurso sobre el dinero, Jesas “para quientodo
es posible’ (Lc 18,27) ¥ que ‘vino a buscar y a salvar lo que estaba
perdido” (L'c 19,10), tiene una intencidn salvadora. El rico debe conver-
tirse, dejando de “amontonar’ para si mismo en vez de hacerse rico
ante Dios” (Lc 12,21), rescatando el sentido cristiano de su dinero.

Signo ‘del fruto de la tierra y del trabajo del hombre’’: Sumergidos
en la civilizacién del “tener”, ya no sabemos cudl es el significado del
dinero en el plan de Dios: ser un signo de los bienes de la tierra, que
Dios entregd al hombre para ser explotados y repartidos entre todos. E1
dinero entrd en la historia con el objetivo original de hacer mds fécil la
comunicacion justa de los bienes. Debe ser vehiculo para hacer llegar a
los que no tienen lo que sobre a'los que tienen, facilitando la igualdad y
1a justicia.

De hecho, el dinero se convirtid -en la gran fuente de injusticia y
explotacion. Adquirié valor en si mismo, en la medida que se hizo
“sefior’” del hombre, Se perdié su relacién de signo de los bienes.de’la
tierra, de los que todos los hombres, sin excepcion, son duefios. Valor
absoluto, el dinero se hace necesariamente fuente de poder, de d1v131on
y de explotacwn

La ensefianza de Cnsto sobre la Providencia y la conﬁanza en- el
Padre que da siempre lo necesario:a sus hijos, supone que el hombre
respete el sentido evangélico del dinero. Cuando éste se olvida, se con-
vierte la palabra de Cristo en ilusion y blasfemia.
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La promesa de Jests, absolutamente cierta, de “no andar preocu-
pados pensando qué vamos.a comer para seguir viviendo, o.con qué ropa
nos.vamos-a vestir....ya que:las aves del cielo .no-siembran, ni cosechan,
ni guardan en bodegas, y el Padre Celestial las alimenta. . ..y que por lo
tanto busquemos primero el Reino y su justicia y esas cosas vendran por -
afiadidura’ (Mt 6,25--33), queda reducida a retdrica cuando el pecado
de:la mjus‘uua institucionalizada conduce ‘a millones de hombres 2
situaciones de miseria e inseguridad peor-que las aves del cielo.

La peticion del Padre Nuestro “danos hoy nuestro pan de cada d{a”
(Mt 6,11), fracasa no-por.razdn de que nos falte el amor y lajusticiade
Dios, que ha distribuido ampliamente el pan necesario para todos, sino
por razdn de los-hombres “‘servidores de rigueza’; que lo acumulan en
manos. de:pocos ‘‘construyendo graneros.cada. vez mds grandes para
guardarlo -y reservario” (Lc 12,18) v arrebatdndolo a:los pobres (Sant
5,1 ss.).

En el cristianismo, el dinero es tamb1en signo del trabajo del hom-

bre. De sus sudores, de sus sacrificios y atn de su sangre. El capitalismo
pervirtio esta significacion; dando la primacia al lucro y poeniendo el
trabajo a su servicio.-Ya no:sabemos relacionar el dinero:con el trabajo
noble y duro de los campesinos; de los obreros; de los:proletarios, o.con
el -trabajo creador y agobiante de-los intelectuales; los artistas y. los
cientificos. El dinero se ha deshumanizado. Signo de¢ {‘los bienes-de:la
tierra y del trabajo del hombre”, el dinero deberia ser medio de frater-
nidad 'y reconciliacién entre ricos y pobres, a través del trabajo y dela
creatividad comiin, que restablece la justicia rota por la explotacion del
trabajo.y por el lucro en una civilizacidbn que adora la rigueza.
"~ Para Cristo, los que tienen. mas dinero que otros, no son sino ‘“‘servi-
dores fieles y prudentes. . . constituidos para repartir el alimento a su
debido tiempo” (Mt 24 45) Asicomo nadie es duefio-absoluto de la
tierra, nadie lo es del dinero. Este siempre se administra a nombre de
Dios, como el poder y la autoridad.

Este fué el descubrimiento de Zaqueo, rico que escuch6 el mensaje
liberador de Jestis. Al reconciliarse .con Dios 'y con los hombres a los
que explotaba, Zaqueo comparte su dinero con ellos.como prenda de
esa reconciliacion y fraternidad restauradas (Lc19,8).

La Iglesia siempre entendid que 1a reconciliacion fraternal que ella
estd llamada a crear entre los hombres debe llevarlos a compartir las
riquezas 'y a hacer ‘justicia del ‘trabajo-de los:que las producen. Esta
conviceidn eclesial i se ha hecho ensefianza permanente y. al mismo
tiempo oracién ferviente en la Eucaristia, la fuente de toda reconcilia-
cidn. El cuerpo'y la sangre que se ofrecen para reconciliara los hombres
con-Dios y entre si, se ofrecen bajo los signos del pan y-del vino, que
representan: ‘el fruto de Ia tierra y.del trabajo del hombre”. (Oracién
del Ofertorio).

Para Ja Iglesia la reconciliacidén eucaristica:supone-que esa reconci-
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liacién comience por hacer justicia con los bienes de la tierra'y con el
trabajo humano. Esta reconciliacién en:la justicia significa paralos que
participan en la eucaristia la voluntad eficaz de.compartir los frutosde
la tierra'y de dar al trabajo la primacid sobre el lucro, recuperando su
dignidad.

Hoy 'se habla mucho .de la dimensidon social du la eucaristia. La
verdadera ‘perspectiva de ‘esta dimension la encontraremos en la fide-
lidad a ‘la oracion ‘del ofrecimiento.As{, la eucaristia, sacrificio de
Cristo en la historia; asume todala realidad y todo el pecado del hombre
actual. La realidad social, politica y econdémica. Es una criticaa la
sociedad que monopoliza para unos pocos los bienes de la tierra y
explota el ‘trabajo ‘humano. Es ‘una-critica ‘para los cristianos' que
participan de ese pan y de ese vino 8in cuestionar sus criterios economi
cos'y sin convertirse a la justicia con el pobre y al primado del trabajo
sobre el lucro. :

“Entonces ;jquién podrd salvarse?’” (Lc. 18,27): El dinero es
fuente irremisible de:iniquidad, a pesar de su sentido cristiano y-de ia
intercesion ‘eucaristica de la Iglesia? ;Las riquezas son malditas, como
parece desprenderse de las palabras de Jests (Lc:16,9) y dela actitud de
muchos santos? . Esto equivale a preguntarse sobre las condiciones de,
liberacion y de redencion de las riquezas.

Jestis no s6lo condend el sefiorio del:dinero.-En su ensefianza tam-
bién se advierte la cclave de su-liberacion, en la misma linea de la libera-
cién del poder, pues el dinero es una forma de poder. Como tal, su'uso
no-es legitimo si no estd al servicio:de la justicia y del designio-de Dios
sobre la fraternidad. El dinero se redime cuando estd histOricamente al
servicio de los pobres'y desposefdos. La riqueza se legitima como medio
de caridad fraterna.y de desarrollo y liberacion social.

Como Zaqueo, hubo ricos que en el Evangelio escucharon la palabra
de Cristo y encontraron su liberacion 'y conversion. En todos los-casos,
pusieron ‘su-dineroal servicio del hermano necesitado. Se-abrieron al
“pobre’’; Descubrieron en €l un:llamado a salir de si, de su'mundo, de
sus -{dolos, haciendo. del necesitado'un**hermano’: Porque el rico no se
salva si no hace del pobre su hermano, segln la ensefianza de las pard-
bolas de Jesis sobre los necesitados (Particularmente:la del.Buen Sama-
ritano’'y la-del “Juicio final: ““Venid -a tomar posesion del Reino. i-.
porque tuve hambre y'me alimentaron”. ;. (Mt:25,30 ss.).

Igualmente en la misteriosa pardbola . del administrador astuto (Lc
16,1-+9), Jestis nos hace ver como un hombre sin escripulos-financieros
tiene:siempre posibilidad de salvacion si transforma su corrompida posi-
cion de poder-econdmico en un servicio a‘los necesitadosy explotados.
Asi, “el'maldito-dinero’ se redime. y “‘nos hace de amigos en las vivien—
das eternas” (Lc 16,9).

La ensefanza de Jesiis sobre.el dinero al servicio dcl pobre hace
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referencia 4 la mentalidad 'y situacion de unaépoca, que evidentemente

‘no es la nuestra. ‘Cada situacién social ¢ histérica es:un:nuevo llamado a
formas eficaces de poner al Tico al servicio del pobre. Para nosotrosen
Ameérica-Latina esta tarea cristiana: estd ‘dada por la-lucha por -una
sociedad- mds justa y fraternal, donde-a través delas desigualdades y
privilegios se creen las condiciones econdmicas para que el dinero-pueda
redimirse 'y los hombres, antes divididos a causa de él, puedan encon-
trarse como hermanos. :

11
El Saber

""Padre, -yo te bendigo porque has ocultado ‘estas cosas a los sabios e inteli-
gentes y se las has mostrado a los pequefios’’ (Le10,21); :

El saber.es la riqueza:de:conocimientos. Cuando:los:conocimientos
penetran e:influyen en-todas-las dimensiones de 1a existencia del hom-
bre, formando en él el sustrato-de su. “‘filosofia de la-vida’; el saber se
transforma en sabiduria. Se humaniza.

El hombre ha generado dos tipos de sabiduria. La sdbldund huma-
nista, que consiste en la prudencia y habilidad para prosperar-en la vida
y.ser.feliz. Supone-una reflexién y.una filosofia sobre el. mundo y sobre
el hombre, y una toma de posicion ante el problema de Dios. Implica,
por:lo tanto; una-moral. La sabiduria humanista-estd integrada por altos
principios vy actitudes morales. El ‘“‘sabio” es el experto-en el arte del
bien vivir. :

Es . propia también del hombre: la sabiduria cientifica,:que -consiste
“en transformar la naturaleza, y la sociedad. Como producir y mejorar
los bienes materiales, como racionalizar la vida en vista:del bienestar y
la felicidad.

El hombre no puede progresar sin ambos tipos de saber, pero hay
culturas y formas de espiritu que privilegian al uno sobre el otro. Las
sociedades industriales modernas son expertas en saber ccientifico; las
culturas orientales y: también las ‘‘primitivas” (nuestros indios ameri-
canos,  vgr.), han desarrollado considerablemente la“sabiduria huma-
nista.

El saber es una forma de riqueza, y:por lo tanto de poder cuando
no ‘estd. -compartido entre ~todos: los hombres. Las :elites son
esencialmente *'las que-saben’’; las masas -las. que no saben. Las formas
contemporaneas de dominacién tienen su raiz en el elitismo-de las que
saben, gue han monopolizado el -saber-humanista: de las-culturas domi-
nadas. Estas se han parapetado en la “sabiduria popular , sin-influencia
aparente, pero-de gran significacién humana.

Uno de .los méritos de los “populismos’’ latinoamericanos y de la
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pastoral popular es el de haber reivindicado esta sabiduria de los pobres.
Ello ha ido generando una critica atin no suficientemente tenida en
cuenta, sobre los bienes y los medios del saber elitista contemporaneo.
El cuestionamiento-del rol social de la universidad; de la escolaridad en
el Tercer Mundo; delos.modelos de la ensefianza popular, son sintomas
de-esta crisis.

La sabiduria del Evangelio: Es bien sabido que-el Evangelio repre-
senta una critica a la riqueza y. al poder. Las palabras de Jesis al
respecto son cldsicas (Mt 6,24 ss.; Le. 18,24 ss.; Lc 12,16 ss; Le 4,5 ss;
Mt 20,24 ss; ete. . .) Pero olvidamos a veces que el Evangelio es también
un cuestionamiento del saber.

El discurso .de Jesis a los fariseos'y doctores de la ley, que represen-
taban-la sabiduria dominante, es el discurso. critico del saber: “‘Los
escribas y fariseos ocupanla citedra de Moisés;hagan y cumplan lo que
ellos les digan, pero no se guien por sus obras, porque no hacen loque
dicen. Atan pesadas cargas y-1as ponen sobre los hombros de losdemds,
mientras que ellos no las mueven ni siquiera con la punta de un dedo.
Todo lo -hacen para que:los vean; ‘agrandan filacterias .y alargan los
flecos de sus mantos. Les gusta ocupar el primer lugar en los banquetes
v los primeros asientos en: las sinagogas, ser saludados en las plazas 'y
oirse Hlamar ‘maestros’ por la:gente.

“En cuanto a ustedes,; mno.'se:hagan llamar ‘maestros’ ‘porque no
tienen: mds.-que un Maestro, y todos ustedes son hermanos. ‘A nadie en
el mundo Hamen ‘padre’, porque no tienen sino uno, el Padre Celestial:
No - se dejen llamar tampoco ‘doctores’, porque sdlo:tienen un Doctor,
que es el Mesias. Que el mds grande de entre ustedes se haga servidorde
los otros, porque el que se ensalza serd humillado, y el que se humilla
serd ensalzado. (8

¢*.;Pobres.de ustedes, escribas y fariseos hipdcritas; que cierran a los
hombres el Reino de los cielos! Ni entran ustedes, ni dejan entrara los
que quieren: jPobres de ustedes escribas y fariseos hipodcritas; que reco-
rren- mar y tierra para ‘conseguir-un prosélito, y .cuando'lo han conse-
guido-lo hacen dos veces méds.digno delinfierno que ustedes!

*iPobres- de ustedes, ‘guias:ciegos que filtran un ‘mosquito 'y se
tragan un camello! jSerpientes, raza de viboras! ;Como podrdn esca-
par a -la condenacidn ‘del infierno? - Les enviaré Profetas, sabios 'y
escribas; ustedes matardn v crucificardn a unos, azotardn a otros.en las
sinagogas, y los perseguirdn de ciudad en ciudad. ..” (Mt 23,1 ss.)

“Pobres de ustedes, doctores de la ley, porque se han apoderado de
la llave de la'ciencial & ;.7 (Lc 11,52).

Estamos frente al discurso mas fuerte de Cristo y se refiere precisa-
mente a una cierta sabiduria, a la que opone otra forma de saber, la que
Dios comunica a los “pequenos’: “Padre, te alabo ‘por haber ocultado
estas cosas a los sabios e inteligentes; y haberlas revelado a los peque-
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fos” (L¢:10,121).-La critica evangélica:del saber no s6lo es una denun-
cia:-Es sobre todo el anuncio de una sabiduria nueva,definitiva, instan-
cia critica del saber humanista 'y ‘cientifico, y:de los sabios “‘segiin el
mundo’.San Pablo establece dramdticamente la oposicién de las dos
sabidurias: “‘La Escritura dice que ‘haré fallar la sabiduria de los sabios
"y echaré abajo las razones de los entendidos’. Sabios, filésofos, tedricos
jdondeestan?”’
“Ante lo que hizo Dios ;no se vuelve loca la sabidurfa de este
mundo?. Primero Dios . manifesté su sabiduria y el mundo no reconocid
a Dios en las obras.de susabiduria. Entonces Dios quiso salvar a los que
creen .por medio de la ‘locura’ de la Cruz de Cristo.... Los griegos
buscan ‘un saber superior. Mientras tanto nosotros.ensefiamos un Cristo
crucificado. . . que es la sabiduria de Dios.”
' “En efecto, la ‘locura’ de Dios es mds sabia que la sabldurla de los
hombres. .. Hermanos, fijense a quiénes llamo Dios. Entre ustedes hay
pocos-hombres: cultos-segin. la manera . comin de pensar. .. Bien se
puede decir que:Dios ha elegido lo que el mundo tiene por necio, con el
fin de avergonzar. a los sabios. .. Cristo Jesis ha llegado a ser nuestra
sabiduria. . .”> (I Co 1,20.ss:): :

Para el Evangeho hay dos saberes: el del mundo y-el-de-los que
tienen el espiritu de.Cristo, ‘que no es‘ensefiado por los dirigentes de
este mundo. [ porque esuna sabiduria escondida; la sabiduria de Dios”
(I Co 2,6-7). La raiz de esta oposicion estd en que la sabiduria de Dios
necesita un ““criterio espiritual’’, el criterio de Cristo, que la ensefianza y
la inteligencia humana no captan. Con-este criterio de CriSto el'hombre
se ~hace realmente ‘‘sabio” (paradéjicamente ‘‘pequefio’” segln el
‘Evangelio) y juzga todos los demds saberes (I Co 2,13-16).

Esta sabiduria del Evangelio es conflictiva. A] criticar radicalmente ’

a los “sabios seglin el mundo”, divide todo el saber en “‘luz y tinieblas”,
segin la expresion biblica (Jn 1,7 ss:); la-Iuz se identifica con el-espiritu
de Cristo (Jn 8,12): FEl “*ha venido a provocar una crisis en el mundo; los
que no.ven, verdn; y los que ven, van a quedar ciegos” (Jn 9,39).
. El discurso evangélico y pauhno sobre la sabiduria, en ruptura con
las categorlas prevalentes, no es, sin embargo, algo absolutamente nuevo
para los creyentes. El Antiguo Testamento ya habia tomado distancia
de la pura sabiduria humanista (y eventualmente cientifica), introdu-
ciendo una tercera dimension del saber, la sabidurfa biblica, de la que
Jests es la encarnacion y-1a-plenitud.

El saber biblico veterotestamentario tiene que ver, por.lo tanto; con
el conocimiento de Dios. Por eso Salomén va a ser la figura de un
nuevo sabio (1R 3:6-14), diferente de todos los demds sabios del mun-
do antiguo: su sabiduria no sélo es fruto de la experiencia y de la
reflexion, sino que le es concedida como el don de penetrar en el
criterio de Dios. Su saber es eminentemente moral: discernir el bien del
mal.en la praxis (1R .3,9).
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Elsaber biblico se sitiia ya desde el comienzo como instancia critica
de toda sabiduria puramente “‘humana’: “Ay de los que son sabios a
sus‘propios 0jos, avisados segiin su propio sentido” (Is 5,21).

Esta critica, retomada mds radicalmente por Cristoy San Pablo nos
permite desenmascarar las ambigiiedades del saber contempordneo.

Lus criiticas del saber: En su discurso a los doctores de la‘'leyy.a los
fariseos, la denuncia bdsica de Jesiis es al saber como sistema de domi-
nacién. Con ello cuestiona todo “‘elitismo’’ 'y toda sabiduria humanista
y -cientifica” que ‘no ‘esta al servicio de los pobres'y los débiles:(los
“pequefios”). En el Evangelio los “doctores de la ley’’ simbolizan, en‘la
historia, las diversas formas de sabiduria de dominacion, y la critica que
Jesus les dirige mantiene toda su vigencia.

Dentincia ‘la separacion entre el saber y ‘la praxis de la caridad:
“Ensefian 'y no cumplen” (Mt23,3).  Esta disociacioén entre el conoci-
miento 'y el compromiso,tan ajena al pensamiento biblico,es unadelas
tendencias mas: persistentes de la: condicién humana. A través.de la
historia, la encontramos en el ‘dualismo griego con su pretendida. supe-
rioridad de la inteligencia y de la contemplacién sobre la voluntad y la
accion, que. influy6 poderosamente en el pensamiento cristiano;.en:la
escoldstica decadente; en el iluminismo, la ilustracidén y el racionalismo
con su idolatria de la razén y del conocimiento racional y cientifico,

que han ido remachando una cultura del saber que se hace un fin de si
misma, ajena a los pobres y débiles, divorciada del compromiso ético.
Esta idolatria del saber, sutilmente dominadora, es una forma de ava-
ricia y de ilusién tan grave como el poder y la riqueza. El Evangelio nos
sefiala que de nada nos sirven el saber y las ideas si-nonos arrancande
‘‘nuestro egoismo. y. no nos conducen-a:‘la fe la ‘misericordia y la justi-
cia” (Mt 23,23).

Fiel a este criterio, la Iglesra por.una parte, aprecié 'y ain defendlo
siempre el saber; el blen de la-inteligencia. Siempre desconfid de una
actividad 'y 'de una praxis:sin referencia doctrinal. Ha ‘insistido en'la
importancia del saber enla formacion cristiana. Pero paraddjicamente
no’ canoniza ninguna forma de:saber, sino ‘tan sélo la sabiduria del
Evangelio'y la imitacidén ‘de Cristo. En el proceso de la historia, esta
sabiduria ‘aparece ain‘en-ruptura con la pura sabiduria humanista y
cientifica. Muchos:santos, exponentes auténticos del saber evangélico; .
han llegado incluso a renunciar a un c¢ierto “‘saber”, como un carisma de
pobreza que hacia brillar.en ellos la sabiduria del Evangelio. Los casos
de Francisco ‘de ‘Asis, y mas ‘modernamente Carlos de Foucauld :son
bien:conocidos.

Jests denuncia el saber como busqueda de prestigio y como raiz de
privilegios. “Pretenden aparentar. . .gustan de los honores. . .buscan los
prinieros puestos y ser saludados en las plazas, 'y que la gente les'diga
maestros. .. (Mt 23,5-7). Con ello cuestiona todo elitismo y toda
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vana supremacia de “los que. saben’’. Exige una igualdad y una demo-
cracia en este nivel,-que-ninguna forma de sociedad ha sabido realizar y
ni-siquiera plantearse. “Ustedes tienen un solo Maestro y todos ustedes
son hermanos” (Mt 23,8).

- Jests denuncia todo imperialismo y monopolio del saber. ‘‘Se adue-
flaron de la llave del conocimiento® (Lc.11,52). Esta critica apunta en
varias direcciones. ‘Sefiala todas las formas de dogmatismo y de totalita-
rismo intelectual de los sistemas ideologicos que se cierran en si mis-
mos, ya sean cientificos, humanistas o religiosos. A la larga, la suerte de
estos sistemas es la esterilidad y la hipocresia, que conduce a las peores
dominaciones de la inteligencia (Mt 23,14 ss.) ,

También Jesiis senala y-denuncia el saber que no se comparte. FEsta .
‘forma de injusticia es menos visible y mds sutil que el no compartir las
riquezas, pero sus repercusiones son igualmente graves. Es el pecado ya
antiguo:de todas las elites privilegiadas en el saber; desde los *‘manda-
rines’’ hasta la tecnocracia actual. Los economistas ya nos advierten que
el monopolio de la tecnocracia en manos de pocos pafses se perfila
como la brecha mds decisiva de la injusticia y-de la divisidn-del mundo
en ricos y pobres.:La denuncia de Jestis recobra hoy toda suactualidad:
“Se aduenaron de la llave del.conocimiento. . ,

Y wva més alld: ““Ay de ustedes guias. ciegos. . .no-entran ustedes ni
dejan entrar a los que querian hacerlo...”:(Mt 23,16,13).-Los imperia-
lismos del saber, alejados. de-la sabiduria del Evangelio y.de los pobres,
se hacen:incapaces de crear sociedades justas.y de lograr un verdadero
humanismo. Ellos son los que dominan las pautas culturales, éticas y los
medios de ensefianza .y comunicacion; al modo de:los “‘guias ciegos”
Esta conduccién fracasa al no estar al servicio de-la fraternidad y:la
justicia. Degrada -1as relaciones ‘humanas, ‘crea condiciones opuestas al
“bien wvivir’:y a-la-felicidad, -propias.de la verdadera sabiduria. FEl
discurso de Jesis a los doctores de la ley debe ser aplicado a la genera-
lidad de las elites dirigentes: del. mundo ‘contemporianeo. *Cargana la
gente con fardos insoportables” (Lc 11,46).

Ante su incapacidad para crear una sociedad mds humana y de
compartir el saber, la Ginica defensa de la ‘‘sabiduria ciega y domina-
dora’’ ante la reivindicacion de la sabiduria de:los débiles y pequeiios es
la persecucion.. El profeta no tiene lugar en el sistema del saber como
opresion; el pobre tampoco. Ambos representan otra .-forma de saber .
que es un reproche y una denuncia a la sabiduria dominante, y que
pone-en peligro los presupuestos en que éste se apoya y losintereses a
los: que sirve: Es-el drama de los profetas dela sabiduria biblica, del que
se hizo-solidario- Jesus. ‘“Por eso:la Sabiduria de Dios dice de ustedes:
Yo les enviaré profetas y ap6stoles, y ellos 1os matardn o perseguirdn.-Y
con justicia se les pedird cuenta a ustedes de la sangre de todos los
profetas. 2 (Lc+11:49). Cristo muri6 por:anunciar una sablduna reli-
giosa y social opuesta a la sabiduria.de ios poderosos, : ~
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La sabiduria. de la cruz: En este contexto critico entendemos el
anuncio evangélico de una nueva sabiduria en:contraste con la de los
“sabjos y prudentes de este ;nundo”: “Has ocultado estas cosas a los
sabios e inteligentes y se las has mostrado a los pequenos” (Lc 10,21).
“La locura de Dioses mds sabia que la sabidurfa de los hombres....Dios
ha eleg1do lo que el mundo tiene pornecio con el fin de avergonzar a
los sabios. . . (ICo 25=27).

(JCual es entonces esta sabiduria de Dios, propxa de los *'peque-
108",y de los “necios” y “locos” segiin el mundo”

Es una sabiduria que proviene ‘del conocimiento y la aceptacidon-de
la sabiduria de Cristo. Es una sabiduria recibida en la humanidad de la
conviccion de la insuficiencia del puro‘saber humano. Es la sabiduria de
los “pobres de Yahvé”, de los débiles y oprimidos. Es la sabidurfa del
que obra la verdad, y no s6lo la conoce:  Si alguien se cree sabio y bien
educado, que lo demuestre por su bondad, y que su conducta sea un
ejemplo para ‘los demds.: Si por: el -contrario tienen ustedes.envidia:y
ambiciones en el corazon, no se sientan superiores, que eso es mentira:
una‘sabiduria asi no viene de arriba. . .1a sabiduria.que viene de arriba
es pura, ‘pacifica, indulgente, bondadosa, llena:de compasién y produce
buenas obras. No es parcial ni hip6crita. ..”’ (Sant 4,13 ss.)

Jesus es fuente y modelo de esa sabiduria: “‘Ustédes mismos (la
gente comin y despreciada) estian en Cristo, el cual ha llegado-a ser
nuestra sabidurfa’ (ICo 1,28-30). *‘Este hombre no ha estudiado ;y
coOmo sabe tanto? .. :““Aqui tienen a- alguien que es mds: que Salo-
moén...7(In 7,14, Mt:12;42).-“Cuando Jesiis terminé estos discursos la
gente quedd maravillada de sus ensefianzas, porque les ensefiaba con
autoridad y no como los.maestros de la ley...” (Mt 7,28).

La primera clave para entender la sabiduria del Evangelio es gque no
es producto del puro saber humanista o cientifico: es recibida: Encon-
tramos nuevamente la vieja tradicion biblica de que el “‘sabio”, como el
“bueno”, es la obra de Dios. El hombre puede prepararse a ello conel
estudio, el sufrimiento, la experiencia, pero siempre en actitud de pobre
y pequenio:-la sabiduria le ‘serd comunicada a través del conocimiento
prictico de Dics. **Siaalguno de ustedes e faltala sabiduria, que pida a
Dios que'daatodos con generosidad y sin reproches, y El se la dard.. .”?
(Sant 1,5). El saber evangélico tiene asi una raiz contemplativa: “‘La
vida consiste en que te conozcan a:ti Padre, y a tu enviado Jesucristo™
(In 17,3).-El sabio es siempre un contemplativo.

La. segunda clave para entender:la sabiduria del Evangelio nos:la
entrega San ‘Pablo. Paraél,la linea divisoria entre Jlos sabios e inteli-
gentes seglin el mundo, .y los “necios” 'y “locos’. que recibieron la
sabiduria de Cristo, es el conocmnento y la dceptacmn de un Dios
crucificado. (ICo'1 20 -24).

El cristiano es el que tiene la sabiduria de la cruz; la cruz es su
“saber” y su fuerza, que vuelve loca la sabidurfa del mundo (ICo 1,20).
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La prueba de que un hombre es pobre y “‘pequefio”, y que se ha
hecho ‘‘sabio’” delante de Dios, es que relativiza y reinterpreta todo su
sistema de‘saber ante el hecho'de la cruz. El'dolor, l1a muerte, la frustra-
cién y el fracaso no tienen cabida en la sabidurfa mundana; ésta es
incapaz de entender la raiz del hombre y de la historia y de conducir al
“bien vivir” y a una felicidad que tenga'en cuenta el hecho insoslayable
de la cruz. Esta serd siempre “locura y verglienza’, y los que la llevan
“necios y débiles” (ICo 1,24 ss.).

La sabiduria de la cruz va a revolucionar esos criterios. “‘Hara fraca-
sar la 'sabiduria de los sabios y echard abajo las razones de los enten-
didos™ {ICo 1,18). Lo propio del sabio es integrar todo lo que hay de
dolor y frustraciéon en el'proyecto del hombre por alcanzar la felicidad.
Porque todas las sabidurias se verifican, en Gltimo andlisis, de cara al
drama del mal y la felicidad. La sabiduria cientifica y la humanista, por
diversos caminos, quieren superar el mal, en sus causas fisicas 0 morales.
En esta linea han fracasado. Su fracaso demuestra la insuficiencia del
saber del mundo para resolver las cruces de la vida'y llevar al “bien
vivir” y a la felicidad. La sabiduria de la cruz se coloca en la raiz del
,mal del-dolor 'y ‘de la ‘muerte, y sin-eliminarlos los integra en la condi-
cién humana. Nos aporta un nuevo concepto, definitivo, de una feli-
cidad que no ‘es mcompatlble con €l hecho insuperable del dolor y la
muerte. El sabio segln el Evangelio es €l que integra en el mismo
proyecto humano la cruz y la felicidad.

Para la sabiduria evangélica de la cruz, no hay tinieblas completas
en la condicién humana, y a su luz cada hombre puede ser feliz. “El que
me sigue no caminard en tinieblas; sino que-tendrd la luz que es vida”
(Jn 8,12). El sabio segin el Evangelio de la cruz lee lo que los demés no
leen; discierne donde ‘otros no disciernen; reacciona como 0tros no
reaccionan. Es el “pequefio” que se ha dejado instruir por Jesus (Lc
10,21), y que ante el advenimiento del mal no se satisface con los
discursos de los sabios e inteligentes de este mundo, sino que recurre al
discurso de Cristo sobre las Bienaventuranzas'y la Cruz.

‘Es la actitud de los discipulos de Emans (Lc 24,13 ss.). En las horas
de la Pasidon no entendieron lo sucedido con Jesis, por haber recurrido
a las categorias del saber humano dominante. Cristo los ayuda a mirar
los hechos con la verdadera sabiduria de la cruz 'y con el saber biblico
de los profetas. Ellos entonces “entienden”. La pardbola de Emais
simboliza el paso en cada uno de nosotros del saber del mundo al saber
del Evangelio.

La liberacion de la sabiduria humana: El saber evangélico critica y
supera toda forma de saber humano. Pero no lo reemplaza ni lo descali-
fica, como el Evangelio no reemplaza ni descalifica a ninguna ideologia.
Ni ‘el ‘cristianismo ni el Evangelio son un sistema completo, frente a
otros sistemas humanos, ni la sabiduria evangélica es una sabiduria
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autdnoma e independiente de otras sabidurias. El Evangelio es el “*com-
plemento” liberador de todos los valores humanos; actiia como fer-
mento redentor y critico de todo aquello que es ‘‘pecado’ en la realiza-
cion histérica de los valores. Del mismo modo la sabiduria evangélica es
una dimension critica y liberadora, adherida al saber humano, cientifico
y humanista, que son los llamados a conducir la historia y a contruir la
sociedad.

En 0ltimo analisis, el saber evangélico no .se da nunca “‘al estado
puro’’, sino como actitud radical y como luz que empapa el ejercicio del
saber humano. Se trata de que la ciencia y el humanismo integren.en si
mismas la sabiduria biblica y la ‘‘ciencia’ de la cruz, conservando toda
su.autonomia. Se trata de redimir el saber; de transformarlo de factor
de dominio, discriminacién e hipocresia en factor de liberacion, frater-
nidad y felicidad.

Necesitamos: una revolucién en las relaciones de la rigueza y del
poder. Igualmente la necesitamos en la participacidn y significacion del
saber en la sociedad. Hay que liberar el saber. ;

La liberacién del saber implica no sbélo la depuracidon de los & EIrores
que puedan. impregnarlo, (tarea de las ciencias humanas y no propia-
mente del Evangelio). Implica sobre todo liberarlo de las opresiones
denunciadas por Jesiis en su.critica a los doctores:de la Ley: su.elitismo,
que lo pone al servicio de los poderosos vy privilegiados; su hipocresia,
que lo divorcia de la prictica de la verdad y dela justicia;su “‘imperia-
lismo. cultural”, que lo hace instrumento de dominacidn de los débiles,
imponiéndoles pautas de pensamiento. y accidn contrarias a su libera-
cién; su dogmatismo 1deologlco V.Su ceguera, que conduce alospueblos
a formas de vida inhumanas.

Una sabiduria no es liberadora si no responde a Ias aspiraciones de
justicia v de participacidon de los pobres.y “‘pequefios”. Para ello el saber -
debe socializarse; distinguirse de la sola instruccién académica y escolar
y. de los.medios de.comunicacidén social; por.el momento clasistas o
ideologizados. Debe transformar la instruccién en sabiduria, es decir, en
una toma de conciencia popular-que lespermita defenderse de las ideo-
logias dominantes y apropiarse de los elementos del saber necesarios
para su liberacién. Liberar el saber.es humanizarlo, haciéndolo servir en
primer. lugar al “ser’” del hombre, a su destino y felicidad, y no:sélo al
aumento de rigueza y poder.

Una sabiduria no es liberadora si no.es capaz de dar sentido cohe-
rente al dolor, a la frustracién y sobre todo a la muerte. En este punto,
la sabiduria popular es mas auténtica que la sabidurfa “‘ilustrada’, segu-
ramente por estar mas impregnada de cristianismo. La verificacién del
verdadero ‘‘sabio’’ estd en la manera como aborda la muerte, y la forma
como ‘enfrenta la vida en relacidn a ella; La plenitud de la sabiduria
consiste en hacerse libre ante toda cruz y frustracién y. en encarar la
muerte como una liberacién.




