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El simple hecho de encontrar el mapalatinoamericano salpicado de
santuarios marianos, esti evidenciando ya una devocion filial, profunda
y secular a la Madre del cielo. “Maria, Madre de la Iglesia, con su
patrocinio asiste a este continente desde su primera evangelizacién”,
reconocian los obispos en-Medellin'. En realidad su asistencia se hace
presente no solo en el altar de los corazones de muchos devotos, sino
que se patentiza en multitud de imigenes que presiden los hogares y
custodian las veredas y las encrucijadas de las rutas junto a los abismos
andinos; se ‘hace igualmente visible en las festividades marianas, santua-
rios, procesiones, romerias, etc. El lenguaje mismo ordinario de la gente
la nombra sin cesar y sus medallas o escapularios se encuentran tanto en
los repliegues de los bolsillos de los guerrilleros como en los carrieles de
los campesinos. V

Tal vez, sin embargo, en el mundo actual no cabe subrayar tanto
algo que algunos, irbnicamente, describirian como sentimentalismo, tra-
dicién y hasta supersticion. Porque de hecho se puede constatar que, si
no.la devocidén misma, al menos sus manifestaciones han descendido
notablemente. Puede explicarse todo esto por el hecho de que los senti-
mientos mds puros e intimos, en un mundo adulto y técnico, no se
airean estrepitosamente, sino que anidan silenciosos -en el pudor inte-
rior. Podran, otros, decir que los extremismos de falsas exageraciones,
en los contenidos y formas de esta devocion, y las estrecheces dé mente,
que desfiguran la doctrina mariana, han llevado en estos Gltimos afios
postconciliares a un prudente silencio sobre 1a Virgen de Nazaret. Afia-
dirdn otros, seguramente, que ‘‘la diversidad entre algunas cosas del
contenido (mariano) y las actuales concepciones antropoldgicas y la
realidad psicosocioldgica, profundamente cambiada, en que viven y
actiian los hombres de nuestro tiempo’2, no son las mds aptas para
expresar la devocidn a Maria en nuestros tiempos modernos. El mismo
Pablo VI lo describe asi:

“Se observa, en efecto, que es dificil encuadrar la imagen de la Virgen, tal
como es presentada por cierta literatura devocional, en las condiciones de vidade la
sociedad contemporénea y en particular de las condiciones de 1a mujer, bien sea en
el ambiente doméstico, donde las leyes y la evolucidon de las costumbres tienden

YCfr. Introduccion a las Conclusiones de la 2a. Conferencia General del Episco-
pado Latinoamericano, n.8

2C~fr. Exhortacion Apostélica Marialis Cultus, n. 34 de SS Pablo VL.
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justamente -a reconocerle la .igualdad -y .la corresponsabilidad con el hombre en la
direccidén de la vida familiar; bien sea en el campo politico, donde ella ha conquista-
do en muchos pafses un poder de intervencion en la sociedad igual al hombre; bien
sea en el campo social, donde desarrolla su actividad en los mas distintos sectores
operativos, dejando cada dia més el estrecho ambiente del hogar; lo mismo que en
el campo cultural, donde se le ofrecen nuevas posibilidades de investigacibn cien-
tifica y de éxito intelectual.

Deriva de ahi para.algunosuna cierta falta de afecto hacia el culto a la Virgen y
una-cierta dificultad: eny tomar a Maria como modelo, porque ios horizontes de su
vida —se dice— resultan estrechos en comparacion con las amplias zonas de activi-
dad en que el hombre contemporineo estd llamado a actuar’.3

De todo esto se deriva, finalmente, que atin los tedlogos han dedi-
cado mds sus esfuerzos, en la tiltima década, a otros problemas que han
considerado més urgentes porque los han creido, seguramente, mds
pricticos: los grandes problemas de la Iglesia ante el mundo actual,
sobre todo en nuestro continente, ‘““tenso y convulsionado”, han opaca-
do otros aspectos mds internos v “‘espirituales’ de la teologia. Solo asi
se explica el inexplicable silencio de ios Documentos de Medellin con
relacion a todo lo mariano: alli donde el olfato rastreador de los “‘signos
de Jos tiempos”’ ha captado la realidad del pueblo latinoamericano, al
estudiar la pastoral y religiosidad popular traspapeld, lamentablemente,
el parrafo dedicado a descubrir “las semillas del Verbo™ en la devocion
mariana. :

Pienso, no obstante, que todas estas excusas, siendo relativamente
vdlidas, no muestran una razén de fondo que, sugerida por Pablo VI*,
no se explicita cuidadosamente: ;hemos renovado y profundizado sufi-
cientemente la mariologia? ;Hemos utilizado las ensefianzas biblicas,
tradicionales y magisteriales para leerlas 'y confrontarlas conla situacion
historica .de nuestra fe de hoy? La respuesta parece sencillamente nega-
tiva —con raras excepciones— 'y merece la pena primero reconocerlo vy,
después, hacer un esfuerzo por salir de esta situaciéon. A ello desearian
contribuir estas sugerencias que vamos a exponer a continuacién y que,
en ningiin momento, pretenden ser definitivas.

1. Puntos de partida
para una renovacién y profundizacién mariolégica

Es cosa sabida de todos que en cuestiones teoldgicas la excesiva
originalidad o novedad puede ser un signo de superficialidad. Dios Padre

SCfr.1d n. 34.

4Cfr. toda la 2a. Parte, nn. 24- 39, de la Marialis Cultus. dedicada a la “‘renova-
cidbn’ de la mariologia. ‘
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pronuncié su Gltima y definitiva Palabra en Jests de Nazaret quien al
florecer en la primavera de la resurreccién expandioé todo el perfume y
fruto.de-su Espiritu. Desde entonces el Dinamismo de la Ginica Palabra
de-Dios resuena en la Sagrada Escritura y.en las tradiciones multisecula-
res de la Iglesia. Y es el Magisterio del Pueblo de Dios quien se encarga
de ir “guardando, meditando en el corazén” (cfr. Lc 2,19-51) vy po-
niendo al dia dicha Palabra (cfr. DV 10b) de una forma oficial, ayudado
por el Espiritu Santo, los tedlogos y los signos de los tiempos.

Vamos a estudiar algunos de estos elementos que nos pueden servir
de punto de partida en la reinterpretacion:mariana y que, en lo$ actua-
les signos de: los tiempos, nos provienen tanto oficialmente (Magisterio)
como. extraoficialmente ‘(ciencias teolOgicas), tal como nos exhorta el
mismo Pablo VI (Cfr. Marialis Cultus, n. 24).

~a. Elementos oficiales del Magisterio

Cifiéndonos solamente a los tltimos.y mds importantes documentos
relacionados e€on el tema, el capitulo VIII.de la Constitucién Lumen
Gentium (21: -X1-1964) vy -1a Exhortacion Apostolica Marialis: Cultus
(2-11--1974). podemos analizar algunos aspectos positivos, que debe-
mos subrayar 'y seguir, y otros aspectos negativos, que tendremos que
gvitar y dejar como erroneos:

lo. Entre los elementos o-directrices positivos que se nos proponen,
cabe subrayar los siguientes:

e El Varicano 1I, “‘sin tener la intencion de proponer una doctrina
completa-sobre Maria ni resolver las cuestiones.que aiin.no ha dilucidado
plenamente: la ‘investigacion de . los tedlogos’’; afirma de una forma
positiva:que ‘

*‘se’propone explicar cuidadosamente tanto la funcion de la Santisima Virgen
en el'misterio del Verbo encarnado 'y del Cuerpo Mistico cuanto los deberesde los
hombres redimidos para con la_Madre de Dios,” Madre de Cristo y Madre de los
hombres, especialmente los fieles” (LG 54).

Con estas palabras el Vaticano I sitia la mariologia en el puesto
propio quele compete dentro de la teologia. Estamos lejos de una figu-
ra un tanto independiente en la Historia de la Salvacion, paralela a Cris-
to vy a la Iglesia, como. se presentaba en los tratados de los Gltimos afios
preconciliares. Maria es presentada ahora intimamente integrada en el
Plan Salvifico o Misterio del Padre (Cfr. Ef-1,3 14, LG 1) en sus rela-
ciones histOricas y vitales con Cristo y con la Iglesia.

Solo de estas funciones maternales deberan surgir, mutua y correla-
tivamente, los deberes filiales de los redimidos para con Maria *'a quien
la Iglesia catdlica. instruida por el Espiritu Santo. venera como a Madre
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amantisima, con afecto de piedad filial” (LG 53). De esta forma, pre-
sentando a Maria como modelo y prototipo dindmico de la Iglesia, se
sigue que le comunica, como madre:que-es de ella, su sello maternal.
Este titulo de “Madre de la Iglesia” ~decia Pablo VI---es “‘la sintesis
maravillosa que expresa el puesto privilegiado que el Concilio Vaticano
IT ha reconocido a la Virgen en la Iglesia”.5

e Por su parte, la Exhortacién Apostolica Marialis Cultus, después
de animar a los tedlogos, a los responsables de las .comunidades (obis-
pos, parrocos, etc.) y a los mismos fieles (n. 34) a unir su esfuerzo para
presentar a Maria como un modelo mas en consonancia con las-actuales
concepciones antropoldgicas y :psicosociologicas del hombre de nuestro
tiempo, sugiere tres principios elementales para la revision teologica de
la mariologia: ‘

Primero, presentar .a Maria como ‘‘la primera y mds perfecta discipula de
Cristo: 1o cual tiene valor universal 'y permanente” (n. 35). Esto lo realizb6 Maria
aceptando la Palabra de Dios y poniéndola en préctica, es decir, como auténtico
modelo de fe; esperanza'y caridad.

Segundo, mantener las connotaciones vilidas y perennes de'la piedad secular 'y
tradicional de la vida de la Iglesia, superando ‘‘las expresiones menos aptas para los
hombres pertenecientes a épocasy civilizaciones distintas’. Entre las caracteristicas
mas positivas ‘de la vida de Maria, que mejor pueden resumir la vida femenina de
siempre, cita el Papa el hecho de haber sido Virgen, Esposa'y Madre (n. 36).

Finalmente, el Papa subraya algo excepcional que no estamos acostumbrados a
oir de ‘boca del Magisterio: “‘nuestra época; como las precedentes; estd llamada a
verificar su ‘propio conocimiento de la realidad. con. la palabra de Dios vy, para
limitarnos al caso que nos ocupa, a confrontar sus concepciones antropologicas y
los problemas que derivan de ellas con la figura de la Virgen tal cual nos es presen-
tada por el Evangelio. La lectura de la Sagrada Escritura, hecha bajo el influjo del
Espiritu ' Santo y teniendo presentes las adquisiciones de las ciencias humanas y las
varias situaciones del mundo contemporineo,llevara a descubrir cdmo Maria puede
ser tomada como espejo de las esperanzas de los hombres de nuestro tiempo™ (n.
37). Es decir, se reconoce el derecho.y el deber que tiene la Iglesia, sobre todo los
responsables de la comunidad-y los tedlogos, para una relectura y ‘‘aggiornamento’
cientifico de la palabra de Dios, sobre todo en lo relacionado con la mariologia. No
se trata sino de una concretizacibn v explicitacién de lo que ya se habia dichoen el
Vaticano II (Cfr. Dei Verbum, 10, 12b, 23y, bajo otros aspectos, la Gaudium. et
Spes, 62b.g.)

20. Entre los elementos negativos o errdneos que el Magisterio nos
propone, para evitar, en el campo mariolOgico,. se pueden. citar los
siguientes:

® El' Vaticano II, en el n, 67 de la Lumen Gentium, expone
esquematica, pero enérgicamente; tres graves errores que van contra la
auténtica devocién a Marfa, y que podriamos clasificar asi:

SDiscurso de clausura de la 3a. Sesiéh del Vaticano I, 21 —XI--1964,
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Primero, el fanatismo extremista mariano: ‘Los teblogos, escritores y predica-
- dores “‘que se abstengan con cuidado tanto de toda falsa exageracion cuanto de una
excesive_mezquindad de alma al tratar de la singular dignidad de la Madre de Dios™.
Segundo, el divisionismo eclesial o antiecumenismo: *‘En las expresiones y
“palabras eviten cuidadosamente todo aquello que pueda inducir a error a los herma-
nos separados o a cualquiera otras personas - acercda de la verdadera doctrina de la
Iglesia’.
Finalmente, lo ‘que podriamos apodar romanticismo: “Recuerden los fieles
que la-verdadera devocidn no consiste ni en un sentimentalismo estéril y transitorio
ni en una vana credulidad, sino que procede de la fe auténtica”,

e lgualmente la Exhortacion Marialis Cultus, después de recordar
los errores anteriores 'y explicitando més alguno de ellos, llama'la aten-
cion sobre las actitudes siguientes, que deben evitarse (n. 38):

“La desmedida bUsqueda de novedades o hechos extraordinarios” .

“*Deberd Ser elnmnado todo “aquello que es manifiestamente lege/zda; o0
falso”;

~“Evitar presentaciones umlaterales de:Maria.que insistiendo. excesivamente
sobre un elemento.comprometen el conjunto de la:imagen evangélica’’;

“Mantener cuidadosamente lejos del santuario todo mezquino interés’,

b. Elementos extraoficiales de las ciencias teoldgicas

Ya hemos visto como el mismo. Pablo VI exhorta a .los tedlogos
(Cfr. Marialis Cultus, nn. 24.27.34-38) a releer los pasajes evangélicos a
la luz de las nuevas y c1ent1flcas exphcamones biblicas y de las exigen-
cias actuales de la antropologla para que, sin falsas exageraciones ni
excesivas. mezquindades de espiritu, sin excesivo afin de novedades y
eliminando todo lo legendario o falso, todo lo que compromete el
conjunto del dogma, presenten la figura de Marfa como auténtico mo-
delo para los cristianos del mundo actual.

No hay duda alguna qgue también en las.ciencias teologmas ha habi-
do adqmsmones ‘seguras y comprobadas” (Marialis Cultus, n. 34) en
las tiltimas décadas y que pueden influir en una renovacion profunda de
la “‘mariologia”, entendida esta palabra simplemente como el esfuerzo
teologico de comprender el misterio de Maria dentro del otro, mds
amplio, de Cristo v de la Iglesia®. Voy a tratar de sugerir solo algunos

5De todos son conocidas las animadas discusiones, durante la 3a. Sesidn del
Waticano Il, en las:que:algunos Padres pedian un-documento o tratado: especial
sobre la Virgen Maria, mientras otros, que al final fueron mayorfa, situaron a Maria
dentro de la Constitucion dogmética Lumen Gentium, colocindola “‘en el misterio
de Cristo 'y de la lglesia”. Quedaban as{ relegados a la teologfa del pasado los
célebres tratados manologlcos de Jos manuales antiguos y algunas célebres mono-
grafias; tales como H. LENNERZ, De Beata Virgine, - Romae  1934;
B.H.MERKELBACH, Mariologia, Paris 1939 G.M.ROSCHINI, Mariologia {2a. ed.),
Romae 19471948, G.ALASTRUEY Trataci’o de la Virgen Sanlzszma (3a.7ed.),
Madrid 1952 etc. i
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de los aspectos de estas ciencias —muy consciente de las muchas limita-
‘ciones ‘que ‘este breve estudio necesariamente tiene—, pero que resumen
las grandes lineas que indica la segunda parte de la Marialis Cultus —la
trinitaria, cristologica, eclesial, biblica, hturglca ecuménica, antropo-
16gica— y que pueden influir mas en una vision nueva y profundade.la

teologia mariana.

1o."Los estudios biblicos, sobre todo a partir de la Enciclica Divino
afflante Spiritu (30—1X-1943) de Pio XII, la Instruccion Sancta Mater
Ecclesia, publicada por la Comision Biblica (21-1V—-1964) y la Consti-
tucion. Dei Verbum (18-X1-1965) del Vaticano II, han evolucionado y
- realizado conquistas fabulosas. Cierto que las interpretaciones de los

biblistas no son la Biblia, y cierto también que no hay absoluta unani-
midad para todas las conclusiones. Pero los avances realizados .en el
campo de la interpretacion debido a la critica literaria e historica, han
llevado a distinguir en muchos casos, v en particular enlos Evangelios,
la historia pura de su interpretacion teolégica, hecha porlos hagidgrafos
a partir de la fe postpascual {Cfr. DV:19;con su nota explicativa). Todo
esto ha ‘hecho que muchos de ‘los relatos biblicos que se refieren a
Maria, con sus acciones y palabras, se vean hoy sometidos a la critica
cientifica. Tal vez haya que revisar muchas de las afirmaciones mario-
légicas cuyo fundamento depende tradicionalmente de la Biblia. jLos
géneros literarios utilizados por los escritores no nos invitan a ver en sus
escritos m4s una intenci6n pastoral y misionera que unos relatos pura-
mente histéricos? ;No habra que profundizar en diversos aspectos ma-
rianos tratados enlos Evangelios de la Infancia (Cfr. Mt I— i y Le I-1D),
vistos allf mas en su significado de fe que bajo la curiosidad del critico
historiador? ;Y no es mucho mds valioso captar el significado que tiene
para la fe un acontecimiento que dormirse en multiples detalles —por
muy interesantes que sean— de orden puramente cultural y temporal?
Ademas, ;subrayar el significado de un acontecimiento no es, de alouna
forma, admitir el mismo acontecimiento?

A la luz de estas adquisiciones biblicas, cabe preguntarse si no debe-
mos leer los textos, tanto del Antiguo como del Nuevo Testamente, en
un” contexto ‘mis preciso: en ‘el ambiente histérico y literario de cada
pericopa, en las intenciones del hagidgrafo, en la evolucién e interpre-
tacién ‘biblica con ‘que algunos iextos se han “ido desenvolviendo a
través ‘del tiempo.y con una finalidad muchas veces mds teologico-
pastoral que puramente historica. jTodo hace pensar que no siempre se
ha-hecho ésto en'muchos de los tratados de mariologia!

Quedan, no obstante estas observaciones, y tal vez incluso mejor a
base de ellas, muchos datos positivos y.1impidos sobre la verdad maria-
na para quien quiere leer la Biblia cientificamente pero sin mezquindad
de espiritu: en el espejo de la misma palabra de Dios es donde mejor se
refleja el rostro sencillo y sublime de Marja para quien tenga el privi-
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legio: de ‘leerlo. con piedad 'y sinceridad.: Una verdad brota espontanea-
mente de toda la lectura biblica, tanto-en el‘Antiguo como en el Nuevo
Testamento: - ' Maria es la virgen pobre que abriéndose a las riquezas de
lo zalto :termina siendo -el :modelo perfecto de un pueblo creyente 'y

peregrino?: - ’

20. La Historia de la Salvacién ha sido, a partir sobre todo del
Vaticano I18, uno de los temas que se han estudiado con mis ahinco.
No .es un simple estudio de escuetosy desnudos acontecimientos histd-
ricos, sino: que, siguiendo los pasos de los mismos tedloges inspirados
que escribieron la -Biblia, se ‘trata ‘de ver:la historia como un lugar
teologico donde los acontecimientos estdn impregnados de un sentido
religioso: en ‘realidad la misma Biblia considera la historia entera como
un’ lugar teologico donde se ha realizado el “proyecto” o “plan estra-
tégico” que Dios se propuso desde toda la eternidad. Se trata, pues, de
estudiar la historia en su dimensién teologal, como la realizacién del
suefio optimista que Dios tuvo en la eternidad para hacer que “‘en la
plenitud de: los tiempos” “‘todo tenga a Cristo por Cabeza’ (Cfr. la
teologia biblica del “‘mysterion”, vgr. Ef 1,3-14;Rm 16,25; 1Tm 3,16;
Col2,2--3;1,15-20, etc.). A

Y, en la realizacion de este suefio de Dios a través de los tiempos, si
algo debe permanecer como linea constante en los estudios biblico-
teologicos es que la historia, toda ella, esta traspasada por la gracia de
Dios y en una dimensidén siempre dindmica hacia su meta escatologica.
Y en esta realizacion del proyecto. salvifico en la historia Maria ha
tenido una parte no pequefa. Ya el capitulo VIII de la Lumen
Gentium, en los nn. 55-59, ha descrito muchos de los jalones de la

’Por no citar mas que algunas monografias mariolbgicas de tipo biblico y accesi-
bles al lector, podriamos remitir, por ejemplo, a: F.M.BRAUN, La Mére des fideles,
Parls 1954; p.GAECHTER, Maria en el Evangelio, Bilbao 1959; R.LAURENTIN,
Structure et theologie de Lc I-1I, ‘Paris 1957, 3.cALOT, Maria en el Evangelio,
Madrid 1960; M. THURIAN, Marie, Mére du Seigneur, figure de 1'Eglise, Taizé 1963;
L.DEISS, Maria, Hija de Sion, Madrid 1964; R.ORTEGA, Maria—Iglesia (Sugeren-
cias biblico—teologicas), Madrid 1965; H.BOJORGE, La figura'de Maria a través de
los-Evangelistas, Buenos Aires 1975

8Ctr. Const. Dei Verbum, 1.2,y el Decreto Optatam Totius, n. 16d. La teologia
postconciliar ha recogido estos deseos, as{ como el que presentaba un tanto solem-
nemente a Pablo VI el representante de los Observadores No—Catolicos al Vaticano
11, el Dr. Skydsgaard: ““Séame permitido subrayar un hecho que me parece extrema-
mente importante: . pienso.en el.papel de una teologia biblica-que se concentre
sobre el estudio de la Historia de la Salvacion en el Antiguo y en el Nuevo Testa-
mento. Cuanto mas avancemos en la comprension de la historia secreta y paradojica
del pueblo de .Dios, tanto mejor comenzaremos también a comprender perfecta-
mentela. Iglesia “de Jesucristo en su:misterio, en su existencia histérica v en su
unidad’’; Y el Papa le respondia: “‘Esas investigaciones, que llamais en vuestros
votos de una teologia ‘concreta e historica’; ‘centrada en la-Historia de la Salvacion’,
las suscribimos:de buen grado por Nuestra ' parte, y la‘sugerencia nos parece entera-
mente digna de ser estudiada’y profundizada™ (17--X-:1963).
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historia salvifica en los que Maria ha puesto algo mds que un granito de
arena y de los que-deberiamos sacar conclusiones mas profundas y
radicales ‘para la.- mariologia. Entre otras cosas, habria que enfatizar,
dentro-de la evolucion dindmica:de la gracia en la historia —<no en vano
Pablo VI en la Marialis Cultus, n. 27, pide a los estudiosos investigar la
accion del Espiritu Santo en Maria— no s6lo el puesto que ocupa Maria
dentro del-eslabon que Oine al Resto-de los pobres del'antiguo v nuevo
pueblo de Israel con Cristo, sino también la receptividad activa con que
Maria contribuye a la floracién de la Palabra dindmica de Dios que ya
estaba como. “‘semilla” en .la historia vy fructifica ‘en su seno?, y la
tensién histérica por donde la Hija de Si6n tuvo que pasar a nivel
teologal, maternal y existencial al verse traspasada por-la espada de la
Palabra divina en el curso de sus dias (cfr. Lc.2,35). El peregrinaje de la
fe de Maria adquiriria, de esta forma, unas dimensiones “tipicas’ en las
que las crisis de fe del hombre moderno podrian encontrar un modelo
auténtico para su actuar existencial y teologal.-en la historia.

3o. La Cristologia, revisada a la luz de los estudios biblicos encua-
drados en el d4mbito de la Historia de la Salvacidon, ha experimentado
igualmente cambiOs profundos con los que, salvado el dogma en lo
fundamental, la figura de Cristo resalta en dimensiones colosales para el
hombre y el cristiano de hoy. Pero toda la problemética cristologica
incide, necesariamente, en la mariologia. Voy a indicar al menos algu-
nos de los aspectos cristologicos que deberian tenerse presentes en cual-
quier estudio sobre el tema de Maria:

—Tal vez uno de los problemas que mds resalten en este tema es el
de la equivocamente Ilamada “Cristologia ascendente’” o “‘de abajo”
para oponerla a la antigua cldsica “Cristologfa descendente” o ‘‘de
arriba”1 9. El nuevo estilo de cristologia, que tiene grandes segui-
dorest?; parte de una supuesta Trascendencia inmanente de Dios'en la

Lo que afirmamos quedard més claro en la segunda parte de este articulo
cuando tratemos el punto sobre ¢la fe de Maria y la conciencia del misterio desu
Hijo”.

108i se llama *‘ascendente” o “de abajo” (en:oposicidon a los tratados clasicos de
cristologia, construidos a partir “‘de arriba”, tomando a Dios como punto de par-
tida) es porque a partir de la “kenosis” historica de Jesiis se asciende al misterio de
la Pascuaen el que se desvela v confirma la realidad prepascual del Mesias, Hijo de
Dios. Por otra parte, si,la finica (con diversas manifestaciones) y verdadera Palabra
de Dios, que es Cristo, “asciende™ al Padre es porque antes habia “‘descendido’’ (cfr.
In1,1, 10. 14, Hbr 1 1 13;2Co 4,6; Col 1,16ss) desde el comienzo de Ia historia.
No se trata, pues, de ehmmar el aspecto gratmto de 13 iniciativa divina, sino de
subrayar el “Kairbs” o momento historico de Cristo en el proyecto divino (cfr. Ef
1,3—14). ,

!1Entre este tipo- de- cristologias publicadas en-‘espafiol, podemos remitir al
lector a: F.X.DURRWEL, Laresurreccion de Jesus misterio de.salvdcion,; Barcelona
1962; c.ouqQuoc, Cristologia, Salamanca 1974 ;w.PANNENBERG; Fundamentos
deCristologia, Salamanca 1974; L.BOFF " Jesucristo-el Libertador; Buenos-Aires
1974. La obra de 0.c.cARDEDAL; Jesus de Nazaret, Madrid 1975, puede ayudar a
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historia, ‘Transcendencia que desde ‘el seno de -Maria se hace personal-
mente -presente en Jests de Nazaret; en quien habité .plenamente la
divinidad ((Cfr..Col 2,9). Toda la existencia de Jests fue una continua,
ascendente y evolutiva condensacidon y revelacion de la Palabra dind-
mica del Padre que se hizo carne y hueso en las entrafias de Marfa y que
se ‘fue -apoderando de. Jesis, a través. de su historia, hasta culminar
pletéricamente en su existencia el'dia de Pascua. Es evidente que una
cristologia de este estilo resalta los valores humanos de Jesis, sin negar
los -divinos, -pero._ rechazando- toda ‘especie de. absorcién del. hombre
Jestis por-un Super—-Yo divino de sabor netamente docetista:

— Como.consecuencia de esta reflexidn cristologica ‘‘de abajo hacia
arriba’. se -comprenden: mejor. ciertas afirmaciones de algunos autores
neotestamentarios (los discursos de Pedro enlos Hechos y la teologfa.de
Juan-y Pablo, ‘por no citar sino algunos m4as evidentes) en las que nos
dan a entender que era necesario (cfr. Lc 24,26) que el Hijo del Hombre
pasara por una serie de acontecimientos para ser constituido como
Mesias perfecto, Hijo de Dios 'y -Emisor.del Espiritu (cfr..Hch 2,36;
13,13; Rm 1,4;14,9;1Co 15,24-28; Fil 2,7-11; etc. y toda ia teologia
de la “Hora’ en S: Juan)..De hecho la -encarnacién, vida publica, pasidén
y resurreccion de Jests son diversos momentos historicos que confor-
man evolutivamente. un solo. acto salvifico. F.X. Durrwel*2 ha descrito
asi -este proceso:

“lo. La redencibén de Ja naturaleza humana es un drama que se desarrolld
primeramente en Cristo; se presenta en El como una transformacion santificante
cuyos polos opuestos son: el estado de carne pecadora y la santidad de vida divina’.

“20. Esta transformacion se verificd enla muerte y en la glorificacién como en
un Gnico misterio; pues la muerte no es'término‘de la'carne de pecado sino en cuan-
to desemboca en la glorificacion, principio de vida. ;

*30.-Vemos,ademas, que-la muerte y.la resurreccion estan ligadas al misterio
fundamental de la encarnacion. La muerte consuma la voluntad inicial de ‘kenosis’;
consagra ‘la ‘debilidad humana de Cristo 'y su privacion de gloria; pero al mismo
tiempo ‘destruye el estado de ‘kenosis’ provocando 1a resurreccidn. Esta es la vida
divina del Hijo'de Dios, manifestada en la humanidad por 1a cual renuncié a'toda vida
que no fuese de Dios; la resurreccibn es el misterio de la encarnacidn en su plenitud
gloriosa’,

—Claro que todo esto, unido a los estudios de critica literario-histé-
rica-de -la Biblia, ha-llevado en'la cristologia -—-a partir del hombre Jests
de ‘Nazaret— a comprender la dimensidn total de su vida divina, ya
latente en El pero que se intensificod, confirmé e hizo patente de . una
forma plena en la resurreccion, donde se revel6 en su totalidad Cristo e
Hijo de Dios. Este hecho nos lieva también a tratar de comprender los
Evangelios. como. la interpretacion .oficial ‘que la fe postpascual de la

comprender.esta problemética.
'2Cfr.0.c.p. 77
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Iglesia hizo :del ‘Hijo de Mar{a, pero también como unos datos que no
siempre. podremos tomar literalmente .como histéricos, lo que nos lieva
aplantearnos serios problemas sobre: la experiencia (digamoslo as{; me-
jor que ‘“‘conciencia’) evolutiva que el mismo Jests tuvo sobre sus
relaciones interpersonales con Dios-Padre ‘desde su infancia hasta des-
prenderse “de-los-1imites .del cuerpo carnal en la resurreccién gloriosa.
Hste esfuerzo ‘de la cristologia actual para llegar al Jests histoérico; a.
través de la interpretacién que de FE1 hicieron: los evangelistas. —de la
“Cristologia’ a la ““Jesulogia”— no: es solo para evitar una ideologiza-
cion de la fe que; paradojicamente, se deduce del método desmitologi-
zador ‘de Bultmann, 'sino también ‘porque la piedad: cristiana quiere
encontrar el substrato historico-del modelo de‘la misma humanidad por
ser Jesis el Hijo del Hombre, nacido, a través de las genealogias huma-
nas, de una mujer y 'de Dios (cfr. Lc 3,23—38; Mt 1,1-17;Gal 4,4; Rm
1,3). '

Pero una cristologia de este tipo, “hacia arriba”, vivida en la tensién
evolutiva de la historia, cuestiona, necesariamente, muchas de las afir-
maciones que tal vez se daban por demasiado.evidentes en la mariolo-
gia. En medio de la piedad filial y respeto que nuestra Madre se merece,
parece honesto al menos hacerse preguntas como las siguientes: ;Qué
parte tuvo Maria, como personificacion de los pobres de Yahweh, en la
acogida de la simiente de aquella Palabra que al fructificar ensu vientre
produjo el ciento por uno? Cierto que la iniciativa de la sementera vino
de arriba; pero ‘;no -es admirable Ja actitud deesta tierra fecunda que
dio acogida y calor para que fructificara? Y si Jesus vivio la tension
evolutiva de la historia en su éxodo hacia el Padre, ;jcudl habra sido la
peregrinacion. de Maria por.el camino de la fe al verse continuamente
transpasada por la espada de dos filos .que fue su propio Hijo; l1a Palabra
de ‘Dios encarnada en su-seno'y cuyosecosresonaban de una forma tan
misteriosa y desconcertante? ;Habrd que imaginarse a Maria conoce-
dora,desde el momento de la anunciacion al menos, de todo el misterio
que.en su hijo. se realizaba? . .. Podemos.igualmente preguntarnos a la
luz del paralelismo:de la cristologia, que se esfuerza hoy dia por no que-
darse solamente en el “Cristo de la fe sino que se remonta hasta
encontrar al “Jests Historico™, si ;no merecerd la pena reinterpretar las
multiples. ““florecillas” ‘con que :la fe postpascual de los evangelistas
adorné la figura historica de Maria? ;No:cabrfa interrogarse; ‘también
aqui, si lo que dice Pablo VI (Marialis Cultus, n.38) —refiriéndose
probablemente a diversas advocaciones .y apariciones de -Marfa--, no
habrd que aplicarlo a ciertas interpretaciones-que la misma Biblia hace'a
veces de Marfa? ... (No hay duda de que haciendo un esfuerzo por
responder a estas preguntas lograriamos presentar mucho mejor un ros-
tro de Maria que sirviera mas aptamente de modelo humano para los
cristianos de nuestros dias! jEntiendo que los golpes de la desmitologi-
zacién no lograrian sino resaltar la figura a la vez sencilla y venerable de
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la-Madre de Jesas de Nazaret!

4o. La Eclesiologia renoyada por el Vaticano Il nos presenta ante
todo a la Iglesia. como un pueblo, por una parte peregrino hacia la
plenitud escatoldgica. de Cristo y, por otra parte, tratando de realizar -
desde ya, con espiritu de auténtico servicio, el ideal del Reino de Dios
en-este mundo. Estos-datos fundamentales, que tomamos prestados de
la Lumen Gentium .y de la Gaudium et Spes, retoman diversos aspectos
que ya hemos subrayado en los puntos anteriores: la Iglesia se esfuerza
por . ser, -en -su peregrinar por el mundo, el “memorial” (en sentido
biblico), la celebracion visible y eficaz .de Cristo ‘salvador, es decir, el
“Sacramento” de. Cristo (LG 1). Consciente de que su meta estd mads
alld de la historia, caminando apoyada en el bdculo de la fe entre luces y
sombras, busca,. mientras. tanto,. .servir. de luz .a todos los hombres:
dejdndose traspasar por la Palabra encarnada que es Cristo, se esfuerza
igualmente por.comunicdrsela.a. los demds para ir preparando desde
ahora el material del Reino definitivo (GS.38).

Dentro de estas perspectivas eclesiales resplandece 1a figura de Maria
sobre-todo como imagen, modelo, prototipo y arquetipo de este Pueblo
peregrino. Es asf como el mismo Concilio nos la presenta: “En Ella la
Iglesia_admira v ensalza el fruto mds espléndido- de la redencién y la
contempla gozosamente como una purisima imagen de.lo que ella mis-
ma, toda entera, ansiay espera ser” {SC 103).

Pero. .cuando-decimos.que Maria es el ‘tipo” o ‘farquetipo’’ de la
Iglesia la consideramos més bien como algo dindmico, como una fuerza
gjemplar. que imprime su. sello en los que la imitan y, por consiguiente,
causa en ellos lo que Ella significa. Esto supone que se compromete a
realizar en los miembros de la Iglesia lo que:Cristo ha realizado tipica-
mente-en.Ella. Maria no solo.recibe:la Palabra de Dios sino que, en
espiritu de servicio, la entrega al mundo sin egoismo alguno, para que
esta Palabra ilumine el camino de los cristianos. Por ser Maria el modelo
dindmico que reproduce.en los suyos:lo que:-ella significa, se convierte
también en Madre de la Iglesia, titulo viejo y nuevo, pero.que al decir
de Pablo VI es ‘‘la. sintesis maravillosa. que expresa el puesto privile-
giado que el Vaticano II'ha reconocido a la Virgen: en la Iglesia®;

50. La Liturgia experimenté el cambio mds profundo mucho antes
del Vaticano 1I con la llegada de Cristo y 1a implantacion de un culto
“espiritual” que desacralizaba®3 totalmente el camino ya iniciado por

}3pejando de lado las obras relacionadas con el tema de ia “secularizacién”,
queremos recordar algunas que tratan de los aspectos litirgicos, vgr. 0.cASEL, Bl
Misterio del Culto Cristiano, San Sebastian'1953; c.cUBELLS, Sentido religioso de
la Liturgia, Madrid 1964, A.AUBRY, Le temps de la liturgie est—il passe?:; Paris
1968; 1.MAERTENS, Faut -il encore une Liturgie? Paris 1968,y sobre todo las
dos importantes obras de L.MALDONADO, Secularizacion de la Liturgia, Madrid
1970; La violencia de lo Sagrado, Salamanca 1974,
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los antiguos profetas: “Es el amor lo que yo quiero y no el sacrificio,
conocimiento de Dios y no holocaustos™ decia Dios por Oseas (6,6) v
lo-hard suyo Cristo (Mt9,13) llevindolo a la mdxima radicalidad: No
lmporta tanto adorar a DIOS en el templo de Garizim o Jerusalén, sino

“en espiritu y verdad™ (Jn 4,20 -23); no importa tanto el ministerio
sagrado, cuanto un sacerdote- serv1dor al ‘estilo de Melquisedek, o del
Siervo de Yahweh o, mejor, de Cristo que da la'vida por el pueblo (cfr.
la carta -alos ‘Hebreos); no importa ‘tanto un culto de sacrificios 'y
victimas externas, cuanto vivir existencialmente la ofrenda del propio
ser-(cfr. Rm 12,1); no es tanto cuestion de celebrar ciclicamente-dias,
meses, estaciones y-afios (cfr. Gal 4,10; Col 2,16-20), cuanto hacer de
toda la‘ existencia un acto’de-adoracion y ofrecimiento ‘a 'Dios 'y los
hermarnios; no es el ministro del culto més liturge cuando realiza cere-
monias bellas, sino cuando vive plenamente su apostolado (cfr..Rm
15,16), etc.

El Vatwano II capto esta renovacién plena de la liturgia y, sin negar
el valor de las expresiones cllticas, reconocié que el culto serd verdade-
ramente cristiano cuando-se ‘dé mas valor al espiritu ‘que a ios ritos,
cuando sea un momento fuerte de-la vida, cuando, como afirma‘la
Sacrosanctum Concilium, n.10, sea “cumbre” y ““fuente” de la activi-
dad cristiana, es decir, de la vida de fe. De esta forma la liturgia ya no es
simplemente -una hermosa solemnidad religiosa, sino la celebracion de
los acontecimientos de la historia salvifica: “Memorial” o auténtica
presencializacion de los-acontecimientos salvificos del ‘pasado 'y del
- futuro que ahora se reviven en los signos y en la fe comprometida del
momento actual, anuncio actualizado de la salvacién de Dios que por
Cristo atraviesa la historia construyendo desde ahora su Remo como
presagio de la futura liturgia escatologica. .

Asi entendida 1a liturgia, bien se puede comprender como pudo
haber sido no solamente la celebracion “‘espiritual” que Mar{a hizo, con
su-propia ‘existencia, de la historia salvifica de Cristo, sino también el
estilo que debe tener todo culto mariano que quiera celebrar la fe como
Maria ‘lo hizo: Maria fue no solo el templo, morada y-arca de la nueva
Alianza por su-maternidad-divina, sino 'que tuvo las auténticas actitudes
del verdadero adorador “en espiritu y verdad”. Pablo VI (Marialis cul-
tus. nn. 17-20) describe estas actitudes de Maria en tres expresiones:
“Virgen oyente”, porque escucha, medita”y escudrina-la palabra de Dios
con oido de dlsc1pula “Virgen orante”, porque no solo alaba, agradece

y bendice a Dios, sino. que intercede, medla y_pide por los hombres;
ﬁnalmente “Vlrgen oferente”’, porque ofrece su vida y la del fruto de
sus entrafias al Padre v a la Iglesia como auténtica hostia agradable.

Por eso Maria resulta en el-culto litargico un auténtico modelo para
el-hombre secularizado y para la religiosidad popular: celebrar el culto
al estilo de Maria significa tener actitud de “oyente” de la palabra de
Dios, para saber detectar, leer -y escudrifiar la presencia de Dios en-el
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mundo, en los:acontecimientos, en las ensefianzas:biblicas y de la Igle-
sia, 'y ‘sobre-todo:en las imdgenes de ‘Dios que son-los hermanos, y de
esta forma el culto se convierte en revelacion profética que exige una
respuesta comprometida; significa igualmente ‘“‘orar”, es decir, dar gra-
cias a Dios y a los hermanos por todo lo‘que nos ofrendan como dones
y regalos-en la'vida y,ala vez, interceder, con humildad y actitud de
infaricia ‘espiritual, para que se colmen las lagunas de nuestras limita-
ciones 'y ‘miserias; significa, ‘finalmente, que las-romerias, peregrina-
ciones 'y celebraciones “de las diversas festividades inarianas deben-ir
traspasadas por una actitud de “ofrenda” a Dios y servicio al projimo
para que la vida entera del hombre sea como una “victima viva, santa,
agradable a Dios” (Rm 12,1). ;No serd algo de todo esto lo que pre-
tende realizar la piedad popular mariana, aunque el pueblo sencillo no
sepa formularlo?

60. La Antropologia, estudiada en diversos miveles, aporta “igual-
mente datos que pueden servir para profundizar:y renovar el misterio'de
Maria. Tomamos:aqui el término “antropologia’ en un sentido muy
amplio "y creemos que, al menos bajo ciertos aspectos, nos obliga a
repensar algunos ¢lementos de la teologia, y en-particularde la-mariolo-
gia;en el mundo actual:

Por una parte el cristiano'secularizado =no el secularista™ no admi-
te ‘dualismos antropologicos (como si el ‘hombre fuera el compuesto de
dos elementos que luchan entre si), ni mucho menos histéricos (como si
la historia tuviera planoso ‘compartimentos donde la naturaleza y gracia
se contraponen o simplemente-se yuxtaponen). La visiéon biblica de la
Historia de la Salvacion se identifica cada dia mds con una visién huma-
na profunda en la que Dios-actha, siempre; en 'y 2 través de las crea-
turas, sobre todo el hombre, y donde el mundo de lo maravilloso se
explica sin recursos-a un:*‘deus ex machina”; sino desde la situacién
inmaneénte-de la trascendencia divina; bajo cuya mirada eficaz el hom-
bre “decide personalmente su‘propio destino” (GS 14b). “El hombre es
la- (inica: creatura ‘terrestre a la que Dios ha amado por s{ mismo”
(GS'24c), 'y esta autonomia relativa del ‘ser ‘humano; sea hombre o
mujer, debe impelerle al compromiso que la misma fe exige y queasu
vez ‘explica cientifica y ‘connaturalmente atn las mamfestacmnes mara-
villosas de la vida cristiana.

Por otra parte ‘el proceso de secularizacién lleva consigo una desa-
cralizacidén correcta. que empuja a la mujer.a ocupar-el puesto para el
que:Dios le proyectd (cfr. Gn1,28-28;2,18.23) 'y hasta donde Cristo
la levo: ser complemento reciproco, con el vardn, de la humanidad, sin
inferioridad de uno u otra (cfr. Gal 3,28). Superados asi los tabties
sacrales dignamente, sin prejuicios de elementos accesorios de orden
puramente biologico, la mujer debe situarse a-la altura que le.compete
en la cultura, en la politica, en la contribucién al desarrollo de la
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igualdad, justicia y paz, y ésto a nivel familiar y-social. Es en esta comple-
mentariedad de lo femenino —como mujer, esposa, y madre-- e igualdad
con el varén, como se llega a la promocién a-que se aspira.

Hay que afiadir; ademds, que tal vez la mujer, por el instinto .de
intuicion que tiene en los detalles, detecta mejor que el varén la presen-
cia de-Dios en el'mundo. Y por ello hay otro aspecto; en parte antropo-
16gico; en-parte-teoldgico, que merece la pena resaltar.sobretodo en €l
mundo latinoamericano: la religiosidad popular estd impregnada pro-
fundamente de un halo femenino. No solo ha sucedido esto siempre en
la fenomenologia de las religiones - —tanto de parte.del sujeto adorador
como del objeto o sujeto adorado—, sino que el cristianismo ha suplido
con la. devocidon a Marfa, aunque. haya sido con manifestaciones. no
siempre las mds ajustadas al dogma, un cierto machismo religioso que
procede de un mundo patriarcal’4 y de una cultura donde la mujer
estuvo infravalorada con relacion al varon.

Tal vez por ésto la piedad popular-ha querido suplir-con el culto a
Marfa una especie de.complejo de cu]pablhdad y-caballerosidad a la vez.
Pero no es solamente cuestién de hablar de suplencias; el cristiano
siempre supo que si:-Maria no es Dios es al menos.la-Madre de Dios, v
esta realidad da:al corazon humano ‘una confianza casi absuluta en. €l
poder de Marfa. La devocidon mariana muestra que la religiosidad popu-
lar “envuelve -elementos -humanos que . se deben respetar, so pena. de
suplantar, pisdndolos, aspectos :culturales del hombre concreto latinoa-
mericano. jEs curioso observar como elementos religiosos de cultura
pre o acristiana, casi desaparecidos en la actual sociedad latinoameri-
cana, deben “canonizarse”’, en el sentir de algunos antropologos y
pastoralistas y, sin embargo, éstos mismos contradictoriamente ridicu-
lizan, a veces, los sentimientos mads elementales de la ‘actual manifes-
tacion rchglo%o-manana' v

Todos estos.elementos de una teologla antropologlca exigen aportar
datos "a-la mariologia: ‘Subrayando. y ‘enfatizando en .la unidad de la
historia salvifica el dinamismo transcendente del Espiritu, no se podrd
menos de resaltar los valores humanos y en concreto el aporte auto-
nomo y libre con que Maria hace progresar y realizar esta historia
salvifica, tan humana como divina:

~En una.teologia antropoldgica sewlanzada “la figura de la Virgen
no defrauda esperanza alguna profunda de los hombres de nuestro
tiempo vy les ofrece el modelo perfecto del discipulo del Sefior: artifice
de-la ciudad terrena y temporal, pero peregrino diligente hacia la celeste
y eterna; promotor -de la justicia que libera al oprimido y dela caridad

e cosa curiosa observar las pocas veces que la Biblia compara a Dios con.una
mujer;-aunque no falta; ver. 1s49;15; 8al-25,6,116,5; Is 66,13 (Dios es como una
madre 'que no se olvida de su hijo o lo consuela) Prov 8 22-r26 Sir 24.9;1Cr 24,30
(la figura femenina de la sabiduria divina); Lc13,34 (Jesus como una madre reune
a los hijos de Jerusalén).
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que socorre al necesitado, pero sobre todo: testigo activo del amor que
edifica a Cristo en los corazones” (Marialis Cultus, n. 37).

—Igualmente, sin olvidar la complementariedad que lo femenino -
aporta a la_ humanidad y presentando a Marfa, madre, esposa 'y virgen
como “modelo eximio de la condicién femenina” (Marialis Cultus,
n. 36), habrd que superar todo extremismo machista, sin exageracmnes
sentimentales; pero también sin mezquindades de espiritu.

Y de la misma manera, en una auténtica promocion-de la mujer,
en conformidad ademés con los sentimientos del. mundo actual, pero
también del Evangelio, -superando tabues sacrales de tipo sexual, no
cabe exaltar, ni siquiera en Maria, aspectos.de orden puramente biold-
gico de forma -que otros valores superiores, o simplemente diversos,
dentro del mismo acontecimiento sean infravalorados. jUno piensa si
no sera as{:como se ha presentado muchas veces la virginidad de Maria!

To. El ‘movimiento ecuménico deberia ser también un punto de
partida “para una auténtica renovacion o profundizacién de la mariolo-
gia. Es de todos conocido como hay elementos mariologicos que a veces
son ocasion de ruptura entre los hermanos. Y no debiera suceder que la
Madre de todos sea ocasidn de discordia entre la familia. Por éso el
Vaticano II ruega que “en las expresiones o palabras se evite cuidadosa-
mente todo aquello que pueda inducir a error a los hermanos sepdrados
0 a cualesquiera otras personas™ (LG 67).

Pero, una teologia mariana que quiera servir al movimiento ecumé-
nico con honradez debe “exponer claramente toda la doctrina”. Porque
“nada hay tan ajeno al ecumenismo como ese falso irenismo que dafia a
la puereza de la doctrina catOlica y oscurece su genuino y definido
sentido. Pero al mismo tiempo la fe catdlica hay que ‘exponerla con
mayor profundidad y con mayor exactitud, con una forma y un len-
guaje que la haga realmente comprensible a los hermanos separados”
(UR11).

iNo cabria preguntarse,‘al hacer aplicacion concreta de estos princi-

pios a la mariologfa, si verdades como la de la mediacién de Maria han
sido expuestas con la “profundidad y exactitud” que verdaderamente
tienen? ;No cabria decir algo parecido con el tema de la virginidad de
Maria? ;No estardn en esta misma linea también otros dogmas maria-
nos sobre los cuales vamos a hacer un esfuerzo de profundizacién a
continuaciéon? O, al menos, siguiendo al Decreto sobre el Ecumenismo
yen un dialogo franco con nuestros hermanos, . ;nos Ilunos preguntado
si, al exponer las doutrnms marianas dentro del conjunto ‘del dogma,
hemos tenido presente “un orden.o jerarqufa en las verdades de la
doctrina. catodlica, ya que. es diverso el.alcance-de tales verdades con el
fundamento de la fe cristiana” (UR 11)7
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2. -‘Algunas pistas particulares .
para una renovacion y profundizacién mariologica

Escapando de los extremismos que nos indica la Lumen Gentium
n.67, sobre la ‘‘falsa exageracion® 'y la “‘mezquindad de espiritu’’;-hay
que hacer un esfuerzo. por presentar a Marfa. *'sin atenuar su eardcter
singular” (Marialis Cultus, n. 32). Pero tal vez es aqui donde estd, a mi
modo de ver, €l “cardo quaestionis” en lo relacionado con la mariolo-
gia. Porque, por.una parte, se tiende facilmente a resaltar. lo.que hubo
de excepcional, de privilegiado-y “singular” -en Maria, vgr. la concep-
cién -inmaculada, el -conocimiento o conciencia que:-Maria tuvo del mis-
terio -de su Hijo, la forma milagrosa de concebirle 'y darle a luz, la
excepcional asuncién antes del final de los tiempos en.cuerpo'y almaa
los:cielos,-etc. .. ..y, por oira parte; se propone a Maria como modelo,
imagen y figura para imitarla. .. ;Como poder. imitar realidades tan
profundas que: Ella misma obtuvo gratuita y excepcionalmente? : ;Es
que acaso de esas realidades excepcionales no se deriva ya una espiritua-
lidad inimitable? ;Valdrd decir que hay otros muchos aspectos en los
gue Maria puede ser imitada, cuando solo unos aspectos como €sos
cambian necesaria y totalmente la realidad existencial de Maria? y ;no
sera.de ahi de donde surge esa “‘dificultad de encuadrarla imagen de la
Virgen. . .~en las condiciones de vida de la sociedad contemporinea y,
en particular de las-condiciones. de la mujer’”’, tal como afirma Pablo VI
(Marialis Cultus, n. 34)? : ,

Pienso, sin embargo, por lo dicho més arriba, que sin negar la excep-
cional singularidad de Maria, cabe preguntarse si, afirmando la gratui-
dad de lo alto que por parte de Dios nunca suele.fallar para con ninguno
de los humanos, ;no habrd que subrayar o resaltar mds que nada la
intensidad de receptividad activa con que Maria respondié excepcio-
nalmente a la gracia? Eliminando el dualismo historico y. partiendo del
hecho de que toda la historia estd atravesada por la gracia de Dios, ino
habrd que recalcar mas bien la acogida excepcional y singular con que la
Virgen pobre se dejo atravesar por la Palabra dindmica de Dios que
desde el principio cred y da consistencia a la historia toda?

Esto me parece ser 1o mds exacto y en conformidad con una lectura
critica del Evangelio, tal como nos vamos a esforzar por explicitar. con
relacion incluso a los puntos que precisamente mids se suelen resaltar
desde el dngulo de la ‘‘singularidad™, *‘excepcién’’ o:“privilegio’: la
conciencia de Maria sobre el misterio.de su Hijo, la Inmaculada Concep-
¢ién, la Virginidad y la Asuncion a los cielos. Vedmoslo brevemente.

a. La fe de Maria v el conocimiento del Misterio de su Hijo. El
problema que aqui se plantea es grave: Tradicionalmente se nos pre-
sento la figura de Maria como “llena de gracia” desde el momento de su
concepcién, y de alli se dedujeron algunas consecuencias intimamente
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ligadas con el “‘conocimiento” experimental que ella tenfa de Dios,
llegando, en algunos autores, poco menos que a poner en Maria, junto a
su fe de peregrina, una visién intuitiva:de Dios. Pero sobre todo a partir
del momento de la anunciacién, cuando el-arcingel Gabriel le informé
en. Nazaret sobre el futuro de su maternidad, Maria, para dar su acep-
tacién a la propuesta divina, habria sido aleccionada suficientemente
sobre la naturaleza del que habia de nacer en sus entraflas. Y, a pesar de
que el angel no dijera con palabras explicitas que el fruto de Maria era
Dios o el.-Hijo de-Dios, los especialistas de la exégesis no-dudaban en
~afirmar que ¢l didlogo entre el enviado de Dios.y Maria dejaba en claro,
con el lenguaje biblico-anticotestamentario el mejor que una piadosa
israelita. podia ‘entender—;: que .en ¢l vientre de :Maria se iba a2 hacer
presente. el Mesias prometido..en los ordculos de los grandes profetas
Natdn (28 7,12--17), Sofonias (3,14--18), Isafas (11, 1ss;.9,6~-7),
Daniel (7,4). ..; de forma que la presencia real que Yahweh establecid
en medio del Arca de la alianza (25-6,1-—11), en la Tienda de la reunion
(Ex 40,-34--35) o.en el Templo-de Jerusalén (2Cr.5;11--14), ahora; en
una-nueva Sshekinah® de la nube: del Espiritu Santo (cfr. Ex 13,22;
19,16; 24,16; Lc 1,35; 9,34), como expresion de la gloria de Dios (Jn
1,14), se irfa a posesionar de la nueva israelita que como auténtica Hija
de Sién quedaba convertida, de esta forma, en la nueva Arca de la
alianza como morada de-Diosy templo vivo de la presencia de Yahweh:
Por ello también-el-Hijo nacido de Ella seria el *‘Santo’’ (titulo divino,
cfr. Mc 1,24; 1s 6,3; Lv 11,44-45; 19,2; 20,7; 21,8; 22,32 ...) y se
llamaria “Hijo del Altisimo” . (Lc¢1,32) 0 “Hijo-de Dios’’ simplemente
(Lc 2,35). De donde. se desprendia que, ante 1a propuesta del dngel,
Maria comprendid la realidad-y naturaleza del misterio de su Hijo.:
Cierto que de todo ésto no se deducia que Maria sacara inmediata-
mente todas las:consecuencias teologicas que se derivan dela naturaleza
divina de su Hijo, pero: poco a:poco meditando &n.su corazdn todas
estas cosas (cfr: Le: 2,19:51) que “‘no comprendia’ (cfr.- Lc 2,49) al
principio, habria ido progresando en la profundizacion de la divinidad
de su Hijo y asi pudo acudir confiadamente a la omnipotencia divina ya
en Cand (ctr. Jn 2,3—12), sufrié el traspaso con que la misma palabra
divina le atraveso, incomprensiblemente casi para Ella, en la Cruz (Jn -
19,25ss) 'y, aunque ¢l Evangelio no diga nada al respecto, seria una falta
de relacidn poco filial que el ‘Resucitado en' el dia de Pascua no se
apareciera antes que a otros a su Madre que, de esta manera, esperaba
conscientemente. la venida.del. Espiritu. Santo.sobre el Colegio de-los
Doce en el cendculo (cfr, Hch '1,14). En consecuencia resulta claro, en
esta “hipotesis, que Maria tenia conciencia plena, aunque siempre en
progreso, de la mesianidad y divinidad de su Hijo, con todo lo que ésto
implicaba para su fe,®5 al menos entendida ésta bajo el aspecto intelec-

1 . . . P
SBastarfa leer, para comprender mejor lo que aqui decimos, no solo los cldsicos




168 Ortega, Profundizacion y Renovacion Marioldgica

tual. : :
Ya hace afos, sin embargo, autores serios como Guardini y
Schiiaus® 6, por 1o citar sino dlgunos, comenzaron a porier en duda tal
presentacion ‘de-la fe de Maria. Y ésto no lo hicieron por motivos
simplemente de ““irenismo’ ecuménico, ni por un concepto mis o
menos existencial-vital “"de ‘la- fe" y ni ‘siquiera por resaltar incluso el
mérito de Maria en su vida, sino también y sobre todo portratar de ser
mds fieles a los mismos textos evangélicos 'y a la misma tradicion patris-
tica que siempre exaltd la grandeza de Maria a causa de su fe: “Biena-
venturada.”. . porque creiste’”,; 1o que no parece conciliarse plenamente
ni con la vision intuitiva de Maria ni tampoco con el conocimiento
pleno de'la realidad de‘la naturaleza divina de su Hijo durante el estado
de “‘kenosis” de Este. Hoy'dia, tal vez, esta'nueva opinidn‘adquiere una
fuerza insospechada; no solo por esos mot;vos sino sobre todo por una
nueva impostacion del problema. '

Porque hay ‘que reconocer que si los Evangelios:de 1a"Infancia, en
particular el de Lucas, los:leemos dentro de uncontexto de género
literario’ puramente ‘historico, 1a opinidén tradicional serfala mds-segura.
Pero;en definitiva, es ah{ donde estd ¢l gran problema. Después de los
ultimos: estudios de la critica-literarial 7: ;podremos continuar leyendo
Lc 111 de la misma manera? En esa atmosfera de pentecostés pre-en-
carndacionista.-en que estdn envueltos estos capitulos, ;no cabri pregun-
tarse, mucho mds-que del resto de los Evangelios, si'no habrin sido
redactados a la luz de la posterior revelacion postpascual? La intencion
de los evangelistas jhabrd sido la de darnos una pequefia biografia
histérica de los primeros pasos de Jests 0,:mds bien; teologizando sobre
los primeros acontecimientos de la Palabra encarnada, se habrd preten-
dido, con una finalidad ‘mucho més pastoral, presentar a‘una serie de
personajes, entre los:que ciertamente resalta singularmente Maria como
el auténtico discipulo cristiano .que recibe'realmente en lo mds intimo
de su ser la Palabra divina? En una palabra, ;podremos continuar
leyendo como historia real'y verdadera todos'y cada uno de los aconte-

manuales . de mariologia. —por -no hablar. de-los libros piadosos, devocionarios:y
novenarios—, sino las breves pero eruditas Notas Criticas y Complementarias que
J.MIALONSO pone-al final'de-la obra de m.scumMmAaUs, La Virgen Maria (Tomo
VIII'de su “Teologla Dogmatxca”) Madrid 1963

1665.¢c: en'la nota anterior.

Y Cfro A G.W RIGHT, The Literary - Genre -Midrash; -New::York 1967
R.L.DEAUT, “A. propos d’une. définition du-midrash”, :en:Biblica 50 (1969)
- 395-403; o.0A sPiNETOLL, [ntroduzione ai vangeli dell'infancia, Brescia 1967,
S.MUNOZ—IGLESIAS, “El género literario de la Infancia en S. Mateo™, en Estu-
dios Biblicos 17 (1958) 243-173; s.LYONNET, Le récit de lAnrzonuatzon et la
maternite. divine de o sainie Vzelge Roma . 1954 R.LAURENTIN,; FExégése er
théologie de Lc I-1], Parfs 1957, P.GAECHTER, Marz‘a en el Emngelio’, Bilbao
1959; x:L.puFouRr, “L’annonce a Joseph”, en Etudes de 'Evangile, Paris 1965,
p. 69ss.
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cimientos 'y palabras de los Evangelios de‘la Infancia o, mds bien, como
una -interpretacidon postpascual que-la lglesia apostdlica hizo al pensar
en los primeros fieles cristianos, ‘como “Isabel, Zacarias, Juan, Simedn,
Ana, los pastores, -los magos, José y. .. Maria sobre todo, y en los
primeros pasos de Jests de Nazaret? jTodo hace pensar que esta opi-
nion es la que estd mas cerca de la realidad histéricay teoldgica!

Por otra parte, a partir de los datos sobre la unicidad de’la historia
salvifica —donde toda la historia estd atravesada por:la Palabra:dindmica
de Dios (cfr. Hbr1; 1-3;Gn1,3; 2 Co 4,6; Col 1,106s), una Palabra que
estaba en Dios y era Dios, que estaba ya en el mundo;aunque el mundo
no la conocia, que se¢ hizo came y puso su tienda en Maria (cfr. Jn
1,1.10.14) v que desde el primer momento se posesiond personalmente
del fruto de sus entrafias-y de:unacristologia “‘ascendente’, el proble-
ma de la conciencia que Jesas tuvo sobre el misterio de si mismo --en
quien poco -a poco la divinidad se :fue-apoderando de ‘su.ser hasta
habitar:plenamenteen E1(Col 1;19; 2.9; Ef 4:12-:13) y ser constituido,
por la resurreccion, en “Kyrios” (cfr. Fil 2,9—11;Hch 2,.36; Rm 14.9) e
Hijo de Dios (cfr, Hch 13,33; Hbr 1,5; 5,5; Rm 1,4)-, se:plantea mds
radicalmente de-lo que antiguamente se hacia. Y aunque:sea cierto que
Jestis experimentd. de una forma completamente singular 'y distinta ala
de cualquier otro piadoso israelita la presencia real de Dios en Si mis-
mo, —pudiéndole llamar con toda exactitud “Abbd” (Papd)! 8. (cfr. Mc
14.36; Rm 8,15; Gal 4,6)—, concluir de ahi; sin'mds, el hecho positivo
de una conciencia teoldgica de Jesus:sobrela identidad de la naturaleza
de su:persona con:la divinidad, 'jes saltar precipitadamente su historia'y
su cruz para stunergirse en la Pascua! L :

“Ahora bien; envirtud de todo lo-que-en forma necesariamente
esquemdtica hemos indicado, jcabe preguntarse si Marfa se habrd
encontrado:en. una situacion superior a la de su propio Hijo y si los
Evangelios anuncian con tanta evidencia la conciencia de su maternidad
divina-en el momento del “'si’’ para la encarnacién divina!

Ala luz-de los datos de la exegesis biblica actual, todo hace pensar
que Marfa; admitiendo incluso. una peculiar experiencia del:misterio
profundo de su:Hijo-Dios, tuvo que pasar también por la.noche obscura
y terrible de la fe. Y ‘en este sentido es como tal vez mejor pueden
explicarse las palabras del profeta Simedn a Ella dirigidas: !* {A t{ misma
una espada atravesard tu alma! ” (Lc 2,35). ;No habri sido esa misma

18E) hecho de que esta palabra pueda considerarse entre las “ipsissima verba’
de Jeslis, como reconocen la mayor parte ‘de los criticos, supone y exige que El
tenfa una experiencia plena de que sus relaciones con Dios, de forma diversaa'la de
los“demés ‘humanos, eran plenamente-filiales 'y, por-consiguiente, podia“llamarle
confiadamente “Abba” (padre, o mejor, papa). Pero de‘esta experiencia psicolégica
(se ‘puede ‘pasar-a concluir; sin“més, una conciencia filos6fico-teologica sobre la
realidad de su filiacion natural divina?
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Palabra -de Dios, substancialmente presente:en su Hijo, y de-la que el
autor:de la carta los Hebreos (4,12) dice que.es-‘‘viva, eficaz'y mds
tajante que una espada de dos filos; penetra hasta la divisién del alma y
del espiritu, hasta las coyunturas y:-la médula, y discierne los pensa-
mientos y las intenciones del corazbén’’; la que atraveso toda la existen-
cia de Maria? Y si el capitulo V11l de la Lumen Gentium nos propone a
Marfa como modelo escatologico de un Pueblo peregrino, ;no serd
porque antes.Ella tuvo.que experimentar también, como todo fiel disci-
pulo de Cristo, el tortuoso camino de los extranjeros (cfr. 1P 1,1) que
peregrinan confusamente en la fe v no-en la visién (cfr. 1Co. 13,12; 2
Co 5;7)71:19.

b El “'privilegio’’de la Inmaculada Concepcion. Desde 1a definicion
dogmdtica :de Pio IX; en 1854, tal.como:estd enunciada en la Bula
Ineffabilis Deus, todo catélico admite que “la Bienaventurada Virgen
Maria en:el primer instante de sir concepcidn, por privilegio singular de
Dios; en prevision de los méritos de Cristo, fue preservada inmune de
toda mancha de culpa original®.

Es de todos bien:conocido el largo camino:que tuvo que recorrer la
teologia hasta llegar a esta formulaciéon dogmdtica que nacia.no solo de
la generosidad de los corazones:cristianos:para consu Madre; sino tam-
bién de la manifestacion del pensamiento mismo de los antiguos, desde
diversas sugerencias biblicas {cfr - Gn:3,15; Lc¢ 1,28) y algunas afirma-
ciones de los més antiguos Padres dela Iglesia, hasta llegar a los tedlogos
medioevales, sobre todo: el sutil Duns ‘Escoto. Cuando Pio IX procla-
maba el dogma, no hacia sino entregar el fruto maduro que el *‘sensus
fidelium’ habia ido:madurando bajo:la luz del Espiritu Santo al pensar
en el papel-de Maria en el misterio de Cristo'ydel Pueblo de Dios.

Desde entonces no debe existir duda para un catolico sobre la rea-
lidad - de ‘la Inmaculada Concepcidn, tanto en: su aspecto negativo
—carencia de toda clase de pecado, incluso el original-; como en el
positivo ~plenitud relativa de gracia—. Pero, dejando en claro todo ésto,
el te6logo . actual puede plantearse algunos:problemas??; que no van
directa ni indirectamente contra la realidad de este dogma, sino sobre la

1974l vez sea éste uno de los grandes aciertos del —en general— buen librito de
M.Thurian; cfr. o.c.

20pe diversas formas han sido ya planteados por diversos autores modernos,
ver.. E.D.O'CONNO R, *‘Modern . Theories -on  original Sin, and.the. Immaculate
Conception’’, en Marian Studies, XX (1969)112-136;A.vANNESTE, “Le dogme
de 'Immaculée  Conception  et. Tevolution :actuelle  de la théologie du péché
originel”, en Ephemerides Mariologicae; 23 (1973) 77-93; s.m.ALONSO, “Cues-
tiones.actuales 1V.:. ;Desmitologizacion.del dogma de Ja Inmaculada Concepcidn.de
Marfa? ’, en Ephemerides Mariologicae, 23 (1973) 95<120; A.DE VILLAL-
MONTE, ."‘La Teologia. del Pecado. Original y.el Dogma de la Inmaculada Con-
cepcion”, en Salmanticensis, XXI1 (1975) 2558, :
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forma un poco diversa como hoy dia puede entenderse otro dogma: el
del pecado -original en general. Pues de todos:es sabido cémo ‘en los
altimos afios? ! ;-a la luz de los estudios biblicos, teol6gicosy antropold-
gicos, se ha tratado de iluminar la doctrina de este dogma desde otros
dngulos, no para negarlo tampoco??2, sino para comprender mejor la
naturaleza de una realidad que en la teologia de siempre envolvié dema-
siados misterios que es bueno. tratar de comprender y explicar.al hom-
bre de hoy, para quien novalen generalmente razones de simple autori-
dad: o .de. simple -encubrimiento . con: mantos . sacrales de tabies
misteriosos. Por.ello se ha hecho un esfuerzo, tratando. de ser fieles a la
palabra de Diosy al‘hombre moderno; para explicar mejor la naturaleza
del pecado original.

Porque hay que reconocer que siempre fue dificil comprender
muchos de los aspectos del pecado original, sobre todo el “originado’’:
siempre fue dificil entender que ‘“todos” en absoluto habfian pecado
“en Adan”’; que este pecado-culpa, con sus consecuencias, se trans-
mitia por generacién mnatural a todos los descendientes; que este
pecado implicaba la privacion-de la gracia y, ‘por consiguiente; quien
moria en este estado se veia‘igualmente privado de la amistad divina;
que este pecado se contraia libremente®? por la solidaridad de ‘“‘natu-
raleza con Adan que pecd voluntariamente, pues sin'dicha libertad de

21geria prolijo enumerar aqu{ la multitud de estudios que han aparecido‘en.los
nltimos afios sobre el tema del pecado original. Nos permitimos, sin embargo remitir
a algunas exposiciones que hemos utilizado mas, vgr. desde ¢l punto devista biblico
S.LYONNET, “Le sens de ef’d'en Rm 5,12 et 'exégése desPéres grecs® en Riblica,
36. (1955) 436-457; “Le péché originel et Pexégése de Rm 15,1214 en
Recherches ‘de Science Religieuse, 44 (1956) 63-84; “Le péché-originel en Rm
5,12. L’exégese de - Peres grecs et les.décretes du Concile de Trente”, en Biblica, 41
(1960) 325—-355; s.c.DE cARREA, “El pecado original en Rm 5,12—-21", en
Naturaleza 'y Gracig, 17 "(1970) :3-31; desde el punto de vista teoldgico,
P.SCHOONENBERG, “El hombre en pecado”, en Mysterium Salutis, 11/11, Madrid
1969, pp.943-1042; Pecado' v . Redencién, Barcelona 1972; U.BAUMANN,
Erbsiinde? ... Ihr. traditionelles.. Verstindnis “:in .der Krise ‘heutiger -Theologie,
Freiburg, 1970; M.FLICK—Z.ALSZEGHY, El hombre bajo-el signo del pecado.
Teologla del pecado original, Salamanca 1973; b.FERNANDEZ, El pecado original,
;Mito o realidad? [ Valencia 1973.

22Dlsent1mos, por ello, de algunos autores que directa o indirectamente termi-
nan:por ‘negarlo.’ Sin negar -su existencia, creemos que los nuevos avances de las
ciencias teologicas. exigen, sin embargo, una reformulacion que salve los verdaderos
datos de la revelacion y de las ciencias humanas actuales.

2330n conocidos los esfuerzos y alambicamientos por que pasaban los tedlo-
gos, vgr. 1.F.SAGUES, en el tratado “de peccato originali”, Tomo II de la Sacrae
Theologiae Suwmina, Madrid 1952, pp. 916-934, para defender la voluntariedad o
libertad del pecado originado y no caer en los errores de Bayo condenados (1567)
por S.Pio V(cfr. Denz 1046-1049). Creemos, con Flick— Alszeghy (o.c. pag. 202),
que en la base de todo estaba un error de perspectxva aunque la teologia aplicaba al
pecado originado el término de “pecado’ en sentido “‘anilogo” al de los pecados
“personales’’; en la practica trataba ambas realidades de forma univoca.
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la naturaleza no habria pecado, pero que, misteriosa y contrariamente
al optimismo paulino en-Rm 5;12ss, la redencion totaly para todos en
el nuevo Adéan no era tan-facil explicar sin una dimensién mds “perso-
nal”; que:junto con ‘el pecado’ original el ‘hombre se vefa privado de
otros muchos dones -que ‘perdia intrinsecamente al verse herido.en su
misma naturaleza, o al menos extrinsecamente por la necesaria inclina-
cion al.mal a que. se verfa.impulsado por la atmédsfera de corrupcién-en
que estd envuelto. .::Cierto:que, como-el “nudo gordiano™, estos pro:
blemas se resolvian-magicamente diciendo-que la realidad y concepto de
“pecado’ —aplicados al “personal”:y al dela “naturaleza’ u original.--
no son “univocos’, sino. “andlogos™. Pero esta solucion resolvia tanto,
que, en definitiva, dejaba las cosas en igual o peor estado, sobre todo
porque-a la hora de la verdad tampoco se prestaba demasiada atencién a
dicha distincidén para sacar las debidas conclusmncs de dicha *analogia®’
0 “desemejanza semejante”.

Hoy: dia resulta dificil,-a la luz de los estudios etnogrdflcos y. antro=
pologicos, continuar pensando de la misma forma, a menos que tome-
mos -muy: en serio la_naturaleza y concepcidn analdgica del “pecado’
originado y-tratemos de comprenderlo.de-una manera mds conforme
con las-explicaciones cientificas de la historia -y en particular:de la
protologia. Por otra parte, el estudio critico literario e-historico de los
primeros capitulos del Génesis, en los que se nos describe la situacién
religiosa del hombre primero, lo mismo que la exegesis mds literal -y
cientifica de Rm 5,12ss, nos llevan no a negar la existencia universal del
pecado original, pero si a comprenderlo de otra forma, lo que nos
conduce también a comprender mejor de qué fue liberada Marfa en su
concepcion al verse sin pecado original 2%. :

~A-laluz sobre todo de latraduccidn més exacta de Rm 5,12 “Asi
como por un solo hombre entr6 el pecado'en el mundo, v por el pecado
la muerte, y asi la muerte pas6 a todos los hombres, por cuanto todos
pecaron. .-y de su interpretacion, dentro del contexto paulino.y 1o
que -fuela exegesis patristica, - de:los griegos sobre todo, podriamos
explicar la naturaleza misma del pecado original de la'siguiente manera:

Dado que en la carta a los Romanos el ‘‘pecado’ (en singular) es
una fuerza poderosa que arrastra hacia el mal —que en la Biblia general-
mente se designa con el nombre de “‘codicia” (cfr. Ex 20,17; Num
11,34; Rm 7,7; 1Co 10,16). . .; dado que entra en el mundo por culpa
del hombre y no de Dios (cfr. Rm 5,12; Gn 3,1-13)25 y es la que arras-
traa cometerlos pecados personales que implican la - muerte de todos,

24Una vision diversa a la nuestra en el planteamiento negativo (“'inmunidad de
toda.mancha-de.culpa’)-del dogma de la Inmaculada Concepcion; aunque parecida
bajo el aspecto positivo del mismo (“llena de gracia’), puede verse en A:VILLAL -
MONTE, O.C.

25Los gue-niegan simplemente la realidad:del pecado originado o la reducen a
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“ya.que todos pecan’ personalmente (obsérvese el cambio profundo de
traduccion del-“‘ef’6 pantes hémarton’no por el relativo ‘‘en el cual
todos ‘pecan’’; que nada-tiene que ver con. el original griego,:sino por
“ya que todos pecan”).. .y dado que en los repacidos por el bautismo
(cfr-Rm 6,4;:8,1;Denz. 792) no -hay nada de pecado, a pesar.de que se
conserva-la ““codicia’ o ‘““concupiscencia’. . ; todo hace pensar que; si
analizamos tanto el pecado original “originante” (cfr. Gn 3,1 -13), pro-
totipo_dindmico. del pecado de todos:los hombres, como el:pecado
original - “‘originado” (cfr.. Rm 5,12; 7,7; 1Co 10,16; Num 11,34;
14,4--34,. que: son-un buen comentario del. Ex 20,17; Dt 5,18),1a natu-
raleza ‘del pecado originado serfa: por una parte’'y primordialmente el
egoismo, la:“codicia’ o rebelion contra la:-propia limitacion; el -no
querer aceptar:el-hombre su condicidn.de creatura y pretender ser:m4s,
al margen del mandato de Dios'y no segiin el proyecto divino, que es lo
que los antiguos llamaban “‘soberbia”, desobediencia”, etc...2%; por
otra parte, este egoismo vy codicia {cfr. Gn 2-3; Rm '7,7:5,12),.dvidos
de: impaciencia 'y violencia escatoldgica: por realizarse;:desembocan én
una:serie: de opresiones. despiadadas (cfr. Gn.4--11) e injustas con-las
que se: “‘aprisionala verdad-con la injusticia’” (Rm 1,18), creando una
“hamartiosfera” (cfr. Rm:1;18-23,20) o legalizaciébn misma del pecado
que lleva a la institucionalizacion de la codicia. misma¢n sistemas con-
cretos de vida que envuelven al mundo entero en la culpa o “pecado del
mundo’ (cfr. Jn 1,29). Es asi, debido a esta codicia y a esta hamartios-
fera =institucionalizada por ‘el ‘egoismo, y no a la inversa (cfr. Mc
7,20-23)-:como. todos los hijos de Adan-:nacen:orientados:a cometer
nuevos pecados.personales.

Aplicando este breve esquema a la mariologia, tendriamos mds o
menos Jo siguiente: Por el bautismo, cuando en:la nueva generacion por
vy en el Espiritu (cfr. In 3;3--8) la fuerza, luz 'y vida del Espiritu de
Cristo resucitado se-apodera del .cristiano-(cfr.-Rm 6,8), no-desaparece
la ‘codicia: o *‘concupiscencia” (cfr. - Denz 792) como si se “borrara’;
pero-queda totalmente contrarrestada por el nuevo dinamismo que le da
luz: y-fuerza suficientes para vivir en la calidad de hombre de fe, con
humildad.y aceptacion de su creaturidad 'y dependencia de Dios; en la

la sola limitacién humana, deberdn explicar los datos biblicos y de experiencia
sobre latriste realidad de la universalidad del'mal sin verter dicha culpabilidad en
Dios que todo.lo hizo bien.

26Del Gn 1--2 se desprende.gue-el hombre - fue-creado buéno; pero limitado:La
aspiracién -a_superar la propia limitacién no es tampoco.un pecado, sino algo que-
rido 'y mandado por Dios. Pero el Gn 1--2 también sugiere'la forma auténtica de
autorrealizarse seglin el plan de Dios:"dominando o transformando el universo para
ponerlo-al servicio del -hombre .y de todos los hombres.-Cuando el hombre guiso
superar su limitacion sin el sudor del rostro y sin servir a los demas, creyd encontrar
una forma rapida y casi mégica (pecado de violencia e impaciencia escatolégica)
echando -mano al fruto prohibido, es decir, en el lenguaje de hoy dfa: “‘preten-
diendo alcanzar su propio fin al'margen de Dios’ (GS 13a) o de sumandato.
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actitud.-de pobreza evangélica o infancia espiritual, que a su vez va
creando una ‘“‘hagiosfera” o atmésfera de santidad que le llevan a trans-
formar incluso las estructuras dentro de la verdad y justicia cristianas;
celebrando y viviendo el bautismo de esta forma, el hombre bautizado
vive plenamente en la justicia y santidad verdaderas; es decir, sin pecado
original. De la misma forma podriamos decir que Marfa fue bautizada
por el Espiritu desde el momento de su concepcion: desde el momento
de su entrada al mundo se encontrd en la misma situacién (aunque de
forma plena e intensiva) en que se encuentran los cristianos renacidos
por-y en el bautismo;en virtud de los futuros méritos de su Hijo, Maria
poseia plenamente el ‘Espiritu, es decir, el Dinamismo de la Palabra
encarnada del Padre, 'y se dejaba iluminar y arrastrar por El en todo
momento; de tal manera que.en vez-de permitir-la seduccién de la
codicia o ambicién, vivid su condicion de perfecta creatura, totalmente
abierta a la riqueza de lo alto; aceptd en -y -por la fe la situacion de
pobreza radical, Ella, la Creyente,:la que solo se apoy¢ en el bdculo de
su fe para peregrinar hacia Dios; la que acepté la-Palabra y.se dej6
atravesar ‘por ella hasta su misma alma dandole vueltas.y vueltas en su
corazdn; la”que no se rebeld contra su propia limitacidn creatural;la
que desde el comienzo mismo de su vida sobresalio “entre los humildes
y-pobres del Sefior, ‘que -confiadamente ~esperany 'reciben de:'El la
salvacion” (LG 55); 1a que, en actitud contraria a la de Addn y Eva, fue
pura receptividad. activa  que, .consciente de la grandeza de su creatura
de Dios, vivid-desde el comienzo de su vida lo que explicité el dia de la
anunciacion: “He aqui:la sierva del Sefior; hdgase en mi segin tu pala-
bra” (Lc 1,37); la que con su esfuerzo y trabajo cotidiano transformé
calladamente el universo y sirvié a los dema4s: asi se autorrealiz6 como
mujer, no al margen, sino segun el plan de Dios. ;

De esta forma Marfa, aunque sintiera las tendencias de la codicia o
concupiscencia, como . los cristianos bautizados la sienten —sin-que sea
verdadero pecado en elios (cfr. Denz. 792)—, no se.dejb arrastrar por la
fuerza del mal, ni sucumbid ante el ambiente de pecado creado porel
hombre ‘egoista, sino .que:se sobrepuso en todo momento y. creé el
ambiente propicio de *“‘hagiosfera” en la que creci6 la Palabra encarnada
de Dios que acabd destruyendo la injusticia institucionalizada, “car-
gando el pecado del mundo” (Jn 1,29) y formando otra estructura de
“hombre nuevo® y. “creatura nueva” (Cfr. Ef 2,15;2,10.24;Col 1,19s;
2Co 5,17; Rm 5,12ss; 6,4;etc.). ;No se ve, asi, a Maria como auténtico
modelo “delos - cristianos, sin  sacaria-“de la’esfera-de los-humanos y
- viviendo, por otra parte, el proyecto mismo de Dios? ;No estard todo
esto -mds en conformidad con el -mismo Evangelio.y.con los senti-
mientos de un cristiano del siglo XX? ;No se ve, asi, resplandecer mds
la iniciativa de 1a gracia v los méritos de Maria? :

¢. La Virginidad de: Maria. Desde el Simbold de. los. Apostoles,
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pasando por los més antiguos Padres de la Iglesia y el Magisterio ordina-
rio. de todos: los tiempos, la fglesia ha otorgado a Maria el titulo de
“siempre Virgen”, para indicar con ello su total integridad antes,
durante y después del parto. Ha sido esta una afirmacion tan querida
del pueblo cristiano que de hecho el nombre comin de “‘virgen” ha
pasado a ser el nombre propio de Maria, “la Virgen”.

La tradicion secular deesta creencia se enrafza en la misma Escri-
tura: Segln S: Mateo. (1,22s) ya estaba preanunciado por el profeta
Isafas (7,14) cuando dijo: “He aqui que la Virgen ("almah) concebird y

dara a ‘luz un hijo "a quien pondrd por-nombre Emanuel”. Segiin
S. Lucas «(1,34ss) el angel Gabriel anuncia categoricamente la concep-
cion virginal de Jests: “El Espiritu Santo vendrd sobre ti y-el poder del
Altf{simo ‘te cubrird con su sombra; por eso el que ha de nacer serd
Santo yserd Hamado Hijo de Dios”: ¥-Mateo es'quien también afirma la
realizacion misma-de la promesa-en-cuanto a-la concepcion y el alum-
bramiento.

Sin pretender:dudar enlo-mas minimo de una verdad tan constan:
temente afirmada desde el comienzo de la lglesia hasta nuestros dias,y
tan querida: del-pueblo de Dios, cabe decir, sin embargo; que tal-vez

“también a través de la historia se ha resaltado mis el aspecto de la
virginidad de Maria que la concepcidn virginal de Jess y, aunque sean
verdades - correlativas;” ya desenfocan un poco ‘el objetivo de las narra-
ciones evangélicas (mds cristoldgicas que mariolégicas); igualmente se ha
subrayado més: el hecho..mismo ‘de:la virginidad que su significado;
cuando es bien sabido que en la historia biblica normalmente es e/
significado ‘del hecho lo que se pretende ensefiar, mis que el aconteci-
miento: mismo.. Todo ‘ésto, unido: a cierfas reminiscencias sacrales,
docetas y maniqueas, ha llevado a resaltar de tal forma la materialidad
de la concepcidn virginal de Maria que en definitiva, con'ello la' Virgen
ha quedado méas como un modelo maravilloso para admirar en'la horna-
cina de los santos que como imagen a imitar en el realismo de la vida,
pues nisiquiera la ‘virginidad consagrada’ puede tener la fecundidad
material que tuvo la de Maria,

Dejando a 'un lado multitud de problemas en los'que andan metidos
los biblistas’ y - teblogos sobre los cuales todavia no han llegado a la
unanimidad en las conclusiones? 7 —tales como: la explicacién profunda
de las genealogfas (cfr. Lc 3,23; Mt 1,16); 1o que pudo ser segtin el resto
de otras tradiciones evangélicas (cfr Mt 12,4650 y par.) o paulinas
(cfr..Gal 4,4; Rm 1,3) vy su auténtica interpretacién; la intencidn e

27¢fr el -documentadisimo- ‘estudio, sobre '1os ‘debates en cuestidn, de E.
VILLAURL, ‘A Exegese Moderna diante da Virgindade de Maria”; en Revista Ecle-
sidstica Brasileira, 34 (1974)375::398, y en .M. ALONS O, “‘Cuestiones actuales: la
concepcion virginal de Jeshs, 1, En autores protestantes’, en Ephemerides Mariolo-
gicae; - 21:(1971)'63~109;y “Cuestiones actuales, 1I, La concepcibn virginal entre
catdlicos”; en. Ephemerides Mariologicae, 21 -(1971) 257-302.
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historicidad de los Evanfgelios de la Infancia, donde fundamentalmente
encontramos ‘las ‘narraciones -sobre  la concepcidn virginal-de Jesus;
etc.—, queremos. detenernos un momento en subrayar el significado de
la Vzrgmzdad de Maria tal como nos lo proponen los Evangelios y puede
servir de imitacion para todo cristiano.

Existe hoy dia una cierta uniformidad en afirmar que la narracion
dela‘concepcidn virginal de Jests entra dentro del género litérario de las
“anunciaciones’” de los héroes del pueblo de Dios (vgr. Gn - 17—18, na-
cimiento de Isaac; Ex 3, lamisién de Moisés; Jue 6,16, 1a misién.de Ge-
debn: Jue 13, el nacimiento de Sansén; 1S 1, nacimiento de Samuel; Is
7,14, nacimiento del Emanuel; Lc 1,525, nacimiento del Bautista; Lc
1 26~38 anuncio del nacimiento.de J esus) En'este tipo de narracion; a
partir de un esquema que repite m4s menos los mismos elementos (vgr
la aparicién:-de un-enviado; la perturbacion del destinatario, el anuncio,
la-objecibn del protagonista; la sefial, el nombre,la realizacién del anun-
cio), se manifiesta nitidamente una intencién teoldgica que revela el sig-
nificado profundo del acontecimiento: los héroes del pueblo de Dios no
son . frutos o producto de los hombres, sino la expresion eficaz 'de la
bendicidn de Dios, es decir; de la gratuidad divina. Es Dios quien guia la
historia desde dentro para salvar.a su pueblo y.conducirle a la realiza-
cién del proyecto que Dios:tiene sobre 1. En una palabra; los héroes del
pueblo son los medios creados y utilizados por el mismo Dios para reali-
zar: su-plan: San Pablo acufio una férmula teolégico-antropologica -que
resume ‘con lenguaje més conceptual lo mismo que significaban los
acontecimientos:constantes dela historia del pasado: *“Dios ha escogido
lo débil:del mundo; para confundir lo fuerte ..., para que nadie se glo-
rie en la presencia del Sefior’’ (1Co 1,28s); es decir, no son los:méritos,
por grandes que sean, los que salvan al hombre; es Dios mismo quien,
partiendo de su mlclatlva salvaalos pobres mortales tal como ensefia el
mensaje central de la carta a los Romanos.

- En el lenguaje mariologico todo esto significa que la concepmon
virginal 'de Maria es un acontecimiento maravilloso gue muestra la
prodigiosa iniciativa del amor divino: la dignidad de ser hijos de Dios no
. proviene “‘de la sangre, ni‘del desec ‘de la carne, ni del'desec de vardn,
sino que nace de Dios” (Jn 1,13). Igualmente Jestis de Nazaret no es
hijo de Maria y José, sino un regalo, una gracia de Diosa 1a humanidad
para salvarla.’ El-fruto de la virginidad fecunda de -Maria no es el pro-
ducto de sus méritos, por muchos que fueran, sino la manifestacién en
signos de la poderosa mano de Dios que salva.

De esta forma, el Evangelio mismo nos da a entender que no cabe
enfatizar la concepciobn virginal de JesGs desde el dngulo de Marfa, sino
desde la iniciativa divina: la Palabra dindmica del Padre -—que como
semilla estaba inmanente (cfr. Jn 1,1.10.14) en la historia y pueblo de
Israel— irrumpe con fuerza en el aparentemente viejo y estéril tronco.de
Jesé (cfr. Is 11,1) para florecer y fructificar en-el seno de Maria; la
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Virgen pobre, encarnacién concreta de la verdadera Hija de Sion (cfr.
Sof 3,11ss..y Lc 1,26ss). No cabe resaltar tampoco tanto los aspectos
puramente materiales de la virginidad de Maria, cuanto la capacidad del
poder de Dios que en su gratuidad-*‘levanta del polvo al débil;alza del
muladar al pobre para sentarle con los principes, con los principesde su
pueblo; hace morar a la estéril en su-casa como madre gozosa en medio
de sus hijos” (Sal'113,7-9).

;No vemos asi a Maria, la Virgen, como la llenada por la gracia?
;No cabe abrir los brazos, como Ella, a la iniciativa de la gracia divina?
;No se percibe una conexién clara entre la humildad de la Inmaculada
que se-abre toda puray confiada a la semilla del Verbo y la Virgen que
acepta la iniciativa de la Palabra divina y por ello fructifica? ;No se
puede imitar, al menos de esta forma, la virginidad de Maria?

d.La Asuncion de Maria a los cielos. En 1950 Pio X1l -en la -Bula
Munificentissimus Deus proclamaba solemnemente ante el!mundo que
“la Inmaculada Madre de Dios siempre Virgen Maria, acabado el curso -
de ‘la vida terrena, fue asunta en cuerpo y alma a'la gloria celeste”. 'Y
aun cuando-la declaracion dogmaética haya sido reciente, la fe del pue-
blo cristiano celebrd este acontecimiento desde los orfgenes primeros
del cristianismo, aunque hubiera maticies diversos en su representacion
popular: '

Probablemente.las categorias f1losoflco teologlcas de tipo apocalip-
tico, que provenfan del judaismo —seglin las cuales todo justo: es glorifi-
cado (Sab 5,15s8), como Henoc (Gn 5,24), Elias (2R 2,3ss; 1M 2.,58); el
Siervo de Yahweh (Is:53.11s), Jesas'mismo (Lc 24,26; Hch 1,9-11.22;
Mc 16.19; 1 Tm 3,16 M5 4,16; Apoc-13.5; Fil: 2,611 etc.)— mﬂu—
yeron ien la creencia ue Maria, la traspasada por la Palabra divina,
por haberse humillado y haber sufrido, también tenfa que ser exaltada y
llevada a la gloria celeste a un lugar para ella preparado (Apoc 12,6).
Igualmente la fe cristiana ensefia que - todo discipulo.de Cristo por el
hecho de conmorir 'y conresucitar con El-(cfr. Rm 6,4-8; Col 2;12ss;
1Co 15), debe vencer también las consecuencias del pecado, sobre todo
la peor de ellas la muerte, el maximo v “altimo enemigo de Dios” (1Co
15,26.54--57). 81 Maria, la Inmaculada, no sucumbi6 ante el pecado, es
justo ‘que ‘participe también de la victoria sobre la muerte (aspecto
negativo :del dogma de'la Asuncién) y sea “primicias”; junto con Cristo
(1Co15,20; Col 1,15; Rm 8,29). Es decir, si‘toda la vida de Marf{a ha
consistido en escuchar la palabra de Diosy ponerla en practica,si habia
dejado que la semilla de la sementera divina se enraizara profundamente
en Ella, es justo que cosechara lo sembrado {cfr. Gal 6,7—8) y toda Ella,
alma y cuerpo, participara de la vida eterna (aspecto positivo del dogma
de la Asuncion). Lo que “al final de los tiempos” Se.va.a realizar en
todos los justos, en Maria, como “‘imagen y pr1nc1p10 > de los redimidos;
ya se-ha realizado 'y por ello nos precede ‘como signo de esperanza
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segura y. de consuelo” (LG 68).

Uno desearia que dogmas como €ste no nos apartaran de nuesiros
hermanos -cristianos. - Hay -que reconocer que.en el momento .de su
proclamacién no fue del todo bien recibido por algunos de ellos.
Muchos . hubieran ..deseado .una. prueba. escrituraria -convincente. .y
contundente. Tal vez les escandalizaba una falsa exageracién de los
excesivos privilegios otorgados a Maria en'la econom{a de la salvacion y
hubieran deseado una mayor igualdad en la reparticion de los despojos
que el Resucitado victorioso hacfa entre los suyos (cfr. Col 2,14s). Tal
vez los catdlicos de hoy, como los cristianos de antiguo, sin estrechez
de espiritu, por intuicién de fe y con razones de corazdn, leian la
teologia biblica 'neotestamentaria ‘mas profundamente 'y asf descu-
brieron, en su amor filial, lo que los cientificos hoy tienden a explicar,
al profundizar mas criticamente la Biblia. Porque en las nuevas interpre-
taciones-de ‘la -escatologfa final, -tal: como hoy-las encontramos en
muchos. catblicos y protestantes, podemos encontrar una mano tendida
para la union, al menos en lo que toca a nuestro tema de la glorificacién
total; enel.aima y cuerpo.de Maria.

En efecto, los multiples estudios?® que en ambos campos de la
teologia, protestante y catdlica, se han realizado sobre la resurreccion
de Jests y de los cristianos, nos obligan a plantearnos, al menos, de una
forma nueva la resurrecciéon de Jests y la de todos los suyos, entre los
cuales:de ninguna forma podemos excluir a Maria, su Madre; la Cre-
yente. Ahora bien, entendida la resurreccion de Jesis como-un aconte-
cimiento real, aunque metahistorico, y como la actualizacién, metamor-
fosis o ‘transfiguracion de todas las potencialidades de su ser-entero al
romperse, con la muerte, los muros de la ““carne * que las tenian atrapa-
das...??, Jesis comienza a ser la causa ejemp.ar y dindmica de todos

284 partir de los estudios sobre la resurreccion (tipo) de Jestis, el concepto de
tiempo en la Historia de la.Salvacidon y el mejor conocimiento.dela antropologia
biblica, la:problematica ‘sobre la vida futura: del hombre ha sufrido una nueva
impostacion. “Entre la multitud de. articulos (mas que obras monogrificas com-
pletas) publicados podriamos remitir a E.F. SUTCLIFFE, The Old Testament and
the Future Life, Oxon 1946, R.MARTIN—ACHARD, De la. mort d la résurrection
d'aprés UAncien Testament, Neuchitel 1956, 1. Mm.FERET, “La muerte en'la tradi-
cidn biblica”;‘en El misterio de la muerte y su-celebracion, Buenos Aires 1952,
pp. 15-93; y.pUPONT, Syn Xristo,L union avec le Christ suivant S:Paul, Brujas
1952; . o.cuLLMANN, Immortalité .de l'dme ~ou résurrection: des mortes?,
Neuchitel 1956; c.massonN, “Immortalité de I'ime ou 1ésurrection des mortes? ”’
en Revue de Théologie et Philosophie (1958), 250—267;,R. TROISFONTAINES, Je
ne meurs pas. .., Parfs 1960; K .RAHNER, Sentido teolégico de la muerte, Barce-
lona 1965;1osnn. 41 (1969) v 60 (1970) de la revista Concilium,; sALAs, La Biblia
ante el mds.alld. Inmortalidad .o Resurreccion, Madrid 1973.

29Tal vez la comparacion del grano de trigo, que al morir se transforma desde
sus potencialidades en una nueva espiga, explica. mejor que todo raciocinio lo que
S. Pablo quiere decirnos al hablar de la “nueva creatura” (2Co 5,17) que llega a ser
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los creyentes, la ““primicia entre muchos hermanos’ (Rm 8,29).

Con la resurreccion de Jesis se inaugurd el comienzo de la *‘pleni-
tud de los tiempos™ (cfr. Mc:1,25; Gl 4,4;Ef 1,10; Hbr 9,26; Rm 3.26)
o de los_‘‘altimos. tiempos™ {cfr. Hch-2,17; Hbr1,2; 1P 1,20; 1Co
10,11). Las. resurrecciones que. Cristo habia realizado en vida; y. sobre
todo su propia:resurreccién, son sefial de que -el Reino de Dios ya ha
comenzado: al judaismo que, como Marta, pensaba que los justos resu-
citarian -en el “altimo dia”™ (cfr.Jn 11,23-25), Cristo viene:a.anun-
ciarle, con hechos y palabras, que este “0ltimo dia” ya ha llegado-en.El
que -es “la resurreccién y la vida”. Es decir, a2 la Tuz de los estudios
mismos de la escatologia biblica, cabe preguntarse si los “Gltimos dias’
no han llegado ya:con Cristo Jesas, tal-como lo daa entender el hecho
de-que, segin Mateo (27,52s; cfr. 1P 3,19), con la muerte de Jesiis “'se
abrieron -los sepulcros y muchos cuerpos de -santos difuntos resuci-
taron’’. En.una escatologia en tensién entre el ‘ya. .., pero todavia

0”, podemos afirmar que. los Gltimos ‘tiempos ya han comenzado,
aunque deban:llegar todavia-a su culminacién. con la resurreccidn de
todos los que van a venir.

Por eso se- comprende asf correctamente la afirmacién de Apostol
que desea morir para estarinmediatamente con Cristo (cfr. 2Co.5,8; Fil
1,23) ‘en. el “hoy” inmediato que Jesiis también prometi6 .al buen
ladron (cfr. Le23,43). Y si; ademds, en el telon de fondo de todoeste
pensamiento®® observamos que, en una mentalidad biblica paulina, el
alma, creada por Diosjuntamente con €l cuerpo, es mortal como éste, y
que endicha antropologia judia no cabe un dualismo platdnico “‘alma-
cuerpo’’; ni por.consiguiente cabe representarse en tales categorias un
“estado intermedio” en el que el alma ‘‘separada del cuerpo” pueda
tener una existencia intermedia. . ., habria que concluir.que en la tradi-

el resucitado en Cristo, 1Co 15,36—-38; Gal 6,7-9. No en vano la ““Transfiguracion”
(metamorfosis) de  Jests fue vista por él mismo ‘como un presagio de su futura
resurrecci6n {cfr.. Mt 17,9).

3%p gEnOIT, “Resurreccion al final de los tismpos o inmediatamente después
de la muerte? ”, en Concilium 60 (1970) 99111, escribe: “‘Para &1 (S.Pablo), al
igual que para todo el pensamiento biblico, el alma, creada por Dios juntamente
con el cuerpo, es mortal como éste. De hecho, estd muerta por el pecado. Si Dios le
devuelve -la vida, por el perdon de la redencibn, ello no se realiza liberando en el
alma una vida que ésta poseyera ya por naturaleza, sino volviendo a crear esa vida
que el ‘alma, lisa 'y llanamente; habia® perdido. Agente de esta recreacion es el
Espiritu: creador-y:vivificador.. -Se: comprende que; para‘S:Pablo; la-muerte del
cuerpo no tenga poder para interrumpirla. Piensa mas bien, y asf.lo dice, que el
cuerpo terrestre contribuye a mantener la separacion de Cristo, de forma que la
supresion de este cuerpo terrestre hace que se esté mas cerca de Cristo (2Co 5,6—8).
Preguntarse.como-puede el-alma-conocer y amar-sin-la-ayuda-de-su cuerpo;juzgar
que ello es posible o imposible, es pensar con unas categorias de psicologia natural,
griega o semita; pero:que no sonlas del mensaje revelado, las que adopta S.Pablo’’
(p. 108).
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cién de Pablo y Juan (c¢fr..In11,24:6,39.40.54,2.24:.8,51), al menos.
la glorificacidn o resurreccién es.continuacion inmediata de esta vida de
cristianos, que con la muerte no se acaba, sino que se transforma.

Cierto que el concepto nuestro de “‘tiempo” puede jugarnos en este
problema muy:malas jugadas, porque ficilmente tratamos de adecuar 1a
realidad:de nuestro.tiempo con el “nuevo tiempo’’, el del futuro ebn, el
tiempo pleno de Dios, para Quien, como decia la 2P 3,8 “un dia es
como il afios y mil afios como undfa’..La duracion del nuevo mundo
escapa -a-las medidas del hombre ‘terreno. Y. los difuntos, los que:se
“durmieron” en el Sefor. (cfr. 1Ts 4,14; 5.10; Gn 47,30; 2S5 7,12; Sal
13,4, Dn12,2.13), al pasar de este viejo mundo al de Dios, vivenel
tiempo'de Dios y no el nuestro. Siguiendo ‘1a imagen del ‘“‘suefio’’ se
podria pensar’'que el “despertar” no incluye el -tiempo inmediato que
los ‘vivientes ‘de aquf contabilizamos. No sabemos céomo es el futuro
tiempo con exactitud, ‘pero si podemos decir que nuestras categorias
del acd y ‘del ‘ahora son necesariamente torpes cuando las queremos
aplicar al tiempodel hombre nuevo que rompid estas barreras.

Si esta opinidn, sobre la inmediatez personal de la resurreccidn se va
abriendo ‘cada dia'mdas campo,3! 'no desdeciria nada 'del"dogma de la
Asuncién de."Maria en cuerpo 'y :alma:a los cielos, sino que; por el
contrarjo, vendria a confirmarla y darle un sentido mayor dentro de lo
que es Maria en el misterio de Cristo y de la Iglesia. Cierto que no seria
Ella la Gnica excepcion privilegiada, pero si seria el signo y paradigma
de 1o que los:demas creyentes van a experimentar cuando mueran en
Cristo, y nuestros hermanos cristianos encontrarian en la teologia bibli-
ca una seria base a la creencia‘catdlica, precisamente porque Maria no
iba‘a ser-una excepcion a‘la situacién general de:los que mueren en el
Sefior. ‘Esto 'nos llevaria; ademés, a considerar la Asuncién de Maria
como un acontecimiento profundamente significativo para el hombre
del siglo XX.

Ante todo, para el hombre secularista y ateo, la-Asuncién de Maria
le estd recordando que, para el hombre de fe, la existencia propiayla
del mundo tienen semilla.de-eternidad. Como la resurreccion de-Jesus.
la ‘elevacion de-Marfa ‘a la gloria nos estd-diciendo. que. el anhelo de
inmortalidad que los antiguos mitos presentaban como algo utépico, en
Ellos se ha hecho realidad. La historia del hombre y del mundo no estd
clausurada por dos paréntesis que la sumen en la soledad. El hombre y
el mundo vienen de Dios, que es vida, y tienden a EL. ~

Para el cristiano‘secularizado-y técnico, que'quiere permanecer fiel'a
Dios y al'mundo en que vive, 1a Asuncién de Maria en cuerpo-alma a los

31¢fr. todala nota anterior: ‘Podrian - leerse también a K.RAHNER;“Zur
Theologie des:Todes; ‘Freiburg 1958; L.BOROS, Mysterium Mortis, Olter 1962,
pp.205-207; L.BoFF, “Teologia do-corpo: o -homen ccorpo'é-imortal’’;'en.Vozes
de jan.~fev. de 1971 y varios de los autores citados en la nota 28.
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cielos, significa que no debe preocuparse solamente por liberar el espi-
ritu de la materia, el alma del cuerpo, sino que este mismo cuerpo va a
ser glorificado y. por consiguiente, hay que liberar incluso la materia.
Maria, siguiendo a Cristo, le corteja como ““primicias’™ de la recoleccion
completa (cfr. Apoc 14,15) que serdn todos los cristianos cuando resu-
cite el Gltimo de ellos en el Gltimo dia. Asi aprenderfamos a tomar en
serio nuestro cuerpo, nuestras tareas temporales, conscientes de que con
ello preparamos ya “‘el material del Reino de los cielos” (GS 38).

Finalmente, ‘para todo hombre de buena voluntad, *la Madre de
Jesas, de 1a misma manera que en los cielgs, ya glorificada en cuerpo y
alma, es imagen y principio de la Iglesia que ha de ser consumada en el
siglo futuro, as{ en esta tierra, hasta que llegue el dia del Sefior, ante-
cede con su luz al peregrinante Pueblo de Dios como signo de esperanza
segura y de consuelo” (LG 68).




