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Por “proceso de secularizacion” entendemos el proceso general por
el cual el hombre, la sociedad y la cultura tienden a estabilizarse cada
vez mdés en una mayor autonomia con relacioén a las normas o institucio-
nes dependientes del 4mbito sagrado o religioso.

En América Latina este proceso tiene sus rasgos tipicos sea en el
mundo sacral (terminus a quo), sea en el proceso mismo de seculariza-
cibn o desacralizacidn, sea en el mundo secular cristiano que esperamos
(terminus ad quem). En estas brevisimas notas o apuntes veremos
informes, observaciones, sugerencias, principios y normas que podrin
ayudarnos a comprender: primero el mundo sacral latinoamericano,
después la incipiente secularizacion de este mundo sacral y por fin el
mundo cristiano que puede o debe resultar de esta desacralizacién de
nuestra vida religiosa latinoamericana.

I. Ei Mundo Sacral Catélico Latinoamericano

1. La “occidentalizaciéon™ no se realizé tan totalmente en América
Latina como en América del Norte. Pues en América del Norte los des-
cubridores no encontraron ninguna cultura capaz de resistir. Pero-en
México, en América Central v en partes de América del Sur, principal-
mente en las regiones andinas (Incas) como Perti, Ecuador, Chile, Boli-
via (;Paraguay?) los conquistadores encontraron una cultura muy anti-
gua y rica, capaz, de resistir a los impactos de la occidentalizacién. Es
por eso que en estas regiones perduran tenazmente reminiscencias
culturales y religiosas pre-colombinas. Ya antes de 1570 la misma Coro-
na de Espafia enviaba cuestionarios y encuestas para el conocimiento
de los ritos y creencias de los indios, a fin de renovar los métodos misio-
nales. Y desde 1580 el misionero se veia obligado a respetar el substrato
indigena dentro del cual tenia que desarrollar su labor, bautizando lo
bautizable.

2. Lo mismo debe decirse de las culturas y religiones africanas en
esta parte de América Latina, particularmente en el Brasil. El hecho de
haber sido un africano trasladado a la fuerza, como un miserable escla-
vo, de Africa para América del Sur, no le ha modificado la naturaleza,
sus exigencias profundas y sus aspiraciones intimas. “El africano cuan-
do se torna cristiano, no reniega de si mismo, antes bien, toma nueva-
mente los antiguos valores de la tradicion en espiritu y verdad™, aclara-
ba Pablo VI en su Mensaje Africae Terrarum. Subraya este mismo
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documento que la maés reciente historia étnica de los pueblos africanos,
aunqgue privada-de documentos escritos, se presenta:muy compleja, rica
de individualidad propia y de experiencias espirituales y sociales, cuyo
analisis v profundizaci6n los especialistas prosiguen con provecho. Mu-
chas costumbres y ritos, antes considerados solamente como exc¢éntri-
cos'y primitivos, hoy, ala luz del conocimiento etnolégico, se revelan
como elementos integrantes de particulares sistemas sociales dignos de
estudio y respeto.

3. El hecho de que la Iglesia es o debe ser-universal (esto es: para
todos, para la masa o la ‘muchedumbre) v no secta (esto'es: para un
grupo que ha tenido una experiencia religiosa mas o menos homogénea)
tenia evidentes implicaciones ‘pastorales:y obligaba a no prescindir de
las creencias populares. Ya San Gregorio Magno habia dado a San Agus-
“tin de Canterbury este consejo pastoral, ‘qQue era conocido también por
nuestros ‘antiguos misioneros: - *“No destruir los templos paganos, sino
bautizarlos con agua bendita, levantar en ellos altares y colocar all{
reliquias. Alli donde haya costumbre ‘de ofrecer sacrificios a sus idolos
diabolicos, permitaseles celebrar, en la misma fecha, festividades cris-
tianas bajo forma distinta ... En estos feroces corazones no se puede
eliminar de una vez todo el pasado. Una montafia no se sube a saltos
5in0 a paso lento”; Asi lo ‘hicieron los misioneros en América Latina
desde la conquista. ' :

4. Bs el pueblo -espafiol y portugués el que se traslada al nuevo
mundo con los conquistadores y lleva sus creencias y su imagineria
barroca; que constituyen el transfondo de la cultura y religién popular
de América Latina, También es trasladada simplemente la estructura
eclesidstica de Espafia y Portugal a las Indias, sin ninguna adaptacion.
Se establecen catedrales, canOnigos, parroquias, tribunales, etc. sin
responder a las necesidades misioneras de evangelizacion.

5. :Con -la-aculturaciéon - del indio y el negro aparecen nuevos
sincretismos. ' ,

6. :Es bajo el signo del Concilio ‘de Trento que se consolida 'y uni-
fica'la evangelizacién de América Latina. Las pautas-fundamentales de
la catequesis y del culto son de corte tridentino.

7. Concentracidon del-clero secular y regular en' las ciudades, con
escaso namero en las zonas rurales, sobre ‘todo ‘a partir del siglo XVIII.

8. La “instruccién religiosa’ consistia principalmente en el método
de memorizar-los dogmas: mas importaba la exactitud dogmaética que la
comprension profunda de su contenido.

9. ‘La Inquisicién en -América Latina tenia jurisdiccion sobre el
espafiol. Los indios. quedaban sujetos a la jurisdiccion episcopal y sus
delegados. Las vicarias fordneas eran “juez de idolatria™ en represen-
tacion del Obispo y Comisario del Santo Oficio, por delegaciéon de la
Inquisicidon. El motivo ‘de la no sujecion de los indios-al Santo Oficio
era que los nedfitos no podian ser culpables de herejia por sus escasos
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conocimientos cristianos. La autoridad paternal del Obispo era suficien-
te para controlarles, especialmente porque en la legislacion colonial se
consideraba a los indios como “menores de edad’’. Y asi las manifesta-
ciones y ‘supersticiones paganas dejaron sin cuidado a la Inquisicion.y
podian pulular. En consecuencia los indigenas y negros fueron subali-
mentados; apenas para mantener la vida de fe que ya tenian, pero .no
para progresar. El grueso de la atencién se lo llevaba la herejia, que se
agitaba en otros medios. Esta fue la razén histérica de que el Cristianis-
mo no penetrara suficientemente la civilizacién indigena y negra'y se
quedara estancado. Esto explica gue el contenido de cristianismo. puro
sea pobre.

10. La pastoral dominante era la pastoral de proteccién: provenia
de una conviccion de que se tiene entre manos una poblacién catélica;
cuanto menos libertad, menos riesgos;y por €so no se formaban cristia-
nos libres v responsables. Todo eso venia acompafiado por un cierto -au-
toritarismo. clerical: en las regiones.rurales el cura era (v es) el lider.de
la. comunidad. De ah{ resulta una pastoral.de poder, mas que de servi-
cio, que impide el desarrollo de un - verdadero laicado consmente y
apostolico.

11, Era también una pastoral de sacramentalizacion, con . insufi-
ciente énfasis .en una. previa evangelizaciéon. “Hasta ahora —decian los
obispos en la II Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
en su-documento sobre la pastoral popular.(n. 1)— se ha contado prin-
cipalmente con una pastoral de conservacion,-basada -.en una sacramen-
talizacion con poco énfasis en una previa evangelizacion. Pastoral-apta
sin. duda-en una época en que las estructuras sociales coincidian con
las estructuras religiosas, en que los medios de comunicacién de valores
(familia, escuela y otros) estaban impregnados de valores cristianos y
donde la fe se transmitia por la misma:inercia de la tradicion’’.

12. Era una pastoral centrada en las devociones. La liturgia distan-
ciada del pueblo y expresada en latin tuvo como efecto dar enorme
importancia ‘a las devociones (compensacidn). Fstas, para la gente
simple, terminaron por. constituir lo esencial .de la religiébn. Muchas
veces estuvieron ligadas a ingresos financieros.

13. El -destete: prematuro de los:-indios. Los primeros religiosos
misioneros. (franciscanos,; dominicos, agustinos). trataron de organizar
entre los indios las ‘‘doctrinas’ o ‘‘parroquias de indios’’; que no se
regian por las leyes del patronato ni eran sustentadas por los.diezmos.
En virtud de privilegios pontificios, los misioneros tenian una cierta
autonomia también con.relacién a los mismos obispos. En el siglo XVII
estos misioneros. “doctrineros’ fueron sustituidos por clérigos diocesa-
nos.y las “doctrinas” fueron ‘‘diocesanizadas’ (algunos hablaban enton-
ces de “'secularizacion’ de las doctrinas) ¥ transformadas én parroquias
vy sometidas a las leyes del patronato.y a la:direccidon pastoral de los
obispos. Bien se observd que ‘“‘la.remocién del fraile, ignorante si se
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quiere .de una teclogia demasiado sistematica -y formalista, pero identi-
ficado conlos indios y experimentado en el trato con ellos, trajo efectos
sobre la préctica religiosa que atn no alcanzamos a medir’. En su “No-
ticias para formar la historia y la estadistica del Obispado de Michoa-
cdn” (México 1862) escribia el candnigo doctoral de Morelia, don José
Guadalupe Romero, a propésito de Tiripitio: “Es necesario advertir que
la secularizacion de-los beneficios en esta-cédula, (la-de 1787-que-secu-
larizé el convento. de Tiripitio) ha producido pésimos resultados. Los
religiosos mantenian un culto espléndido, mayor nlumero de ministros,
escuelas de misica y de primeras letras, colegios y bibliotecas que.no
puede sostener un clérigo secular que preside una parroquia; ellos defen-
dian con més valentia y constancia a la clase ind{gena.de las vejaciones
de los encomenderos. y de la tirania de los-encargados del poder publi-
co; ellos gastaban sumas inmensas en la construccion y reparaciéon de
los templos; v ellos evangelizaban con desinterés mayor numero.de feli-
greses: yo no.puedo dejar de tributarles este homenaje debido a la justi-
cia.y a la verdad. El viajero que atraviesa las poblaciones del Obispado
de Michoacin, ve con profundo sentimiento.las ruinas de los conventos
e-iglesias de Tiripitio, Charo-Ucareo, Uruapan, Tacdmbara, Chamacuero,
etc. El eclesidstico secular, aunque-quiera, no: puede construir ni aiin
siquiera conservar los edificios, menos todavia adquirir las obras maes-
tras de pintura, escultura y adorno, ni aiin sostener la administracion
espiritual tan cumplida como.la tenfan los regulares’.

14. Con. la expulsiéon de los jesuitas en 1767 (partieron mas. de
2.200 padres), América Latina perdi6 lo.més selecto.del clero misionero
y de la inteligencia. Ese hecho, unido a las.dificultades para viajar hacia
América Latina que experimentaban los nuevos misioneros, represento
después un. gran retroceso en la evangelizacion y en el manfenimiento
puro.y simple de la religiosidad popular,

15. En el comienzo del siglo . XIX las guerras de independencia y la
formacién de miultiples Estados latinoamericanos dejaron a nuestras
Iglesias casi sin Episcopado y sin seminarios. Comenzé. entoncesla esca-
sez ‘del clero. Esta.falta de sacerdotes favoreci6 la ignorancia religiosa y
el desarrollo de formas religiosas libres, cercanas.a una religiosidad natu-
ral, inspirada por motivaciones bioldgicas o cosmolbgicas.

16. El aislamiento cultural y espiritual del clero rural llevaba a una
pastoral bastante primitiva v centrada en una visidn sacral-mégica del
mundo y de la religidén.

17. La inmobilidad de la sociedad rural v la ausencia de contactos
culturales importantes (aislamiento rural) impidié a las masas latinoa-
mericanas una transmisién méas perfecta y abundante de valores evangé-
licos. Hasta 1925 entre el 85 v €1 90°/0 de la poblacion era rural.

18.-La urbanizacién latinoamericana no fue necesariamente secula-
rizante, pues muchas veces.no era acompafiada por la industrializacién
y producia entonces marginalidad y desarraigo social en los suburbios;
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hay entonces frecuentemente un aumento de religiosidad sacral, muchas
veces mis degradada‘'que la rural.

19. Por todo esto, el mundo sacral popular catdlico latinoamerica-
no tiende a ser:

a) ‘Cosmico: acudir a Dios (o a'los espiritus o0.a los Santos ‘protec-
tores”) es para muchos (en todos los estratos sociales, pero sobre todo
en el mundo campesino y del marginado urbano) una forma-de enfren-
tarse a los elementos naturales, combatirlos y explicarlos. Dios es la res-
puesta a todas las incbgnitas y necesidades del hombre, es el “‘tapa-agu-
jeros™.

b) Fatalista: Dios es origen de todo, del bien y del mal, Por eso se
tiene un concepto fatalista de la vida: “Dioslo quiere’; ‘‘hay que resig-
narse a la voluntad de Dios”. Consecuencia: pasividad ante la viday la
construccion -del mundo, que impide el “crecimiento en humanidad’.

c) Sacramentalista: prictica masiva (por costumbre, por imperati-
vo de la comunidad misma) de algunos sacramentos, especialmente del
bautismo 'y de la primera comunion, recepcién que tiene mds repercu-
ciones sociales (“compadrazgo’) que un verdadero influjo en el ejerci-
cio de la vida cristiana. A veces estos sacramentos se reciben también.
- para evitar males o maldiciones. Muchas veces llega hasta la confianza
en el efecto (casi) mégico de algunos sacramentales agua bendlta esca-
pulario, palma de ramos, etc.

d) Devocionalista: es. una rehg1031dad de votos y promesas, de
peregrinaciones y de un sinnimero de. devociones, con una parti-
cipacion casi nula en la vida cultural oficial y una muy escasa adhesmn
a la organizacion de la Iglesia.

e) Maravillosista: muy accesible a:lo ‘maravilloso. Espera el mlla-
gro, tiene hambre de milagros y por eso con facilidad ve muchos mila-
gros. ;
f) “Santerista: ‘El Santo es por muchos absolutizado'y se transforma
en idolo y su culto en idolatria (el animismo de los indios y negros lleva
a esa idolificacion de los Santos). En esta devocidon a los Santos hay
pricticas vanas y extravagantes, a veces grotescas y brutales, con ora-
ciones absurdas, ridiculas y muchas veces llenas de irreverencias, errores
y herejias. :

g) Ritualista: sobre todo la nocién de bendicitn le es capital. La
bendicién (que espera de Dios, de Cristo, de Maria, de los Santos, dela
Iglesia, de los Sacerdotes) aparta las adversidades; protege de los peli-
gros, trae la suerte y.la. prosperidad, cura. o por lo menos-alivia:a-los
enfermos, expulsa a los demonios, aparta los malos espiritus, constituye
una proteccioén general en la vida.

h) Seudomesidnico: la misma actitud que tuvo el pueblo judio
frente a Jesus.

1) Individualista y privatizante: ‘las relaciones entre el hombre y
Dios o los Santos son asunto personal, privado, que prescinde de la
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comunidad y de la mediacién de la Iglesia; y los problemas que preten-
de resolver por via de la religiéon son los individuales de salud, de amor,
de dinero.

j) Contractualista: caracterizada por las relaciones de tipo “do ut
des”, que establecen con Dios o:los Santos; esto es, por la forma de
contrato entre partes, en vista de la obtencién de un beneficio deseado
(promesas, novenas precatorias, .pedidos -de -auxilios -0 “‘gracias’).

k) :Costumbrista: -una religiosidad cuyas explicaciones o justifica-
ciones no se hacen en términos de una orientacién hacia la Trascenden-
cia, ni principalmente de una orientacion (utilitaria) hacia si mismo,
sino una religiosidad -tan solo explicada por acatamiento.de normas y
costumbres, -0--para la cual no se dan explicaciones y en la cual existe
una costumbre implicitamente reconocida.

1) Sincretista: sin profundizacion personal:sobre el contenido de la
doctrina cristiana, acepta y mezcla con facilidad: principios o pricticas
ajenas 'y caracterizadamente no ‘catélicos, sm ver su 1nc0mpat1b1hdad
con la fe catdlica.

20.La omision o la impericia de los responsables en algunos secto-
Tes se siente una clamorosa necesidad de purificar 1a fe infectada de
supersticiones, sacralizaciones indebidasy elementos alienantes'y, no
obstante, sus responsables mantienen, explotan y promueven, o0 al me-
nos toleran abiertamente, estas formas alienantes de la religiosidad
popular.

I1. “La Secularizacién del Mundo Sacral Latinoamericano

21.. Los tiempos revueltos de la independencia presencian el surgi-
miento de. las primeras élites intelectuales no -catolicas o librepensado-
ras, anticlericales, herederas de.la Ilustramon francesa y del Utilitarismo
inglés.

22. La Iglesia pierde buena parte de las élites intelectuales.

23. El laicismo de las nuevas Reptublicas: adoptan ripidamente me-
didas de secularizacién que afectan alas Ordenes religiosas, de nacionali-
zacién de los bienes de-la Iglesia, prohibicion. de la ensefianza religiosa
en las escuelas del Estado y en algunos lugares persecucion abierta a la
Iglesia. Las Repiblicas latinoamericanas son regalistas y hasta josefinis-
tas, y se consideran por derecho propio herederas del patronato regio y
decretan gran numero-de detalles clericales.y. litirgicos, ademads. de.la
fuerte ingerencia en.los nombramientos eclesidsticos.

24, La.influencia  de la Masoneria: .por su .defsmo; por su laicismo,
luchando por conseguir la ensefianza laica en las escuelas, el matrimonio
puramente civil, el divorcio; por su extremo liberalismo (‘‘librepensado-
res”); por su indiferentismo religioso (“todas las religiones.son buenas’)
y la rigurosa privatizacion de la Religién; por su racionalismo arreligio-
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so; por su naturalismo .(“religién natural’’.como.ideal, con la negacién
explicita de una ‘Revelacién ‘Divina positiva); por su anticlericalismo
radical.

25. La influencia directa del Positivismo en la formacion y leg1sla—
ci6n de'muchos Estados latinoamericanos.

26. El: cientifismo de no pocos hombres de formacion cientifica
(experimental) y técnica, persuadidos de que las ciencias experimentales
exploran la totalidad del campo del pensamiento racional y que las cien-
cias experimentales bastan, responden o responderin a-todoslos proble-
mas. : : , (R
27. Falta de una sensibilidad ‘mayor de la comunidad ‘eclesial lati-

noamericana frente al fenémeno de la no-creencia. Se vive todavia la
ilusion de una religiosidad profunda:del pueblo latinoamericano. -Sin
embargo existe un atefsmo humanista (especialmente de tipo marxista)
que progresivamente se estd apoderando de las clases obreras:
28."Vivimos:en un mundo cada dia mas pequefio (la ‘‘aldea plane~
taria” ‘de McLuhan), en un proceso de total mestizaje cultural, de
encuentro y solidaridad de los pueblos. Diariamente el hombre entraen-
contacto casi directo con otras formas de cultura, de pensamiento y de
religion. ‘Creyentes 'y ‘no creyentes trabajan lado a lado, aprenden a
conocerse mejory. se influencian mutuamente. La:comprension del
otro, la tolerancia, la apertura a los valores externos y el descubrimiento
de estos valores son virtudes y actitudes cada vez mds caracteristicas
"y necesarias al hombre de hoy. Esel pluralismo secularizante, que lleva
a una sociedad mas y mais perrmswa ya sin comprensmn para el pecado
y-la moral cristiana.

29. Vivimos una época centrada en el hombre y, por ello, tiende a
desinteresarse de Dios. Muchos son ateos, no precisamente para negar
a Dios, sino para afirmar al hombre. En su exhortacion Evangelii
Nuntiandi, el ‘Papa Pablo VI constata en el corazdén mismo de nuestro-
mundo contempordneo un fendémeno que constituye como su marca
més caracteristica: el secularismo, ““una concepcion del mundo segin la
cual este Gltimo se explica por si mismo sin que sea necesario recurrir a
Dios; Dios resultaria pues superfluo'y hasta un obsticulo. Dicho secula-
rismo, para reconocer el poder-del’hombre, acaba por sobrepasar a Dios
e incluso por renegar de €1’ (n. 55). El Papa observa, ademads, que de
este tipo de ateismo parecen desprenderse nuevas formas de ateismo:
un ateismo antropocéntrico, no ‘ya abstracto y metafisico, sino practi-
co-y-militante;*“*En unién-con este secularismo ateo, se-nos propone
todos los dias, bajo las formas mas distintas, una civilizacién del con-
sumo, el hedomsmo erigido en valor supremo, una voluntad de poder
y de dominjo, de discriminaciones de todo género”.

30." Junto con'este tipo de ateismo militante, surge el gran mundo
de los cristianos o cat6licos *'no practicantes’” en América Latina. Vale
para ellos 1o que dice Pablo VI en Evangelii Nuntiandi (n.'56): ““Toda
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una muchedumbre, hoy dia muy numerosa, de-bautizados, que, en gran
medida, no han renegado formalmente de su bautismo, pero estin total-
mente al margen del mismo y no lo viven. El fendmeno de los no practi-
cantes es muy viejo en la historia del cristianismo y supone una debili-
“dad natural, una gran incongruencia que nos duele en lo méis profundo
de-nuestro corazoén. Sin embargo,. hoy dia presenta aspectos nuevos. Se
explica muchas veces por el desarraigo tipico ‘de nuestra época. Nace
también del hecho de que los cristianos se aproximan hoy a los no cre-
yentes y reciben constantemente el influjo de la incredulidad. Por otra
parte los no practicantes contemporineos, mas que:los de-otras épocas,
tratan de explicar y justificar su posicibn en nombre de una religién
interior, de .una autonomia o de una autenticidad personales”. Llegan
a tomar la actitud un poco hostil de alguien que se siente como de casa,
que dice ‘saberlo -todo, haber ‘probado todo. y ‘que ya no cree en nada:

31 Ciertas corrientes -teolégicas:en América Latina, en algunas:de

. las interpretaciones; dan la impresién de confinar y agotar el contenido
evangélico en una perspectiva politizante, como si-el:compromiso poli-
tico representara sin més al crecimiento del:Reino de Dios:y como sila
salvaciéndebiera ser.vista fundamentalmente en relaciéon: con el com:
promiso temporal, Ilegando al punto de 1dent1ﬁcar la fe con el compro-
miso politico,

32. La exaltacién de nuevos valores: ciencia, técnica, poder, eco-
nomia, deporte, musica, arte; cine, dinero, sexo, fuerza (violencia),
libertad,  justicia, realizacién ‘personal, “carismas” responSabilidad
propia, etc.

33 El paso de la familia tradicional, de estilo patnarcal vy fuerte-
mente tributaria de las condiciones 'y circunstancias de vida rural, a un
nuevo modelo, de transicién. Surge asi un ambiente nuevo, sin:estilos
de vida experimentados y-.comprobados por las generaciones anteriores,
sin suficientes tradiciones aceptables y, por €so mismo, en inquieta
busqueda de nuevas formas de vivir que sean al mismo tiempo huma-
nas‘ycristianas. !

34, La desacralizacion del calendano dia de la madre; del padre,
del maestro, ‘del campesino,  delos pilotos, de la secretaria, etc. El
domingo (con el sibado) se transforma en “fin de semana”;la Semana
Santa en “‘semana de tunsmo” la-Navidad en ““dia de famlha” la fiesta
de los Reyes en “d{a del nifio”

35.:El centro de mteres se orienta cada vez méds excluswamente
hacia el trabajo, la comodidad; suplantando la vida religiosa y separan-
dola casi totalmente de la vida profana. Los hombres se entregan de
tal manera a las actividades terrenas como si ellas fuesen totalmente
extrafias ‘a la‘vida religiosa, creyendo que ésta consiste ‘solamente ‘en
los actos del culto o en el cumplimiento de algunos deberes morales
individuales'y ‘privados. Es'lo que ‘Concilio ‘Vaticano Tl denuncié como
“unode los méis graves errores-de nuestra época’’ (GS 43a).
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36. Los modos tradicionales de transmitir los conocimientos y valo-
res religiosos, que condicionaban notablementela vida cristiana de tiem=
pos pasados, quedan modificados profundamente y se relativizan las
normas tradicionales que no encuentran ya en el contexto social el apo-
yo de otras épocas. '

37.:En un mundo secularizado Dios dej6é de ser:-evidente. El Dios
hip6tesis de explicacion de los fendmenos de la naturaleza se hace cada
dia menos necesario. Enun mundo cada vez mis dominado por el hom-
bre, Dios parece tener cada dfa menos lugar.

38. En América Latina los medios de comunicacién social son uno
de. los factores que mas han contribuido y. contribuyen a despertar.la
conciencia :de grandes masas:sobre sus condiciones-de vida, suscitando
aspiraciones y exigencias de transformaciones radicales. A esto se afiade
el actual afan ‘de concientizacién 'y politizacion de las masas (cambio
social de estructuras) que les comunica otras preocupaciones y valores,
que van disminuyendo gradualmente las preocupaciones devocionales .
masivas y el individualismo privatizante de nuestra religiosidad popular,
para sustituirlas por un ‘‘compromiso revolucionario’’ de tipo marxista,
ya sin ‘contenido ni: religioso, ni cristiano. La fe es.“desideologizada’
hasta:llegar a su total evaporacion. El-rechazo de las formas religiosas
tradicionales (porque serfan “expresion de una cultura dominante y
alienante”, como dicen) crea un vacio en la experiencia religiosa de
muchos cristianos que se deciden por:la lucha politica.

39. La expansion:de la educacién - secundariay la alfabetizacion.
Pero -esta educacién -estd tomando un rumbo “abiertamente laicista;
ya que las instituciones educativas van pasando al Estado, lo cual supo-
ne de hecho o de derecho una educacmn laica y secularizante o hasta
secularista.

40. El indiferentismo religioso; aparentemente inocente al princi-
pio, ateo al fin.

41.:Misticismo vago: nuevas formas de religiosidad amblgua (sobre
todo de tipo ocultista, espiritista, esoterista .. .) que satisfacen al
principio, pero que desilusionan y ateizan después.

42. Los jovenes son por naturaleza mas sensibles que: los:adultos
a los valores positivos del proceso de secularizacion. Esta secularizacién
tiende a ser secularista (atea) por causa de la ensefianza oficial, cada vez
mas laicista, con profesores muchas veces claramente anticlericales y no
pocas-veces ateos. Encuentran entoncesla imposibilidad de compaginar
su mundo :sacro (heredado, aun aceptado en:el seno-de su familia)
infantil .de. primera .comunién con las argumentaciones en contra de
las ciencias positivas, de sus profesores o problemas personales. En el
mejor.de 1os casos suplen ‘el compromlso de la fe cristiana por el com-
promiso con lo social;

43. Los profesionales e intelectuales.son desacralizados y desreli-
giosizados por la formacién recibida en las Universidades, por el materia-
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lismo prictico en que viven, por.la admiracién del cientifismo y atefs-
mo de paises y personajes extranjeros y por la ignorancia religiosa
personal, incapaz de reflexionar seriamente sobre el Mensaje evangélico
y de cuestionar los nuevos postulados de la ciencia o de reducirlos a la
relatividad que les compete.

44. En las clases superiores la Religion es a menudo puramente
ritual y_desencarnada. Coexiste con el rechazo prictico y tedrico.de un
cambio social y permite o hasta fomenta situaciones de injusticias o
violencias institucionalizadas.

45. El mundo popular migrante a las grandes ciudades sufre con el
consecuente nacimiento del mundo marginado. No saben qué actitud
tomar ante la ciudad; y con el abandono de la proteccién social tradi-
cional no pocos abandonan también su religiosidad y la misma religion
y fe cristiana,

46. Las regiones rurales latinoamericanas estdn tamblen en plena
transformaciéon: por los medios de .comunicacion social (cada vez mis
en manos del Estado y usados para. sus fines, proclamadores de los
alicientes de una sociedad de consumo. y materializada, con la exalta-
cion de valores en pugna con la fe y la moral), por la progresiva dismi-
nucién del analfabetismo y por las reformas sociales o la concientiza-
cién politica.

{11, ‘Hacia un Mundo Secular Cristiano en América Latina

Como todo el mundo, también Ameérica Latina se encamina irrever-
siblemente hacia la secularidad. Sera imposible detener el proceso de
secularizacidon para mantener la cultura sacral. Debemos conformarnos
(v hasta alegrarnos) con la inevitabilidad de la secularizacion. Esta es o
serd la cultura en la cual la Iglesia tendri que estar presente con su
mision recibida de Cristo y eso ‘“‘con el mismo' afecto con que Cristo se
unié por su encarnacion a las determinadas condiciones sociales y cultu-
rales de los hombres con quienes convivié” (AG 10). Solo asf seremos
lo que tenemos que ‘ser: la‘'luz del mundo, la sal de la tierra, el fermen-
to en la masa, la bandera levantada entre las naciones, la ciudad cons-
truida en la montaifia, la vida vy el alma del mundo: “Lo que el alma es
en el cuerpo, esto han de ser los‘cristianos en el mundo” (LG 38). La
ausencia cristiana de este momento crucial de la historia, cuando se
opera el transitio de un mundo sacral a un mundo secular, seria la
muerte del hombre mismo. Recordaba muy bien el Papa Paulo VI en
la. Populorum Progressio (n. 42) que “ciertamente el hombre puede
organizar la tierra sin Dios, pero al fin y al cabo, sin Dios no puede
menos de organizarla contra el hombre. El humanismo exclusivo es un
humanismo inhumano”. Veremos por eso algunos principios teoldgicos
que podran ayudarnos en este esfuerzo de presencia o encarnacién de la
Iglesia en la nueva cultura secular, con atencidn especial a las peculiares
situaciones de América Latina:
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47. El proceso de secularizacion, o: el esfuerzo del hombre para
ser ‘el sefior v dominador de la naturaleza, es en si y como tal-buenoy
responde a la voluntad del Creador (cf. GS 34a). Por él Dios aparece
mas Dios, el hombre se hace mas hombre vy 1a naturaleza més naturale-
za. Por eso en una sociedad secularizada la Iglesia debe promover una
espiritualidad y ascesis de construccién del mundo y de fidelidad al
hombre, 2l mundo v a su historia. Tendrd que inculcar en la mentalidad
de los cristianos esta doctrina tantas veces repetida en la Constitucion
Gaudium et Spes del Vaticano:II: “La Iglesia ensefia que.la esperanza
escatoldgica no merma la importancia de las tareas temporales, sino que
mas : bien -proporciona mnuevos motivos de.apoyo para suejercicio’
(n. 21c,34c,39b, 43a).

48. Pero el mundo secularizado (o el proceso de secularizacion) es
en si, y como tal, ambiguo o ambivalente: es también capaz de Ilevar al
secularismo, al horizontalismo, al'unidimensionalismo y al naturalismo.
El rechazo del preternaturalismo de la concepcién sacral podrd llevar al
rechazo también del sobrenaturalismoc ‘de ‘la' concepcién cristiana.

49. Un mundo puramente secular es en s{ y como tal insuficiente
desde el punto de vista humano, e incompleto a la luz de la revelacién
cristiana: debe ser completado y consumado en Cristo. El complemento
principal y especifico que la Iglesia, presente en un mundo secularizado,
debe llevar al hombre desacralizado es la santificacion. Es perfecta-
mente posible imaginar un. cristiano “‘no sacral”, pero no seria posible
imaginarlo “‘no. santo”. Un cristiano secularizado no. santo seria una
contradiccién. Tomamos la palabra “santo” en el sentido neotestamen-
tario, segiin el cual los cristianos eran simplemente llamados “‘santos’’.
Un estudio. sistemético. de los . muchos textos del Nuevo .Testamento
gue_nos hablan de la “‘santidad” y ‘‘santificacién’; nos permite concluir
que en la boca de los Apobstoles la palabra “santo’ tiene un sentido
amplio y.rico, no -principalmente ritual o cultual (de esto casi no se
habla y es digno de anotarlo), ni meramente moral o ético, y designa un
estado u hombre nuevo, realizado gratuitamente por Dios, en Cristo, en
el Espiritu. Santo; un. verdadero renacimiento, una regeneracién, una
transformacion radical, una renovacion profunda, una restauracién
total; indica la liberacidén del poder de. las tinieblas, el perddén .o la
remision de los pecados, redencidn y. purificacién, un estado irrepren-
sible: e .inmaculado; revela una situacién nueva de justificacion, de
unién intima con Dios, inclusive de glorificacién, con infusién de la
gracia divina, sobre.todo del Espiritu Santo, con predestinacién para
reproducir la imagen del Hijo, con el privilegio de la adopcién de hijos
de Dios y la capacitacion para la herencia divina y la alabanza del Dios
vivo. “Tenemos parte en la santidad de Dios” (Hb 12,10). “Nacemos de
Dios” (cf. 1 Jn 4,7; 5,1.18). En realidad es lo que llamamos ‘‘gracia
habitual santificante”. “Vuestros hijos son ahora santos” (1 Cr 7.14).
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La santificacién es un proceso. que. el Apdstol describe como una
novedad: “Con Cristo fuimos sepultados por el bautismo en la muerte,
a fin de que, al igual que Cristo fue resucitado de entre los muertos por
medio de la gloria del Padre, asf también nosotros vivamos una vida
nueva’” (Rm 6.4). “Por lo tanto, el que estd en Cristo, es una nueva
creacion.: pasé lo viejo, todo es nuevo. Y todo proviene de Dios, que
nos reconcili6é consigo por Cristo’’ (2 Co 5,17 s). Para que el hombre sea
“santo’’ en el sentido neotestamentario, no basta que se realice plena-
mente -en cuanto. hombre. (seria la “‘secularizacién” - del hombre): es
necesario que. reciba directa 'y gratuitamente .de Dios algo .mds; v este
“algo mds’’ es de extrema importancia para el hombre;le es decisivo; y
es lo que el Nuevo Testamento llama “santidad”, “santificacién” “san-
to”. El proceso de secularizacién del hombre y del mundo no es atin el
proceso de:santificacion del hombre y del mundo. Trabajaren la secula-
rizacién del hombre no es tampoco sinénimo de frabajar en su santifica-
cién: - El hombre secularizado también debe-ser santificado. Sin esta
santificacidn ulterior, el-hombre, por mas secularizado que esté, atin no
se. ha revestido de Cristo, ni se ha llenado.del Espiritu Santo, ni es hijo
adoptivo de Dios, ni heredero del cielo. La aceptacion positiva del pro-
ceso de secularizacién no debe.conducirnos al'naturalismo.-La seculari-
zacién se podria realizar perfectamente. sin Cristo. Ser hombre no es
sinénimo - de ‘ser .cristiano; pero-en el Nuevo Testamento ser cristiano
es: sinonimo .de ser santo. ‘““No tengo por infitil-1a gracia de Dios, pues
si por la ley se obtuviera la justificacién, entonces hubiese muerto
Cristo en vano” (Ga 2,21). Parafraseando, se podria decir hoy: si por la
secularizaci6én se obtiene la santificacién, entonces Cristo murié en
vano. La secularizacion en si, sin Cristo, no conduce al Padre, ni nos
une.con-el Hijo, ninos inunda del Espiritu Santo.

50.- Como -la:Iglesia se ‘encarn6.o.tomé formas concretas en.un
mundo sacral, asi debe ahora insertarse o encarnarse en €l mundo.secu-
lar: de él tendrd que tomar los nuevos vehiculos de transmision. Pues
de hecho la Iglesia (su mensaje y sus instituciones: liturgia, sacerdocio
ministerial, celibato, vida religiosa, etc.) nacid.y se encarnd o tomo
formas concretas en un mundo todavia caracteristicamente sacral y
cuando ahora, en un mundo secularizado, presenta su mensaje y sus
instituciones:con el ropaje. sacral, da a los hombres va secularizados,
principalmente a los jovenes, la-impresion de ser-anacrénica, arcaica,
anticuada, obsoleta y superada; y, en consecuencia, inaceptable y hasta
ininteligible. Sin embargo, en cuanto esencialmente mensajera, la-Igle-
sia es de hecho .portadora.de un importante mensaje.{el ‘‘Evangelio’”’),
vilido para los-hombres de todos los tiempos-y, porlo tanto, también
para ‘los de la era secular.. Pero no. estard capacitada para cumplir su
mision divina si no sabe insertarse o encarnarse en el mundo secular;
de €l tendrd que tomar sus vehiculos de transmision: estructuras,
categorias, conceptos,  expresiones, simbolos; analogias, ropaje, colo-
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rido, todo lo que llamamos de *imagen”. Su imagen, hoy dia, tendra
que ser necesariamente secular o de otra forma el mundo secular no la
aceptari,

51. No debemos ilusionarnos con el optimismo de la secularizacion.
Pues el pecado es una triste realidad también en un mundo secularizado.
Es pura utopia irrealizable pensar en la posibilidad de construir un mun-
do secularizado que poco a poco se transforme en una especie de parai-
so. Aunque es cierto que las perturbaciones verificadas tan frecuente-
mente en el orden social provienen en parte de la tensién misma exis-
tente en las estructuras econbémicas, politicas y sociales, sin embargo
también es verdad que todas ellas tienen su origen mds profundo en el
propio ser humano, puesto 'que el hombre es por nacimiento un ser
inclinado hacia el mal. Pertenece a una de las convicciones mas funda-
mentales del cristianismo que ni la sicologia, ni‘la sociologia, ni la cien-
cia, ni la técnica, ni la reencarnacién (que es un suefio), ni cualquier
proceso de secularizacién, por mis liberador que sea, puede liberarnos
de ‘este estado. “Nadie por s{ mismo y por sus propias fuerzas se libera
del pecado y se eleva sobre si mismo; nadie se libera completamente de
su debilidad, o de su soledad, o de su esclavitud: todos tienen necesidad
de Cristo modelo, maestro, liberador, salvador, vivificador” (AG n.8).

52. También el hombre secularizado ‘es por naturaleza un ser reli-
gioso. Y por “religion” se entiende aqui una forma concreta, visible y
social, de relacion personal y comunitaria del hombre con Dios. As{
entendida la religion no es necesariamente ‘‘sacral” y la desacralizacion
o secularizacién no es necesariamente y, para el cristiano, no debe ser
un procese de desreligiosizacion. . “La Iglesia sabe que sélo Dios, al que
ella sirve, responde a las aspiraciones més profundas del corazén huma-
no, el cual nunca se saciard plenamente con solos los alimentos terrenos.
Sabe también que el hombre, atraido sin cesar por el Espiritu de Dios,
nunca jamas serd del todo indiferente ante el problema religioso, como
lo prueban no sélo la experiencia de los siglos pasados, sino también
mualtiples testimonios de nuestra época. Siempre deseari el hombre
saber, al menos confusamente, el sentido de su vida, de su accién'y de
su muerte. La presencia misma de la Iglesia le'recuerda al hombre tales
problemas; pero es s6lo Dios, quien creé al hombre a su imagen'y lo
redimié del pecado, el que puede dar respuesta cabal a estas preguntas,
y “elio -por medio de'la Revelacién de su Hijo, que se hizo hombre.
El que sigue a Cristo, Hombre perfecto se perfecciona cada vez mds en
su-propia dignidad de hombre™ (GS41a). Es un hecho que cuando falta
Dios y la esperanza de la vida eterna, “la dignidad humana sufre lesiones
gravisimas —es lo que con frecuencia sucede—~ y los enigmas de la vida 'y
de la muerte, de 1a culpa y del dolor, quedan sin resolver, llevando no
raramente al hombre ‘2 1a desesperacion. Todo hombre resulta para si
mismo un problema no resuelto; percibido con cierta oscuridad. Nadie
en ciertos momentos, sobre todo en los acontecimientos mas importan-
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tes de la vida, puede huir del todo al interrogante referido. A este pro-
blema sélo Dios da respuesta plena y totalmente cierta: Dios, que llama
al hombre a pensamientos mas altos y a una btsqueda mds humilde de
la verdad” (GS.21cd). Todo eso vale también y muy particularmente
para el hombre secularizado, que sigue siendo siempre una creatura;y
“la creatura sin el Creador desaparece ... y por el olvido de Dios la
propia creatura queda oscurecida” (GS 36¢). Querer negar la religion
o-destruirla seria ir contra un derecho fundamental de la personay de
la_familia humana y. contra la voluntad de Dios y el orden establecido
‘porEl (cf.-DH: 6¢). Por eso, *“con razdén se debe. rechazar la funesta
doctrina que pretende . construir la sociedad prescindiendo -en absoluto
de la religion” (GS 364d). El cristiano que vive en un mundo-seculariza-
do no puede ni debe desconocer que en nuestra época ‘“‘se multiplican
errores . gravisimos que pretenden destruir desde sus cimientos la reli-
gion’’ (AA 64d).

53. Vale igualmente para el hombre secularizado lo que el Concilio
Vaticano Il ensefia sobre el ser humano en general: que el hombre tiene
en si una “profunda interioridad” (GS. 14b), un “nacleo secretisimo’’,
un ‘‘sagrario” (GS 16), donde le espera Dios, donde estd él a solas con
Dios, ‘donde resuena la voz. de Dios, donde el personalmente, bajo la
mirada de Dios, decide su propia suerte;

54. También en un mundo secularizado la Palabra de Dios tiene en
si fuerza.y vigor (vis-ac virtus-inest:-DV 21)y actia en el hombre secu-
lar por obra del Espiritu Santo, que mueve su corazdn, lo dirige a Dios,
abre los: ojos:del espiritu y. concede gusto 'y suavidad en aceptar'y creer
(DV.5). Es decir: en definitiva es siempre el Espiritu Santo, y no nues-
tros argumentos, ni nuestra forma moderna de hablar, ni nuestras reno-
vadas instituciones, ni nuestros nuevos métodos de pastoral: es siempre
El quien produce en los hombres (sean sacrales, sean seculares) la fe.

55. El-contenido: doctrinal del Mensaje evangélico o:los “misterios
de la fe” deben ser anunciados también al hombre secular. El “‘miste-
rio”’ ¢ristiano .no es como un “mito” pagano; y. para nosotros, los cris-
tianos, desmitizacién no es ni-debe ser desmisterizacién o racionaliza-
cion del Mensaje evangélico. Es decir: también para el hombre seculari-
zado més racionalizado (o desmitizado) habri necesariamente “verdades
de fe’’ que, como tales, son conocibles solamente ala'luz:de la fe. El
Concilio Vaticano Ii; recogiendo la doctrina del ‘Vaticano I (Dz 1795),
declara que ‘‘hay dos 6rdenes distintos de conocimiento, a saber, €l de
la.fe y el .de la razén” (GS:59¢). Y- como-decia el-Vaticano I, “los mis-
terios “divinos, por su propia naturaleza, de tal manera sobrepasan el
entendimiento creado ‘que, aGn ensefiados por:la Revelacién y acepta-
dos por la fe, siguen, no obstante, encubiertos por el velo de la misma fe
y envueltos de cierta oscuridad, mientras en esta vida mortal peregrina-
mos lejos del Sefior; pues caminamos:por fe y no por visiéon” (Dz 1796).
Pero también para el hombre secular la:fe, bien entendida, no ies-un
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peso desagradable que se nos-impone, sino un rico don.de Dios que se
acepta con libertad y alegria, como auxilio valioso de nuestras limitacio-
nes humanas, como faro brillante en nuestro caminar a tientas en medio
de la ‘niebla ‘de nuestra peregrinacidn, como poderosa liberacibn en la
basqueda de la tazén. La fe, en-realidad, nos: eleva, engrandece y.da
valor. La fe nos permite contornar los abismos; evitar los escollos,; andar
por camino cierto y marchar con tranquilidad en direccion al Padre. La
fe nos hace crecer en-humanidad; en ser méas.:No es'el mensaje o el con-
tenido de la fe, son los vehiculos humanos de la fe los que hacen reti-
cente la actitud.del hombre ante la predicacién de la Iglesia. Por eso no
es el mensaje lo que hay que cambiar, sino su ropaje. La aceptacion del
contenido de la fe la dejaremos tranquilamente a la accidn del Espiritu
Santo en cada uno de nuestros oyentes; mas el cambio de ropaje de la fe
debe ser el gran trabajo:pastoral de los hombres de:la Iglesia de hoy.

56. Pero, como ensefian los Obispos latinoamericanos (Medellin, 6,
11,6-7), 1a fe; como acto de una humanidad peregrina en el tiempo, se ve
mezclada en la imperfeccién de motivaciones mixtas. Por eso no debe
negarse arbitrariamente el caricter de verdadera adhesién creyente y de
participacion eclesial real, atn cuando débil; a toda expresién que mani-
fieste elementos esplireos o motivaciones temporales, atin egoistas. Pues
es también propio de la fe, atn incipiente y débil, un dinamismo y una
exigencia que la llevan a superarse-constantemente en otras mas auténti-
cas. Aunque tengamos que admitir una esencial diferencia entre religién
y. fe, en el plan (proyecto, economia). de Dios; l1a fe y la auténtica reli-
giosidad estdn llamadas a completarse (como naturaleza y gracia).

57. La lglesia encarnada en una cultura secular reconoce a'la acti-
vidad humana en el orden temporal su valor propio y su legitima auto-
nomia y por eso rechaza la pretension ‘integrista (de derecha o de
“izquierda) de querer dominar, informar y controlar, como Iglesia o
religiébn visiblemente organizada, todos los sectores o momentos de 1a
vida social al servicio de la humanidad (GS 36Db).

58. El pluralismo “del- mundo secular. exige que la evangelizacién
se oriente hacia la formacién de una fe personal, adulta, interiormente
formada, operante y constantemente confrontada con los desafios de
la vida actual en esta fase transitoria. O, como dice el Vaticano II
(DH 8c), serd necesario formar hombres amantes de la genuina libertad;
hombres que juzguen las cosas con:criterios propios a la luz de la ver-
dad, que ordenen sus actividades con sentido de responsabilidad y que
se esfuercen por secundar todo lo verdadero y lo justo, asociando
gustosamente su - accidén a los demaés, ‘abiertos ‘a los valores-de los no
catblicos, de los no cristianos y-de los no creyentes.

59. Para que el hombre secularizado no sea victima de si mismo,
de su:ciencia y. de su técnica; la Iglesia de esta era recordard a todos
que la cultura debe estar subordinada a la perfeccién integral de la
persona: humana,; al bien.de la comunidad y de la'sociedad humana
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entera. Por lo cual serd preciso cultivar el espiritu de tal manera que se
promuevan ‘las facultades ‘de .admiracién, de intuicidén; de contempla-
cién; que llevan a la sabiduria (cf. GS 59a). Es “con ansiedad”’; dice el
Congilio (GS-56a), que el hombre de hoy contempla las militiples anti-
nomias- existentes en el plan cultural.y-que €l mismo debe: resolver, Y
formulando una de estas antinomias, pregunta: *;Como la tan rdpida
v progresiva dispersion de las disciplinas cientificas puede armonizarse
con la necesidad de formar su sintesis y de conservar-en los hombres las
facultades de la contemplaciéon y de la admiracion, que llevan a la
sabiduria?”. Un:poco mas adelante (n. 61a), constata el documento
conciliar: “Hoy dia es méas dificil que antes sintetizar las varias disci-
plinas.y ramas del:saber. Porque; al crecer el acervo y la diversidad de
elementos que constituyen la cultura, disminuye al mismo tiempo la
capacidad de cada hombre para captarlos y armonizarlos orginicamen-
te, de forma que cada vez se va desdibujando m4sla imagen del hombre
universal. Sin embargo, queda en pie para cada hombre el deber de
conservar la estructura de toda la persona humana, en la que destacan
los: valores de la inteligencia; voluntad, conciencia y fraternidad; todos
los cuales se basan en Dios Creador y han sido sanados y elevados mara-
villosamente en Cristo”. El especialista cientifico-técnico de 1a era secu-
lar, tan necesario y util, precisamente por ser especialista en un sector -
muy. limitado, lleva consigo el gran peligro de desinteresarse de los otros
sectores de la vida, de la verdad, del bien y de la belleza. Construye
entonces una sociedad técnica unidimensional. Puede ficilmente sucum-
bira la tentacién de aislarse, de cerrarse en una 4urea soledad {cfr. GS
31b) y dejar de ser humano. Y ya que no es posible evitar el especialis-
ta, es necesario educarlo. Ademds de la ciencia y de la técnica hay algo
mas; vy ese f‘algo mas’; mas humano y mas cristiano; no facilmente
definible, es esencial para que el hombre secularizado sea también “‘mis
hombre”. Para eso ‘el Concilio -propone su .concepto de sabiduria
(GS I'5), por la cual la naturaleza intelectual de 1a persona humana se
perfecciona y debe perfeccionarse, la cual atrae con suavidad la mente
del hombre a la blisqueda y al amor de la verdad y del bien. Imbuido
por ella; el :hombre se:alza por medio de lo visible hacia lo invisible.
“Nuestra época, mis que ninguna otra, tiene necesidad de esta sabiduria
para humanizar todos los nuevos descubrimientos de la - humanidad. El
- destino futuro del 'mundo corre peligro si no se forman hombres més
instruidos en esta sabiduria®. El Concilio hace suyas esas bellas palabras
de San Buenaventura (cfr. OT:16, nota 32):“No-crea nadie que le'basta
1a lectura sin 1a uncién, la especulacién sin la devocion, 1a investigacion
sin la admiracién, la circunspeccion sin el regocijo, la pericia sin la pie-
dad, la ciencia sin la caridad, la inteligencia sin la humildad, el estudio
sin''la gracia divina, ‘el espejo sin la sabiduria‘ inspirada por Dios”.
60. Es evidente que- “sacral” (en el sentido en que entienden esta
palabra los historiadores fenomenologistas de" las religiones, ¢omo
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Miercea Eliade 'y G. Van der Leeuw):no-es-sinénimo .de *‘religioso” (en
el sentido-definido arriba en el n. 52) ni mucho menos de “cristiano”
(en el sentido catdlico). Por eso ‘‘desacralizacion’ no debe ser “‘descris-
tianizacidon’’.  Ademds, aprobar el -mundo secular, no significa rechazar
pura 'y ‘simplemente el mundo sacral .como si todo estuviera sin mais
errado. Esta observacion es de cierta importancia, sobre todo cuando
queremos ayudar. positivamente al proceso de desacralizaciéon de la
Iglesia y de sus instituciones y ropajes. No se puede negar la necesidad y
hasta la urgencia de una cierta desacralizacién de 1a misma Iglesia. Este
proceso; sin embargo, no es ficil y es:sumamente delicado, pues suporie
criterios de .accion todavia insuficientemente estudiados y, sobre todo,
poco comprobados por la experiencia de una vida auténticamente cris-
tiana en un mundo o contexto secularizado. Por ejemplo, serfa destruc-
tivo. y superficial tomar como criterio este principio: Todo lo que carac-
teriza al mundo sacral estd superado y debe desaparecer. Basindose en
-este principio se podria argumentar-asi: ahora bien, la existencia:de los
espiritus (buenos y malos) y su presencia y actuacion entre los hombres
era una de las caracteristicas del mundo sacral, luego . . . etc. De la mis-
ma manera se podria argumentar contra la existencia de Dios, contra
la oracién. de peticion en el orden temporal, o.-contra el -uso de los
sacramentales 'y, en particular, de las bendiciones. Pero tal argumenta-
cién seria un sofisma, viciado ya en la premisa mayor. Con semejante
argumentacion la desacralizacion podria facilmente acabar en verdadera
descristianizacion y pura herejia.

61. El pasado. sacral nos ensefia.que un Verdadero y.auténtico cris-
tianismo puede ser vivido perfectamente en una cultura sacral; La desa-
cralizacién no es una exigencia: inmediata del cristianismo:(no olvide-
mos, sin:-embargo, que los buenos cristianos siempre lucharon contra las
‘‘'supersticiones’ y.contra la magia, desde la época de los ApOstoles) y
por eso .en los lugares en los cuales la cultura sigue sacral (como entre
nuestros. indios, negros mestizos y.en gran parte de nuestra poblacién
rural), no necesitamos ser los pioneros de la secularizacion.: El estado
secular ‘en si-mismo .y como tal (sin ser santificado o cristianizado), no
es un fin ansiable :para descansar en €l. No valdria la pena destruir un
mundo sacro para substituitlo por una pura ciudad secular.

62. Es preciso igualmente no olvidar que la desacralizacién de'la
naturaleza y el exceso. de la racionalizacion en nuestro mundo técnico
y.cientifico pueden engendrar como compensacién. un fendémeno de
resacralizacion. El dar-las espaldas-a la Iglesia se convierte-muchas veces
en el primer paso-hacia los magos, los videntes y los iluminados de las
modernas sectas ocultistas y espiritistas. Cuando el hombre abandona
la religion, desliza invariablemente por las vias erroneas del vago misti-
cismo y de la supersticion. El sentimiento religioso estd de tal modo
arraigado en la naturaleza del hombre que, si no es. orientado. debida-
mente a su objeto verdadero o sise le desvia porotros o por terquedad
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y obstinaciéon propia, no por eso deja de existir, sino que, extravidndo-
se, terminard en la supersticién y en la credulidad. El movimiento espiri-
tista en Brasil y.otras regiones de América Latina ilustra todo esto admi-

rablemente.

63. La transicién del mundo sacral latinoamericano a un mundo se-
cular cristiano exigird algunos cuidados especiales y no-deberd precipi-
tarse: la crisis de lo sagrado puede desembocar en crisis de religiosidad;
la crisis de religiosidad puede parar en crisis de religion; y la crisis de re-
ligién puede terminar en crisis de fe. Por eso mismo, cuando deseamos
ayudar en la desacralizacion, debemos proceder con ‘cautela'y respeto
para no provocar estas reacciones en cadena. Este cuidado pastoral debe
ser supremo cuando se trata de gente sencilla y poco instruida, incapaz
de abstracciones vy, por eso, casi inevitablemente ligada a imdgenes an-
tropomorficas de Dios. Su teologia es una teologia de la imaginacion y,
por eso mismo, errada, o al menos muy imperfecta e insuficiente. Pero
si les quitamos eso, les arrancamos todo. Se repite entonces la triste his- =
toria del venerable Serapion, de la época patristica: Consumado en la
disciplina religiosa, porignorancia y rusticidad, Serapion creia que Dios
tenia figura-humana, por afirmar abiertamente la Escritura que Adin
habia sido hecho a semejanza de Dios. Desenganado por el didicono Fo-
tino, Serapion se retractd con alegria general. Se levantaron todos para
dar gracias al Sefior, mas he aqui que Serapién, perturbado, se desatd en
sollozos.y llantos amargos, y se postro gritando: ““Ay de mi, pobre des-
graciado! Me arrancaron mi Dios, y no s¢ ya de guien valerme, a quien
adorar e invocar!” Un movimiento imprudente de desmitizacion y desa-
cralizacion podria producir infinitas situaciones analogas. Pues los Sera-
piones, en América Latina, son millones. Y los Fotinos no les faltan. ...

64, La pastoral latinoamericana deberd adaptarse a la inevitable psi-
cologia de las masas, si no quiere perderlas y transformar la Iglesia en
secta. La masa o la muchedumbre, lo. es pasiva: acepta o rechaza en
bloque las doctrinas que se le ofrecen, tiene necesidad de unadireccién
moral exterior, de unaautoridad que decida en su lugar; 2o0. es tradicio-
nalista frente a los cambios de costumbres y tiene poca capacidad para
asimilar nuevos valores o actitudes. Por eso’los cambiosno se hacen (ni
deben hacerse, pues seria imposible) de la noche a la mafana. La
tradicion ‘ejerce sobre la masa un poder:casi tirdnico. Se amarra.alo
rutinario 'y ‘acepta como inviolables las formas: usuales que recibi6 de
sus antepasados; .30..es: emocional: suele. inspirarse-en el-amor-a-un
individuo: 0. a un objeto simbdlico. Se-mueve mds por instintos y sen-
timientos inconscientes y . obscuros. Su fantdstica credulidad exacerba
su imaginacién; 40. usa de slogans mds que de un pensamiento racional
claro. Por eso su pertenencia a la religion (Iglesia) estd basada prin-
cipalmente en valores mds simples, mds tradicionalistas, mds gregarios;
50. es capaz de exaltarse o por motivos altruistas de efecto a un lider
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religioso o politico, o0 por miedo, ira uodio; 60. esconcreta:la prospe-
ridad y las ventajas son los moéviles mas importantes.

65. El aspecto cOsmico de nuestra religiosidad sacral (cf.a. 19a)
ciertamente necesita de correccién. Sin embargo, el Dios de1a Revela-
cidén no es el dios imaginado por los deistas del siglo XVII. No todo es
caricatura. No todo es ‘‘dios tapa-agujeros”. La fe v confianza en Dios,
también en situaciones de necesidad, hace parte del patrimonio cristia-
no y no debe ser rechazada como “sacral”. No pocas veces, sobre todo
en la gente sencilla o en los que sufren enfermedades (y ;quién no tiene
momentos de estos en su vida?), Dios, que en realidad encuentra millo-
nes de situaciones humanas concretas, desde las mds burdas hasta las
mds geniales, puede y debe ser encontrado también en esas circunstan-
cias existenciales. Y asi en el dolor, en la angustia, en la inquietud o en
la alegria, en el éxtasis de admiracion ante la belleza y bondad, es don-
de el hombre se encuentra con Dios. Decir entonces que ese DlOS solo
porque de hecho fue también el consuelo de los infelices, 1a solucion
de los angustiados; o la alegria de los puros, el jubilo de los humildes,
1a riqueza de los pobres, solo porque ayuda, resuelve, consuela, susten-
ta, alegra, satisface ..., solo por éso es un “deus ex machina’’, un dios
que muri6 y debe morir, seria de hecho desconocer a Dios y blasfemar
del Ser Supremo. Puede ser que en algunos casos, mas patoldgicos que
normales, Dios sea pura proyeccion de las angustias (como dicen algu-
. ‘nos sicoanalistas; y esto seria una caricatura). Puede ser que enla opre-
sidon 0 en la miseria el hombre crea que debe conformarse pasivamente
con la situacion, juzgando ser esta la voluntad de Dios (y asi piensan no
pocos sufridos latinoamericanos; y esto seria una caricatura). Pero pue-
de también suceder que el hombre situado en la miseria y en la injusti-
cia haga lo posible para salir de ella y, al mismo tiempo, con fe'y espe-
ranza,; se dirija a Dios para ser bendecido y ayudado por El (y esto no
serda caricatura). '

.66, ‘El fatalismo del mundo sacral latinoamericano. (cf. n. 19b) debe
ser corregido.-En esto, sin embargo, no debemos jamaés olvidar la.doctri-
na muy cristiana sobre la Providencia Divina, la cual debe ser vista a la
luz de la doctrina, igualmente biblica, del hombre *imagen de Dios”

activo cooperador de Dios y su auxiliar en la obra de la creacién y cons-
truccién del mundo. Por eso el hombre esta constituido Sefior de todas
las cosas existentes en la tierra, para dominarlas, perfeccionarlas; usarlas
v hacerlas méas-humanas y ser asi, de hecho, el centro y. punto culmi-
nante, el rey- mediador: y sacerdote de la creacion (cf. GS:12a. 14a,
34a). El hombre inactivo renuncai a ser-imagen de Dios y cooperador de
El :No seria cristiano el ‘hombre que deja todo como estd, que se
conformapasivamente. con las circunstancias,-que no pretende mejorar
las cosas: de la naturaleza para hacerlas mas humanas y mas-al servicio
del.-hombre, que ve en todo y.en todos los acontecimientos adversosla
simple realizacion de. la voluntad de Dios o de la Providencia Divina
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contra la cual-estaria prohibido luchar o-tomar posicién. De hecho, el
hombre fue puesto por Dios en un mundo:inacabado, imperfecto, solo
comenzado, ‘en evolucién, con grandes potencialidades que deben ser
actualizadas, con numerosas fuerzas brutas que deben ser domadas.
Esta es la vocacion que el -hombre recibi6 del Creador: continuar, per-
feccionar, ayudar a evolucionar, actualizar las potencialidades de la
naturaleza; domar: las -fuerzas ciegas-del universo, para que; con todas
las cosas 'sometidas al hombre, el nombre de Dios sea admirado en la
tierra (GS 34a).
, 67. El aspecto. sacramentalista de nuestra rehg1051dad sacral lati-
noamericana (cf. mn. 19¢), tantas veces denunciado por nuestros Pasto-
ralistas,yaes. objeto. de buenas resoluciones 'y experiencias pastorales
ern-no pocas partes. Ya es conviccidn comiin:que los sacramentos y la
vida litargica; sobre:la‘base -de una relacién-personal con Dios y conla
comunidad, tomen-su. sentido de sostén: y. desarrollo, en el amor de
Dios y del préjimo; como -expresion de la comumdad cristiana (Mede—
liin 7; 11, 15). ~

68 El devocionalismo lannoamencano (cf. n. 19d); para ser blen
tratado, pediria un estudio aparte. Lo que arriba fue dicho en los
numeros 59,:60 y 61y lo-que se dird-adelante en los numerales 70y
71, podrd ayudarnos.

69. El maravillosismo.sacral de nuestros pueblos latinoamericanos
(n. 19e) necesita de un urgente freno desacralizante, desmitizante y
desmistificante. Milagros, apariciones, visiones, curaciones, posesiones
diabolicas, brujerias, casas encantadas: he ahi todo un mundo desorde-
nado, fascinante y sorprendente en el que el cristiano de hoy debe
tomar una posicion equilibrada, sin caer en los extremos comodos y
faciles de la credulidad o del escepticismo, sin-alimentar la-mitomania
y sin negar el demonio. En este campo generalmente nos amenazan
dos  extremos: la ‘taumatomania o taumatofilia, que .colecciona lo
maravilloso-y. se:deja guiar por elio en la vida; y la taumatoclastia o
taumatofobia, que combate sistemdticamente cualquier ‘intervencién
sobrenatural o toma una actitud meramente negativa frente a los
hechos. No -hacer: nada,significaria entregar-el hecho:.a la fantasia
popular; para -gran- perjuicio de muchas almas; negarlo todo, seria
cerrar-los canales de la gracia gue ordinariamente quiere comunicarse
a-través de signos sensibles; aprobar todo, seria ir contra las-reglas de
la prudencia, contra la dolorosa experiencia de siglos y contra los
conocimientos de las actuales ciencias. psicolégicas. No.debemos tam-
poco temer faltar .a la reverencia, al respeto o ala piedad cuando
sometemos los hechos maravillosos a una critica severa. En estas cosas
la actitud de la Iglesia fue siempre en extremo exigente y critica. Y las
posibles causas de engafio prueban la necesidad de que seamos pru-
dentes, cautelosos y reservados. Un verdadero milagro y una:auténtica
aparicién nada tienen que temer. Al contrario, seria un mal sintoma si
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de buen grado no quisiesen someterse, paciente y honradamente, a un
examen. critico. Los grandes misticos no solo nunca se negaron a este
examen, sino que lo exigieron. Léase, por ejemplo, 1o que escribieron
San Juan de la Cruz y Santa Teresa de Avila,

70.: Nuestra devocion popularlatinoamericana a los: Santos y a sus
‘imdgenes (n. 19f) debe ser rigurosamente revisada a 1a luz de lo que el
Concilio” Vaticano Il nos ensefia sobre nuestra comunién eclesial des-
pués de la muerte (capitulos VII.y VIl dela Lumen Gentium)y sobre
lo que se determina en la Constitucion Sacrosanctum Concilium (nn:
111,124 'y “125). Este capitulo de nuestra religiosidad popular todavia
no ‘hasido estudiado consuficiente seriedad 'y serenidad teoldgica (la
sociologia religiosa no puede tener la Gltima palabra). Debemos recono-
cer que hubo y hay graves abusos en esta devocion popular. Pero estos
reales abusos no deben llevarnos al otro extremo de querer acabar con
esta ‘devocién, sobre todo en:lo relacionado con el culto de lasimdge-
nes. La Iglesia no defiende indistintamente -cualquier culto de las im4-
genes. No basta llenar el recinto de sagradas imdgenes. Ya el Concilio de
Trento hablaba expresamente de legitimo imaginum usu (Dz. 984). Lo
cual supone la posibilidad de un uso ilegitimo y condenable. Y aqui se
puede pensar no solo en ¢l evidente abuso supersticioso y. fetichista de
las imdgenes de los Santos en los “Terreiros”> de Umbanda; en Brasil; se
puede pensar también en el'modo como en ciertas Iglesias nuestras se
rinde: culto a determinadas imdgenes, que entonces: parecen’ transfor-
marse en idolos y fetiches. Ahi estd el devoto, con su mano extendida
y pegada a la estatua, manteniéndose a veces largos segundos en ‘esa
posicidn; como si-estuviese esperando el paso'de no se sabe qué miste-
rioso fliido que emanaria de la imagen y pasaria através delamano y
del:brazo para entrar enel cuerpo y ‘en ¢l alma del fiel: . . Yael Conci-
lio-de Trento, al-hablar del culto de las imdgenes,-advertia que tal' vene-
racién podria ser perturbada por dos motivos: o ‘“‘porque se crea que
hay en‘ellas‘alguna divinidad o virtud™ — y-con eso sé condena el feti-
chismo — 0 “‘que haya de perdirsele algo a ellas; o que haya de ponerse
la confianza en las imagenes, como antiguamente hacian los gentiles,
que colocaban su esperanza en los idoloes”: (Dz: 986). Sin embargo, el
documento “Para ¢l encuentro de las Religiones”, del Secretariado Pon-
tificio ‘para los no cristianos (junio de 1967), al hablar del necesario
simbolismo en la expresion religiosa humana, pregunta: “Mas quédecir
de ‘aquellos casos en los que se ‘considera-a la misma imagen dotada
de esa ‘fuerza divina’, de esa sagrada y misteriosa energia, de la-cual
la  misma divinidad ‘es concebida frecuentemente como una concen-
tracién?: AQn eneste caso'no se da culto a’la imagen, sino-a‘la divini-
dad tal y como es conocida; aqui podemos ver una realizacién imper-
fecta de aquella fundamental aspiracién del hombre religioso, que es
hallarse en 'la presencia de Dios; aspiracién que frecuentemente se
transparenta en los ‘Salmos:y que .encuentra su respuesta divina:en el
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misterio cristiano de la Eucaristia”. Todo eso muestra y prueba que el
asunto debe ser sometido entre nosotros a una mas profunda y especia-
lizada investigacion, también desde el punto de vista psicoldgico. Pues
hoy. son precisamente .los ‘psicologos..(sobre todos los de la escuela de
C:G. Jung) quienes nos hablan de la profunda necesidad que tiene el
hombre de expresarse en forma simbolica. El Simbolo es una necesidad

“humana, también para el hombre secularizado y desmitificado, para que
no se racionalice. También algunos fildsofos modernos (como por gjem-
plo Jaspers) nos hablan de una tercera categoria, entre la inmanencia y
la trascendencia, que es la transparencia, que encuentra su -forma de
expresion en el simbolo. El simbolo es el lugar en el cual la trascenden-
cia se transparenta a través de la inmanencia. El simbolo es la mediacion
entre la trascendencia y la inmanencia; es la presencia de la trascenden-
cia en-la forma de la transparencia en la inmanencia;es el lenguaje de la
transparencia en la inmanencia. “‘Un solo Dios y Padre de todos, que
estd sobre todos (trascendencia), por todos (transparencia) y en todos
(inmanencia)”’ (Ef4,6). Ahora vemos en un espejo, confusamente; -
entonces. veremos cara a cara. Ahora conozco de un modo imperfecto,
pero entonces conoceré como soy conocido’ (1 Cor. 13,12). ;

71. El ritualismo latinoamericano (cf. n. 19g), con su gusto por
bendiciones 'y -sacramentales, también necesita de jrevision. Es, quizas,
en este campo en el cual se encuentra el mayor nimero de supersticio-
nes 'y en el ‘cual subsiste mayormente la. mentalidad madgica. Sabemos
que en las religionesno cristianas el rito es representacion y actualiza-
cion del mito. Los. miticos acontecimientos arquetipos que. tuvieron
lugar en otros tiempos, “en el principio”, retornan en el rito, en las
ceremonias estacionales o ‘en las circunstancias particulares, y confieren
a los asistentes su virtud, poniéndoles en contacto espiritual con el
mundo ‘transhumano y metahistérico de lo divino. Es natural para el
cristiano ver-en esta estructura de la religiosidad una cierta prefigura-
cidén, oscura pero elocuente, de lo que es el misterio pascual.cristiano,
‘siempre renovado 'y presente en el culto; culto que no:.es una simple
repeticién conmemorativa de ‘hechos pasados(el-acontecimiento de la
salvacion), sino la insercidén en‘e} ritmo de los tiempos, del. don mismo
de la salvacidn, por la regeneracion 'y el’crecimiento espiritual de la
‘humanidad 'y su recapitulacion enCristo. Sabemos también que en la
administracion de los Sacramentos 'y, sobre todo, en la’'creacion de los
Sacramentales, la Iglesia se adaptd mucho al ritualismo no cristiano
del ambiente. Puede ser que en este campo haya sido donde la
Iglesia sufri6 su mayor “resacralizacion” (la Iglesia de los tiempos
apostolicos no era muy sacral, razén, por ejemplo, porque no quiso
adoptar ‘para -sus ministros.la palabra “sécerdote , que era . sacral,
el término “‘sacrificio’ para el acto central de su hturgxa) y pago el mas
grande tributo a:una mentalidad estrictamente sacral. De ahi la nece-
sidad de ‘un, tal'vez, muy doloroso proceso de desacralizaciébn en nuestro
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ritualismo. Faltan todavia los-indispensables estudios previos para-este
proceso. La distincion entre “‘sacral” y ““cristiano” (n. 60), en este cam--
" po, serd muy dificil, pero no podra ser ignorada u olvidada. Nos falta
también una actualizada renovacién de los Sacramentales. También en
este campo no debemos olvidar lo dicho (n. 70) sobre los simbolos.-El
ritualismo entre en el campo del simbolismo. Y 1a moderna justificacion
del simbolismo ‘podré significar también una moderna justificacién del
ritualismo. Pero serd un ritualismo no-sacral, secular.. Ademas el mundo
secularizado es en verdad muy ritualista.

72. Corregir la esperanza seudomesiinica de ‘nuestra gente (cf.
‘n.-19h), debe ser una-de las preocupaciones mayores en-la catequesis
latinoamericana. Hasta cierto punto el proceso de secularizaciéon y
cierta teologia de la liberacion podrian fomentar tales esperanzas,
cuando proyectan para el tiempo presente la plena reahzacmn dela

esperanza escatologica de los cristianos.
73. Seria necesario tratar todavia de muchisimos otros problemas
y factores, todos ellos eminentemente pastorales, y que desde el siglo
pasado comenzaron a secularizar nuestra vida religiosa latinoamericana
y siguen influyendo, mais bien negativamente, nuestro actual proceso de
secularizacién. En cada uno de estos puntos deberiamos estudiar lo que
en concreto podrian o deberian hacer los agentes de la pastoral. Pero
cada uno de estos puntos necesitaria de un estudio aparte:
— 1a pérdida de las élites intelectuales (cf. nn. 21y 22);
— ellaicismo oficial todavia dominante (n. 23); ante = (n. 23);
= lainfluencia de la Masoneria (n. 24) y del Pos1t1v1smo (n. 25);
— el cientifismo (n. 26);
~lamno-creencia’(n. 27);
— el pluralismo (n.28, véase también el n. 58);
— el humanismo ateo (n.29);
— la muchedumbre de los bautizados no practicantes (n.30);
— la excesiva politizacidn de ‘ciertos grupos clericales (n.:30);
— la exaltacién de nuevos valores(n. 32); -
—]a pérdida de valores de la tradiciéon (n. 33);
—la desacralizacion del calendario (n. 34);
- laatencion centrada en €l trabajo (n. 35);
—los nuevos medios.de transmision de los conocimientos (n. 36);
— lainevidencia de la existencia de Dios en un mundo secular (n. 37):
—a concientizacién social de las masas (n. 38);
— la educacion laicista (n. 39);
— el indiferentismo religioso (n. 40)
— el misticismo vago (n. 41)
— la sensibilidad de los jovenes a los valores nuevos (n. 42);
— 1a creciente desreligiosidad de nuestros intelectuales (n. 43);
—-el egoismo’ de nuestras clases superiores (n. 44);
—el mundo popular marginado de nuestras grandes ciudades (n.45);
— la-progresiva transformacion de nuestras regiones rurales (n..46).
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74. En todo esto la Iglesia debe estar presente con el Mensaje del
Evangelio y los misterios de Dios. Debe estar presente para ofrecer: la
santificacion (en el sentido neotestamentario), para que un mundo
desacralizado no se profane; el simbolo, para que un mundo desmiti-
zado no se racionalice; el Espiritu, para que un mundo desmagizado no
se materialice; la fe, para que un mundo desreligiosizado no se laicice;
la ‘'sabiduria“y-la ‘oracién, para que un mundo desmetafisizado no se
cosifique; el amor, para que un mundo secularizado no se enfrie.

Quizas pueda ser Otil'una‘pequefia nota final sobre algunos problemas de termi-
nologia. Para entenderse: es necesario que las cosas tengan su nombre. Designar
cosas diferentes con las mismas palabras ocas1ona amblguedades por eso necesita-
mos un vocabulario:

1°. Para designar el mundo de la hlerofama (mamfestamones de lo sagrado) y
cratofania (mamfestacxones de las fuerzas imaginadas presentes y. actuantes en lo
sagrado). Hoy - dia es comin descnbu este mundo ‘con el ‘adjetivo ‘‘sagrado”, y la
destruccion de este mundo .es la ‘‘desacralizacion’; el proceso. que pretendiera
volver a lo sagrado, seria ‘‘resacralizacion’’. Sitodos estuviéramos de acuerdo en que
la *“fuerza ‘0 potencia’ que caracteriza y. define el mundo sagrado es inexistente e
ilusoria; también concordariamos en el puro y. simple rechazo de lo sagrado, en la
utilidad ‘del proceso de desacralizacién y. en la necesidad de vigilar para evitar futu-
ras resacralizaciones, Si no hay unanimidad en el uso de los términos, tampoco
habra posibilidad :de. comprensién; unos continuaran siendo los profetas de la-desa-
cralizacion, otros, indignados;se levantaran en defensa de lo sagrado; En realidad, si
examinaramos a-fondo estos conceptos, variamos que la discrepancia esta mas en el
uso: de las palabras que en el sentido mismo.de los conceptos. Pero es también evi-
dente que deberiamos ser coherentes y evitar en.el futuro expresiones que de alguna
manera podrian: implicar o insinuar lo sagrado. Por esta razon en el Concilio Vatica-
no Il evitaron la expresion ‘‘consagracidn del mundo’’, que afios antes parecia tan
feliz para expresar. el apostolado especifico de los.laicos. Supuesto esto, la logica
exigiria también evitar expresiones.como “consagraciéon de Obispos’’; “consagracion
de virgenes’; “consagracion de altares”, etc..En efecto.el nuevo Pontifical ya no
habla de *consagracion de Obispos™, sino de ‘“‘ordenaciéon’’. En el Concilio el pro-
blema . surgi6 solo. con relacion a:la expresidn ‘‘consagracion del mundo’ (y.ni
siquiera“alli con toda la ldgica, puesto que al final del n.:34 de LG se"indica a los
laicos un estilo.de como “‘consagrar a Dios el propio.mundo”’). El resto .de los docu-
mentos conciliares usan con frecuencia:las palabras ‘‘sagrado’’; “consagrar” “‘consa-
gracion’; El Papa Pablo VI el.dia 24-4-1969 tuvo un discurso sobre la “consagra-
ci6én ‘del :mundo”; -describiendo el origen ‘de-la expresion y declarando que esta
habia pasado inclusive al vocabulario conciliar;y cita 1.G 34,31,35,36;AA 7;etc.
Pero la verdad:es que la expresion no se encuentra en ninguno de los textos citados
ni-ocurre una scla vez .en los:16:documentos del Vaticano II. Con relacién al n. 7
de AA se lee.en las Actas de la Comisidén redactora: “‘La Comision evitd las palabras
‘consagraci6én-del mundo’ porque ellas son.equivocas en s{:mismas.y no son acepta-
das ‘por-todos-en-el:mismo sentido’; ¥ en‘la’‘Comisién que ‘redactd'la LG; con oca-
sion del n. 13b, substituyeron la palabra “consagra’ (‘‘porque es ambigiia’’) por.el
término ‘‘eleva”; y.con.ocasidn de la redaccidn del n. 31, prefirieron la expresiéon
“santificacion del mundo’’; que es ciertamente menos equivoca para los cristianos,
como-se 'vib-mds-arriba en el nimero-49: de este-artfculo,-En-aquel mismo dis-
curso. el Papa definia la expresion asi: “Por: ‘consagracion’ entendemos, no ya la
separacion - de una cosa:de aquello que es:profano para reservarla exclusivamente o
particularmente: a la Divinidad, sino, en sentido mas amplio, el restablecimiento de
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una relacién ‘a Dios de una cosa seglin su orden propio, dada la exigencia de la natu-
raleza o de la.cosa misma’. Por consiguiente, también Pablo VI sentia la ambigiie-
dad del término v lo usaba solo “en sentido mas amplio” con un contenido doctri~
nario que concuerda perfectamente con lo que se explico en este articulo. Algunos
autores' catolicos (como Jacques-Grand’Maison, Le monde et le sacré, Les Editions
Ouvriéres, - Paris: 1960; Claude Geffré, “Desacralizacion 'y Santificacién”, en
Conczlzum 1966, nov.; Gustave Thils, ‘Crzstlamsmo sin Religion? Marova, Madnd
1970) prefieren dar a esta connatural y necesaria referencia al'Creador (¢ relacmn
creacional”) el nombre de * sagrado original”’; manteniendo asi{ l1a palabra ‘‘sagra-
do’’: Para evitar los profundos equxvocos latentes de hecho en la palabra *‘sagrado’’.
tal vez fuera conveniente evitar el término, siempre bajo la condicidn de que se
mantenga con claridad y firmeza la relacion creacmnal En este contexto suele citar-
se-con frecuencia -también el libro'de Rudolf Otto, Das Heilige, 1971, Otto pensaba
maés concretamente en-el ‘kadosh”. hebreo, en-el ‘‘hagios’’ griego, que es el “‘sanc-
_ tus” latino, y no precisamente en lo sagrado cosmico de la actual fenomenologia
religiosa. Otto reacciona contra Kant, que habia reducido el “Heilige’’a lo moral'y
a lo puramente racional o mtehglble El “Helhge” de Otto describe mas bien una
actitud religiosa del hombre ante Dios. Su “santo’ es una experiencia originaria y
especifica, meductlble 4 cualquier otra, que busca unarelacidn conel “totalmente
Otro”, el “numinoso”. Este nummoso,presenta aspectos de “tremendo”’, de “‘ma-
Jestuoso” de “energlco de “misterioso”.'Es ambivalente: puede inspirar miedo'y
respeto o confianza'y atraccmn Al mismo- tlempo es atrayente . y fascinante; y no
puede ser comprendido por la Tazén' consciente; Lo “‘santo”’tal como Rudolf Otto
lo entiende; entra mejor en la categoria que en el n. 52 designé con el nombre de
“religioso” o religion: forma concreta, visible y social, de relacién personal y comu-
nitaria del hombre con Dios. '

20, Para designar el' mundo desacralizado. Es comiin usar hoy dia para esto’el
adjetivo “profano”, como opuesto a lo sagrado. Es evidente, no obstante, que
‘semejante “mundo profano” puede tener dos sentidos: uno cerrado, inmanente,
con fin en si mismo; otro abierto, trascendente, con referencia al Creador, como.a
su fin altimo. Se acostumbra denunciar el primero con la palabra “‘secularismo’’;
el segundo esta indicado con la palabra “secularizacion”. En este caso; los adjeti-
vos serian: mundo profano secularista (que seria ateo); mundo profano secular o
secularizado ‘(que puede ser perfectamente cristiano; pero no lo es por sf). Por.
convencionalismo seria ‘tal vez posible reservar la expresion “‘mundo’profano”
para un mundo desacralizado inmanente, secularista y ateo;y la expresién ‘mundo
secular’? para un mundo’desacralizado pero abierto al trascendente. De esta forma
seria bien inteligible; conveniente y nada escandaloso “decir que el cristianismo
‘‘seculariza’ el mundo, desea un mundo totalmente ‘“‘secular’’; quiere la: “‘seculari-
zacion” o el estado de “‘secularidad’’ (ver el n. 47);y que el ateismo “‘profana” el
mundo. Asi; la expresion ‘“secularizar el 'mundo’’ se opondria a la “sacralizacibon
del*mundo”, pero no a la ‘‘santificacién del mundo”. Pues también el mundo
secular ‘puede y debe ser “santificado”; ‘esto es, referido conscientemente a la
gloria de Dios; también-el hombre secular puede 'y :debe ser “santificado” (porel
bautismo), ‘para ‘entonces, permaneciendo 'secular, ‘participar -de la naturaleza
divina 'y ser lo que el Vaticano II'llama “‘realmente santo’’ (LG 40a). No habria
contradiccion en la‘expresion “hombre secular santo™; pero serian contradictorias
en sus términos ‘expresiones ‘como. “hombre secular ‘sagrado”; *hombre profano
santo”;” “mundo ‘profano’ santificado®, Cuando el Concilio define a los laicos, los
ve particularmente caracterizados por:la “indole secular” (cfr.. LG 31b, AA:29a):
“Viven en el siglo, es decir, en todos y cada uno de los deberes y ocupaciones del
mundo, y en‘las condiciones ordinarias de la vida familiar y social, con-las que su
‘existencia’ estd  comio “entretejida’ (¢fr. LG 31b; GS743b),  Es ya tradicional la
expresion ‘‘sacerdote -secular’: 'y “no ‘repugna que séa santo, pero no deberia ser
“sagrado”™; y si lo fuera, estaria ‘a punto de ser desacralizado, pero no desantifi-
cado, 'ni profanado. Seculary santo ser4 su ideal'en un mundo sectilarizado.




