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1. Introduccion :
{

La reciente publicacién del Documento de preparacién para la Tercera
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, elaborado por un equipo
de especialistas, elegidos por las directivas del CELAM, ha suscitado variadas
reacciones en los diferentes 4mbitos de nuestro continente. Numerosas han sido
las voces de aprobacién, salidas ellas no sélo de representantes insignes del
episcopado latinoamericano sino también de ilustres teSlogos y eruditos cris-
tianos. Pero se ban elevado igualmente voces de critica, a veces hasta amarga e
irbnica, que por diferentes caminos sefialan los defectos del Documento y lo
estigmatizan como un intento de retroceder con relacién a las metas logradas en
la Conferencia de' Medellin. Aunque en realidad ¢l CELAM nunca se propuso
que el Documento de preparacién pudiera servir de base elaborada para los
futuros documentos de Puebla sino solamente de exposicién sencilla de pauras
y lineas de orientacién segura, las reacciomes negativas que se han dejado oir
conceden todavia mds importancia al Documento de prepatacién y hacen mds
urgentes e incisivas esas lineas fundamentales de orientacidn. Algunas interven-
ciones de conocidisimas figuras en el dmbito de la Iglesia latinoamericana han
demostrado hasta la saciedad, aun a personas que por naturaleza y por conviccibn
pueden ser conciliadoras y pacificas que lo que ahora estd en juego es la con-
ciencia misma auténtica. de la- misién de Ja Iglesia y la comprensién verdadera
del Evangelio.

En el presente articulo me quieto circunscribir exclusivamente a la cuestién
cristolégica que se ha planteado a rafz de la exposicién de la Cristologia del
mencionado Documento. No solamente algunos articulos que se han publicada
dltimamente, como, por ejemplo, el de J. B. Libanio 8.], intitulado “A Cristo-
logia no Documento Preparatorio para Puebla”, sino también interesantes y
valiosas obras de Cristologia publicadas en América Latina, como €l ya célebre
“Jesucristo Liberador” de Leonardo Boff y la “Cristologia desde América Latina”
de Jon Sobrino, comprueban que ya ha pasado la época del romanticismo teolé-
gico latinoamericano, cuando, sobre todo en circulos poco ilustrados, se pretendia
una originalidad completa y se sofiaba con estar inventando la Teologia! En
realidad las obras mencionadas dan testimonic de la gran erudicién cientifica y
critica de sus autores, que ellos han bogado a raudales en las inexhauribles fuentes
de la exégesis y la teologia europeas, especialmente alemanas. Precisamente es
esta fundamentacién la que concede valor a estas obras y posibilita el intento de
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traduccién en el horizonte pastoral de nuestro continente. Lo anterior deja claro
que las posiciones que hoy se agitan dentro de la llamada Cristologia latinoame-
ricana son fidedigno testimonio de los problemas que desde afios ha, han surcado
la historia de la teologia europea y lo que en alguna forma parece hoy sefialarse
como novedad decisiva, atin contra la orientacidén del Documento de preparacién,
es en realidad el santo y sefia de muchas de las nuevas cristologias europeas.

Para quien conoce al menos superficialmente la historia del Dogma Cristo-
légico no se hacé extrafio el hecho de que el pensamiento clarificante se pueda
mover de extremo a extremo. En la epoca moderna se ha repetido en cierta
forma esta iluminante dialéctica que permmo a la Iglesia de los Padres dilucidar
y expresar adecuadamente mediante los términos prestados de la filosofia griega,
la perenne verdad de Jesucristo.

Ademis se va volviendo caracteristico en el desarrollo del pensamiento
cristologico moderno el repetir, en espirales ciertamente situadas en niveles
siempre mis elevados, el mismo ciclo de la dialéctica. Tengo la impresién de
que la Cristologia latinoamericana, junto con la europea actual, después de
remontar toda la visién que le imponia la estrechez de un horizonte felizmente
superado, estd regresando al punto de partida del circulo y con ello corre un
grave peligro. A

,Como la historia, ain la de la Teologia, es la mejor maestra de la verdad,
trataré en seguida de brindar una sencilla visién de las grandes lineas de la
comprensién de Jesucristo, tal como se han marcado en la historia de la inves-
tigacién critica a .partir de la Ilustracién. Con esto pretendo fundamentar lo
expresado anteriormente y encontrar alguna luz para la confusa situacién actual.

2. Un eshozo de ila historia

El pensamiento liberal protestante del siglo pasado estuvo fuertemente
arrastrado por los presupuestos del racionalismo que habian entrado en boga.
Entre tanto la Iglesia Catélica se resguardaba de la tempestad, encerrada en el
seguro refugio del Dogma. Precisamente éste era el blanco de los ataques del
nuevo pensamiento. En el dmbito de la Cristologia, uno de los mds importantes
en toda la discusin, el problema se podria expresar asi: es preciso liberar al
verdadero Jesis del ropaje con que el Dogma lo ha revestido; hay que recuperar
al hombre de Nazareth, al lozano y real ]esus el tinico que. puede ser entonces
venero de comprensién y verdadero impacto para el hombte. El Dogma cristo-
logico es producto de la desfiguracidn de Jesds que ya empezd a verificatse en
el 4mbito mismo de las comunidades cristianas nacientes, La fe cristiana es
tergiversacién de la realidad de Jesds. La esencia del cristianismo impone volver
a la historia a costa del Dogma. La verdad del cristianismo, la dnica accesible al
hombre, copsiste en el paracigma de los valores humanos que entrafié ese hom-
bre Jests y se convierte en impulso eficaz.de imitacién. De acuerdo con esta
intuicién fundamental no se hace ya extrafio.el que se aprovechen rasgos de
Jestis, en los que de alguna manera insistan las. fuentes, y hasta se imponga a
éstas determinada visién en conformidad con las intenciones del investigador,
para destacar as{ el valor humano en el cual se. pretende hacer énfasis. J. Jeremias
con inocultable ironia describe en un célebre articulo este proceder:

“Bajo esta consigna surge un cimulo de figuras de Jesdis, y nosotros nos
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reimos ahora cuando las leemos. Estas figuras de Jesdis son muy distiritas. Los
racionalistas describen 'a Jestis como un predicador de moral, los idealistas como
prototipo de humanidad, los amantes de la belleza lo alaban como el genial
artista. de la palabra, los sacialistas como el amigo de los pobres y el reformador
social y los innumerables pseudocientificos hacen de él una figura de novela.
Jestis es modernizado. Estas vidas de Jesis son simples formas arbitrarias. El
resultado es que cada época "cada teologia, cada autor encuentra en la persona-
lidad de Jestis su propio ideal. ¢Dénde estd el error? Sin ser conscientes, reem-
plazaron el dogma con la psicologfa y Ja fantasia”'. :

La bdsqueda del Jests histérico, llevada a cabo con afin por la teologia
liberal y dirigida por criterios nfridamente’ racionalistas, fue, por tamto, un
esfuerzo vano. El objeto del encuentro ya estaba marcado por la intencién de
la btsqueda. La radical exclusién del sentido de la fé cristiana, que se incluye
necesariamente ‘en la presentacién de la historia de Jess en todas las fuentes
disponibles, por el prejuicio antidogmAitico central de la hermenéutica’ Iiberal,
cerrd la verdadera posibilidad de hacerle justicia a las fuentes de la historia de
Jestis v ocasiond ese desaforado despliegue de la fantasia que estaba interesada
sélo en acreditar en Jesis, tal vez nicamente por el roméntico instinto de salvar
del cristianismo tradicional el glorioso pasado de la cultura cristiana europea y
las bases de la civilizacién occidental, los grandes valores humanos ante los cuales
la razén autosuficiente del hombre se pudiera inclinar reconocida.

A principios de este siglo A. Schweitzer ejercié una critica sistemética y
radical ‘sobre estas presentaciones arbitrarias de la historia de Jesfs. Su obra
podria ser considerada como el punto final de la Teologia liberal”. Tomando
con seriedad objetiva las fuentes de la historia de Jestis desbaraté definitivamente
las imégenes fantisticas de Jesds que habfan tejido sus predecesores; 2l fijar con
maestria el ambiente caldeado por el inminente desenlace escatolégico, que la
apocaliptica judia pintaba con rasgos llenos de colorido y expresaba con enig-
miticas cifras, Schweitzer asentd las verdaderas bases histéricas de la vida de
Jestis y situd a éste y a su mensaje en el 4mbito real donde se hacen cabalmente
comprensibles. Sin embargo la radicalizacién de la pefsona de Jesds como el
profeta del fin del mundo y de su mensaje como una “escatologia consecuente”,
despreci6 otros datos histéricos de las fuentes y desfiguré la historia de Jests.
El mismo Schweitzer fue totalmente consecuente con su escatologia consecuente:
como ]esﬁs mismo afronté el destino de la cruz al ser consciente del error de su
expectacion y de su anuncio, el bondadoso médico’ dejé los a]etreos inconsecuen-
tes de la teologfa y se refugi6 en un sanatorio de Africa, donde ejercié hasta su
muerte lo que para él finalmente podria quedar valido en el hecho y el mensa]e
de Jesfis: un amor entregado y sactificado por los hombres.

Por -el ‘mismo tiempo una investigacién de William Wrede sobre el tema
del secreto mesidnico en los Evangelios, sobre todo en el de Marcos®, terminé
por derrumbar el dltimo bastién de la historia de Jestis. Como es bien sabido,
durante todo el siglo XIX se fue elaborando la llamada Teoria de las Dos Fuentes,
segtin' la cual el Evangelio de Marcos fie la primera obra de este género y sirvié

| “Der gegenwartige Stand der Debatte um das Problem des historischen Jesus”,
en Der historische Jesus und der kerygmatische Christus, Berlin 1961, p. 14.

2 Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, Tiibingen 1906.
3 Das Messiasgeheimnis in den Evangelien, Gottingen 1901.
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de modelo a sus imitadores Mateo y Lucas. Estos son, pot tanto, secundarios con
respecto a Marcos. Ello conlleva el hecho de que Matcos se constituye en una
fuente primaria y més original de la historia de Jests. En efecto, en casi todas
las disquisiciones histéricas, el testimonio de Marcos es consideradd primario en
comparacién con los textos paralelos de Mateo y Lucas. Wrede, al investigar el
fenémeno del secreto mesidnico, que surca de principio a fin el segundo evan-
gelio, intentd comprobar que los mandatos de Jesiis a los sanados por él, para
que guardasen silencio sobre su curaciém; las anotaciones sobre la ensefianza
oculta y privada de Jests a sus discipulos; las indicaciones sisteméticas de la
incomprensién de éstos y de otros acerca de la verdadera identidad de Jests y
de su camino doloroso; el rechazo de la confesién de los demonios y otros
detalles, no pertenecen a la tradicién original ni son reflejo de los hechos ocu-
rridos sino que responden a un propdsito teoldgico del Evangelista. Este, en
efecto, segiin Wrede, intenté con ello explicar el desajuste sentido por la fe
cristiana naciente entre la identificacién mesidnica postpascual de Jesds y su
vida histdrica no mesidnica. As{ el mesianismo se extendi6 “en secreto” 2 la
historia de Jesdis. Sea lo que fuere de la explicacién de Wrede, lo cierto del caso
es que el Evangelic de Marcos estd sustentado por esta estructura del “secreto”,
con la que el Evangelista tepsiona la vida histérica de-Jesds hacia los sucesos
pascuales. La primera obra histérica de Jesis y base de las siguientes, resulta,
pues, fundamentalmente una creacién teolégica artificiosa!

El panorama de la investigacién histdrica sobre Jests, con la cual la teologia
liberal habfa operado con el 4nimo de desplazar el dogma, no podia ser més
desolador. ¢Qué nuevos caminos habia que hollar con el fin de encontrar una
respuesta histérica adecuada? Estos tiempos no eran afin el momento oportuno
para plantear una nueva pregunta por la historia. El pensamiento humano no
siempre se mueve consecuentemente en una misma direccién buscando nuevas
salidas en las encrucijadas experimentadas. A menudo el pensamiento se mueve
dialécticamente: puede resultar mds auspicioso destacar una oposicién para ven-
cer la encrucijada. Los resultados de la critica liberal y el escepticismo ante una
posible biisqueda histérica constitufan un verdadero problema pastoral para la
predicacién, ;Qué imagen de Jesiis debfa recibir el pueblo creyente ante el
cimulo de figuras arbitrarias creadas por la critica? M. Kaehler, un pastor pro-
testante, celoso del Evangelio y preocupado por la aberrante situacidn, se atrevid
a proponer como solucidn el regreso al Kerigma cristoldgico, es decir al anuncio
de la salvacién en Cristo, al dogma soterioldgico. Hay que dejar el problema de
la historia a los eruditos; a la Iglesia le interesa el anuncio kerigmadtico, en el
cual esti la salvacién del hombre. En una célebre conferencia pronunciada a fines
del siglo pasado, Kaehler dio nombre a la cuestién que ha movido la critica
teolégica durante todo este siglo®. En ella pretendié afrontar el problema pastoral
de la predicacién distinguiendo eatre “el Jesds Aistdrico” (historisch) y el “Cristo
histérico, biblico” (gechichtlich). El primero es objeto de la bfisqueda cientifica
de los eruditos; el segundo es el tema y el contenido del anuncio eficaz del
Kerigma. Este es asi, entonces, “la regién libre de tormenta”, a la cual la critica
disgregadora no tiene acceso. La intencién de Kaehler es ciertamente admirable:
se trata de la voluntad de salvar la fe cristiana de la ambigiiedad de una critica

4 Der sogennante historische Jesus und der geschitliche, biblische Christus, Miinchen
1956, 2? ed.
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histérica desbordada; pero el precio de esa salvacién fue demasiado alto, Kaehler
consagré en nombre de la fe la oposicién entre Jesds y Cristo; entre el aconte-
cimiento histérico real y el sentido de revelacién del acontecimiento, que la fe
capta; entre Ja Historia y el Ketigma. El mismo Kaehler no pudo sospechar el
que, a rafz de su intuicién pastoral, pudiera fundamentarse y formularse una
nueva hermenéutica del Evangelio. :

Fue el célebre exégeta y tedlogo protestante R. Bultmann el que instautd
la nueva hermenéutica del Evangelio a2 partir de la oposicién entre la Historia
y el Kerigma. No es posible en este estudio proporcionar una visién adecuada
del sistema de Bultmann: innumerables autores cat6licos y protestantes se
han debatido con él y atin podria sefialar un sencillo atticulo mio al respecto®.
Sin embargo unas breves consideraciones son ineludibles en este esbozo histd-
rico. Bultmann es hijo de las dos vertientes teolSgicas sefialadas en las pégi-
nas anteriores; por eso confluyen y se sintetizan en su sistema las posiciones
opuestas de la teologfa liberal y de M. Kaehler. El erudito cientifico idea la
“desmitologizacién”, con la cual afronta el Nuevo Testamento, cuyo verdadero
mensaje estd presentado en medio de una imagen mitica del mundo y de la
historia, y ademds estd representado miticamente en sucesos histéricos. Asi
la cristologia completa de! Nuevo Testamento es reducida al ropaje mitico
prestado en primer lugar de la apocaliptica judfa y miés tarde de la gnosis.
Este es e! Bultmann, heredero de la corriente liberal protestante. Pero el
creyente Bultmann siente la misma preocupacién de Kaehler y se esfuerza por
hallar el mensaje expresado mediante la marafia del mito. Este mensaje cons-
tituye el verdadero Kerigma del Nuevo Testamento, que no es otta cosa que
Ia llamada eficaz de la gracia de Dios que coloca al hombre ante la decisién
trascendental que realiza o frustra su existencia. Este Kerigma incluye en si
la eficacia que sélo a Dios puede competir. Por la fe como decisidn existen-
cial del hombre, éste se abre al don gratuito de Dios; por la incredulidad, en
cambio, se cierra a él y se condena a si mismo. Como se puede apreciar, 1a
teologia de la gracia de Dios en Bultmann esti fuertemente acentuada; en
ello el tedlogo no puede traicionar su rafz luterana. Pero lo mis notable de
su presentacidn teoldgica es el divorcio entre el Kerigma y la Historia. La
lamada de la gracia salvadora de Dios nada tiene que ver con los hechos
histéricos de Jestis de Nazareth. Se supone simplemente el dato escueto de la
existencia de Jesds. Pero el suceso salvifico historificado en Jests como Hijo
del Hombre futuro, como Mesias prometido, como Sefior exaltado, como Hijo
de Dios hecho hombre, es tinicamente, como se ha dicho, la forma mitoldgica
de expresién del Kerigma. Asi Bultmann, sin renegar del pasado critico de
la escuela liberal, enarbola decididamente el pabellén del Kerigma para hacer
justicia, hasta donde le es posible, a la fe cristiana y responder adecuadamen-
te, como es su intencidén, a las dificultades del hombse moderno, el cual no
puede en esta edad de la razén y de la ciencia digerir como verdad la pre-
sentacién histérica del Nuevo Testamento poblada de mitos y fantasias.

De un momento a otro, en R. Bultmann y todo su séquite de discipulos,
el interés de la teclogia se ha desplazado abruptamente de- la Historia al Ke-
rigma. El JestGs hist6rico, meta anhelada por més de un siglo en la teologia

54F] Jesus histérico v el Cuisto de la fc”, en Cuestiones Teoldgicas Medéllin, Vol
1, n* 2, pp. 7-15.
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liberal, se convierte eh objeto de museo, se ve relegado teoldgicamente al An-
tiguo Testamento y hasta se vuelve un obsticulo para la fe auténtica, en cuan-
to, ‘segin Bultmann, entrafia una pretensién indebida del hombre que busca
fundar .en algo constatable una-fe que debe como flotar- en ‘el aire, apoyada
solo en la accién trascendente de la Palabra de Dios.

Durante todo este perfodo, en que la teologia critica protestante andaba

movida por la embriaguez de este kerigma bultmanniano “desmitologizado”, o,
lo que es equivalente, deshistorizado, ajeno a-la verdad de los hechos aconte-
cidos y reducidos a una metebrica gracia de Dios, en Amética Latina, conti-
nente catdlico por excelencia, esta clase de problemdtica sélo era considerada
bajo el titulo “Adversarii” de los libros de tesis dogmaticas. Ademds la misma
teclogfa catblica europea logré conservar en geperal incontaminada su visidén
propia hasta el tiempo del Concilio Vaticano Segundo. Tan solo los énfasis
existenciales de la' teologia bultmanniana eran favorablemente acogidos y wva-
lorados. Sin embargo no fueron ciertamente ni la teologia ni la exégesis ca-
tolicas las que abrieron ruta  en medio de la confusién reinante. Asi providen-
cialmente el Concilio Vaticano Segundo, en lugar de perderse en estas discusio-
nes tan ajenas a la conciencia catdlica, pudo dedicarse a reexaminar la propia
comprensién catdlica de Iglesia y a proyectar desde este examen honrado el pro-
pio futuro de ésta. Ademds en la preciosa Constitucidn Dei Verbum scbre la
revelacién divina, el Concilio recuperé para la explicita conciencia de la Igle-
sia la entrafiable idea de la Historia de la Revelacién y de la Revelacién en
la- Historia, con lo cual se colocd 1ad1calmente sin d1scuslon alguna, en el
bando opuesto a Bultmann.
‘ Al margen dé Bultmann el protestantismo habia plosegmdo igualmente
un esfuerzo critico que nunca minimizé ni desvirtué la historia. Basta men-
cionar la exégesis anglicana, con algunos de sus insignes representantes como
V. Taylor y C. H. Dodd, y la exégesis escandinava con G. Riesenfeld-y B.
Gehardsohn principalmente. Entre tanto la -exégesis catflica y afin la teologia
dogmitica, sobre todo en el 4mbito' de la Europa central; empezaron a inquie-
tarse con la problemitica desatada por Bultmann. Las intuiciones .abiertas por
Ta llamada “interpretacién existencial” de Bultmann, que en su fondo filoséfico
deriva de M. Heidegger constituian un aliciente feliz para el trabajo teolégico
y ain para la misma catequesw ya que tocaban fibras intimas del' corazén del
hombre moderno. Pero fue a partir del momento en que dentro de la misma
esciela de Bultmann empezaron a reSquebraJarse los radicales presupuestos de
la hermenéutica existencial, cuando los exégetas y tedlogos catdlicos entraron
en la discusién con aportes originales y Vahosos .

Como las posxmones serias y profundas de las cristologias Jatinoamerica-
nas y las mismas invectivas contra la cristologia del Documento preparatorio
se fundan finalmente en la reaccién que contra el mismo Bultmann empeza-
ron a mover sus discipulos, hemos de tratar con cuidado este perfodo tan im-
portante de la historia reciente del problema que nos ocupa. Captar el sentido
de este cuestionamiento y los limites en que se fueron debatiendo los proble-
mas, parece trascendental para una correcta dilucidacién de una opcién cris-
tolégica en América Latina.
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3. “La Nueva Pregunta por el Jesiis histérice”

Dentro del 4mbito exegético y teoldgico dominado por Bultmann fue
precisamente donde surgié la llamada’ “Nueva Pregunta por el .Jestis histé-
rico”. Esto puede parecer paradéjico, pero en realidad no lo es. La discusion
teologlca como se ha comprobado, se mueve dialécticamente; la polarizacién
radical del interés teolégico en el “puro Kengma habia conduc1do la teologia
a encrucqadas impresionantes. Se requerfa una lectura terriblémente forzada
del mismo Nuevo Testamento para expulsai de ellos todo interés histdrico
por Jests, su vida, su palabra su obra, su persona misma. Se sometia la fe
cristiana a una ascesis casi inconcebible cuando la realidad de ]esus era coloca-
da al margen de la fe. Por ello no fue extrafio que uno de los mds importantes
discipulos de Bultmann, E. Kaesemann, desatara un movimiento en favor de la
historia, comenzata a relativizar en cierta forma el “puro Kerigma” y empren—
diera as{ el camino del regreso.

E. Kaesemann publicé en 1954 o - ya conocidisimo articulo “El problema
del Jestis histérico™; algunos afios més tarde publicd otro, cuyo titulo se po-
drfa traducir “Encrucijadas en el debate sobre zl Jestis histrico™. - En estos
articulos sobre todo plantea las bases de la “Nueva Pregunta”. Segiin Kaesemann

. no se puede seguir suponiendo que los evangelios no quieren setr positivamen-
te “relatos histéricos”; la vida histérica de Jesds es su tema y el objero. de su
reflexién tecldgica; en ellos se ve claramente que del “puro Kerigma” del cris-
tianismo naciente se pasd al relato histdrico, a partir de los recuerdos comses-
vados en las. tradicicnes kerigméticas, para dar asi al Kerigma contexrura his-
térica. Kaesemann, sin embargo, apenas abre el camino de la reivindicacién de
la historia; nc puede recorrerlo del todo, porque.conserva en el fondo la her-
menéutica de su maestro como base primordial de la lectura del Evangelio.
Por eso tiene que admitir una ruptura entre la intencién de las tradiciones pre-
sindpticas, que era cxclusivamente kerigmitica, y la intencién de. la primera
reddccién sindptica, la de Marcos, que ya fue histérica. Una explicable teaccién
contra la Gnosis naciente, dentro del 4mbito cristiano, motivé esta historifica-
cidn del Kerigma y con ella el revolucionario cambio de énfasis en el cristia-
nismo pnmmvo v el surgimiento de la importancia teolégica de la historia de
Jests. El cristianismo no podia tolerar que las tendencias gnostificantes com-
prendieran el Kerigma smplemente como la expresién ideslizada de la ima-
gen luminosa del hombre original de la Gunosis. La escatologia no podia redu-
cirse simplemente al mito gndstico. De .ahi que el Kenoma tuviera que re-
cibir un elemento normante a partir del hecho absoluto e irrepetible de la
‘historia de Jesds. Asi se expresa Kaesemann: “El ]esus terreno debid proteger
al Cristo de la pred1cac1on de diluirse en la proyeccién de una autocompren-
sién escatoldgica y convertirse en objeto de una ideologia religiosa. La historia
recibié funcién -escatolégica. El pasado brindé al presente los criterios para
una discrecién de espiritu™®

6%Das Problem des historischen Jesus”, en ZThK, 51 (1954) 125-153. o
7“Sackgassen in Streit um den hlstonschen ]esus” en Eaxegetische Versuche und

Besinnungen, 1I, Gottingen 1964. - : . : ' :
- 8Ibid,, p. 66s.
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Asi pues, entonces, aunque Kaesemann planteé “la Nueva Pregunta por
el Jests histérico” y la fundamentd en el interés teolégico por la historia de
Jestis existente en las redacciones sinépticas, finalmente la historificacién del
Kerigma no deja de ser un recurso teoldgico del cristianismo y no alcanza
a poseer visos de originzlidad. Por una polémica antignéstica, para no entre-
gar el Kerigma cristiano al capricho del movimiento de la Gnosis, la historia
de Jests fue valorada. Pero no fue asi al inicio; ésta no es una intuicidn ori-
ginal de la fe cristiana. Se imponc por encima de “la Nueva Pregunta” la
estructura existencial bultmanniana del Kerigma.

Esta comprensidn de la intencionalidad bésica de la redaccién sindptica
contrasta con la lectura existencial consecuente del Evangelio de Marcos que
por la misma época propusc W. Masxen en su libro El Ewvangelista Marcos,
que fue precisamente la obra inaugural de la investigacién histdrico-redac-
cional de los Evangelios®. Para Marxen el Evangelio de Mafcos es “predicacidn
y no relato”; el hecho de que “también” contenga “alghn relato” puede con-
siderarse como “casual”. Esta tergiversacién total del Evangelio de Marcos,
que es relato de principio a fin, demuestra hasta qué Jpunto pueden influir los
presupuestos hermenéuticos en las disquisiciones exegéticas.

La investigacion de la "Historia de la Redaccidén” de los Evangelios se
desarrollé en la misma escuela de Bultmann, no sblo porque proporcionaba un
campo casi virgen para el esfuerzo exegérico, ya ' que la Historia de las Formas
y de la Tradicién se habian contentado con atomizar totalmente los evangelios
excluyendo toda visidn de conjunto, sino sobre todo porque la desconfianza
ante la historia de Jestis y el desvirtuamiento de su valor teoldgico hacian
més plausible hablar del Kerigma de Marcos, de Mateo, de Lucas. Los Evan-
gelios dejaron de ser el Evangelio de Jesds y se volvieron, ahora si radicalmen-
te, evangelios de los evangelistas. El titulo de la citada obra de Marxen es
de por si diciente. Sin embargo después del planteamiento de Kaesemann, no
podia constituir absoluta sorpresa el hecho de que la historia fuera encontrada
en el fondo de las redacciones evangélicas. Primero fue H. Conzelmznn en su
insigrie obra sobre la Teologia Lucana'® el que descubrid el propdsito histérico
del autor de Lc y Act. el cual pretendié unir con el Antiguo Testamento una
historia de Jesis y una historin de la Evangelizacién cristiana. Asi la historia
queda dividida en tres periodos, el Antiguo Testamento, como tiempo de la
promesa al principio, el tiempo de la manifestacién de Jesds, que es “el cen-
tro del tiempo”, y la época de la Iglesia como el periodo del cumplimiento de
la misién cristiana “hasta los extremos de la tierra” (Act 1,8). Esta visién
histérica lucana, sobre todo en el hecho de que la Iglesia adquiere puesto en
el designio divino y su tiempo se deslinda en cuanto tal del de Jests, no
puede congraciarse en absoluto con una estructura radicalmente existencial del
Kerigma. El Evangelio tiene una historia, con su horizonte imprescindible de
futuro; el Evangelio no se seduce al punto de su actual proclamacion, en el
que suceden la gracia o el juicio. Por ello el exégeta critico Conzelmann cons-
tata la aucéntica visién histérica lucana, perc el discipulo de Bultmann ad-
vierte la traicién al Evangelio que ella conlleva; porque se sale del r1n1do
molde de la hermenéutica “del maestro.

F¢Der Evangelist Markus”, en FRLANT 67 1959, 2¢ ed. .
0 Die Mitte der Zeit, Tiibingen 1964, 5° ed. Trad. espafiola Actualidad biblica.




Medellin, vol. 4, ns. 15-16, Sepbre.- Dicbre. de 1978 411

A partir de “la Nueva Pregunta” una extrafia tensién empezé a apode-
rarse, pues, de la exégesis y de la teologfa protestante de la linea de Bultmann.
Ya era imposible soslayar los intereses histéricos subyacentes en los Evan-
gelios y la necesidad de precisar una continuidad entre el “puro Kerigma”
la- Historia de Jesis se hacia valer. Sin embargo, al describir esta continuidad,
de nuevo, los presupuestos hermenéuticos eran preponderantes. Por ello la co-
nexién entre la Historia y el Kerigma era en general explicable como la vincu-
lacién impuesta por una misma estructura existencial en la predicacién y ac-
tuacién de Jests histérico y en el Kerigma de la fe cristiana. La hermenéutica
de Bultmann logr hasta dar la clave para la explicacién de la anhelada con-
tinuidad! Asi se expresaron varios de los discipulos de Bultmann: G. Ebelin
E. Fuchs y el mismo H. Gonzelmann. El verdadero miicleo del problema que-
daba sin atender y la palabra fundamental no era concedida a la verdadera
intencién del Evangelio. Algunos autores més radicales, como J. M. Robinson
y sobte todo H. Braun, unma de cuyas obras fue recientemente traducida al
castellano’, fueron més honrados al negar la necesidad de establecer esta con-
tinuidad, ya que entre la predicacién de Jests y el Kerigma la constante es
la antropologia y la variable es la cristologia; de ahi que lo importante en la
bisqueda de Jestis sea finalmente dejar traslucir el maravilloso paradigma del
hombre que si supo vivir el amor. Nos encontramos otra vez plenamente en
el corazén de la pura teologia liberal del s. XIX! La teologia critica que, des-
pués de un siglo de vana bisqueda, en nombre de la razén, se habfa pasado
“con banderas desplegadas”, como dice irénicamente Jeremias'?, al campo de
fa fe, empieza a afiorar el verdadero hogar que la vio nacer y reemprende
oo sin cierta timidez el camino del lar paterno. En realidad, como observamos,
en las consideraciones sobre Bultmann, nunca habia podido salir completa-
mente de éL

No se piense, sin embargo, que se estén desacreditando los esfuetzos de la
teologia en su necesaria vuelta a Jests. Simplemente se expuse un caso extremo
y se hizo ver la consumacién del circulo, que recuperd su punto de partida.
Muchas obras recientemente publicadas, que siguen en parte la metodologia de
la Historia de la Redaccién, al mismo tiempo se esfuerzan por precisar los datos
histéricos de Jests y encontrar los puntos concretos en que la verdadera conti-
nuidad entre el Kerigma cristolégico y la Historia de Jesiis se pueden apreciar.
En esta labor sobresalen actualmente no sélo autores protestantes sino también
catblicos, cuyas intervenciones han ayudado positivamente a clarificar esta temd-
tica tan trascendental’. Esta es igualmente la orientacién de los valiosos trabajos
cristolégicos publicados en América Latina.

"El interés teoldgico por Jests es ahora vivo y ferviente. ‘La teologia ha
acabado por aprender, después del inusitado desvio hacia un Kerigma ajeno a
la historia, lo que la fe sencilla de la Iglesia jamés olvidé en casi veinte siglos
de experiencia: cuando se proclama la fe, se estd hablando de Jests; cuando se
hacen las afirmaciones cristolégicas més altas y trascendentes, se esti hablando

. Jestis el hombre de Nazareth y su tiempo, Salamanca 1975.

12 Art. cit.,, p. 15.
. 13 Baste citar estos tres: J Roloff, Das Kerygme und der irdische Jesus. Historische
Motive in den Jesus-Erzihlungen der Evangelien, Gottingen 1970; XK. Kertelege, Dic
Wunder Jésu im Markusevangelium, Miinchen 1970, SANT 23; M. Hengel, “Kerygma
oder Geschichte”, en Th. QSchrift 151 (1971) 323-336.
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finalmente de ese hombre de carne y hueso llamado Jesiis; cuando se inculcan
los' principios més elevados de la conducta cristiana, se -estin reﬂe]ando Jos
comporta.m1entos y actltudes de Jestis y se ‘estd respondxendo a su exigencia de
conversmn :

“La vuelta al Jestis histdrico, ‘el asumir su existencia' concreta, su" mensaje,
sus obras maravillosas, sus actitudes humanas, todo esto es ahora en las nuevas
cristologfas el punto de partida de la reflexién. Nada podria ser mis justo que
esto, dado el hecho de que la revélacién de Dios coincide precisamente con el
hecho humano mismo de Jestis de Nazareth, con su palabra y su obra, con su
persona misma. La gran verdad del cristianismo- es imperecederamente ésta: la

. Palabra de Dios se hizo carne. Es entonces la ‘carne de este hombre la portaaora ’
de Dios. :

‘Pero no siempre los resultados de las investigaciones y los intentos de los
teblogos alcanzan a ser plenamerite satisfactorios. Antes la - cristologfa se hacia
desde el Dogma cristolégico, sobre todo el calcedohense, y.los datos del Kerigma
cristolgico primitivo y de la historia de ]esus eran relacionados con el dogma
y consecuentemente leidos desde él. Ahora el movimiento es el inverso: se leen
los datos de la historia de Jests y del Kerigma cristolégico, y Iluégo se hace la
explicacién del dogma cristolégico. Para nadie ‘es desconocido el cuidado con
que la Iglesia ha solido rodear st conciencia de la fe; en el caso del dogma
cristolégico la Iglesia se halla ante el corazén mismo de su propia identidad de
fe; por, ello la luz que mediante las grandes definiciones dogmaucas de la edad
patristica brills para ella, ha continuado siendo lasefial inequivoca del derrotero
de la Iglesia, aunque los horizontes se hayan mudado tan fundamentalmente y
los instrumentos de expresién deban consiguientemente tenovarse. De ahi que
de los variados intentos actuales por tina nueva cristologfa, algunos han merecido
reparos explicitos de los organismos competentes del magisterio eclesidstico, y
otros han sido sometidos a una fuerte critica a nivel de la misma teologia. Ello
ha' sucedido precisamente con las nuevas cristologfas latmoamencanas.'

En el presente trabajo no pretendo penetrar en el campo de la lectura del
dogma cristolégico. Quisiera permanecer en los limites del mensaje del Nuevo
Testamento, tanto con respecto a la historia de Jests como al Kerigma cristo-
l6gico de la Iglesia naciente. Lo dicho en las paginas anteriores se sitia precisa-
mente en este 4mbito. Pienso que la problemdtica cristolégica que se ha suscitado
a'rafz del Documento preparatorio debe ser aclarada precisamente dentro de
estos limites, pues hasta donde conozco, ha sido colocada explicitamente al
interior de ellos.

Qu1za para algunos lectores pueda parecer sorprendente el que en el marco
de una “opcién cnstologma en América Latina” se haya trajinado con incon-
tables datos de la erudita exégesis protestante, sobre todo alemana. Pero la verdad
es que en el campo de la cristologia pracncamente nada nuevo ha sulido de
nuestros contornos. La cristologia supone un instrumentario critico de interpre-
tacibn histérica que nosotros mo estamos en capacidad de desarrollar; ella ha
tenido una historia en la cual los avances han sido innegables, y soslayarlos por
el prurito de una pretendida originalidad, serfa el colmo de la arrogancia y de
la ingenuidad. Por ello los autores latinoamericancs que se han ocupado del
tema de la cristologfa, atn tratando- de tener en -cuenta €l horizonte. herme-
néutico de’ nuestro continente, han presentado posmvamente en forma asequible
a nuestro gran piblico, los resultados de la exégesis critica y la teologia biblica
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euaropeas (L. Boff), o han transplantado consecuentemente una visién teolégica
muy precisa, como es el caso de J. Sobrino, la lectura de cuyo libro deja casi
de continuo la impresién justificada de que entre lineas se estd escuchando a
J. Moltmann. De ahi que el “desde América Latina” de su cristologia le haga
justicia muy principalmente al lugar donde se publicé la obra.

Al determinar, pues, con algunos detalles el 4mbito de “la Nueva Pregunta
por el Jesis histérico”, tal como se planteé dentro de la misma escuela de
Bultmann, nos encontramos en la raiz de los problemas cristolégicos que ahora
se traen y se llevan en América Latina. Pero ya es el momento de dar un paso
adelante en estas reflexiones. Se tratard de detectar lo que a mi juicio es el
profundo sentido de esta Nueva Pregunta, tal como la debe plantear un teSlogo
que se sitlie consecuentemente no s6lo dentro de la Iglesia sino atin dentro
del espiritu mismo del Nuevo Testamento.

4, De la Historia al Kerigma y del Kerigma a la Historia

El titulo de esta cuarta parte del estudio resume las dos grandes lineas
del proceso de la elaboracién de la fe cristolégica en el marco del mismo Nuevo
Testamentos. Es evidente que estas dos grandes lineas no se pueden trazar
en una forma inequivocamente clara; el fenémeno del cristianismo primitivo
fue, como hasta la saciedad lo demuestran las nuevas investigaciones, complejo.
Por ello el doble movimiento que puede apreciarse en la globalidad y estd
descrito con las palabras del titulo, probablemente también acompafié algunas
0 quizd adn todas las diferentes etapas del desarrolio.

A partir de los escritos del Nuevo Testamento, con la metodologia de Ia
Historia de la.Tradicién, los eruditos han logrado detectar las afirmaciones
cristolégicas del Kerigma de diversos grupos del cristianismo naciente. Se han
publicado varias obras sobre este tema, entre las cuales se podrian destacar
la de J. Gnilka'* y la de J. Ernst's. El detenido anélisis de las tradiciones sub-
yacentes en los escritos del Nuevo Testamento, ha permitido hablar de la cris-
tologia prepaulina, prelucana, premarciana, de la cristologia del estrato mas
primitivo de Q'®* y la del estrato mis desarrollado, etc. Ademds, como era ya
habitual, se sigue hablando de Ia cristologia de cada uno de los Sindpticos,
de Pablo, de Juan, etc. Estas dltimas investigaciones pertenecen ya a la Historia
de la Redaccién. En cuanto a las primeras, habria que anotar que, no obstante
los maravillosos y convincentes resultades que frecuentemente se han obtenido,
a menudo también se puede apreciar en ellas un despilfarro tal de sagacidad,
que uno no llega a convencerse de las conclusiones. En verdad, la parquedad
de las fuentes de que puede disponer no permite afirmar apodicticamente sobre
la envergadura completa de una cristologia en el estrato més primitivo de Q,
por ejemplo. Ademds no siempre es posible determinar los materiales de ese
estrato, ni se puede asegurar que Mateo y Lucas hayan agotado la fuente. Por
ello me parece que habia que andar con suma circunspeccién cuando, al no
encontrar alglin dato determinado de la cristologia, en alguna de estas pre-

\4 Jesus Christus nach frithen Zeugnissen des Glaubens; Miinchen 1970.
15 Anfinge der Christologie, Stuttgart 1972.
16La fuente comin a2 Mt y Lc, distinta de Mc,




414 D. Kapkin, Opcién Cristolégica en A. L.

suntas' lineas primitivas, se procede a sacar la conclusién de que este dato
estaba- ausente o hasta era negado. Tal proceder no parece ser el més cotrecto,
por mis amplio y erudito que pueda ser el aparato critico que presente la
investigacion. De hecho, cosas semejantes se leen siempre de nuevo en las
recientes obras de cristologia biblica. Las mismas diferencias, a- menudo am-
plisimas, de los resultados de ellas, aconseja perspicacia al lector, no s6lo con
respecto a las conclusiones sino adn a la misma metodologia de trabajo:

- Pienso ‘que en la determinacién general de la linea del desarrollo de la
cristologfa, los resultados obtenidos por la critica son no s6lo més uniformes
sino ademds, por lo mismo, méis convincentes. Es evidente que el hecho bésico
fundamento de la cristologia, es Ia historia de Jesds. Los autores varfan bastante
en.la precisién de los datos histéricos de Jests, que puedan ser considerados
como seguros, alin por la critica mds exigente. En general el anuncio del men-
saje del Reinado inminente de Dios y las actitudes y obras con las cuales
Jestis traducia en su presente histérico esta verdad escatolégica que afirmaba,
pertenecen 2’ la certidumbre de casi ‘todos: los autores que se ocupan de estos
temas. En alguna forma, una cristologia, al menos indirecta, se integra al anuncio
y a la obra de Jests, en cuanto éste concentraba particularmente en su persona
no- sélo la. proclamacién decisiva de este mensaje, sino sobre todo revelaba en
sus obras y actitudes la primigenia aurora: del dominio escatolégico de Dios.
M. Hengel afirma que las- anotaciones redaccionales de Mc 1,22.27 sobre el
singufar “poder” de Jesis no transparentan simplemente un comentario teolS-
gico del Evangelista, sino constituyen el vivo recuerdo, que adin perduraba en
la comunidad, del poderoso impacto que el obrar maravilloso de Jesis consiguié
en sus contemporineos'’. Jesds fue entonces ciertamente el “predicador” del
mensaje del Reinado de Dios;- pero en él como “actor” -escatoldgico de la accién
final divina, empieza a adivinarse el “predicado” del futuro Kerigma postpascual;
el Kerigma y la Historia empiezan a obteper en él su punto basxco de coinci-
dencia. : : '

A partir de los acontecimientos pascuales comienza a formularse exphcx-
tamente el kerigma cristiano, como anuncio de la salvacién escatologlca en
Jesucristo. En- diferentes formas y con variada amphtud el cristianismo naciente,
desde la experiencia -concreta de esta salvacidn, procedié a concretar el Reinado
de Dios anunciado e inaugurado por el obtar de Jesfis, en el rostro de Jesu-
cristo. -Los “diferentes titulos con los cuales se nombrd a Jesds, algunos con
probable fundamento en la historia. prepascual de éste, tenian el objeto de
establecer. la identidad del Resucitado y Exaltado con el Jesiis terreno, para
ahondar en la profundidad del designio de Dios dispensado en el hecho de
]&sucristo. Como se recordard de lo tratado antes, la tendencia predominante
en la exégesis critica era la de explicar el Kengma cristolégico primitivo ex-
clusivamente como la llamada eficaz y gratuita de Dios a la decisién funda-
mental, quedando la -cristologia como- el ropaje mitico de la interpelacién.
También el mismo Kaesemann, cuando planteé “la Nueva Pregunta por el
Jestis histérico” y reconocié en las redacciones sinépticas, empezando por
Marcos, el primer intento de historificacion. del Kerigma, presupuso que la
tradici6n presinéptica era exclusivamente kerigmdtica, es decir, interpelativa,
y no tenia interés histdrico alguno. Por eso puede afirmar que la historificacién

17 Art. cit., p. 329.
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del Kerigma en las redacciones sindpticas constituye un rompimiento con Ila
tradicién evangélica original. Las investigaciones recientes, sobre todo las’ ci-
tadas anteriormente.de K. Kertelge, J. Roloff y el comentario de M. Hengel,
y otras, han ido abriendo paso a la conviccién de que la misma tradicién de
las obras y palabras de Jesds de que se sirvi6 Matcos para historificar el
Kerigma, tenia ya intereses histéricos subyacentes y ‘estaba destinada igual-
mente a presentar el anuncioc de Cristo en la forma concreta -de los hechos
y palabras de Jestis. Para Marcos, los hechos y palabras dé Jestis son el Evan-
gelio, es decir, el anuncio kefigmitico de la salvacién, no porque él hubiera
innovado ante los problemas: que ‘presentaba la gnosis naciente, sino porque él
estaba colocado en una - tradicién para la cual -el mensaje de la salvacién, es
.decir, el Kerigma cristolégico, ya revestia la forma de nafracidén sobre los
hechos y palabras de Jesis. M. Hengel. expresa esta conviccién con - palabras
muy claras: “Al lado del ctedo y la homologia apareci6 en la comunidad desde
el principio la narracién sencilla'de la historia de la pasxc’m y el obrar de Jests,
as{ como también la tradicién de su ensefianza. La aparicién de los evangelios
no significa, por tanto, un rompimiento sino la conclusién de una corriente
tradicional que narraba e interpretaba el hecho de Jesis, la cual poseia funda-
mentalmente sus rafces primitivas en el circulo prepascual de los discipulos de
]esﬁs”“3 La coincidencia del Kerigma con la Historia de Jests no es, entonces,
upa invencidén de Marcos ni un patrimonio exclusivo de las redacciones sinép-
ticas.

Todo anuncio de la salvacién de Dios en Jesucristo, con la connotacic’m
cristolégica que necesariamenté conlleva, estd diciendo algo de Jesds mismo y
se basa ultimamente en la historia terrena de éste, No existe ninguna afirmacién
del Kerigma cristoldgico que no tenga su raiz profunda en las obras de Jesis
o en su mensaje; el impacto poderoso que él ejercié sobre los discipulos, hasta
en Jos mismos acontecimientos que rodearon su muerte, constituye la base his-
térica de todas las afirmaciones de la fe y representa el hilo conductor que
desemboca en la gran revelacién hecha por Dios de la resurreccién del Cruci-
ficado. E. Schillebeeckx en una de sus obras mds recientes, en la que se ocupa
del tema de Jestis', destaca como elemento vinculante de todas las cristologfas
del cristianismo naciente la expetiencia comin de “la salvacién en - Jestis”
Este “Jests” dice referencia al histérico hombre de Nazareth. Todos los
hombres estdn llamados a recibir el don escatolégico de Dios por este Jests
exclusivamente. Pero habrfa que anotar, ademds, algo que no apatece tan
claro en la obra citada; este Jests por el cual se experimenta la.salvacién es
precisamente aquél en el cual se contiene la razén propia de la salvacién
concedida. Con otras palabras: el Kerigma de la salvacion es Kerigma de
Cristo; la soteriologia implica la cnstologxa y la cristologia es el logos que
identifica a Jestis como fuente del don de Dios.

Después de las consideraciones anteriores ya resulta perfectameme claro
el sentido del titulo de esta cuarta parte del estudio. “De la Historia al Kerigma
y del Kerigma a la Historia” describe el doble proceso presente a lo largo de
todo el desarrollo de la cristologia del Nuevo Testamento. El hecho histérico
de Jests gener$ ya desde el mismo tiempo prepuascual el poderoso interrogante

18 Ihld 331.
'9]ems, Dze Geschichte von einen Lebenden, Breiburg in Br. 1975, passim.
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acerca de su persona, motivé el seguimiento incondicionado de sus discipulos,
produjo las primeras manifestaciones de fe y adhesién personales a él. Después
de los sucesos pascuales se formulé explicitamente el Kerigma cristolégico: se
hicieron las tradicionales identificaciones que conocemos: Jesis es el Cristo;
Jestis es el Kirios; Jests es el Hijo de Dios, etc; se realzd y profundizé la
salvacién escatolgica centrada en su persona en cuanto Hijo del Hombre fu-
turo y Exaltado ahora a la derecha de Dios. Al presentar estas profundas sig-
nificaciones de la fe, el movimiento cristiano, todavia dirigido por los testigos
oculares de Jests, y por allegados a éstos, nunca perdié de vista los recuerdos
de la historia terrena del Sefior, como se puede demostrar con el hecho evidente
de la cuidadosa conservaciéam de las tradiciones histéricas de su vida y de su
palabra. El Kerigma que surgié de la historia de Jesis, volvia continuamente
a ella, como impulso’ original y norma tdltima. Por ello, asi como en aras del
anuncio. kerigmético las mismas tradiciones histéricas eran profundizadas y
ampliadas, asi también la conviccidn teinante absoluta era que todo lo que
el Kerigma pudiera decir de Jesucristo, podia y debia concretarse en el Jestis
terreno.

Creo que dos hechos de la teologia del cristianismo primitivo pueden
ilustrar el fendmeno descrito de la mutua referencia entre la Historia y el
Kerigma. En primer Jugar el llamado “secreto mesidnico” propio sobre todo de
Marcos, revela el intento del Evangelista, siguiendo su tradicién, de hacer pre-
sentes en Jesfis y su obrar histérico todas las prerrogativas del Resucitado. El
Resucitado no es otro que Jesis. Asf, por una patte, la historia de Jesis es
tensionada hacia la Pascua, faro luminoso que permite captar la intima hondura
del seatido de Ia historia, y, por otra, los lectores o escuchas de Marcos quedan
profundamente interrogados cuando se hacen conscientes de que son precisa-
mente ellos, desde la fe pascual, los que si* pueden entender plenamente a Jesds.
En segundo lugar habria que mencionar lo que constituye a mi juicio la intencién
intima de la teologfa de 8. Juan. El cuarto Evangelio es la obra kerigmatica por
excelencia en el Nuevo Testamento. La significacidn de Jesucristo es expuesta
consecuentemente, en una forma que no se encuentra en los demds Evangelios,
con frases explicitas: Jesds se identifica con la Vida, la Luz, el Pag, la Verdad,
con Dios mismo. Todo esto, naturalmente, s6lo puede competir a Dios. Por ello
atin el nombre “Dios” le es aplicado a Jesis e igualmente un buen conocedor
de la Biblia percibe c6mo los nombres divinos del Antiguo Testamento le son
adjudicados. Finalmente, por razén de esta divinizacidn, tiene que morir Jesds.
Aunque el Evangelista se sitda polémicamente en frente a una gnosis evolucio-
nada, que ya habia sacado las consecuencias cristolégicas, no cede un dpice en
sus pretensiones kerigméticas. En las cartas, que transparentan una problemética
semejante a la del Evangelio, se dejan ver los adversarios contra los cuales se
dirigen certeramente estos escritos: los que no confiesan a Jesis, es decir, los
que no aceptan que Jesuctisto ha venido “en carne” (1 Ja 4.2); los seductores
que “no confiesan a Jesucristo que viene en carne”™ (2" Ja 7). Cuando, por tanto,
el Evangelista enuncia en Jn 1,14 “el tema del Evangelio” (Bultmann): “La
Palabra se hizo carne y planté su tienda entre nosottos”, pretende contra la
desviacién cristolégica gndstica, que habfa diluido la verdad humana de Jesis.
recuperar €l verdadero fundamento del Kerigma, la “carne” de Jestds, es decir,
la realidad histérica de ese hombre, expresada con el vocablo més repulsivo y
escandaloso para una mente gndstica, en el cual se hace personalmente presente
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Dios. Historia y Kerigma coinciden en el cuarto Evangelio en la unidad misma
de la Palabra de Dios encarnada.

Las reflexiones anteriores dejan claro que no es posible dentro del Nuevo
Testamento “escoger” entre Historia y Kerigma; estas realidades se comportan
entre si como hecho y sentido del hecho; su unidad equilibrada dentro de la
tensién que le es propia constituye la Verdad de la Revelacién de Dios en
Jesucristo.

5. ;Privilegiar al Jesiis histérico?

Dentro de las numerosas criticas que se han levantado contra el Documenté
preparatorio para Puebla, las que tocan los aspectos cristolégicos en diferentes
formas, alegan que el Documento es muy doctrinal; que se preocupa méis por
tijar una doctrina ortodoxa que por dar impulsos de accién liberadora en nombre
de Jestis y a partir de él, para esta situacién desesperada de América Latina. Tal
vez sean razonables las criticas en el sentido de que la exposicidén cristolégica
del Documento aparece fria, esquematizada, sin profundo aliento profético. Pero
a mi juicio el Documento contiene todos los elementos que, desde Jesucristo,
motivan e impulsan una verdadera praxis cristiana liberadora. Més graves son
seglin mi opinién los problemas que se deducen de las criticas elevadas. La cris-
tologia que se presupone en algunas de ellas es evidentemate insuficiente; no
Ie hace justicia al Nuevo Testamento y tampoco, naturalmente, al Dogma cristo-
légico de la Iglesia; y, finalmente, utiliza al llamado Jesds histérico para sus
propios fines.

En primer Iugar la ya frecuente postergacidn de “lo doctrinal”, cosa que se
va convirtiendo en sigla que justifica cualquiera superficialidad, es ya de por si
muy diciente. Porque éste es precisamente uno de los problemas més serios de
la teologia y de la catequesis en América Latina y adn en casi todo el dmbito
universal de la Iglesia Catdlica; imagino yo que los autores del Documento
preparatorio quisieron brindar a los obispos elementos doctrinales de reflexidn,
que hoy, aunque no son negados, si son colocados éntre paréntesis y olvidados.
El hecho lamentable es innegable: el pueblo cristiano no sélo no vive de acuerdo
con su fe, sino que ésta ni siquiera le es anunciada! En estas circunstancias,
ipuede ser extrafio que una Conferencia que reine a los responsables de la fe
del pueblo de Dios, se ocupe de “la doctrina” de Cristo, el nicleo mismo funda-
mental de la fe cristiana? ;Qué menos se podria esperar de una reunién de
obispos?

La postergacién de “lo doctrinal” se hace en nombre de “Jesiis histrico”.
Si trasladamos este principio hermenéutico al 4mbito del Nuevo Testamento,
tendrfamos que afirmar que el Kerigma de Cristo fue arrollade por la historia
de Jestis. Como se pudo comprobar en todo lo tratado antes, no fue precisamente
esto lo que ocurri6. La Historia de Jesds confluyé en el Kerigma de Cristo y el
Kerigma de Cristo se expresé como Historia de Jests, el Crucificado y Resuci-
tado. Tal vez, si se penetra un pocc mis en el fondo del fenémeno al que
estamos asistiendo, se descubre la verdadera intencidén que surca el proceso. La
bisqueda de la Historia de Jesiis puede revestir en esta época nuestra no el
sentido que tiene en el Nuevo Testamento, sino el que tuvo en la Teologia liberal
del siglo pasado: Hay que presentar a Jesis como el simple paradigma de lo
humano. Asi, paradéjicamente, el modelo que afianzaba la pacifica marcha de
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la sociedad que reconocia en €l “las virtudes burguesas”, se convierte de repente
en el impulsador de una praxis revolucionaria. Tal vez por ello es iltimamente
necesario "‘privilecriar al Jesiis histdrico sobre el Cristo de la fe”, porque presun-
tamente el primero se- presta a ello, en cambio el segundo fxcrura abst:acta y
trascendente, diluye la praxis en contemplacion!

En realidad esta polarizacién radical del cristianismo 2 partir del Jests
histérico, considerado como “zelote” esti empezando a dejar de ser moda en
América Latina, Nunca pertenecié un adefesio semejante a estudios serios de
la exégesis latinoamericana, ni ocup6 la atencién atin de aquellos que fomentaron
seriamente los diferentes matices de la Teologiz de la Liberacidn. Obtener una
imagen tal de Jesds. presupone forzar las fuentes evangélicas en una forma
violenta: Con todo, no faltaron algunos coqueteos con esta figura arbitraria, atin
en personas llamadas a mayor seriedad y capaces de ella. Pero lo verdaderamente
decisivo del problema esti en que el principio hermenéutico operante en esta
" tergiversacién violenta del Evangelio es el mismo con- el que aqui y-alld se
trabaja, para obtener resultados més matizados y menos repugnantes para la
conciencia cristiana, pero aparentemente mds Hamativos para el espiritu de Ia
época. El “privilegiar al Jesds histérico” como un distanciamiento explicito. del
“Cristo de la fe” constituye ese curioso principio hermenéutico, que finalmente
se puede prestar a cualquier abuso, porque al menos coloca entre paréntesis los
significados del hecho histérico de Jests que el Kerigma proclama Estamos
asistiendo a la repeticién del ciclo, que en el sXIX comenzé con la afanosa
bisqueda del Jests histérico en contra del Dogma, con’el resultado del encuentro
de la imagen de Jestis adaptada a los gustos del investigador.

En la aplicacién de este curioso. principio hermenéutico no solamente se
prescmde de las afirmaciones kerigméticas explicitas, sino ademas se favorecen
ciertos datos que se acreditan como histéricos y se soslaya muy a menudo el
contexto del obrar de Jesds, asi como también otros datos que deberfan inte-
grarse a su conciencia histérica. Cuando Jesis es justamente presentado como
el que en nombre de Dios contradice las estructuras del mal de esta Creacidn,
se tiende a absolutizar su lucha contra las dominaciones religiosas y su distan-
ciamiento en frente a los poderes politicos. Pero el hecho de que precisamente
por la misma razén por lo que hacfa lo anterior, curaba los enfermos, acercaba
a Jos alejados de Dios y perdonaba a los pecadores, no merece una atencion
equivalente, aunque estos dltimos puntos son ciertamente los més relevantes
en la historia de Jestis. Pero lo més grave de todo es que el espiritu fundamental
con el cual Jests adelantd su praxis liberadora no obtiene justicia: Jesds se sabia
portador del Reinade inminente de Dios, un reinado que es obra divina por
pura gracia y amor bondadoso. El mensaje y la obra de Jesds es Evangelio, Buena
Noticia del amor gratuito de Dios que no es primariamente exigencia ni impe-
rativo, sino manifestacién de la inefable bondad del Padre Creador, que ya no
quiere tolerar que su.Creacién permanezca dominada por las fuerzas del mal.
Este amor manifiesto fundamenta el radical imperativo de la conversién. La
praxis humana en orden al Reinado de Dios, sigue a la giacia de Dios y la
presupone.

Se podria pensar que esta manera de considerar las cosas es patrimonio de
algunas tendencias de la teologia latincamericana. En realidad la situacién an-
gustiosa de la mayoria del pueblo latinoamericano espolea la conciencia cristiana,
la cual justamente se pone en bisqueda de una expresién de la fe que apremie
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e inquiete. Pudiera parecer que “el Jestis histérico” privilegiado por encima del
“Cristo de la fe” se preste méis a este propésito. Yo estoy convencido no sola-
mente de que el proceder hermenéutico que funda un tal privilegio no es correcto,
sino también de que una visién auténtica y completa de Jesucristo, tal como
resulta de la plena lectura del Nuevo Testamento, es tan apremiante y tan incisiva
como la que se pretende obtener. No solamente la teologia latinoamericana se
ve actualmente inmersa en este justo achelo de encoptrar a Jesfs; ya numerales
anteriores de este estudio describieron en las tendencias modernas de la exégesis
y de la teologia europeas este anhelo central. Avin mds: las nuevas orientaciones
de las cristologfas latinoamericanas se encuadran perfectamente y se explican
satisfactoriamente dentro de este marco de la investigacidn critica europea. En
este contexto me parece digno de destacar el hecho de que en general los estudios
cristolégicos producidos en nuestro continente, hasta donde alcanzo a conocer,
con algunas excepciones, son mucho mas prudentes en sus conclusiones que
algunos estudios paralelos de cristologia en Europa. El encuentro del Jesis
histérico como punto de partida de la cristologia se ve unido a una mirada critica
muy severa sobre las mismas elaboraciones kerigmiéticas de las comunidades cris-
tianas primitivas. Asi, entonces, éstas se van catalogando ¢ como desviaciones
y tergiversaciones de la historia, 0 se van interpretando minimalmente. La
cristologia propiamente dicha va reasumiendo el valor que tenia para Bultmann:
ropaje mitoldgico, pero no ya de un Kerigma concebido como pura interpelacién
de Dios, sino del Jesis histrico. Por ello no faltan actualmente cristologias que
son exp11c1tamente subjodnicas, y afn subpaulinas y subsindpticas. Cuando se
aguza algo mds la vista, en realidad llegan a ser subprepaulinas y finalmente no
cristianas. Esta apreciacién podria aparecer a algunos desmesurada. Quizi en
América Latina todavia lo sea; pero cuando, por ejemplo, se plantea una cristo-
logia - exclusivamente desde el seguimientc del Jesds histérico en una praxis
semejante a la suya, (con los recortes que impone naturalmente el mundo mo-
derno y la razén cientifical), sin que la confesién doxolégica alcance a jugar
un papel decisivo y se constituya en base, como reconocimiento- de la gracia -del
don de Dios, atin de la misma praxis histérica como seguimiento de Jests,
entonces no se estd lejos de un recorte sustancial del Kerigma cristol6gico y ya
se ha abandonado, no solamente el campo del dogma catdlico, sino también la
misma visién cristolégica plena del cristianismo primitivo tal‘tomo la trae el
Nuevo Testamento.

Pienso que, si se planteara el formidable interrogante que Kaesemann urglo
para dilucidar la cuestién de la unidad de la Iglesia en la fe: ¢Fundamenta el
canon del Nuevo Testamento la unidad de la Iglesia?, con fespecto al tema de
la cristologia del Nuevo Testamento, las respuestas negativas senan actualmente,
atin en América Latina, mds de una®™.

La Iglesia estd, por tanto, ante una cuestién de suma oravedad No basta,
entonces, sefialar “la ortodoxia” de la cristologia del Documento preparatorio
para Puebla y mostrar luégo una “cristologia alternativa”. A la Iglesia latino-
americana le corresponde hoy mds que nunca reafxrmar su fe en Jesucristo
plenamente y sacar de ella la fuerza y el impulso para un auténtico comeudo
histérico liberador.

20En Exegetische Versuche wund Besinnungen, 1, Gottingen 1964, 3°* ed., pp.
214-223, - . ‘
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6. La Opcion Cristolégica Liberadora

La nota propia del anuncio cristiano radica en la consecuente traduccién
cristoldgica de la Historia de Jesds de Nazareth. En diferentes formas y ante
diferentes horizontes de iaterpretacién el mensaje, la obra y la persona misma
de Jests confluyeron en el Kerigma, que proclamé la salvacién de Dios en él
y por él. El hecho histérico de Jesds, que culmind en su muerte y resurreccion,
y se hizo objeto de experiencia en la realidad del Exaltado, que por medio de
su Espiritu era eficaz en los suyos, y del Esperado, que habria de llevar a feliz
término la obra del designio divino, mediante los recuerdos conservados por
el testimonio de los testigos oculares se constituyé en fuente y notma del anun-
cio evangélico.

El propio hecho histérico de Jests, en los momentos mismos en que
transcurria histéricamente, no fue algo neutro y sin sentido. Jesis fue no
sélo el predicador del Reinado de Dios, sino ademés el que por su “poder”
hacia eficaz en el presente lo que anuaciaba como futuro. La curacién de los
enfermos, que en la actividad de Jesds parece tener un lugar predominante;
la expulsién de los demoniocs, que manifiesta el mal insondable que aqueja
ta creacion; el perdén de los pecadores, que descubre la miseria fundamental
del hombre; la acogida de los:excluidos y marginados por cualquier motivo;
la poderosa critica de la tergiversacién de la voluntad original de Dios Creador
en muchos aspectos, como, por ejemplo, la interpretacién del descanso sabi-
tico y el rechazo de la disolucién del amor matrimonial; la denuncia implacable
de la pérdida de sentido del culto mismo cuando se convierte en subterfugio
que oculta y justifica una vida de injusticia; la acentuacidn profética del pe-
ligto de la riqueza, que coloca a los ricos ante el inminente juicio de Dios y
exalta a los pobres como herederos del Reino; la exigencia radical de un amor
entre los hombres que supere todas las divisiones, reconcilie todas las oposi-
ciones y revele la bondadosa y totalmente gratuita actitud del Padre, que a todos
ama por igual y busca mediante el anuncio de su Reinado y la perentoria exi-
gencia que éste implica, derramar sobre todos su bendicién definitiva, son
hechos y actitudes de Jesis, por los cuales ejercié en sus contemporineos un
formidable impacto y abrié el sentido de su misién y de su propio ser. Cuando,
por tanto, el anuncio cristiano se hizo explicitamente “logos de Cristo”, no
realizaba cosa distinta que traducir, a la luz de la experiencia pascual, la his-
toria de Jestis, Jests predicé su mensaje y obré sus obras como expresién de
la profunda experiencia de vinculacién a su Padre, al cual lamé de una manera
inusitada para el mundo judio de su tiempo, con lo cual puso la base de toda
la elaboracién cristolégica posterior. La “doxologia del Exaltado” supone, ne-
cesariamente los hechos del predicador y regresa a ellos siempre de nuevo.

El creyente en Jesucristo, que asume como confesibn de fe este logos
de gloria del Cristo y realiza como miembro de la comunidad eclesial mediante
la iniciacién sacramental, la experiencia de la salvacién contenida y prometida
en él, se hace sér nuevo en Jesucristo, es introducido en la aurora de la sal-
vacién definitiva y adquiere el comptromiso de una praxis histérica conforme
al don de gracia con que bha sido enriquecido. La confesién doxoldgica es pre-
cisamente la primordial manifestacién del don de Dios en Jesucristo y la
correspondiente accidn de gracias de la fe
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La practica de la fe, partiendo del don eficaz de Dios, coloca al creyente
en el dinamismo del Reinado de Dios. Asi, entonces, es también el Kerigma
cristolégico el que procura la consecuente traduccién cristolégica del seguimien-
to de Jestis. El seguimiento cristiano de Jesds no conmsiste simplemente en
asumir al Jesds histdrico como modelo de conducta; en imitar sus actitudes,
emprender sus luchas, recoger sus objetivos, continuar su causa. La traduccién
que requiere el seguimiento de Jesis para que sea seguimiento cristiano no se
extingue solamente en diferenciar los horizontes histdticos de Jests y de no-
sotros, para ser comnsecuentes en nuestro siglo con el espiritu de Jesis y no
arcaizar ingenuamente, Jests exigié de los suyos un seguimiento radical, atin
hasta la muerte, en aras del Reinado de Dios. El Kerigma cristoldgico descubre
el Reinado de Dios brillando en el rostro de Jesucristo, el Exaltado y Esperado.
La praxis historica cristiana tiene como fundamento inalienable la praxis del
Reinado de Dios que Dios mismo realizd en Jesucristo. Jesucristo es la
“autobasileia” de Dios, el reinado de Dios hecho realidad y fuerza eficaz en
él. El cteyente debe volver, como el Kerigma cristolégico mismo, siempre de
nuevo a Jesds, para imitar sus actitudes, emprender sus luchas, recoger sus
objetivos y continuar su causa, con la certidumbre que la fe le concede, de
que él es ser nuevo en Jesucristo, realizacién de la eficacia salvadora de su
Sefior, participe de la aurora del Reino de Dios que brilla en Jesucristo.
Jestis hist6rico no es, por tanto, slo modelo y paradigma, sino, como Exaltado
y Esperado, posibilitacién fundamental, impulso eficaz y meta dltima de la
praxis cristiana.

La praxis cristiana del Reinado de Dios anunciado, manifestado y esperado
en Jesucristo, coloca a los creyentes en continuidad con la misién de Jesis,
sobre la base de la obra de Dios realizada por Jesds durante su existencia
histérica hasta la muerte de cruz y revelada en Jesds mismo como Resucitado
y Exaltado, y, finalmente, en orden a la perfecta aparicién del Reinado de
Dios que habrd de ocurrir en el Esperado Jesucristo. La existencia cristiana y
la tarea histética del ctistiano quedan entonces marcadas por la realidad de,
Jesucristo, el Crucificado, el Resucitado y el Esperado. El Resucitado y Espe-
rado, que se identifica por las sefiales de su cruz representa la meta trascen-
dente de toda la historia y con ello la determinacién de todo cometido cris-
tiano hacia la justicia y la vida. El Crucificado, que en cuanto Resucitado
permanece junto con los suyos a lo largo de todas las luchas histdricas hasta
el fin del mundo, representa a aquel con €l cual Jos cristianos se identifican
en el sufrimiento y la muerte, sabiendo que la tarea de la fe es configurar toda
la realidad personal y social segin la imagen perfecta de la esperanza del
Reinado de Dios, lo cual implica asumir la existencia y la historia como el
camino del seguimiento de su cruz. La cruz no impone una resignacién cansada
sino que funda la esperanza por encima de todo fracaso.

La conuadiccién que hizo Jests en nombre de Dios a la totalidad de las
estructuras injustas de esta realidad: el pecado, la opresi6n, la miseria, la exclusidn,
la enfermedad, la ley esclavizante, el odio y Ia muerte, debe ser leida ya entonces,
desde el Kerigma cristolégico, 2 la luz de la contradiccién que Dios ha hecho
a todo ello en la Resurreccién del Crucificado y desde la promesa de la realidad
futura del Esperado, hacia la cual se dirige toda la préctica cristiana. Dios ha
constituido Sefior y Mesias, principio de nueva creacién y vida eterna a su
Hijo Jesucristo. Con esto, entonces, la tarea cristiana como perentoria exi-
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gencia de la conversibn que exige el Evangelio, se coloca ante el horizonte
pleno del Reinade futuro de Dios, irreducible a las meras posibilidades hu-
manas. Aqui estd la verdadera y total liberacién del hombre y de la historia
que Dios en jesucristo ha realizado y habrd de consumar.

En cada nuevo horizonte de la historia, ante todo cometido que aparezca.
necesario en las diferentes situaciones concretas como exigencia de Dios, los
cristianos tienen la oblxgacwn de proyectar y e)ecutar el amor en una forma
tal que configure su existencia personal y social segin el Reinado inminente de
Dios manifiesto y esperado en Jesucristo. En América Latina la hora presente
hace sobre manera urgente la realizacién de esta tarea. La exigencia del Evan-
gelic hoy en América Latina, un continente de tradicién catdlica, resuena como
tarea ineludible con el mandato de la realizacién social del amor en sus dife-
rentes dimensiones.. Este es el paso indispensable en nuestro continente hacia
la meta de la Liberacién toral que entrafia Jesucristo.




