Una Interpretacién Cristiana de la Historia

Lineas teolégico-pastorales del Documento de Consulta para Puebla

Maximino Arias Reyero, Pbro,
Profesor de Teologia de la Universidad Catdlica de Chl/e

1. introduccion

La realidad se abre a nuestra comptrensién a través de esquemas. La his-
toria de la humanidad es la historia de la comprensién y de la recta relacién,
entre realidad y sistemas, ser e interpretacién. No se puede hacer caso omiso
de sistemas de pensamiento para intentar acercarse a la pura realidad, sin
abocarse a una esterilidad inconexa, mantenida subterfugiamente por unm sis-
tema tanto mdis peligroso cuanto menos consciente. A su vez, intentar man-
tener a la fuerza un sistema interpretativo de la historia, cuando ésta no
llega a ser tocada en su centro o cuando no la logra alcanzar en su ser movible,
es un vano intento y una lastimosa pérdida de energfas.

Todo proyecto importante debe conjugar ordenadamente  la constatacién
acertada de hechos reales con una justa.interpretacién. Esta no puede recoger
en su sintesis s6lo un aspecto de la realidad histdrica, sino abarcar todos los
existentes y reflejarlos segin su importancia y jerarquia. Debe dar cuenta
de lo que la realidad es y de cbémo funciona, sin olvidar la comprensién de
cémo ha llegado 2 ser lo que es y de céme serd més adelante, en el futuro.
Todo verdadero proyecto lleva implicada una visién histdrica.

Esta es la perspectiva que llena conscientemente el Documento de Consulta
de Ia III Conferencia. Procura “desarrollar en forma sistemética”(14) los puntos
miés relevantes de la historia latindamericana, ya sean éstos sociales, econémicos,
politicos, culturales, religiosos, a nivel naciopal, continental y mundial, inves-
tigando sus causas y tendencias (cf 18) “para ubicar la misién evangelizadora
(de la Iglesia Catdlica) en su perspectiva histérica; en lo que ha sido, es y
debe ser la presencia evangelizadora de la Iglesia”(15). Con esta constatacién, no
pretendemos “defender” el Documento de Reflexién, como si no se vieran los
limites y vacios que tiene, sino destacar cual haya sido su mis genial intuicién.

Tanto como en el fiel retrato de los miltples aspectos particulares, se
trata de insistir em sus relaciones reciprocas y de comprenderlos dentro de
una visién unitaria. Bl Documento de Reflexién y Consulta desea comprender
la historia desde una perspectiva cristiana, o lo que es lo mismo, contiene una
interpretacién cristiana de la historia. Una vez que el ejercicio del pensar
teolégico ha alcanzado en América Latina una cierta madurez y amplitud,
después de haberse dedicado con energia a ensayar lineas de accién concretas
(cf 605-606), la Iglesia y la Teologfa en América Latina se ve urgida a esta
nueva realizacién (cf 607). Conformarse con menos seria abandonarse a otras
interpretaciones de la historia y desperdiciar los impulsos y esfuerzos de los
ultimos afios.
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El cristianismo no es, en primer lugar, una interpretacién de la historia;
pero también lo es. El cristianismo es inseparable de la relacién Anuguo-
Nuevo Testamento, y se ha formado y formulado, desde sus mismos origenes,
en términos histéricos (pueblo, persona, mundo, juicio, etc.). De entre los
pensamientos antiguos es el tnico que continda vigente y mantiene el arco
histrico en plena tensién: se pregunta y da razén del pasado y del futuro.
El boy del creyente cristiano estd esencialmente determinado por la fe en la
creacién y en el Juicio Final- Los otros pensamientos que fueron significativos
en el pasado se han ido desentendiendo o no dando adecuada interpretacién
al pasado o al futuro.

Es frente a sistemas modernos, que se han derivado del mismo cristia-
nismo, asite quienes la Iglesia debe defender su verdad.

Pues bien, este Documento preparatoric de consuita da a conocer que
la Teologia catflica en América Latina estd en situacidén deé ofrecer una inter-
pretacidn cristiana de la historia que justifique hoy en dfa la razén de ser
cristianos y la historia del cristianismo. Al mismo tiempo pretende hacer
consciente y actuante la presencia de la Iglesia en la historia de los pueblos,
e iluminar y configurar su futuro.

La “nueva” interpretacién no se hace, en manera alguna, de espaldas a
la auténtica tradicién catdlica; pero tiene la renovada voluntad y el deseo firme
de sacar del cansancio y apatfa, como de la intranquilidad y desasosiego, a
unas u otras lineas del pensar teoldgico, para situarlas con alegria y optimismo,
con respeto y amplitud ante esas dimensiones inherentes a toda visién catdlica:
presencia, universalidad y unidad.

Algo resalta inmediatamente en el Documento: ademds del tono respetuoso
y positivo con que trata todas las cuestiones, el sentido evangelizador que
mantiene. En él no se nota, a pesar de los graves y dificiles problemas que
trata, un tinte temeroso o angustioso; todo él estd lleno de un espiritu de
gozosa evangelizacién, de anuncio alegre, de esperanza cristiana(27).

2. La “realidad” latinoamericana

a) La sitwacion global. La situacién global determinante latincamerica-
na se diferencia de la europea en cuanto que estd constituida por una dimensién
de mis (cf 199-203; 243). Lo determinante en la situacién europea es el
conflicto llamado occidente-oriente, La realidad militar, la politica y, sin
duda alguna, la econdémica estin determinadas por este conflicto. La ideologfa
v la politica dependen y se ordenan a solucionar las “tensiones” que se mani-
fiestan a causa de la situacién de hecho. La “distensidn” es la palabra que
refleja el quehacer del mundo occidental'. Los contrastes parecen ir- d1smmu-

yendo, pero permanece la misma situacién de fondo.
' Ademiés de este conflicto, cruza a Latinoamérica otro: el llamado Norte-
Sur. Se trata de “tensiones” fundamentalmente econdmicas y culturales; se
trata de la “dependencia”, la “explotacién” o el “subdesarrollo”, asi como la-

! Cfr. Agostino Casaroli, “La Santa Sede entre tensiones y distensién”, en L’Osser-
vatore Romano, (Edicién semanal en lengua espafiola), X (15/484): 5-7 v 8, 9 de
abril de ‘1978; Idem, “La Santa Sede y los problemas de la Europa contemporinea”
en L’Osservatore Romano, X (20/489): 9-10, la de mayo de 1978.
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introduccién de formas culturales de otras latitudes que no son conocidas
en Europa.

_Parece que ambos “conflictos” dicen una relacién inversa, es decir, que
la solucién de uno, no atentia las tensiones del otro. El ejemplo clésico: mayor
“justicia social” en Furopa significa mayor dependencia y pobreza en otros
paises. Lo cierto es que, aunque esta relacién no se produjera tan automdti-
camente, aquel Continente estd en otra situacién.

Sin embargo, lo mis relevante no son los “conflictos”, sino el futuro que
se estd inaugurando. Por sobre las tensiones existentes hay una voluntad de los
pueblos, cada dia mis clara y palpable de ser ellos mismos. Esto es lo que
significa la emesgencia del Tercer Mundo, es decir la comssizucion de naciones
con autonomia propia y con sentide propio.

b) La situacién econdémica. Se ha aprendido a interpretar la situacién
econdémica, la pobréza y el subdesarrollo a base de esquemas ofrecidos por
Otiente y Occidente, por la imposicién del Norte o por la rebeldia del Sur.
Frente a la situacién europea se dan sobre todo las siguientes diferencias:

—Las brechas entre diversas clases sociales dentro de las mismas naciones

latinoamericanas es inmensamente mayos que en Europa, y continfia en aumento.
También aumenta la diferencia entre los pafses latinoamericanos y los desa-
srrollados.
' —1Las politicas de .Occidente y Oriente, estando orientadas por- esquemas
de abundancia, necesariamente oprimen a otros paises. El esquema de desa-
rrollo deberia ser cambiado, si se quiere hacer justicia a otros pueblos: el
esquema final es el de la escasez de recursos y a la medida en el consumo.

Es decir, que comienza a aparecer una nueva medida de la riqueza- o
pobreza que no estd determinada por las relaciones entre paises, sino en refe-
rencia a un dato absoluto: los medios existentes deben ser med1dos la aus-
teridad es la nueva medida.

¢) Las formas de gobierno. En América Latina estin determinadas no
sélo por el primero y segundo conflictos, sino por la situacién propia que
estin teniendo estos paises: Los ° ‘utopismos” existentes ¢ incluso los gobiernos
constituidos tienen necesidad de recurrir a otros esquemas que los enropeos
para comprender su ac¢ién: son mis nacionalistas (por darse en naciones que
‘necesitan manténer la unidad), liberacionistas (con tensiones hacia. afuera),
tercermundistas. Deben afirmarse frente a Orjente y a Occidente.

d) Sisternas de pensamiento filosdfico-social. Los sistemas filoséfico-so-
-ciales dependientes de un capitalismo liberal se desarrollan sobre concepcién
individualista; los dependientes del socialismo materialista, sobre una colecti-
vista. Estas dos concepciones agltltinan a su alrededor diversas lineas de
pensamiento y filosofias.

La superacién de estos dos sistemas o filosoffas se estdn intentando en
el primer y segundo mundo; pero los nuevos intentos no tienen peso social
significativo. Los intentos humanistas terminan en la apatfa, duda o desgana;
los cristianos, lanzados ahora a la creacién de un nuevo sujeto y a superar
la anunciada desintegracién del hombre, no consiguen tener gran importancia.
Sin - embargo se adlyma y se desea la caducidad de ambos sistemas, que no
dan réspuestas acertadas. Quizds la razén de esta superacidn sea —como J. B.
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Metz apunta®— porque tanto el individualismo liberal como el colectivismo
socialista trabajan con un mismo e idéntico esquema evolutivo. Por esto mismo
ambas opciones dejan en silencio una parte importante del hombre y de la
historia.

En América Latina se ofrecen cada vez mds insistentemente alternativas
que, aunque no siempre terminan bien ni frecuentemente comienzan con la
realidad, son mis “reales” y menos “académicas” que las ofrecidas en Europa:
se trata de caminar por una via de reformas, apoyindose en la ayuda externa;
o de una via revolucionaria que se basa en la ‘teoria de la dependencia. Si en
la primera se intenta superar las dificultades, avanzando paulatinamente en
varios frentes (culturales, participacién, desarrollo, etc.), con la segunda se
pretende que tuviera lugar una alianza de las clases sociales mds significativas
contra la dependencia externa. La teorfa y la accibén se complicé en demasia
al descubrir y oponer las clases existentes dentro de una misma nacién, con
la aplicacién del anilisis marxista’,

En los dltimos tiempos aparece otra tendencia: se desea consolidar pri-
meramente la situacién interna de la nacién, mediante acciones con amplia
base popular, y recabar, al mismo tiempo, la ayuda internacional, mediante
acciones igualmente populares. La . construccién del futuro estarfa mediatizada
por una democratizacién y socializacién interna, reclamada por el pueblo ma-
yoritariamente, y por una accién internacional que apoye este proceso y evite
las injusticias.

e) Las lineas teoldgicas. Las teologias que se hacen en América Latina,
como las  que se hacen en Europa, estdn “situadas”. La situacién cuando la
teologfa es verdaderamente teologfa, no afecta tan esencialmente como para
que no sea aplicable a todo otro lugar; pero incluso as{ se diferencian las
teologfas por sus talentes propios, por sus métodos, etc. Para aclarar el pano-
rama teoldgico creo que es conveniente distinguir tres lineas fundamentales. '

—Las teolog1as que se hacen con un signo “liberal”, “individualista” no
‘creo que estdn superadas. Se trata de una reaccién frente a la forma cerrada
y escolastica de hacer teologia, que ha sido fuertemente influenciada por el
fendémeno de la secularizacidn y por la teologia y exégesis protestante. Sus.
‘fasgos caracteristicos: separacién de fe y religién, critica a la institucién eclesial
o escolar, racionalizar la fe para que acompafie al progreso social, democrati-
zacién y suavizacién de los dogmas, desaparicién del simbolismo religioso, etc.

Por una extrafia coincidencia ciertas teologias revolucionarias comparten
las mismas notas, aunque se orienten hacia otros derroteros politicos,

—Tampoco se puede dar por superada esa forma de hacer teologfa de
grandes grupos de influencia que les parece ser fieles a la tradicién catdlica
porque no enjuician directamente la realidad social, econdémica y politica. Se
pretende hacer as{ uma teologfa cerrada sobre si misma, idéntica a si- misma
por la repeticién y reproduccién de los temas.

—Una tercera orientacién comparten, a .mi manera de ver, y aunque
pueda parecer extrafio, las teologias eclesiales renovadas con las teologfas

2F. B. Metz, Glaube in Geschichic und Gesellschaft, Mainz: Gruenewald 1977, 6s.

3J. Comblin, Le pouvoir militaire en Amérique Latme L’zdealogze de la Sécurité’
Nationale, Paris: Delarge, 1977, 76s. .
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politicas o de la liberacidn, mds licidas y equilibradas. Por diferentes caminos,
~ desde Iuego, ambas teologfas mantienen la importancia de la dimensién espe-
cificamente cristiana y la incidencia de la fe en la sociedad. Las diferencias
entre ellas son todavia claras: mientras upa- se apoya, para redescubrir la
especifidad cristiana en la Doctrina Dogmética de la Iglesia y para redescubrir
la incidencia politica de la fe en una renovada Doctrina Social de la Iglesia,
la otra, queriendo gozar mis independencia sespecto a la Iglesia, se construye
criticamente frente a ella y utiliza analisis sociales méds modernos o realiza
acciones socio-politicas. El peligto en que puede caer aquella es el de una
efectividad e irrelevancia; el de ésta es el de una reinterpretacién poco afor-
tunada del cristianismo.

Pues bien, creo que en la actualidad se estd viendo superar estas tres
lineas teolégicas en una nueva forma teolégica Ello es posible porque existe
ya hoy en dia una real asimilacién de los motivos y formas mds auténticas de
Ia teologia de la liberacidn; una renovacién de la Doctrina Social de la Iglesia
y, por sobre estos dos aspectos, porque se ha asumido una dimensién histérica
y popular en la teologia que no existia anteriormente.

Es decir, que, por una parte, esti inicidndose el ocaso de las teologias
de signo “individualista-secularista”. Estas estaban determinadas por la “priva-
cidad”, la pérdida de la tradicién, la pérdida de la autoridad y universalidad
efectiva’, v lo que es también sumamente importante, por la pérdida del
simbolo © signo religioso, comunitaric. A este mismo ocaso estdn llegando
también ciertas. teologias “colectivistas”, aunque tomaran otro camino que
las primeras. En éstas, la pérdida de la universalidad ocurre, por falta de
especificidad; la de la tradicién, por que para su comstruccién se basan sobre
un esquema atemporal (evolutivo) de pensamiento; la de la autoridad, por
la introduccién- en la teologia de un concepto de democracia de signo politico.
A la pérdida de signo rehgmso se llegaba por la sustitucién de lo religioso
por lo politico. .

Por otra parte, aquella forma de concebir la teologia encerrada en si
misma y sin capacidad para dar respuesta a la novedad que presenta Ia historia
y a los sufrimientos y deseos de los pueblos estaban y estdn abocadas a la
extincién. Y porque estdn temiendo su eclipse total se apoyan en fuerzas
politicas regresivas para mantenerse.

Pues bien, la superacién de estas tres realizaciones se intentaba hasta ahora
en Europa bien por una teclogia de signo eclesial y en cuanto que se es cons-
ciente de que la Igiesia no se agota en la Teologia, sino que es el lugar donde
crece; bien por una teologia politica que cada vez estd miés cerca de la teologia
tradicional, aunque se diga critica y tenga una nomenclatura novedosa. La
traduccién latinoamericana de esta doble corriente se da en una teologia de
dimensiones eclesiales-pastorales o por unas teologiqs de la liberacién que pre-
tende hacer presente la dimensidn: cristiana en la situacidn politico- soc1a1 me-
diante la accién de grupos de cristianos comprometidos.

Pero una nueva orientacién surge, que va a ser capaz de aunar los inte-
reses de esta doble corriente sin caer en sus unilateralidades: se trata de una
teologia de dimension bistérica y popular que, al mismo tiempo que descubre

4Cfr. J. B. Metz, Op. Cit.,, 29-40.
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la dimensién cristiana de la historia, y por lo tanto también de la politica,
descubre la dimensién eclesial y popular del cristianismo.

El Documento preparatorio de la III Conferencia asume los objetivos
propuestos por una teologia de la liberacién (que tenga el signo de Medellin),
pero también toda la tradicién eclesial teolégica y pastoral latinoamericana.
Por eso mismo puede descubrirse a si misma en el pueblo y en la historia de
los pueblos del Continente Latinoamericano. A coatinuacién indicaremos cudles
son sus lineas mds fundamentales:

3. Interpretacién cristiana de la historia

a) La dimension social de umna lectura cristiana de la historia. El Docu-
mento preparatorio de Puebla se sitda conscientemente en una petspectiva
histérica del continente latinoamericano, pero expresa que en su lectura de la
historia depende de los impulsos del Vaticano II, de la Octogesima Adveniens
y de la Evangelii Nuntiandi (231-214). Estos actos del Magisterio significan
en si mismos un progreso. El Vaticano II significd la definitiva superacién de
una teologfa cerrada sobre si misma y la consolidacién de una mirada universal
y “aggiornamentada”. Cierto que en una primera época fue contalizado por las
teologias de la secularizacién. La Octogesima Advemiens viene a dar respuesta
a inquietudes sociales y a orientar a las teologias que tienen estos problemas
como mis metidos en la carne. Los impulsos emanados de la Exhortacién Apos-
tolica Evangelii Nuntiandi desean aclarar Ja verdadera misién de la Iglesia y
situatla en el amplio marco de la cultura y las culturas.

América recibié muy fuertemente el impacto del Concilio Vaticano II
y lo intenté aplicar a su propia realidad: esto fue Medellin. Dadas las carac-
teristicas especiales que tiene América Latina (injusticia y religiosidad pro-
funda) Medellin, en 1968, evitd, en gran parte, la influencia secularizadora
con que en Europa lefan los Documentos del Vaticano. Fue el inicio de una
interpretacién que quiere ver la fe presente en las realidades socio-politicas.
Esto significé un innegable avance sobre Europa, donde sélo posteriormente
comenzard a verse la dimensién politica con la teologia politica que influira
en el post-Medellin.

El impulso que la Iglesia latinoamericana recibe en Medellin quiere ser
puesto en practica. Aqui surgen movimieatos e interpretaciones que continua-
mente se intentan encauzar y orientar con observaciones y realizaciones de la
Iglesia jerdrquica. La Octogesima Advemiens llega en ayuda de esta tarea: re-
descubre los limites y ambigliedades del capitalismo liberalista y los peligros
y errores de las doctrinas colectivistas-marxistas. Ahora parece haber llegado
la ocasién de proponer una Doctrina Social Cristiana de nuevo cufio. Esta
fue la tarea de la Iglesia en los tiltimos afios. Pero un nuevo Documento viene
en ayuda de la puesta en prictica de Medellin y que en” América Latina va a
tener una resonancia extraordinaria no sélo por la importancia que tiene en si
la Evangelii Nuntiandi, sino porque parece apoyar y -comtinuar un camino que
se iba abriendo en aquella Iglesia: el descubrimiento de la misién propia de
la Iglesia, la Evangelizacién; la importancia de la historia evangehzadora, la
dimensién popular de la evangelizacién y, sobre todo, la importancia de las
culturas y de la cultura. Con todo ello se da el marco definitivo desde el cual
se puede abarcar todo conjuntamente: la presencia del cristianismo en el mun-
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do, la lucha por la justicia, la realizacién de un orden nuevo, la construccién
de una nueva civilizacién.

La dimensién histérica del. Documento de reflexién teoldgico pastoral es
constatable a primera vista y un gran acierto que merece felicitaciones®. El
marco en que se mueve es el de la historia concreta, el del proceso histérico
de la cultura latinoamericana (30; 342). Por eso mismo, aunque se detenga
con mayor minuciosidad en un presente, que parece abarcar sobre todo los
wltimos diez afios (desde Medellin hasta Puebla) recuerda los origemes y
adelanta el futuro que se aproxima. Pero el Documento no desea ser solamente
una exposicién histérica sino una “evaluacién del proceso histérico y de la
presencia y de la accién de la Iglesia en &7 (324).

La presencia del Evangelio y de la Iglesia estin marcando y determinando
el pacimiento de los pueblos de América Latina. Una nueva cultura surge en
la que la Evangelizacién estd enraizada. Este nacimjento tiene luces y sombras;
pero, a pesar de la sombra, la semilla evangélica permanece(56). Esta semilla
aculturizada no se extingue cuando cambian las circunstancia histéricas.

En el segundo nacimiento de los paises latinoamericancs, en la Indepen-
dencia y su postrer consolidacién, esti presente la Iglesia en una nueva dimen-
sién: Roma se constituye el nuevo centro de referencia dando apoyo a los
paises independientes con la consolidacién de sus Iglesias. Pero a partir de
este tiempo se produciri una doble divisién: la politica, con la separacién del
Estado de la Iglesia, y la cultural, introducida por los grupos ilustrados que se
separan del pueblo. A esta doble divisidn, al paso de los afios, se afiade la
que surge sensiblemente y a causa de los cambios debidos a la industrializacién
de obreros, trabajadores y clases burguesas (capital e incluso clases medias).
Aqui se comienza a dar inicialmente, aunque sin gran agarre, la interpreta-
cién materialista de la historia. La actual sitwacién de América Latina esta
determinada tanto por la primera (de signo racionalista y a-religioso) como
por la posterior (de signo materialista y antirreligioso) Ilustracién. En la
época que vivimos, cuando se hacen progresos enmormes y cambios significa-
tivos, la presencia de la Iglesia y su accién parece temer estos dialogantes:
Estado, liberalismo, socialismo, el pueblo. Liberalismo y marxismo parecen
atraer importantes contingentes de creyentes hacia ellos; y el intento de asimi-
lacién realizado por los cristianos conduce fio raramente a su absorcién. Por
ello se necesita evaluar de nuevo el modo de ser y de obrar de la Iglesia, para
lograr que sea eficaz en el mantenimiento de su identidad.

Ahora bien, el futuro se estd anunciando, y una Iglesia que quiera estar
sitnada histéricamente debe intuir y gestar este futuro. La nueva: civilizacién
que se anuncia seri técmica e industrial en lo econémico, urbana en lo social,
democritica y participativa en lo politico, solidaria en lo continental. ¢Cémo
ha de estar presente el cristianismo y la Iglesia en esta nueva civilizacién, en
esta nueva constitucién de los Pueblos de América Latina? Desde luego que
se puede afirmar que no estard en el futuro si no estd preparando el paso
hacia él, si no se hace presente en el paso del presente al futuro. Pero al no
hacerlo, ¢no estarfa negando su continuidad histérica? ¢no negarfa asi su
identidad? ¢;Cémo, pues, estar presente en el proceso al futuro y en el futuro?

5 Cfr. A. Gaete, “La tafea de Puebla: evangeﬁzdr un continente y una cultura._”,b
en Mensaje, 27 (267) 119-125, marzo-abril 1978. i
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La lectura: histérica’ que el Documento realiza” no es- como la que ‘estarsios,
acostumbrados a leer.’ Se -hace’ desde los. pueblos:- (y -desde el Puebls). Por
eso mismo- se hace teniendo’en cuenta la cultura popular"la’tinoameﬁcana esta
cultura que mantiene “una conciencia totalizadora y orgénica, ‘que no- disecia
lo divino de.lo humaro, lo trascendente. de suactiva inianencia ea: el mundo
(370-371). También quiere ser una lectura’ practica-y activa. .

Estamos acostumbrados' a leer ‘las historias ‘que han sido- escritas. por tina
clase cultivada, ilustrada; ahora se debe realizar teniendo ma,s en cuenta la
dimensién del pueblo. Esto mehca un’ esfuerzo. Tas caracteristicas ‘mds. resal-
tantes de’ los pueblo: lzztmoamewcmzo; son su unidad, su, pobreza 9y su sentido
relzgzo:o La unidad es una nota’ esencial pata constituirse como- pueblo, el
némero de los pobres és lo diferenciativo frente a ‘ofros _continentes, la reli-
giosidad lo constante. Una lectura histérica no puede dejar  de ver estos
tres aspectos y por lo tanto ha de ser hecha desde esta perspectlva unitaria,
pobre v religiosa. El pueblo que €s;uno y pobre sabe o que necesita. Por
esto mismo condens,.a su manera, " las d1ferenc1as injustas, las divisiones .que
atentan contra la unidad, las intromisiones extranjeras los” gastos ‘superfluos 'y
las ideologfas antlrrehglosas Supuesto que esté rectamente informado y. otien-
tado en sus juicios por una fe cristiana autennca, una fe cristiana que tenga al
pueblo como ‘centro de su tarea, encontiard ademas caminos concretos de’
accién para alcanzar sus. justos.deseos y para evitar la mﬁdehdad a su. pasada
historia, Cuando . existe un desajuste entre fe cristiana ' seritido . del ‘pueblo
es cuando ‘el pueblo corre el peligro de perder su identidad, su’ ser "Es cuando
se corre el pehgro de que el fururo sea. un, anadeo incopexo.

‘Por lo mismo la Iglesia latmoamencana debe estar presente en, el paso
que los pueblos latinoamericanos estdn dando hacia su futuro. La Igles1a ‘debe
aportar lo suyo en este éxodo; en este trinsito. Pues si' el presente estd ba;o el
signo de pobreza y def1c1enc1as se anupcian las nuevas condiciones. para_una
nueva sociedad. Si el presente de. Amenca Latina ‘est4 ‘marcado por ug- creci-
miento demografico . s1gmf1cat1vo por ‘el término de la c1v1llzac1on de 51gno
agrario, por la injusta reparncwn de "medjos, trabajos, responsabilidades y po-
deres, por-la influencia extranjera y por otras profundas irregularidades [vena-
tidad, cofrupci6n, inmoralidad” (196)] la sociedad del futuro “deberé . superar
estas deficiencias mediante una mejor distribucién y participacién en todo orden,
es decir, con una industrializacién y tecnificacidn conttolada, una urbanizacién
racional, una democratizacidn que haga a todos los hombres realmente parti'cipe's
de la suerte de su nacién y con una.activa ¥ dlcrna presencm en el conc1erto de.
las naciones.. o ‘

Aqui: aparece- la dmensxon socio- polmca de {a Iglesia y-. del cristianismo,
dimensi6n “social que- arranca desde el centro de su.Doctnna, ‘enraizada en:lo
mis profundo de la revelacidn del misterio-de Dios y-del”hombre” (747). En
la situacién: actual -la’ doctrina social. 'de la Iglesia ve-tres' metas. a alcanzar: la
comunidad de bienes, la participacién-en la -vida pohtlca sin d1scr1m1nac1one& y
la cahdad de vida. En.dos palabras comunién - y part1c1pac10n

ERE

b). la dunensmq teolocrxca de 1a lectura crxsmana de la h1stot1a I.a Evan-
gehzacxon que realiza la. Iglcsm no. se agotd en la Doctrma Soc1a1 Al contrano,
la Doctrina Social es -un producto de.varios factores, entre los que el ‘mas funda-
mental es la experiencia de la fe en Jesucristo, la revelacién diyina, Esta €5’ la
dimensién teolégica de la historia. Esta dimensién no puede ser sino “Trinitaria
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y ha sido presentada alrededor del simbole de la fe. La fe en Dios Trino, que
en su economia estd presente en la historia, forma el nficleo, el corazén sobre
el que se estructura la fe y la evangelizacién cristianas. Pero es necesario hacer,
un esfuerzo para comprender la Trinidad catSlicamente: el Padre no es el Dios
lejano o pasivo que sufre los avatares de la historia: es el que la conduce sefio-
rialmente; el Hijo es la causa eficiente de la salvacién y transformacién de la
historia; el Espiritu Santo actia y vivifica la Iglesia.

1) °El primer grupo de reflexiones se mueve alrededor de la afirmacién
categérica de que Dios interviene en nuestra historia. No se afirma solamente
que Ja historia se hace por el hombre ante Dios o en la presencia de Dios. Se
dice mas: Dios estd activo y sobrenaturalmente presente en nuestra historia; el
mundo no es impermeable a la accién divina; Dios ilumina la razén del hombre
y dinamiza su voluntad, también en nuestro hoy. En esta afirmacién estd impli-
cita tanto la fe en la creacién, como sobre todo en la providencia, como en el
juicio. Lo que en los dltimos afios se ha dicho sobre los “signos de los tiempos™
no es sino el aspecto objetivo de la Providencia Divina, El hombre dari cuenta
a Dios de su accién en esta historia y recibird premio o castigo. El dltimo fin
del hombre es “ver al Sefior y ser reconocido por El”, es el reposo final de la
inteligencia y del corazén en la Verdad y el Bien” (463; 472). Pero el fin del
hombre puede ser de perdicién. , _

Las consecuencias que se siguen a esta confesién de fe son evidentes: una.
interpretacién de la historia. humana en la que no aparezca Dios, no ya comcr
fin trascendente, sino como un factor vivo y actuante, no puede responder a las
necesidades de los pueblos de América Latina. Todo secularismo, todo vivir como
si Dios no existiera, toda reduccién antropolégica se mostrard rarde o temprano
como insuficiente. Lo positivo que ha aportado un pensamiento cientifico racional
es mucho. Lo que ha aportado la teologia de la seculatizacién se podria resumir
en la palabra “desacralizacién”. Perc falta a ambos pensamientos aportar la mejor
parte: este mundo, esta historia esti al servicio del hombre, de todo hombre y
dice necesariamente una referencia a Dios; el mundo es un simbolo y figura
que manifiesta la presencia de Dios en él. De aqui que es posible la dimensiém
religioso-simbélica de la Religiosidad Popular que anima los pueblos latino-
americanos.

2) La “forma” de la historia ha sido dada eficaz y eficientemente en
Jesucristo. En El aparece la plena revelacidén y la dltima trasposicién de la
humanidad: superacién de la muerte, recepcién del perddn, la novedad del amor.
Esta revelacién se da en sus mismas acciones y palabras humanas. Destaca su
entrega al pucblo de Israel y con la pretensién de salvar a todo el pueblo. Se
recalca que la humanidad recibe todo esto mediante la insercién en el dnico,
histérico y eterno acto de Jesucristo. No es Jesis un maestro 0 un modelo; es
la causa eficiente y formal de la transformacién de la historia, que de por si
no tendria fuerzas pata alcanzar lo que se le ofrece. Por eso se insiste en la
Persona de Jesucristo, en la presencia de la Segunda Persona de la Trinidad y
no se desea reducir el cristianismo a un mensaje o ensefianza, como no se desea
verlo reducido a una dimensién limitada de la existencia. Dedicarse a hacer
una cristologia conflictiva, ademis de no ser real ni de acuerdo con la fe, es
atentar tanto contra la unidad de la Iglesia como contra la unidad de los Pueblos
latinoamericanos. B
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3) Lo que en Jesucristo se ha realizado estd presente en la historia por
intermedio del Espiritu Santo. En la Iglesia, fundada por Jesucristo se manifiesta
la presencia dindmica del Espiritu Santo. Pero esta presencia se encuentra en la
“forma” del pweblo. Como tal tiene unas notas propias: santidad, unidad, je-
rarquia, universalidad, es peregrino y celebrante. Teniendo esto en cuenta el
cristiano y el teblogo deben tener, tanto frente a la misma Iglesia como hacia
fuera de ella, unos ciertos criterios: vivir y actuar como petteneciente a este
pueblo.

Este Puzblo de Dios, que tiene un ser trascendente a la historia (por cuanto
su dinamismo ‘interno es el Espiritu Santo) e inmanente (por cuanto es percep-
tible y organizado socialmente), se hace presente en el concierto de las Naciones
seculares a través de miltiples actos para transformar desde dentro toda la hu-
manidad. La Evangehzacxon tiende a la transformacién de los pueblos Para ello
tendri que orientarse a la cultura y hacer de ella una cultura cristiana, en el
sentido de que ha de quedar determinada por valores especificamente cristianos
y evangélicos. La Evangelizacién se orienta a toda cultura; pero de una manera
especial tiene en cuenta a los pobres.

Las consecuencias practicas de esta teologfa de la historia se advierten en
la tltima parte del Documento de reflexién. Pero ha dé tenerse algo muy impor-
tante en cuenta: cada campo pastoral goza de su independencia; la teologfa, sea
cual sea, no puede ser tan determinativa de la Iglesia y de su accién como para
determinar todo su ser y accién. Aqui surge una divergencia muy rica y suge-
rente: toda teclogia tiene un limite.




