Opcién Preferencial por los Pobres

Fr. Boaventura Kloppenburg, O.F. M.
Rector del Instifuto Teoldgico-Pastoral del CELAM

Entre los signos que revelan la autenticidad de nuestra labor evange-
lizadora, la Segunda Parte del Documento de Puebla ponia en quinto
lugar: “El amor preferencial y la solicitud por los pobres y necesitados”
(n. 382). Y al comenzar la Cuarta Parte de su amplia exposicién sobre
Ia Evangelizacién en el presente y futuro de América Latina, los Obispos
sefialan que, asi como la evangelizacién de los pobres fue para Jests
uno de los signos mesidnicos, serd también para mnosotros “signo de
. autenticidad evangélica” (n. 1130). Por este motivo dedican el primer

capitulo de esta Parte a lo que llaman “opcién preferencxal por los

pobres” (nn. 1134-1165).

Este capitulo fue redactado por la Comisién Décima Octava, asi
constitufda: Moderador: Mons. Bartolomé Carrasco {(México); Relatores:
Mons. José A. Llaguno (México) y Mons. Valfredo Tepe (Brasil); Miem-
bros: Card. José Clemente Maurer (Bolivia), Mons. Michael Murphy
(Representante de- la- Conferencia Episcopal -de -Irlanda), Mons. -Thomas
Kelly (Secretario General de la Conferencia de los Obispos Catélicos de
Estados Unidos), Mons. Juan Francisco Yéafiez (Ecuador), Mons. Orlando
Dotti (Brasil), P. Enrique Bartra, S.J. (Perito propuesto por la Conferencia
Episcopal del Perd), Hna. Luisa Campos (Reptiblica Dominicana),. Hna.
Carmen Santoro Forastiero (Panami), Hna. Fara Gonzdlez (Cuba), Sr.
Maximino Pereira de Lima (Campesino del Brasil), Sr. Emilio Frachia
(Abogado de Paraguay, Secretarioc General de la Céritas Internacional,
Roma), Sr. Maximino Ramirez (Campesino de Paraguay).

El capitulo estd dividido en tres partes: 1. De Medellin a Puebla
(nn. 1134-1140); 2. Reflexién doctrinal (nn. 1141-1152); 3. Lineas pasto-
rales (nn. 1153-1165). Pero el Documento habla en todos los capitulos
de los pobres y los problemas de la pobreza, angustias, miseria, marginacién,
dominacién, opresién, dependencia, violencia e injusticia. Y el propésito
de hacer una opcién preferencial por los pobres es manifestado también
en-otros ‘capitulos (cf. nn. 382, 696, 707, 711, 733-735, 754, 769, 1217).
Por eso el comentario de este capitulo supone que ya fueron estudiados
los capitulos que tratan de la visién social de la realidad de Ameérica
Latina (nn. 15-71), de la dignidad de la persona humana (nn. 304-339),
de las relaciones - entre evangelizacién y cultura (nn. 385-443), evange-
lizacién y politica (an. 507-562); y supone que todavia seran estudiados
los capitulos que proponen la accién de la Iglesia con los constructores
de la sociedad pluralista en América Latina (nn. 1206-1253) o por la
persona humana a nivel nacional e internacional (nn. 1254-1293). Pues
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en todos estos capitulos el Documento de Puebla indica propuestas muy
concretas para ayudar a solucionar nuestros problemas culturales, sociales,
politicos y econémicos. Se. podrla decir que el. Documento de Puebla en
su conjunto es-una-grain opcién por les pobres y que este -capitulo
especial no hace méds que ratificar el espiritu y la preocupacién funda-
mental de la Tercera Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.

I. De Medellin a Puebla
1. Reafzrmaczon de la opczon de Medellm (n 1134)

En este numelo debemos comentar tres puntos

. a) La opcidn de Medellm por los pobres: “Volvemos a tomar con
renovada. esperanza en la fuerza vivificante del Espiritu,. la posicién de
la. II Conferenma General, que hizo una clara y profetlca opcién preferencial
vy solidaria por los pobres” (n. 1134). La posicién de la mencionada II
Conferencia, . realizada en Medellin en 1968, puede ser resunnda en 51ete
parrafos :

1) En el Documento “Pobreza de Ia Iglesia”, los Obispos reunidos
en Medellin . comenzaban con_estas palabras: “El Ep1scopado Latinoame-
ricano no puede quedar indiferente ante las tremendas - m]ustlc1as sociales
exlstentes en’ América Latind, que mantienen a la mayorfa de nuestros
pueblos en una doIorosa pobreza cercana - en muchisimos casos a la
‘inhumana miseria” (n. 1).”Y seguia entonces la tamosa frase: “Un’ sordo'
clamor brota de millones de hombres pldlendo a sus Pastores una libe-.
racién que no les llega de ninguna parte” (n. 2). En el n. 8 proclamaban
su propésito fundamental: “Por todo eso queremos que la Iglesia de
Amenca Latina. sea evangelizadora de los pobres y ‘solidaria con - ellos”.
Los nn. 9-11 tenfan como titulo: “Preferencia y sohdandad” " El' n. 9
proclamaba la necesidad de una distribucién de los* esfuerzos y- del
personal aposrohco ‘que dé. preferencia efectiva a los sectores mds pobres
y. necesitados”; y el ‘n. 10 insistia en la obhgacmn de “agudizar la
con01e'1c1a del’ deber de -solidaridad con los pobres; a'que la caridad nos
Heva. Esta sohdandad s1un1flca hacer nuestros sus problemas y sus luchas,
saber hablar por ellos’™ Era, como explica Puebla en el citado texto,

“una clara y p1ofet1c:a opcién p1eferenc:1a1 y sohdarla por Ios pobres”

2) Medelhn ‘mencioné vauas veces la expresmn 51tua010n de
injusticia™:. “Al" hablar de una situacién de injusticia nos -referimos-a
aqu‘ellas realidades"que expresan una situacién. de “pecado” (Paz*2). Su
expresién ‘mas- -fuerte y que hizo. escuela fue la de. “situacién-de. injusticia
que puede lamarse de’ violencia institucionalizada”™ (Paz 16)...En- este
famoso texto es necesario ponderar bien en qué condiciones una situacién
o estructura puedeé-ser calificada como dé “violencia institucionalizada™.
El' 'mismo. n. 16 lo-explica: “Cuando, por defecto. de las estructuras de
la empresa. industrial y-agricola, .de la economia:nacional e-internacional,
dela vida icultural "y politica, poblaciones enteras faltas de :lo- necesatio,
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~viven en tal dependencia que les impide.toda :iniciativa y responsabilidad,
lo mismo que toda .posibilidad de- p10moc1on cultural y de participacién
en la vida social y pohtlca, violdndose. asi derechos fundamentales”. En
otras palabras es lo mismo que una situacién de d1ctadura absoluta.

 3) Segin los Oblspos reumdos en Medelhn no- cualqmer situacién
de miseria es al mismo nempo una situacién de pecado Ellos saben
perfectamente que “a veces,’la miseria en nuestros pafses puede tener
catisa§ naturales dificiles de’ superat” (Paz 1). Segiin ellos no todo. es
dependencia, esclavitud, explotacién y opresién: hay situaciones de subde-
sarrollo y ‘marginalidad (Laicos 2; Rel 3; Pob 7; MCS.1) que pueden
y deben ser sanadas por el desarrollo - (cf Jus 6; Paz 1.14; Educ 1.7.8.
10.16; Clero 1; PdC 10) y Ia mtegracmn (Jus 4; Paz 11, 26; PdC 1).
Medellin no ignora los esfuerzos pos1t1vos gue se realizan a diversos
niveles para construir una sociedad més justa (Paz 1), aunque no hable
de ésto, “porque nuestra intencién. es llamar la atencién, pre01samente,
sobre aquellos aspectos que constituyen una amenaza o negacién de la
paz” (Paz 1). Los Obispos en Medellin tampoco rechazan simplemente
toda y cualquier de51gualdad entre los hombres: condenan las desigualdades
“excesivas” (Paz 23) o “injustas”: “Alli’ donde existen injustas desigual-
dades- entre los hombres 'y nacienes- se atenta contra-la paz”™ (Paz 14a).

. 4) Asi, pues segun Medelhn, la miseria o, pobreza puede resultar
también, pero no siempre ni exclusivamente, de una situacién de. “depen-
dencia” y urge entonces un proceso de ““liberacién”. De aqui arrancaron
pQSteriqrmente los diversos ensayos conocidos, como: “teologia de la libe-
racién”, expresién que no ocurre- en’, los documentob Medellin, como
tampoco en el de Puebla. S :

'5) Medellin’ propone también claramente esta fundamental doctrma
cristiana: “Para nuestra verdade;a liberacién, todos los hombres necesi-
tamos una profunda conversidn, a fin .de qué llegue a nosotros el Reino
de justicia, de amor y de paz. El origen de todo menosprecio del hombre,
de toda ln]LStICIa .debe ser buscado en el desequilibrio interior de la
libertad humana, que necesitard siempre, en la historia, una ‘permanente
labor de rectificacién. La originalidad del mensaje cristiano no consiste
directamente en la afirmacién de la necesidad de un cambio de estructuras,
sino en la insistencia en la conversién del hombre, que exige luego este
cambio. No tendremos un Continente nuevo sin nueyas y renovadas
estructuras; sobre todo, no habrd Continente nuevo sin hombres nuevos,
que a la luz del-Evangelio sepan- ser verdaderamente libres y responsables”
(Justicia “3).” Y luego sigue' en el n. 4. *“Sélo a la luz de Cristo se
esclarece 'verdaderamente el misteric -del hombre. En la Historia de Ia
Salvacién la obra divina es-una accién- de liberacién mtegral y de
promocién del hombre en toda su dimensién, que tiene como Gnico mévil
el amor. El hombre es ‘creado en Cristo Jesds” (Ef 2, 10), hecho en
El “creatura nueva’ (2 Cor 5, 17). Por la fe y el Bautismo es transformado,
Hleno del don” del Espiritu, con un dinamismo nuevo, no de egofsmo sino
-de amor, que lo impulsa a buscar una nueva relacién mds profunda
son - Dies, --con los hombres sus hermarnos y com las. cosas”; y ' luego




326 " B. Kloppenburg, Opcién preferencial por los Pobres

proclama que el amor “es el dinamismo que debe mover a los cristianios
a realizar la justicia en el mundo, teniendo como fundamento la verdad
y como signo la libertad”. Era el rechazo claro del economicismo marxista,
del recurso a la violencia y a la lucha de clases.. En otro documento,
el de la Paz, los Obispos vuelven a este punto fundamental de la doctrina
cristiana: La paz, que es obra de justicia (n. 14a), un quehacer perma-
nente (n. 14b), es también fruto del amor, expresién de una real fraternidad
entre los hombres, fraternidad aportada por Cristo, Principe de la Paz,
al reconciliar todos los hombres con el Padre. Por eso “la solidaridad
humana no puede realizarse verdaderamente sino en Cristo quien da la
paz que el mundo no puede dar. El amor es el alma de la justicia. El
cristiano que trabaja por la justicia social debe cultivar siempre la paz
y el amor en su corazén” (n. 14c). Esta paz interior y la consecuente
nueva relacién cristiana con los hombres 'y con las cosas, tienen, a su
vez, su fundamento: la paz con Dios. Por lo mismo, alli donde d1cha
paz social no existe, alli donde se encuentran injustas desigualdades sociales,
politicas, econémicas y culturales, “hay un rechazo del don de la paz del
Sefior; mds atin, un rechazo del Sefior mismo” (n. 14c).

- 6) Seglin Medellin “las mst1tuc10nes de acci6n. temporal corresponden
a la esfera especifica de la sociedad civil” (Justicia 23). Proclama “reconocer
todo el valor y la autonomia legitima que tienen las tareas temporales’
(Pobreza 18), en las cuales se encuentra la tarea tipicamente laical (cf.
Laicos 8-11). Al Presbitero recomienda: “Para promover ‘el desarrollo
integral del hombre formard a los laicos 'y los animard. a participar
activamente - con conciencia cristiana en la téenica y elaboracién del
- progreso. Pero-en el orden econdémico y social, y principalmente en €l
orden politico, en donde se presentan diversas opciones concretas, al
sacerdote no le incumbe directamente la decisién, ni el liderazgo, ni
tampoco la estructuracién de solucionies” (Sac 19). Semejante recomendacién
es hecha también a los Religiosos: “No han de intervenir en la direccién
de lo temporal” (Rel 12). En otras palabras: la direccién en lo temporal,
la decisién y el liderazgo en el orden econémico, social y, sobre todo,
politico, asi como la estructuracién de soluciones técnicas es el campo
espemflco y auténomo de los. laicos que, sin  embargo, deben actuar
siempre “con conciencia cristiana”. La formacién de esta “conciencia
cristiana” de los laicos, en todos los niveles y no sélo en los populares
(cf. Justicia 19), es la gran tarea de los Pastores. No nos olvidemos de
que Medellin tiene un documento especial titulado “Pastoral de élites”.

7)  Mdés particularmente con relacién a los pobres, Medellin' distingue
claramente tres tipos de pobreza: a) la pobreza como carencia de bienes
de este mundo; b) la pobreza espiritual, como actitud de apertura a Dios
v disponibilidad de quien todo lo espera del Sefior; c) la pobreza como
compromiso de identificacién con la condicidén de los necesitados, asumida
voluntaria y amorosamente, p&ra seguir el ejemplo de Cristo y tener la
‘libertad espiritual frente a los bienes y testimoniar el mal que la condicién
de los necesitados representa (Pobreza 4). El primer tipo es un mal,
contrario a la voluntad del Sefior. El segundo es un bien: valoriza los
bienes de este mundo sin apegarse a ellos, reconociendo el valor supremo
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de los bienes del Reino. El tercer tipo sigue mds de cerca la misién de
Cristo, es més apositblico, es un sacramento de unidad porque brota de
una -actitud que desenraiza todo género de idolatria. Lo contrario al
segundo tipo de pobreza, sin la cual no es posible ser cristiano, no sélo
es la riqueza como excesiva posesién de bienes, sino la soberbia como
voluntad de podér pervertido y de dominacién perversa. Es donde entra
la presencia- y la actuacién ‘del ° mystenum iniquitatis” (2 Tes 2, 7).

b) Desvirtuacién del espiritu de Medellin: Después de declarar que
desea retomar la opc1on pastoral de Medellin en favor de los pobres,
Puebla afiade, en la misma proposicién: ... no obstante las desviaciones
e interpretaciones con que algunos desv1rtuaron el espiritu de Medellm,
el desconocimiento y atn la hostilidad de otros”.

A Hubo, pues, dos actitudes contrarias a Medellin: la de desconocer
0 hasta hostilizar la posicién episcopal de 1968; y la de desviar o inter-
pretarla de tal manera que llegaba a “desvirtuar el espiritu de Medellin”.
Puebla manda ver el Discurso inaugural de Juan Pablo II. El Papa dijo
a.los Obispos. reunidos en Puebla que esta III Conferencia “deberd
tomar como punto de partida las conclusiones de Medellin, pero sin
ignorar las incorrectas interpretaciones a veces hechas y que exigen
sereno discernimiento, oportuna critica y claras tomas de posicién”. El
dia anterior, en la Basilica de Guadalupe, Juan Pablo II habia dicho:
“Con su opcién por el hombre latinoamericano visto en su integridad,
con su amor preferencial, pero no exclusivo, por los pobres, con su
aliento. a una liberacién integral de los hombres y de los pueblos, Medellin,
la Iglesia alli presente, fue una lamada de esperanza hacia metas més
cristianas y més humanas. Pero han pasado mis de diez afios. Y se han
hecho - interpretaciones a veces contradictorias, no.siempre correctas, no
siempre beneficiosas -para la Iglesia”.

- De acuerdo con esta dltima palabra del Papa 'y, mds claramente,
segin el n. 1134 de Puebla, aquellas incorrectas interpretaciones desvir-
tuaron el espiritu de Medellin precisamente en su conocida opcién por
los pobres.

En qué con81st1eron estas incorrectas interpretaciones no 31empre
beneficiosas para la Iglesia?

Todos sabemos que, después de Medellin, sintiéndose identificados
con las grandes opciones pastorales de aquella II Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano y proclamando actuar en ‘el espiritu
de Medellin”, surgieron numerosos grupos ‘“‘sacerdotales” primero, “cris-
tianos” después, o simplemente “solidarios” ahora. Todos se dicen “de
izquierda” y en sus revistas y libros acostumbran presentarse a si mismos
gustosamente como los tnicos verdaderamente leales a Medellin'. Asi,

it Sobte ellos hice un informe, titulado Iglesic Popular, Ediciones Paulinas, Bogotd
1977. - Del 16 al 19 de matzo-de 1979, ya después de la III Conferencia General del
Episcopade Latinoamericano realizada en Puebla, se reunid en Colombia un' “Encuentro
Nacional de Teologia de la Liberacién”, con 72 participantes “cristianos”. Su tema cen-
tral era la Iglesia -Popular. La revista. Solidaridad . (Bogot4, Abril de 1979, pp. '88-41)
publica sobre este encuentro un informe. Segin este informe .Puebla nos .-presenta la
Evangelizacién como la tarea central, “pero entendida no en la forma tradicional de
anuncio de ‘l¢’ verdad, sino como accidn que ‘busca hacer presente v construir el Reino
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por ejemplo; la . revista. :espafiola Vida nueva®, insinuaba en: el mismo
titulo, que ahora estos grupos contestatarios son . “el: resto de Medellin™.
Segtn -ellos €l “espiritu de Medellin” (por supuesto que la “letra de
Medellin”- no)- pide que se haga una opcién de. clase exclusiva por los
pobres -y contra ‘los no-pobres; que se transforme: esta opcién -en con~
dicién - imprescindible para el acceso a la verdad; que se declare que
todos los pobres- son oprimidos .y los demds son opresores; que se
proclame que solamente los oprimidos concientizados son el lugar del
encuentro con Dios, los portadores auténticos- del - Evangeho el sujeto
verdadero de la Iglesm, con un privilegio epistemoldgico, misionero y
profetlco formando la “Iglesia de los pobres” o la “Iglesia popular®
como la tdnica verdadera Iglesia de Cristo; que la praxis liberadora revo-
lucionaria es el obligatorio punto de partida para 1a auténtica comprensiéh
de la fe o de la teologfa, o ‘que ‘esta praxis es a la vez fuente, criterio
y juez de la verdad; que en el pasado la Iglesia no hizo mis que desvirtuar,
deformar, - adulterar e "ideologizar el Evangelio; que es necesario' optar
decididamente por el Socialismo y que, por eso, la Doctrina Social de la
Iglesia es “tercerismo” y “reformismo” sin valot, etc. De todo eso, eviden-
temerite, no hay ni una coma en la “letra” de los Documientos de Medellin.
. Hace ‘poco’ el Grupo SAL (Sacerdotes para - América Latina), de
Colombla publicéd un volumen de 288 pagmas- “Documentos 1972-1978”,
con el 51gn1f1cat1vo subtitulo: “Un’ compromlso sacerdotal en la lucha
de clases . Es un ejemplo de una opcién exclusiva por los pobres, entera-
mente contraria a la letra'y también al espmtu de Medellin. Otro libro,
sath del ‘mismo ambiente, publicado en Bogotd en 1978, tiene este
_titulo “Solo los cristianos militantes pueden ser tedlogos de la liberacién”.
Ya el titulo lo d1ce ‘todo. El con]unto es presentado en siete proposi-
ciones. La cuarta tesis suena asi: “Para ser tedlogo de la liberacién —-
como intelectual orgénico del proletariado y como 1deologo de los cristianos
comprometidos en-la revolucién — es mecesario -asumir un -compromiso
dec1d1do en la liberacion, ‘ocupar en teologia una posicién de clase proletarla
y- fusionarse ‘con las grandes masas populares. Para-ello ‘se requiere una
reeducacién larga, dolorosa y dificil; una lucha sin término tanto exterior

v ) )

como interior” (p. 43). Serfa el leal “resto de Medelhn R

dé_Dios; que e5 liberacién de las clases oprimidas y construccién de una- Sociedad fraterna
e “igualitaria. y defensa  de los ‘derechos humanos. entendidos-como derechos sociales de
las clases explotadas”.. Eso seria Puebla... Después: “La unidad y la comunién eclesial
que todos . debemos constiuir no_ pueden \lgmﬁcar uniformidad doc¢trinal, ni sometimiento
a-una dlsc1plma. autontarla, sino unidad en - torno a la misién de la, Iglesia que. es
compromiso liberador”. Prepugna también “una visién clasista de la Iglesia popular que
nace desde los pobres v se desarrolla al interior de su proyecto liberador. Esta Iglesia
auténticamente popular surge ‘en contraposicién a una Tglesia antz-popular, vinculada al
poder capitalista. La Iglesia Popular no se define como un nuevo cisma o como una
disidencia eclesidstica, sino que reivindica para si el ser ‘la’ Iglesia de Cristo, pues recibe
su' legitimidad del Evangelio mismo. La tnita verdadera Iglesia es la que- esti al »servicio
de la liberacién de los pobres. Frente a-la eclesiologia tradicional, que .deduce la misién
de la Iplesia a partir de su naturaleza inmutable, la eclesmlogm latinoamericana de la
hberacwn deduce la’ naturaleza de la Iglesia a partir de su’ misién”. Todo ésto esti en
la 'p. 40; los subrayados estdn en el original. Es facil de ver que el Documento de Puebla
no les ha serwdo para’ nada. . Lo . .

JZNE 1020 de § de marzo de 1976 pp.. 28-29.,
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El equipo de tedlogos de la CLAR, en su critica al Documento de
Consulta, de preparacién pata Puebla, declara sin més que “en Medellin...
las- situaciones y estructuras de la sociedad son consideradas como de
pecado, negacién del plan de Dios sobre la historia, obstdculo para la
historia salvifica”.. Medellin ciertamente afirma que hay ‘“‘situacién de
pecado” cuando se refiere a las situaciones de injusticia (Paz 2). Pero
generalizada y extendida sin més y simplemente a “las situaciones y
estructuras de la sociedad”, esta afirmacién ciertamente no se encuentra
en ningtin documento de Medellin y es sencillamente falsa e inaceptable.
Esta tesis, como suena, indicaria lo que sus autores desean: que la causa
de las situaciones. de pobreza (que serfa siempre sinénimo de “opresién”,
cf: n. 49) en América Latina estarfa en las situaciones y estructuras de
la sociedad”. Medellin, en cambio, ensefia que el origen de toda injusticia
y menosprecio del hombre debe ser buscado en el mismo hombre (Jus-
ticia ‘3).

Este mismo equipo de teologos de la CLAR, en documento anterior ?,
¢laborado en agosto de 1977 en Petrdpolis (Brasil), explica mds deteni-
damente su pensamiento, con las evidentes y profundas repercusiones
sobre la accién pastoral. Dicen que en América Latina hay tres teorias
para explicar la sociedad o la realidad, méds concretamente la miseria
y pobreza (n. 97). :

— La teoria del desarrollismo, por ellos descrita en los nn. 98- 100
que defiende y legitima el sistema capitalista (n. 109) y lleva a una
pastoral de élites (n. 119).

+ —— La teoria de la marginalidad, descrita en los nn. 101- 103 a
la que corresponde una actitud de reformas al sistema (“reformismo”)
y lleva a una pastoral que dedica su atencién a los pobres y marginados,

“pero sin llegar hasta la raiz de sus causas estructurales que marginan
y empobrecen” (n. 120): serfa una pastoral “paternalista”.

— La teoria de la dependenma descrita en los nn. 104-106, a la
que corresponde una actitud - de “cambios estructurales” (n. 111) con
un, “modelo alternativo” (el socialismo: n. 106), que lleva a una pastoral
de “solidaridad 'con los pobres, con sus luchas y esperanzas ante los
abusos del poder, tener y saber”; es decir: una teologia 'y pastoral de
liberaci6n.

Declaran entonces que “nuestra opc1on se mchna por la tercera
teorfa (es decir: de la dependencia), que inspird y guid la reflexidn teoldgica
y pastoral de los Obispos en Medellin” (n. 114). Es cierto que despues de
esta tajante aflrmacmn reconocen que en Medellin los Obispos asumieron
esta teorfa “con la ambigiiedad del recurso “parcial a la teorfa de la
marginalidad”. Pero luego, en el n. 115, ponderan: ““Seria ofensivo'y absurdo
atribuir a los Obispos, en Medellin, desconocimiento o inadvertencia en
asumir. una hipdtesis exphcatlva (es decir: la teoria de la dependencxa)
1ncompat1ble con la fe cristiana®.

La suposicién fundamental es, pues, ésta:.que en Medelhn los Oblspos
asulmeron la teorfa de la dependenc1a y puesto que “la opc16n por una

o 3Equ1po teolovos "CLAR, Puebla de Dios v Com'umdad Lzberadora CLAR n. 33,
Bogotd 1977. -
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teorfa no es indiferente para la praxis pastoral” (n. 118), también hicieron
una opcidn clasista por los pobres y por una pastoral de liberacién (entendida
como inspirada por la teoria de la dependencia). Todo lo que no estaria
en esta linea de pensamiénto y accién serfa “anti-Medellin”.

Son “desviaciones e interpretaciones con que algunos desvirtuaron el
espiritu de Medellin”’, como nos dice ahora Puebla (n. 1134).

- ¢). El sentido de la expresién “opcién por los pobres”. Sigue el n.
1134: “Afirmamos la necesidad de conversién de toda la Iglesia para una
opcién preferencial por los pobres, con miras a su liberacién integral”. Hay
en esta proposicidn cuatro-palabras que necesitan aclaracién: 1) conversién;
2) opcién “preferencial”; 3) pobres; 4) liberacidn “integral”. Sobre la con-
versi6n se hablard al comentar los nn. 1157-1158; sobre los pobres, al
comentar el préximo n. 1135; sobre el fundamental concepto de liberacién
integral o cristiana ya hubo un capitulo especial (on. 480-506) que se
supone conocido. Aqui, pues, algunas consideraciones sobre la naturaleza
de la opcién por los pobres, que es “exigida por la realidad escandalosa
de los desequilibrios econdmicos en América Latina” (n. 1154). Segtn
Puebla esta opcién- debe. ser: preferencial, solidaria y cristiana:

1) Opcicn preferencial: El Documento de Puebla proclama una
cantidad de opc1ones preferenc1a1es prioritarias o primeras: el trabajo
por la conversién de la misma comunidad cristiana “es nuestra primera
opcién pastoral” (n. 973); la catequesis debe ser accidén prioritaria (n.
977); la pastoral familiar tiene prioridad (n. 590); la pastoral vocacional
debe recibir un puesto prioritarioc (n. 885); la pastoral litdrgica es
prioritaria (n.-901); la pastoral orgédnica debe recibir particular importancia—
(n. 701); la evangelizacién del mundo universitario es una opcién clave
y funcional (n. 1055); la tarea de formacién en el campo de la Comu-
nicacién social es una accién prioritaria (n. 1085); en la accién de la
construccién de la sociedad “hay que trabajar prioritariamente con los
que tienen poder decisorio” (n. 1228); por los jévenes se debe hacer
una “opcién preferencia ” (nn. 1186-1189, 1218); por los pobres es deber
nuestro hacer una “opcién preferencial” (an. 382, 707, 733, 769, 1134,
1217), especial (nn. 1119, 1144) muy especial (n. 711) no excluyente
(n. 1145), no exclusiva (n. 1165), sin excluir a nadie (n. 1188). “Esta
opcién’ no suponé exclusién de nadie, pero si una preferencia y un
" acercamiento al pobre” (n. 733). : :

Afirmar que nuestra opcién por los pobres es “preferencial”, significa,
pues, que no es excluyente: una opcién exclusiva por los pobres (es decir:
que excluye a los no-pobres) serfa clasista e ideol6gica, totalmente con-
traria a la universalidad de la accién evangelizadora de la‘ Iglesia (cf.
nn. 362-369). Por eso Puebla llega a hacer esta afirmacién fuerte: “Quien
en su evangelizacién excluya a un solo hombre de su amor, no posee el
Espiritu de Cristo; por eso la accién apostdlica tiene que abarcar a todos
los hombres, destinados a ser hijos de Dios” (n. 205).

2) Opcién solidaria: Ademas de preferencial, nuestra opcién por
los pobres debe ser “solidaria” (nn. 1134, 1156). Ya hemos visto el texto
de Medellin que eéxplica el sentido de esta palabra. Puebla atestigna que




Medellin, vol. 5, n. 19, Septiembre. de 1979 331

-debemos “acercarnos al pobre para acompafiarlo y servirlo” (n. 1145).
Por eso pide que “revisemos nuestra comunién y participacién con los
pobres, los humildes y sencillos. Serd, por tanto, necesario escucharlos,
.acoger lo mds profundo de sus aspiraciones, valorizar, discernir, alentar,
‘corregir, dejando que el Sefior nos gufe para hacer efectiva la unidad con
ellos en un mismo cuerpo y en un mismo espiritu” (n. 974). La opcidén
por los pobres ha llevado a los Religiosos a la revisién de obras tradicio-
nales y ha puesto en una luz més clara su relacién con la pobreza de los
marginados, “que ya no supone. solo el .desprendimiento interior y la
austeridad comunitaria, sino también el solidarizarse, compartir y en al-
gunos casos convivir con el pobre” (n. 734).

- Esta actitud solidaria requiere de la Iglesia ‘ser cada dia més- inde-
'pendlente de los poderes del mundo, para asi disponer de un amplio
‘espacio de libertad que le permita cumpln' su labor apostdlica sin inter-
ferencias... Asi, libre de compromisos, solo con su testimonio y ense-
flanza, la Iglesia serd mds creible y mejor escuchada” (n. 144). Esta es
la razén por la cual “la Iglesia, poco a poco, se ha ido desligando de
-quienes detentan el poder econdmico o.politico, liberdndose de depen-
dencias y prescindiendo de privilegios” (n. 623).

Pero esta solidaridad con los pobtes tiene un efecto negativo que
es necesario no olvidar y que también nos debe hacer pensar. Puebla lo
sefiala en' dos textos: “La misma accién positiva. de la Iglesia en defensa
de los derechos humanos y su comportamiento con los pobres ha llevado
a que grupos econGmicamente pudientes, que se crefan adalides del cato-
licismo, se sientan como abandonados por la Iglesia, que segtin ellos, ha-
bria dejado su misién ‘espiritual’ ”* (n. 79). Y: “La Iglesia ha intensificado
su_compromiso con los sectores desposeidos, abogando por su promocién
integral, lo cual produce en algunocs la impresién de que Ella deja de
lado a las clases pudientes” (n. 147).

- Puebla hace simplemente la constatacién, sin manifestar una palabra
de preocupacién por este hecho. Uno podria preguntarse, sin embargo,
si, cuando se verifican estos efectos, nuestra opcién por los pobres ya no
‘estarfa tomando aires de opcidn “excluyente” o hasta clasista. Cierto, asi
como luego tendremos que distinguir entre pobres y pobres, habrd que
diferenciar igualmente” entre pudientes y pudientes. Hay pudientes que
‘transformaron la riqueza, el poder y el placer en idolos (cf. nn. 405, 493-
'506), que tienen su corazén apegado a las riquezas (n. 1156) y son en
verdad materialistas y soberbios, sin disposicién para oir 'y aceptar ‘el
Evangelio, ni les importa para nada la Iglesia, y ni siquiera se sienten
‘abandonados por ella y cuando pueden la instrumentalizan; y hay pu-
‘dientes con excelente disposicidén cristiana y éstos, sf, se sienten constan-

temente insultados y como desubicados en una Iglesia que les da la im-
presién de haber hecho una opcidn exclusiva por los pobres. Tesiis cier-
tamente habla a menudo del peligro de las riquezas (cf Mt 6, 19-20;
16, 25-26: Lc 16, 13; Mc 8, 35-36), pero nunca las condena de modo
absoluto. El condena al rico avariento y explotador del pobre. Pero tuvo
amigos de la alta sociedad judia, como Nicodemo y José de Arimatea
(Jn 3, 1 ss; 19, 38), a los que no exigié que se desprendieran. de sus

bienes para entrar en el circulo de sus seguidores.
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" Al hacer una opcién preferencial y solidaria por los pobres y nece-
sitados, jaméas olvidaremos que la situacién de .ellos es “antievangélica®
.(n. 1159), contraria al plan del Creador (n. 28) y debe ser.techazada
(n..1156) y desarraigada (nn. 21, 1161). Este -es el objetivo material de
nuestra opcién por ellos (n. 1153). Por eso Puebla se alegra al constatar
que “van aumentando las clases medias en muchos paises de América
-Latina” (n. 1208, cf. n. 22) y que es precisamente en la clase media “més
modesta” en donde se verifica la vivencia concreta de lo que Puebla.
entiende por “pobreza cristiana” (n. 1151), que ciertamente no es ni debe
-ser una situacién de privacién y marginacién, de la cual, mis bien, te-
nemos el deber de liberarnos (n. 1148). Por consiguiente el no-pobre, o
cierto tipo de “pudiente”, vive sin duda en una situacién més de acuerdo
con la voluntad de Dios y con las exigencias del mismo Evangelio.r Por
todo eso, al mismo tiempo que manifestamos nuestra opcién “preferencial®
por los pobres, no podemos ni debemos dar a estos buenos cristianos
no-pobres, que estdn ciertamente en la situacién econémico-social-cristiana
ideal (cf. n. 1151), la penosa impresién de sentirse como abandonadds
por sus Pastores. Ellos deberian ser el objeto de una opcién de predi-
leccién por parte de la Iglesia. No debemos pensar que en un mundo sin
pobres, Jestis y su Cuerpo, que es la Iglesia, ya no tendrian nada que
hacer. En Mt 11, 25 Jes(s alaba al Padre “porque ocultaste estas -cosas
a sabios y prudentes y las has revelado a los pequefiuelos™. Estos “muy
pequefios” que reciben- la revelacién sobre los misterios del Reino 'y la
.entieriden (cf. Mt 13, 11) son precisamente los humildes, los - que,-como
Cristo, son “mansos y-humildes de corazén” (Mt 11, 29). La pobreza
material, ‘la opresidén o el cautiverio no son determinantes constitutivos
del “ser muy pequefio” o “‘como nifios” (Mt 18, 3). Parece que Natanael
no era pobre y sin embargo de &1 decia el Sefior: “Ahi tenéis a un israelita
de verdad, en quien no hay engafic” (Jn 1, 47). No era pobre, como
Lazaro y sus hermanas Marta y Maria tampoco lo eran, pero eran amigos
de Jestis. Asi también las mujeres que, seglin Lc 8, 3, ayudaban a Jesis
“con sus bienes”. San Pablo hace recomendaciones a Timoteo con relacién
‘a cristianos “ricos de este mundo” (1 Tm 6, 17-19), pero no manda que
se hagan materialmente pobres, En la idilica comunidad cristiana descrita
por Hch 4, 32-35; los que poselan bienes tenian total libertad para hacer
con su propiedad lo que quisieran, incluso para quedarse con ella (Hch
5, 4), como Maria, 1a madre de Marcos se quedd con su casa en Ieru-
salen (Hch. 12, 12). ‘ :

3) Opcidn cristiana: En su Discurso a las Religiosas, en Mexico
el dia 27 de enero de 1979, dijo el Papa Juan Pablo II, después de
insistir en la “dimensién vertical” como algo esencial para la Vida
Religiosa: “Solo con esta solicitud por los intereses de Cristo (cf. 1 Cor
7, 32), seréis capaces de dar al carisma del profetismo su conveniente
dimensién ‘de testimonio del Sefior. Sin opciones por los pobres y nece-
sitados que no dimanen de criterios del Evangelio, en vez de inspirarse
en motivaciones sociopoliticas que, como dije recientemente a los Supe-
riores Generales Religiosos en Roma, ‘a la larga se manifiestan mopor—
tunas, contraproducentes”. Por eso Puebla dice al Presb1tero que-en su
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empefio por los pobres debe “obrar siempre con criterios evangélicos”
(n. 696). Y de si mismos dicen los Obispos que su preferencia por evan-
lizar y servir a los pobres debe ser hecha ‘‘en total fidelidad al Evange-
lio” (n. 707). A los Religiosos recuerda que la opcién por los pobres trae
efectos negativos cuando, entre otras cosas, le falta “la motivacién evan-
gélica” (n. 735).

Todo eso significa que no es suficiente hacer simplemente una opcién
por los pobres: puede haber opcién falsa, incorrecta, contraproducente,
no evangélica. Los criterios y signos indicados por el Papa y adoptados
por Puebla (n. 489) para distinguir la liberacién .cristiana de otras ideo-
logizadas, valen también para el necesario discernimiento entre una opcién
cristiana y otra ideologizada por los pobres. Y porque esta opcién es
parte de la misma tarea evangelizadora de la Iglesia, deben aplicarse a
ella los criterios y signos que Puebla indica para la autenticidad de la
Evangelizacién (nn. 372-384). Solo as{ nuestra opcién por los pobres serd
auténticamente cristiana. Sin esta autenticidad seria no una opcién por
los pobres o por el hombre, sino opcién por una determinada ideologia
o un sistema econdmico que necesita de pobres y explotados como moti-
vacién para su revolucién. En este sentido dijo el Papa a los Obispos en
Puebla: “La Iglesia quiere mantenerse libre frente a los opuestos sistemas,
para optar sélo por el hombre” (III 3). Mas claramente: Necesitamos de
cristianos por el hombre y no de ‘cristianos por el socialismo o por el
marxismo o por el capitalismo. “La Iglesia, que por razén de su misidn
y de su competencia no se confunde en modo alguno con la comunidad
politica ni estd ligada a sistema politico alguno, es a la vez signo y salva-
guarda del cardcter trascendente de la persona humana” (GS 76b). “En
virtud de su misién y naturaleza, la Iglesia no esti ligada a ninguna forma
particular de civilizacién humana ni a sistema alguno politico, econémico
o social” (GS 42d) y precisamente por su universalidad “puede constituir
un vinculo estrechisimo entre las diferentes nac1ones y comumdades hu-
manas” (ib.).

Una opcién por los pobres que llevala a una “Iglesia de los pobres”
perderia su universalidad y se transformaria en secta (cf. n. 262) o en
“glitismo cerrado y sectario” (n. 261). Ya no seria opcién “preferencial”
por los pobres sino opcién “‘exclusiva”. Si la Iglesia tuviese que ser
necesariamente ““de los pobres” o “a partir de los pobres”, el dia en que
se concretizara el objetivo de nuestra opcién por los pobres que es el de
acabar con la pobreza material, la Ialesm dejaria de existir por falta de
pobres. .

2. Los pobres de América Latina (n. 11355 :

a) Quiénes son. Como la situacién social de la realidad latinoame-
ricana ya fue descrita en los nn. 15-71, nuestro n. 1135 piensa poder
resumirlo todo con esta afirmacién: “La inmensa mayoria de nuestros
hermanos sigue viviendo en situacién de pobreza y atin de miseria que
se ha agravado”. Si en Medellin el clamor que brotaba de millones de
hombres era sordo (cf. n. 88), en Puebla este clamor ya es “claro, cre-
ciente, impetuoso y, en ocasiones, amenazante” (n. 89). Los Obispos
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hablan otras veces de estas “inmensas mayorias” (n. 1129), “grandes ma-
yorlas” (nn. 1207, 1260), “gran mayona” (n 1208) o ‘mayoria” (n. 1156).

Esta pobreza “‘afecta numerosisimos sectores en nuestro Continente’
(n. 1159) 'y adquiere en la vida real “rostros muy concretos en los que
deberfamos reconocer los rasgos sufrienies de Cristo, el Sefior, que nos
cuestiona e interpela” (n. 31). Son los rostros de:

* Nifios golpeados por la pobreza desde antes de nacer, por obstaculizar sus
posibilidades de realizarse a causa de deficiencias mentales y corporales irre-

.. parables (on. 32, 318, 573, 577, 612, 1261). '

* Niflos vagos ¥y muchas veces explotados de nuestras ciudades, fruto de la

pobreza y desorganizacién moral familiar (m. 32).

" J6venes desorientados por ‘mo encontrar su lugar en la sociedad (n. 33)..
Jévenes frustrados, sobre todo en zonas rurales: y urbanas marginales, por
falta de oportunidades de capacitacién y ocupacién (nn. 33, 1176).

#. Indigenag que, viviendo marginados y en situaciones inhumanas, pueden ser
_ éonsiderados los mds pobres entre los pobres (n. 34).

% Afro-americanos, que- vinieron a nuestro Continente como miserables es-
clavos y son tantas veces olvidados y abandonados (nn. 34, 365).

# Campesinos que, como grupo social, viven relegados en casi todo nuestro
‘Continente, a veces privados de tierra, en situaciones de dependenma in-

_ teTna y externa, sometidos a sistemas de comermahzaclon que los explotan
. (n. 35).

* " QObreros frecuentemenfe mal retribuidos y con dlflcultades para organizarse
~ y_defender sus derechos (n. 36).

*  Subempleados y "desempleados, despedides por las duras exigencias de cri-
sis econémicas y muchas veces de modelos de desarrollo que someten a- los
trabajadores 'y a sus familias a frios célculos ecombémicos (n. 37).

" Marginados y hacinados urbanos, con el doble impacto de la carencia de

" . bienes materiales, frente a la o:tentacién de la riqueza de oiros sectores
" sociales (m. 38).

# Mujeres de los mencionados sectores sociales, por su condicién doblemente

oprimida y marginada (n. 1153, nota 2; véanse también los nn. 834-839).
Ancianos cada dfa mas numerosos frecueniemente marginados en la socie-

dad del progreso que prescinde .de las persomas que no producen (n. 39).

. Puebia abre mucho mds el abanico de los “pobres”, objeto de su
opcidn preferencial, cuando proclama “Nos preocupan las angutias de
todos los miembros del pueblo cualquiera sea su condicién social” (n. 27):

* Angustiados por la soledad (n. 27).
# Angustiados por sus problemas familiares (n. 27).

*  Angustiados por la carencia. del sentido de la vida (nn. 27, 743).
#* Angustiados por la falta de respeto a la dignidad de la persona humana
. (nn. 40, 316).

Angus uados por los asbuses de poder (n. 42):

—por la represién sistemditica o selecuva,

—por Ia delacién;

‘—por la violacién de la privaticidad;

— por apremios desproporcmnado:

—por torturas; °

— por - exilios;
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- —por la desaparicion de seres queridos de la familia de qmenes ‘no  pue-
den tener noticia -alguna;
— por la inseguridad total por detenciones sin odrdenes’ Judlclales-
—por el ejercicio de la justicia sometida o. atada.
* Angustiados por la violencia de la Guernlla, del terrorismo y de los secues-
" tros realizados por exiremistas (n. 43).
* Angustiados por la ausencia de participacién social a diversos niveles (n.
44; cf. n. 1135, nota 2).

Todo ese variado y compléjo conjunto es el mundo de los “pobres”
en Ameérica Latina. A éstos habria que afiadir los cldsicos “pobres” del
mundo biblico: huérfanos, viudas y forasteros; los enfermos, a los cuales
el mismo Jesiis histérico dedicé de una manera muy especial su atencién
liberadora y salvadora. Es necesario sefialar que en los famosos textos de
Lc 4, 18-19; 7, 21-23 y Mt 25, 35-36, tantas veces citados, los enfermos
estan en la misma lfnea de los otros “pobres”, o mejor dicho: -preci_samente
éstos son los “pobres” de su predileccidn. o

Es en este conjunto en donde debemos hacer una opcién preferencml
para estar con ellos, para animarlos, para ayudarlos en sus esfuerzos de
liberacién de sus carencias, en la medida de lo posible, sin escapismos
hacia utopias irrealizables. Claro estd que esta misma variedad de pobres
o de tipos de carencia pide igualmente una gran diversidad de tipos de
opcién por ellos. Todavia tendremos que estudiar las causas de estos
males y entonces veremos que también éstas varian enormemente. Si el
diagndstico indica los remedios, ya es evidente que las solucmnes serdn
igualmente multiformes.

En otras palabras: no existe uma sola férmula o una especie de
panacea en nuestra opcién por los pobres. Una simple o simplista “opcidn
por. los pobres” en general seria una actitud demagégica abstracta, ahis-
térica, ineficiente y sin valor concreto. La opcién concreta por los pobres
tendrd rostros tan distintos como diferentes son los rostros de los que
sufren. Necesita ‘prepatacién adecuada” (cf. n. 735): una es la opc16n
por los nifios abandonados, otra muy diferente es la opcidén por los viejos
marginados; las soluciones validas para los campesmos explotados no se
aplican a los hacinados urbanos; la ayuda a los mdlgenas es de otra
categoria que la que necesitan los .subempleados o desempleados; los
remedios encontrados para los angustiados por la.soledad o por la falta
del sentido de vida nada valen para los angustlados por el abuso de poder-
los enfermos nécesitan asistencia inmediata sin plazo para esperar, mien-
tras que los campesmos sin. tierras reclaman una reforma agraria; etc.
Estas son las opciones concretas y los compromisos cr1st1anos sin de-
magogia.

b. Qué son. Esto nos lleva al mismo concepto de ° ‘pobre” o “po-
breza”. El Documento de Puebla, en la nota 2 al n. 1135, ensaya algo’
én este sentido cuando lo describe como “carencia” sea de bienes mate-
riales, sea de plena participacién social y politica. Era el concepto pre-
sentado antes por el Documento de Consulta en su n. 651: “En su signi-
ficado inmediato ‘pobre’ es el hombre que estd afectado -por- situaciones
reales de carencia o privacién”, pero luego lo ampliaba para carencias
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en otras dimensiones de la existencia, “en una palabra, ‘pobres’ son los
débiles, los faltos de poder econdémico, social, politico o vital”. También
el Documento de Medellin entendia la pobreza como “‘carencia de los
bienes de este mundo” (Pobreza, n. 4).
Este concepto, sin embargo, fue fuertemente criticado por ciertos
grupos. J. Comblin* se hace portavoz de estos criticos cuando proclama
que lo fundamental es ver en el pobre el oprimido, el rechazado, el me-
nospreciado, el abandonado: esta condicién de rechazo —argumenta—
es prec1samente lo que justifica el privilegio que Dios da a los pobres:
la ]ustlma de Dios es la respuesta a la injusticia de los hombres. Pero
se olvida que, al menos en el sentido biblico, la justicia de Dios es la
fidelidad que Dios tiene a sus proyectos ¢ promesas.

También el equipo de tedlogos de la CLAR, que, como hemos v1sto
asume la teorfa de la dependencia para poder llegar a un bien determinado
tipo de teologia y pastoral de la libelacién, necesita para la coherencia
de su sistema un concepto de pobre como “em-pobre-cido”®: “El amor
al pobre, hay que traducirlo hoy en América Latina, como el amor al
em-pobre-c1do es decir, al despojado y oprimido.” La pobreza aparece
como resultado de decisiones libres de los hombres” (n. 49). En este
sentido véase también el n. 172. Lo mismo es supuesto en el n. 189,
cuando declaran: “Nuestra reflexién echa raices en el suelo de los pobres:
este es el ‘lugar social’ desde donde dirigimos los interrogantes al Evan-
gelio. Pero lo hacemos asf, conscientes de que los pobres en América
Latina no son simplemente pobres sino que son el resultado del pecado
social que consiste en una injusta organizacién de la sociedad”. Lo mismo
se supone en el n. 65: desde el momento inicial del descubrimiento y
conquista hasta la coyuntura actual solo hay una estructura blpolar do-
rmnacmn-dependenma

 Fl concepto de pobre como sinénimo de em-pobre-cido u oprimido,
o de la pobreza como resultado de decisiones libres del hombre, no resulta
ciertamente de un andlisis cientffico de la realidad. Sin negar la triste y
frecuente situacién de injusticias, opresiones y violencias, y, por tanto, de
em-pobre-cidos, es evidente que los huérfanos estdn en estado de pobreza
simplemente porque sus papds y mamds murieron y la muerte, las enfer-
medades o la vejez resultan generalmente de factores que no dependen
de decisiones libres del hombr. Y asf hay en la misma naturaleza cantidad
de factorés, como sequia, inundaciones, heladas o terremotos, que son la
verdadera y dnica causa de muchas situaciones de pobreza y miseria. En
el mismo n. 30, en el cual Puebla denuncia fuertemente las estructuras
injustas, reconoce lealmente que “hay también otras causas de miserias™

La verdad es que la simplista identificacién del pobre con el ex-‘
plotado o de la pobreza con la opresién tiene mis motivaciones ‘emocio-
nale‘s ideolégicas y aprioristicas que racionales 0 histéricas, més razones
de conveniencia . tdctica que de i‘ﬂ"v’ESugauuu o aundlisis cientifico de la
realidad. Pablo Richard, un ex-sacerdote, nos informa cémo, al surgir el
movimiento chileno Cristianos por el Socialismo, del cual era idedlogo,.

4En la revista Mensaje, Santiago, Chlle, mayo de 1978, p. 217.

- 5En el mismo documento citado en la nota 3.
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poco a poco —dice él— “el término un poco romdntico de ‘pobre’ es
reemplazado por aquel otro de ‘explotado’. La pobreza es asi captada
como fruto de una explotacién’ ®

3. Lo que ya se ha hecho por los pobres (nn. 1135-1140)

Como punto de partida para la biisqueda de pistas opcionales efi-
caces, Puebla sigue en el n. 1135: “Queremos tomar conciencia de lo
que la Iglesia Latinoamericana ha hecho o ha dejado de hacer por los
pobres después de Medellin”. Nuestros Obispos hacen entonces seis cons-
tataciones fundamentales;

1) Episcopados Nacionales y numerosos sectores de laicos, religio-
sos, religiosas y sacerdotes han hecho mas hondo y realista su compro-
miso con los pobres (n. 1136):

* Los Documentos de Medellin han inspirado numerosos documentos pasto-
. rales en esta década (n. 25; cf. nn. 26 y 92).
Hubo esfuerzos en el sentido de profundizar en la fe e iluminar con la
Palabra de Dios las situaciones particularmente conflictivas de nuestros
pueblos (n. 470).
La Iglesia ha desplegado una actividad ‘muy intensa y ha organizado a tode
. nivel reuniones de estudio, cursos, Institutos, encuentros, jornadas, sobre
los méas variados temas (u. 86).
* A partir de Medellin los agentes de pastoral han logrado avances muy sig-
nificativos = (n. 471).
La Iglesia de América Latina se ha esforzado por llamar a una continia
conversién (n. 16). )
La Iglesia pide a todos los cristianos que colaboren en el cambio de las
* estructuras injustas (n. 16).
La Iglesia suplica a todos que comuniquen valores cristianos a la cultura
global .en que viven (n. 16).
Sacerdotes y Religiosos fueron alentados en su opcmn por los pobres y
marginados (n 92).
Cada vez mas los Religiosos se encuentran en zonas marginadas y dificiles,
en misiones enire indigenas, en labor callada y humilde (n. 733).
La Iglesia subraya mejor el valor evangélico de la pobreza que nos hace
- ‘disponibles para constrnir un mundo més justo y més fraterne (m. 148).

2) Iste testimonio incipiente, pero real, condujo a la Iglesia latino-
americana a la denuncia de las graves injusticias derivadas de mecanismos
opresores (n. 1136):

* La Iglesia asume la defensa de los derechos humanos y se hace solidaria
con quienes los propugnan (n. 146).

* Con este fin ha creado organismos de solidaridad con los que sufren, de
denuncia de los atropellos y de defensa de los derechos humanos (n. 92).

* Ean mdliples encuebiros pastorales la Iglesia ha sido “la voz de quien no
puede hablar o de quien es silenciado™ (n. 24).

¢Pablo Richard, Cristianos por el Socialismo, Sigueme, Salamanca 1976, p. 16.
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3) Los pobres, también alentados por la Iglesia, han comenzado a

organizarse para una vivencia integral de su fe y, por tanto, para reclamar

sus derechos (n. 1137):

3

Las Comunidades Eclesiales de Base, que en 1968 eran apenas una expe-
riencia incipiente, han maduradoe y se han multiplicado como promotores de
liberacién y promocién (n. 96).

La Iglesia ha intensificado su compromiso con los sectores desposeidos, abo-

- gando por su promocién integral (n. 147).

#  El hombre latinoamericano ha tomade mayor conciencia de su dignidad,

de su deseo de participacién politica y social (n. 18).

Han proliferado las organizaciones comunitarias como movimientos coope-
rativistas, etc., sobre todo en los sectores populares (n. 18).

Hay un creciente interés por los valores autbctonos y por respetar la ori-
ginalidad de las culturas indigenas y sus comunidades (n. 19).

Se observa un gran amor a la tierra (n. 19).

Donde los jévenmes tuvieron oportunidades para capacitarse y organizarse,
han mostrado que son capaces de superarse y obtener sus justas reivindi-
caciones (n. 20).

Se constata que en el mismo campo econdmico hubo un “avance significa-
tivo”: lo que demuestra que es posible desarraigar la extrema pobreza y
mejorar la calidad de vida de nuestro pueblo (n. 21).

Se observa cierto crecimiento de la clase media (n. 22), que incluso, “en
muchos paises. de América Latina” va aumentande (n. 1208).

En el campo educativo son claros los progresos (m. 23).

4) ‘La denuncia profética de la Iglesia y sus compromlso concretos

con el pobre le han traido, en no pocos casos, persecucmnes y vejaciones
de diversa indole: los mismos pobres han sido las primeras victimas de
dichas vejaciones (n. 1138):

*

=
(¢

~No pocos soportaron la persecucién y, a veces, la muerte en testimonio de

su misién profética (n. 92):.

Los que murieron, defendiendo la integridad de la fe y la libertad de la
Iglesia, sirviendo a los pobres, a los indios y a los esclavos, caminan con
nosotros y nos ayudan con su intercesién (n. 265).

Los fltimos diez afios han sido violentos en nuestro Continente (n. 266).

"Es admirable y alentador comprobar el espiritu de sacrificic y abhegacién

con que muchos Pastores ejercen su ministerio en servicio del Evangelio,
sea ‘en la predicacién, sea en la celebrdcién de los Sacramentos o en la

. defensa de la dignidad humana, afrontando la soledad, el aislamiento, la

incomprensién y, a veces, la persecucion y la muerte (n. 668).
En no pocas ocasiones la opcidén por los pobres ha supuesto correr el riesgo
de ser mal interpretada (n. 735).

.5) .Todo. ello ha produc1do tensiones y conflictos dentro y fuera

3

la Iglesia (n. 1139):

La situacién social no ha dejado de acarrear tensiones en el interior mis-
mo de la Iglesia: grupos gue enfatizan °lo espiritual’ de la misién de la
Iglesia, resistiéndose por los trabajos de promocion social, y grupos que
quieren convertir la misién de la Iglesia en un mero trabajo de promocién

chumana: (n. 90).
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El temor del Marxismo impide a muchos enfrentar la realidad opresiva -del
Capitalismo liberal: se puede decir que, ante el peligro de un sistema cla-
ramente marcado por el pecado, se olvida denunciar y combatir la realidad
implantada por otro sistema igualmente marcado por el pecado (n. 92).
Hay dolorosas tensiones docirinales, pastorales y psicologicas entre agentes
pastorales de distintas tendencias, pero que “van siendo superadas gradual-
mente, mediante la prictica del didlogo abierto y constructivo” (n. 102).
Falta unidad en los criterios bésicos de pastoral, con las consiguientes fen-
siones de la obediencia y serias repercusiones en la pastoral de conjunto
(n. 673).

Con frecuencia algunos son acusados de estar con los poderes socio-econé-
micos y politicos, otros de una peligrosa desviacién ideolégica marxista
(n. 1139). ' _ .
La firme defensa de los derechos humanos y el compromiso con uma, pro-
mocién social real han acercado a la Iglesia méas al pueblo aungue, por
otra parte, ha sido objeto de incomprensién o alejamiento por parie de. al-
gunos grupos sociales (n. 83). ' '

6) Pero no todos en la Iglesia nos hemos comprometldo suficien-

temente con los pobres; no siempre nos preocupamos por ellos y somos
solidarios con ellos (n. 1140):

Falta mucho por hacer para que la Iglesia se muestre mds unida y solidaria
en su accién pastmal con los pobres (n. 92).

Los Obispos, “en total fidelidad al Evangelio y sin perder de Wsta su  ca-
risma de unidad y pastor”, hardn comprender por su vida y acutudes, su
preferencia por evangelizar y servir a los pobres (n 707).

Los Presbiteros reciben la recomendacién de empefiarse en la liberacién in-
tegral de los pobres y de los oprimidos, -pero “tiempre con criterios evan-
gélicos” y sin caer en la tentacién de hacerse lideres polmcos, dirigentes
sindicales o funcionarics de un peder temporal (n: 696; véase- tamblen el
n. 711). :

Los Diiconos deben saber que sn carisma, como signo sacramental de
Cristo Siervo, tiene gran eficacia para la realizacién de una Iglesia servi-
dora ¥y pobre que ejerce su funcién misionera en orden a la liberacién 1n-
tegral del hombre (n. 697). -
Los Religiosos son alentados a que asuman un compromisc preferencml -por
los pobres (nn. 769, 754), para acompafar a los que sufren por la injusticia,
por la carencia del sentido profundo de la existencia humana y por el
hambre de paz, verdad 'y vida (n. 743); pero hagan esta opcién sin. que
les falte “la prepa.racién adecuada, el apoyo comunitarie, la madurez perso-
nal o la motivacién evangélica” (n. 735).

Los Laicos reciben un urgente Ilamado para comprometerse en la misién
evangelizadora de la Iglesia, en la que la promocién de la justicia es parte
integrante e indispensable y la que méis directamente corresponde al que-
hacer laical, siempre en comunién con los Pastores (n. 827, cf. mn. 777,
792, 824), iluminados por la fe y guiados por el Evangelio y la Docirina
Social de la Iglesia (n. 793). -

rongl )

De hecho los pobres de América Latina son un “graﬁ desafio” para

nuestra pastoral o “retos a la evangelizacién” (n. 90). Frente a este desafio
los Obispos saben que la misién de la Iglesia no se reduce a exhortar
a los diversos grupos.sociales y a las categorias profesionales a construir
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una “sociedad nueva para el pueblo y con el pueblo”, sino también “‘a
ser agente de una concientizacién general de responsabilidad comdn, fren-
te a un desafio que exige la participacién de todos™ (n. 1220).

Il.  Reflexién Doctrinal

1. “Como Cristo” (n. 1141).

Puebla subraya este criterio: Nuestro compromiso evangélico “debe
ser como el de Cristo: un compromiso con los més necesitados”. Por este
motivo, cuando se pregunta cudl ha de ser su accién evangelizadora, “la
Iglesia debe mirar a Cristo”. Es desde luego evidente que, con este texto,
Puebla no tenia la intencién de afirmar que esta mirada a Cristo debe ser
el fnico criterio de nuestra labor evangelizadora. Pues en otro capitulo
el Documento de Puebla ya habia dedicado una parte especial explicita-
mente a los “criterios y signos de Evangelizacién” (nn. 370-384), que,
ahora, no deben ser simplisticamente reducidos a este tnico, indicado en
el presente n. 1141. Lo que aqui se menciona es el criterio que debe
orientar la naturaleza de nuestra opcién preferencial por los pobres.

En la nota, Puebla manda ver LG n. 8. Durante el Concilio Vaticano
11 el mismo Papa Juan XXIII v un buen ntmero de Padres Conciliares
habfan hablado con cierto entusiasmo de la “Iglesia de los pobres”. La
Comisién Teoldgica del Concilio, encargada de elaborar el documento
sobre la Iglesia, constituyé entonces una especial sub-comisién para re-
dactar un posible texto. El resultado fue el actual pérrafo tercero del n. 8
de Lumen Gentium, que Puebla manda ver. Por causa de sus ambigiie-
dades, el Concilio evité la expresién “Iglesia de los pobres”. Pero el
pensamiento oficial del Concilio con relacién a este punto estd en el
mencionado texto. Este pensamiento es desarrollado en tres comparacmnes
entre la actitud de Cristo y la tarea de la Iglesia:

a) Como Cristo realizé la obra de la redencién en pobreza y perse-
cucién, de igual modo la Iglesia estd destinada a recorrer el mismo ca-
mino a fin de comunicar los frutos de la redencién;

b) como Cristo Jests “existiendo en la forma de Dios... se ano-
nadé a si mismo, tomando la forma de siervo™ (Flp 2, 6-9), y por nosotros
" “se hizo pobre, siendo rico” (2 Cor 8, 9), asi también la Iglesia, aunque
necesite de medios humanos para cumplir su misién, no fue instituida
para buscar la gloria terrestre, sino para. proclamar la humildad y la
abnegacién, también con su propio ejemplo;
¢) como Cristo fue enviado por el Padre a “evangelizar a los pobres
y levantar a los oprimidos” (Lc 4, 18), “para buscar y. salvar lo que estaba
ﬂprr“ﬂn” (Tr- 1Q 1n\ asi también la Tr"]pmn 9111 raza con su amor a todos
Ios afhgldos por la deblhdad humana, mds atin, reconoce en los pobres
y en los que sufren la imagen de su Fundador pobre y paciente, se es-
fuerza en remediar sus necesidades y procura servir en ellos a Cristo.

Pero si queremos insistir en el ejemplo de Jesds y actuar exactamente
“como Cristo”, no podemos jamds olvidar que “el Hijo del hombre vino
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a buscar lo que estaba perdido” (Lc 19, 10), palabra que se refiere direc-
tamente a Zaqueo, “jefe de los publicanos y rico” (Lc 19, 2) y recordado
por. Puebla (n. 361) para describir la misién de la Iglesia. “Todos los
publicanos y los pecadores se acercaban a El para oitle y los fariseos y
los escribas murmuraban, diciendo: Este acoge a. los pecadores y come
con ellos” (Le 15, 1-2); y siguen, entonces, como respuesta de Jesis, las
tres pardbolas de la oveja perdida, de la dracma perdida y del hijo perdido
o prédigo. Eran “pobres”, pero no en sentido material. Este era el campo
especifico de la tarea evangelizadora, salvadora y liberadora de Jesucristo.
No hay duda de que tenemos el grave deber de escuchar, “como Cristo”,
cor gran sensibilidad, el grito de los materialmente oprimidos, pero el
oido especificamente cristiano del pastor debe ser todavia més sensible
al desesperado clamor de los pobres pecadores -que andan por un camino
abierto a la perdicién eterna (cf. Mt 7, 13). La pregunta de Jesis se dirige
también. &4 nosotros: (Qué es mds facil, decir: “Tus pecados te son per-
donados”, o decir: “Levéntate y anda”? (cf, Mt 9, 4). Es evidente que
la misién salvadora, redentora o liberadora de Cristoc —y consecuente-
mente también la de la Iglesia— se pone primera y principalmente en este
sector mas dificil y exclusivamente divino de perdonar pecados, de res-
tablecer la perdida armonia y amistad enire el hombre pecador y Dios.
Pobres o ricos, cautivos o libres, dependientes o independientes, capita-
listas o socialistas, enfermos o sanos, jdvenes o viejos, tristes o alegres,
poco importa: ante Dios “no hay diferencia alguna, porque todos pecaron
y estdn privados de la presencia benéfica de Dios” (Rom 3, 22-23). En
el “pecado del mundo”, todos somos igualmente pecadores y este pecado
del mundo tinicamente lo quita el Cordero de Dios (cf. Jn 1, 29). “Nadie
por si o por sus propias fuerzas se libera del pecado y se eleva a si mismo;
nadie se libera completamente de su debilidad, o de su- esclavitud; todos
tienen necesidad de Cristo modelo, maestro, libertador, salvador, vivifi-
cador” (AG 8). En cuanto cristianos y continuadores de la obra de Cristo,
nuestra' opcién primera es por los- pecadores, como la de Cristo. Comu-
nicar los méritos de la pasién, muerte y resurreccién del Sefior al mayor
niimero posible de hombres para asociarlos -al misterio pascual: esta fue
siempre la gran tarea, misién y obligacién de la Iglesia. Por ser instru-
mento visible del Sefior y Salvador o el “Sacramento universal de salva-
cién (LG 49b), la Iglesia de Cristo debe ser la de todos los hombres y
su opcidén radical es siempre una opcién por los pecadores, cualquiera
que sea su situacién social o econémica. Pero su opcidn de -predileccion,
como la de Cristo, es por los humildes, por los menores, por los peque-
fiuelos, por los que son “como nifios”, sin que su estado social sea deter-
minante. En esta opcién més amplia se incluye su opcidn preferencial por
los materialmente pobres, abandonados u oprimidos.

2. Pobre: imagen ensombrecida y escarnecida de Dios (n. 1142)

Como todos los hombres, también los pobres son hechos a imagen
y semejanza de Dios (Gen 1, 26-28), “para ser sus hijos” (n. 1142).
Puebla concibe el designio divino con relacién al hombre asi: “El hombre
eternamente ideado y eternamente elegido en Jesucristo, debia realizarse
como imagen creada.de Dios, reflejando el misterio divino de comunién
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en si mismo y en la convivencia con los hombres, a través de una accién
transformadora sobre el mundo” (n. 184).

Los exégetas y especialistas en las annguas lenguas otientales estan
acordes en. decir que la expresién biblica “imagen de Dios” tiene el
significado active de cooperador de Dios, auxiliar de Dios en 'la obra de
la creacidén y construccién o transformacién del mundo. Por eso ¢l hom-
bre estd constituido sefior de todas las cosas existentes en la tierra, para
dominarlas, perfeccionarlas, usarlas y hacerlas mis humanas y set asi
de hecho “centro y cima de todas ellas” (GS 12a). Esta es la voluntad
del Creador (cf. GS 34a). Y por eso hay que afirmar: cuanto més plena-
mente el hombre se.realiza como imagen de Dios o rey de la creaci6n,
tanto mds Dios se complace en él y estd con él. Cuanto més el hombre
crece en su ser y es lo que debe ser, tanto méis y mejor Dios actda en €l
El hombre simultdneamente realizado en los tres planos indicados potr
Puebla (nn. 322-329): éste es la gloria de Dios.

- Dios no se complace en sus creaturas irrealizadas: las quiere en la
alegria y no en la tristeza, en el centro y no en la periferia, en la salud
y no en la enfermedad. Lo que importa es crecer en el “ser méis” {(cf.
n. 339; GS 35a). Todo lo que impide este “crecer en humanidad” se
opone no solamente a la creatura humana, sino al mismo Creador y, por
eso, es pecado. Asi se entiende la solemne afirmacién de Puebla: “Todo
atropello a la dignidad del hombre es atropello al mismo Dios, de quien
es. imagen” (n. 306). Cuando un hombre o una mujer —“fundamental-
mente iguales” sustenta Puebla en el n. 334— es impedido ‘por ofro
hombre o por un sistema o una institucién en su “crecer en humanidad”’,
tenemos el pobre en el sentido de “oprimido™: es entonces lo que Puebla
denuncia fuertemente como “imagen de Dios ensombrecida y atin escar-
necida”: “Por eso Dios toma su defensa y los ama. Es asi como los pobres
son los primeros destinatarios de la misién y su evangelizacidn es por
excelencia sefial y prueba de la misién de Iesus” (n. 1142).

.. Puebla llega:a declarar que este es un “aspecto central de la- Evan-v
gelizacién™ (n. 1143), por ser “signo de autenticidad evangélica” (an 1130,
382) y cita un trozo del Discurso de Juan Pablo II pronunciado en el
barric pobre de Santa Cecilia, Guadalajara, el dia 30 de enero de 1979:
“He deseado. vivamente este encuentro, porque me siento solidario con
vosotros y porque siendo pobres tenéis derecho a mis particulares des-
velos; os digo el motivo: el Papa os ama porque sois los predilectos de
Dios. El mismo, al fundar su.familia, la Iglesia, tenfa presente a la huma-
nidad pobre y necesitada. Para redimirla envid precisamente a su Hijo
que naci6 pobre y vivid entre los pobres para hacernos ricos en su po-
breza (cf. 2 Cor 8, 9)”. :

En este sentido Puebla nos dice que Marl'a, en su Magnificat, “pro-
clama que la salvacién de Dios tiene que ver con la justicia hacia los
pobres” (n. 1144).

3. El servicio_al hermano pobre (n. 1145)

~ Puebla es enfético: “E] mejor setvicio al hermano (pobre) es la
gvangelizacién, que lo dispone a realizarse como hijo de Dios, lo libera
de:las_injusticias y lo promueve integralmente” {n. 1145). Los pobres, por
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el solo hecho de ser pobres; no son sin més cristianos ni tampoco “cris-
tianos andénimos”: también ellos, y ellos como “primeros destinatarios”
(n. 1142), deben ser convertidos y evangelizados. Puebla dedica los nn.
-348-361 al concepto de Evangelizacién y describe en los nn. 356-360 el
rico proceso por &l generado. Todo aquel comjunto complejo debe ser
aplicado también en la labor pastoral con los pobres, con la mecesaria
distincién entre aquello que en la tarea evangelizadora constituye su
“contenido. esencial” (n. 351) y lo que es su “parte integrante” (n. 355).
En nuestro n. 1145 Puebla recuerda solamente tres efectos, de valor des-
igual, pero yuxtapuestos: disposicién para realizarse como hijo de Dios,
liberacién de las injusticias y promocién humana integral. El primer
efecto designa indiscutiblemente el campo directo, propio, inmenso y
exclusivo de la accién pastoral eclesial con todo lo que esta “realizacién
.como hijo de Dios” implica; los otros dos efectos no indican un campo
exclusivo de la Iglesia, ni deben ser demagdgicamente .anunciados o pro-
yectados hacia un mundo utdpico irrealizable o a “irrealismos utépicos”
(n. 48); y la tarea evangelizadora de la Iglesia tratard de -concretizarlos,
mientras no hace milagros “como Cristo”, en la medida de lo humana-
mente posible o segiin circunstancias hist6ricas, en acci6n conjunta “con
Jos constructores de la sociedad pluralista en América Latina” (nn. 1206-
1253) y en la “accién de 1a Iglesia por la persona en la sociedad nacional
e internacional” (nn.-1254-1273), respetando “la debida autonomia de
-lo' temporal”, es .decir: de los gobiernos, partidos sindicatos y demds
grupos en el campo social y politico (n. 519) y sin jamds olvidar que en
estos campos la Iglesia “no se atribuye competencia para proponer mo-
delos alternativos” (n. 1211). La autonomia del 6rden temporal, tan fuer-
temente subrayada por el Concilio (LG 36d, GS 36b, AA 7) limita la
competencia de Ia Ig1e51a en estos campos. “Su misién especifica no es
de ‘orden politico, econémico o. social” (GS 42b). Pues “la ‘comunidad
politica 'y la Iglesia son independientes y auténomas, cada una en su
propio terreno” (GS 76c): “Fundada para establecer desde ahora el Reino
'de. los Cielos y no para conquistar un poder terrenal, la Iglesia afirma
claramente que los dos campos son distintos, de la misma manera que
son soberanos los dos poderes, el eclesidstico y el civil, cada uno en su
terreno” (PP 13).

Todo ésto supone una nitida distincién (no separacién) o dualidad
(no dualismo) entre Iglesia y mundo, entre sociedad humana temporal-
secular o ‘sociedad cristiana-religiosa, entre orden temporal y orden espi-
ritual, “6rdenes que —insiste el Concilic en AA 5— aunque distintos,
estdn tan intimamente relacionados en el {mico propésito de Dios, que
To que Dios quiere es hacer de todo el mundo una nueva creacmn en
Cristo, incoativamente aqui en la tierra, plenamente en el dltimo dia

Son, en verdad, dos Grdenes distintos, pero, al mismo tiempo, por
voluntad de Dios, “compenetrados”. El Concilio habla expresamente de
esta. “compenetracién de la ciudad terrena y de la ciudad eterna” que
“solo puede percibirse por la fe” (GS 40c). Entre estos dos dérdenes debe
haber “distinctio simul et harmonia”: “Conforme lo exige la misma eco-
nomia de la salvacién, los fieles aprendan a distinguir con cuidado los
derechos y deberes que les conciernen por su -pertenencia a la Iglesxa y
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los que les competen en cuanto miembros de la socidad humana. Esfuér-
cense en conciliarlos entre si, teniendo presente que en cualquier asunto
temporal deben guiarse por la conciencia cristiana, dado que ninguna
actividad humana, ni siquiera en el dominio temporal, puede substraerse
al imperio de Dios. En nuestro tiempo es sumamente necesario que esta
distincién y simultdnea armonia resalte con suma claridad en la actuacién
de los fieles, a fin de que la misi6n de la Iglesia pueda responder con
mayor plenitud a los peculiares condicionamientos del mundo actual”
(LG 36d).

. En este punto el Vaticano II insiste: “Es de suma 1mportan01a, sobre
todo alli donde existe una sociedad pluralista, tener un recto concepto
de las relaciones entre la comunidad politica y la Iglesia y distinguir ne-
tamente entre la accién que los cristianos llevan a cabo a titulo perso-
nal, como ciudadanos de acuerdo con su conciencia cristiana, y la accién
que realizan, en nombre de la Iglesia, en comunién con sus pastores®
(GS 76a). :

En este contexto Pebla subraya como de “suma importancia™ (n.
1146) que nuestro servicio al hermano pobre vaya en la linea marcada
por este texto del Concilio Vaticano II: “Cumplir antes que nada las
exigencias de la justicia para no dar como ayuda de caridad lo que se
debe por razén de justicia; suprimir las causas, y no solo los efectos de
los males; y organizar los auxilios de tal forma que quienes los reciben
se vayan liberando progresivamente de la dependencia externa y se vayan
bastando por si mismos” (AA 8f).

4. El potencial evangelizador de los pobres (n. 1147)

Revela Puebla que “el compromiso con los pobres y los oprimidos
y el surgimiento de las Comunidades de Base han ayudado a la, Iglesia
a descubrlr el potencial evangelizador de los pobres” (n. 1147).

Con alguna razén se ha dicho que “los pobres nos evangelizan”. Sin
embargo, en este “descubrimiento” hubo mucha exageracién. Se ha dicho,
por ejemplo, que los pobres, siempre entendidos como “oprimidos” o
“em-pobre-cidos™, serian:

—el dnico lugar del encuentro con Dios: “Nos enconiramos con
Dios en el quehacer liberador y no fuera de 61”7,

— los dnicos portadores del Evangelio: “Si el Reino se hace presente
cuando los pobres son evangelizados, estamos convencidos de que esto
ocurré tnicamente en la medida en que son los pobres mismos los porta-
dores de la buena nueva de liberacién para todos los hombres, es decir,
en la medida en que ellos se apropian el Evangelio y lo anuncian, en
gestos y palabras, rechazando a la sociedad que los explota y margma""

7Del documento” Qué kacer, de la jornada nacional chilena de noviembre de 1973,
publicado por Fierro/Mate, Cristianos por e Sociglismo, Editorial Verbo Divino 1975,
p. 422. .
8Véase el “Documento de Québec”, del Segundo Encuentro Internacxonai de Cris-
tiatios por el Socialismo (abril de 1975), publicado en la revista Medellin 1979, pp.
144-150. El texto aqui citado: n. 16.
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— el sujeto verdadero de la Iglesia: “En la medida en que el pueblo
(en el contexto: el pobre oprimido) llegue a ser sujeto de la historia, el
Pueblo de Dios serd el sujeto verdadero de la Iglesia™®.

— con privilegio profético: “Rompemos el esquema manipulador de
ir a evangelizar al pueblo como si nosotros fuéramos duefios de la verdad.
El-pueblo es evangelizado cuando él mismo comienza a evangelizarse y
nosotros lo acompafiamos en esta tarea. Los pobres son tanto construc-
tores .de la h1stor1a, como constructores de: la Iglesia” '%;

.—=el dnico sujeto de la Teologia: como elemento fundamental para
la metodologia teolégica Jatirioamericana se exige: “Redefinicién del agen-
te de.teologia, que ya no es el tedlogo profesional, sino el grupo o la
comunidad de cristianos; con ésto se comprende que el sujeto que hace
teologia es el sujeto colectivo. Esto significa que el pueblo se apropia
nuevamente de los medios de produccién seméntica para la elaboracién
politico-teolégica™ ''; “solo el proletario puede traducir esta lucha libe-
radora en ‘términos teolégicos creibleménte, y con una racionalidad cien-
tifica y constructiva” 2, Ya fue recordado que hay todo un libro publi-
cado en Bogotd (1978) titulado “Sélo los cristianos militantes pueden
ser tedlogos de la liberaci6n”. .

El Documento de Puebla ignora estas exageraciones y nos dice sen-
cillamente que los pobres manifiestan su potencial evangelizador:
~ * cuando interpelan constantemente la Iglesia, llamandola a la con-

version;
* cuando muchos de ellos realizan en su vida los valores evangé-
licos de solidaridad, servicio, sencillez y disponibilidad para aco-

ger el don de Dios.
5. La pobreza cristiana o evangélica (nn. 1148-1152)

Ya el Documento de Medellin sobre la Pobreza (n. 4) habia hecho
una -distincién entre pobreza “como carencia de bienes de este mundo”
que, en cuanto tal, era declarado “un mal”, y la pobreza “espiritual”: la
actitud ‘de apertura a Dios, la disponibllidad de quien todo lo espera del
Sefior, que, “aunque valoriza los bienes de este mundo no se apega a
éllos y reconoce el valor superior de los bienes del Reino”. En esta linea,
pero evitando la expresién “pobreza espiritual” usada por Medellin, Pue-
bla habla ahora de la pobreza ‘“‘cristiana” o “evangélica”: “un modelo
de vida que ‘ya aflora en el Antiguo Testamento en el tipo de los ‘po-
bres de Yahvé’ y vivido y proclamado por Jesiis como Bienaventuranza™

(n. 1148).

‘ 9 Ibidem, n. 26.

10 Documento de la Com151on Primera del Segundo Encuentro Internacional de
Cristianos por el Socialismio,” Quebec, abril de 1975, publicado en el boletin N? 11 del
Grupo SAL de Medellin, n. 2.

" Francisco Vanderhoff y Miguel Angel Campos, “La Iglesia Popular”, en la revista
Contacto, diciembre de 1975, p. 49.

.- "12.Francisco Vanderhoff, “La epistemologia moderna y la -problematica teoldgica
actual”, en Liberacion y Cautweno, México 1975, p. 289.
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Las palabras  “anaw” (traducida -en la Vulgata por “pauper”; en
griego tenemos “ptochds™), “anawin” (“pauperes” en. la Vulgata) o. “ana-
wah” (“paupertas”) itenfan en el ambiente hebreo un sentido prevalen-
temente moral y religioso. Los “anawin” (el plural de “anaw”) de los
Salmos, Libros Sapienciales y Profetas, citados por Puebla en la. nota
al n. 1148, son los humildes que temen a Dios, que ponen su confianza
en- Dios, que buscan a Dios y por eso se consideran con derecho el ver-
dadero “Israel”, el Pueblo de Dios, los herederos de las promesas: son
los santos, los justos, a los que alcanza tantas veces en la vida.la infeli-
cidad y que son humillados pero sin dejar de ser servidores de Dios. Su
espiritualidad se resume en estas palabras del Salmo 37, 7: “Consérvate
en silencio delante de Dios y espera en El”. La actitud contraria estd en
los orgullosos, enlos convencidos, en los impios, en los que confian en
si ‘mismos, en la persona altiva, vanidosa e impertinente y sin nocién de
la humildad' cristiana.

En un estudio sobre las Bienaventuranzas, 7J. Dupont 3 llama 1a
atencién sobre el hecho de que los Padres de la Iglesia interpretan la
expresién “pobres de espiritu” en el sentido de humildes, modestos, pero
que no explicaban cémo habian pasado de la idea de -pobreza a la de
humildad. Dupont dice entonces que la exégesis moderna estuvo. perpleja
hasta una fecha reciente, ya que mno encontraba esta expresién” en la
literatura de la época. Pero que ahora la situacién ha cambiado: los
textos' de Qumrén, contempordneos de Jestis, usan la expresién “pobres
de espiritu” (“anawim ruah”) en contextos que ya no permiten dudas
sobre su verdadero sentido. Los Padres de la Iglesia tenfan razén: los
“pobres de espiritu” son efectivamente los humildes y sencillos, que no
son necesariamente pobres en sentido econdémico o social.” La actitud del
alma expresada por “de espiritu” es la de una humildad interior. Es bi-
blicamente correcto hablar de “pobreza espiritual” como lo hizo Medellin.

También Maximiliano Garcia Cordero'* estudia los ' “macarismos™

o “Bienaventuranzas” y las razones de las diferencias entre Mt y Lc.
Subraya que, de hecho, en la perspectlva evangélica, el pobre o indigente,
por el hecho de ser tal, no tiene nmguna Venta]a sobre el rico para entrar
en el Reino de los Cielos, si asp1ra a enriquecerse y a vivir voluptuosa-
mente como el rico epulén o el rico insensato de las parabolas (Lec 12,
16-20; 16, 19-21). Mateo (“pobres de espiritu”). parece inspirarse en el
ideal de los “pobres de Yahvé”, seglin las expresiones del Salmo 34:
“Clamd este pobre, y Yahvé lo escuché” (v. 8); y se lo describe como
quien teme a Yahvé (v. 8), el que se acoge a El (v. 9), el que lo busca
(v. 11), el de corazén contrito (v. 19), el siervo que se acoge a Yahvé
(v. 23). Mateo ciertamente alude a un espiritu de desprendimiento con-
forme a este ideal de los “pobres de Yahvé”, porque éstos estdn més
preparados para entrar en el Reino, que exige sacrificios y renuncias:
“Es necesarjo pasar, por muchas tribulaciones para entrar en’ el Reino

13 J. Dupont, 0.S.B., “Introduction aux Béatitudes”, en Nouvelle Revye Théologique
1976, p. 104. : Lo .o

. 4 Maximiliano Garcia, O.P., “Teologia biblica de ld liberacién”, en Converseciones
de Toledo, Ediciones Aldecoa 1974, pp. 152 ss. .
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de Dios” (Hch 14, 22). Las dificultades de los ricos -estdin muy bien
caracterizadas en.la pardbola del sembrador: “las preocupaciones del
mundo y la seduccién de las riquezas ahoga la Palabra, y queda sin
fruto” (Mt 13, 22).

En Mt 5, 3 se recoge la palabra “pobre” con el-matiz moral percep-
tible ya en Sofonias 2, 3: “Buscad a Yahvé, vosotros-todos, humildes de
la tierra, que cumplis sus normas; buscad la justicia, buscad la humildad”

Se observa también que Mateo ciertamente atenda la formulacidn
més radical (y, por eso, mds atcdica) de Lucas para no dar pie al resen-
timiento social en una comunidad cristiana en la que habia enfrentamien-
tos entre ricos y pobres (cf. St 1, 10-11; 2, 5-13; 4, 13). Esta forma de

“espiritualizacién”, hecha ‘por el mismo Evangeho, es mds conforme a
Ia idea general del Evangelio que excluye todo rencor y lucha ‘de ‘clases.

‘Lo que en las Bienaventuranzas se exalta es la disposicién del alma
de apertura al Reino de Dios, como se canta en el Magnificat: “Dios
levanté a los humildes” (Lc 1, 53). Los humildes se sienten permanen-
temente mendigos de Dios y todo lo esperan de El. El Reino de Dios se
cierra a todo el que quiera ser esclavo del dinero y apegado a él como
valor supremo de la vida. El rico se halla siempre en mayor peligro para
entregarse a una vida muelle en contra de las exigencias fundamentales
del mensaje evangélico. El que tiene una actitud espiritual de renuncia,
tan claramente exigida por el Evangelio, tiene la capamdad de aceptar
voluntariamente una situacién de pobreza réal y vive sin apego a las
riguezas p031bles o efectivas. Estos “pobres” se hallan en principio en
una situacién més ventajosa para aceptar las renuncias por amor al Reino
de Dios, como lo hicieron los Apoqtoles que abandonaron todo lo que
tenfan, én contlaposmlon al joven rico, que, ante la invitacién de Jestds
de seguirlo, no tuvo el valor de abandonar sus muchas riquezas (Mt
19 22-23)

o No se puede negar que Cristo “‘espiritualizé” las falsas espe1anzas
de un _mesianismo. temporalista con una inmediata promocién econdémico-
social El' dejé bien claro que no vino para colmar necesidades materiales,
sino .espirituales. Véase por ejemplo Jn 6, 22-71. No vino para cambiar
directamente estructuras sociales m]t_stas sino para sanar el corazén hu-
mdno dé su propensién a la avaricia, a la codicia, al hedonismo y a la
violencia. Para Jestis la réforma de la sociedad tiene que hacerse por el
amor, no por el odio y la lucha de clases. Segiin El, la reforma comienza
no en las estructuras de la sociedad, sino en el corazén del hombre mis-
mo: “Porque de dentro, del corazén de los hombres, salen las intenciones
malas: .fornicaciones, robos, asesinatos, adulterios, avaricias, maldades,
fraude, hbertma]e, env1d1a, injuria, insolencia, insensatez. Todas estas
perversidades.salen de dentro y hacen impuro al hombre” (Mc 7, 21-23).

- Por todo eso la palabra “pobre” (“pauper”) no traduce con fidelidad
el “anaw” hebreo, ni es capaz de insihuar la riqueza del concepto biblico
o evangélico. El “manso y humilde de corazén” (Mt 11, 19), que Jesis
aplica a si: mismo, parece traducirlo mucho mejor. Maria, esposa de un
buen carpintero; era una “anaw’: “sobresale -entre los humildes-y pobres
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del Sefior, que confiadamente esperan y reciben de El la salvacién” (LG
55) “Anawim” eran los de las Blenaventuranzas segin San Mateo 5, 3-11:

*

los pobres “de espiritu’

los mansos;

los que lloran;

los que tienen hambre y sed “de ]ustlma ;
los misericordiosos;

los limpios de corazén;

los que buscan la paz;

los perseguidos “por causa de la justicia”.

ok &k ok ok

L

"En todos ellos la pobreza material o la carencia de bienes de este
mundo no es el elemento determinante o constitutivo de su Bienaventu-
ranza. A los pobres del Evangelio corresponden también los “humildes™
(Lc 1, 48, 52; 14, 11; 18, 14; Mt 23, 12), los “{iltimos” opuestos a los
primeros (Mc 9, 35), los “pequefios” opuestos 2. los “grandes” (Lc-9, 48).

Si del punto de vista del Evangelio o de Jesi$ se quiere hacer una
divisién de la humanidad en dos grupos o ‘“‘clases”, tendriamos por un
lado los “pequefios” o humildes “‘anawim” (y los materialmente pobreés
tienen evidentemente mdés disposiciones subjetivas para pertenecer a esta
clase, pero no son absolutamente los tinicos, pues hay no-pobres humildes
y ésta seria incluso la situacién social ideal) y por otro lado los orgullosos
(y los materialmente ricos, los ]efes o poderosos y los letrados tienen evi-
dentemente més dlsposmlones sub]etlvas para pertenecer a esta clase, pero
no son absolutamente los tnicos, pues hay pobres orgullosos). '

Parece ser esta la ley de las intervenciones divinas en la historia de
la salvacién: “Dios resiste a los soberbios y da su gracia a los humildes®’
(1.Pe 5, 5); o también: “Todo el que se ensalce, serd humillado; y el que
se humille, serd ensalzado” (Lc 14, 11). De ahi la regla dada por Jestis
a los Apéstoles: “El mayor entre vosotros sea como el menor y el que
manda como el que sirve” (Lc 22, 26). En este punto el Divino Maestro
es tajante: “Yo os aseguro: si no cambidis y os hacéis como nifios, no
entraréis en el Reino de los Cielos” (Mt 18, 3).

Estos, no simplemente los “pobres”, “optimidos”, ‘cm-p‘obre-'mdos
o los que luchan por su liberacién, son el sujeto verdadero’ de Ia Iglesia,
de la Evangelizacién y también de la Teologia. Son la “Iglesia de los pobres’.

Esta es la pobreza que Puebla llama “evangélica” (nn 1148, 1149
1150, 1153) de la que hace estas afirmaciones:

* Eg un modelo de vida exlgldo por ‘el Evangeho a todos los creyentes en. Cristo
(n. 1148). ;

* TLos Religiosos lo viven en forma radical cuando mediante un voto se com-
prometen a vivirlo (nn. 1148, 747).

¥ Supone un estilo de vida sencillo, sobrio y austero, que aparta la tentacién
de la codicia y del orgulloe (nn. 1149, 1158).

#* Se lleva a la practica también con la comunicacién y participacién de los
bienes materiales y esperituales, no por imposicién sino por amor, para que
la abundancia de unos remedie la necesidad de otres (n. 1150).
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% Fgta pobreza cristiana de hecho es vivida por muchos hijos de la Iglesia,
sobre todo por los de la clase media mé4s modesta (n. 1151).

* En el mundo de hoy esta pobreza es un reto al materialismo y abre las
puertas a soluciones alternativas de la sociedad de consumo (m. 1152).
Nos hace disponibles para construir un mundo més justo y mds fraterno
(n. 148). »

HI. Lineas Pastorales

En esta parte el Documento de Puebla tiene la intencidén de describir
el objetivo de la opcién preferencial por los pobres (nn. 1153-1156),
sus medios (nn. 1157-1158) y proponer algunas acciones concretas (nn.
1159-1165).

a) El objetivo de la opcidn preferencial por los pobres

En la descripcién del objetivo (n. 1153) Puebla repite esencialmente
lo que ya habia declarado en el n. 1145, al proclamar que “el mejor
servicio al hermano (pobre) es la evangelizacién”, texto que ya fue co-
mentado. En este ndmero 1153 Puebla propone como gran objetivo: “El
anuncio de Cristo Salvador”.. Aqui habria que rememorar todo lo que
este mismo Documento ensefié acerca de “la verdad sobre Jesucristo el
Salvador que anunciamos” (nn. 170-219), sin “desfigurar, parcializar o
ideologizar la persona de Jesucristo, ya sea convirtiéndolo en un politico,
un lider, un revolucionario o un simple profeta, ya sea reduciendo al
campo de lo meramente privado a quien es el Sefior de la Historia”
(n. 178). Habria que recordar las palabras incisivas de Juan Pablo II a
los Obispos reunidos en Puebla: “Del conocimiento vivo de esta verdad
(sobre Jesucristo) dependerd el vigor de la fe de millones de hombres.
Dependera también el valor de su adhesién a la Iglesia y de su presencia
activa de cristianos en el mundo. De este conocimiento derivardn opciones,
valores, actitudes-y comportamientos capaces de orientar y definir nuestra
vida cristiana y de crear hombres nuevos y luego una humanidad nueva
por la conversién de la conciencia individual y social. De una sélida
Cristologfa tiene que venir la luz sobre tantos temas y cuestiones doctri-
nales y pastorales que os proponéis examinar en estos dias”.

Por eso.sigue nuestro n. 1153, diciendo que este anuncio de Cristo

Salvador: :

* ‘jluminard a los pobres sobre su dignidad (y aqui habria que evocar la doc-

. trina de Puebla sobre la dignidad de la persona humana, en los nn. 321-329) ;

* los ayudard en sus esfuerzos de liberacién de todas las carencias (y aqui
valdria todo lo ya ensefiado en los nn. 480-490 sobre la liberacién en Cristo) ;

* Jos llevard a la comunién con el Padre y los hermanos (y aqui tendriamos
que volver a lo que nos fue ensefiado en los nm. 250-253 y 350-353);

* mediante la vivencia de la pobreza evangélica (recordando lo dicho em. los
precedentes nn. 1148-1152).




350 B. Kloppenburg, Opcién. preferencial por los Pobres

Esta opcién, dentro del rico contexto doctrinal insistentemente pIO-
puestc por el Documento de Puebla, tendrd cuatro efectos:

1) “Debe llevar a establecer una convivencia humana digna y fra-
terna y construir una sociedad justa y libre” (n. 1154), pero siempre en
aquella ya recordada accién conjunta con los demas constructores de la
sociedad pluralista en América Latina (un. 1206-1253).

2) Semejante ideal de convivencia humana pide un “cambio ne-
cesario de las estructuras sociales, politicas y econdémicas” (1. 1155). Ané-
tese que no se piensa en un cambio de todas las estructuras, sino de las

“injustas”; y.que este cambio “no serd verdadero y pleno si no va acom-
pafiado por el cambio de mentalidad personal y colectiva respecto -al 1dea1
de una vida humana digna y feliz que a su vez dispone a la conversién”
(n. 1155) :

3) La misma exigencia evangélica de la pobreza “libra al pobre
de ser individualista en su vida y de ser atraido y seducido por los falsos
ideales de una sociedad de consumo” (n. 1156); es decir: valores erigidos
en idolos (n. 405): el idolo de la riqueza, cuando el hombre "concentra
toda su atencién en tener todos los bienes de la tierra o adn en codiciatlos,
transforméndolos en valores absolutos: “No podéis servir a Dios y al
dinero” (Lc 16, 13) (n. 493); el idolo del poder, cuando el poder’ politico
es tenido como absoluto (n. 500); y el 1dolo del placer, ‘cuando es abso-
Iunzado (n. 506, nota)."

4) De este modo tendlemos también el testimonio de una “Iglesm
pobre”, segtin el ideal de la * pobleza evangélica”, capaz de evangelizar
a los ricos que tienen su corazén apegado a las riquezas, convirtiéndolos
de esta esclavitud y de su egoismo (n. 1156).

'El Equipo de Reflexién Teoldgico-Pastoral del CELAM propone en
una feliz sintesis tres posibles actitudes ante la pobreza ', “llenas de con-
secuencias pastorales™:

# _El -amor preferencial a los pobres, a partir de la Fe, en coherencia con la
. Enseftanza Social de lz Iglesia. en el anuncio del Evangeho y. la promocién y
liberacién integrales, con la bisqueda de cambios ripidos, profundos, in-

" dispensables, segin las posibilidades y citcunstancias histéricas.

#* 0O la lucha por los pobres en el sentido de la lucha de cases o de revolucién
proletaria en sentido marxista, para lo cual los valores del Reino se ideolo-
gizan o son tomados como “opio”.

# O la lejania de los pobres, la insensibilidad que considera su situacién co-
mo algo inalterable, férrea consecuencia de mecanismos econémicos inde-

. :pendlentes, incluso como un fenémeno querido por Dios que sirve de oca-
-sién- para el ejercicio de una caridad individual.

Es evidente que la primera actitud sefialada es la de Puebla.

'b)A_ Los medios de esta opcién por los pobres

A pesar del plural (“medios”), en este contexto Puebla no indica
més que un medio: la. conversién. En tres pérrafos anteriores de este

15“Pyebla: Temas y Opciones Claves’, en Medellin, 1978, p. 540.
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capitulo Puebla ya habia mencionado el tema de la conversién: afirmando
la necesidad de la conversién “de toda la Iglesia” para una. opcién por
los pobres (n.  1134); declarando que con este fin se exige una “conver-
sion y purificacién constantes” (n. 1140); y subrayando que los mismos
pobres llaman la Iglesia “a la conversién” (n. 1147). Ahora en este
n. 1157, nos dice que, “para vivir y anunciar la exigencia de la pobreza
cristiana, la Iglesia debe revisar sus estructuras y la vida de sus miembros,
sobre todo de los agentes de pastoral, con miras a una conversién efec-
tiva”. Y explica en el n. 1158: “Esta conversién lleva consigo la exigencia
de un estilo austero de vida y una total confianza en el Sefior, ya que
en la accién evangelizadora la Iglesia contard mds con el ser ' y el poder
de Dios y de su gracia que con el ‘tener mds’ y-el poder secular. Asi
presentaré una imagen auténticamente pobre, abierta a Dios y al hermano,
51empre disponible, donde los pobres tienen capac1dad real de part101pa-
cién y son reconocidos en su valor”.

¢) Acciones concretas en la opcién por los pobres

(14

Bajo este titulo los Obispos proponen siete “acciones”:

1) Condenar “como antievangélica” la pobreza extrema que afecta
numerosisimos sectores de nuestro Continente (n. 1159): :

#* FEs un escindalo (n. 28).

* KEs una coniradiccién con el ser cristiano ' (n. 28).

% Es contrario al plan del Creador’' (n. 28).

* F¥s ensombrecer y escarnecer la “imagen de Dios” "(nvn. 306’,1142)'

* Se opone al honor que se debe a Dios (n. 28).

* Es una mutilacién de derechos fundamentales otorgados por Dios y ng por
gobiernos o instituciones por poderosas que sean ‘(n. 485).

%" Es particularmente grave por darse en paises llamados catollcos (n. 28)
y que tienen capacidad de cambiar (nn. 21, 28). :

* Estd en contradiccién con las exigencias del' Evangelio - (n. 1257)

* Es una situacién de pecado (nn. 28, 281, 328, 452, 1032, 1296).

Es una sitnacién de injusticia (n. 437). ‘

* Puede Hamarse injusticia institucionalizada (nn. 495, 509, 562).

2) Conocer y denunciar los mecanismos generadores de esta po-
breza (n. 1160), es decir: de la pobreza extrema, mencionada en el parrafo
anterior. Ya lo habia subrayado el Vaticano II: es necesario “suprimir, las
causas y no solo los efectos de los males” (AA 8f). Puebla declara que

“resulta de particular gravedad el hecho de un insuficiente esfuerzo en
¢l discernimiento de las causas y condicionamientos de la realidad social”
(n. 826); y hace esta denuncia fuerte en el n. 30: “Al analizar méis a
fondo tal situacién (de inhumana pobreza), descubrimos que esta :pobreza
no es una etapa casual, sino el producto de situaciones y estructuras eco-
némicas, sociales y politicas, aunque haya también otras causas de la mi-
sgria. Estado interno de nuestros paises’ que'encuentra‘en muChoé €asos

16 Fgte “ser” tal vez sea una incorreccién” redacmonal, supongo que’ se querla es-
cribir “ser mas” en contraposicién al “tener mas’ que- sigue luego..
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su origen y apoyo en mecanismos que, por encontrarse impregnados, mo
de un auténtico humanismo, sino de materialismo, producen a nivel inter-
nacjonal ricos cada vez més ricos a costa de pobres cada vez més pobres”
(n. 30). “Tales mecanismos se manifiestan en una sociedad programada
muchas veces a la luz del egofsmo, en las manipulaciones de la opinién
ptblica, en expropiaciones invisibles y en nuevas formas de dominio su-
pranacional, pues crecen las distancias entre las naciones ricas y pobres.
Hay que afadir, ademds, que en muchos casos el poderio.de empresas
multinacionales se sobrepone al ejercicio de la soberania de las nac1ones,
y al pleno dominio de sus recursos naturales” (n. 1264). '

Los Obispos reunidos en Puebla dedican los nn. 63-70 a las raices
profundas de estos males, “para ofrecer nuestro aporte y cooperar en los
cambios necesarios, desde una perspectiva pastoral que perciba mds di-
rectamente las exigencias del pueblo” (n. 63). Estas raices son:

* La vigencia de sistemas econémicos que. no consideran al hombre como
centro de la sociedad y no realizan los cambios profundos y necesarios para
una sociedad justa (n. 64).

* La falta de integracién entre nuestras naciones tiene entre otras graves
consecuencias la de que nos presentamos como pequefias entidades sin peso
de negociacién en el concierto mundial (n. 65).

* EI hecho de la dependencia econbmica, tecnolégica, politica y cultural: la
presencia de conglomerados multinacionales que muchas veces velan sélo
por sus propios intereses a costa del bien del pais que los acoge (nn. 66, 47).

* La pérdida del valor de nuestras materias primas comparado con el precio
de los productos elaborados que adquirimos (n. 66).

* La carrera armamentista, gran crimen de nuestra época, es producto ¥y
causa de las tensiones entre paises hermanos. Ella hace que se destinen
ingentes recursos a compra de armas, en vez de emplearlos para solucionar
problemas vitales (n. 67).

* La falta de reformas estructurales en la agricultura, adecuadas a cada rea-
lidad, que ataquen con decisién los graves problemas sociales y econémicos
del campesinado: el acceso a la tierra y a los medios que hagan posible un
mejoramiento de la productividad o comercializacién (n. 68).

* Una fria tecnocracia que aplica modelos de desarrollo que exlgen de los
" sectores mds pobres un costo social realmente inhumano, tanto mis injusto
cuanto que no se hace compartir por todos (n. 50). :

* La crisis de valores morales: la corrupcién pidblica y privada, el afan de
lucro desmedido, la vanalidad, la falta de esfuerzo, la caremncia de sentido
social, de justicia vivida y de solidaridad, la fuga de capitales y de “cere-
bros” debilitan e incluso impiden la comunién con Dios y la fraternidad
(n. 69):

'* Las ideologias marxistas se han difundido en el mundo obrero, estudiantil,
“docente y otros ambientes con la promesa de una mayor justicia social. En
la practica, sus estrategias han sacrificado muchos valores cristianos y, por
ende, humanos, o han caido en irrealismos utépicos, inspirindose en poli-
ticas que, al utilizar la {uerza como instrumenio fundamental, incrementan
la espiral de la violencia (n. 48). _

* En lo més profundo de estas raices existe un misterio de pecado, cuando
la persona humana, llamada a dominar el mundo, impregna los mecanis-
mos de la sociedad de valores materialistas (n. 70).




Medellin, vol. 5, n. 19, Septiembre de 1979 . 858

Por dar un valor especial al pecado como rafz y fuente de nuestras
miserias y -pobrezas, es conveniente subrayarlo y profundizario:

“El hombre, ya desde el comienzo, rechazé €l amor de su Dios. No
_ tuvo interés por la comunién con El. Quiso construir un reino en este
mundo prescindiendo de Dios. En vez de adorar al Dios verdadero, adoré
{dolos: las obras de sus manos, las cosas del mundo; se adord a si mismo.
Por eso el hombre se desgarré interiormente. Entraron en el mundo el
mal, la muerte y la violencia, el odio y el miedo. Se destruyé la convi-
vencia fraterna. Roto asi por el pecado el eje primordial que sujeta.al
hombre al dominio amorcso del Padre, brotaron todas las esclavitudes.
La realidad latinoamericana nos hace experimentar amargamente, hasta
limites extremos, esta fuerza del pecado, flagrante contradiccién del plan
divino” (an. 185-186).

“Las angustias y frustraciones han sido causadas, si las miramos a
la luz de la Fe, por el pecado que tiene dimensiones personales y sociales
muy amplias” (n. 73). : .

En resumen: El pecado es “raiz y fuente de toda opresidn, injusticia
y discriminacién® - (n.  517). » _ ,

El pecado es anterior a las estructuras; es su causa. Estructuras
renovadas sin previa renovacién del hombre serfan transformadas otra
vez en estructuras de pecado. Por eso decia Medellin: “La originalidad
del mensaje cristiano no consiste directamente en la afirmacién de la ne-
cesidad de un cambio de estructuras, sino en la insistencia en la con-
versién del hombre, que exige luego este cambio” (Justicia n. 3). Cristo
y los Apéstoles no trataron de renovar estructuras sociales: buscaron la
renovacién del- hombre.

En el Sinodo de los Obispos de 1974 el grupo hispano-portugués A
(para la II Parte) ofrecié a la Asamblea esta aclaracién: “Para no pocos
cristianos de hoy, que luchan por la liberacién social y econémica de los -
pobres y de los oprimidos, las estructuras econdmicas .y sociales de do-
minio y de opresi6n parecen ser las causas tdnicas de todos los males de
los pobres. Hay aqui un equivoco fundamental: pensar que los desequi-
librios sociales tienen su origen Unicamente en la tensidn existente en las
estructuras econdmicas, politicas y sociales; y que, cambiadas éstas, el hom-
bre podré restablecer una especie de paraiso perdido. Ciertamente tienen
razén en denunciar la existencia de mecanismos de dominacién y de es-
tructuras de opresién; en afirmar que tales estructuras también son causas
de situaciones de injusticia y dependencia; y que, removidas éstas o aiin
destruidas tales estructuras, la vida humana iandividual y social podria y
deberia mejorar. Sin-embargo, los cristianos comprometidos en la lucha
por liberar al hombre de esclavitudes econbmicas, sociales, politicas y
culturales, no deben olvidar que, desde una perspectwa de Fe, la libera-
¢ién radical del hombre se sitGa en un plano més profundo de apertura
a Dios, mediante 1a conversién del corazén (Rom 7, 15; Ef 4, 19; Gal
3, 27). Pues adn en otra nueva situacién social, que algunos describen
como la del ‘hombre nuevo’, continuard en el interior del mismo hombre
otra causa m4ds profunda, identificada con la propia condicién humana y
situada en el mismo ser humano desde su. nacimiento: su congénita incli-
nacién al mal, que San Pablo describe en Rom 7, 13-25, y a la cual se
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refiere Cristo en Mc 7, 21-23. Toda teologia cristiana y catélica de la
liberacién no debe olvidar que hasta la parusia esta liberacién, siempre
fragil como la misma fragilidad humana, estd amenazada por el -poder
de las tinieblas, que ronda a su alrededor como ledn rugiente, buscando
a quien devorar (1 Pe 5, 8). Antes de la parusia un Reino de Dios ya
realizado aqui en la tierra serd engafio e ilusién. Nuestra esperanza cris-
tiana es escatolégica y, como tal, difiere esencialmente de la esperanza
marxista. Esta redencién o liberacién y santificacién primera, que es es-
trictamente personal y obrada solamente por Cristo, tendrd entonces tarn-
bién su dimensién social y atin césmica, no a modo de apéndice sino
como exigencia intrinseca” ‘.

Por eso los Obispos en Puebla hacen una memorable declaracién:
“Tenemos conciencia de que la transformacién de estructuras es una
expresién externa de la conversién interior” (n. 1221). Esta conversién
interior es, pues, anterior y como el alma de la transformacién de estruc-
turas. Puebla sabe que “la-renovacién de los hombres y consiguientemente
de la sociedad dependerd, en primer lugar, de la accién del Espiritu Santo.
Las leyes y las estructuras deberin ser animadas por el Espiritu que
vivifica a los hombres y hace que el Evancreho se encarne en la. historia™
(n. 199).

El Evangelio ciertamente se dirige en primer lugar y directamenie
a la conversién, redencién o liberacién y santificacién de las personas
humanas (el “hombre nuevo” segin Cristo y San Pablo), pero debe tener
lo que' Puebla llama “incidencias econdmicas, sociales, culturales y poli-
ticas”, sin las cuales nuestra evangelizacién serfa “mutilada” (cf. n. 558).
“Si no llegamos a la liberacién del pecado con todas sus seducciones e
idolatrfas; si no ayudamos a concretar la liberacién que Cristo conquistd
en la Cruz, mutilamos la liberacién de modo irreparable; también la mu-
tilamos si olvidamos el eje de la evangelizacién liberadora, que transforma
al hombre en sujeto de su propio desarrollo individual y comunitario. La
mutilamos igualmente, si olvidamos la dependencia y las esclavitudes que
hieren derechos fundamentales que no son otorgados por gobiernos o ins-
tituciones por poderosas que sean sino que tienen como autor al propio
Creador 'y Padre” (n 485).

3) - Trabajar en comfin con “otras Iglesias” y con los “hombres de
buena voluntad” para desarraigar la pobreza y crear un mundo més justo
y fraterno (n. 1161): :

* Con relacién a las “otras Iglesias”: hay que promover en los diversos niveles
y sectores en que el didlogo ecuménico se establece, un compromiso comin
decidido en la defensa y promocién de los derechos fundamentales de todo
el hombre y de todos los hombres, especialmente de los mds mnecesitados,
colaborando en la edificacién de una nueva sociedad més justa y mis libre
(m. 1119).

‘7Véase la crénica de este Sinodo en Mecdellin 1979 pp. 6- 35, el texto citado esth
en la p. 32. . .
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# Con relacién a los “hombres de buena voluntad”: al luchar por la dignidad,
estamos -unidos también a otros hombres lacidos que, con un esfuerzo sincere

* por liberarse de engafios y apasionamientos, signuen la luz del espiritu que
el - Creador les ha dado, para Iecomocer en la propia persona y en la de los
demés un don magnifico, un valor irremunciable, una tarea trascendente

" (n. 319).

. 4) Apoyar las aspiraciones de los obreros y campesinos que quieren
ser tratados como hombres libres y responsables, llamados a participar en
las decisiones que conciernen a su vida y a su futuro y animar a todos
en su propia superacién (n. 1162). Estas aspiraciones del pueblo latino-
americano son:

% Una calidad de vida més humana, sobre todo por su irrenunciable dimensién
religiosa, su bisqueda de Dios, del Reino que Cristo nos trajo, a veces
confusamente intuido por los més pobres con fuerza privilegiada (n..132).

# Una distribucién més justa de los bienes y las oportunidades (n. 133).

# Un trabajo justamente retribuido que permita el decoroso sustento de
los miembros de la familia y que disminuya la brecha entre el lujo des-
medido y la indigencia (n. 133).

* Una convivencia social fraterna donde se fomenten y tutelen los derechos
humanos; donde las metas que se deben alcanzar se decidan por el consenso
y no por la fuerza o la violencia; donde nadie se sienta amensdzado por la
represion, el iterrorismo, los secuestros y la tortura (n. 134).

# Ser tenido en cuenta .como persona responsable y como sujeto de la historia
capaz de . participar libremente en las opciones politicas, sindicales, etc., ¥
en la eleccién .de sus gobernantes (n. 135). '

* Participar en la produccién y compartir los avances de la ciencia y la
técnica moderna lo mismo que tener acceso a la cultura y al esparcimiento
digno (n. 136).

En resumen: su asplracmn es alcanzar un estado social que ‘Puebla
dehomina “clase media mds modesta” en la cual se concreta la vivercia
del ideal de la pobreza “cristiana™, “evangélica” o esp1r1tua1” (n. 1151)

5) Defender el derecho fundamental de “crear libremente organi-
zaciones para defender y promover sus intereses y para contribuir res-
ponsablemente al bien comdn” (n. 1163, con palabras de Juan Pablo II
a los obreros de Monterrey):

* De manera especial nos queremos referir a la sindicalizacién. En muchos
lugares la legislacién laboral se aplica arbitrariamente o no se tieme en
cuenta. Sobre todo en los paises donde existen regimenes de fuerza, se ve
con malos ojos la organizacién de obreros, campesinos y sectores popula-
res y se adoptan medidas represivas para impedirla. Este tipo de control
y de limitacién de la accién no acontece con las agrupaciones patronales
qgue pueden ejercer todo su poder para asegurar sus intereses (n. 44).

* En algunos casos la politizacion exasperada de las ctlpulas sindicales dis-
torsionan la finalidad de su organizacién (n. 45).

* En estos tultimos aflos se comprueba, ademéis, el deterioro del cuadro po-
litico, con grave detrimento de la participacién ciudadana en la conduccién
de sus propios destinos (m. 46).
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6) Mirar con respeto y simpatia las culturas indigenas, que tienen
valores indudables y son la riqueza de los pueblos, y promoverlas, sabien-
do ‘““cudn importante es la cultura como vehiculo para transmitir la Fe,
para que los hombres progresen en el conocimiento de Dios. En esto no
puede haber distinciones de razas y culturas” (n. 1164, con palabras de
Juan Pablo II a los indigenas y campesinos de Oaxaca).

Ya el Concilio Vaticano II habfa recomendado -a los misioneros:
“Siéntanse miembros del grupo humano en el que viven y tomen parte
én la vida cultural y social interviniendo en las diversas relaciones y ne-
gocios de la vida humana; familiaricense con sus tradiciones nacionales
y réligiosas; descubran con respeto, las semillas de la Palabra que en ellas
se contienen™ (AG 11b).

Puebla tiene sobre “Evangelizacién de la cultura” un capitulo espe-
cial (nn. 385-443) y otro sobre “Evangelizacién y religiosidad popular
(nn 444-469), que son comentados aparte.

. 7) Mantener viva la llamada de Medellin a la esperanza hacia metas
més cristianas y méds humanas y abrir nuevos horizontes a la esperanza
(n. 1165).

En su Mensaje a los Pueblos de Amércia Latina los Oblspos reunidos
en Puebla declaran: “Nuestro Mensaje se siente iluminado por la espe-
ranza. Las dificultades que enconiramos, los desequilibrios que anotamos,
no significan sefiales de pesimismo. El contexto socio-cultural en que
vivimos es tan contradictorio en su concepcién y modo de obrar, que no
solamente. contmbuye a la escasez de bienes materiales, en la casa de los
més pobres sino también, lo que es mds grave, tiende a quitarles su ma-
yor riqueza que es Dios. Esta comp1oba01on nos lleva a exhortar a todos
los miembros conscientes de la sociedad, para la revisién de sus proyectos
y, por otra parte, nos impone el sagrado deber de luchar por la conser-
vacién y profundizacién del sentido de Dios en la conciencia del pueblo.
Como Abraham, luchamos y lucharemos contra toda esperanza, lo- que
significa que jamés dejaremos de esperar en la gracia y en el poder del
Sefior que establecié con su Pueblo una Alianza inquebrantable, a pesar
de nuestras prevaricaciones”. '




