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dado o con que se les habfa formado frente a ciertas explotaclones injusti-
ficables de los hombres, la hermenéutica socio-politica del Evangeho ha
jugado un buen papel y debe continuar haciéndolo.

Conviene afirmar;" sin: embargo, que’ esta hermenéutlca, a pesar del
carfcter “universal” de las inquietudes que habrd. que reconocerle, repre-
senta a su vez el “nec plus ulira” del trabajo que ‘se’' impone, no més, por
otra parte, de lo que no podré hacer el tipo de hermenéutica al que yo
pienso debiéramos abrirnos. Pero antes de afirmar més sobre ella, desearia
evocar las principales lagunas- de la hermenéutica socm-polmca {Se habra
entendido, por fo demds, que yo no pretendo hacer agui un estudio histérico
exhaustivo de la teologia politica ni de la teclogia de la liberacién. Conozco
¥ estimo personalmente a Gustavo Gutiérrez y yo no tengo calidad pard
exponer su pensamiento o para tenerlo por.més tepresentativo que- otro.
Me limito aqui 3 wna tendencia general y no. quisieta ‘a ningln. precio,
como se verd, oponerme a lo que alli hay de deseable e incluso necesario
en una verdadera teologia de la liberacidn, que represente una dimensidn
esencial a la reflexidn cristiana” contemporinea). Estas lagunas son de dos
clases: unas conciernen a la lectura del misterio de .Cristo —son las mds
aparentes— y otras, correlativamente, a la lectura misma del hombre.

3. Las lagunas que conciernen a la lectura del misterio de Cristo
llevan, como lo han subrayado A. Schilson y W. Kasper en Théologiens
du Crist aujourd’hui (Herder 1974 y 1977; Desclée 1978), a la relativiza-
cidn de la Persona de Cristo sobre su mensaje y llevan también, ante todo,
al empobrecimiento del Mensaje mismo. Se tiende, en efecto, a reducir
éste a los solos aspectos que interesan directamente la accién socio-politica
contempordnea o, al menos, esta accidn tiende a ser el tamiz que petmite
deducir los elementos utﬂes para la construccién del hombre y de la
sociedad. E] Mensajé parece reducirse a Ia afirmacién, indispensable por
otra parie, de la igualdad fundamental de todos Ios hombres, al rechazo
de toda dominacién alienante de cualquier naturaleza que sea y a la liber-
tad del hombre con relacién a toda institucién que obstaculice o falsifique
el jusgo socialmente creador de esta libertad. Consecuentemente el pecado
del que Cristo nos salva deberia poder ser reducido también a las dimen-
siones puramente saciales R pohucas de las al1enac1ones del hombre en
Ia historia. ..

© ¢Quién no ve que una tal lectura del Mensa]e de Cristo, revelando
los  elementos esenciales de toda lectura cristiana del hombre, falsea tam-
bién o que en’ el Evangelio no responde a las aspiraciones socio-politicas
de nuestra ‘modernidad? Merncionemos el amor sin condicidn y-sin “pro- -
vecho” de la Persona de Jestis como iniciador del Reino, la éspera de una
accién” escatoldgica -de Dios para realizar la “palingenesis™ de . todas: las
cosas y del hombre mismo, el sentido no-politico de:la Cruz;.el; alcance
- teologal y-.propiamente espiritual del pecado del: homb1 stana Ia
constxtuc:én de-la humanidad. entera en un. solo Cui
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comienzo dé¢ este siglo nos parece ahora marcada por un “espiritualismo”
que expresa su ambiente y su época y por consiguiente no puede pasar por
normativa como se habia pensado a su alrededor, igualmente esta nueva
lectura socié-politica del Evangelio depende de un humanismo social, que
es infinitamente més genercso pero igualmente “filtrante” en relacién a la
totalidad de 1a Perscna y del Mensaje de-Jests, como lo fue la lectura
“liberal” de Harnack o la “existencial” de Bultmann. Resulta tan insufi-
ciente como lo serfa una lectura Ilamada “religiosa” del Evangelio, que
vaciarfa el papel absolutamente Gnico en su género de la Persona de Jests
en la revelacidn de Dios y en la deificacién transformante de los hombres
por el Espiritu de Cristo resucitado,

4. Para limitarnos aqui a la sola hermenéutica socio-politica del
Evangelio, todo aquello que en Cristo no seria uma incitacién directa o
indirecta a la transformacién social de nuestro mundo, cosre el riesgo de
aparecer sin importancia. Contra toda voluntad explicita de Cristo, que
siempre rechazé para si mismo y los suyos cualquier competencia en la
esfera del poder politico —-sean cuales fueren, por otra parte, las reper-
cusiones considerables de su Persona y de su ensefianza en fal campo—
se pretende interpretar la existencia, la palabra, la muerte y la resurreccién
de Testis como directamente orientadas v no encontrando la autenticidad
de su sentido més que en los cambios y las convulsiones politicas que
habtian provocado en la época de Jesiis v que, en todo caso, deben pro-
ducir en la nuestra. Por lo demds, para hablar de las repercusiones socio-
politicas que puede y debe tener el misterio de Cristo, pero que no sabrfan
definirlo en si mismo, se subraya parcialmente el “background” profético
_ del Antiguo Testamento o més exactamente se altera su 51gn1f1ca<:16n. El
Antiguo Testamento en efecto prohibe definir la “justicia”, reclamada por
la Ahanz_a por el solo reajuste de los homnbres entre ellos al interior del
uso temporal del mundo y no separa jamés este reajuste horizontal de los
hombres entre sf, de un 1ea]uste espiritual —vertical, si se quiere— de
los ‘hombres con Dios segun las exigencias teologales del Reino, Jamdis
iinc de estos aspectos, siempre esirechamente unidos, de la justicia de Ia
Alianza dispensa del otro. Pretender anunciar la necesidad del primer
reajuste olvidando la originalidad del segundo o precomzar, al contrario,
el segundo sin someterse a las exigencias del primero, setia desflgurar la
Alianza y pasar al lado del Reino. Se engefia tanto sobve el mensaje de los
Profetas como sobte la enseflanza de Cristo sacrificando en nombre de
Dios,’ sa dice, las rewmd;cacmnes de justicia de los hombres, como pro-
metiendo u ofreciendo “el pan” con detrimenio de “la Palabra que sale
de Ia boca de Dios”; ésta no anuncia jamés la justicia social sin la santi-
ficacién espiritual de los hombres, lo que es tan vital en su orden come el
arroz; el mafz, el mijo o el triso. El peligro de una nueva dicotomia que
sactifica la conversién de los corazones en favor de una nueva reparticion
de bienes, no tiene nada de quimérico desde que el ateismo “occidental”
pretende ver. en la 3ust1c1a social el thzico contenido pensable y posible del
Reino. .

- . Ahora bien, existe, tanto en el Mensa]e como en la Persona de Iesus,
una profundidad que no puede ser ni “culturizada” ni ‘“‘sociologizada’” por
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los hombres, ain desde su més alta generosidad como desde su més
incontestable miseria. _

5. Siendo Cristo el Hijo de Dios en nuestra carne, el signo de su
présencia entre: nosotros implica una justicia en las relaciones humanas ‘de
la que jamds el Reino puede prescindir, pero a su vez la originalidad divina
de Cristo comporta para nuestra humanidad una re-generacién o si se puede
_decir una trans-generacién del hombre y de su mundo que ninguna accidn
humana puede entrever y menos todavia ofrecer. Tal es la significacién
irremplazable de los milagros, de la Resurreccién y de la Parusia esperada
de Jesis. Anticipada modestamente por los milagros mesidnicos, la Re-
surreccidn anuncia e inaugura, tanto como la historia es capaz de soporiar
sin destruirse, una renovacién escatolégica de todas las cosas de la que
Cristo es el fundamento y de la que solamente ]a Parusfa revelars el esplen-
dor como vida de Dios comunicada a los hombres, Sobrepasando todo poder
puramente humano, empleando en Crisic y el Espiritu las energfas creado-
ras de Dios, esta renovacién constituye el objeto de la esperanza y de la
" fe. Implica la adhesién al Amor sin medida de Dios, que hace de nosotros,
gracias al Espiritu de la Resurreccidn, hijos en el Hijo, sin jamds compro-
meter por ello nuestra autenticidad de hombres, sino al coniraric, d4ndole
toda su plenitud. Esta frans-generacién, esta metamotfosis del hombre y
st mundo, en relacién al estado todavia germinal en que le conocemos,
sobre-pasa todo “lo. que el ojo puede ver, el oido eatender, el corazén
comprendet”, nuestras iniciativas emprender y nuestras manos realizar;
supone que Dios mismo s¢ pone a la dlsposmxén de los hombres en Jesu-
cristo para llevar a su termmu una creacién, para nosotros inacabada,
hasta l2 Parusia. -

La acogida del Remo, porque de eI se trata en la Persona y el Men.
saje de Jestis; exige por consiguiente una mcorporacldn a la existencialidad
del Cristo que la Resurreccién hace: extensivo en el Espfntu a toda nuestra
historia. Esta incorporacién a Cristo, -que . nos  confiere - ast los “avances”
del Espiritu sobre la- obra’ escatoléglca de 1a Resurreccién, exige la realidad
de la fe: Su contemdo nY- €s; '-.-pues_-una utopfa maccemble es Ia entrada

exxge .que ‘se cfrezca_

justicia -social es uno; :

reahdad del Rei i I fees Ia entrada en el mlsteno de
! Igles:a de los-Apéstoles
) Este misterio. de fe :
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siasta no puede disimular el pelagianismo, igualmente planetario, que ten-
deria a hacer de Cristo un puro medio de nuesiras mds generosas empresas.
De esta forma se confirma, desde un punto de vista que se presenta como
cristiano, el resultado que los negadores de la fe alcanzan por otro camino.

6. Se prepararfa asi, a menos que no se esté realizando ya en la
Iglesia una mueva versidn de la Aufklirung o de las Luces. La reduccidn
de Cristo no se haria ahora bajo el signo de la razén especulativa o de las
ciencias nacientes de la npaturaleza, como sucedié con la Enciciopedia,
Lessing o Hegel; se harfa més bien bajo el signo de upa biisqueda de Ia
justicia y m4s todavia de una accién politica elevada a la altura de catego-
ria suprema de lo humano. Sin embargo, desde el punto de vista de la fe y
de la fidelidad a la Persona, al Mensaje y a 1la Obra de Cristo, el resultado
seria practicamente el mismo.

Sobre el registro existencial de la justicia, se cumpliria, en efecto,
una secularizacién idéntica del cristianismo y una terrenizacién igual del
“misterio” de la historia y del mundo. El mesianisino cristiano se utilizaria
para fines que dispensarian finalmente de la originalidad del Mesias o
traducirian su Mensaje lo mismo que su Persona scbre un mundo del que
el hombre secular seria la verdadera medida y el supremo actor. Un
profetismo politico trataria de realizar, por caminos totalmente humanos
de los que tiene el secreto, la esperanza insaciable del Reino o al menos
tomaria en manos las (nicas iniciativas capaces de realizarlo para la mo-
dernidad. Mientras .la espera real del Reino, es decir, de la comunidn
gloriosa con Dios en Cristo, ella sola arranca a la humanidad de 1a deses-
peracién de una existencia sometida a la finitud de la muerte y al reino
mds desiructor adn del pecado, la hermenéutica politica se arriesgarfa
también a encerrarnos en un milenarismo social que no liberaria tampoco
a los hombres de la mortalidad que no les abrirfa, atin suponiendo el éxito,
a los bienes del Reino,

Cuanto mds se mira, pues, la desviacidn posible de una hermenéutica
puramente politica del Evangelio, mds se descubre como el misterio de
Cristo que se trata de servir a todo precio, transformando la sociedad por
la justicia, exige una visidn del hombre en la cual el misterio enteramente
especlflco de Cristo pueda emerger realmente. '

7. Sin embargo, la bisqueda de umna tal visidn no puede sobrepasar
la accién que arranque concreiamente los hombres a las desfiguraciones
sociales que se le imponen. La verdad a nivel del pensamiento no estaria
en oponerse a los compromisos valientes que exige el dolor de los hombres
¥y que no debe durar mds. Lo que aqui se dice mira, pues, solamente los
sistemas de pensamiento y no los esfuerzos de vida. Jamds se puede olvidar
la miseria de los hombres que explica y excusa frecuentemente los errores
de las ideas. Sin embargo, es tan imposible sacrificar la verdad para vivir
en la justicia y en el amor, como sacrificar la justicia y el amor para vivir
en la verdad. El desafio del cristiano estd en que el amor de la verdad y el
amor de los otros, segiin las exigencias de la justicia, conforman una sola
cosa y siempre deben estar concordes.

"Toca a los que pretenden “pensar” no olvidar el amor y el servicio
que imerece la pena {recuentemenie espantosa de los hombres, aun si este
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amor y si este servicio se ofrecen bajo formas donde la adhesidn que exige
la verdad parece dejar muchas cosas que descar!* Cierto, los que actfian
no deberian olvidar ‘que no se hace la verdad .sin antes someterse a ella.
Hay que reconocer, por el contrario, que hay- sumisiones- a: la- “verdad”
que pueden dlspensal en algunas ocasiones los servicios més tangibles y no
menos necesarios que exige la miseria de los ofros. Nadie puede hacer
todo igualmente. Es, pues, en la totalidad del Cuerpo que es la Iglesia,
como los diversos servicios, que no se excluyen jamds, se completan, se
corrigen y se respaldan

_J_.!'

1. S5i la hermenéutica politica del Reino corre, pues; el riesgo de
comprometer la autenticidad del misterio de Cristo, es porque compromete
antes, sin saberlo, la verdad del hombre. En efecto, cuando se trata de
Cristo nada puede tocarle sin que toque antes o simultdneamente al hombre
mismo, de tal forma la suerte del uno es ya inseparable de la suerte del
otro. El verdadero defecto de Ia hermenéutica politica no es pues cristolégico
sino_porgue antes lo es de orden antropoldgico.

De hecho la hermenéutica politica utiliza una categorfa humana que
no critica verdaderamente. Sufre asi el contragolpe de inercias culturales
que se le han escapado totalmente. Al tomar la politica como una dimen-
sién existencial que lo es humanamente de por si, parece ignorar su
historia, los limites y las instancias dltimas de la verdad. Estos no son,
como ilusoriamente lo propaga ¢l marxismo, los sdlos datos econdmicos,
determinantes, por otra parte, en su propio campo. Esta jlusién lleva a
creer que bastaria ampararse en la politica para poder instaurar la verdad
social del hombre. Ahora bien, esta concepcién de lo politico como poder
supremo sobre lo humano es ella misma una ideologia cuyo error no. se
puede comprender mds que obsetvande su génesis a partir del rechazo
o de la negacidn de la esfera religiosa

2. la significacién de la esfera religiosa estd en asegurar realmente
la consagracxén del hombre a la biisqueda, al encueniro y al respeto viviente
del tinico Absoluto que merece este nombre y que libera asi a los hombres
de toda idolatrfa. La idolatria es aqui la. transferencia patégena- del desco
del absoluto que .define al corazén del hombre, sobre una realidad que
puede -apaciguarle. Debidamente: comprendida y rectamente vivida, la
significacién de la esfera religiosa implica por consiguiente, también, una
critica -despiadada de las falsas identificaciones de Dios, obradas a todo lo
largo -de Ia historia por. 1os-individuos o por los. gtupos. Liberando asi de
las hinchazones- o aplastamientos. siempre. posibles de la-conciencia. humana,
individual ‘0. colectiva, ante los suceddneos que:se-ofrecen . de:Dids, ‘la
esfera ‘religiosa ‘otieita la eclésion .de .un:hombre: hberad -de-los: ;dolos
como. :fite el caso: e, Israel con - los Profetas $ci




Medellin, vol. 6, n. 21, Marzo de 1980 9

Cuando no juega esta funcién reguladora en su relacidn humana, la
esfera religiosa se deteriora en fanatismo y en intolerancia. Si por el con-
trario es rechazada indebidamente, reaparece en forma de transferencia.
Imposible de acabarse totalmente, pasa al servicio de sectores humanos
que pretenden contra toda razdén asegurar la regencia total del hombre.
En este caso, la negacién, secular y framcamente aiea, de los deberes y
de los derechos propios a la religién acarrea la alienacién del hombre en
los campos restringidos que la ausencia de verdadera regulaciém religiosa
permite tomar por la totalidad de lo humano. Lo que sucedié antiguamente
en la sacralizacién pagana del poder puede suceder todavia en nuestros
dias en la absolutizacién secular del orden politice.

Rousseau por su voluntarismo intelectual y Hegel por su racionalismo
cultural estdn en el doble origen de esta idolatria moderna de lo politico,
Rousseau sin duda estd a) frente del radicalismo jacobino, pero Hegel, por
la izquierda hegeliana, ordena mas poderosamente todavia el fenomeno que
debemos aclarar antropologlcamente

3. La religidn en general y el cristianismo en particular, en ¢l cual
Hegel discierne a justo titulo la religién absolutg, no representan, sin
embargo, para Hegel mds que la forma todavia imaginativa de lo verdadero.
Pertenece al Estado, iluminado por el saber filoséfico, instaurar en la his-
toria la verdadera racionalidad humana y conducir asi a los hombres a
un tipo de existencia verdaderamente conforme a la razén. La izquierda
hegeliana va a denunciar con Feuerbach el caracter abstracto de una tal
visién de lo-humano y Marx todavia va a proclamar mas la mistificacidn
social de esta se-dicente realizacién politica del hombre. Asi se llega, en
retorno dialéctico, a una definicién puramente sensible y social del hombre
donde la politica se encuentra, en Marx especialmente, totalmente orientada,
en principio al menos, por ¢l orden econémico: ila organizacién de las
cosas, rempluzande totalmente el gobietnc de las personas! En realidad,
la politica tedricamente rechazada no tarda en sobreponerse desde el mismo
fondo de lo econdmico, recibiendo, como dictadura del proletariado, la
extrafia misién de suprimirse a s{ misma y conducir asf a Jos hombzes a la
més alta forma de sociedad. Entonces la religion desaparecerd sin més como
algo indil. Sin embargo, mientras se espera esta hora, el poder politico,
que realiza el mesianismo social al que le debe su razén de ser, tiene el
deber de trabajar, en cuanto pueda, en la de-estructuracién de la esfera
religiosa.

La seduceidn que ejerce una tal visién de lo politico, que no es
tampoco la tnica, le viene de la relacién que se establece entre lo politico
y lo social. Lo politico parece estar ahi al servicio dnico de la justicia
humana que de hecho es un objetivo imprescriptible de las tareas histéricas
del hombre. Lo politico entra, con este titulo, en el aqurq mesidnica de la
justicia que hay que instaurar; se reviste, como medio, de un “absoluto”
que jamds lIlega al hombre sino considerado él mismo como um fin. El
“errof”, que a méds de uno le parece secundario en relacidn al “‘mesianis-
mo” incorporado, estd no sélo en acabar con la esfera religiosa como
nociva para la lucha politica, sino también en utilizar sus recursos en una
transferencia que la destruye.
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.4, Bi estos andlisis son justos, el defecto de la hermendutica politica
resulta evidente. No- consiste en revalorizar lo politico como categoria
esencial de lo humano, sino en hacerlo sin criticar radicalmente las formas
histéricas bajo las cuales se presenta y que implica la. mutilacién. sistems-
tica del hombre como ser religioso. Desde entonces el empleo de una. fal
categoria como principio de una hermenéutica “politica” lleva a *“reencon-
trar” en el Evangelio un cierto ntimero de contra-verdades, inherentes- a
esta concepcidn de lo “politico” que no habia sido discutida.

Sin embargo, ¥ la anotacion aqui como més arriba es capital, rechazar
un tal equivoco, no es rechazar los problemas sociales a cuya solucidn
generosa pretende cooperar este “politico” y mas todavia esta “hermenéuti-

’. El principio del rechazo es anfropoldgico. Depende de la autenticidad
del hombre que no se puede sacrificar mds en el campo rehgxoso que en
et orden social.

5. Asi pues, remediar los defectos de la hermenéutica politica no
estard en “afiedir” el cristianismo a una visién “politica” que le habria
olvidado o despreciado. La hermenéutica politica no se aparta del misterio
de Cristo sino porque antes se aparta de la lectura del hombre. Pensando
haber encontrade en Io “politico” que ella preconiza una dimensién uni-
versal del hombre, hereda de hecho las alienaciones. de un hombre que, pa-
ra salvar socialmente lo humano, le niega toda dimensién propiamente
religiosa o la afade a sus fines. Ciertamente el mistetio de Cristo debe
iluminar concretamente la sitwacién de los hombres, No es un objeto de
sabiduria, indiferente a las condiciones de aquellos o aquellas que se
adhieren a €l. Pero su poder critico sobre el mundo no se ejerce a pattir
tnicamente de la categorfa politica, que se diria soberana; se ejerce tam-
bién sobre lo politico mismo en la medida en que éste pretende representar
la profundidad misma del hombre o al menos el criterio decisivo de las
realidades de la historia. Lo politico entendido asi revela el lado partidista
de Ia antropologia que lo inspira y debe ser refutado, tedrica y préctica-
mente, como una mueva alienacién del hombre.

No seria, pues, &l solamente el principio de una verdadera hermenéuti-
ca del misterio de Cristo, puesto que debe integrarse en una visién total
de lo humano, donde el hombre mismo v no la politica es la instancia
suprema. De ahi resulta también que. la critica completa de la hermenéutica
politica del misterio de Cristo proviene no sélo de la cristologia sino_ de
una antropologia que el misterio de Cristo exige y salvaguarda, Dicha
antropologia que yo llamo genérica para indicar su amplitud, debe permitir,
si no releer el misterio de Cristo de forma exhaustiva, al menos 3ustraerle a
. Ias recafdas del ateismo sobre la modernidad. ' 5

Este nlievo programa cristolégico puede y- debe volver a partlr & l_as
Iuces que la Iglema de los Padres ha proyectado sobre- ph_
citar Su propia fe en. el rnlsteno de Cr:sto ) :
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naturaleza y la de persona para apropiarse el mistetio de Cristo. En realidad
las dos palabras no tienen el mismo significado ni el mismo origen.
Mientras que “naturaleza” es un vocablo verdaderamente helenistico en
su origen y en su sentido y qué marca el ingreso de un elemento cultural
en si mismo ambiguo en el enunciado del dogma, el vocablo “persona®™
de ninguna forma es helénico. Designa en el hombre una profundidad sin
la cual nj la antropologfa ni la cristologfa podrian construirse.

2. La mayor parte de los criticos que han hecho esta aplicacidn
al concepte de “naturaleza”, ontoldgicamenie restricivo y como imper-
meable al devenir v a la historia, estdn justificados en gran parte. No me
detendré en eso ahora. Subrayo simplemente que el vocabulario de natura-
leza remplaza en el helenismo, con el de “cosmos” o de “mundo”, el
vocabulario biblico, religiosamente més abiertc y abridor, de creacidn.
Afiado también que este vocablo de naturaleza sdlo con gran esfuerzo
comprende la nocién de cultura, decisiva en la modernidad. Triplemente
estrecho, de punto de vista metafisico, religioso y cultural, este vocabularic
de naturaleza tene un cuarto defecto, cristolégico éste. No ha permitido
integrar al misterio de Cristo los desartollos culturales que han caracte-
tizado la historia del hombre, sobre tode desde el Renacimiento. Cierto
que la obsesién, agustiniana en su origen, sobre el pecado original ha
jugado también un papel decisivo: ha impedido a la cristologia abrirse,
como debiera haberlo hecho, a los aspectos no pecaminosos de la historia.
Sin embargo, el cardcter estdtico del concepto de naturaleza no ha permi-
tido tampoco integrar fdcilmente al misterioc de Cristo una ex1stenc1a
humana en expansién cultural constante,

Asi se ha tomado frecuentemente como un rechazo de Cristo lo que
en un principio no era probablemente en la modernidad méas que un
rechazo a los marcos de pensamiento demasiado estrechos, donde se
crefa tener que encerrar los valores humanos nuevos para poder compren-
detles en Cristo. De hecho los horizontes de pensamienfo y de accidn,
que permitian hablar de naturaleza, humana o cosmica, en la antigiiedad,
estaban sobrepasados desde hacfa tiempos, sin que se hubiera tomado de
ello la més ligera concienciz en el campo de la cristologfa. Frecuentemente
se ha puesto a hombres en crisis con relacidn a Cristo, en vez de haber
_ criticado la manera de presentirsele, en particular a partir del concepto
demasiado estrecho de nafuraleza.
~ Sin embargo, Ia revisién culiural que se impone del vocabulario de
naturaleza al interior de la cristologia no debe llevarnos a tratar de ma-
nera negativa la nocién de persona. :

3. Sin duda en Ia cristologia antigua la nocién de persona no era
totalmente idéntica a la més moderna de libertad, conciencia de si, sujeto.
Sin embargo, los trabajos, por ejemplo, sobre un Miximo el Confesor,
muestran hasta dénde Jos dos tipos de nociones estdn cercanas. Sea lo
que fuere, del punto de vista del helenismo la nocidn de persona nada
tiene que ver, en cuanto a sus origenes, con la de naturaleza: represenia
esencialmente un neologismo cristiano, desprovisio en la cultura antigua
de toda prehistoria iluminadora. Const1tuye més bien una verdadera crea-
cidn cultural de la fe.
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" Desbordando el cuadro helenistico, donde habia nacido en virtud del
“milagro” cristiane, la nocidn de persona representa, para nosotros todavia,
una- de las adquisiciones mds importantes del cristianismo, educador del
hombre por su fidelidad a Cristo. En efecto, fue tratando de expresar
cotrectamente el misterio de Cristo como la reflexion de los Padres detectd
en €l hombre unas profundidades todavia inapercibidas —a no ser por el
Antiguo Testamento— y adquirid Ia capacidad de hablar de ella.

La nocién de persona, lejos de ser un signo de la helenizacién del
cristianisme representa, por el contrario, una cristianizacidn del heiemsmc,
lo cual vale todavfa para nosotros.

LQué serfa de la hermenéutica de un Bultmaml, tan severa para con
la antigua cristologia, si no subrayara el sentido del sujeto y de la libertad,
que provienen totalmente de la nocién cristiana de persoma? (En qué
terminaria la misma hermenéutica politica, si olvidara esta categoria? (la
justicia que preconiza, es alguna otra cosa en el fondo que el derecho que
todo humano reivindica para ser tratado concrefamente en conformidad
con la dignidad que enge una persona? '

De esta forma la vieja cristologia, repudiada sin discernimiento verda-
dero, estd siempre presente en las hermenéuticas que creen poder reemipla-
zatla, Asi también la suficiencia de estas hermenéuticas, en relacién a la
cristologfa de los Padres, aparece en parte sin objeto cuando se consideran las
cosas de imds cerca. Tenemos, sin duda, que hacer saltar los cuadros de Ia
“naturaleza” antigua para comprender la existencialidad concreta del hombre
y de la sociedad y las propiedades evolutivas del universe. ;Cémo olvidar,
por 1o demds, que en 1973 el Papa Pablo VI y el Patriarca Shenoudah
pudieron expresar su _fe comin al misterio de Cristo sin hacer la menor
alusidn a la nocién de “naturaleza”, tan criticada por los adversarios de
la formulacién de Calcedonia? No se deberfa, sin embatgo, rechazar sin
matices la cnstologia que utilizé. este concepto demasiado estrecho de

“naturaleza”, puesto que la somstié en Cristo a la nocién de *“persona®,
que permanece como una norma de.teda verdadera antropologia. Todavia
hay que afiadir més, porque la problematlca sobre la que se flmdan las
hermenéuticas modernas debe ser revisada.

4. Segiin ciertos representantes de estas hermenéuticas, no serfamos
nosotros los que tendrfamos necesidad de Cristo para entendernos a nos-
“otros. mismos, sino que més bien serfa Cristo qu:en tendria necesidad de
nosotros para llegar a ser, como ellos dicen, “pertinente”. Las cosas_son
menos simples.

La lectura de Cristo depende sin duda alguna de nuestro seritido
humano. ‘Es también Ia culpa de la cristologia escolar el haber. olvidado
tanto tiempo la renovacidn cultural que, enriqueciendo nuestro sentido del
hombre, deberia haber-enriquecido también nuestio sentido de- Cristo.” En
efecto, Ia identidad total del “segundo” y del “iltimo Adén” no se: separa
ni se puede separar jamés de la realidad expansiva-del “primero”. Pero, a
su vez, nuestro sentido del hombre depende no menos directamente de la
verdadera comprension de Cristo. Esta protege o al menos:corrige al-otro
de-las: alienaciones histéricas que pueden’ corrompeérle.-En lenguaje paulino,
¢l “primer Adén” es indescifrable; es, incluso, como “primero”, “invivi--
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ble” fuera de una relacidn constitutiva v salvifica con el “segundo” y el
“dltimo®. Ahora bien, las hermenéniicas modernas, sean existenciales o
politicas, no toman verdaderamente en serio més que el primer aspecto de
esta doble reciprocidad. Pretenden aportar al misterio de Cristo lo bueno de
las categorias nuevas 1 olvidadas; afli estd su valor., Pero omiten someterse
a si mismas a la critica bienhechora de Aquel a quien ellas quieren servir:
alli estd su miseria.

Por eso-la hermenéutica existencial termina por aplastar al hombre
en la sola “decision™ subjetiva y la hermendutica politica corre el riesgo
de reducir la universalidad del hombre a 1a sola lucha politica y de omitir
de la esfera religiosa todo lo que no secunda esta lucha., En razén de sus
estrecheces antropoldgicas evidentes, llegan también, la una y la otra, a
deformar a Cristo, sea por un “funcionalismo” que le des-realiza, sea por
un mesianismo social que hace de El una especie de arquetipo de las lu-
chas politicas o de los lideres socializantes. De la misma forma, el misterio
de Cristo que ellas creen “liberar” de las alienaciones metafisicas o sociales
de las que se creen indemmnes, hay que liberarlo, o mejor, debe liberarse &l
mismo de su indiscreta tutela. Asi podrd reencontrar su plenitud en una
cristologia que Le trata verdadevamente como Sefior y vuelve a dar al
hombre 1a amplitud que le reviene. En este sentido es como hay que
revisar la problemdtica de la modetnidad.

5_.' Mientras la modernidad hermenéutica, existencial o politica, cree
actualizar las profundidades subjetivas o universales de la cristologia,
sometiéndola & categorias finalmente dignas de Cristo, el misterio de Cristo
se revela, por el contrario, desbordando, gracias a ellas y muy frecuente-
mente a despecho de ellas, todas las lecturas que se pueden hacer de él
- En relacién a toda hermenéuiica a la que se pretende sometérsele, Cristo
permanece todavia y siempre el Sefior. Es El guien domina a todas y no
son ellas quienes le miden. Més atin, por encima de la conciencia que ad-
quieren las hermenéuticas de la modernidad, el misterio de Cristo exige
forjar una antropologia menos parcelaria, més global, digamos mds “gené-
rica” y, por consiguiente, menos indigna, si es posible, de la plenitud de
Cristo v de la verdad de! hombre.

Por lo tanto, la cristologia debe jugar en relacién a la modernidad un
papel andlogo al que jugd va en relacién al helenismo. Como el helenismo
tenfa una concepcidn asfixiante de la “‘naturaleza’ en relacién a la “per-
sona’” que desconocia vy que la reflexidén cristiana liberd, asi en nuestros
dias la cristologia debe dar a la antropologia moderna el coraje de repensar
verdaderamenie la inmensidad auténtica del hombre. En efecto, sdlo una
tal reflexién verdaderamente fundamental puede permitir situar realmente
la libertad subjetiva del hombre y el papel especifico de las tareas politicas,
por no decir aqui nada de oiras esferas de la existencia que no dejarian
de mostrarse en plan de reflexidn.

No ya, todavia una vez mds, que la cristologia deba desanimar la
lucha que se impone, a nombre del Reino, para establecer las condiciones
més justas y méas dignas del hombre, en conformidad con las intuiciones
mds profundas de la hermenéutica politica. Resulta, sin embargo, imposible
luchar contra las alienaciones sociales, cuando se trabaja por difundir una
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vision del hombre nacida del ateismo y alienada por él. JTamés el cristiano
puede elegir entre dos alienaciones para servir al hombre en JYesucristo;
pero puede y debe encontrar ent el misterio del mismo Sefior la luz v la
fuerza para luchar contra. todas las alienaciones a la vez.. Ciertamente, la
alicnacién social es la mds visiblemente escandalosa de nuesiro tiempo:
ya no es tolerable. Su supresidn, sin embargo, no se puede realizar al precio
de una nueva alienacién del hombre. Por eso, sin que un tal trabajo pueda
bastar para todo, es indispensable que el misterio de Cristo-inspire al
pensamiento cristiano una antropologia fundamental que justifique al mismo
tiempo, en nombre mismo del. hombre, la necesidad de luchar por la
justicia humana y la. de abritse sin reserva a la 1eahdad de Dios gue
condiciona la verdad entera de Io humano

# * Ok

No tengo por qué mosirar aqui cémo la Escritura nos ofrece las ma-
trices de esta visién del hombre que seria como la forma antropoldgica
de la Evangelizacién. He tratado de hacerlo en un ensayo que se encuentra
en un dossier cristolégico anterior. Baste con haber tratado de mostrar
aqui cOmo ninguna hermenéutica puede presentarse como exhaustiva o
soberana en relacidn al misterio de Cristo. En efecto, nadie puede asegurar
una lectura satisfactoria del Mensaje y de la Persona de Jesis, sin que
ella se deje visitar y orientar en sus infraestructuras y su desarrollo por
Aquel que permanece en todo caso el dnico Sefior, el dnico Salvador-y
el {inico Promotor verdaderoc de la mtegmhdad auténtica y comple;a del
hombre,



