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- Siento el -deber de comenzar con una sencilla confesién. Se me ha
pedido un informe sobre los afro-brasilefios y mas en particular sobre un
tipo de sincretismo religioso ya muy conocido como “Umbanda”. En 1961
publiqué un libro fitulado A Umbanda no Brasil. Era un estudio hecho y
escrito antes del Concilio Vaticano II y tenfa como declarada intencién
pastoral 1a de servir de “orientacién para los catdlicos” (asi era el subtitulo)
en un contexto en el cual muchos se decian catélicos y a la vez se dedicaban
a las pricticas de la Umbanda' (fenémeno que no solo no ha cambiado sino
que se ha agravado). Era un sincretismo que me parecia inaceptable desde
‘el punto "de vista de una vida auténticamente cristiana. Ante semejante
-confusién religiosa tomé entonces una actitud pastoral del tipo apologético
o de defensa de la fe, cosa, ademds, comiin y corriente en aquellos afios.
:Después del Concilio, en 1968, con ocasién del Primer Encuentro Conti-
nental de Misiones en América Latina (en Melgar, Colombia), presenté el
“Ensayo de una nueva posicién pastoral frente a la Umbanda™ (publicado
-en las pp. 243-264 de Antropologia y Evangelizacion, del CELAM, Bogot4,
-1969). Como desde 1972 estoy ausente de mi pais, no me ha sido posible
acompafiar de ‘cerca los estudios hechos posteriormente o, si es que las
‘hay; las orientaciones pastorales dadas por los responsables de la vida
-auténticamente cristiana a los veinte a treinta millones (como dicen) de
:umbandistas brasileros.” Pero tampoco estuve totalmente- indiferente a lo
-que, en estos’ tltimos oche afios, se escribi6é e hizo en este campo. Mi
,lmpreswn es que no hubo novedades mayores ni en las mvestlgacmnes,
ni en las orientaciones pastorales

I. Los Negros en Brasil

El trdfico de. esclavos, en Brasil, comenzé por los afios 1530. Segiin
las Informaciones del Bienaventurado José de Anchieta, en 1587, -sobre
los 57.000 habitantes del Brasil, ya habia entonces 14.000 negr'os Este
VergonzZosc ¢ comercio continud intensamente en los blg.lUb XVil Yy XVill y
s6lo se términd con la ley del 4.9.1850. Con el fin de borrar una mancha
.tan:fea en nuestia historia, un Decreto del ministro Rui Barbosa, en 1890,
mandé destruir todos los documentos relacionados con la esclavitud. Por
este ‘motivo es -ahora muy - dificil tener un nimero més o.menos preciso
sobré- el total de los negros entrados en Brasil. Hay algunas indicaciones:
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en 1798, sobre una poblacién total de 3.250.000 de habitantes, habia
406.000 negros libres y 1.582.000 esclavos, de los cuales 221.000 pardos
y 1.361.000 negros. Segiin una estadistica oficial de 1817-1818 el ndmero
total de habitantes era de 3.817.000, con 585.000 pardos y negros libres
y 1.930.000 esclavos, de los cuales 202.000 pardos y 1.728.000 negros.
Las regiones con el mayor nimero de esclavos eran los Estados de Minas
Gerais, Rio de Janeiro, Sao Paulo, Bahia, Pernambuco y Maranhao. Segdn
una estadistica del Ministerio de Negocios de Agticultura, Comercio y
Obras Piblicas (Prensa Oficial, 1888) de esclavos matriculados, sobre
un total de 723.419 esclavos negros y 18.946 liberados, hubo esta distri-
bucidn: Minas Gerais: 191.952 esclavos y 4.121 liberados; Rio de janeiro:
- 162.421 esclavos y 9.496 libres; Sao Paulo: 107.329 esclavos y 2.553
libres; Bahia: 76.838 esclavos y 1.001 libres; Pernambuco: 41.122 esclavos
y 259 libres; Alagoas: 15.269 esclavos y 202 libres; Pard: 10.535 esclavos
y 26 libres. Los otros Estados o Provincias presentaban:nidmeros inferiores
a 10.000. El Ceard (pobre) sclo tenia 108 esclavos. Para una evaluacién
méds exacta del nimero total de negros levados al Brasil, hay algunos
ensayos dignos de atencién: Roberto Simonsen, Historia Econdmica do
Brasil 1500-1888, tomo 1, pp. 201-205, basado en cdlculos de tipo eco-
-némico, concluye que el total de negros importados como esclavos fue de
3.300.000. A. de E. Taunay, Subsidios para a Historia do Trdfico Africano
no ‘Brasil, pp. 304-305, basado en célculos de tipo histdrico, llega a
-3.600.000. Son totalmente fantdsticas las afirmaciones que hablan de 15
a 18 millones de negros importados como esclavos.

"Actualmente se calcula que hay méds o menos 12 mﬂlones de negros
en Brasil y unos 30 millones de mestizos del tipo mulato.

Los centros principales de mercados de esclavos eran: Bahia, con
redistribucién para Sergipe; Rio de Janeiro, con distribucién para Sao
Paulo, Minas Gerais y Goids; Recife, con irradiacién para Alagoas y Pa-
raiba; y Sdo Luis-do Maranhfo, con irradiacién para el Estado del Para.

- . Los negros llevados como esclavos al Brasil eran' de dos tipos:' los
sudaneses y los bantiies. Estos vinieron del Congo, de Angola, de Mozam-
bique y del Quelimane y fueron llevados preferentemente para los mercados
‘de Pernambuco (y Alagoas), Rio de Janeiro (y Minas Gerais, Séo. Paulo),
Sao Luis de Maranhéo (y Pard). Los sudaneses vinieron de Dahomey,
Nigeria y Sudén, predominando los yorubas o nagoes, llevados preferen-
temente al puerto de Salvador, Estado de Bahia, sobre todo en los fines
del siglo XVIII v comienzos del siglo XIX.

De modo general la cultura de los sudaneses era superior a la de los
bantties e influyd profundamente sobre otras. Pero jamés tuvimos, en
Brasil, culturas africanas puras. Desde el comienzo ellas se ‘presentan muy
mezcladas, no solamente entre si, sino tamb1en con las culturas no afri-
canas, la indfgena.y. la portuguesa.

J.'LUfLulddLuCllLU J.C}L"IUDU }_JU.I. Su \JLU.I.LllCl Ul.l“'u.ldl, U}. afuuauu, dDJ. Tomo
fue llevado a la f11e1za al Brasil, fue también “cristianizado™ sin una
‘suficiente previa evangelizacién. Las Constituciones Primeras -del Arzo-
“bispado de Bahia, propuestas y aceptadas por el Sinodo de 1707 y poste-
riormente adoptadas por los Obispos-de toda la nacién, manifiestan ya en
‘sus primeros capitulos una gran preocupacién por la formacién religiosa
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y cristiana de los esclavos. Imponen a los sefiores la obligacién de ensefiar
o hacer ensefiar la Doctrina Cristiana a sus esclavos. En el -Titulo III,

n. 8, determinan:

“Y porque los esclavos del Brasil son los méds necesitados de la Doc-
trina Cristiana, siendo tantas las naciones y ‘diversidades de lenguas, ‘que
pasan del gentilismo a este Estado, debemos buscarles todos -los - medios,
para que sean instruidos enm la Fe, hablindoles en sus idiomas, o en. el
nuestro, cuando ellos ya lo puedan entender. Y no hay medio mis prove-
choso que el de una instruccién adaptada a su rudeza de entender y manera
barbara de hablar. Por lo tanto serdn obligados los Pérrocos a mandar hacer

copia {si no bastaren las que mandamos imprimir) de la forma breve del Cate-
cismo, que va en el Titulo 33, para que sean repartidas en las casas de los
feligreses, con el fin de que instruyan a sus esclavos en. los misterios de
la Fe y Docirina Cristiana, por la forma de la mencionada instrucciém, y
para que se confiesen y comulguen cristianamente se examinardn sobre
sus preguntas y repuestas; y mas ficilmente que estudiando de memoria

el Credo; y otras que -han de aprender los que son de mas capac1dad” -

- Despues ‘en el Titulo XIV, nn. 50-57, hablan del Bautismo de los
esclavos, insistiendo con mucha solicitud en que sean antes bien instruidos.
Pero esta instruccién no siempre es facil. El n. 55 habla -con: mucho
realismo:
: ~ “Sin embargo, porque la experiencia nos ba mostrado que entre los
- -muchos esclavos, que hay en este Arzobispado, son muchos de ellos tam
"ignorantes y rudos que, pomiendo sus sefiores la diligencia posible para
ensefiarles, cada vez parece que saben menos, compadeciéndonos de su rus-
_ticidad y miseria, damos licencia a los Parrocos y Curas para que, cons-
tandoles la diligencia de los sefiores en ensefiar, y la rudeza de los es¢la-
vos en aprender, de manera que se entienda que, aunque les ensefien mds,
no podran aprender mds, les puedan admlmstrar los Sacramentos

No obstante, en el n. 57, se insiste en que el Bautismo debe ser
rec1b1do libremente: :

“Y en lo que respecta a los esclavos, qite vinieron de Gumea, Angola,

Costa de Mina o cualquier otra parte, con mis de siete afios de edad,

~aunque no pasen de doce, declaramos que no pueden ser bautizados sin dar

para ‘ello su consentimiento, salvo el caso en que fueren -tan brutos, que °

‘conste no tuvieron entendimiento. ni uso de razén, porque no constando €s0, la

edad de siete afios en adelante ofrece de por si la presuncion de que -quien

Tlega a ella tiene Juicio”.

En los nn. 579-584 sigue el Catecismo especial, con este titulo: “Breve
Instrugdo dos Misterios da Fé ‘acomodada ac modo de falar dos €scravos |
do Brasil, para serem catequizados por ela”.

Aunque en Brasil las tradiciones africanas no se hayan conservado
en su_ estado puro u original, hubo sin embargo factores histdricos: y. socio-
légicos que influyeron en la conservacién de elementos de la. tradicidn- vy
cultura africanas. El Profesor Roger. Bastide (fallecido en 1974), que
estuvo en Brasil de 1938 a 1955, dedicado sobre todo. al estudio de temas
afro-brasileros, resumi6 lo mejor de sus investigaciones en . Les Religions
Africaines au Brésil (Presses Universitaires, Paris, 1960, con 578 péginas).
Sin dedicar un capitulo especial al estudio de los motivos de la conservacién
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de las tradiciones africanas en Brasil, Bastide nos ofrece, sin embargo,. ra-
zones dispersas por el libro. Podriamos resumirlas en los puntos siguientes:

1. La insuficiente catequizacién o instruccién religiosa de los es-
clavos. El alma del africano, en las condiciones en que estaba, tenia que
permanecer - animista o fetichista. El Cristianismo no pasaba de ser una
fachada. Las religiones originales de los africanos tienen raices profundas,
con repercusiones' constantes en la vida, en el pensamiento, en el voca-
bulario, en las costumbres y en las relaciones sociales. Sélo poco a poco,
con un trabajo sistemético de educacién y formacién, el animista del tipo
africano puede ser llevado a una auténtica vida cristiana. Pero el Catoli-
cismo portugués y popular, tal como lo encontré el africano en Brasil, con
una’ exagerada devocién a los Santos, representados en estatuas e iméigenes,
casi enteramente exteriorizado, poco sacramental y consciente, muy adhe-
rido ademds a usos y précticas supersticiosos, mezclando amuletos y talis-
manes con medallas, reliquias y sacramentales, con preocupaciones. prefe- -
rentemente terrenas y materiales (de salud, de fortuna, de amor; no de
virtud, de unién con Dios por la gracia santificante ‘alimertada por la
Eucaristfa, en espiritu de adoracién y alabanza a la Santisima Trinidad),
este Catolicismo popular, que todavia hoy predomina, no es, en verdad
un auténtico Cristianismo y se acerca méis al mismo Fetichismo africano.
A él nuestro esclavo tratd de integrarse; y en él se sintié relativamente
bien: le era suficiente cambiar el fetiche exterior, pero no la- mentalidad
interior. Y los Santos de la Iglesm se transformaron en Fetlches africanos.

2. Otro punto de apoyo para las tradiciones africanas fueron las
Cofradias para los negros (de S. Benito, el negro, de Nuestra Sefiora del
Rosario) creadas por la Iglesia. Roger Bastide insiste varias veces en este
factor. Constata él: “Doquiera que existan las Cofradias de los Negros,
alld subsisti6 también la religién africana...; y estas religiones desapa-
recieron donde la Iglesia prohibié a las Cofradias las. reuniones fuera de
la iglesia, después de la misa, para danzar” (p. 74). Y afiade: “Cuantas
veces hemos observado, en el Nordeste, que estas Fraternidades de Negros
son compuestas absolutamente por las mismas personas que frecuentan los
Candomblés, ocupando alli idénticos cargos: jerdrquicos de - importancia”
(p. 75). En el tiempo de la esclavitud estas Cofradias eran de hecho el
principal y casi el dnico punto de encuentro libre de los africanos. Era
entonces con ocasién de estos encuentros cuando revivian las costumbres
antiguas, Y. las. conse1vaban

3. El carécter superst1c1oso de. los pnmeros mmlgrantes portugueses,
la inseguridad de los trépicos para un hombre europeo, la -ausencia de
médicos y de medicina cientifica en aquella época y, al mismo tiempo, la
“comipetencia”. del hechicero y mago. africano en cuestiones de medicina

(mama (‘I‘lt‘nﬁVﬂ [a} mprhmnn“ todo: eso tuvo como consecuencia q"n lnn
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blancos recurriesen a los negros, poniendo a sus hechicerds en posicién
destacada: Se-ha llegado incluso a una especie de reconocimiento oficial
del curanderismo africanc per parte de la metrépoli, como en el caso del
rey Juan VI, que concedié una pensién de 40$000 al soldado Antonio
Rodriguez por haber curado con la ayuda de ciertas palabras poderosas. . .
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4. Muchas veces los esclavos vendidos en Brasil eran prisioneros de
guerra en las peleas entre las tribus africanas: no pocas veces eran preci-
samente los mismos jefes (“umbandas™) de la tribu vencida y que eran
entonces remitidos, vivos y preparados, a las haciendas del Brasil. De este
modo ‘entraron relativamente numerosos “umbandas” o jefes fetichistas,
que continuaron en Brasil, en la medida en que el nuevo ambiente lo
permitfa, sus funciones ‘‘sacerdotales” y maégicas. Principalmente en las
grandes propiedades (sobre todo de aztcar, en el Nordeste), con centenares
de esclavos, habia més facilidad de unidén y contacto y, por ende, de con-
servacién de las. tradiciones antiguas. Lo mismo puede afirmarse de los
esclavos que trabajaban en las ciudades: llegaban a formar grupos étnicos
(de la misma “nacién”). No debemos olvidar tampoco la actividad de los
negros liberados (y que no eran pocos), mantenedores de las tradiciones
promoviendo reuniones en sus casas. Mas dificil, bajo este aspecto, era la
sitiacién de los esclavos que trabajaban en las pequefias propiedades o en
las estancias de los ganaderos, pues eran relativamente pocos y por eso
facilmente asimilados por el ambiente, perdiendo las tradiciones africanas.
También los esclavos que traba]aban en-las minas, sujetos a un trabajo
duro e incesante, no tenfan ni el tiempo ni la ocasién de los esclavos -de
las hamendas para reunirse a cultivar sus propias tradiciones.

5. El contacto directo vy a propdsito con Africa, con el fin de man-
tener o reavivar las tradiciones antiguas, contribuyé también a la conser-
vacién, en Brasil, de las religiones africanas. No hay todavia sobre eso un
estudio sistemdtico. Pero hay ejemplos: el Candomblé de Engenho Velho
(Bahia) fue fundado por Iyd Nassé; su madre era esclava en Bahia, pero
cuando fue liberada, volvié al Africa (Nigeria), en donde ejercié el
cerdocio” y en donde nacié el hijo Iya Nass6, que vino entonces, hbre-
mente, al’ Estado de Bahia, en compafiia de un “wassa” (“sacerdote”) més,
para fundar el Candomblé de Engenho Velho. Marcelina, su hija espiritual
vino también libremente de Africa, a donde después volvid, permaneciendo
alli durante siete afios con el fin de iniciarse mejor en los secretos del
culto, retornando entonces a Bahia para sustituir a Iyd Nass en la direccién
suprema de Engenho Velho. Asimismo Martiniano de Bonfim, en su tiempo
el més famoso “babalad’’-(jefe) de Bahia, estuvo en Africa para “purificar”
el Opé Afonja y otros “terreiros” del Estado. Y hay otros ejemplos.

. . Las tradiciones africanas asi conservadas en Brasil tuvieron poco a
poco también sus organizaciones propias. Asi surgié lo que ahora llaman
“cultos afro-brasilefios”. Estaban méds o menos bien organizados entre si.
Pero con muchas diferencias, segtin la influericia mayor o menor de ele-
mentos africanos sudaneses o bantiies, mezclados con otros recibidos del
blanco portugués o del indigena brasilero. Por eso los cultos afro-brasilefios
son sincretistas, pero anteriores al actual movimiento conocido como “Um-
l‘mndn”, aue es relativamente ﬂnn'ipnfp también einr-rpﬁcfn mics de blancos
que de negros. Desde 1940 muchos de estos cultos afro-brasﬂenos fueron
fuertemente influenciados por el movimiento umbandista. Algunos incluso
perdieron su identidad en la Umbanda. Otros, principalmente los de origen
sudanés; como el “Candomblé”, tratan de conservar celosamente su 1den—
tidad rechazando la influencia umbandista. .
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"Los culios afro-brasilefios tienen nombres (y naturaleza) distintos:

Macumba era (y es) el nombre méds usado por los cultos de origen
bantti en los Estados de Rio de Janeiro, Espiritu Santo y S. Paulo. A veces
sus locales de culto son denominados también ‘“Quimbanda”, cuando,
seglin piensa la gente, practican la magia negra o la hechiceria. Por eso
es bastante comin identificar “macumba” con hechiceria y ‘“macumbeiro”
con hechicero. Pero no se puede generalizar. ‘

Batuque es €l nombre usado para los mismos cultos bantiies en el
Estado del Rio Grande del Sur. El “batuqueiro” también seria hechicero. ..

Xangé dicen en los Estados de Pernambuco, Paraiba y Sergipe. Auﬁqﬁé
“Xango sea una divinidad (u “orix4”) de origen sudanés, su culto tiene
sin embargo las caracterfsticas de los bantdes.

"Nagé o Casa de Mina es la designacién usada en el Estado de Ma—
ranhdo. Es también predominantemente banti.

‘ Candomblé se dice en el Estado de Bahia y designa Tos cultos suda-
neses, los mas “africanos” del Brasil. Ya los hay también, como moda, en

muchos otros Estados.

Pajelanza (de “pajé” el dirigente del culto indigena brasilero) es el
nombre dado a los cultos afro-indigenas en los Estados de Amazonas y
Paré. ’ R
" Catimbd es lo més usado en el Nordeste brasilero. Pero la practica
del “Catimb6” tiene pocos elementos de origen africanc: el 80% es de
la'més pura brujerfa europea. El Portugal del 51glo XVI, en vez de quemar
a los brujos, como lo hacfan catélicos y protestantes en Alemania'y angli-
canos en Inglaterra, los exportaban vivos al Brasil, prmc1palmente al
Nordeste. "Su herencia mds viva estd en el “Catlrnb"’

1I. Umbanda

Lo que actualmente en Brasil se llama “Umbanda” es un movmuento
religioso tipicamente sincretista, con elementos tomados:

-~ del Espiritismo kardecista, de importacién francesa (viene de
* Allan Kardec, 1804-1869, el “codificador™ del Espiritismo, “que
‘comenzd su propaganda en Brasil en 1865 y se caracteriza por
la doctrina de la reencarnacién y la prictica de la evocacion de
~los espiritus o almas de los fallecidos); )
-~ — de los cultos afro-brasilefios; o
.— " de las religiones indigenas originales del' Brasil;

. — de los movimientos ocultistas (Teosofia, Rosacruz, Clrculo Eso-
" térico de la Comunién del ‘Pensamiento); :

- — de la brujerfa europea, tipo “Libro de San Cipriano?’;' y
— del Catolicismo popular portugués.
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+ ‘Aunque tenga mucha afinidad con los diversos cultos afro-brasilefios,
principalmente en su ritualismo, misica y danzas, no me atreveria a con-
siderar la Umbanda como un culto afro-brasilefio més, ni mucho menos;,
como una especie de suma de todos ellos. La Umbanda es sobre todo un
movimiento espiritista, pero a la vez sincretista, que asimila sin ninguna
preocupacion por la coherencia o la légica interna todo lo que en las otras
religiones encuentra como popular o capaz de atraer las masas populares.
Es un populismo religioso sin escrupulos Por ser sincretista es a la vez
extraordinariamente diversificado, segin el gusto del dirigente o de los
participantes. Es el reino de la creatividad sin limites.

Como movimiento espiritista nacié en la década de 1930 en la ciudad
de Niterdi, entonces capital del Estado de Rio de Jameiro, por influencia
de un Capitan del Ejército llamado José Pessoa, que venia del Espiritismo
kardecista. Tuvo inmediatamente una extraordinaria aceptacién popular en
el entonces Distrito Federal Guanabara (la actual ciudad de Rio de Ja-
neiro) y en los Estados de Rio de Janeiro, Minas Gerais, So Paulo, Rio
Grande do Sul, Pernambuco, ete. Y tuvo un primer Congreso nacional en
1941, con la finalidad de uniformizar su ritual y doctrina, sin conseguirlo
ni entonces, ni hasta hoy.

“Terreiro” era el nombre més comtin, ya usado por diversos cultos
afro-brasileros, para designar el lugar del culto y en este sentido es ahora
usado también por la Umbanda. Pero como tales locales se multiplicaban
extraordinariamente, comenzaron a buscar sinénimos. Y de este modo
surgieron “tiendas”, “cabafias”, “centros”, “chozas”, “ranchos”, “casas”,
“templos”, “iglesias”, ‘“‘ntcleos”, “gremios”, “congregaciones”, “socieda-
des”, “hermandades”, “fraternidades”, “legiones”, “uniones”, todos cali-
ficados -generalmente con el adjetivo “umbandista” o ‘“‘espiritista”, o los
dos juntos. Al adjetivo se afiade todavia el nombre del “gufa”, “patrono”

“protector” del local de culto. Asi tenemos, por ejemplo, la Tenda
Umbandista Pai José de Cambinda, o el Terreiro Espirita Caboclo Tatana
Ogum da Lua, o el Terreiro Espirita Umbandista Santa Elisabeth, o incluso
algo como la Sociedad Cultura Psfquica de Umbanda Cacique Tucurum.

Es imposible hablar univocamente de los Tetreiros de Umbanda.
Podemos vivir con un Terreiro, hablar con todos sus miembros, conocer
bien su organizacién interna, su ritual, sus cénticos y oraciones, sus doc-
trinas y modos de vivir, pero entonces solamente conocemos este Terreiro,
no la-Umbanda, ya que ésta difiere de Terreiro a Terreiro. Serfa, sin em-
bargo, posible hablar de ciertas tendencias principales y de algunos ele-
mentos comunes.

- Para calificar lo que aqui denomino “tendencias”, voy a recurrir
prmc1palmente a la fuente que me parece ser la més segura y limpia: los
mismos Estatutos oficiales de cada entidad umbandista, prmc1pa1mente en
el articulo que describe los fines u objetivos de la organizacién. Tengo en
mi archivo mé4s de dos mil Estatutos diferentes mandados publicar. en el
Diario Oficial del Gobierno brasilefio y, por lo tanto, reconocidos por las
autoridades ptblicas. Su estudio y. andlisis revela las siguientes tendencias:

1) Terreiros con tendencias indefinidas o poco claras, o muy gené-
ricas. Los subdivido en tres grupos:
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a) Un buen ndmero que, en sus Estatutos, declara solamente querer
“Espiritismo” sin-otra-explicacion. Ejemplos:-la Tenda de Umbanda Sete
Orixés, de S. Paulo, quiere, segiin sus Estatutos, “divulgar el Espiritismo”;
la  Sociedad -Espiritualista de Umbanda, de Rio de Janeiro, resolvié “puri-
ficar, propagar y defender la Doctrina Espiritista, ampliamente difundida,
pero muy mal estudiada...” (pero tampoco revela qué es lo que entiende
por un “Espiritismo purificado”) ; 1a Tenda de Umbanda Pai José Antonio
de Nagbé quiere el “estudio completo de la Ciencia Espiritista y de sus
fenémenos”’; ya la Tenda F11ho de Mée Oxum se declara “destmada a los
estudios psiquicos”.

b). - Otros afiaden que quieren un “Espiritismo de Umbanda”. Ejem-
plos ‘el Centro Espirita de Umbanda Pai Damifo, de Sfo Paulo, desea,
siempre segin sus Estatutos, “propagar y difundir la religién espiritista
de Umbanda y realizar investigaciones cientificas”; un grupo de Terreiros
de S. Paulo (como la Tenda Espirita Nossa Senhora Aparecida, la de los
Filhos de Estrela d’Alva y otros) declara tener como objetivo: “el estudio
teGrico y préctico del Espiritismo en el marco de la religién de Umbanda,
desde el punto de vista doctrinario”; pero los de la Cabana Espirita Pai
Tingé de Armanda, de S. Paulo, dicen “obedecer al ritual de Umbanda
en sus modalidades mds progresistas y elevadas™; la Unifo Espirita Santo
Amaro Nossa Senhora da Guia quiere “el Espiritismo en todas sus esencias,
bajo la doctrina de la Linea de Umbanda”; el Templo Espiritual de Ogum
Timbiri tomé para si la *‘difusién de las enseflanzas espiritistas en todas
las modalidades, principalmente en el ritual de la Ley de Umbanda y todas
sus formas de rituales”; la Unifio Espirita Santista, de Santos, prescribe
para sus miembros el ¢ estud1o y la propaganda del Esp1r1t15mo en todas
sus facciones y dé acuerdo con sus rituales”; otro gran niimero de Terreiros,
Tcndas' y Centros es més sencillo en sus formulacmnes quieren 51mple-
mente. “‘el Espiritismo de Umbanda”, “la doctrina espiritista umbandista”,
“el culto del Espmtlsmo y de la Ley de Umbanda”, “la caridad y la dck:triﬁa
espiritista segiin los rituales de la Ley de Umbanda”, etc. Pero el Estadio
Cosme e Damifio, de Rio de Janeiro, quiere el estudio “del Espmtlsmo
ba]o el ritual de mesa y de Umbanda austral”.

© ¢) Hay también organizaciones que anaden un tercer elemento vago
e indefinido: quieren el Espiritismo, la Umbanda “y otras”. Ejemplo: la
Tenda Espirita e Beneficente Santa Luzia, de S. Paulo, declara querer
*promover sesiones de estudio tedrico y prictico de la Doctrina Espiritista,
segin la Ley de Umbanda y otras subsidiarias”; asi también la Tenda
Espirita Vové Joana de Aruanda, que quiere la “prictica del Esp1r1tlsmo
Umbandista y demés obras subsidiarias, bajo sus miltiples aspectos”; la
Igre]a Espiritual Cnsta también de S. Paulo, ya se define algo mejor:
quiere “la propagac1on del Espiritismo, como ‘estudio cientifico y filos6fico
de las varias modalidades, como sean: Kardec1smo Umbandismo y Ocul-
tisto”.

"2) Terreiros con tendencias africanistas. También en este grupo es
necesario distinguir varias modalidades: -
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- a) Gran numero de Terreiros declara smplemente en sus Estatutos,
queter:

* “practicar y dﬂund.u: la Doctrina afro-brasilera™,
“difundir 1a doctrina religiosa afro-brasilera”,
“dlfundu la doctrina espirita umbandista afro-brasilera”.

“practicar la doctrina espirita afro-brasilera umbandista™,

“difundir los cultos afro-brasileros enmarcados en los r1tua1es del
Espiritismo de Umbanda”,
“difundir el titual afro-brasilero”,
* “practicar el bien seglin el rito afro-brasﬂero

#

" h) Otros son més explicitos. Ejemplos: la Sociedade de Culto Afri-
cano Nossa Senhora de Conceicdo (Carpina, Pernambuco), proclama en
sus Estatutos: “Se destina a practicar, segin el rito africanco, el culto a
los Dioses del Pantedén, mantenido por los descendientes de las primitivas
naciones importadas en esta parte del Brasil”. La Cabana Espirita Nossa
Senhora da Guia resolvié “difundir y practicar la doctrina espirita um-
bandista afro-brasilera de varias Naciones, como sea Angola, Congo, Nagg,
Géne, Tjexa, Bengala, Guinea”. La Confederacién Espiritista Umbandista
declara en su obra fundamental titulada Doutrina e Ritual de Umbanda
(Rio 1951), p. 152: “Para cumplir una orden de Xangé-Agaji se fundé
la Confederacién Espiritista Umbandista, con el fin de restablecer la
tradicién antigua, en toda su fuerza y pureza primitiva”; y en la p. 12
dice: “Fue necesario volver a las fuentes verdaderas y olvidadas del um-
bandismo: las doctrinas sagradas africanas™.

Se: puede, pues, afirmar que este no pequefio conjunto de Terreiros
hace cuestién de profesarse africanista y pagano. Poco le importa que la
mayoria de sus Terreiros tenga en la fachada o en el titulo un nombre
cristiano, como la citada Sociedade Nossa Senhora Conceigdo o la Cabana
Nossa Senhora de-Guia. El Cristianismo de ellos estd solo en el nombre o
en la fachada (por cierto que en el recinto del Terreiro habré altares con
imA4genes de Nuestra Sefiora, de San Antonio y de San Jorge). Pero el
meollo, -1a finalidad, las précticas, las doctrinas, la vida de estos Terreiros
es profesadamente no cristiana o pagana. Fue lo que declaré, por ejemplo,
el Presidente de la Confederacién Espirita Umbandista, el Sefior Tancredo
da Silva Pinto, al Didrio da Noite, de Rio, de 22.6.1959: “Concordamos
en afirmar que no -somos cristianos. De hecho no lo somos. Nuestra reli-
gién es miles de afios mds antigua que Cristo”. Después repite: “Nosotros
no seguimos la doctrina de Cristo. .. Poco importa que Cristo haya ensefia-
do esas mismas ideas, esos mismos principios. Nosotros ya los tenfamos
antes. No somos, de hecho, cristianos”.

3) Terreiros con tendencias cristianas. También aqui registramos
dos grupos, uno vago, otro concreto: '

a) La Tenda Espirita S. Jorge e Guararema, de S. Paulo, quiere
“predicar el Evangelio segin el Espiritismo’; y la Tenda de Umbanda
Mée Adelina, de S. Paulo, desea “divulgar el Espiritismo segiin los Evan-
gelios de Jests”. Gran niimero de Terreiros formula sus fines asi: “Estu-
dio y préctica del culic de Umbanda, basado en la ensefianza del Cristia-
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nismo” (por ejemplo la Tenda de Umbanda Pai Vira Mundo y la del
Caboclo Sete Pedra), o “basado en las ensefianzas cristianas”. Otros, co-
mo la Igreja Espirita Evangehca Jesis o Bom Pastor, de Sorocaba, y la
otra Igreja Evangélica Jesus Caminho, Verdade e Vida, de Itd, quieren
“difundir el Evangelio de Nuestro Sefior Iesucrlsto y el Antiguo Testa-
mento”. La Seara de Umbanda Tupinambi quiere “el estudio tedrico y
practico del Evangelio de Jesds, interpretado en Espiritu y Verdad”. La
Tenda Espirita Zurikan, de S. Paulo, ya es mds vaga: “Estudio tedrico,
experimental y prictico de todos los fendmenos de fondo religioso-cris-
tiano y sus aplicaciones a las ciencias morales, fisicas, histdricas y ps1co-
16gicas”. La Lex Umbanda, o el Catecismo de Ruanda (Rio 1954), p
ensefia: “El Cédigo del Umbandista es la Ley de M01ses reformada por
Iesus y explicada por San Pablo. Béstanos la Biblia”. :

'b) ‘Bien explicita es la tendencia cristiana en la Tenda de Umbanda
Cristd ‘Carpinteiro José, de Rio de Janeiro. En el art. 1, pdrrafo 4 de los
Estatutos estd: “Queda bien definido y claro que la Tenda, desde su fun-
dacién, tiene el Evangelio de Nuestro Sefior Jesucristo como objetivo mé-
ximo a ser alcanzado, por lo que se hace absolutamente necesario e indis-
pensable, en todas las reuniones que se realicen bajo los auspicios de esta
‘Tenda, emplear parte del tiempo en la lectura y comentario de versiculos
del Nuevo Testamento”. También la Asociacién Umbandista Brasilera de-
termina: “Ninguna sesién realizada en las Tendas serd iniciada o clausu-
rada sin preces, como serdn obligatorios diez minutos de explicacidén so-
bre temas espirituales, principalmente el Evangelio”. Ya la Orden Umba-
dista del Silencio, dirigida por el Sefior Paulo Gomes de Oliveira, con
pretensiones a set nacional, dice en el art. 5 de los Estatutos: “Acepta
y proclama que la escuela umbandista tal como es organizada por la Or-
den Umbandista del Silencio, se basa en el henoteismo (sic!) cristiano
segiin la letra expresada en los Evangelios vividos por Jests y tiene como
materias de estudio los fenémenos espiritistas, la metapsicologia tedrica
¥ expenmental la hmerflslca (sic!) y todo cuanto se relaciona con las es-
cuelas_ espiritualistas ‘de reconocida idoneidad”. Y en el art. 6: “Tendra
como libro méximo y bésico de sus estudios la Biblia”. En el art. 10
prohibe - terminantemente “practicar el fetichismo”, pero a la vez quiere
congregar Tendas, Cabanas, Congregacoes .y Soc1edades de Umbanda
(att. 12) y declara en el art. 32 ser una entidad “destinada a amparar las
legitimas tradiciones de Umbanda”. El art. 17 del Reglamento interno” de
la Cabana de Velho Ubirajara, de Jacarepagud, es més claro: “La doctri-
na predicada en la Cabana es la de Jestis'a la Iuz del Espiritismo™.

.. 4). Terreiros con tendencias kardecistas. Es conocida y. piblica la
pelea entre Kardecistas y Umbandistas, Sin embargo hay muchos Terrei-
ros con tendencias declaradamente kardecistas (es decir: que toman como
‘base para su orientacién los libros de Allan Kardec). En'S. Jodo de Meriti
(R]) las Tendas Espiritas Senhor dos Passos, Senhor do Bonfim y Cabocla
Jurema declaran en sus Estatutos tener como finalidad: “Promover sesio-
nes doctrinarias basadas en el estudio tedrico y préctico del Espiritismo
.cientifico 'y filos6fico kardecista y espiritista de Umbanda en todo su ri-
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tual 'y modalidades”. La Tenda Espirita de Umbanda Pai Jodo Africano
y la otra llamada Pai Miguel d’Angola y Caboclo Urubinajara “tienen
como objetivo el estudio prictico y teérico del Espiritismo de Umbanda y
Kardec”. La Tenda Espiritu de Umbanda S. Jorge, en Tremembé, SP,
quiere “el estudio y la practica del Espiritismo, tanto Kardecista como Um-
bandista”. El conocido y enorme Centro Espirita Caminheiros da Verdade,
en Rio, en sus Estatutos reformados, tiene por objetivo: “Congregar en su
seno, como asociados, independiente de color, creencia o nacionalidad, to-
dos aquellos que desean estudiar y practicar la doctrina difundida por Allan
Kardec y otros iluminados de la ciencia espiritu-religiosa, bien como el mé-
todo umbandista...”. Y asi otros, como en la Tenda Espirita de Umbanda
das Treze Mil Virgens e Pais Velhos, de S. Paulo, que quiere “el estudio
y la préctica del Espiritismo de Kardec y Umbanda”; o la Tenda Espiri-
ta de Umbanda Pai Supremo, que “tiene por fin propagar y difundir la
religién espiritista de Umbanda, segtin el Evangelio y el Espiritismo codi-
ficado por Allan pardec”. También la Sociedade Espirita e Beneficente
S. Benedito, de Santa Maria (RS), quiere “la difusién de los principios
en conformidad con Kardec y Umbanda”. El Centro Espirita Amor e
Caridade, de Rio, al comienzo exclusivamente kardecista, se hizo también
mixto, teniendo en los miércoles sesiones kardecistas y en los viernes se-
siones umbandistas. Asimismo la Cabana Espirita Pai Antonio, de Rio,
informa realizar, 'separadamente, “sesiones de Umbanda” y “sesiones de
Kardec”, pero no quiere “africanismo”. : ‘

5) Terreiros con tendencias esoteristas. La Tenda Unido Esptnta Es-
trela de Oriente, de S. Paulo, tiene como objetivo: “El- estudio tedrico
kardecista, pudiendo, sin embargo, hacer el estudio experimental del um-
bandismo, esoterismo...”. El Templo Espiritual Circulo Oriental, de S.
Paulo, quiere “el estudio y la prictica del Espiritisme de Umbanda Eso-
térica” (sin definir el término). El lider umbandista Emanuel Zespo, en
su obra “Pontos Cantados e Riscados de Umbanda”, recomienda: “Quien
desea usar el punto cantado con maestria y. educar el poder mégico de la
palabra, debe leer los cldsicos de magia Elifas Levi, Gerard Encause (Pa-
pus), Helena Blavatsky, Nostradamus y oiros, y meditar profundamente.
Unas nociones de Kabala y hermetismo son también 1nd1spensables para
‘que los que se proponen dirigit un Terreiro™.

6) Terreiros con tendencias sanciprignistas. El neologismo “sanci-
prianista” lo tomo del famoso Libro de San Cipriano, la expresiéh mads
popular de la brujerfa y hechiceria. Ya al comienzo del siglo, en 1904,
el periodista Jodo do Rio, en As Religibes do Rio, denunciaba lo siguien-
te: “Pero lo que no saben los que sustentan los hechiceros, es que la base,
el fondo de toda su ciencia es el Libro de San Cipriano. Los mayores alu-
fds, los mas complicados pais-de-santo, tienen escondida entre sus mil
objetos una edicion nada fantdstica de San Cipriano. Mientras las crea-
turas loronas esperan las recetas fatales, los negros deletrean el San
Cipriano, a la luz de los.candeleros”. El libro sigue hoy como entonces
muy popular en muchos ambientes umbandistas. Por ejemplo el érgano
oficial de los umbandistas del Estado de S. Paulo, Tribuna Umbandista,
publica regularmente una pdgina de “libros espiritualistas™, vendidos por
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el mismo Director del periédico (J. A. Barbosa), entre los cuales se anun-
cian libros de este tipo: .
#* . 'Ag Claviculas de Salomao
O Legitimo Livro da Bruxa
O Verdadero Livro da Cruz de Caravaca
O Livro do Feiticeiro
O Livro Gigante de Sao Cipriano
O Grande e Verdadeiro Livro de Sao Cipriano
O Antigo ¢ Verdadeiro Livro dos Sonhos
O Breviario de Nostradamus
O Legitimo Livro de Sao Cipriano
.0 Livro Completo das Bruxas
O Livro das Bruxas
Tratado de Magia Oculta.

En su estudio titulado Kardecismo e Umbanda (S. Paulo 1961) el
sociblogo Prof. Cédndido Procopio Ferreira de Camargo revela los resul-
tados obtenidos por sus estudiantes en el interior del Estado de S. Paulo.
En la p. 145 informa: “Uno de los hechos més interesantes, que la in-
vestigacién realizada en el interior. reveld, se refiere al alcance y a la im-
portancia del libro espiritista. Aunque no haya sido posible obtener los
ndmeros comparativos exactos, no hay la menor duda de que-todas las
ciudades estudiadas tienen el libro espmnsta como mis leido que el de
cualquier otro credo rehg1oso organizacién politica o corriente filos6fica”;
y aflade en la misma pédgina: “El Libro de San Clprlano es, en la opiniéh
de los editores brasileros, la obra con el mayor ntimero de ediciones en
Brasil”. No hay motivos para pensar que este interés haya disminuido
posterlormente :
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.7} Terreiros con tendenczas diversas. Hay, por e]emplo organiza-
ciones que se dicen umbandistas, pero con tendencias masénicas, como la
Fraternidad Ecléctica Espiritualista Universal, que tiene como obra funda-
mental el “Evangelio de Umbanda”, del maestro Yokaanam. También la or-
ganizacién de la Orden Umbandista del Silencio obedece enteramente al
marco tipico de la Masoneria, incluso con varios “grados medidmnicos”.
Hay Terreiros con tendencias rosacruces, como la grande Tenda Espirita
Mirim, de Rio, que presenté al I Congreso Brasilero del Espiritismo de Um-
banda una tesis sobre “Cristo y sus auxiliares”, copiando péginas enteras de
la obra “Corcepto Rosacruz del Cosmos”, de Max Heindel. Hay Terreiros
con tendencias ocultistas, como el Centro Espirita Senhor do Bonfim, Rio,
que en sus reuniones de los lunes afirma trabajar con el Caboclo Ubirajara,
en los miércoles dice hacer sesiones de “estudio de Ciencias Ocultas”, y
en los viernes trabaja con Pai Antonic de Angola y sus Pretos Velhos. ..
Es: el sincretismo.

A estas tendenc1as habrla que hacer dos observaciones:

-1, Cuando los miles de Estatutos de los Terreiros: aflrman que
quieren estudiar. la “doctrina espiritista”, o las “obras de Allan Kardec”,
etc., se refieren evidentemente al punto central, que es el meollo mismo
de esta “doctrina”: la reencarnacién. En otras palabras: la antropologia
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de los Térreiros sé caracteriza por la filosofia de la pluralidad de las exis-
tencias. La cuarta conclusién undnimemente aprobada por el Primer Con-
greso de. Umbanda es ésta: “Su doctiina se basa en el principio de la
reencarnacién- del Espiritu en vidas sucesivas, como etapas necesarias &
st evolucién planetaria”. La misma Confederacién Espiritista Umbandista,
la que quiere restaurar la antigua doctrina africana, en una. de sus obras
“oficiales”, titulada Doutrina e Ritual de Umbanda, declara en la p. 68:
“El umbandista cree en la ley de la evolucién de las almas”. También
Emanuel Zespo, considerado por algunos como “el- codificador y legisla-
dor de Umbanda®”, ensefia en su libro “O que é a Umbanda”- (Rio 1949,
p. 47), que “el Espiritismo de Umbanda acepta integralmente la revela-
cién kardecista”. El Catecismo de Umbanda (Rio 1954), que declara en
€l prefacio quérer exponer solamente “lo- que es aceptado por la mayoria
de.los. umbandistas”, pregunta en la p. 66: “Hay alguna diferencia entre
Umbanda y Kardecismo?” Y responde: “Doctrinariamente’ no hay dife-
rencia. La doctrina de Umbanda es la misma de Allan Kardec. Su base
es la evolucibn, ‘el progreso esp1r1tua1 a través del sufrimiento, mediante
las réencarnaciones.

"Esta presencia de la filosofifa reencarnacionista en los Terreiros de
Umbanda tiene evidentemente consecuencias extraordinarias. La accién
pastoral catélica junto a los Umbandistas no lo puede descoriocer, ya que
la sola idea de las vidas sucesivas implica una antropologia y soteriologia
béasicamente distintas de lo que nos propone la Doctrina Cristiana con
relacién al hombre y a la redencién. Véase sobre este tema principal-
mente el capitulo cuarto (pp. 57-80) de mi estudic La Reencarnacién
(Ediciones Paulinas, Bogotd, 1980).

2. Segtn los Estatutos de los Terreiros, ellos quieren “divulgar el
Espiritismo”, “practicar el Espiritismo”, etc. Es entre ellos comin y co-
rriente cualificar o describir sus Terreiros como “Espiritismo™ o “Espi-
ritismo de Umbanda”. Aunque haya una notoria pelea entire espiritistas
kardecistas y umbandistas sobre el uso del vocablo “Espiritismo”, los
altos Directivos de la Federacién Espiritista Brasilera (que es kardecista),
en una solemne nota publicada en Reformador (su 6rgano oficial) de ju-
lio de 1953, declararon: “Todo aquel que cree en las manifestaciones
de los Espiritus (mediante los mediums y la evocacién) es espiritista; aho-
ra bien, el umbandista cree en ellas; luego el umbandista es espiritista™.

También este punto debe ser considerado con mucha atencién en
nuestros contactos pastorales o didlogos con los umbandistas. La evoca-
cién de Espiritus les es esencial e indica el meollo mismo de sus précticas
o ritos. Asi como no puede aceptar la idea de la reencarnacién, el cristia-
no tampoco puede transigir con la préactica de la evocacién. Véase sobre
eso el capitulo tercero (principalmente las pp. 81-109) de m1 estudio
Fuerzas Ocultas (Ediciones Paulinas, Bogotd 1979).

Como confesé al principio, no estoy bien informado sobre las dlti-
mas orientaciones pastorales dadas por los Obispos brasileros con rela-
ci6n a la Umbanda. Parece que la tendencia actualmente predominante
es la de la comprensién y didlogo, muy preocupada en no favorecer la
imagen de una Iglesia intolerante, desapareciendo asi la exigencia de la
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ruptura y conversién, que necesariamente incluye el deber profético de
denunciar el error o la inmoralidad, manifestando entonces mds bien
“una actitud de intolerancia. Estamos evidentemente ante una opcién pas-
toral fundamental. Hago votos para que la actual opcién por una actitud
de comprensién y didlogo no se transforme en permisividad e irenismo
y encuentre los caminos pastorales que lleven a lo que el Documento. de
Puebla llama “rupturas necesarias y a veces dolorosas” y “conversién del
corazén y de la vida” (n. 358). Pues “La Iglesia, al proponer la Buena Nue-
va, denuncia y.cotrige la presencia del pecado en las culturas; purifica y
exorciza los desvalores. Establece por consiguiente una critica de las cul-
turas” (n. 405). Por esta razén podia decir el Papa Juan Pablo II, en su
Discurso a los Obispos de Zaire, en Kinshasa, 3 de mayo de 1980: “La
autenticidad no dispensa al hombre africano de su deber de conversién™.
O en otras palabras y aplicando el dicho a nuestro caso: la autenticidad
no dispensa al umbandista de su deber de conversién, es decir: de acep-
tar sinceramente nuestra redencién por el misterio pascual de Cristo sin
necesidad de reencarnaciones, y de vivir nuestra comunién con los her-
manos que se durmieron en la paz de Cristo sin ninguna especie de
evocacién.

.. Para terminar estas consideraciones remito a las orientaciones pastora-
les del Papa Juan Pablo II en Brasil, el dia 7 de julio de 1980 y que se
encuentran més abajo, en las péginas 575-576 de esta revista.




