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Desde hace un decenio, se ha realizado una verdadera polarizacién en torno
del tema de la liberacién en ciertas corrientes- ideolégicas y en determinadas
partes de la Iglesia, especialmente en América Latina. Al centro del debate
esti: por una parte, el vinculo existente entre los esfuerzos del hombre y de
los pueblos para liberarse de todas las formas de dominacién y de opresién
que pesan. sobre ellos en la vida econdémica, social, cultural, politica; y, por
la otra, la liberacién que Jesucristo aporté a la humanidad.

Es curioso que el vocablo (liberacion, liberar) no aparece mas que rara-
mente en la inmensa catequesis que Juan Pablo II ha desarrollado durante el
primer afio de su pontificado. Y cuando aparece, esti casi siempre acompaiiado
de puntualizaciones y explicaciones. Pricticamente falta en la enciclica Redemp-
tor Hominis. No se halla tampoco en los discursos de su peregrinacién en Po-
lonia. Mas sorprendente es que el Papa no hace sino un uso lo mds moderado
de este vocablo en los discursos de su viaje misionero a México, asi como en sus
alocuciones a los diferentes grupos de Obispos de América Latina venidos a Ro-
ma, en visita ad limina, en el otofio de 1979.

En tres ocasiones, sin embargo, él le dedica un amplio desarrollo: en sl
discurso a la asamblea de Obispos de Puebla, el 28 de enero de 1979; en Ja
audiencia general del miércoles 21 de febrero de 1979 (a su regreso de México) ;
v en una alocucién, particularmente espontdnea, dirigida al movimiento italiano
“Comunione e liberazione™, el 31 de marzo de 1979. Ahora bien, en estos ires
casos es evidente su preocupacién de explicar la palabra y de ale]arse del em-
pleo que cominmente se hace de ella.

En breve: esta palabra no forma parte de la terminologia habltual del
Papa, atn cuando ¢l mismo Papa se refiere abundantemente al tipo de realida-
‘des que algunos expresan sisteméticamente en términos de liberacién. El hecho
merece reflexion. Pero, " antes, es importante buscar lo més exhaustivamente
posible el empleo dispersado de la palabra en la catequesis ordinaria de-Jdan
Pablo II y analizar minuciosamente los desarrollos que el Papa le dedlca en las
tres ocasiones sefialadas. .

I. El ‘empleo dispersado de la terminologia “Liberacion”
en la catequesis ordinaria de Juan Pablo Ii

En el periodo precedente al viaje a México, no he encontrado mis que
cuatro veces €l uso de la palabra “liberacién” o “liberar”; otras seis, durante
el viaje a México (prescindiendo por el momento del discurso de Puebla). El
examen de estos textos. permite elaborar una primera serie de observaciones.

a)‘ Antes del viaje a México (16 de octubre de 1978 - fines de enero de
1979): o

1. Al término del discurso inaugural del 22 de. octubre, en ocasién de una
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breve. referencia a la Jornada Mundial de Misiones que se celebraba ese dia,
el S. Padre dijo: “Precisamente en este dfa, la Iglesia entera celebra su ‘Jor-
nada Mundial de Misiones’, reza, es decir medita, actia para que las palabras
de vida de Cristo lleguen a todos los hombres y sean acogidas por éstos como
un mensaje de esperanza, de salvacién, de liberacién total”.

2. -En la Basilica de San Pedro, durante la audiencia general del miércoles
20 de diciembre, consagrada al Adviento y mds especialmente al pecado, dijo tam-
bién: “El Adviento nos dice que el Sefior viene ‘por nosotros y por nuestra
salvacién, es decir para liberarnos del pecado”.

3. En la homilia del 1 de enero (celebracién de la Jornada Mundial de la
Paz) afirmé: “Libranos del mal... Libranos de la guerra, del codio, de la des:
truccién de vidas humanas”.

4. En el Angelus del 7 de enero, dedicado a la Epifanfa y mdis especial-
mente a la fe, expresé: “Es necesario liberar al hombre creyente de la causa
de alienacién™. '

b) Durante su viaje:a México:

5. En Santo Domingo, en la plaza de la Independencia, el 25 de enero de
1979, €l Papa cité esta frase de la Evangelii Nuntiandi (n. 9): “Como quintase-
vencia y centro de su Buena Nueva, Cristo anuncia la salvacién, ese gran don
de. Dios que es liberacién .de todo lo que oprime al hombre, pero que es sobrz
todo liberacién del pecado y del Maligno”.

6. En el mismo discurso dedicado a la evangelizacion dijo: “No perdais
de vista la orientacién vertical de la evangelizacién. Tiene la fuerza de liberar
al hombre porque es la revelacién del amor”. : :

7. Al clero y a los religiosos de Santo Domingo, el 26 de enero agregé:
“Alli esta la verdadera liberacién: proclamar a Jestis, 11b1e de ataduras, presente
en los hombres transformados, hechos creatura nueva”

8. En la concelebracién de Nuestra Sefiora de Guadalupe, inicio espiritual
de la asamblea de Puebla, el 27 de enero, el Papa recordd la precedente asamblea
de Medellin y su: “aliento para una liberacién integral de los hombres y de los
pueblos”. :

9. A los representantes de las Organizaciones Catdlicas de México, el 29
de enero les dijo: “La caridad, savia primordial de la vida de la Iglesia, -debe
también ser expresada por los laicos cristianos .en la - solidaridad fraternal antz
las situaciones de indigencia, de opresién, de abandono y de soledad de los maés
pobres, que son los preferidos del Sefior liberador y redentor™.

_ 10. En la homilia mariana del Santuario de Zapopan, Guadalajara, el 30
.de enero expresé: “Ella (Marfa) nos permite obtener la gracia de la verdadera
liberacién, gracias a esta libertad por la que Cristo ha liberado a todo hombre”.

Estos ejemplos permiten hacer algunas primeras observaciones. (He seguido
sistemdticamente los detalles del uso de la palabra “liberacion” hasta agosto de
1979: la encuesta no ha modificado las conclusiones que se desprenden de este
primer periode de cuatro meses). :
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1. Se trata de un empleo dispersado. Es necesario, en efecto, situar los
textos- que hemos podido individuar en el marco de una ensefanza extremada-
mente abundante, una ensefianza que, ademds, trata a cada momento de la sal-
vacién y de la promocién terrenal del hombre, es decir de sujetos que, de suyo,
podian apelar con frecuencia a una terminologia de liberacién. Se notard la ex-
tremada discrecién con la que Juan Pablo II utiliza esta palabra en América
Latina (6 casos en mas de 30 discursos, dejando ‘de lado por el momento el
discurso de Puebla). Hay que rendirse a la evidencia: para hablar de la salva-
cién ‘traida por Jesucristo, Juan Pablo II utiliza generalmente la terminologia
teolégica tradicional de salvacién y de redencién (cf. Redemptor Hominis); para
hablar de los esfuerzos humanos de transformacién social, uatiliza habitualmente
una terminologia muy diversificada como: desarrollo, justicia, promocién huma-
na, y defensa de los derechos del hombre.

2. La palabra “liberacién” casi nunca se emplea en modo abscluto (“la”
liberacién). El Papa se preocupa siempre de calificarla, sea afiadiéndole un ad-
jetivo (verdadera, substancial...), sea especificando su contenido (liberacién del
pecado, de la concupiscencia, de la guerra, del odio, de la esclavitud de Egip-
to..), sea aun juntindola con ofros términos (redencidn, salvacién-liberacién,
desarrollo-liberacién). En todo caso no se encuentra jamdas una significacién ab-
soluta sino cuando el sujeto es directamente Cristo.

3. Las teologias de la liberacién mis llamativas (y que pretenden de buena
gana que esta corriente sea de sn exclusividad), ponen decididamente €] acento
sobre las liberaciones “histéricas”, visibles, agrupando generalmente los siguiea-
tes elementos: '

a)’ estas liberaciones tienen como contenido inmediato las estructuras de
Ja sociedad;. . -

b) como sujeto activo los hombres, el pueblo, las masas;

¢) como camino necesario, si no exclusivo, una praxis inspirada en el mar-
xismo.

Es fécil constatar que, en los ejemplos arriba senalados, ademas de no en-
contrar jamas juntos estos tres elementos, la perspectlva es otra, completamenta
‘diferente: '

a) el acento esti puesto totalmente sobre la liberacién interior del hombre;

b) el sujeto es, muy generalmente, el mismo Cristo y la verdad qiie El nos
trae; ‘

¢) . el vocablo no es tributario absolutamente de ninguna ideologia, y es ra-
zonable pensar que las precauciones acumuladas (“verdadera” liberacién...) se
1efieren generalmente a las msuflc1enc1as vy a las desviaciones ideolégicas para
evidenciarlas.

4. El movimiento espontineo del pensamiento del Papa no es el de partir
de una praxis social a la cual la docirina cristiana de la salvacién vendria a dar
una legitimacién, o en: la cual ella hallaria su expresién adecuada, o a la cual
aportarfa un simple complemento “cualitativo” sin ninguna influencia sobre su
desarrollo empirico. El movimiento es exactamente inverso: Jesucristo es el Sal-
vador, el Redentor, y, si se quiere, el Liberador; Jesucristo libera al hombre -
en su realidad méis intima (lo libera del pecado y lo eleva por la gracia por
encima de sus limitaciones). Es este hombre liberado, que ha vuelto a su verdad
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y a su rectitud moral, quien, aun conociendo ya la alegria interior de la liberacion
substancial, estd llamado a difundir esta liberacién en .todos los -campos y en
todas las “estructuras de la existencia terrenal.

Es necesario, ahora, verificar y profundizar estas primeras conclusiones ana-
lizando los textos en los cuales el Papa examina méis detalladamente el concepta

de liberacién.

II. Tres estudios mas desarrollados sobre el tema de la liberacién
a) El Discurso a la Asamblea de los Obispos de Puebla (28-01-1979)

1. El estudio del tema se concentra en algunos parrafos de la tercera parte
del discurso. Es importante primero situar bien esta parte en el movimiento de
conjunto de este documento.

—1la primera parte insiste sobre la responsablhdad de: los Oblspos como
“Maestros de la verdad”; deben vigilar para que la ensenanza sobre Cristo,
sobre la Iglesia y sobre el hombre emane de las fuentes de la Revelacién. y se
proponga sin alteracién;

—1la segunda parte muestra la l‘E’SpOllSB.bllldr.d de - los Oblspos como signos
v constructores de la unidad” de la Iglesia; -

— es solamente sobre tales fundamentos como la funcién de “defensores y pro-
motores ‘de la dignidad” humana en la ciudad temporal puede desarrollarse en
su verdadera perspectiva Y seglin todo su dinamismo- (tercera parte).

Es un contrasentido evidente invertir el orden e invitar, como algunos no han
dudado de hacerlo, a leer las dos primeras partes a la Juz de la tercera; tanto més
cuando €l mismo Papa toma la precaucién de decir explicitamente lo contrario re-
cordando, en €l curso de la tercera parte: “He querido manifestaros estas reflexio-
nes (sobre €l servicio concreto de la dignidad del hombre en la sociedad), que
creo muy importanies, aunque no deben distraeros del tema central de la Confe-
rencia; al hombre, a la justicia, llegaremos mediante la evangelizacién™ (III, A
al flnal)
~ 'La misma tercera parte, lejos de organizarse en torno al tema de la libe-
racién, lo encuadra por una parte en el marco de amplios desarrollos sobre la
promocién humana, los derechos del hombre, el sentido social de la propiedad;
v por la otra, en el marco de un desarrollo significativo sobre la doctrma social
de la Iglesia en la cual el Papa ve para el cristiano, contrariamente 'a aquellos
que “tratan de sembrar dudas y desconfianzas sobre ella”, “una garantia de la
autenticidad de su compromiso en las delicadas y exigentes tareas sociales”.

2. En el conjunto del discurso, la terminologia “liberacién” estd tan dis-
persada como en el conjunto de la catequesis que hemos examinado en la pri-
mera parte de este estudio. Globalmente, el Papa prefiere recurrir a otra termi-
nologia para calificar tanto el empefio social de los cristianos (promocién, jus-
ticia, desarrollo, derechos del hombre...) como la salvacién traida por Jesucristo.
Se ha creido poder afirmar que, por lo menos en este documento, la terminolo-
gia ..hberacmn es dominante: esta deduccién manifiesta més espiritu de geo-
met_r;’a que espiritu de agudeza, olvidando sencillamente de remarcar que el em-
pleo de la terminologia “liberacién” est4d concentrada en algunos pirrafos donde,
ademés, como se verd, domina la nota critica...

Fuera de estos parrafos, se constata que la palabra “liberacién™ sélo aparece

cinco veces (en un discurso de 80 minutes). Y cuatro de las cinco veces, la pa-
labra se emplea con la intencién evidente de defenderla contra las concepciones
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erronéas que comporta: la verdadera liberacién viene de Jesucristo, de la wer-
dad que E] ensefia, y no de los sistemas e ideologias en voga; ella no se idemti-
fica con la liberacién politica; va del hombre a los procesos econémicos y poll-
ticos, y no inversamente.

3. Vayamos ahora al pasaje consagrade al tema de la liberacién, y comen-
cemos leyéndolo en su integridad:

“II, 6. Hay que alentar los compromisos pasiorales en este campo con
una recta concepcion cristiana de la liberacion. ‘La Iglesia ... tiene el -deber
de anunciar la liberacion de millones de seres humanos, el deber de ayudar
a que se consolide esta liberacién’ (E. N., 30); pero siente también el deber
correspondiente de proclamar la liberacion en su sentido integral, profundo,
‘como lo anuncio y realizo Jesis (cf. E. N., 31). ‘Liberacién de todo lo que
oprime al hombre, pero que es, ante todo, salvacién del pecado y del Malig-
no, dentro de la alegria de conocer a Dios v de ser conocido por EI’ (E. N.,
9). Liberacién hecha de reconcilincién y perdén. Liberacién que arranca de
la realidad de ser hijos de Dios, a quienes somos capaces de lamar Abba,
Padre! (cf. Rom 8, 15), y por la cual reconocemos en todo hombre a nuestrs
hermano, capaz de ser transformado en su corazén por la misericordia de
Dios. Liberacion que nos empuja, con la energia de la caridad, o la comu-
nién, cuya cumbre y plenitud encontramos en el Sefior. Liberacidn como su-
peracidn de las diversas servidumbres e idolos que el hombre se forja y co-
mo crecimienio del hombre nuevo™. :

“Liberacion que dentro de la misidn propia de la Iglesia no puede reduw
- cirse a’'la simple y estrecha dimensién econémice, politica, social o cultural,
-que no puede nunce sacrificarse a las exigencia de una estrategia cualquiera,
de una praxis o de un éxito a corto plazo (E. N., 33)”. '

“Para salvaguardar la originalidad de la Iiberacion cristiana a las ener-
gias que es capaz de desplegar, ‘es necesario a toda costa, como lo pedia el
Papa Pablo VI, evitar reduccionismos y ambigiiedades: ‘La Iglesiz perderia
su’ significacién mds profunda. Su mensaje de liberacién no tendria ninguna
originalidad y se présiaria a ser acaparado y manipulado por los sistemas
ideolégicos y los partidos politicos’ (E. N., 32). Hay muchos signos que ayu-
dan a.discernir cuando se trata de una lz,bemcwn cristiana y cuando, en cam-
bio, se nutre mds bien de ideologias que le sustraen la coherencia con unzi
vision evangélica del hombre, de las cosas, de los acontecimientos (cf. E. IN.,
35). Son signos que derivan ya de los contenidos que anuncien o de las ac-
tiudes concretas que asumen los evangelizadores. Es preciso observar, ¢ mivel
de contenidos, cudl es la fidelidad o lu Pelabra de Dios, a -la Tradicién vive
de la Iglesia, a su Magzsterw. En cuanto o las actitudes, hay que ponderar
cudl es su sentido de comunién con los Obispos, en primer lugar, y con Los
demds sectores del Pueblo de Dios; cudl es el aporte que se da a la corns
truccion efectwa de la comunidad y cudl lo forma de volcar con amor su so-
licitud hacia los pobres, los enfermos, los desposeidos, los desamparados, Los
agobiados y cémo descubriendo en ellos la imagen de Jesiis ‘pobre 'y pacien-
te, se esfuerza en remediar sus necesidades y procura servir en ellos a Cristo’
(Lumen Gentium, 8). No nos engafiemos: los fieles' humildes y -sencillos, co-
mo por instinto evangélico, captan. espontineamente cudndo se sirve en la
Iglesia al Evangelio y cudndo se lo vacia y asfixia con otros intereses®. '
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“Como veis, conserva toda su wvalidez el conjunto de observaciones que
sobre el tema de la liberacin ha hecho la Evangelii Nuntiandi’

4. La introduccién del tema hace comprender muy bien la preocupacién
del Papa: su cuidado es que éste se inspire en una “exacta concepcién cristiana
de la liberacién”. En todo el citado pasaje, la palabra es explicada y defendida
contra algunas concepciones parciales o erréneas. La alusién y citacién constante
a la Evangelii Nuntiandi y la afirmacién final de que este documento conserva
todo su valor, van en la misma direccion. :

5. La fuente de la liberacién, el sujeto activo que la realiza, es Jesucristo:
“como la anuncié y realizd Jesis”. '

- 6. El contenido es ante todo 'y esencialmente rteligioso: “sobre todo, libe-
racién del pecado y del Maligno, dentro de la alegria de conocer a Dios y de ser
conocido por- E1”. :

7. La Liberacién produce frutos evangélicos de reconciliacién, de comunién,
de fraternidad universal. Todo esto se encuenira en los antipodas de una’ litera-
tura de la liberacién animada por una perspectiva de lucha de clases.

8. No solamente la liberacién no se nutre “de ideologias que la privan
de su coherencia con una visién evangélica del hombre”, no solamente ella no
se sacrifica a las exigencias de una estrategia cualquiera, de una .praxis o de un
véncimiento a corto plazo, sino que vigila para no ser “acaparada y manipulada
por 'los sistemas ideolégicos y los partidos politicos™.

9. Todo esto confirma y precisa lo que ya hemos subrayado mas arriba.
El Papa le afiade un doble criterio de autenticidad eclesial: el contenido debe
juzgarse por “la fidelidad a la palabra de Dios, a la tradicién viva de la Iglesm,
a' su Magisterio”; la manera (“las actitudes”) deben mostrar “la comunién con
los “ Obispos en- primer lugar, v (luego) con los demds sectores del Pueblo de
Dios”, el servicio constructivo de la comunidad, el servicio de Cristo en los
pobres .

b) Audiencia General del miércoles 21 de febrero de 1979

‘ 1. El 21 de febrero, Juan Pablo IT ahordé directamente el problemé de la
liberacién y de las teologias de la liberacién. Leamos primero el texto:

“l. También hoy quiero referirme al tema de la III Conferencia del
Episcopado Latinoamericano: a la evangelizacién. Es un tema fundamental,

"1 Mientras .una cierta corriente de la teologia de la liberacién habla de buena gana
de liberar la teologia de los limites en los cuales la habria cerrado - precisamente el Ma-~
gisterio, Juan Pablo II, en su.discurso a los sacerdotes en Maynooth (Irlanda, 1 de. octu-
bre de 1979), dice exactamente lo contrario: “Esta (la fidelidad al Magisterio) no es
una limitacién para los tedlogos, sino una liberacién: ésta les preserva de la sumisién
a’las modds cambiantes y los ata con seguridad a la verdad inmutable de Cristo, la
verdad -que nos hace libres (Jn 8, 32)”. Se notarid también en casi todas las alocuciones
del Papa a los grupos de Obispos latinoamericanos venidos a Roma en septiembre-octubre
de 1979, una significativa insistencia sobre el tema de los “Obispos, maestros de la ver-
dad”, tema clave de la pnmera parte del discurso de Puebla, que diversos tedlogos de
las- hberacum tratan de minimizar o de presentar como inoportuna y como evocadora
deinquietudes que no concernirian a la teologia.de América Latina.
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un tema que siempre es de actualidad. La Conferencia que ha concluido sus
trabajos en Puebla el diz 13 del corriente mes de febrero da testimonio de
ello. Es, ademds, tema del ‘futuro’, el tema que lo lglesia debe vivir conti-

‘nuamente y prolongar en el porvenir. Por eso el tema constituye lg perspec:

tiva permanente de la mision de la Iglesia”.

“Evangehzar quiere decir hacer presente a Cristo en la vida del hombre
en cuanto persons, y ¢l mismo tiempo en la vide de la sociedad. Evangelizar
quiere decir hacer todo lo posible, segiin nuestra capacidad, para que el
hombre ‘cred’; pare que el hombre descubre en El el sentido y la dimensién
adecuada de lg propia vida, Este descubrimiento es, al mismo tiempo, la
fuente mds profunda de la liberacién del hombre. San Pablo lo expresa
cuando escribe: ‘Para que gocemos de libertad, Cristo nos ha hecho Li-
bres’ (Gal 5, 1). Asi, entonces, la liberacién es ciertamente una realidad
de fe, uno de los temas biblicos fundamentales, inscritos profundemente en
la misién salvifice de Cristo, en la obra de redencion, en su ensefianza. Este
tema nunca ha cesado de constituir el contenido de la vide espiritual de los

- - .cristianos. La. Conferencia del Episcopado Latinoamericano atestigua que

este - tema retorna - en un nuecvo, coniexto histérico; por eso se debe tomar
de nuevo en la ensefianza de lu Iglesia, en teologic y en pastoral. Debe ser

tomado en su propuz profundidad v en su autenticidad evangélica”.

“St, muchas circunstancias hacen que sea tan actual. Es dszzl men-

‘cionarlas aqui todas. Ciertamente lo reclama aquel ‘deseo ‘universal de la
-dignidad’ del hombre del que habla el Concilio Vaticano II. La ‘teologiaAde

la liberacién’ viene frecuentemente vinculada (alguna vez demasiado exclu-
sivamente) o Américe Latina; pero es preciso dar la razén a uno de los
grandes tedlogos contempordneos (Hans Urs wvon Balthasar), que exige. jus-

-tamente una teologia de la liberacién de alcance universal. Solo los contextos

son diversos, pero es universal lo realidad misma de la libertad ‘con la que

. Cristo. nos ha hecho libres (cf. G4l 5, 1). Tarea de lo teologw es encontrar

su verdadero szgnzfzcaclo en los diversos y concretos contextos historicos ¥
contemporaneds .

2. “Cristo mismo vincula de modo particular la liberacién con el cono-
cimiento de la verdad: ‘conoceréis la verdad, y la verdad os librard (In 8,
32). Este frase atestigua sobre todo el significado intimo de Ia libertad por
la que  Cristo nos libera. Liberacién significa transformacién interior del
hombre, que es consecuencia del conocimiento de la verdad. La transforma-
cidn es, pues, un proceso espiritual en el que el hombre madura ‘en justicia

.y santidad verdaderas’ (Ef 4, 24). El hombre asi maduro internamente, viene

.@. ser representante y portavoz de tal ‘justicia y santided verdaderas’ en los

diversos dmbitos de la vida social. La verdad tiene importancia no sélo pera
el crecimiento de la sabiduria humana, profundizando de este modo la vida

-interior del hombre; la verdad tiene también un significado y una fuerza

profética. Ella constituye el contenido del testimonio y exige un testimonio.
-Encontramos esta fuerze profética de la verdad en lu ensefianza de Cristo.

Como Profeta, como testigo de la verdad, Crisio se opone repetidamente a la
no-verdad; lo hace con gran fuerza y decision, y frecuentemente no duda en
condenar ‘lo. falso. Volvamos a leer cuidadosamente el Evangelio; alli-encon-:
traremos no pocas expresiones severas, por ejemplo, ‘sepulcros blanqueados”
(Mt 23, 27), ‘guias ciegos’ (ib., 23, 16), ‘hipdcritas’ (ib., 23, 13. 15. 23. 25.,
27. 29), que Cristo pronuncia, consciente de las consecuencias que le esperan™.
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“Por lo tanto, este servicio a la verdad, como pariicipacion en el servicia
profético de Cristo, es un deber de la Iglesia, que trate de cumplirlo en di-
versos contextos historicos. Es necesario llamar por su propio nombre a ia
injusticia, a lo explotucion del hombre sobre el hombre, o bien, a¢ la explo-
-tacion del hombre por parte del Estado, de las instituciones, de los mecanis-
mos-de sistemas y regimenes que actian algunas veces sin sensibilidad. Es
necesario llamar por su nombre a todae injusticia social, discriminacién, vio-
lencia infligida al hombre contra el cuerpo o el espiritu, contra su conciencia
v sus convicciones. Cristo nos enseiic una sensibilidad particular hacia €l
hombre, hacic la dignidad de la persona humana, hacia la wvida humana,
hacie el espiritu y el cuerpo humano. Esta sensibilidad da testimonio del co-
nocimiento de aquella verdad que nos hace libres’ (Jn 8, 32). No estd permi-
tido al hombre ocultar esta verdad ante si mismo. No le estd permitido “fal-
. sificarle’. No le estd permitido hacer de esta verdad un objeto de ‘subasta’.
- Es necesario hablar de ella de modo claro y sencillo. Y no para ‘condenar’
a lds hombres, sino pardg servir a la causa del hombre. La liberacién, también
en el sentido social, comienza por el conocimienio dz la verdad”.

3. “Nos detenemos en este punto. Es dificil expresar en un breve discur-
so todo lo que comporia este gran tema, que. tiene muchos aspectos. vy sobre
todo muchos niveles. Subrayo: muchos niveles, porque en este tema. es.ne-
cesario ver al hombre segiin los diversos componentes de toda la rigueza
de su entidad personal y al mismo tiempo social: entidad ‘histérica’ y a lz
vez, de algiin modo, ‘supratemporal’ (De esta ‘supratempordlided’ del hom-
bre da testimonio, entre otros, la historia). La entidad que es la ‘caiia pen-
sante, (cf. B. Pascal, ‘Pensées’, 347) —se sabe cudn fragzl es la caria—, pre-
-cisamente porque es ‘pensante’, se supera siempre a si misma; leva dentro
- de si el misterio trascendental y una ‘inquietud’ que dimana de él”.

“Por ahora nos detencmos en este punto. La teologia de. liberacidn debe
ser sobre todo fiel a toda la verdad sobre el hombre, para poner en evidencic,
no solo en el contexto latinoamericano, sino también en todos los contextos
contempordneos, qué realidad es e'sta libertad ‘con la que Crzsto nos ha li-
berado’ ™.

“; Cristo ! Es necesario hablar de nuestra hberacwn en Crzsto, es ne-
cesario anuncior esta liberacion. Es necesario insertarle en toda la realidad
contempordnea de le vida humanae. Lo reclaman muchas circunstencias, mu-
- chas razones. Precisamente en estos tiempos en los que se pretende que la con-
dicién de la ‘liberacion del hombre’ sea su lLiberacién ‘de Cristo’, esto es, de
la religién; precisamente en estos tiempos debe llegar a ser cada vez mds
evidente y cada vez mds plena para todos nosotros lz realidad de nuestra
liberacion en Cristo™.

“4. ‘Yo pare esto he nacido y para esto he venido al mundo, pare dar
testimonio de la verdad’ (Jn 18, 37).

“Le Iglesia, mirando a Cristo, que duo testimonio de la verdad en todas
partes y siempre, debe preguntarse @ si misma v en cierto sentido también
al ‘mundo’ contempordneo, en qué modo hace surgir el bien del hombre, en
qué modo libera las energias del bien en el hombre: a fin de que él sea mds
fuerte que el mal, que cualquier mal moral, social, etc. La II Conferencia
del Episcopado Latinoamericano da testimonio de .la disponibilidad para asu-
mir este esfuerzo. Queremos no sélo encomendar & Dios este esfuerzo, sino
también continuarlo parg bien de la Iglesin v de toda la femilia humana”.
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2. Es el tnico texto que, al parecer, no habla solo de la liberacién sino de
la teologia de la liberacién.

3. Al inicio, el argumento viene puesto bajo el tema mis general de Pue-
bla: la evangelizacién. El Papa subraya su elemento central: la fe en Jesucristo.
Esta es la liberacién, “la fuente més profunda de la liberacién del hombre”. Es
esencialmente obra de Jesucristo, seglin el texto de los Géalatas 5, 1, al cual se
refiere con frecuencia el Papa cuando habla de libertad. En este sentido la liber-
tad es una “realidad de fe”.

4. También en este sentido, la liberacién es un tema biblico tradicional,
igualmente unido por el Papa a la terminologia tradicional de salvacién y da
redencion. En este sentido en fin, “este tema nunca ha cesado de constituir el
contenido de la vida espiritual de los cristianos” —una anotacién que contradice
la . pretensién de algunos que consideran haber redescubierto y “liberado” el tema
después de siglos de olvido.. '

5. El Papa se regocija al ver a los Obispos de América Latina estudiar
este tema en el contexto histérico moderno. Pero lo hace -para invitarlos también
a incorporarlo a sus dimensiones fundamentales: Tradicién (ensefianza de la
Iglesia, teologia y pastoral), profundidad propia y autenticidad -evangélica, uni-
versalidad. Otros tantos rasgos que son, de hecho, cuestiones puestas a la “ieolo-
-efa de la liberacién” que el Papa, por lo demds, desengasta de América Latina.
Se necesitd buen humor para hacer de Urs von Balthasar un modelo para los
teolovos de la liberacién ... : - -

6. Vincular la Iiberacién a la verdad revelada, segin el texto de Juan 8,
32 ——texto también él central en el pensamiento de Juan Pablo II— es -otra rec-
tificacion decisiva para los que se dejan llevar a juzgar inversamente la teolo-
gia, partiendo de una praxis humana de liberacién.

7. Una vez méas se pone el acento sobre la liberacién interior del hombre
v sobre el movimiento que va decididamente del interior hacia las diferentes li-
heraciones en la vida social.

8. Estas son mencionadas aqui con un vigor excepcional, como participa-
cién al servicio profético de Cristo. Pero es significativo que Juan Pablo II, al
pedir que se llamen por su nombre a las diversas injusticias, se sale del esquema
‘que, con demasiada frecuencia, las junta indistintamente para hacerlas derivar
‘de una tdnica causa estructural (como las ve el marxismo; un marxismo, pot
olra parte, simplificado al exiremo). Es significativo, ademés, que el Papa pida
de buscar en Cristo la sensibilidad por el hombre y su dignidad —no en las
ideologias—. Es significativo, por tltimo, que El ponga toda la liberacién social
bajo el signo de la verdad, no bajo el signo de una ideologia particular.

9. 'La insistencia sobre el hombre “cafia pensante” acentda todavia més
P
el cardcter primariamente interior de la liberacién. :

10. Y siempre de nueve se vuelve a Cristo como sujeto activo de la verda-
dera’ liberacion y como contenido de esta liberacién, en oposicién a las corrien-

tes que pretenden por el contrario “liberarnos de Cristo™.

11. De todo lo dicho se deduce que Juan Pablo II no  ofrece ninguna
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caucién a los temas habituales, ni a las tendencias de las teologias mds lamativas
de la liberacién: acoge-la preocupacién fundamental que hay en ellas, pero invi-
ta sobre todo a darle un contenido de fe auténtica, a liberarla de las limitaciones
v desviaciones que, con demasiada frecuencia, sofocan y desvian esta preocupa-

¢) Alocucion a los jovenes .del Movimiento Italiano
“Comunione e Liberazione” (31-03-1979).

1. El Papa se habia encontrado ya en varias ocasiones con este movimiento,
que regularmente ha realizado peregrinacionss en Polonia. Esto explica el tono
particularmente espontineo y libre de este encuentro, cuya parie ceniral versa
sobre el nombre del movimiento, y, de aqui, sobre el tema de la liberacién (O. R.,
e.€., n. 16/1979, p. 13):

“Cada uno de los cristianos estd [lamado a participar en esta conciencie
y en los compromisos que de ella se derivan. También vosotros, jévenes, queri-
disimos jovenes, que en el mismo nombre elegido para calificar vuestro Mo-
vimiento ‘Comunién vy Liberacién’ (debo decir que me gusta mucho este
nombre, me gusta por muchos motivos: por un motivo teolégico y por uno,
dirta, eclesiolégico. Estd muy unido este nombre con la eclesiologia del Va-
ticano 1. Me gista ademds por la perspectiva que nos abre: la perspectiva
personal interior, ¥ lao perspectiva social: Comunion -y Liberacion. Por su
actualidad, esta es la tarea de la Iglesic hoy: una tarea que se expresa pre-
cisamente en el nombre ‘Comunién y Liberacion’). Con este nombre, pues,
habéis mostrado ser conscientes de las expectativas mds profundas del hom-
bre moderno. La liberacién que el mundo anhela —habéis razonado— es
Cristo; Cristo vive en la Iglesia; la verdadera liberacion del hombre se rea
liza, pues, en lo experiencia de la comunidn eclesial; edificar esta comunidn
es, por lo mismo, la aportacion esencial que los cristianos pueden dar para
la liberacion de todos”. S ‘

“Es una intuicién profundamente auténtica: no puedo menos de exhor-
taros a sacar de ella con coherencia todas las corisecuencias logicas. La Igle-
sia es esencialmente un misterio de comunidn: dirie que es una invitacion
a la comunién, a le vide en la comunién, digamos, vertical y en la comunisn
korizontal; en la comunién con Dios mismo, con Cristo, y en le comunién
con los otros. Es le comunion que explica une plena realizacién entre persong
y persona. La Iglesia es esencialmente un misterio de comunién: comunién
intima y siempre renovada con la fuente misma de la vida que es la Saniisima
Trinidad ; comunién de vida, de amor, de imitacién, de seguimiento de Cristo,
Redentor del hombre, que nos inserta estrechamente en Dios; de quien brolu
le operante auténtica comunién d amor entre nosotros, en virtud de nuestra
asimilacion ontolégica con EI”.

“Invitacion e la comunién. Vivid con decision generosa las exigencias
que brotan de esta realidad. Por esto tratad de lograr unidad en los pensa-
mientos, en los sentimientos, en las iniciativas en torno @ vuestros pdrrocos

2 Al recibir a la Comisién Teoldgica Internacional, el 26 de octubre de 1979, Juan
Pablo II evocé los trabajos precedentes de esta Comisién y en especial los trabajos de
1977 sobre la teologia de la liberacién: “un tema que suscita el interés de muchos,
especialmente en algunas regiones de la Iglesia catélica, y que puede abrir el camino
a conclisiones que merecen ser puestas en cuestion”. ’
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¥ con ellos en torno al obispo, que es ‘principio visible y fundemento de unt-
dad en lds Iglesias particulares’ (cf. Lumen Gentlum, 23). Mediante la co-
.munion con vuesiro Obispo podéis alcanzar la.certeza de estar en comunion
- con el Papa, con toda la Iglesia; de estar en comunidn con-el Papa que os
ama, que tiene confianza en wvosoiros y que espera mucho de vuestra accion
al servicio de la Iglesia y de tantos hermanos a quienes no ha llegado tode-
via Cristo con la luz de su mensaje”.

“Entre los criterios de autenticidad que mi gran predecesor Puablo VI
seficlaba a los Movimientos eclesiales en su Exhortacidn Apostdlica Evangelij
Nuntiandi, hay uno que merece ser meditado atentamente: ‘Las comunidades
de base —decia Pablo VI— serdn lugar de evangelizacién y esperanza pare
la Iglesia, si permanecieren firmemente unidas a lo Iglesia particular, en la
que se insertan vy a la Iglesia universal, evitando asi el peligro de aislarse en
st mismas, de creerse después la iunica auténtica Iglesia de Cristo, y por lo
tanto, de anatematizar a las otras comunidades eclesiales’ (n. 58) 7.

“Son palebras dictadas por una gran experiencia pastoral, y wvosotros
estdis en condicion de apreciar toda su sabiduria. Habitudos a confrontar cor
cllas cada una de vuestras iniciativas concretas: de tal compromiso constante
de prueba depende la eficacia  apostdlica de vuesira activided, que serd en-
tonces expresion auténtica de la mision salvadora. de la Iglesié en el mundo”

“Dije que el nombre, Comunién y Liberacion, os abre une perspectiva

" interior v a la vez social. Interior porque nos hace vivir en-comunion con los

© otros, con los mds' cercanos; nos hace buscar esta comunién en nuestro ca-

"mino persondal, en nuesira amistad, en nuestro amor, en el mairimonio, en la
familia. Depues en diversos ambientes”.

“Es muy importante mantener el nivel de comunién en las relaciones
interhumanas e . interpersonales: el nivel de la comunién en las relaciones
entre los hombres, entre las personas. El nos permite crear -una liberaciin
auténtica, porque el hombre se libera en la comunién con los otros, no en
el aislamiento; no individualmente, sino con los otros, mediante los otros.
" Este es el sentido pleno de la comunidén de la que brota la Iiberacion”.

. “Y la liberacién, como dije también en un discurso un miércoles en esta
- sala, la liberacion comporta diversos significedos. Depende mucho del am-

biente. social y -cultural: liberacidn quiere dicir diversas cosas. Una cosa es

en América Latina, otra en lialia, otra en Europa, e incluso otra en.Europa
. Occidental o en Europa Oriental, otra en los paises africanos, etc. Se debe

buscar esa encarnacion de la liberacion que sea justa en el contexto concreto

en el que vivumos. Pero la Iiberacidn se consigue siempre en la comunion
y. mediante la comunidn...”.

2. Juan Pablo II subraya diversas razones que le hacen amar ‘ese nombre.
El tono es inmediatamente religioso: la liberacién, es Cristo; -y es.Cristo quien
conduce a la comunicién eclesial; esta comunién eclesial es comunién a la Vida
Trinitaria, es ‘unidad de sentimientos en una vida fraternal en torno al ObISI)O.
“Edificar esta comunién es, por lo mismo la aportacién esencial que los cristia-
ros pueden dar para la liberacién de todos”.

3. El Papa 1ns1ste seguidamente sobre la umversahdad de esta comunién:
el mov1m1ento como toda “comimidad de base” debe inserirse en la Iglesia local,
en la Iglesia universal, y no anatematizar a las otras -comunidades eclesiales..
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4. La perspectiva es a la vez interior y social: la liberacién tiene ‘en primer
lugar un cardcter interpersonal; se difunde en las situaciones histéricas més
diversas en las cuales debe tratar de encarnarse, pero sin perder nunca la nota
ceniral de comunién mterpersonal “la liberacién se consigue siempre en la co-
munién y ‘mediante la comunién”. )

Ill. Reflexién general sobre el empleo de Ia terminologia
“Liberacién"” en Juan Pablo li

1. Por lo que sabemos del temperamento del Papa, se puede adelantar fa-
cilmente una primera razén del empleo discreto que hace de la palabra “libera-
ci6n”. El no es una persona que se deja llevar por las corrientes de la moda...;
esto no le impide, sin embargo, de individuar las verdades profundas que se ma-
nifiestan en ellas; pero, precisamente, une esas verdades y reflexiona sobre ellas
partiendo de su pensamiento universal, enraizando en la Tradicién y marcado
por su personalidad propia. .

2. Mis profundamente, la actitud del Papa se explica con toda evidencia
por su preocupacién de evitar las ambigiiedades de las cuales E] es consciente
que el uso de la palabra “liberacién” esti muy cargade. De aqui su preocupacién
permanente de calificar la palabra cuando la usa. Su actitud es amplia y habi-
tualmente critica.

3. La ambigliedad central me parece ser ésta: las teologias de la liberacién
se .refieren a la resenancia religiosa, biblica de la palabra, atribuyéndole al mis-
mo tiempo como contenido inmediato las diversas liberaciones sociales, econémi-
cas, politicas, culturales que los hombres y los pueblos persiguen en nuestro
tiempo. La- ambigiiedad consiste, luego, en el vinculo demasiado inmediato que
se establece entre estas -liberaciones de orden politico y la liberacién aportada
por Jesucristo. -Este vinculo existe, pero exige ser buscado y. calificado con exac
txtud s0 pena -de conservar todo tipo de confusiones y de reducciones —lo qus
es tanto més lamentable ya que las corrientes més radicales son las que mds fi-.
cilmente dominan y arrastran en su estela a las otras, lo quieran ellas o no.

4. Juan Pablo II se desliga de estas ambigtiedades medlante una serie de
medidas que, me parece, pueden reducirse a tres:

—emplea la palabra con dlscrecmn, y cuando lo hace se preocupa practi-
camente siempre de exphcarla

—hace resaltar sistematicamente el uso proplamente religioso de la palabra;

—en la perspectiva de evangelizacién que les es propia (y que El desea
ver compartida por la Iglesia entera), pone las liberaciones politicas (econémi-
cas, sociales, culturales...) bajo la dependencia de la liberacién religiosa traida
por Jesucrlsto '

. Es lnutll volver sobre el primer punto. Bastaran algunas observacmnes sobre
los otros dos. -

.5.  Puesto que, hablando de teologias de la liberacién, se quiere insistir <o-
bre esta dimensién teolégica y utilizar para las diferentes formas de liberacién
esta ‘resonancia (garantia, fervor...) religiosa, Juan Pablo II, cuando emplea
la palabra, se esfuerza por darle su significado religioso y teolégico pleno, rico
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de toda la Tradicién, por hacerle cubrir una realidad que sea verdaderamente
una realidad de fe.

"En sentido verdaderamente cristiano (bfblico, teolégico), la liberacién es
obra de Dios, obra de Jesucristo (punio central en toda la catequesis de Juan
Pablo II sobre este tema, de Gal 5, 1 a Jn 8, 32; es solamente mediante estas
dos citas de la Sagrada Escritura como la palabra “liberar” aparece en la Redem-
ptor Hominis, nimero 12, pp. 3 y 4. La palabra esti, entonces, de manera may
habitual vinculada explicitamente a las palabras més frecuentes en la teologia
biblica y cristiana de salvacion y redencidn, las cuales, nunca se insistira bastante,
constituyen la terminologia usual del Papa. El titulo y el lenguaje de la Re-
demptor Hominis son muy significativos respecto a este punto.

Esta liberacién supera las fuerzas del hombre, és perdén y don de Dios;
libera de] pecado, cosas que s6lo Dios puede hacer, y hace acceder a una vida
nueva, la vida misma de Dios, elevando al hombre por encima de sus llmltes
naturales

El Papa insiste con gusto y constancia en el hecho —otro rasgo comin de
su catequesis— de que esta liberacién toca al hombre en su interioridad, em su
centro, en su corazoén, desde la fuente de su ser; y que el hombre lo experimenta
(las virtudes teologales de fe, esperanza y caridad) ya ahora, alin antes de que
se realicen las otras liberaciones. Desde ahora ya, el hombre es libre en Cristo.

Otra serie de desarrollos frecuentes sobre los frutos y cualidades de esta
liberacién en el hombre son: la plenitud (en el sentido sin duda méis frecuente
de profundidad méxima que “integra” todo lo deméds), la unmiversalidad, la co-
munién interpersonal; en ¢l mismo sentido, la preocupacién de poner en evidencia
los criterios de tal liberaciém, criterios de contenido (cristocentrismo, fidelidad
a lo que ensefia la Tradiciéon y el Magisterio) y de actitud (comunién con los
Obispos y con todos los que componen el Pueblo de Dios, la aportacién positiva
2 la construccién de la comunién eclesial, y no a su disgregacién); atin en el
mismo sentido, el uso de la terminologia en su significado tradicional de orden
espiritual y ascético (liberarse renunciando a sf mismo, haciendo penitencia).

6. Esta liberacion adquirida, personal e interpersonal, tiende por su propio
movimiento de penetrar en todos los sectores concretos de la existencia social
(politica, econdmica, cultural) donde se construye la historia de cada uno vy la
historia de la humanidad.

El movimiento va generalmente del interior hacia el exterior; un interior
vinculado €l mismo constantemente a Dios, de quien todo trae su origen. Tam.
bién aqui encontramos un rasgo caracteristico de toda la enséfanza de Juan

Pablo 1L

No es que el Papa ignore la consistencia propia de las estructuras de la exis-
tencia social y la importancia de estructuras sanas para el desarrollo de las
personas, sino que, situdndose decididamente en la perspectiva de la aportacién
especifica de la Iglesia a los esfuerzos del hombre, remite sin cesar a las fuentes
divinas, gratnitas, de esta aportacion.

Pone en guardia sobre todo contra los peligros de la confusién y reduecién:
las obras del hombre (las liberaciones que los hombres persiguen) nunca son
el signo plenamente adecuado, y todavia menos la fuente propia del cremmlento
del Reino :de Dios.
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Por. dliimo, en: el campe de su autonomia real pero relativa,.las :diversas
liberaciones, para. ser auténticas, no pueden ser sostenidas .por ideologias que
no respeten todas las dimensiones constitutivas del hombre; y .todavia menos
ellas pueden pretender liberar al hombre sometiéndolo a cualquier. . estructura
que sea, o sometiendo la verdad a la praxis o, en fin; pretendiendo liberar al hom-
bre de su fe.en Dios. '

7. La reserva que muestra el Papa en el uso de la terminologia “libera-
ci6én” no impide que algunos empleen con mAis abundancia este término. Sobre
este punto es suficientemente elocuente la profunda comunién que se manifest
en Puebla entre Juan Pablo II y el Episcopado Latinoamericano, el cual, —como
es sabido— hace un uso mucho mds frecuente de la terminologia “liberacién”.
Es, empero, significativo que la asamblea de Puebla, aun empleando con fre-
cuencia la palabra “liberacién”, haya descartado con una votacién explicita de
mas de dos tercios de los votantes la referencia velada que uno de los capitulos
del documento final hacia a las teologias de la liberacién. Es ciertamente misién
del Papa provocar a las Iglesias a situar continuamente su terminologia y sus
elaboraciones teolégicas y pastorales detro de toda la Tradicion de la Iglesia;
de “confrontarlas” al contacto vivo de esta Tradicién y de su expresién secular;
de liberarlas de sus limitaciones y, eventualmente, de sus insuficiencias: esta es
la condicién para que tales experiencias desarrollen todas sus riquezas y fe-
cunden a su vez a la Iglesia universal.

Espiritu con que los Cristianos hemos de hacer la
Liberacién

(Tomado del Documento de Trabajo, de preparacién para Puebla,

nn. 555-560)

La liberacién humana en A.L. reclama la atencién y la dedicacién generosa
de todos los que se sienten llamados al Reino de Cristo. Por un lado, las urgen-
cias fisicas, sociales y morales son demasiado patentes; el misterio de iniquidad
que opera a través de hombres y mujeres culpables se fija en estructuras que,
por eso, pueden llamarse “de pecado”. Por otro lado, el llamado reiterado y el
mensaje de liberacién impulsan a la accién responsable de todos para comseguir
la justicia. Apremiado por la situacién, el cristiano siente la tentacién de clamar
al cielo para que castigue a los responsables, pero escucha del Sefior el reproche
que hizo a los discipulos cuando pedian lo mismo: “No sabéis de qué espiritu
sois” (Le 9, 55 Ad).

El mensaje cristiano de liberacién no pierde sino que gana energia, validez
y efecto por el hecho de entenderse en toda su dimensién y, sobre todo, por el
esfuerzo de vivir su espiritu de amor.

El Santo Padre Pablo VI ha trazado la amplitud de este mensaje cuando
recuerda que la salvacién en Jesucristo, centro de nuestra liberacién, nos libera,




