Iglesia y  Comunién
Introduccién al Tema Eclesiclégico

Mons. Jean Jérome Hamer, O.P.
Secretario de la Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe.

El Concilio Vaticano II fue ante todo, por no decir exclusivamente,
un concilio eclesiolégico. La mayor parte de sus documentos se refieren
a la Iglesia. La teologia de los afios que precedieron esta asamblea estuvo
centrada en torno - a este mismo tema; el desarrollo del .ecumenismo
contribuyé en gran parte a elle. Otro tanto acontecid con el periodo que
siguié inmediataments a Vaticano II: época de grandes reformas que
siguieron al Concilio, y de. los grandes comentarios. ;

Posteriormente ha podido comprobarse —por lo menos a nivel de
literatura— cierta- lasitud, debida quizd a una especie. de. cansancio. El
interés ha pasado a otros tépicos, tales. como las cuestiones cristolégicas
y. los problemas de la.fe. Este interés.sigue manteniéndose hoy en dia y
constituye una caracteristica de la Iglesia en el momento actual.

Recientemente, empero, desde hace unos cuatro o cinco afios, estamos
siendo. testigos . de un nuevo despertar de la atencién sobre las cuestiones
eclesiol6gicas, con referencia no tan directa al Concilic, cuanto mas. bien
directamente a las situaciones pastorales. Por mi parte, observo que hay
dos temas que aparecen con mayor frecuencia: el de la dimensién local
de la eclesiologia y el del lazo de comunién que vincula a la Iglesia. Ambos
términos son correlativos, y no se puede considerar al uno. sin el otro.

La introduccién que aqui presentamos se referird a estos dos temas.
Los centraré en torno-a dos proposiciones que tienen, como tinico objetivo,
destacar algunos puntos mas importantes, para facilitar -asi la “discusién.

1. La Iglesia es comunién. Esta {érmula, ' ampliamente utilizada en
nuestros ‘dias, “alcanza 'su verdadero ‘sentido ‘dentro de “una eclesio-
logia completa. Nos comunicamos con los ‘demés sélo dentro de un
valor comtn. La comunién supone, a la vez, la 'posesién conjunta
de un mismo bien y los lazos de correlacidn (o de “correspondencia™)
que resultan de aquélla. ¢(En qué consiste este bien? ¢(Cudl es la
relacién que existe -entre él y cada uno de los fieles? He aqui dos
preguntas a las cuales la eclesiologia ‘debe dar una respuesta.

1.1. . Cuando se dice que la Iglesia es una comunién, se estd haciendo
una afirmacién muy imporiante para la comprensién del misteric de la
Iglesia. Quisiera, empero, poner en guardia contra un uso vago y acritico
de esta férmula,

La palabra “comunién” no dice gran cosa, si nos atenemos al uso
corriente y -al diccionario. La comunién es una manera -——entre otras—
de conciliar pluralidad y unidad. Es una manera plural de estar al servicio
de una misma realidad. Es una unidad que no elimina la pluralidad, sino
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mas bien la valoriza. Estar en comunidén es estar donde corresponde,
dentro de la participacién de un mismo don fundamental, en la ejecucién
de una misma tarea y dentro de una misma lucha.

Asi pues, esta nocién es mds bien un cuadro que es preciso llenar:
depende méds de la forma ‘que del contenido. Para tratarla en términos
concretos, deberemos determinar, en el desarrollo de este trabajo, aquello
que da a la comunién de la Iglesia su flsononna propia e irreductible
a cualquiera ofra.

1.2. A nivel de la forma, es preciso notar también que, junto a
la comunidn, los sociblogos reconocen oiras dos estructuras en las que
ven igualmente una conciliacién de la unidad y de la diversidad: la masa
y ‘la federacién. Pienso que podrian afiadirse otras. ¢(No seria una de
éstas el *‘pueblo™?

Se trata, pues, de la unidad. Pero ésta no es sino una de las cuatro
propiedades o notas de la Iglesia. Si queremos ofrecer una visién com-
pleta de ‘la Iglesia 'a partir ‘de -la- unidad-comunién, es necesario tomar
también en cuenta las ‘otras tres propiedades: la santidad, la catolicidad
y ‘la “apostolicidad.

En' fin, por importante que sea ‘el conocimiento de las propiedades
para ‘llegar a ‘una realidad, no lo es menos que aquéllas se distinguen
de ‘ésta’'y que, a la postre; la realidad es la que da cuenta de las propie-
dades y no al revés.

2. Tratar de la comunién de la Iglesia presupone las definiciones de
la Iglesia como ‘Pueblo de Dios y como ‘Cuerpo de Cristo. Ellas
permiten ‘destacar 1a relacién de la doctrina de la comunién con la
“cristologia 'y con la escatologia. En nuestros dias, debe -prestarse
una atencién especial a este Gitimo aspecto a saber, a la condicién
de’ itinerancia de la lglesia. -

2.1. . La teologia del pueblo .de Dios, cuya duracidn :se. extiende a
lo largo de los dos Testamentos, permite -destacar -una dimensién esencial
de la Iglesia: su dimensién histérica. Es, por lo tanto particularmente
apta .también para dar -cuenta-de’ su orientacién - escatoldgica.

La ensefianza neo-testamentaria acerca del Cuerpo de Cristo, que
resulta de.la unién sacramental de los cristiancs con el cuerpo resucitado
del Sefior, da al pueblo de Dios su rasgo especifico, por cuanto es, ahora,
el “nuevo” pueblo de Dios.

Para estas dos nociones biblicas, el Reino es un punto de referencia.
Los valores del Reino estdn ya presentes en la Iglesia, pero aspiran a su
plenitud. -Para el nuevo pueblo de Dios, el Reino es un término y una
atraccion.

La condicién de itinerancia es, en consecuencia, inseparable de Ila
naturaleza de la lIglesia. Cristo la fundd a fin de hacer duradera para
siempre la obra salvifica de la redencién (cf. “Pastor aeternus”, DS 3050).
Pues bien, la redencién plenamente acabada es un don escatoldgico.

~.2.2. El Concilio Vaticano II describié el carécter .escatoldgico de
la Iglesia en un texto sintético de especial densidad: “La Iglesia, a la
que todos estamos llamados en Cristo Jestis y en la cual conseguimos
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la santidad por la gracia de Dios, no alcanzard su consumada plenitud
sino en la gloria celeste, cuando llegue el tiempo de la restauracién de
todas las cosas (cf. Act. 3, 21) y cuando, junto con el género humano,
también la creacién entera, que estd intimamente unida con el hombre -y
por él alcanza su fin, serd perfectamente renovada en Cristo (LG 48).

Esta frase nos presenta la escatclogia en sus tres dimensiones: pet-
sonal, colectiva y cOsmica, y sobre todo, destaca ¢l lazo que las une. No
se trata de tres elementos independientes y como yuxtapuestos. Los dos
ultimos estdn subordinados al primero. Por el hombre, todo el universo
alcanza su destino.

Esta afirmacidn tiene gran importancia; muesira, en efecto, que a
partir de la escatologia del hombre individual se ha de considerar la
escatologia del conjunto de la humanidad y del mundo. También aqui
se asienta la primacia de la persona.

2.3.° En el centro de la escatologia cristiana, se encuentra el cono-
cimiento 'intuitivo de Dios. Lo ‘demds de la escatologia se ordena en
torno a esta visién directa, como en circulos concéntricos. Las dos afir-
maciones del Nuevo Testamento acerca de la visidén “cara a cara” (1 Co
13,912) 'y el “lo veremos tal como es” (1 Jn 3, 2) condicionan, pues,
toda ‘la ‘escatologia, incluyendo la ‘del Reino.

Una escatologia del Reino disociada ‘de este dato fundamental “es
una escatologia parcial 'y corre, en consecuencia, el riesgo de ser falsa.
En realidad, el Reino es la victoria definitiva de Dios sobre todas las
fuerzas adversas que, en la actualidad, dominan al ‘mundo; victoria sobre
Satdn, eliminacién del sufrimiento y destruccién del mal en todas ‘sus
formas. ‘Asi pues, el Reino instaura un orden nuevo. Sin embargo, no
puede reducirse toda la escatclogia a este orden nuevo, olvidando que
éste ‘se orienta por entero a la visién beatifica de los ‘elegidos.

BEs importante tener siempre presente una idea completa y jerarqui-
zada de la escatologia, sobre todo si consideramos a la Iglesia como signo
y. presencia-efectiva -del Reino. La Iglesia no solamente. es la anticipacién
de un orden nuevo limitado -a sus efectos externos; es la. anticipacién de
toda la. realidad escatoldgica. Esta realidad total -especifica la condicién
de itinerancia de la Iglesia; sdlo ella es la meta hacia la cual camina el
pueblo ‘de Dics.

3. :Nuestras reflexiones sobre la comunidn se fundan en el uso que hace
de ella:- el Nuevoe Testamento, en la ‘historia de las: instituciones
eclesidsticas, en la elaboracién teolSgica y candnica desarrcllada a lo
largo de los siglos y en el amplio empleo de esta nocién por parte
dcl Magisterio, en especial por el Vaticano II.

3.1. En el lenguaje corriente de los fieles, la palabra “comunién® se
halla ligada a la Fucaristia. Este empleo se conforma al Nuevo Testa-
mento, donde leemos: “La copa de bendicién que bendecimos (no es
una comunién con la sangre de Cristo? Y el pan que partimos . (no es
una comunién con el cuerpo de Cristo?” (1 Co 10, 16). La comunién
es el acto de “tomar parte”, en los dos sentidos ‘de esta expresién:
participar (recibir una parte) y contribuir (dar una parte). De alli que




310, J. J. . Hamer, Iglesia vy Comunidn

san . Pablo hable de comunién no solamente con rveferencia a la partici-
pacién en la Eucaristia o en el Espiritu (Flp 2, 1; 2 Co 13, 3), sino también
con referencia a las generosas contribuciones a las necesidades de los
fieles de Jerusalén que. estdn en la pobreza .(Rom 15, 26).

Esta idea fundamental de “tomar parte” lleva muy naturalmente a
la de aproximacién, de solidaridad, de fraternidad y de comunidad entre
quienes ‘“‘toman parte”. Asi es como el texto eucaristico que citamos
anteriormente concluye con toda naturalidad: “Uno es el pan, y por eso
formamos todos el dnico pan” (1 Ceo 10, 17). Un texto de la primera
epistola de san Juan nos hace ver este trdnsito totalmente normal de
la idea de comunidn-participacién a la de comunidn-solidaridad: “Lo que
hemos visto y oido se lo damos a conocer para que estén en comunién
con nosotros. Nuestra comunidn es con el Padre y con su Hijo Jesucristo. . .
Si decimos que estamos en comunién con El, mientras andamos en tinie-
blas, somos unos mentirosos y no andamos conforme a la verdad. En
cambio,-siandamos en luz, como El estd en la Luz, estamos en comunién
unos -con .oiros”:(1,3 .y -6-7). Esta unién con Dios, manifestada por . la
fe y el amor fraternal, se expresard normalmente en la vida en la sociedad
externa. (No es igualmente sorprendente que la palabra “comunién” de-
signe también los lazos .que unen a Pablo. y Bernabé con los otros- apds-
toles de Jerusalén, que se traducen tantc en la reparticién .de.las tareas
apostdlicas como en la ayuda a los pobres?: “Reconociendo la. gracia
que me habia sido concedida, Santiago, Cefas y Juan, los principales, las
columnas, nos estrecharon la.mano en sefal de comunién® (Gal 2, 9-10).
En este. texto, la “comunién” se nos . presenta como.un lazo:social de
la. Iglesia primitiva. ,

En las diecinueve veces que el Nuevo. Testamento emplea la palabra
“comunién’’, encontramos ya todos los componentes, —algunos en forma
todavia embrionaria— -de los  diferentes empleos en la historia de la
Tglesia.

3.2 Refiriéndose’ a la comunidn eclesidstica :~—uno - de los-usos mas
corrientes de ‘la palabra “comunién™—, con esa precisién analftica propia
de la Edad Media, 'san Buenaventura destaca en ¢ella los clementos esen-
ciales:“La comunién es triple: ‘la primera es puramente espiritual, es la
comunién segin :la “dileccién interior; la segunda es corporal, es la’ co-
munién segin las relaciones exteriores; la tercera se encuentra -entre
ambas, es la comunién segin la recepcién de los sacramentos y, mds en
especial, segin el sacramento del altar” (IV Sent., dist. 18, pars 2, art. 1,
ques. -1, contra 1;: Quaracchi,” p. 485). En una obra reciente, éncon-
tramos la siguiente definicién de la comunién, substancialmente idéntica
a.la de san Buenaventura: “El conjunto de las relaciones mutuas,  invi-
sibles y visibles, interiores v sociales, que constituyen la vida de la Iglesia
en la tierra, que expresan su unidad y su catolicidad y cuyo signo por
excelencia es la participacién en una misma eucaristfa (cf. Hech 2, 42):
la Tglesia es.la comunién de fe, de vida sacramental, de disciplina y de
intercambics. fraternales en la caridad” (“Diccicnario de la fe cristiana”,
Paris, 1968, t.I, col. 168).

3.3. En la enseflanza del Concilio Vaticano II, la teclogia de la
comunién ocupa un lugar importante. La Constitucién “Lumen Gentium”
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destaca los elementos tradicionales acerca de la naturaleza y de las condi-
ciones de realizacién de la comunién. La comunién es obra del Espiritu
Santo (4, 13); nos une a Cristo. y a los demds por la participacién real
en el Cuerpo del Sefior (7); es la expresion apropiada para describir al
pueblo mesidnico, “comunién de vida, de caridad y de verdad” (9); mues-
tra el lazo que une a todos los que pertenecen al Cuerpo Mistico  (50),
ya sea en su condicion .de peregrino (50) o en la sociedad.de los santos
(51, 69). Expresa también las relaciones de fraternidad entre- sacerdotes
dentro del mismo presbiterio (28,:41),asi como las relaciones que debe
mantener ‘el didcono con el obispo y con sus colaboradores (29). Ademds,
“la’ comunidn fraterna” en ‘la milicia- de Cristo es uno de los objetivos
de '1a “vida religiosa (43).

La unidad interior de la Iglesia es asegurada.por los lazos de la
profesién. de fe, de los sacramentos, del gobierno eclesidstico y-.de-la
comunién-(14-y 15). Este empleo de la palabra “‘comunién’, como vinculo
organico de-la Iglesia, fue: objeto ‘de una especial atencién por parte-.de
la Constitucién ““Lumen - Gentium”. Observemos, por de pronto, cémo a
esta nocién se ‘la une a la de catolicidad:

“Dentro ‘de ‘la ‘comunibn eclesidstica, existen legitimamente: : Iglesias
particulares, ‘que gozan: de" tradiciones -propias, permaneciendo- inmutable
el primado de la cétedra ‘de’ Pedro, que: preside la asamblea universal de
la caridad, protege las-diferenciaslegitimas 'y simultdneamente vela -para
que: las divergencias sirvan-a la unidad en vez -de dafiarla. De-aqui.se
derivan finalmente, entre las diversas partes-de la Iglesia, unos vinculos
de “intima comunidn ‘enlo ‘que vespecta a. riquezas espirituales, :obreros
apostdlicos vy ayudas temporales” (13). La comunidn, .que es:lazo de las
Iglesias -particulares dentro de'la Iglesia universal, es también el lazo
interior del ‘Cuerpo “Apostélico, a saber, del conjunto de los cobispos entre
si y con su cabeza, el sucesor de :Pedro (8,:25); de -aqui que, con toda
razén, el Concilio hable de: “Comunidn Apostdlica” (24).::En -dos:-opor-
tunidades, la Constitucién hace alusién a la comunidn jerdrquica, ya sea
como ‘condicién para ‘hacerse:miembro ‘del Cuerpo Apostdlico  (22), ya
sea como ‘condicién para ejercer el cargo -de ensefiar y. gobernar (21). El
adjetivo ““jerdrquico” “—-innecesaric’en -rigor, puesto’ que toda comunidn
eclesidstica ‘es jerdrquica— se ‘ha“agregado ‘a ~objeto ‘de  eliminar: toda
posibilidad -de ‘ambigiiedad. He ‘aqui cémo la'“‘Nota previa” ‘explica este
agregado: “La comunidn” es una nocidn que era muy considerada en la
Iglesia antigua (como en nuestros dias lo sigue siendo en Oriente). No
se trata, empero, de un sentimiento vago, sino de una realidad orgénica,
que implica una forma juridica, sin por eso dejar de estar animada por
la caridad” (2). No se trata, pues, tan sélo de una comunién en el sentido
de “intersubjetividad” o de “reciprocidad de las conciencias”, dentro del
cuadro de la f[ilosofia personalista contemporinea.

En los diferentes textos que acabamos de citar, se define con toda
claridad la funcién que cabe .al Papa dentro de la comunién. La Consti-
tucidén. “Lumen Gentium”, haciende suya la ensefianza. del Concilio Vati-
cano I, recuerda que san Pedro. fue establecido principic y fundamento
de la comunién (18). Como sucesor de Pedro, el Papa es principio y
fundamento de la unidad, tanto de los cbispos como de la:multitud de
los fieles; como quiera ‘que los cbispos, tomados aisladamente, son, a su
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vez, principio y fundamento de la unidad en sus Iglesias particulares (23).

El término “comunién” aparece también en otros documentos del
Concilio y, de manera especial, en el Decreto sobre el ecumenismo, “Uni-
tatis Redintegratio”. “Aqui sefialaremos solamente los puntos en los cuales
la terminologfa ‘de este documentc difiere de la de “Lumen Gentium”,
Aun’ guando’de hecho, los diferentes usos de la palabra que encontramos
en la.Constitucién sobre la Iglesia, vuelven a encontrarse en .el Decreto,
debemos ‘notar dos empleos . nueves, El primero y principal es el de
comunién plena y perfecta.- La- comunién plena es aquella que existe
entre los fieles de la Iglesia catdlica, y también el resultado del esfuerzo
hacia la unidad de todas las Iglesias y comunidades eclesiales (3,4,17).
El empleo mismo de este vocabulario, empero, muestra que entre cristianos
sgparados 'y las comunidades a las cuales pertenecen, existe, hoy en dia,
una comunidn auténtica, si bien imperfecta (3). El paso de la comunién
imperfectaa la comunién ‘plena. constituye el trabajo ecuménico, que,
por ‘este motivo, se revela como un crecimiento en la comunidn,

El segundo elemento - original :'de la “‘Unitatis Redintegratio” es el
empleo de la palabra “comunién® en singular y en plural para designar
todo grupo cristiano dentro  del cual existe un mutuo. reconocimiento ‘pleno.
En este ‘sentido se habla de “Comunién anglicana” (13). “Una sola es
la Iglesia fundada por Cristo:Seficr; muchas son, sin embargo, las -Comu-
niones cristianas que-a s{ mismas se presentan . ante los hombres como la
verdadera herencia .de Jesucristo” (1). El uso de este término (4, 13) para
designar las Iglesias'y comunidades cristianas, ya habia sido preconizado,
en 1950, por el P. Ives:Congar, en un articulo -de la revista Irenikon
(t- XXIII, pp. 3-36).

En la linea de Vaticanc:Il; Paulo VI empleé .a menudo esta nocidn
envarios ‘de sus documentos. Juan Pablo 1I ha seguido el mismo. camino.
Sefialemos también que la comunién fue unc de los centros de la reflexién
teoldgica 'y pastoral, en el Sinodo :delos Obispos de 1969.

4. La tesis segin la cual la constitucién conciliar. “Lumen Gentium”
estarfa marcada por la yuxtaposicién, sin mediacién, de dos eclesio-
logias de tendencias contrarias: una eclesiologia juridica y una ecle-
siclogfa de comunidn, es insostenible. No hace justicia a la nocién
de comunibn. Es perjudicial también por las consecuencias que al-
gunos creen poder sacar -de: allf

4.1. Esa tesis afirma que la “Lumen Gentium” es un documento
de compromiso entre la mayorfa conciliar, que proponia una eclesiologia
de comunién en la linea de las renovaciones biblica, patristica, litdrgica
y del didlogo ecuménico, y la minoria, que se mantenfa aferrada a la
constitucién “Pastor Aeternus” del primer Concilioc Vaticano, insistiendo
en la dependencia jerdrquica. Segdn esta tesis, que aqui resumimos a
grandes rasgos habria prevalecido el sentir de la mayorfa, la cual sin
embargo habria hecho concesiones a la minorfa, de tal manera que, a
la postre, junto a la eclesiologia de la comunién, aparecen, en la “Lumen
Gentium”, huellas diffcilmente asimilables de una eclesiologia superada.

4.2. La debilidad fundamental de esta tesis estd en la oposicién
que establece entre estructura juridica y comunién. Esta separacién es
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artificial. La historia de las instituciones eclesidsticas lo atestigua, como
también todo el debate candnico y teoldgico en torno a la' excomuni6n.
Como ya lo dijimos (3.3), la comunién es -una realidad orgénica que
incluye la estructura jerdrquica propia de la Iglesia.

Si el Concilio por casi unanimidad adoptd el concepto de comunidn,
fue precisamente porque comprobé que éste, por su naturaleza misma, era
el apropiado para asegurar, en un contexto mas amplio, todo su lugar
a la eclesiologia del Vaticano 1, a la cual en ninglin momento se pensé
renunciar. ' ‘

Por lo demds ¢es propio de una buena exégesis atribuir al Concilio
la adopcién —consciente o inconsciente— de posiciones imposibles de
conciliar? Todos saben el cuidado con que un documento como la “Lumen
Gentium”. fue rehecho, revisado y retocado. No se trata de las conclusiones
de un congreso, redactadas a la ligera para terminarlas antes de que los
participantes se dispersen, afanados por volver a sus casas. (No corres-
ponde al exégeta interpretar los textos.en la misma linea de la voluntad
de los Padres, tal como se puso. de manifiesto: en votaciones repetidas,
en lugar de-introducir distincicnes .que.van en sentido opuesto y..dislocan
la obra del Concilio? Esta observacién es importante, por cuanto, tal
método. se aplica también a propésito de. otras ensefianzas. del . Concilio,
como por.-ejemplo, en la -doctrina del sacerdecio.

4.3, “La tesis que acabamos de analizar colinda con otra, mas radical,
que sostiene que toda comunidad reunida en nombre ‘de Jesds, goza de
su presencia y estd dotada de todos los poderes ‘que el Sefior ha otorgado
a“su Iglesia. Esta posicién extrema pone en tela de juicio la “sucesién
apostolica, sacramentalmente constituida, 'y su funcién de causa genera-
dora de la ‘comunién vy de la comunidad. Es incompatible con 1a" natu-
raleza misma de la Iglesia y, sobre todo, hace caso omiso de la ensefianza
conciliar acerca de la distincién ‘esencial (no sélo “de grado) que existe
entre el sacerdocic comiin y el sacerdocio ministerial (cf. LG 10).

5. :La relacién de origen que existe entre la Iglesia particular.y. la
Iglesia universal ilumina  poderosamente ‘la nocién -de comunibn. La
Iglesia universal existe en la Iglesia particular o didcesis: y. actda
en -¢lla. :

5.1, El vocabulario del Concilio es sumamente revelador. En la
definicién de la Iglesia particular, de la didcesis, el Concilic Vaticano II
declara que “la Iglesia de Cristo gue es una, santa, catblica y apostdlica
se encuentra y opera verdaderamente (inest et operatur)” en la Iglesia
particular (“Christus Dominus™, 11). La traduccién adoptada no expresa
toda la fuerza del término latino ““inest”; dice mds que “estar presente”’;
es “estar dentro”, “existir dentro”. En la Constitucién “Lumen Gentium”
leemos: “Esta Iglesia de Cristo estd verdaderamente presente (adest) en
todas las legitimas reuniones locales de los fieles...” (LG 26).

La Iglesia  universal existe en la Iglesia particular-y actda en ella.
Esto establece entre ambas una relacién que no puede reducirse a la
comin referencia del todo y de la parte, en la cual la parte viene a ser
una divisién del tode. Asi pues, la Iglesia universal no es un. mosaico de
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Iglesias. particulares. Por el contrario, se concentra y realiza en cada Iglesia
local. Esta ensefianza de Vaticano-II se fundamenta en el Nuevo Testa-
mento. La palabra Iglesia se emplea cn él para designar tanto la comu-
nidad local como todo el pueblo fiel. Asi es como las comunidades - cris-
tianas de Jerusalén de Antioquia, de Cesarea, de Efeso, de Corinto y de
otras localidades, llevan el nombre de Iglesia. En la primera epistola a
los. Corintios (16, 19), una simple asamblea reunida en una casa aparece
citada junto a grandes comunidades: “‘Las Iglesias- de -Asia .0s. saludan.
Aquila y Priscila os saludan en el Sefior, lo mismo que la Iglesia que se
reune en casa de ellos”. ;COomo explicar este doble uso? La explicacién
més adecuada consiste en decir que la Iglesia tinica en si se encuentra
en lugares diferentes. San Pablo, por ejemplo, no habla de la Iglesia de
Corinto, sino de la Iglesia que estd en Corinto, insinuando con ello que
la comunidad establecida en esta ciudad de Grecia tiene como funcién el
hacer presente a la Iglesia de Cristo que también existe en otras partes.

5.2. ‘Al Concilio Vaticano ncle basté con registrar esta ensefianza
del- Nuevo ‘Testamento.” Dic ‘un paso ‘mds: nos mostrd ‘el acto principal
en el'cual la Iglesia universal, presente ‘en la Iglesia particular, se revela
a ‘nosotros. Se trata, por cierto, de la celebracién de la Eucaristia por el
obispo rodeado ‘de- su presbiterio 'y -de” sus-ministros, en la’ cual -participa
de manera plena y activa ‘todo el pueblo ‘de Dios (“Sacrosanctum Conci-
lium”, 41). Para esto, el Concilic se inspira.en las cartas de san Ignacio
de Antioquia, de las cuales quisiera citar un pasaje que.es. particularmente
expresivo: ‘‘Que nadie haga al margen del obispo nada de lo que respecta
a la Iglesia. Que sélo se considere legitima la- Eucaristia .que se -realiza
bajo_la presidencia del obispo o .de aquél a quien éste haya encargado.
Donde esta presente el obispo, alli esté la comunidad;. allf también estd
Cristo Jestis y alli estd la Iglesia catdlica’. (Ad Smyrin., . 8). En este.texto
tan denso, se- destaca la correlacién . de los . términos: obispo, Iglesia,
Eucaristia, .comunidad, Cristo Jests.

Si la celebracién eucaristica asi concebida es manifestacion de la
Iglesia (“precipua ‘manifestatio” Ecclesiae™-S.C:, 41) y se hace presente
el signo ‘de:la unidad del.:Cuerpo Mistico (“exhibetur -symbolum... uni-
tatis: Corporis Mystici” - LG, 26), vella revela a la vez la 'naturaleza
eucaristica de la Iglesia como tal. Ella es, en efecto, el signo privilegiado
de la Iglesia, por cuante es el acto mds inlenso y mds rico de ella, inten-
sidad y riqueza debidas al ministerio dcl obispo y a la presencia . de
Cristo (ver también Ignacio de Antioquia, “Ad Phil.”, 4). En su presen-
tacidn de la doctrina de la Iglesia local, el Concilio tuvo el mérito de
poner en evidencia la eclesiologia de los Padres apostélicos y, muy espe-
cialmente, la de san Ignacio de Antioquia. Es una ldstima que esta ecle-
siologia no haya estado presente en la atencién de los tedlogos de todas
las etapas posteriores de la historia del pensamiento catélico. Felizmente,
el Concilio ha vuelto a poner las cosas en su sitio.

5.3. . La presencia actuante de toda la Iglesia en la Iglesia particular
pertenece -a.la realizacién -de su catolicidad. La catolicidad ‘toma, en
efecto, una forma concreta “al encontrarse la plenitud de las energias
salvificas, dada en Cristo v operante en la Iglesia, con la plenitud potencial,




Medellin, vol. 9, n. 35, Septiembre de 1983 315

desarrollada ‘progresivamente, contenida en €l hombre, éste;, 'a su vez,
inseparable del cosmos” (Congar, Yves: “L’Eglise une, sainte, catholique
et apostolique” in Mysterium  Salutis, 15, Parfs, 1970, .p. 169).

Hace algunos afios, cuando una comisidn litdrgica propuso una nueva
iraduccién. francesa -del Credo niceno-constantinopolitano de uso litidrgico,
se percaté muy pronto-que era imposible traducir ‘“‘Ecclesia catholica”
por “Eglise universelle” (Iglesia universal) como lo proponian algunos.
En efecto, si bien es cierto que el adjetivo “catholica’ implica -desde sus
origenes la expansién -espacial expresada por ‘‘universal”, no se limita,
sin. embarge, a. sélc este, .y muchos - desus usos revelan un contenido
mucho més. rico, de orden cualitative. La: Iglesia catdlica no es solamente
aquella -que estd en todas partes, sino también la Iglesia verdadera u
ortodoxa. Como lo. hace notar el P. Congar a propésito de los grandes
escoldsticos, “la- catolicidad:se encuentra -en la esencia profunda de la
Iglesia, antes de hacerse presente en su extensién. Iglesia y fe tienen en
esto las mismas-propiedades; la Iglesia, en:efecto; es la ‘congregatic fide-
lium’. Ahora bien, la fe es ‘universalis’, marcada .por la totalidad: en
parte, porque se dirige a todos y es, de hecho, predicada en todas partes;
no es ni una.ideclogia -particular ni el principio .de un culto particular,
dentro de los limites de un pueblc. Por otra parte, da a conocer la verdad
de la relacién religiosa con el verdadero Dios, principio y fin de todas
las cosas, -y .tiene en si:cémo responder,:en ‘el -plano -de-las respuestas
dltimas, a 1a- totalidad - de - las -aspiraciones del. hombre” - (ibidem,  pp.
157-158).

Los' tedlogos” actuales han sabido valorizar la ‘concepcidn esencial y
cualitativa de la propiedad de catolicidad, explicdndola por su fundamento
cristolégico y trinitario. Deseoso de un mundo que se realice, el Padre
ha querido la salvacién efectiva de todos aquellos que no rechazan su
alianza, y para. este efecto, ha establecido ‘el .medic: universal de salvacién,
que es Cristo, v por. el mismo. dinamismo que efectiia la misién del Verbo
encarnado,: quiére la existencia de la Iglesia, .y le proporciona-todo lo
necesario para que sea cficazmente el sacramento universal de un logro
al que, después del pecado; se le debe llamar redencién -y  salvacién”
(ibid., p. 161). Para llevar a cabo esta salvacién —que no es solamente
un “‘salvamento”, sino la.consumacién de las aspiraciones - profundas del
hombre—, el Padre puso-en Cristo la plenitud de las energias salvificas
(ver la teologia de la- “gracia capital”), que actia en la Iglesia por el
triple ‘ministeric profético, real y sacerdotal.

Por el triple ministerio de sus ‘obispos 'y de aquellos gque -participan
de él, las Iglesias particulares comunican a'las personas bajo su respon-
sabilidad, la plenitud de las energias salvificas concedidas en - Cristo.
Debemos ™ insistir ‘en este ‘puntc: la Iglesia particular comunica el todo 'y
no solamente una parte.- Todo ‘cuanto Cristo- dio-a los hombres por el
Espiritu para su salvacién es ‘accesible en la Jglesia particular, confiada
a la responsabilidad pastoral de su obispo, en comunién con el colegio
episcopal y con su cabeza. La herencia ‘de Cristo se encuentra alli intacta.

6. Las comunidades eclesiales 'de base son expresiones auténticas de la
vida de 1a Iglesia, en la medida en que, ‘'segiin su propia condicidn,
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se conforman al principio que gobierna toda la eclesiologia local en
la Iglesia catdlica.

6.1. En el discurso de clausura del Sinodo de los Obispos de 1974,
Paulo VI, refiriéndose "a estas comunidades, d1]o que ‘ellas -representaban
una esperanza, perc que ésta se frustrana, si llegase a fallar su:vida
eclesial, en el conjunto orgdnico del tnico cuerpo ‘de Cristo (cf. Docu—
mentation Catholique, 1974, p. 953).

En 1975, vuelve a tratar ampliamente el tema en la “Evangelii -Nun-
tiandi”. Después de describir ‘el ‘hecho de estas comunidades y después
de ‘haber hecho ‘resaltar los aspectos favorables y desfavorables, segin
las regiones y las situaciones, el Papa enumera los criterios de autenticidad,
de acuerdo a los cuales estas comunidades pueden o no ser reconocidas
como eclesigles: “Se forman: en lglesia ‘para unirse a la Iglesia y para
hacer crecer a'la Iglesia... Permanecen firmemente unidas a la JIglesia
local, en la que ellas se insieren, y a la Iglesia universal, evitando asi el
peligro '—muy real— de aislarse en -si mismas, de creerse, después, la
Uinica ‘Iglesia de Cristo 'y, finalmente, de anatematizar a las otras comu-
nidades eclesiales’ (EN, 58).

En la linea de Paule V1, Juan Pablo 11 vuelve una vez mds sobre
el tema, en el mensaje que no pudo pronunciar ‘durante su viaje ‘a Brasil
en1980, ‘pero cuyo textc fue publicado.' He aqui, cdmo, aludiendo ‘a la
?Evangelii Nuntiandi”’, ‘el Santo Padre resume las notas ‘que manifiestan
el cardcter eclesial “de estas comunidades: vinculacién sincera y leal:‘con
los legitimos pastores, adhesién fiel a los objetivos de la Iglesia, apertura
total .a las otras comunidades y a la gran comunidad de la Iglesia uni-
versal, apertura que evitard toda tentacién de :sectarismo . (c¢f. Documen-
tation Catholique, 1980, p. 866). '

6.2. “La comunidad eclesial de base-posee esta ‘apertura a la Iglesia
universal, lo mismo que la parroquia y que la didcesis. Sin embargo ella
no'es ni una parroquia ni una pequefia didcesis. De por si, no estd dotada
ni del mindsterio sacerdotal de un cura ni, a fortiori, del ministerio del
obispo, que es principio y fundamento de la unidad ‘de la Iglesia particular.
La comunidadde ‘base no puede; pues, situarse en el mismo nivel de la
parroquia ni de la didcesis, ni rivalizar con ellas.

En referencia, precisamente, ‘a 1a:Iglesia particular de:la-cual forma
naturalmente parte y, por-consiguiente, al obispo ‘que -es su pastor, la
comunidad de base se abre-a la Iglesia universal y manifiesta asi su
catolicidad fundamental. Debido a ‘esta misma referencia también, la
comunidad . .de base se mantendrd fiel a los objetivos de la Iglesia. No
estd -de mds recordar aqui lo que dijimos anteriormente (cf. 2.3): los
objetivos. de.la Iglesia se entienden a partir de su escatologia. Una comu-
nidad -que se-mantiene firmemente orientada hacia una escatologia verda-
dera y completa, no estard expuesta a disminuir o secularizar los objetivos
de la Iglesia, ni se verd tentada por compromisos ideoldgicos.

7. Por la comunién eclesial —realidad ontoldgica 'y no solamente sico-
l6gica— todo fiel forma parte de un todo numéricamente uno. Parti-
cipa de esta Unica realidad en la diversidad de los sacramentos y
de -otrcs dones espirituales recibidos,




Medellin, vol. 9, n. 35, Septiembre de 1983 317

7.1." Hemos visto anteriormente (cf, 3.1), de qué manera las nociones
de comunidén y participacién van juntas y enlazadas la una con la otra.
Para comodidad de Ja exposicién, quisiéramos distinguirlas aqui de la
siguiente forma:

— La participacién es el hecho de tener parte o de tomar parte en
una realidad. La primera forma (“tener parte”) se encuentra mds bien
en el orden ontoldgico; la'segunda (“‘tomar parte’), en el orden del obrar
o de la operatividad. La realidad que aqui se examina, es la unién con
Dios por Cristo; en otras palabras, el Cuerpo de Cristo.

— La comunidn -es la. correlacién que resulta de esta participacidn
en sus diferentes mcdalidades: es, por tanto, un conjunto de lazos de
interdependencia. La comunién. se funda, pues, en la participacién.

7.2. 'Numercsas 'y diversas son las modalidades de nuestra parti-
cipacién en el Cuerpo de Cristo y en su edificacién. La funcién de los
sacramentos es aqui decisiva. En realidad, ‘todos “los sacramentos, v en
particular la Eucaristia, cumbre de todo el orden ‘sacramental, producen
o "acrecientan ‘en mnosoiros la unién con Cristo 'y, como consecuencia,
nuestra pertenencia a su Cuerpo que es la Iglesia. Sin embargo, sdlo tres,
el ‘bautismo, 1a confirmacién y el orden, a causa del caricter que imprimen
en el alma, nos establecen en una relacién permanente e irreversible con
la Iglesia, de lo cual resultan tareas determinadas que nos comprometen.
Debido a cierta semejanza, a estos tres sacramentos se une el del matri-
monio que, aunque no conlleva el “cardcter” sacramental, ‘implica, ‘sin
embargo, una relacién especial a la Iglesia, destacada por el Nuevo Tes-
tamento, y tarcas muy precisas con respecto a ella.

Ademds de los sacramentos, existen en la Iglesia otros dones espi-
rituales; los ministerios instituidos de lector y de acdlito, el estado religioso
reconocido por la lglesia, la consagracién litdrgica de los abades y de las
virgenes, y los ministros extraordinarios de la distribucién de la Eucaristia,
Entre sus dones espirituales, debemos mencionar, de manera especial los
talentos. otorgados por el-Sefior a sus fieles, destinados -a contribuir a la
edificacién de la-Iglesia bajc la responsabilidad de sus-pastores:. Algunos
de estos talentos deberdn ser objeto de un reconocimiento oficial por
parte de la Iglesia e incluso, eventualmente, ‘segin los casos, de un
nombramiento y. 'de la concesién de una misién: ‘es ‘el caso del catequista,
del profesor de teologia, del miembro de un consejo pastoral, del dirigente
de Accién Catdlica, ‘etc.

La 1nmensa variedad y riqueza de la ‘participacion” demuestran que
la “‘comunién’ en la Iglesia estd lejos de ‘tener una estructura igualitaria.
Todos nosotros ‘somos miembros de 'la Iglesia, pero estamos insertos en
ella de manera diversa. Esta insercidn del cristiano en la comunidn eclesial
se intensifica, se extiende y ‘se hace maés radical de acuerdo con los dones
espirituales en juego y, por cierto, con el despliegue de un amor mayor.

7.3. El tema de la comunién fundado en la participacién nos lleva
a considerar el de la corresponsabilidad. Este neologismo no se encuentra
en el diccionario. El Cardenal Suenens ha contribuido en gran medida
a introducirlo en el lenguaje eclesidstico a través de su-libro “‘La corres-
ponsabilidad en la Iglesia actusl” (Paris, ‘19€8):
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A este propdsito, quisiera prcponer algunas observaciones personales.
La responsabilidad se deriva de Ia ética cristiana de los deberes. En el
lenguaje: corriente, es ‘“‘la obligacién .o necesidad moral. .. de cumplir un
deber, un encargo o un compromisc” (Robert). Es responsable “quien sabe
aceptar y sufrir las consecucncias de sus actos y responder de ellos’” (¥bid).

Quien asume una responsabilidad no crea para s{ un derecho que
eventualmente estaria tentado de discutitle a otros. No hay duda alguna
que todo cristiano tiene derechos dentro de la Iglesia (en el nuevo Cédigo
de Derecho Candnico, aparecerd una lista de los derechos y deberes de
los fieles). Esto no obstante, cuando se trata del problema de 1a edificacién
del Cuerpo Mistico por el camino de la responsabilidad, nos mantenzmos
en el terreno de los deberes. '

Somos responsables ‘del ‘Cuerpc de Cristo y de su crecimiento, ‘en
la medida en que participamos en él. Nuestra participacién no consiste
en una actitud pasiva, sino.en una realidad dindmica que nos impulsa a
la accién. Por su dinamismo propio, €l bautismo es una energia que incita
al fiel a actuar segiin la naturaleza de este sacramento. Lo mismo acontece
con.los. demés dcnes espirituales. Cada uno. de ellos, por su propia. natu-
raleza, es un llamado poderoso: sé lo que td eres. Debe ser. entendido
como -una. obligacién personal, ccmo un bien. por. promover. . Conlleva,
pues, una.responsabilidad especifica. Dado que . estos dones son multiples
y variados .y que todos. ellos. conciernen .al tnico Cuerpo de Cristo, y
porque todos los fieles. tienen parte en él, aun. cuando en proporciones
diferentes, podemos con toda razén hablar de corresponsabilidad.

8. En la Iglesia, lcs obispos.participan. en la edificacién del Cuerpo de
Cristo, mediante los dones espirituales que han recibido y que les
son propios, a saber, la plenitud del sacramento del orden y la co-
munién jerdrquica con la cabeza del colegio episcopal y con sus
miembros.. Sobre esta participacion se funda el vinculo que los une'y
que condiciona su accién. Es lo que Hamamos la colegialidad.

8.1..7:Con frecuencia; el . razonamiento 'sobre ‘la -colegialidad - se torna
muy  confuso, porque se habla-de -ella“en sentidos-diferentes, ‘sin hacer
las distinciones queseprecisan.

La palabra “colegialidad” (en el Cencilic no se la empleé como tal)
evoca: la -palabra: “colegic”. Por lo general, ‘este término designa una
agrupacidn, una -cofradia y, a partit del siglo:XVI, una institucién ‘escolar;
En la antigiiedad, definfa un cuerpo de personas revestidas de una misma
dignidad. A esta significacién parecen responder hoy dia las expresiones
“colegio . de candnigos” .y “‘colegio de cardenales”. Sin . que sea posible
precisar los limites.de-la palabra colegio en :el uso corriente que-se hace
de ella, podemos decir, sin. embargo, que evoca un cuerpo social cuyas
actividades son colectivas y.cuyes miembros estdn: situados en cierto nivel
paritario. : ,

Segiin esto, una decisién pedrd considerarse colegial cuando es tomada
por ‘todos ‘después de una ‘concertacién. Y se hablard, entonces, de la
colegialidad de tal concertacién y decisidn.

3

8.2. : A nuestro parecer, después de Vaticano II, la palabra ‘“cole-
gialidad” tiene un sentido mucho maés preciso. En efecto, el Concilio defini
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con claridad lo que ha de entenderse por el colegio de los obispos:
estd-constituido por el Papa y los demds obispos. El Soberano Pontifice
es su cabeza. Cada uno de los cbhispus forma parte de él; gracias a la
consagracién sacramental y a la comunién jerarquica con la cabeza del
colegio y con los demds miembros. En este cuerpo, sigue subsistiendo el
colegio de los apdstoles, al cual le fue confiado el encargo de apacentar
la Iglesia. En fin, el colegio de los obispes unido a su cabeza, y nunca sin
ella, es, en la Iglesia universal, “subjectum supremae et plenae potestatis™.

8.3. La ensenanza explicita del Concilic permite agregar otra pre-
cisién.. La Constitucién “Lumen Gentium” .distingue la .accién colegial
(“actio collegialis™) del sentimienfo. colegial (“affectus collegialis”). Esta
distincién es capital para captar los principios eclesioldgicos tratados aqui.
En sentido estricto, la. accién colegial es la accidén del colegio en cuanto
tal, es decir, del grupo de los obispos, cuya. cabeza es el Papa. Jamds es
el resultado de una o de varias personas. No obstante ser miembro del
colegio 'por-la - consagracidén ‘sacramental 'y la comunibn ‘jerdrquica, un
obispo, tomado aisladamente, no puede efectuar ‘una accién ‘propiamente
colegial. Lo mismo podemos afirmarlo de varios obispos e incluso de todos
los obispos. El inico sujeto capaz de accién colegial es el “‘ordo epis-
coporum” como cuerpo, nunca una parte de éste, por considerable que
pueda ser (LG, 22; Nota praevia, 4).

Es claro, sin embarge, que cada miembro del colegio episcopal estd
condicionado, en su propia naturaleza de obispo, por su pertenencia al
“ordo episcoporum”, De esto, se deriva para él una orientacién de espiritu
colegial, una apertura de ‘espiritu v una disponibilidad a las realizaciones
colegiales, un comportamientc de solidaridad, y una solicitud -para con la
Iglesia universal, que el Concilio:llama: “sentimiento colegial”.  Este senti-
miento jamds se aparta del obispo, cualquiera sea la actividad que realice:
Afecta a su persona. No puede efectuar un acto colegial; todos sus actos
son “personales; pero-nunca‘carecen de referencia, al ‘menos implicita, al
todo (LG, 23 = passim). Todas las formas de colaboracién entre los: obispos
derivan: de: este 'sentimiento ‘colegial.

En . consecuencia, la colegialidad, en sentido estricto y primario, es
la colegialidad del colegio en cuanto tal, actuando en un acto comiin que
lo compromete. En un sentido derivado, la colegialidad es la . del senti-
miento colegial —o mentalidad colegial— que debe estar presente en
cada .uno de los miembros. del colegio. de los obispos.

El Cardenal Ratzinger describe muy ‘bien este sentimiento -colegial en
¢l siguiente texto: “Nos hacemos obispos. .. cuando entramos en comunién
con los obispos. Es decir ‘que, por esencia; el ministerio episcopal cxiste
siempre en la pluralidad, en un Nosoiros, el Gnico que da significado al
Yo individual. Entrar en la funcién jerdrquica, a la.cual se le confié el
cuidado de velar por el orden en la Iglesia, es inserirse en un Nosotros,
que perpetda la herencia. apostélica. El cardcter -comunitario, la vincu-
lacién mutua, la obligacién de preccuparse unos de otros y-la colaboracién
forman -parte de la estructura esencial de Ja funcién jerdrquica en la
Iglesia” (“Le noveau peuple de. Dieu”, Paris, 1971, pp. 115-116).
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9. La colegialidad, puesta en la prictica aunque a titulos diversos, en
el Concilio ecuménico en la unidad de los obispos dispersos por el
mundo, en el sinodo de los obispos y en las conferencias episcopales,
no puede quedar ajena a otras actividades del obispo, a las cuales
aquélla conferird, explicita o implicitamente, una referencia de uni-
versalidad.

9.1. = En sentido estricto -y -primario, corresponden .a la colegialidad
episcopal, por una parte, el concilio ecuménico y, por otra, la accién
unida a los obispos dispersos por el mundo, accién llevada a cabo ya
por iniciativa del Santo Padre o libremente aceptada por él. En ambos
casos se trata de ura verdadera accién colegial, cuyo sujeto directo es el
colegio episcopal. las otras actividades de los obispos, colectivas o no,
derivan de la colegialidad por vias del sentimiento colegial o de la menta-
lidad colegial. En este Gltimo sentido derivan también de la colegialidad
el sinodo de los obispos v las conferencias episcopales.

9.2. - El sinodo:de los obispos, institucién nueva creada por Vati-
cano. II; tiene por finalidad afianzar el lazo estrecho entre el Papa y los
obispos, aconsejar a:la cabeza de la Iglesia en el campo de la fe y de
las costutnbres y en el de la disciplina eclesidstica. - Aun en casos . parti:
culares, en‘los.. que el sinodo hubiera rrecibido del Santo:Padre . poder
deliberativo, su accidén no constituiria, por eso, una accién colegial propia-
mente dicha, por cuanto no tendria directamente como sujeto el colegio
de los obispos.

9.3... El -ejercicio -de la -responsabilidad - del = obispo.en -su  Iglesia
particular ‘estd condicionado, en la actualidad, por un conjunto- de situa-
ciones nuevas. Entre éstas, dsbe destacarse la colaboracién dentro de las
conferencias episcopales. El tema es actualmente gbjeto de- estudios, tanto
en el plano ‘teoldgico .como en. el pastoral.”A fin de subrayar-la impor-
tancia de las conferencias episcopales, el Concilio destaca lo siguiente:
“No es raro que los: ohispos no puedan cumplir-debida -y fructuosamente
su cargo, si-no unen -cada-dia mds estrechamente: con: otros obispos su
trabajo concorde y mejor trabado. Ahora bien;: este-sacrosanto. Concilio
piensa que conviene en gran manera que, en toda la tierra, los obispos. . .
se agrupen en junta tnica a fin de comunicarse las luces de la prudencia
y experiencia, ~deliberar entre si v formar una santa conspiracién  de
fuerzas para bien comiin de la Iglesia” (CD, 37).

En esta linea de cooperacién define el Concilio la conferencia epis-
copal: “Una junta en que los obispos de una nacién o teiritorio ejercen
conjuntgmente -su cargo - pastoral .-—"“Munus suum pastorale .conjunction
exercent”— para promovsr el mayor bien .que la Iglesia procura -a los
hembres. .. 7 (1bid., 38; el subrayado .es nuestro).

En ‘este texto, la palabra mds importante es ciertamente el adverbio
“conjuntamente”. ‘Muestra a las claras-'que la conferencia episcopal se
sitiia ‘en la linea de ‘la ‘colaboracién local de wvarias Iglesias particulares;
no-es una forma reducida del colegio episcopal. He aqui lo que sobre
esto opina un especialista en derecho eclesidstico: “Los obispos reunidos. .
en conferencias episcopales no son los representantes del colegio episcopal.
No ejercen el poder que todos, unidos en colegio, detentan con respecto
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a la Iglesia universal, sino el poder de que estdn investidos como prepd-
sitos de las Iglesias particulares a su cargo™. Sus decisiones “son medidas
tomadas por obispos que ejercen colectivamente poderes que detentan en
las Iglesias particulares que les han sido confiadas™ (Onclin, W.: “La
colegialidad episcopal en estado directo o latente” in Concilium, No. 8,
1965, p. 87; el subrayado es nuestro).

La legislacidn -eclesidstica ‘sobre las conferencias episcopales tiene en
cuenta este hecho: ““Las decisiones de la Conferencia de los Obispos, si
han sido legitimamente tomadas y por dos tercios al menos de los votos
de los prelados que pertenecen a la Conferencia... y reconocidas por
la Sede Apostélica, tendrdn fuerza de cbligar juridicamente s6lo aquellos
casos en los que o el derecho comin lo prescribiere o lo estatuyere un
mandato peculiar de la Sede Apostélica” (CD, 38, 4). Obsérvese que la
mayoria de los miembros de la conferencia no puede imponerse. a la
minoria sino en .los casos. previstos por el derecho: comin (que siempre
depende del poder supremo de la Iglesia) o mediante un mandato de la
Sede Apostélica. Por consiguiente, Jas decisicnes de la: conferencia . s6lo
adquieren fuerza obligante en virtud de la autoridad de la Iglesia universal.
Como acertadamente lo hace notar el Padre Henri de Lubac, la Consti-
tucién . “Lumen Gentium” *“nc reconoce . ningtin intercambio de. orden
doctrinal  entre Iglesia particular e Iglesia universal” (“Les Eglises parti-
culieres dans I’Eglise. universelle”, Paris, 1971, p. 92). Por lo tanto, si
los obispos en minoria en una conferencia episcopal deben a veces renunciar
a_su. posicidn, es Unicamente debidc a la autoridad que la Iglesia universal
ejerce, por derecho divino, sobre toda Iglesia particular.

9.4. Si ‘la mentalidad colegial del obispo se “manifiesta ‘en las ‘em-
presas colectivas en las que participa, no deberd “estar menos presente
cuando. el obispo -actia solo ‘en su’ didcesis. En sus -actividades, ‘no se
asocia, por “cierto, directamentc’ a los demds. Sin embargo, el hecho de
pertenecer 'al “colegio se hard- sentir  alli ‘también, por cuanto para €l
constituye como una forma de vida. En toda accidn episcopal estd presente,
al menos implicitamente, una referencia al colegio. Eso “es ‘precisamente
lo ‘que entendia ‘el Cardenal Ratzinger cn el texto citado anteriormente
(8.3): ‘“El ministerio episcopal existe siempre en la pluralidad, en un
Nos, que es €l dnico ‘que da su significacién al Yo individual”. :

Si toda actividad episcopal estd en referencia con el colegio, también
tendrd la amplitud de visién que corresponde a dicha referencia. Por
modesta que sea y por limitada que parezca, tiene en cuenta la edificacién
de la Iglesia como tal. “Como legitimos sucesores de los apdstoles y
miembros del colegio episcopal, siéntanse siempre unidos entre si y mués-
trense solicitos por todas las Iglesias...; cada uno, juntamente con los
otros .obispos, es responsable de la Iglesia”. (CD, 6).

El obispo ya ejerce esta respomsabilidad de la - Iglesia universal,
cuando promueve localmente -en su diécesis una evangelizacién seria, efi-
ciente 'y orgdnica; en efecto, la fe que ensefia, marcada por la catolicidad,
es universal y capaz ‘de dar respuesta a todas las aspiraciones del hombre
(vide - supra, 5.3); es: capaz .también de resistic. a.los cambios de -las
situaciones y a los transplantes migratorios, tan frecuentes en €l mundo
actual, Si bien es cierto que la mentalidad colegial hace al obispo dispo-
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nible - para todas las -actividades colectivas ‘seria’ un ‘error pensar que
aquélla no se ejerce sino dentro de éstas. El llamado -a una mayor cole:
gialidad en la Iglesia no deberia, pues, traducirse necesariamente en ' un
llamado "a -un . mayor ndmero de reuniones, de comisiones y de viajes.

10. En una teologia de la comunidn, consciente de la doble dimensién
del misterio de la Iglesia, en la cual lo visible estd al servicio de lo
espiritual, ‘los “tests ‘de autenticidad -los constituyen el -lugar -definitivo
dado a Marfa como realizacién suprema de la Iglesia, y la celebracion
de la Eucaristia como sacrificio.

10.1. Quisiera poner fin a esta introduccién con una mirada sinté-
tica que llame la atencién sobre dog textos importantes del Concilio. Al
comienzo de la Constitucién sobre la Sagrada Liturgia, leemos: “Es
caracteristico de la Iglesia ser, a la vez, humana y divina, visible y
dotada de elementos invisibles, entregada a la accién y dada a la contem-
placién, presente en el mundo y, sin embargo peregrina, y todo esto de
suerte que en ella o humano esté ordenado -y subordinado a lo divino,
lo visible a lo invisible, la accién a'la contemplamon y lo presentea la
ciudad futura que buscamos’ (SC, 2).

Estas ideas vuelven 'a aparecer en la ‘Constitucidén dogmaética sobre
la Iglesia, en la que se insiste particularmente en la profunda unidad de
los dos aspectos de la realidad de la Iglesia y en la analogia con el misterio
de ‘Cristo: “La ‘sociedad provista de sus &rganos jerdrquicos y el Cuerpo
mistico de Cristo, la asamblea visible y la comunidad espiritual, 1a Tglesia
terrestre y la Iglesia enriquecida con los bienes celestiales, no deben ser
consideradas. como - dos ..cosas - distintas, sino que mds bien forman una
realidad compleja, que ‘estd integrada de. un.elemento humano. y..otro
divino. Por.eso. se la compara, por. una notable analogia, al misterio. del
Verbo . encarnado, pues . asi como la. naturaleza asumida . sirve al Verbo
divino. como de instrumento vivo de salvacién unido  indisolublemente .a
El, de modo. semejante la articulacidn social de la Iglesia sirve al Espiritu
Santo, que la wvivifica, para el acrecentamiento de su. cuerpo” (LG,.8).

En -esta perspectiva .de sintesis .debe -entenderse la. Constitucién “Lu-
men Gentium’ y. cada una de sus partes. Reducir la ensefianza de este
gran texto a . ciertas .cuestionss seleccionadas seria deformarlo. Esto . .no
quita que sea una tentacidn a la que estamos expuestos. De los. ocho
capitulos de. la “Lumen Gentium”, algunos de ellos son objeto de .una
atencién constante, v a ellos se vuelve sin cesar; en cambio otros apenas
si se los toma en cuenta. Entre éstos, citarfa, en especial, los capitulos
sobre “‘El llamado universal a la santidad” (V), sobre “El cardcier esca-
tolégico de la Iglesia” (VII) y schre “La Santisima Virgen Marfa” (VIID).

10.2. Recordemos las acaloradas  discusiones en el Concilioa pro-
posito de la insercidn  de la exposicién scbre la Virgen Marfa. (Ddnde
ubicarla? ¢En un esquema especial o dentro ‘del ‘gran esquema sobre la
Iglesia? -Se enfrentaban dos posiciones, las cuales:adelantaban argumentos
teolégicos y consideraciones de oportunidad. La discusién se zanjé con
una votacién que dio- una mayoria muy débil (1114 contra 1074) a la
solucién que, a la postre, fue la adoptada. Esta divisién en los votantes
dejaba ala comisidn - doctrinal ‘una tarea sumamente dificil. Esta, sin
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embargo, la supo superar, diche sea a su honra y a la de la Iglesia, si
consideramos que la votacién final del 1& de Noviembre de 1964 fue de
2.096 por la afirmativa y s6lo 23 oposiciones.

Hoy dia, estos debates pertenecen a la: historia. Lo que permanece
es el excelente capitulo adoptade por ‘el Concilio. Su insercién en el
tema “De Ecclesia” ha hecho que desde entonces sea imposible escribir
un tratado de eclesiologia sin dar en él un lugar importante a Maria.
Se puede decir que la exposicién sobre la Virgen ha llegado a constituirse
en una prueba de autenticidad: la manifestacién del papel de la Virgen
en el misterio de Cristc y en el de la Iglesia —inseparables uno de otro—
atraen-constantemente la  atencién hacia las. gracias perspectivas de:fondo
que hemos recordado (cf.. 10.1).

Séanos permitido citar -aqui -algunas lineas ‘de‘ese gran tedlogo ‘que
fue ‘el Cardenal Charles:Journet:  “La “gracia, <cuya fuente 'es' Cristo, es
la' que se derrama, por una parte sobre la Virgen sola 'y, por otra, en
la Iglesia entera, de tal manera que podemos considerar practicamente
la ““Mariologia” 'y la “Eclesiologia” como dos iratados paralelos, que se
refieren al mismo  misterio, considerado enun ‘caso en “su realizacidon
excepcional y, en el otro, en su realizacién comiin” (“Thélogie de I’Eglise”,
Bruges, 1957. p:110):+“Cuando: se ‘dice ‘que Maria es la realizacién
suprema de la Iglesia, entendemos que Maria es, en la Iglesia, mds Madre
que la Iglesia, mas ‘esposa ‘que la Iglesia, mds Virgen que la Iglesia.
Entendemos. que es Madre, Esposa v Virgen anfes que la Iglesia v para
la Iglesia; que en ella y sobre todo por ella, la Iglesia es Madre, Esposa
v Virgen” (Ibid., p. 118). ' '

10.3.+ Otra  prueba ‘de: autenticidad..es el-lugar que se: reconoce :a
la wvida doxoldgica de la Iglesia.: Con toda:razén, la Constitucién *‘Sacro-
sanctum: Concilium” :declara: < **La liturgia, por cuyo medio.‘se ejerce la
obra - de  nuestra:-redencién’; sobre:todo -en el divino sacrificio: de la
Eucaristia, -contribuye. en sume grade 'a:que ~los fieles ‘expresen ensu
vida 'y manifiesten a ‘los demds -el misterio de Cristo y ‘lanaturaleza
auténtica de la verdadera Iglesia” (SC,-2).

Sin embargo, para expresar 'y manifestar la naturaleza de la-Iglesia,
la“celebracidn ‘de la ‘Eucaristia - debe ‘concebirse “én “toda su ‘profundidad.
La'misa, en efecto, no es tan s6lo una celebracién’ comunitaria; por orde-
nada; “hermosa, ‘completa vy fervorosa ‘que sea. Es necesario ir mds alla.
¢Cudl es el acto que 'se realiza a ‘lo largo *de ‘esta - celebracién? “Es ‘1a
oblacién del Cuerpo'v de la ‘Sangre de Cristo, a la cual ‘todo el pueblo
se ‘asocia. Por esto es que la Iglesia sc preocupa de que los fieles “aprendan
a ofrecerse a si mismos al dfrecer la hostia inmaculada no sélo por manos
del ‘sacerdote, sino juntamente ‘con él’(SC, 48). En este sacrificio de:1a
misa es-donde se consuma el sacrificioespiritual “del cristiano, ‘en unién
con ‘el sacrificio’ de Cristo, tinico mediador (cf.- PO, 2). Este es el centro de
toda la liturgia, expresidn 'y manifestacién de'la naturaleza de la Iglesia,



