NOTAS Y DOCUMENTOS

Atefsmo no-creencia e indiferencia religiosa
- L %k
en América Latina
(Diagnostico y orientaciones pastorales)

Situacién general

Mons. Antonio Quarracino,
obispo de Avellaneda
Presidente del CELAM

Esta breve descripcibn de la No-creencia es una sintesis de las
tipologias que en noviembre y diciembre de 1984 se logré elaborar en
los- tres encuentros regionales (paises bolivarianos, centroamericanc y del
Caribe y del Cono. Sur) preparados por. equipos de las Conferencias
Episcopales, bajo la organizacién de la Seccién para No-creyentes del
CELAM.

1. En los ires encuentros, como tipo méis grave por su extensién
y los pehgros que implica para la fe, se sefialé la indiferencia o despreo-
cupacién por creer o no creer, que lleva a la no practzca de los bautizados
y al desprecio de los que conscientemente se dicen no creer, y que ademés
se matiza con relativismo ecléctico sobre Dios, religién e -Iglesia, y con
escepticismo e ignorancia.

" 2. En segundo lugar aparece el llamado ateismo implicito que con-
cibe la fe como algo privado e individual y sin repercusiones en la vida
concreta. Se muestra como rechazo en generaciones nuevas por imégenes
falsas sobre Dios (Tapahuecos, Tirano, Aguafiestas, Absurdo, Legislador
que mutila todo lo humano... y que estd ausente del mundo, pues su
prov1den01a no se concilia con ol .mal). Dios que para otros sectores
viene a quedar sustituido por idolos del placer, del poder y del tener etc.
La religiosidad auténtica es sustituida por formas desviadas (supersti-
ciones, ocultismo, espiritismo, magicismo, sincretismos y movimientos orien-
tales. . .). Finalmente, aparecen en creciente nimerc los que, sin rechazar
a DlOS niegan la mediacién de la Iglesm y toman actitudes de anticle-
ricalismo. -

3. Finalmente, de menor extensién y localizados en sectores inte-
lectuales, estdn ciertos ateismos explicitos, de indole tedrica ya sea cienti-
fico-racionalista, ya sea ideolégico-materialista, y de indole prdctica con
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énfasis en el humanismo, ya sea que absoluticen la libertad (existencia-
lismo cerrado), ya sed que proclamen al hombre -€omo autor excluslvo
de la historia.

A esta descripcién se adicioné el sefialamiento de las causas y moti-
vaciones de cada modalidad de no creencia, procurando ademds concretar
el sector en que mids predominaba. Después se hizo un esfuerzo por
descubrir las fendencias que esos variados fendmenos demostraban. Un
tltimo esfuerzo por globalizar esa multiforme no creencia, pudo encontrar
el que llamamos ateismo estructural, manifestado en el divorcio fe-vida
consistente en que el pueblo latinoamericano de raigambre cristiana vive
bajo estructuras juridico-politicas, que en sus rafces tefricas y en su
aplicacién no son cristianas y a veces son antictistianas.

Las lineas pastorales que de lo anterior se desprenden apenas si se
pudieron sefialar en grandes capitulos como seria de desear, bien atacando
las rafces del mal (dentro de la Iglesia, vertiente de cristiandad; fuera
de la Iglesia, vertiente de modernidad y situacién de brecha entre ricos
y pobres como pérdida del sentido cristiano), bien vivificando la Iglesia
en su comunién de amor, de servicio, ‘de profecia, de celebracién, de
sentido social, etc., bien valorarido con justeza nuestro itinerario histérico
latinoamericano, bien buscando los pardmetros de una nueva sociedad,
bien préparando agentes de pastoral pata los no creyentes y espec1alrnente
para-los ‘laicos en ‘su’ compromiso con las realidades temporales.:

Cuba .

Mohs. Carlos Manuel de Cespedes
Secretarlo general de ld Conferencna Eplscopal de Cuba

Nos parece conveniente reco1da1 como pomco de estas péginas, que
en el terreno de la * re11g1031dad” y “ateismo” Cuba no se puede- asimilar,
de manera, simplista y mecénica, ni al resto de América Latina (debido
4 su ‘actual proceso revolucionaric y a su organizacién socio-econémica

pohtlca) ni' a los pafses del Este de Europa (debido a su identificacién
sustancml con América Latina y, especialmente con el Caribe, en el campo
de la “cultura”, asi como debido a sus conmstitutivos tradicionales pecu-
liares). Tiene elementos comunes con ambas situaciones y elementos que
la distancian de cada una de ellas. Todos deben tenerse en cuenta para ng
llegar a conclusmnes demasmdo répidas y’ erroneas en uno u otro sentide.

- Ateismo marxista, lzbeml ¥y practzco

' Las dos’ pnmeras formas 1esponden a- comentes fxlosoﬁcas conocxdas-
tienen el dommador comtn del ‘“cientismo”; la religibn no puede  admi-
tirse porque no es c1ent1f1ca

- Actualmente dada la: mﬂue,ncm oflc1a1 del marxismo en Cuba, hay
personas que no tienen una sdlida formacién filoséfica,. que probablemente
nunca han leido un texto de Marx, Engels, Lenin u otro pensador marxista,
cuya actitud ante lo religioso (como ante otros aspectos de la vida) depende
por divetsas. razones de-los enfoques. marxistas. :
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~El ateismo liberal se equipara, més bien, a un cierto escepticismo o al
mdlferentlsmo y, casi siempre, mcluye una buena dosis de anticlericalismo.

" El atefsmo practlco sin una sélida armazdn 1deologlca coe*uste fre-

ntemente con alguna de las formas de la réligiosidad popular en "Cuba,

scbre tedo con las de tipo sincrético (con espiritismo o religiones ‘de
origen africano), sin que esta religiosidad “informe” la vida.

Sectores en. que predomman

El ateismo marxista, tedrico, sustentado ‘filos6ficamerite, apalece en
los dmgentes politicos y administrativos, en los intelectuales y profesio-
nales jovenes y en. estudianfes universitarios (especxalmente entre los de
algunas facuitades).

Las “actitudes” dependientes del rnarmsmo ~pueden estar presentes
en cualquier sector de la poblacxon

El atefsmo liberal y las actitudes emparentadas con el mismo. apa-
recen, sobre todo, en profesionales e intelectuales de una cierta edad
formados y “hechos™ antes del actual proeeso revolucionario.

El ateismo prdctico aparece en los sectores mds populares, que son
simultineamente los mds adictos a las formas de religiosidad popular. En
afios muy. recientes personas jévenes, mds hombres que mujeres, oficial-
mente ateos (algunos inclusive son miembros del:Partido comunista o~ de
la Unién de J6venes Comunistas) vienen en niimero creciente . a. nuestros
templos y, sobre todo, a los santuarios relacionados con alguna devocién
popular. Son. estudiantes, técnicos, jovenes profesiona]es empleados de
Administracién Piblica, etc. No se trata de algo masivo, pero si signifi-
cativo.-¢Mera curiosidad cultural? ;Signo de una- apertura, mas o menos
consciente, a lo religioso, a la trascendencia? Es un fenémeno que se debe
seguir con mucha atencidn pastoral y. que no se deja “clasificar”” facilmente.

Factores modernos que incentivan estos tipos de ateismo

En Cuba, los medics de comunicacién social, la educacién y los
organismos rectores de la cultura dependen del Estado; éste estd organi-
zado y actdia siguiendo los lineamieéntos del marxismo-leninismo, filosofia
del tnco partldo politico, el Partidc Comunista de Cuba. La difusién del
atefsmo marxista es, pues, oficial, por medio de las diversas instancias
estatales y partidistas. Aunque la tactica orientada por el Partide y el
Estado, en los tltimos afios, sea la del.trato respetuosc a.los creyentes y
la de su incorporacién a tareas sociales de diverso ordem, no parece que
la estrategia haya variado: lograr la desaparicién, en un plazo més o mMenos
largo, de toda actitud religiosa. S

El ateismo, indiferentismo o escepticismo, de corte liberal cientista,
con su buena dosis :de anticlericalismo, tiende a desaparecer. La educacién
atea ‘marxista engendra con frecuencia no ateos tedricos sino ateos prdc-
ticos; personas desvinculadas de todo compromiso eclesial y de casi-toda
prictica sacramental (el bautismo. sigue siendo bastante numeroso), con
algunas. “creencias™ (a veces sincréticas) y cuya-fe no tiene grandes reper-
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cusiones éticas. Sea ‘por razones de estaeducacién marxista, sea debido
a:-las presiones ‘sociales; durante los dltimos ‘veinte afios hemos visto
disminuir la practica religiosa, catflica y protestante, y aumentar tanto
las devocmnes populares que tienen referencias .catdlicas, cuanto las prac—
tlcas a]enas al cnstlamsmo como la santerla y el espmtlsmo '

En Cuba se 'tmta de un ateismo estructural

Es evidente que en Cuba se trata de un ateismo estructural marxista-
Iennusta. Permea toda la socmdad estatal y la v1da nac1ona1

Otro problema es si podemos hablar . de éste  como mgamzacmn
socio-politico-econémica que se estructura al margen de valores.y criterios
evangélicos”. ¢Qué quiere decir “al margen”? {Que de ningiin modo estdn
presentes los valores y criterios evangehcos'? Es claro que estdn integrados
en una sintesis filoséfica radicalmente mcompanble con. la fe cnstlana y
ésto hace que, atin en lo que llamamos el “terreno comin’ (justicia,
dereches humanos, etc.) haya: dlscrepanmas de envergadura-entre la con-
.cepcién marxista-leninista y la visién cristiana, pero tamb1en hay contactos
que son los que posibilitan el didlogo y, en-muchos casos, el entendimiento
practlco

Con- todo en el proceso socm-cultural de Cuba la 1nﬂuenc1a de los
intelectuales cristianos, : aunque. escasos -en ndmero, ha:-sido- positiva. 'Y
-podemos. decir, prolongando este .aspecto, que .ya desde mucho antes del
Vaticano II, debido a la influencia de la':Accién Catdlica, habia .una
visién bastante clara :del . compromiso- con las- realidades terrenas, vision
que ganaba rdpidamente terreno. dentro de la Iglesia local. ‘El Concilio
Vaticano. II -coincide précticamente con el inicio del actual periodo revo-
lucionario. No cabe duda que ayudd a clarificar atn mds la ‘misién de la
Igws:a en el dificil contexto de -los afios 60. . Sy

“Antes de la Revolucwn prevaleci6 la educacién de corte individualista,
tanto en la escuela privada como en la piblica. Ahora, en el tdnico tipo
de educacién que existe en el pais, se insiste tanto en los valores comunita-
rics, que se corre el riesgo de que sea masificante, despersonalizante.

“Por otra parte no tanto las costumbres ola cultura tradicional cuanto
la actual cultura inducida (seglin lineamientos que ‘encuentran su ongen
en el pensamiento marxista-leninista) propicia ev1dentemente la prepon-
deranma de una etlca seculansta

Actualmente la Iglesia trata de vivir y transm1t1r con: una gran
pobleza de medios, ‘el .concépto de “persona’ que encontramos en todos
los -documentos del -Vaticano II, en el maalsteno pont1f1<:1o postenor en
Medellin v en Puebla. ‘

-La concepcién estatal;, omnipresente, es. la marxista-leninista. "(',Cuél
e5'la concepcidn de “‘persona” que prevalece-en la sociedad, en el pueblo?
Es dificil -discernir conceptualizaciones en un pueblo tan :poco inclinado
a-ellas como el cubano. Es poesible que minorias .cultivadas: intelectualmente
y .adictas: al marxismo-leninismo, tengan la concepcién de “persena hu-
mana”. propia -de.esa linea  de pensamiento. La;-mayoria:-del pueblo, én
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este : terreno; vive  consciente o-inconscientemente  las- .contradicciones. que
se derivan del hecho mismo de una revolucién marxista-leninista (estruc-
turada estatalmente de manera muy coherente) en un pueblo de tradicidn
hispano- ameucana con fuertes componentes 1nd1v1duahstas)

Atezsmo no mar. vczsta

Actualmente cuando hablamos de “ateismo™ en Cuba espontaneamente
pensamcs en el ateismo marxista. Sin embargo, histéricamente, esta forma
de ateismo, antes de la Revoluc1on podrla 1efer11se sélo a una minoria
ex1gua

Durante el ultnno cuarto del s1g10 XIX tuvolugar su dlstan01am1611-
to de la Iglesia por diversas razomes: politicas, intelectuales, pastorales.
Fste movimiento influyé en amplias capas de la poblacién, aunque en
diverso grado." En algunos (minorias intelectuales) fue el camino hacia
un atefsmo de- corte liberal, laico, cientista. En muchos significé una
“deseclesializacién” o “laizacién” de la fe, que incidi6 en la disminucidn
de la practica religiosa, fenémenc que ha peldurado con altas y bajas,
a lo largo .del siglo XX. ;

a ‘“deseclesializacién” de la fe ha sido el caldo de cultivo en el
que se han desarrollado diversos fenémenos a lo largo del siglo XX, y
de manera muy especial: el indiferentismo y el sincretismo (con el espi-
ritismo y con religiones de origen afncano) Esto' ltimo, sob1e todo en
las. capas mds - populares.. :

En- el proceso de “deseclesializacién” ‘de la fe influyé la masonerla
y la proliferacién del protestantismo y de las sectas desde finales del siglo
XIX. En los tltimos afios ha cambiado la actitud de los masones y de los
protestantes de las confesiones tradicionales con relacién a la Iglesia; no
asi la de las sectas, que continda siendo hostil.

La actual critica marxista a la religién (presente en la escuela en
todos “sus niveles y ‘en los medios de comunicacién social) no siempre
logra una adhesién a las concepciones marxistag, globalmente consideradas,
pero no cabe duda que si es efectiva en sembrar dudas con respecto a la
fe y desconfianza con respecto a la Iglesia. Lo cual, evidentemente, tam-
bién incide en la dismimicién de la practica religiosa y contribuye pode-
rosamente.a reforzar el indiferentismo y el Agnosticismo que ya veniamos
arrastrando desde el siglo pasado.

Podifamos décir, fesumiendo, que ]unto al atefsmo marmsta (que, en
su estado pute, es patrimoriio de una minoria) encontramos otras formas
de atefsmo, o mdés precisamente, de reduccién y/o desviacién de la fe
cristiana.  Estas. tienen una. historia que comienza antes del triunfo revo-
lucicnario pero se han visto. incrementadas después- del mismo. Esto se
debe, por una parte, a la critica de la religién y de la Iglesia realizada
por las instancias oficiales (de una manera especial a través de la edu-
cacién y los medios de comunicacién social); y por otra, a la reduccién
de las posibilidades de accién pastoral- de-la Iglesia: carente de toda
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influencia“en: la’educacién;, sin ‘acceso a los-medios de comunlcacmn somal
y con un’ ndmero exiguo de -agentes de pastoral ' :

(,Como pudzemmos entender ¢l dmloao con los no creyentes en Cuba?

Tal didlogo no debe ser una cruzada o conquista por un mayor
ntimero de adictos, ni un oportunismo acomodaticio o de supervivencia,
ni un mutuo soportarse a tenor de la mal entendlda ‘coexistencia pacifica™,
ni-una- ahanza estrateglca o téetica.. RS I

Deberla ser, por el contrarlo.

— sobre la base de una comin partzczpaczon al servicio del dnico y
mismo pueblo Todo aquello que estd encaminado a garantizar este servicio
al bien conuin es motivo 'y materia para el dlalogo con’ los no creyentes
v entre los creyentes ‘mismos.

-—un dlalocro que no sea mirarnos unos a otros aspectos positivos
y negatwos sino juntos mirar las necesidades de todo el pueblo al que
servimos y sobre esta base, conocernos, buscar nuestras profundas motiva-
ciones, aceptal nuestras diferencias y actuar segin. el criterio-base.

— cada uno, creyente o no, dar su aporte especifico sin el cual deja-
riamos de ser veraces y consecuentes.

(,Cual ser fa el campo comun y cual al aporte especzfzco‘?

a) campo cormun: la vida del pueblo es decir, el trabajo, estudm
cultura, familia, convivencia social, potenciar las caracteristicas o rasgos
positivos del cubanc para reafirmar su identidad cultural y su aporte
peculiar a la cultura universal.

:b) aporte especzfzco
‘Iglesia (Comﬁ'nidad cristiana)

~— anuncio_ explicito del Evangelio. : .

~ —servicio sacramental a los que lo <01101tan sean Cercanos o le]anos
"~ desarrollo del hombre come persona. ‘

. —formacién de la _conciencia moral.

- —tesﬁmomo de convivencia para la comunidad 01v11

—vocacién a._la Reco,ncxhacmn, al . perdon a la umdad de todo
el pueblo. .

——vocacmn a la Misericordia que da plenitud a la ]ustlcla.
l.fsacuflcm mas alld de f1ontelas ideolégicas.

ey

= vocacmn
Eetade« no—crevente (Comumdad c1v11)

"-“5'-—ga1antlzar los - servicick sociales ‘de primer orden: paz salud edu-
». cacidn, - vivienda, “alimentacién, trabaJo. v

— ‘dejar el desarrollo ‘econémico.
— dirigir la actividad polzttca _
— asegurar y -preservar 1a participacion’ de todos al blen comun, .
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< -—promover y fomentar la cultura naczonal
" ‘—'defensa de la Patria. '_ I '
| Hay que destacar, de lo dichd anterio]"niente»: ‘
‘— el orden eminentemente rehgxoso—etlco-antropologlco de la Mlsmn
especzfzca de Ia, comumdad ctistiana. . '

—el orden emmentemente somal—economlco-pohnco de la comumdad
civil. L . .

L

—Ia partlclpacmn de Ia comumdad c1eyente en todas las tareas Yy
-aportes en que. la_comunidad. civil abre las pue1tas a la. part1c1—
. pacién comtin. e

i

V"-—no se puede confundn' esta dlferen01a para ‘conocernos mejor con
lo que ocurre en la vida concréta en que los creyentes forman
parte indiso]uble de la comunidad civil.

' Caractertstzcas del duzlogo con los no creyentes en Cuba

El “didlogo con. los no c1eyentes cobra espe<:1a1 unportanc1a ¥y s1gmf1-
caclén en Cuba por las cond1c1ones socio-écondmicas y “politicas ‘en que
vive 'y porque Cuba “estd vinculada h1st611ca, soc1a1 Y culturalmente a
América Latina”. Por eso la Iglesia cubana, consciente de esta résponsa-
bilidad histérica y teniendo en cuenta las 1'1quezas de sus profundas expe—
nenmas en estos ultlmos anos, 1econoce L

: '~:——-que #la fe. catdlica™ ha sido - elemento pos1t1vo ¥ aglutinante’ de
la-identidad- cultural v de la independencia de la nacién cubana” - (Iuan
Pablo II). Que la misién fundamental de la Iglesia es anunciar el mensaje
crlstlano que “no admite indiferencias, ni mezclas, ni acomodos” (EN 5).

— que -los camblos sociales profundos ocurrldos en Cuba han contri-
buido a la purificacién, renovacién y mds plena autenticidad de la vida
de Jos cristianos y de toda la Iglesia en Cuba, dejandc a un lado “elementos
secundarios y cambiantes que pudieron estar con el mensaje anunciado”
(EN 25).

— que las relaciones entre creyentes y no creyentes no cotresponden
dnicamente a las relaciones Jerarquia eclesidstica-Estado, sino y sobre todo
a la convivencia personal de los cristianos con los no creyentes y de los
creyentes dentro de las estructuras sociales y politicas, de modo que
creyentes y no creyentes tengan, segin sus capacidades, igual participacién
y posibilidades de desarrollo’ personal -en. la- construccién *de un mundo
mejor, en el -logro - del procueso soma] la paz y la umdad de todo el
pueblo cubano : S . S

- -—que eI dlalogo entle creyentes y no creyentes no 51gmflca que no
hay diferencias entre la concepcidn del' mundo -y del hombre de unos.y
otros, no significa que debamos ocultar o soslayar parte alguna de estas
concepciones en la busqueda: de situaciones mejores: sigmifica' que creyentes
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y no creyentes se¢ abren a la convivencia social, al conocimiento mutuo
y a la superacién de las deficiencias perscnales y comunitarias para hacer
asi més claro el fin principal de ambos que es el hombre y su pleno
crecimiento personal y social. - :

-~ que las relaciones entre la Iglesia y el “Estado socialista que basa
su actividad y educa al pueblo en la concepcién cientifica-materialista del
Universo” se basan en el respeto mutuo y en el respeto comin a los
simbolos nacionales: y demds deberes patrios, en el reconocimiento y
garantia de la libertad de conciencia, en el derecho de cada uno a profesar
cualquier creencia religiosa y a practicar, dentro del respeto a la ley, el
culto de su preferencia (Const. de la Rep.,'54). En la prictica’ concreta
de los compromisos y tareas religiosas y en el cumplimiento de sus deberes
ciudadanos son personalmente responsables y la marcha de las relaciones
de la Iglesia y el Estado es la misma y se puede medir com¢ la marcha
de las relaciones entre el Estado y cada .unc de los creyentes.

——en estas relaciones no podemos hablar de alianzas, ni tdcticas ni
estrategms, puesto que entre los miembros de un mismo pueblo no son
necesarias més que la accién conjunta y unida encaminada al bien comin,
al desarrollo integral de todo el pueblo a la satisfaccién de sus necesidades
espmtuales morales y materiales, siempre creciente; dentro - del respeto a
la concepci6n del mundo y del hombre que estimula a cada mlembro de
la somedad a entregarse y a trabajar por los demis. .

" —que el mutuo respeto y la activa participacién de creyentes 'y no
creyentes no se interrumpe por la consecucidén de ningdn fin, ni por la
superacién. de ninguna ctapa, puesto que en el constante desarrollo social
y en la promocién del hombre nuevo siempre serd necesaria y bencfmlosa
la contribucién de. todos, creyentes y no c1eyentes., : :

La Iglesia, es decir, cada cristiano, consldera que su misién evan-
gelizadora ‘es la misma- esencia’y parte inseparable de-la préetica del
cilto y desechando todo tipo de prosehtlsmo que coarte la libeftad perso-
nal de- creer o no- creer, ‘afirma que su nnswn es “anunciar &l Evangeho
a todas las gentes” (Mt 28,19). - e

Venezuela, . Colombia, Ecuador

Mofs. ‘Ramén Ovidio Perez, A

obxspo de Coro [Venezuela] v e L B :_, . -

o La ;base- experimental suministrada por los diversos paiseés para la
descripcion del fenOmeno es variable, pues-va desde. aspectos captados
maés intuitiva o intelectualmente v de modc general (Venezucla), pasando
por encuestas a sectores mds especificos (ej. universitario) como en Ecua-
dor, hasta sondeos mas amplios y enmarcados en un estudio més -perma-
nente (Colombia), pero en todos los casos, sin ninguna pretension de ex=
haustividad o implicando un juicio sistemético sobre el feridmenc del atels-
mo:y en particular de su dimensién estructural. e
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" Dividiremos nuestra exposicién en tres capitulos. 1. ‘E'l'ementOs:_ para
una..descripcién del fenomeno' 2: Algunos e]es de reﬂean .. Perspec-
twas -y - desafios: T

' Elemeéntos para una dESCI‘lpCZOI’l del fenomeno
11 Contexto socio- cultuml y realidad de la no- creencm

En nuestra regién, igual que en toda América Latina, 51gmendo en
esto la experiericia pastoral refrendada por la Conferencia de Puebla; hay
‘que partir de la existencia de un sustrato o matriz religioso-cultural. cris-
‘tiano-catélico, fruto de la permanente actividad evangehzadora que se acerca
va a su V. Centenario y que se expresa en a) la dindmica de una religiosi-
-dad popular.y b) la realidad de un alio porcenta]e - més del 90% --de
bautlzados entre ‘la poblacién.

_En’ esta perspectiva, el primer rasgo a sefialar seria la existencia de
una mayona de no-practicantes o indiferentes con respecto a la religién
cat6lica. Es decir, una incoherencia entre la fe recibida y la vida cotidiana,
mas practlca y emstencxal que tedrica y s1stematlca

:A. partir-de este centro hay que sefialar el aumento- cons1stente de la
actividad proselitista de algunas sectas protestantes o de otras religiones,
particularmente -“orientales”, que si bien expresan un ndcleo . existencial
“creyente”’ indudable, su. contenido tedricc (ej. didlogo, fe-ciencias) y sus
implicaciones (ej. compromiso. social por la justicia y la paz) trasmiten una
imagen distorsionada y empobrecida de la verdadera dlgnldad y resultan
‘a:la larga una fuente o causa de incredulidad.

' "Hay por ultimo niicleos limitados en ndmeso, pero cualitativamente
significativos, que rechazan exphc1tamente y hacen profesién expresa de
_ateismo: La gama abarca aqui desde sectores donde predomina el cientismio
materialista en sus ‘diversas formas, pasando por los del rechazo ético-social
én base a las situaciones generalizadas de injusticia, explotacién, etc., hasta
los’ de ralgambre fllOSOfICO doctrmana matenahsta en la linea de un mar—
'xwmo ortodoxo.

- L2, Txpos, caracteristicas 'y sectores en que predomina.

“Entrar en estas consideraciones significa pasar conscientemente de los
rasgos que encontramos en las personas, Unicas portadoras en tltima ins-
‘tancia de la realidad, a una tipologx’a "a abstracciones geﬁeralizantes que
‘engloban y-sintetizan y donde hay més amplitud y al rmsmo tiempo menos
espemflmdad

‘ Parece. .pertinente entonces decir que los tipos principales de increencia
o ateismo son: el tedrico; el pohtlco el social y el indiferentismo o increencia
.practlca.

"Rl tedrico, artlcuiado a veces filos6fica v hasta ‘feolégicameme” “en
general se recubre de realidad o pretensién cientifica (en lo empmco—expe-
rlmental y en To social- hlstorlco), es militante, agresivo o fanatico séle mino-
yitariamente y més bien exprésién de quienes aparentan estar libies: de pre-
juicios (ej. “viste bien” aparentar ser de izquierda”, “revolucionario”,
“jlustrado”, etc.). Suele ser en “circulos cerrados”, con sus .idedlogos, pu-
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blicaciones restringidas y predomina en la clase media intelectual y “culta”,
cubriendo un-vasto espectro con opciones socio-econdmicas.y politicas, ex-
plicitas o implicitas, muy diversas y hasta antagénicas (ej. tecndcratas- y
cientificos “11berales » escritores “hbrepemadmes tedricos marxistas.

El politico se nutre y crece alrededor de la msatlsfaccmn la justa
rebeldia ante las carencias materiales y otras y ante las des1gualdades SO~
ciales y culturales. Se podrian sefialar dos vertientes: una, la de los sec-
tores. marginados: y obreros con grandes necesidades y cada vez mds com-
cientizados acerca. de su situacién, sus causas y la necesidad y posibilidad
de -cambiarla radical o totalmente. La otra, la de sectores que disponiendo
de lo esencial y hasta de lo superfluo, se solidarizan real o miticamente
con los prlmeros y se agrupan en instituciones que asumei. ciertas banderas
la percepcién y de la incompatibilidad entre un Dios bondadoso. y justc y
de indudable contenido reivindicativo y capacidad de movilizacién (ej. de-

rechos “humanos;  paz y anti-armamentismo; etc.). En los uno§ se trata de
‘la realidad cotidiana 'y 1a ‘rebeldfa” ante ese hecho. En los otros se trata

de la sustitucién progresiva y la confusién creciente entre los planos tras-
cendente e inmanente en los nivéles de existencia y de accién (ej. absolu-
tizacién del. placer o de la politica). El primer nicleo es marcadamente ur-
bano, aunque incluye a-algunos sectores rurales semi-urbanos o més - con-
cientizados. El segundo comprende a miembros de las clases alta, media-alta
y media-baja, con predominio estudiantil-universitario, agentes socio—'cultu—
1ales artlstas y peltenementes a los medios de - comunicacién- socxal

El prictico o indifer entzsmo crece en el seno de los bautlzados que
no han recibido una cateques1s y formacién ulteriores o habiéndola recibido
ésta ha sido o 'se vuelve més nocional qué orientdda a la vida; sin capaci-
dad de renovacién y hasta msenmblex a los interrogantes tedricos y practlcos
de Ia realidad. Ello produce una distaricia y ‘hasta insensibilidad hacia 1a
realidad viva "de la fe, sus exigencias, su vivencia en ‘Iglésia, etc. Slgue el
alejamiento de la préctica sacramental, de la d1men51on orante y de la
coherencia entre la fe, 1a vida ética y la traduccién del amor en la dlmensmn
publica, con el consiguiente predominio de otros “valores”, que s¢ reflejan
en actitudes (gj.. ritualismo religioso, lucro, consumismo, honra poder, per-
misividad moral, etc.), pautas (individualismo, egoismo,. prestigio, relati-
vismo, etc) e mterpretacwn del mundo, la historia y la realidad (c1enc1a,
fanatismos fundamentalistas, seudo-misticismos escapistas .o ultra-politiza-
dos, etc.). También aqui hay dos sectores diferenciados. El uno de tipo
rural -pese al predominio en él de la religiosidad popular- que por ignoran-
cia, en general no-culpable, se degrada en sentimentalismo, magia y feti-
chismo y no se vertebra ni en expresiones litdrgicas, ni en compromisos
sociales coherentes con la fe. Y resulta presa creciente de la trasculturacidn
y el secularismo. El otro, procrea en el seno de las clases alta y media-alta,
donde las exigencias del “status” Y el “standar ’.de vida, van aglutinando
10 valioso alrededor del “tener”, “poder” “saber” _contrapuestos a un

“ser” én plenitud. Y en los que la comodldad el abulguesamlento el ma-
terialismo, vencen a la rehglos1dad tradicional o a la fe que | no ha llegado
a. 'su. adultez

C~Juventud y no-créencia, - - el e B
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Mencién aparte en esta descripcién merece la situacién de la juventud,
la cual constituye un sector numéricamente muy importante -en algunos pafses
casi un 60% es menor de 25 anos- y configura estilos de vida y pensamien-
to bien caractéristicos y muy méviles. Aqui aparecen por una parte rasgos
relativamente comunes: el influjo creciente, implicito, de mentalidades y
pautas de comportamiento forédneas, que desarraigan de las propias tradi-
ciones y se centran en la propuesta de la comodidad, el placer, la permisi-
vidad, el indiferentismo hacia la verdad y los valores, la bisqueda de sen-
saciones novedosas por ‘“‘excitaciones” sensibles u otras (ej. droga, técnicas
etc.), el espontaneismo irresponsable; todo en un horizonte de gran confian-
za en lo sensible, verificable, posible al que hacer humano y dentro de un
optimismo manipuladamente ingenuo. Por otra parte hay las realidades espe-
cificas y en esto, también, dos grandes sectores. El primero, el de la juven-
tud de las clases populares y marginadas, con limitadas posibilidades de vi-
da sana, educativamente normal (escolaridad regular, dotacién de un apren-
dizaje enaltecedor y medio de ganarse la vida), familiarmente acogedora,
socio-cultoralmente promocional. Los flagelos del desempleo crémnico y cre-
ciente, del deterioro de las condiciones de vida y trabajo; la influencia de
ciertos MCS y de los grupos informales como ambientes que bordean la
pre-criminalidad, terminan- por configurar un cuadro que propicia una
postracién moral, un letargo siquico y sociolbgico, que es come un caldo
de cultivo para la no-creencia y la indiferencia. El segundo sector, el de la
juventud de las clases media y aita, en general con amplias posibilidades
de satisfacerse en lo econdmico, social, y cultural, vive expuesto a las pau-
tas consumistas y de vida fécil, ajeno a las exigencias de la solidaridad, ten-
tado por el placer, considerando los estudios como vehiculo de realizacién
petsonal egoista y consolidacién sccial y econémica, en una atmésfera de
“status quo”, relativismo, prestigio cientista, eficacia tecnocratica, in-signi-
ficancia de la gratitud y lo mistérico, vaciamento de la divino como “fas-
cinosum” y “tremendum”. Es decir, de la vigencia de un secularismo que
se hace oferta de prepotencia o se trasmuta en rebeldia y “desidencia” anti-
sistema que alimenta intentos de cambio revolucionario, ética y socialmen-
te justificados, pero politica, geo-politica e ideoldgicamente ingenuos y has-
ta auto-destructores.

En tal contexto es necesario sefialar algunos rasgos de lda evolucién y
estado actual de la educacidn, especificamente la formal. Su relativa genérali-
zacidn,  liberalizacién y democratizacidén, la ha hecho masiva y diversifi-
cada. Sus objetivos, contenidos y métcdos, presentan un predominio del in-
doctrinamiento y el aprendizaje nocional, repetitivo, alejado de la vida, de
las grandes exigencias de la comunidad y con escasa capacitacién para en-
frentar y resolver lo concreto. Esto la hace en gran medida “idealista” en

sentido peyorativo. Pero ademds el marcado predominio de las tendencias
 positivistas, empiricistas; de seudo-pluralismo convertido en irresponsabili-
dad ante la verdad y el bien u ocasién de nuevos “magisterios” auto-sufi-
cientes, la han hecho presa codiciada o bastién inexpugnable de sectores
1deologlca y politicamente antagdnicos (ej. liberales tecndcratas y marxis-
tas-lemmstas) pero convergentes en un elitismo antl—popular-tradlclonal y su
intento’ de monopolizar la propuesta e implementacién. de las utopias y
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proyectos histérico-sociales. En este’ concierto juegan ‘su papel a‘mblguo-
de. hecho no de derecho, los MCS, como- agentes -de “creamon de 'incon-
ciencia” y masificacién ‘de comportamientos. ‘ : IR

‘Queda por tltimo sefialar caracteristicas -de la catequesis, como 4m-
bito y vehiculo tradicional mds difundido e idéneo para la conf1gurac1on
de la personalidad cristiana en devenir. En general, y salvo algunas varian-
tes despues del Concilio, la orientacién, temética y metodologia de la for-
macién catequistica, ha sido mds intelectualista que existencia, menos
biblico- salv1flca que ”doctrma1m menos soldaria y-eclesial que indivi-
dualista y “meritoria’; menos “ socialmente comprometida v culturalmente
creativa que 1nse1151b1e y conformista,” con sus consecuencias de’ incohe-
rencia ‘entre fe y vida, desapego de un Dios “extrafio” y necesidad de
buscarse otros sustitutos para dar sentido al ser y al obrar. Reciente-
mente se comprueba también el intento; por parte de algunos grupos, de
manipular la educacién religiosa, reduciéndola a mera conc1ent1zac10n SC~
c1o-poht1ca bajo el pretexto de- encarnacmn hlstonca

2. Algunos e]es de reflexién

A continuacién sefialaremos desde una perspectiva’ hlstonca algunos
elementos teéricos, institucionales y de mentahdad que conflcuran la pro—
blematlca descrita. : -

'

2.1. Panorama h1stor1co

2.1.1. Periodo previc a‘la Independenma

- La 1ndependencm de nuestros paisés respecto de la, Corona Espanola
fue preparada bajo un impottante influjo de la Ilustracwn francesa. Bolivar
y Miranda habian gustado el saber enciclopedista en la misma Francia;
alli fecibieron el 1mpacto de las ideas repdblicanas a raiz de la Revolucién
Francesa. Por otra parte las ideas y précticas del absolutismo regio de la
pemnsu]a habfan acostumbrado a los sectores dirigentes a una: relathza—
cién de la autonomia de la I crlesm, ‘igualmente el * 1lum1nlsmo de las élites
habia comenzado a separar a éstas de las creencias y manifestaciones més
sencillas ‘de la religiosidad popular.

Con todo, los préceres de la 1ndependenc1a hacen, en general profe-
sién de fe catdlica, en nombre de principios y valores cristianos fundan su
fervor republicano 'y lanzan el movimiento mdependentlsta La lucha con-
tra Espafia se puede conceptuar como un enf1entam1ento entre catohcos
(lalcos clengos religiosos).

2.1.2. Periodo republicano :

La guerra de Independencia tuvo, sobre todo en algunas regiones, cos-
tos muy altos (econdimicos, sociales, culturales, religiosos): desintegracién de
instituciones, descomposicién moral, vacios de asistencia pastoral ingentes
perdldas de recursos materiales y humanos.

La apropiacién del Patronato Regio por parte del Estado-umco (Gran
Colombia) hasta 1830, afic en que s¢ produce su divisién para dar origén
a-las tres repiiblicas actuales, junto con el creciente influjo de las ideas en
favor de la libertad de cultos, todo ello unido a la voluritad de mantener
sujeta la Iglesia al poder civil, constituyeron desde €l comienzo mismo de
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la vida republicana una fuente de conflictos entre la institucién eclesidstica
y el poder politico, que :llevaron hasta la expulsién ‘de obispos, cierre de
conventos y seminarios, etc. Progresivamente se dictaron medidas que ten-
dian- a debilitar el peso de la Iglesia en la sociedad civil, desarticulando el
modelo de “cristiandad’” recibido (educacién laica, matrimonio civil, di
vorcio, -etc.). El apcyo que recibié la institucidn eclesidstica en sus recla-
mos por parte de-grupos politicos -eventualmente desde la’ direccién misma
del-Estado- fue muy variable, y en el caso de Venezuela practicamente
inexistente hasta mediados de este siglo. En Colombia, en cambio, el apo-
yo del partido conservador se tradujo en una vinculacién demasiado estrecha
hasta tiempos recientes; con los consiguientes problemas que esto planteaba
también para el ejercicio.especifico de la Iglesia en un pueblo de identidad
catlica. Algo semejante podria decirse del Ecuador con experiencias poli-
ticas catélicas como la de Garcia Moreno.

Durante tcdo este proceso la masoneria ejercié un gran influjo, asi
como una tendencia laicizante en las élites. La Iglesia reacciond en el mar-
co de los principios tradicionales caracteristicos de la “cristiandad” pre-
republicana, lo que la llevé a comportamientos dignos pero inevitablemente
estréchos para afrontar las nuevas situaciones. Lo cierto. es que multiples
institucicnes se formularon y estructuraron sin tener en cuenta el sustrato
y la identidad catdlicos de nuestros pueblos, en correspondencia més bien
cen la orientacién de ciertos grupos pohucos y culturales. Por eso hoy se
plantea una reflexién acerca de un “atefsmo estructural” existente como
organizacidén de Ja convivencia prescindiendo de su referencia a Dios y sin
tener debidamente en cuenta la adhesién de fe de las grandes mayorias.

El Vaticano II ha permitido un relacionamiento mds flexible de la
Iglesia, sin que su ubicacién en el pluralismo democratico signifique por
parte de ‘ésta la aceptacién- acritica ‘de las normas y condicionamientos de
la scciedad civil. Las relaciones Iglesia-Estado son en general mormales,
en el marco de una normativa .concertada con la Santa Sede.

2.1.3. Evangelizacién y cultura

Formado en la matriz cultural catélica de la cristiandad colonial, el
pueblo continud, luego de la Independencia; en su adhesién fundamental
a la Iglesia y en la practica de una.religiosidad de signo catélico. En
aeneral _podemos decir que sufri6 pasivamente la brecha progresiva entre
su.sentir. y 'la orientacién de las élites educativas e intelectuales (con
mencr acento” ciertamente en Colombla) Las dlvelsas tendencias secula-
ristas (libefalismo’ ]a1c1sta, positivismo, rac1onahsmo marxismo) de esas
élites, han contribuido, sin embargo, junto con otros factotes, a ampliar
el dmbito. de la.indiferencia tebrica y prictica en el medio. popular.

Cuando la escuela déjé de ser valido apoyo como vehiculo de 1a fe,
el hogar y el templo continuaron transmitiendo, con todo, el mensaje
c11st1ano y ahmentando la fe y la vida catdlicas.

No- falteuon 01e1tamente aun en los periodos mds criticos, nombres
como los de Honorato Vésquez, Mons. Federico Gonzilez Sudrez y Remigio
Crespo Toral (Ecuador), de Miguel Antonio Caro, Marco Fidel Sudrez y
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de Mons. Rafael Carrasquilla (Colombia) y de Cecilio Acosta, J.-M. Niifiez
Ponte y de José Gregorio Herndndez (Venezuela), los cuales son dignos
de recordacién. Laicos y Clérigos presentes activamente en el mundo
cultural, particularmente en las {ltimas décadas. En esto ha influido, sin
duda alguna, la multiplicacién de centros catdlicos de ensefianza; también
de educacién superior; los movimientos del apostolado seglar, asi como
el nuevo marco doctrinal de la Iglesia conciliar, Hoy el pensamiento catélico
tiene expresiones bastante significativas cuahtatwa y cuant1tat1vamente.

2.2. Algunos factmes contcmporaneos

Hay factores de tipo universal que inciden con 1nat1ces varxados en
la preblemdtica fe-no creencia de nuesiros paises.

En los cambios culturales contempordneos hay factores de neta posi-
tividad; otros se presentan como ambivalentes o ambiguos y, otros, en
fin, son de marcada negatividad. Sin querer entrar ahora en un discerni-
miento valorativo, ni en una ]erarqmzacmn de 1mportanc1a ofrecemos a
continuacién un elenco de los que juzgamos méds importantes:

— proceso de urbanizacién (ciudad como centro y motor) e indus-
trializacién

— creciente secularizacién

— més aguda afirmacién de la persona (su dignidad; valores de
justicia, libertad, igualdad, participacién)

— afirmacién de una nueva conciencia de mundo (més critica...)

— influjo capital de los mass media, especialmente de la TV

— pluralismo religioso creciente, también en formas aberrantes (“bru-
jerfa” en su sentido mds amplio) S

— la “liberacién” como anhelo en variadas expresiones (socio-politica,
femenina, etc.) :

-— nueva mentalidad de tipo cientifico-técnico
— ideologias también como proyectos sustitutivos de lo religioso (tec—
nocratica, marxista, liberal-consumista)

" —cambio de pautas etiolégicas (relativismo, pragmatismo;. perﬁiisi-
vidad individualista; nueva aprehensién de la relacién valor hecho)

— viva pe1cep<:1on del vinculo sociedad-religién (exigencia de com-
. promiso; 1nterpe1acxon a la fe; reduccionismos) : L

Estos factores inciden también en el ‘““interior” de la Iglesm con
repercusiones de diverso género (renovacién; crisis; tensiones).

3. Perspectivas y desafios

3.1. Se percibe un crecimiento del fendmeno de la no-creencia (bajo
formas explicitas, de indiferencia, etc.).” A" esto se afiade el notable cre-
cimiento demogrifico con la dificultad de una p10po1c1onada y adecuada
asistencia pastoral. . :
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3.2. El agravarse de la situacién social (el peso de la deuda externa,
etc.) con los riesgos consiguientes de degradacién de las condiciones de
vida y el aumento de la conflictividad, plantea serios desafios para una
integracién de lo 1e11gloso y lo social y para un creible testimonio de
la Iglesm

3.3. El pluralismo creciente, el peso de las ideologias y el cambio
de pautas axiolGgicas, junto con otros factores, tlenden a fracturar o
amenazar la unidad e identidad histérica de nuestros pueblos y su capa-
cidad de lograr nuevas sintesis mds humanas y cristianas.

3.4. La universalizacién (planetanzacmn) progresiva de problemas e
intentos de solucién pone a nuestros paises en desventaja con respecto a
los centros econémico-politico-culturales de signo secularista (capitalista-
liberal, marxista). Esto se advierte de modo patenie en los médulos cul-
turales que proponen los grandes medios de comunicacién social. Dicha
universalizacién se trataduce a menudo en masificacién de actitudes y
comportamientos (aceptacién sin discernimiento).

3.5. El proceso de renovacién de. nuestras Iglesias en el marco de
las. orientaciones del Vaticanc II 'y recientemente de la Conferencia de
Puebla, la animacién pastoral de Juan Pablo II (recientes visitas a nuestro
pais, etc.); el trabajo méds de conjunto a nivel nacional y continental; el
impulso que estdn recibiendo la pastoral de la cultura y el apostolado de
los laicos; la presencia dindmica de la Iglesia en la realidad socio-politica
de nuestros paises y, sobre todo la fe en la intervencién siempre viva del
Espiritu de Dios, permiten mirar hacia el futuro con esperanza, que busca
1nterpletar los problemas como oportunidades para una accién evangeli-
zadora més ldcida y decidida.

EL gran proyecto pastoral de Puebla consiste en la edificacién de una
nueva sociedad —pluralista— que recoja y actGe nuestra herencia cristia-
no-catélica en las coordenadas de la nueva sociedad urbano-industrial, en
un Continente aquejado por graves desequilibrios, injusticias y opresiones.
‘En la proximidad del V¢ Centenario del inicic de la evangelizacién de
nuestro Continente, la Iglesia en América Latina hd acogido con entusiasmo
la invitacién y el reto de Juan Pablo II: lograr una “nueva evangelizacidn”
que florezca en una “nueva sintesis” y se refleje en una “civilizacién
del amor”. '

Brasil

Cardenal Aloisio Lorscheider,
arzobispo de Fortaleza {Brasil)

Los brasilefios son muy' religiosos. Pero se trata de una religiosidad
que no siempre estd enraizada en una fe consciente y clara. Una religio-
sidad fatalista a veces. Muchos ven en la religién un medio para defenderse
o liberarse del mal, fisico o psiquico en general. Son muchos los que estin
influenciados por el bajo espiritismo (macumba) por lo que temen enor-
memente a los malos espiritus, que en el fondo son el-diablo, Tan fuerte
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en este’ tefor que dio mlgen hace dos -dfios, a la Iglesia’ del Diablo. Dios
es biteno, no nos hace mingtn -dafie. Los 4ngeles son buenos, no nos
perjudican, por o que no hace falta ocupatse de ellos. Quien nos hace
dafio es el diablo. Para mantenerle a raya conviene rendiile culto “de
aqui que exista el culto al diablo o la religién del diablo. ' ’

_También ejercen mucha 1nfluenc1a otras 1ehg10nes de origen oriental
sobre ‘todo. .Se trata. de ‘gente quc busca la paz y la armoma en su vida
y que gusta en cierto modo de la. t1anqu1hdad de la contemplacién.-

"= ‘Desarrollan una vigorosa accidn: evangelizadora "las llamadas . sectas
protestantes, que atacan a la Iglesia cat6lica. Predican un Evangelio desCo-
nectado de la vida ‘real, pero logian ciertos resultados ‘porque la gente
plensa que ahma conoce por fln Ia B1bha y tamblen porque reciben ayuda
materlal

La masoneria es muy activa en Brasil, pero hoy en dia es més bien
un Club o asociacién. comercial.. Obstaculiza el trabajo de la Iglesia porque
les masones apuestan en general por un “statu quo” de la sociedad, mien-
tras que la Iglesia' predica la necesidad de ‘cambiarla. Se t1ata por tanto
de una lucha de ca1acte1 mas bien pohnco que religidso.

Ante esta situacién la Iglesia de Brasil no se preocupa demas1ado
por ‘la accién “intraeclesial, sino que intenta mds bien ser-una presencia
tlansfoxmadma en‘la sociedad. Presencia soc10-cut1co plofctlca La hlstona
polmca de los tltimos’ veinte afios ha hecho a la Iglesia descubrir al
pueblo, y mas exactamente al pueblo marginado, al pueblo pobre. De
aqui -que “entre en dlalogo con todos. Se da*gran valor a la educacién
politica- del pueblo a st educacion sindical y a-su organizacién. La
act1v1dad de las- comumdades eclesial ‘de base, em cuanto a la profundi-
zacién en ]a fp, se orienta pa1a que pueda llega1 a ser un vigoroso fermento
evangéhco en el mundo de la. pohnca de la economia, de la cultura, es
decir, donde se realiza la act1v1dad humana

Bajo este aspecto se hace sentir la preséhcia de la Iglesia en los
medios de comunicacién social, en el teatro, en el cine (la Conferencia
Episcopal de Brasil concede anualmente un premio a la mejor pelicula
del afic). También estd presente la Iglesia en los problemas concretos ‘de
la Tierra, de los Indigenas, de la Pastoral urbana. Es tcda una Pastoral
que logra ser presencia en los puntos neurdlgicos de la vida de las personas.
Consecuencia: la gente ama a la Iglesia, confia en ella; los jévenes saben
que la -Iglesia - comprende sus: ploblemas de cada dia.

Esta es un poco la 1nane1a de ver Ia p1oblematlca de la no-creencia.
Sm insistir en la no-creencia la - Iglesw en Brasil intenta estar cercana a
todos los que ejercen una influencia real en-la-vida del pueblo. Y en este
sentido.es fundamental el didlogo con la cultura-moderna.
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Argen tina, Chl e, Uruguay y Paraguay
Mons Anlomo Ouarracmo

obispo. de Avellaneda (Argentina). .

- Argentina: .
En las breves presentaciones de los paises me parecié til comenzar
con - algunas sintéticas referencias . histéricas.

- I. Se puede decir que con la 1ndependenc1a llegaron a la Argentma
—como al resto de América' Latina— 1odas aquellas corrientes ideolégicas
que fermentaban en Europa.

. Que yo sepa, no - ha sido hecha en profundldad la hlstoua de ‘la
influencia del enc1cloped1smo del racionalismo, del liberalismo, del -lai-
cismo y de la masonerfa en la Argentina. Lo cierto es que implicaron una
“secularizacién” que ‘golped fue1temente ala fe y a la Iglesia. Esto fue
general en América Latina, y acontecié con diversa intensidad segin
los paises.

Creo personalmente que en América Latina la permanenc1a en la fe
y en la Iglesia de las masas de nuestros pueblos fue un “milagro moral”,
si- se considera la fuerza de.los ataques ala Iglesia y.a la fe, que las
estructuras de la Iglesia eran débiles, que eran escasas las relaciones “de
las Iglesias particulares entre si y. con el “centro romano”, que el niimero
de- los agentes de pastoral era reducido y -que su preparacmn dejaba
mucho qué desear. . . :

Desde los afios finales de la década dzl 20, en este siglo, se advierte
en la Argentina un 1esu1gimiento catdlico notable que .en 1934. recibe
un- nnpulso fuela de lo comtn por la celebrac1on del Conoleso Eucarlstlco
Internacional. - : : :

‘La fe “salié a la calle”, se “mostré al gran pﬁblico” manifestarse
meyente dejé de -ser motivo de cierto. comple]o de 1nfer10r1dad

Anoto» dos expresmnes-

a) en.el campo mtelectuczl una. destacada presencia del neo-tomistho
(Curso de Cultura Catélica) y un grupo valioso de-catdlicos en el campo
de las letras, de la historia, y en menor .grado de la pléstica; - -

b) - la accién de movimientos apostélicos tales como’la Actién Caté-
lica ¥ con menor intensidad, la JOC:. Por otra parte, én uii ambiente en
el que nunca fueron numerosas- las ‘vocaciones -sacerdotales, comienzan a
surgir las de jévenes y adultes. Al mismo -tiempo se advierte desde ‘estos
afios una destacada presencia masculina eh la vida y actividad de la Iglesia.

Estimo que este “resurgimiento” dura unos veinte o veinticinco afios.

A}

Anado dos obselvacmnes R T . o L ":

. a) la prdctica zelzgzosa crecid pero ‘10’ como- hublela sido de desear
Desconozco un estudio serio .y. global sobre el tema, pero.no:seria desca-
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minado afirmar que, globalmente, no sobrepasa en mucho el 12 6 13%;
b) es menester subrayar la existencia de la religiosidad popular
que se mantuve y desarrollé al margen del secularismo.

Hay en ella elementos positivos, y también estin los necesitados de
correccién e iluminacién. Estos tdltimos son consecuencia, en buena parte,
de la ignorancia religiosa. (Este fenémeno de la religiosidad popular es
global en América Latina).

Todas estas consideraciones podrian ser interpretadas como una so-
mera presentacién de la Iglesia Cat6lica y no de la no-creencia. Es verdad;

hasta ahora ambas situaciones estdn muy relacionadas. En general, el que
se dice “no-catdlico” se afirma ‘“no-creyentes”. Perc en el momento actual,
sin embargo, por la invasidén y actividad de las sectas, esa comprobacién
o afirmacién habria que matizarla y quitarle cierta fuerza.

II. Hoy no es excesivo afirmar que, en general, Dios es un ausente
de las expresiones de la cultura que denomino “ilustradas”. Més ausente
que negado.

~—— A mero titule ilustrativo cito al respecto algunos nombres signi-
ficativos, por lo que representan.

Jorge Luis Borges, méaximo escritor, niega a Dios sin una reflexidén
medianamente seria; aunque tltimamente se ha declarado agnésticoc maés
que ateo. Ernesto Sibato, novelista y ensayista, con grandes inquietudes
humanistas y respetuosc de los valores religiosos, estd ubicado en una
linea que lamaria semi-agndstica-existencialista.

En una linea prescindente de toda confesidn religiosa, pero interesada
en temdtica religiosa, estaria el filésofc Victor Massuh. El dltimo premic
Nobel de medicina (1984), César Milstein, se ha -declarado no-creyente,
y Gregorio Klimovsky, Decano de Ciencias Exactas, de prestigio univer-
sitario como filésofo de las ciencias, es -—por lo menos— agndstico.

— Los Medios de Comunicacién Social nc estdn ‘“cerrados” por prin-
cipio a los creyentes si éstos estdn capacitados para actuar en ellos, pero
hay que decir enseguida que hoy, los responsables del drea cultural estdn
ubicados en un izquierdismo anticlerical y agnéstico. ;También marxista
¥, por consiguiente, atec? No es facil dar una respuesta exacta. En lineas
generales adelantaria lo siguiente:

a) el marxismo, en la Argentina no ha tenido una expresién inte-
lectual de fuerte envergadura. Pero por intermedio de figuras de segundo
o tercer orden, en la educacién y manifestaciones culturales tales como el
periodismo, el teatro y la plastica, ha influido en nicleos mds ¢ menos
facilmente detectables de la juventud.

En el momento actual sectores anticlericales tanto de izquierda como
liberales en los M.C.S. suelen atacar a las Iglesias por negligencia o
complicarles con el régimen militar anterior y sus excesos en la represién
antisubversiva. Esto crea sentimientos de antipatfa sobre toedo en jévenes.
Si se afiade una ola .de obscenidad y. pornografia, pienso que son dos
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instrumentos para abrir una brecha entre juventud e Iglesia (o Religidn).
Dos datos de cierta significacién:

a) posible decrecimiento vocacional este afio. ..

b) sin darle al hecho un valor excesivo, ha habido inscripciones mu-
rales anti-clericales o antirreligiosas; p.ej., “Sonrfe, Dios no existe”...

¢) Creo que hoy la ausencia de Dios en los dmbitos culturales junto
con _el renovado vigor de las sectas, que no dejan de atraer prosélitos
también entre la juventud, constituye para la Iglesia argentina el gran desafio.

La Iglesia debe recalar —o estar presente— en el campo de la
cultura; y por otra parte, es urgente revalorizar y profundizar los valores
de la religiosidad popular. De lo contrario la secularizacién, como sindnimo
de prescindencia de Dios o de su negacién, serd un hecho cada vez mis
relevante. Crec que, con sencillez y humildad, hay que relativizar mucho
aquella expresién que afios atrds era muy repetida: “Argentina Cat6lica”.

II. Chile

La primera gran oleada de ateismo filoséfico o ideolégico, hijo de
la Ilustracién, fue el del positivismo comtiano que impregné figuras claves
de la intelectualidad de la segunda mitad del siglo pasado. Surgirdn
poderosas corrientes masénicas y anticlericales, e influirdn grandemente
las doctrinas de Darwin en la mentalidad cientista positivista que influird
en la ensefianza ptblica especialmente hasta la década del 60.

Después de esta primera ola secularizante, y en la medida en que
se agravan los problemas sociales penetra con influjo creciente el ateismo
de corte marxista. Este penetra también en circulos catélicos. Preparador
importante de esto fue, desde la década del 50, Franz Hinkelammert,
Profesor de la Universidad Catdlica de Santiago; y simbole de los inte-
lectuales y jévenes (incluidos sacerdotes) que adhieren —seglin dicen—
a los ideales de justicia del marxismo, pero que acaban por perder la fe,
es Marta Harnecker, gran lider univesitaria de la Accién Catdlica, que
se convierte en atea idedloga del régimen de la Unidad Popular y termina
como Secretaria de Althusser, de quien fue ferviente discipula.

Los dltimos 12 afios de dictadura militar han producido un gran
cambio en la actitud de diversos grupos frente a la Iglesia v a la fe.

Primero digamos que desde el Concilio 1a Iglesia se presenta con un
rostro en el que “progreso y fe” no aparecen como incompatibles. Por
otro lado muchos toman conciencia de que un cientismo materialista no
es capaz de dar sentido a la vida. Adviene el fracaso del ensayo de
gobiernc de tipo marxista y el violento golpe militar que le pone fin.
La actitud de la Iglesia frente a los perseguidos politicos v a los pobres
comienza a ganarle simpatias de antiguos enemigos; hasta hay quienes
vuelven y se convierten a la fe. Pero se abren escisiones entre la Iglesia
—y la fe— y oficiales de las Fuerzas Armadas y del orden y miembros
de clases altas. Esto puede traer impensadas consecuencias para el futuro
religioso del pafs. . :
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. — Sin embargo, las antiguas tendencias no desaparecen aunque han
'perdldo recientemente su ultlma gran figura de este siglo, el filésofo Jorge
Millas. Es que su mentalidad ha renacido bajo la forma de un neolibe-
ralismo liberalismo economicista (el denominado “la escuela de Chicago’)
que ha hecho entrar-en violento choque a importantes grupos de la derecha
chilena, iradicionalmente catdlica, con muchos p1incipios morales de la
fe cristiana. Alejamiento VItal que puede ser el prlmer paso hacia el
abandono de la fe.

—En forma més disimulada el mismo fendmeno contintia producién-
dose en la otra punta del espectro politico. Los partidos marxistas han
cambiado su dctitud externa pero se trata de mera tactica. (El ejemplo
de Nicaragua es aleccionador). En el interior del acercamiento entre cris-
tianos y marxistas, el flujo de los primeros hacia el matrxismo (y con ello,
a'la larga; a la no-creencia), contindia siendo inmensamente mayor que en
el sentido inverso. Y- estas serian, a grandes rasgos, las etapas del “camino™
primero, acentuacién unilateral, al interior de la comunidad cristiana, del
compromiso politico militante, y éste en la linea del socialismo; luego, el
ensayo de tal propuesta que sumerge en la vordgine del activismo, politico;
luego: el alejamiento de la comunidad cristiana, por falta de tlernpo 0
interés; dltima etapa: corte con la Iglesia y la fe.

Debe distinguirse, sin embargo, entre el nivel popular y el mtelectual
En las masas parece haber crecido su cercania a la Iglesia y la fe alimenta
vitalmente la genuina religiosidad popular.

— Como en el resto de América Latina otra amenaza a la fe la
constituyen las sectas y algunas corrientes nuevas en el interior del pro-
testantismo. Por un lado, algunas cultivan un pietismo desencarnado de
la realidad chilena que expondlan a sus adherentes a graves crisis de fe
el dia que se les abran los ojos a esa cruel realidad. Por otra parte hay
circulos de algunas iglesias evangélicas que se han adherido a la teologia
de la liberacién de corte pro-marxista. Son en general intelectuales que
recorrerdn aquel mismo camino que sefialé antes, sélo que méds rdpido
porque su fe tiene menos raices en la propia trad1c1on y en la cultura
popular nacional.

III.  Uruguay

El sustrato originario y novedosc del actual pueblo uruguayo es el de
la religiosidad popular hispano-portuguesa. En la independencia nada varié
substancialmente. El mayor héroe del Uruguay, José Artigas que fue tam-
bién el dltimo gran caudillo de los indios de las Misiones, no sélo cristiano
sino que en su- exilio-prisién del Paraguay .del Dr. Francia, terminé sus
dias como catequista del lugar. .

— La clase de dirigentes del siglo pasado, aunque catdlicos, tenian
respecto a la Iglesia tendencias claramente “regalistas”, caractéristica co-
min a toda la Tlustracién hispanc-portuguesa. Ni Artigas fue ajeno a los
habitos regalistas.

El primer incidente “anticlerical” que se conocié fue en ocasién del
paso por Montevideo en 1824 de la misibn Muzzi (que iba camino a
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Santiago de Chile) que integraba también ¢l futuro Pio IX. Pero ello dié
lugar a un masivo desagravm popular. ;

En la década de 1840 se levanté en Montevideo el primer templo
protestante (anglicanc) de la cuenca del Sur, el denominado “Templo in-
glés”, que era de los comerciantes ingleses y para ellos y sus familias.

También comenzaron a tener gran actividad las Sociedades Biblicas.
En un conflicto de estas: con las autoridades eclesidsticas catélicas, se puso
de manifiesto la presencia de un nuevo protagonista con sello anti-catélico
en el ‘seno de las clases altas: la masonerfa.  La lucha entre catélicos y
masones caracteriza la segunda mitad del siglo XIX. La mayoria de la clase
dirigente es liberal racionalista; primero deista y luego positivista.

El primer anticlericalismo fue el de la clase alta, Perc a fines del
siglo sobrevino el flujo migratorio, principalmente espafiol e italianc, En
él venian no sélo “catélicos’ sino también muchos anticlericales fervientes,
desde profesores liberales a obreros anarquxstas

 Sélo en la dltima década del siglo XIX el anticlericalismo tomé
fuerza popula1 en Montevideo y en los pueblos del interior.

El anticlericalismo tuve su encarnacién mayor en José Battle y Ordofiez,
figura decisiva en la formacién del Estado moderno uruguayo y de vasto
arraigo popular. Asi, en la reforma constitucional de 1918 se establece la
separacién de la Iglesia y el Estado, y aquélla va quedando en las mérgenes
de la vida piiblica del Uruguay. Surte efecto una absoluta ensefianza laicista,
hostil a la Iglesia, se generan nuevos usos sociales en momentos cumbres
* del afio litdrgico: Semana Santa serd la Semana del Turismo y Navidad
la Fiesta de Ja Familia; hasta el nombre de Dios se redacta con mindscula
cuando es escrito en los periddicos. En la década del 30 hubo signos
de renacer 1ehg10<o pero no se prolongd despuds de la segunda guerra
mundial.

El ciclo “polémico” se considera ya clausurado pero el clima “indi-
ferentista” es el dominante hasta hoy. Segin testimonios fehacientes han
terminado las antiguas antinomias, pero la “secularizacién” ha penetrado
méds en los mismos cuddros de la .Iglesia, que se vuelve reticente a las
formas de “religiosidad popular”. Afiddase el avance de las sectas de
origen norteamericano y oriental (fuerte presencia de la Secta Moon), y
maés recientemente del “umbanda’ brasilera.

La reciente dictadura militar sometié al pais a un pesado silencio
que cay6 también sobre la Iglesia. Recuérdese que en su momento también
en la Iglesia penetré la guerrilla subversiva.

Aquellos mismos testimonios no ven sintomas de renacér religioso
(salvo el crecimiento del ntmero de vocaciones), ni presencia de fe en
las capas intelectuales de més gravitacién (el mayor escritor, Juan Carlos
Onetti, es atec confeso), en el pais més descristianizado de América Latina.

v, Paraguay

Aunque parte del Paraguay ~-al sur— integré la gran experiencia
histérica de las misiones jesuiticas, puede afirmarse que el conjunto del
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pueblo paraguayo, campesino, tuvo el sello principal de las misiones evan-
gelizadoras franciscanas. (Por eso la marcada presencia hasta hoy de la
Tercera Orden Franciscana). En el corazén de la llamada Cuenca del
Plata, estd el Paraguay, un pueblo bilingiie (espafiol y guarani), profun-
damente mestizo y con una mairiz catblica (con acento franciscano)
evidente.

La llustracién tuvo una manifestacién muy singular en el despotismo
del Dr. José Gaspar R. de Francia, que tomé las caracteristicas de un
“regalismo” extremo, de total sometimiento de la Iglesia por el Estado.
Sin los extremos del Dr. Francia, el regalismo borbénico se mantuvo en
Jos gobiernos de los Ldépez, que establecieron sin embargo las relaciones
con la Santa Sede. Luego de la Guerra de la Triple Alianza, el Paraguay
quedS. en ruinas. Parte de las clases dirigentes se hizo masénica, liberal,
anticlerical.

La gran figura de la recuperacién moral del Paraguay fue Mons.
Sinforiano Bogarin, que condujo la Iglesia paraguaya en la primera mitad
del siglo XX. La mds notable generacién intelectual paraguaya de los
afios 20 y 30, de reafirmacién nacional, si no puede definirse como catélica,
si puede decirse filc-catdlica. La afirmacién’ nacional era también reco-
nocer las raices cristianas del pueblo. Este plasmé su mayor simbolo reli-
gioso en la Virgen de Caacupé.

Puede decirse que el Paraguay comenzd realmente a penetrar en el
mundo urbano industrial a partir de la década del 70. Esta transformacién
encuentra a la Iglesia en plena renovacién conciliar y con apoyo popular,
primero porque la Iglesia estuvo cerca del pueblo, pobre en su enorme
mayoria, y luego porque mantuvo distancia y actitudes firmes frente a la
prolongada dictadura del General Stroessner. En la actualidad, en las capas
elevadas de la sociedad (que scn pocas) la Iglesia no encontré modo de
penetrar y reina un ateismo prictico. El marxismo trabaja en grupos de
estudiantes, obreros y artistas; pero en la “clandestinidad”... A mi juicio,
no se puede establecer un avance ateo en el pueblo paraguayo, pero se
plantea un interrogante: la fuerza opositora marxista que ciertamente existe
fuera del pais, (qué presencia e influencia tendrd cuando cese la dicta-
dura? ;(Cémo serd el golpe que recibird la fe del pueblo?

América latina: Reflexiones sobre la no-creencia a partir de Puebla

Mons. Boaventura Kloppenburg,
obispo auxiliar de Bahia (Brasil)

Introduccion

Si con el Concilio Vaticano 11 entendemos por Fe un acto por el
cual “el hombre se entrega entera y libremente a Dios, le ofrece el home-
naje de su entendimiento y voluntad, asintiendo libremente a lo que Dios
revela” (DV 5), se debe afirmar que la actitud de falta de Fe o no-creencia
estd muy difundida en nuestro Continente. El Documento de Puebla
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constata, efectivamente, que “el indiferentismc méds que el ateismo ha
pasado a ser un problema enraizado.en grandes sectores de grupos inte-
lectuales y profesionales, de la juventud y aun de la clase obrera” (n. 79).
En este parrafo nuestros Obispos constatan, ademds, que la misma accién
positiva de la Iglesia en defensa de los derechos humanos y su compor-
tamiento con los pobres ha llegado a que grupos econémicamente pudientes,
que se crefan adalides del Catolicismo, se sientan como abandonados por
la Iglesia, que, segin ellos, habria dejado su misidén “espiritual”; y agregan:
“Hay muchos otros que se dicen catdlicos ‘a su manera’ y no acatan los
postulados bésicos de:la Iglesia. Muchos valoran més la propia ‘ideologia’
que su Fe y pertenencia a la Iglesia”. .

~Cuando, en el capitulo que estamos comentando habla de la no-
creencia, Puebla entiende efectivamente la expresién en este sentido mds
ampho que designa 1eahdades muy diversas” (n. 1106) y las enumera:

1. el explicito rechazo de 1o divino, como su forma més extrema;

2. la deformdcién de la idea de Dios y de la Rehglon interpretados
como alienantes;

3. la privatizacién de la Rehgmn reducida a la esfera de la vida
intima individual; : »

4. 1la despreocupacién de lo religioso, al menos en la vida préctica.

Asi Puebla, en su preocupacién fundamental por la Evangelizacién
en el presente y futuro de América Latina, se sitda ante lo que podriamos
quizds calificar como el mayor reto pastoral de nuesto tiempo (cfr. n. 393).
El campo de la no-creencia, asi entendida, es efectivamente el mds amplio
con el cual, a todo momento y en todo lugar, nos encontramos en nuestra
labor pastoral y evangelizadora.

Puebla nos recomienda que, “para establecer un adecuado discerni-
miento del fendmeno de la no-creencia con miras a un didlogo efectivo,
es necesaric tener presente la variedad de causas y motivos” (n. 1113)
y pide que la Iglesia, dialogante, “se aproxime a los no-creyentes con el
mayor respeto de su libertad personal, procurando comprender sus moti-
vaciones y razones” (n. 1117).

Ya el Concilio Vaticano II habia dicho que la Iglesia “quiere conocer
las causas gue se esconden en la mente del hombre ateo. Consciente de
la gravedad de los problemas planteados por el atefsmo y movida por el
amor que siente a todos los hombres, la Iglesia juzga que los motivos deben
ser .objeto de serio y mds profundo examen” (GS 21b). Con mucha razén
el Concilio habia observado que el atefsmo como tal no es de por si un
fenémeno humano conatural originario o innato (“non est quid origina-
rium”: GS 19c¢), sino mds bien un fenémeno pos-religioso, pos-cristiano,
causado por varios factores que deben ser estudiados y profundizados cui-
dadosamente. Es pues nécesario- procurar conocer con exactitud las ver-
daderas y profundas aspiraciones y.exigencias de los no-creyentes, las
criticas que nos hacen, las acusaciones que- levantan, los problemas que
suscitan, las soluciones que presentan, y ver y conocer honradamente lo
que tienen de bueno, de justo, de verdaderamente humano. Pues Puebla



566 Notas y Documentos

anota que. "o raras veces los no-creyentes se distinguen por ‘el ejercicio
de valores humanos que estdn en la linea del Evangelio” (n. 1113).

. Intentemos, potr tanto, escuchar las preocupaciones e inquietudes de
los no-creyentes, para identificar las razones ¢ causas de sus actltudes.

1. La ambigiiedad del proceso de secularizacicn

Por proceso de secularizacién entendemos el proceso general por el
cual el hombre, la sociedad y la cultura tienden a estabilizarse cada vez
mds en una mayor autonomia con relacién a las normas.-o instituciones
dependientes del 4mbito sagrado o religioso. Puebla nos dice que este
proceso estd “ligado evidentemente a la emergencia de la ciencia' y de la
técnica y a la urbanizacién creciente” (n. 431 b). Declara también que
“la Iglesia asume el proceso de seculatizacion en el sentido de una legitima
autonomia de lo secular como justo y deseable segin lo entienden la GS 36
v la EN 55" (n. 434). El Vaticano Il expresé una de las més inquictantes
preocupaciones de los hombres de la ciencia y de la técnica cuando- dijo:
“Muchos de nuestros. contempordneos parecen temer que, por una exce-
sivamente estrecha vinculacién entre la actividad humana y la Rehglén,
sufra trabas la autonomia del hombre, de la sociedad o de la ciencia®
(GS 36a) y por eso hacia una clara pioclamacién de la autonomia .de la
realidad terrena, llamando sin embargo la atencién para lo que dénomina
de “autonomia legitima” (que es explicada en GS 36b) y la autonomfa
que piensa que la realidad creada es independiente de Dios y Que los
hombres pueden usarla sin referencia al Creador: de esta dice: “noc hay
creyente alguno a quien se le escape la falsedad envuelta en tales palabras

(GS 36c).

 También Puebld recuerda que al proclamar que el ploceso de secu-
larizacién como tal es justo y deseable, estdi hablando més bien “en
abstracto”, ya que de hecho, concreta y realmente, este procesc viene
inspirado por la ideologia que Hamamos “secularismo™ (n. 434), y otra
vez constata: “La secularizacidn que reivindica una legitima autonomia
al quehacer terreno y puede contribuir a purificar las imégenes de Dios
y de la Religién, ha degenerado con frecuencia en la pérdida del valor
de lo religioso o en secularismo que da las espaldas a Dijos y le niega
la presencia en la vida pdblica” (n. 83). Y Puebla es severa en su des-
cripcién del secularismo (n. 435).

Piensan nuestros Obispos reunidos en Puebla que el proceso de se-
cularizacién, con su ambigiiedad, comienza en el advenimiento de la civi-
lizacién urbano-industrial, “dominada por lo fisico--matemético y por la
mentalidad de eficiencia” (n. 415); es controlado por las grandes potencias
poseedoras de la ciencia y de la técnica (n. 417); es impregnado de racio-
nalismo e inspirado en dos ‘ideologias dominantes: el liberalismo y el
colectivismo marxista (n. 418); presenta una cantidad de nuevos fend-
menos y problemas particulares e importantes (nn. 419, 431); acentda
nuevos valores y desvalores (nn. 393, 423). Todo ese nuevo contexto
marca los desafios que la Iglesia ha de enfrentar (n. 420): “de renovar
su Evangelizacién, de modo que pueda ayudar a los fieles a vivir su vida
cristiana en el cuadro de los nuevos condicionamientos que la sociedad
urbano-industrial crea para la vida de santidad; para la oracién y contem-
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placién; para las relaciones entre los hombres, que se tornan andénimas y
.arraigadas en lo meramente funcional; para una nueva vivencia del trabajo,
de la produccién y del consumo” (n. 433)..

Hay en ‘estas palabras un rico programa pastoral. Si lo ponemos en
préctica, seremos capaces de encentrarnos otra vez, dialogantes, con el
tipo de no-creyentes que viene del mundo de'la ciéncia y de la téenica.
Es cierto, tenemos con el Vaticano II y con Puebla la conciencia de
que el proceso de secularizacién es en sf ambiguo o ambivalente, capaz
de llevar al secularismo, al horizontalismo, al unidimensionalismo y al
naturalismo, ya que el rechazo del preternaturalismo de la concepcién
sacral del mundo puede llevar también al rechazo del sobrenaturalismo
de la concepcidén cristiana del hombre renovado en Cristo. Perc:al mismo
tiempo - tenemos  también, con el::Vaticano II y con . Puebla, la intima
conviccién de que este inmensc esfuerzo del hombre actual para ser cada
vez mis el sefior y dominador de la naturaleza, es en si y como tal bueno
y corresponde a la voluntad del -Creador (cfr. GS 34a). Pues por él Dios
aparece mds Dios, el hombre se hace mds hombre y la naturaleza més
naturaleza. Crece en nosotros una .conviccidn fundamental que puede
formularse en esta proposicién: Cuanto mds una creatura sea lo que debe
ser, tanto mejor actia Dios en ella. O, como decia Bonhoeffer-en su carta
del 29.5.1944: “Dits ha de ser reconocido en medio de nuestra vida, y
no sélo en el limite de nuestras posibilidades. Dios quiere ser reconocido
en la vida y no sélo en la muerte; en la salud y la fuerza y no sélo en
el sufrimiento; en la accién y no sélo en el pecado”. Si comprendiésemos,

y, sobre todo, llevdsemos este mensaje del Dios inmanente en nuestra
vida de cada hora, la existencia y la actividad humana de hoy tendrian
otro aspecto, y los movimientos ateos, principalmente los del humanismo
sin Dios, quedarfan sin soporte. Entonces no tendrian motivos para escan-
“dalizarse con un Dios verdaderamente trascendente y a la vez inmanente.
. Asi también Dios encontraria lugar en la Ciudad Secular( H. Cox). Ni
Bonhoeffer tendria necesidad de denunc;ar la constante tentacién de hacer
- descender a la escena de la naturaleza y de la vida un auténtico deus ex
- maching. Bien ha dicho alguno que el deus ex machina de muchos cristianos
fue el que produjo la idea de una mdquina sin Dios, de un universo sin Dios.
Por eso la Iglesia presente en una sociedad mds y mds secularizada debe
promiover una espiritualidad y ascesis  de construccién del mundo y de
fidelidad al hombre y a su historia. Tendrd que inculcar en la mentalidad
‘de los cristianos esta doctrina tantas veces repetida por el dltimo Concilio
Ecuménico: “La Iglesia ensefia que la esperanza escatologu:a no merma
la 1mportan01a de las tareas temporales, sino que mds bien proporciona
nuevos motlvos de apoyo para su ejercicio” (GS 2l1c, 34c, 39b, 43a).

Como la Iglesxa se encarné o tomd formas concretas en un mundo
sacral, asi debe ahora insertarse o-encarnarse en el mundo secular: de él
tendrd que tomar los nuevos vehiculos de transmisién. Pues de hecho la
Iglesia (su mensaje- y sus instituciones: liturgia, sacerdocio ministerial,
celibato, vida religiosa, etc.) nacié y se encarné o tomé formas concretas
en un mundo todavia caracteristicamente sacral; y cuando ahora, en un
mundo secularizado, presenta su mensaje y sus instituciones con aquel
ropaje sacral, da a los hombres ya secularizados, principalmente a los
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jovenes, la impresién de ser anacrdnica, arcaica, anticuada, obsocleta’ 'y
superada; y, en consecuencia, inaceptable.y hasta ininteligible. Sin embargo,
en cuanto esencialmente mensajera, la Iglesia .es de hecho portadora de
un importante mensaje (el “Evangelio™), védlido para los hombres de todos
los tiempos y, por tanto, también para los de nuestra era secular. Pero no
estard capacitada para cumplir su misién divina si no sabe insertarse o
encarnarse en el mundo secular: de él tendrd que tomar sus vehiculos de
transmlsmn estructuras expresiones, analogia, colorido: todo lo que la-
mamos “imagen”. Su imagen, hoy dia, tendria que ser necesariamente
secular o de otra forma el mundo secular no-la aceptard y seguird presen-
tdndose como “no-creyente”.

No hay duda ninguna de que el contemdo doctrinal del Mensa]e o los
“misterios de la Fe” deben ser anunciados también al hombre secular. El
“misterio” cristiano no es comoc un “mito”’ pagano; y para nosotros, los
cristianos, desmitizacién no es ni debe ser desmisterizacién' o racionali-
zacién del Mensaje evangélico. Es. decir: también para. el hombre secula-
rizado méds racionalizado (o desmitizado) habri necesariamente ‘‘verdades
de Fe” que, como tales, son conocidas. solamente a la luz de la Fe. Perc
también para el hombre secularizado la: Fe, bien entendida, no es un peso
desagradable que se nos impone, sino un rico don de Dios que se acepta
con libertad y alegria, como auxilio valioso de nuestras limitaciones humanas.

2.  Preocupacion exclusiva por el hombre

Puebla describe la secularizacién degenerada en sécularismc como
una actitud que “separa y opone al hombre con respecto a Dios; concibe
la construccién de la historia como responsabilidad exclusiva del hombre,
considerado en su mera inmanencia” (n. 435); y se sirve de palabras de
EN 55 para -afirmar que se trata de “una concepcién del mundo segin la
cual este tiltimo se explica por si mismo, sin que sea nécesario recurrir
a Dios: Dios resultaria, pues, superflio y hasta un obstaculo Dicho secu-
larismo, para reconocer el poder del hombre, acaba por sobrepasar a Dios
e incluso por renegar de El”.

También el Concilic habia constatado qﬁe existe una preocupacidn
exclusiva por el hombre (GS 19b); de su autonomia (GS 20a) y de su
liberacién de toda clase de alienaciones religiosas (GS 20b).

La eventual negacién de Dios se presenta asi como una mmple conse-
cuencia de la afirmacién del hombre. No estd, pues, primaria y directamente
empefiado en negar a Dios y a la Religién, sino en concentrarse sobre el
hombre y su liberacién y realizacién, La creencia le parece ser una ilusidn
que disminuye y aliena al hombre. Por eso la palabra clave para ellos es
“alienaci6n”. El humanismo inmanente y consecuentemente ateo pretende
ser un mensaje de salvacién y liberacién del hombre de las’ miiltiples alie-
naciones que parecen mantenerlo prisionero en el cepo de las creencias
religiosas. Quiere ser el Prometeo de: nuestros tiempos. Feuerbach, que
tan decisiva influencia tubo sobre los humanistas posteriores, decia: “La
finalidad de mis trabajos es hacer de los hombres, no tedlogos ni antropé-
logos, llevarlos del amor de Dios al amor de los hombres, de las esperanzas
-del mds alld al estudio de las cosas del mds acd; no viles siervos religiosos
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y politicos de una monarquia y de una- aristocracia del cielo y :de la tierra,
smo ciudadanos- libres € independientes - de este mundo”. Ce

. Este’ humanismo ~siit D1os se ha liecho la preocupacién central del
marxismo de’ ‘hoy. . Reconocen los marxistas que la Fe en Dios. fue la
primerd protesta del hombre contra la miseria fisica y social, una’ pnmera
forma “de decir * , de no contentarse con su suerte y de proyectar un
fuituro de tehc1dad y libertad. Pero esta primera protesta se volvié ——asi
dicen ellos— contra el mismo hombre cuando se enraizé definitivamente,
tomando entonces’ el sentido de una evasién y de una 'mistificacién; evasién,
porque arrast1a al hombre hacia una ideologia idealista; mistificacién,
porqua se sirve del temor de Dios y de una esperanza en un més alld
mejor para: ]UStlflcaI' y .mantener- las des1gualdades sociales. :

Los problemas planteados por la no-creencia de nuestros d1as pa-
recen ser estos . ) i
- A—-—~que Ia feen Dios disminuye el interés por el hombre
-+ ~—que la fidelidad a Dios" perjudica la solidaridad ‘con el hombre
R ""'-—-que la trascendéncia de Dios implica. menosprecio por la criatura;

—que la ommpotenma de Dios hace perder la autonomia del hombre
- que pasa’a ser solamente mecho instrumento, ob]eto u ocasmn
- de la accibén «divina;

iy "—- que los’ valores tempo1ales son presentados sistematicamente como

= peligrosos, capaces de desviar al hombre de su verdadero fin v,

. por eso, no tienen valor, consistencia y bondad proplos sino que
‘sirvén” Gnicamenite de’ tramipolin para el cielo; . :

—que la esperanza escatolgica hace al crlstlano mdlferente delante
~de-la construcc1on del orden temporal :

'“—que, en tesumen, la Rehcuon es el oplo del pueblo

Teniendo presentes estas y otras acusaciones semejantes, el . Conc1ho
formula su doctrina “humanista”, que.modifica profundamente las. rela-
ciones. del hombre con el mundo y consecuentemente el comportamiento
del: cristiano catdlico ante las realidades que constituyen lo- que el Vaticano
II Hama de “orden temporal” (AA 7b)

. Ya no hay duda de que después del Concﬂlo su -aplicacién para
América Latina hecha en la II Conferencia -General del} Episcopado Lati-
noamericano (Medellin 1968), el catdlico percibe mdas claramente su deber
de solidaridad’ con los hombres, principalmente con los menos privilegiados,
para ayudar positi'vamente a la eonstruccién de un mundo més humano,
nds justoy mds feliz. El Documento de Puebla estd todo él enteramente
en esta linea. o

Est4 bien insistir en la legltnmdad y belleza del hurnamsmo antropo-
céntrico, " como lo hacen euféricamente los secularizantes: La Iglesia no
siempre tuvo tan clara conciencia de ello. Nunca hablé tan di4fanamente
sobre el hombre como en 1965 en la Constitucién Pastoral Gaudium et
Spes. Entusiasmado, exclama el .mismo Concilio: “Somos..testigos de que
estd naciendo un nuevo humanismo” (GS 55). En el Discurso de clausura
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del Concilio el Papa Pablo VI podia hablar de “nuestro nuevo humanismo’”,
y podia comprobar que “partié del Concilio una corriente de admiracién
y de afecto dirigida hacia el mundo humanc moderno”. Y més tarde, el
2.4.1969, subrayaba que “con razén” se observaba que el Concilio difundi6
en la Iglesia y en el mundo mucha serenidad 'y optimismo, o, con otras
palabras, un cristianismo confortado y positivo, un cristianismo amigo de
la vida, de los hombres, de los propios valores terrenos, de nuestra sociedad,
de nuestra historia. Casi estamos empujados a ver en el Concilic la
intencién de hacer el cristianismo aceptable y amable, indulgente y abierto,
desnudo de todo el rigorismo medieval y de toda interpretacién pemmlsta
de los homb1es de sus costumb1es de sus cambios y de sus exigencias™

No hay duda de que ahora complendemos al hombre mejor que antes.
Pero este “humanismo nuevo”, del cual habla también la Enciclica Popu-
lorum Progressio (n. 20) es, como dice esta misma Enciclica, un “huma-
nismo trascendente” (nn. 16 y 42), abierto a Cristo y, en Cristo, a Dios.
Puebla dedica un capitulo enterc, a la visién cristiana del hombre; tanto
a la luz de la Fe como de la razén, para juzgar su situacién en América
Latma en orden a contribuir a la ed1f1cac1on de una sociedad més cristiana,
y pot tanto, mds humana (cfr. nn. 304-339). ‘

. Después de Puebla, el Papa Juan Pablo II nos presenté su. primera
Enciclica Redemptor Hominis, dedicada también en gran parte al hombre.
Habria que estudiarla aparte y descubrir los ricos elementos que el Papa
pone en nuestras manos para el didlogo con el humamsta de nuestros dias.

3. Reaccidn critica contra las relzgzanes partzcularmente contra el
Crzstmmsmo

" Con el Co'ncilio éonfiesa Puebla: “Tal vez Ia misma Iglesia no puede
considerarse sin culpa en este orden de cosas” (n. 1113) y manda vér
GS 19c: “En esta génesis del atefsmo pueden tener parque no pequefia
los propios creyentes, en cuanto que, con el-descuido de la’educacién
religiosa, o con la exposicién inadecuada de la doctrina, o incluso con fos
defectos de su vida religiosa, moral 'y social; han velado mas b1en que
revelade el genuino rostro de Dios y de la Religién”.

Esto nos invita a una seria meditacién y riguroso examen de conciencia.
“La no creencia —dice Puebla (n. 1117)— constituye una. interpelacién y
un reto i la fidelidad y autenticidad- de los creyentes y de la Iglesm

"En el n. 1106 Puebla describe una categoria de n&creyentes que se
manifiesta, “por deformaciones .de la idea de Dios y de la.Religién,. inter-
pretados como ahenantes Esto se aprecia bastante en. los amblentes inte~
lectuales 'y universitarios; en medios juveniles y obreros”.

_ Esta categoria de no-creyentes de hecho no.hace més.que rechazar
lo qué podriamos llamar caricaturas de. DIOS v, de la Religién y como nadie
les ofrece conceptos sino caricaturas, acaban abandonando a Dios y a

la Rehglon

‘Tal vez sea conveniente cletenernos algo en estas cancaturas que
levan a la no-creencia y a la no-practica. = - »
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' Caricatura de Dios: Los: que aceptamos y tratamos de vivir la. verdad
sobre Dios, podemos sucumbir ficilmente a:la tentacién.de hablar de Dios
de cualquier manera. Somos. entonces, forjadores de verdaderas caricaturas
de Dios. Y es relativamente ficil comprobar la existencia. de caricaturas
de Dios, prmc1palmente en la rehglon del pueblo simple v en los conceptos
sobre Dios primero imaginados y luego rechazados por los ateos. El Vati-
cano II alude a ello cuando verifica que “hay quienes imaginan un Dios
por ellos rechazado, que nada tiene qué ver con el Dios del 'Evangelio”
(GS 19b). Serd entonces fécil proclamat que ese Dios ha muerto (Nietzs-
che): ‘Es ‘el dios ex-machina; el dios tapa agujeros para ocultar o completar
las debilidades humanas; el dios hipétesis de explicacién o de trabajo;
el dios de la seguridad terrena; el dios que salva de los desengafios de
la v1da, ‘el dios' que- elnmna las miserias de esta vida sin el concurso
humano . etc.

Con tales y tantos elementos no seria dificil escribit un tratado sobre
Dios.que lo dejase en una posicién ridicula, irracional y despremable. Pero
existe en las caricaturas un fondo de verdad que debe tomarse en serio.
Debemos tener mucho cuidado al rechazar un concepto en forma de
caricatura. Este cuidado debe ser. méximo cuando queremos hablar del Ser
Supremo. Por la experiencia de no pocos ateos tedricos sabemos que ellos
creyeron poder rechazar simplemente a Dios con la negativa sumaria de
la caricatura de un Dios que ellos, tal vez, encontraron en la rehglosuiad
popular de su ambiente o ‘que ellos, quizd, se imaginaron, sin nmgun
esfuerzo serio, sincero y honesto de conocer o encontrar el Dios sin cari-
caturas. Por eso el Concilio invita a los ateos “a que consideren sin per-
juicios el Evangelio” (GS 19f). Un rechazo de las posibles o reales carica-
turas: de Dios puede ayudarnos mucho en el dificil esfuerzo de purificacién
de nuestro concepto de Dios. Muchisimas veces lo que los ateos rechazan,
también nosotros .lo rechazamos, aproximandonos en este punto a la verdad.
Serfa una forma de didlogo con ellos. El ateo que rechaza la caricatura est4
més, cerca. de Dios que el creyente que de Dios solo tiene esta caricatura.

Sm embargo no pocas Veces, sobre todo en la gente sencﬂla y. en los
que sufren enfermedades, desgracias, inquietudes o angustias, Dios, que
en realidad encuentra millones de situaciones humanas concretas, desde
Ias més burdas hasta las mds geniales, puede y debe ser. encontrade también
en  estas circunstancias existenciales. Decir entonces que ese Dios, sélo
porque fue también el consuelo de los infelices, el amparc de los débiles,
¢l remedic de los enfermos, etc., sélo porque también ayuda, sustenta,
alegla, sélo por eso.es un “deus .ex machina”, seria de hecho desconocer
a Digs y blasfemar del Ser Supremo. No es ésta, en realidad, la caricatura
de ‘Dios .qué debe ser rechazada. Puede ser que en algunos casos, més
,patologwos que normales, Dios sea pura proyeccién de las angustlas (y
ésto serfa una caricatura). Puede ser que en la opresién o en la miseria
el hombre crea que debe conformarse pasivamente con su situacién juzgando
ser ésta la voluntad de Dios (y ésto seria una caricatura); pero también
puede ser que, en la angustia el hombre recurra a Dios, su Creador, para
ser consolado (y. ésto no seria.caricatura), o que el hombre situado en-la
miseria-y en la injusticia haga lo posible por salir de ella y, al mismo
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tiempo, -con fe y esperanza se ‘dirija. a Dios para ser- bendemdo» 'y ayudado
por El (y ésto no serfa ‘caricatura). : . :

‘Dios no existe poque tengamos necesidad de El; existe s1mplemente
antes de nuestras necesidades e mdepend]entemente de “ellas. ' No perpe-
tuard la adolescencia humana, pero 1ns1st1ra en ent1egar ‘el mundo al hombre
como objeto de su responsablhdad

Ca;zcatura dela Religion. Al Iee1 las obras de Feuerbach Marx,
Comte Nietzsche, Freud y. otros tedricos del ate1smo, uno tieni¢ la impresién
de .que la Rehglon no, es, més que la expresién. de:.una fase’ 1nmadura del
hombte; fantasia afectwa desorbitacién” de - las. aspiraciones - profundas
frustradas, etc. No es éste, ciertamente, el lugar o el momento para elaborar
un tratado sobre la Religién. Puebla nos garantlza “No hay por -qué pensar
que las formas esenciales de la conciencia religiosa estén exclusivamente
ligadas con la cultura agraria. Es falso que el paso a la civilizacién urbano-
industrial acarrea necesariamente la abolicién de la Religion” (n. 432). El
hombre es un ser rehgmso (nn. 325, 389-390). El no creyente no cambia
su naturaleza al negar la Religién. Por “Religién” se entiende una forma
concreta, visible y soc1a1 de relacién personal y comunitaria del hombre
con Dios. Asi la entiende el Vaticano II (cfr. DG nn. 1-4). Y en este
sentido Ia Rehglon no es necesariamente sacfal y la desacralizacién o
secularizacién no es necesariamente y, para el cristiano, no ‘debe ser un
proceso de desreligiosizacién.

Pero de hecho la secularizacidn, que 1e1v1ndlca una, legltlma autonom1a
al quehacer terreno, “puede contribuir a purlflcar las imégenes de Dios
vy de .la Rehglon” (n 83). B A : .

4 El egoismo, la avaricia, Ia m;ustzcza el orgul]o la zmpzedctd la
senswzlzdad .

" La voluntad - depravada puede provocar én - nosouos una actitud’ de
espmtu que consiste en lo que San Pablo describe’ como -estado’ de alma
que detiene o aprisicna la verdad (Ro 1,18) }'i"asi' Iteva al atefsmo. Hemos
superado la actitud patética de los que vefan en cada ateo un hombre
simplemente estdpido y malvadc. Las rafces y causas ya exammadas no
permiten afirmar que ya no es pos1ble reducir el ateo sunplemente y smmpxe

a la falta de inteligencia y a'la dureza del corazén. Sin embargo en la
px esenté ‘enumeracién de las causas del atefsmo “es tiecesario recordar’ tam-
bién ésta. El Vaticano II alude a ésto cuando declara qae ““quienes volun-
tariamente pretenden apartar de su corazdn a Dios y. soslayar las_cuestiches
religiosas, desoyen ¢l-dictamen.de su conciencia y, por tantd, no. carecen
de culpa” (GS''19¢). En los que “se despreocupan de buscar la verdad y
el bien, la conciencia se va p10greswamente enténebreciendo por el habito
del pecado” (GS 16). A estos que “se’ despreocupan de 10 rehgloso 'Se
refiere ta1nb1en Puebla (n. 1106) ' e

- Precisamente po1que el conocmnento de DIOS no es pu1a1nente tedrico
e 111telectua1,. sino profundamente exigente u obligante, con: hondas:obliga=
ciones .y exigencias en la vida prdctica por- eso puede ser voluntariamente
sofocadd ¢ apartado como molesto e inedmodo. En su carta.a'los Romanos
San -Pablo es muy. elocuente en. la .descripcién de los.que, por no haber
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llegado . al- conociniiento de Dios, son “inexcusables”; -ya que.conociéndole
“no le glorificaron como a Dios ni le dieron gracias, antes ‘bien se ofuscaron
en vanos razonamientos y su insensato corazdn se entenebrecié™ (Ro 1,20-21).
“Y como ho tuvieron a bien guardar el verdadero conocimiento de Dios,
los entregd Dios a su mente réproba, para que hicieran lo que no conviene:
llenos de toda injusticia, perversidad, codicia, maldad, henchidos de ‘en-
vidia, de homicidio, de contienda, de engafio, de malignidad, chismosos,
detractores, enemigos de Dios, ultrajadores, altaneros, fanfarrones, inge-
niosos para el mal, rebeldes. a sus padres, insensatos, desleales, desamorados,
despiadados, los cuales aunque. conocedores del veredicto de Dios que
declara dlgnos de muerte a los que tales cosas practican, no solamente las
practican, sino que aprueban a los que las cometen” (Ro 1,28-32). Ya el
libro. de la, Sabiduria habia declarado “insensatos” a todos los -que, a
través de la naturaleza, no llegan al conocimiento de Dios (13, 1), afir-
mando que ellos son “inexcusables” (13.8). »

5." Los valores erigidos en idolos

Al describir el secularismo, Puebla recuerda con .EN 55: “En unién
con este secularismo.ateo, se nos propone todos los dias, bajo las formas
mds distintas, una civilizacién de consumo, el hedonismo’ erigido en valor
supremo, una voluntad de poder y de dominio, de discriminaciones de
todo gériero” (n. 435).

" Como Pastores los- Obispos nos ensefian: “Nada es divino y ado1able
fuela de Dios. El hombre cae en la esclavitud cuando diviniza o absolutiza
la riqueza, el poder, el Estado, el sexo, el placer o cualquier creacién de
Dios, incluse su propio. ser o-su razén humana... La‘ adoracién, de lo
no adorable y.la absolutizacién de lo relativo, Heva a la violacién de lo
mds fntimo :de la persona humana: su relacién con Dios y su 1ea11za01on
personal” (n. 491). » C .

. Estos son los idolos del hombre moderno, causas reales de muchas
situaciones de no-creencia y.de no préctica, denunciados por Puebla;

) 'El ‘idolo de la r1queza (an. 493- 497). Los bienés de Ia tierra se
convierten en idolo y en serio obstéculo para el Reino de Dios, cuando el
hombre concentra toda su atencién en tenerlos o adn codiciarlos. Se vuelven
entonces absolutos. “No podéis servir a Dios y al dinero” (Lc 16,13). En
este contexto los Obispos nos piden leer Mt 19,23-26: “‘Entonces dijo
Jestis a sus-discipulos: Yo os asegurc que un rico dificilmente entrard en
el Reino de los Cielos. Os lo repito, es més féacil que un camello entre por
¢l ¢jo‘de una aguja, 'qu'e el que un rico entre-en el Reino de los Cielos”.
Las dificultades de los ricos estdn muy bien caracterizadas en la parabola
del sembrador: “Lias preociipaciones del mundo'y la seduccién de las ri-
quezas ahogan 1a _Palabra, y queda sin fruto” (Mt 13,22).

Siguen catequlzandonos los Obispos en Puebla: “La rlqueza absolu-
tizada es obstaculo” para la verdadera libertad. Los crueles contrastes de
lujo y extrema pobreza, tan visibles a través del' Continente, agravados,
ademds, por la corruptién que a ‘menudo invade la vida ptiblica y profe-
sional, manifiestan hasta qué punto ruestros paises se encuentran bajo el
dominio del {dolo de la riqueza™ (n, 494). Y asi “el -consumismo, con su
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ambicion -descontrolada -de-‘tener mds’; va ahogando al' hombre modernho
en un inmanentismo que lo-cierra a las virtudes evangélicas. del despren-
dimiento y de’ la ‘austeridad” (n. 56). De hecho, no es fécil ser cristiano:
“Es necesario pasar por-muchas tribulaciones: para entrar en el Reino de
Dios” (Heh 14,22). A esto se opone.de modo directo el materialismo indi-
vidualista,: “valor supremo de muchos hombres contempordneos” (n. 55).

‘El Vaticano II habia declarado: “El hombre vale mas por Io que es
que po1 lo"que tiene” (GS-35a). Para que el “ser” no sea ahogado por el
“fener”, nuestros Obispos proclaman que “el nuevo humanismo proclamado
por la- Iglesxa que rechaza toda idolatrfa, permitird al hombre moderno
Hallarse 4 si mismo, asumiendo los valores del amor, de la amistad, de
la oracién y de la confemplacién. Asi podrd realizar en toda su’ plenitud
el verdadero desarrollo, que es el paso, para cada uno y para todos, de
condiciones’ de vida menos humanas a condiciones mds humanas. De este
modc se planificard la economia al servicio del hombre y no el hombre
al servicio de la economia, como sucede en las dos formas de idolatria,
la capltahsta y la colectivista™ (n 497).

b3 El idolo del poder (nn 498-506). No se niega la autoridad, que
es necesarid a toda soc1edad ¥y que consiste en la facultad de mandar seglin
la recta razén’ (n.’ 499). Pero el pecado corrompe el uso que los hombres
hacen del poder llevandolo al abuso de los derechos de los demds, a veces
en formas méds o menos absolutas. Esto ocurre mas notoriamente en el
ejercicio del poder politico. Surge entonces el nuevo idolo: el del poder:
“Se: diviniza el poder politico- cuando en la prictica s¢ lo tiene como
absoluto. -Por eso el uso totalitario del poder es una forma de 1dolatr1a
y como tal la Iglesia lo rechaza enteramente” (n. 500) ' :

“Por eso los Obispos proclaman: “Es urgente liberar a nuestros pueblos
del"{dolo del poder absolutizade para 1061a1 una conv1ven01a soc1a1 en
justicia y libertad” (n. 502).

“c). El idolo del placer. Lo referente a este idolo, tal vez el mds
comtin 'y popular; los’ Obispos lo han puesto en una nota al n. 506. Se
llama hedonismo: “impulsa a los vicios como el juego, la droga, el alco-
holismo, el desenﬁeno sexual” (n. ‘38) En la’ citada nota nos dicen los
Oblspos que “también el hedomsmo se ha const1tu1do en nuestro Contmente
en un absoluto”. \

o A todos estos 1dolos oponen lcs Oblspos lo que ellos llaman “la pala-
bra liberadora por excelencia”: “Al Sefior Dios adorarés, sélo a El darés
culte” . (Mt 4,10). Y exphcan “La caida de Jos idolos 1est1tuye al hombre
su -campo, esencial, de libertad. Dios, libre por excelencia, -quiere entrar en
dislogo con -un ser-libre; capaz de-hacer sus opciones y ejercer sus res-
ponsabilidades - 1nd1v1dualmente y en comunidad” (n 491) .

6. Herencras del pasado y ot; 0§ facto:es evtr msecos

Algunos t1pos de . no-creencia y no—p1act1ca en. Amerlca Latina- son
casi “tradicionales” y afectan.a. veces familias enteras, clertos crupos hu-
manos o hasta algunas regiones. Sus causas.parecen ser:. .

.a) Los tiempos. revueltos de la independencia. - presencian.:el surgi-
miento de las primeras élites intelectuales. no catdlicas o librepensadoras,
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anticlericales, herederas de la: Iluctracmn francesa y- del Utilitarismo inglés
de la época. o v

. b) El laicismo de las nuevas Repubhcas adoptan rapldamente me-
didas de secularizacién que afectan a las Ordenes Religiosas, de naciona-
lizacién de los. bienes de la Iglesia, prohibicién de la Ensefianza religiosa
en las escuelas del Estado y en algunos lugares persecucién abierta a la
Iglesia. Las Reptiblicas latinoamericanas son regalistas y hasta josefinistas
y 'se ‘consideran por derecho propio herederas del patronaio regio'y decretan
gran ndmerc de detalles clericales y litdirgicos, ademas de la fuerte mge-
rencia en los n01nb1am1entos eclesmstxcos

. c) La, 1nf1uen01a de la Masonena p01 su delsmo por su 1a1c1sm0
luchando por: conseguir la ensefianza laica en las escuelas, el matrimonio
puramente civil, el divorcio; por su extremo. liberalismo (“librepensado-
res”’); por su indiferentismo . religioso -(“todas las religiones. son buenas™)
y.la rigurosa privatizacién de la Rehglon por su racionalismo arreligioso;
por su naturalismo (“religién natural’). como ideal, con la explicita nega-
cién de una Revelacién Divina positiva; por su anticlericalismo radical.

. d) La mﬂuenc1a dlrecta del Posmwsmo en la. formacmn y leglslacmn
de muchos 'Estados Iatmoamencanos , RS

“e) - El cientifismo de no pocos hombres de fonnac_ié‘n cientifica (€x-
perimental) y -técnica,- persuadidos de que las ciencias experimen'tales ex-
loran la totalidad del campo del pensamiento racional .y que las ciencias
experlmentaleq bastan, responden o responderan a.todos los. problemas.

- f) ‘El creciente pluralismo. Diariamente el hombre entra en contacto
casi- directo con otras' formas de cultura, de pensamiento y religion. Cre-
yentes y no-creyentes trabajan lado a lado, aprenden”a conocerse mejor
y -se “influencian mutuamente. La tomprensién del otro, la tolerancia, Ia
apertura a valores no siempre bien discernidos y el ‘deseubrimiento de estos
valores son actitudes cada vez més taracteristicas y necesarias -al hombre
de hoy Pero tiene sus peligros: lleva a una sociedad més y mds permisiva,
ya sin comprensién para la verdad revelada, la moral cristiana y para el
pecado Es entonces un caldo de cultivo para la no-practlca .

g) -El centro de interés se-orienta’ cada dia més. hacia el traba]o la
comodldad ‘el -consumismo, -el hedonismo, suplantandc la vida religiosa y
separandola’ casi totalmente de la vida profana. Los hombres se entregan
de tal manera a las actividades de este tipo, como si ellas fuesen totalmente
extrafias ‘a la ‘vida religiosa, creyendo que-ésta consiste solamente enilos
actos ‘del-culto: o'en el cumplimiento: de algiinos® deberes ‘morales’ indivi-
duales y privados. Se escinde la vida profana de la religiosa €-insersible-
mente va disminuyendo la prdctica de la Fe. Es lo que el Vaticano II
denuncié como “unc de los més graves errores de nuestra época” (GS 43a).

h) Los modos tradicionales de transmitir los conocimientos y valores
religiosos, que condicionaban notablemente la vida cristiana de tiempos
pasados, quedan modificados profundamente y se relativizan las normas
tradicionales que no encuentran ya en el contexto social el apoyo de otras
épocas. Constata Puebla: “Lo que la Iglesia propone es aceptado o no en
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un clima-de mds libertad y con marcado sentido critico. Los mismos campe-
sinos, antes muy aislados, van adquiriendo ese sentido critico” (n. 77).

i) -La presencia- en la ensefianza secundaria y superior de numierosos
profesores :muchas.:veces claramente conirarics a la Iglesia y no pocas
veces. declaradamente ateos, cauisa en nuestros jovenes estados de perple-
]1dades dudas y finalmente negaciones.

) La fuerte mﬂuenma de los medios de comunicacién. “Los grupos
de poder politico, ideoldgico y econdmico penetran a través de ellos sutil~
mente el ambiente y el modo de vida de nuestro pueblo. Hay una mani-
pulacién de la informacién por parte de los distintos poderes y grupos.
Esto se realiza- de manera particular por la publicidad ‘que introduce falsas
expectativas, crea necesidades ficticias y muchas veces contradice los valores
fundamentales de nuestra cultura latinoamericana y del Evangelio (n. 62)

" k) - La'critica y atin la- contestacién a la Iglesia, hecha muchas veces
por los mismos sacerdotes y religiosos, ha llevado a los fleles el desconmerto
y-de ahi al abandono de'la practlca rehcrlosa

) EI inmoderado afén de conc1entlza01on y pohnzamon de las masas
comienza por comunicarles otras preocupaciones que' van ' disminuyendo
gradualmente las preocupaciones 1elig‘i05as ‘ para sustituirlas por un tipo
de “cornpromlso ya sin contenido, ni religioso ni cristiano.. La Fe es de
taI manera “des1deologlzada que Ilega a su total evaporacibn.

m) - Dos veces-observa el Documento de Puebla que el actual com-
portamiento de la Iglesia para con los pobres o su “opcidén por' los pobre's ’
produce en las. clases pudientes de nuestra sociedad la impresibn o el
sentimiento de. que. ella las ahandona (n, 79). o deja de lado (n. 147),
causando de esta manera la misma Iglesia un nuevo npo de no-practlcantes
o hasta no—creyentes por su opcién que en verdad serfa “clasista” de tipo
1deo]oglco y no rigurosamente “preferencial” (nn. 382, 707, 733, 769,
1134, 1217), “no excluyente” (n. 1145) o “no exclusiva” (n. 1165) por
los pobres

~ Tiene, pues, la Iglesia un amplio campo para su tarea’ evangelizadofa.
Mucho més que en otros tiempos, se espera de ella que esté presenté con
el mensaje del Evangelio y los misterics de Dios, con el objetivo de ofrecer
la santificacién, para que el mundo desacralizado no se profane; el simbolo
para que el mundo desmitizado.no se racionalice; el Espiritu, para que
el mundo desmagizado no se materialice;, la- Fe, para.que el mundo desre~
hglosuzado no se laicice; la. sabiduria y la oracién, para que el mundo
desmetafisizade no. se. cosifique; el amor, para que el mundo seculanzado
nga: e enfne : S T e




