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La catequesis latinoamericana en la
nueva. pastoral biblica
Hno. Enrique Garcia Ahumada, F.S.C.

Una coleccién de acontecimientos generalizados .en . América’ Latina
renuevan la urgencia de resituar hoy adecuadamente la relacién entre
la catequesis y la Biblia. Si la Sagrada Escritura nacié como testigo
privilegiado para afianzar y ahondar la fe del Pueblo de Dios, las con-
tingencias histéricas han hecho perder de vista y han . dificultado esa vincu-
lacién primordial entre el pueblo sencillo y ese libro.

Aqui se van a sefialar los principales motivos ofrecidos por el curso
actual de los sucesos, para atraer la atencién sobre €l nexo indispensable
entre Biblia y Catequesis, dejando a otras contribuciones la responsabilidad
de ofrecer respuestas a los problemas que esto suscita en una actualidad
considerada teniendo en vista los plazos medianos y no muy largos.

Un renovado interés por la Sagrada Escritura

El afdn actual por la lectura personal y grupal de la Escritura en
América Latina parece haberse originado en el método popular de ver,
juzgar y actuar a la luz del Evangelio (al cual se agrega ahora el orar),
utilizado desde la fundacién de la Juventud Obrera Catohca por €l sacerdote
belga José Cardijn en 1924.

Después de la Segunda Guerra Mundial los catdlicos alemanes, agra-
decidos por la ayuda recibida de América Latina en alimentos, comenzaron
a financiar mediante una colecta de Adviento canalizada por la fundacién
episcopal Advenia, la produccién de ediciones baratas de Nuevos Testa-
mentos y biblias para América Latina, lo cual se organizé mejor desde
la creacién del CELAM en la Asamblea de Rio de Yaneiro en 1955.

En un comienzo se difundieron traducciones espafiolas. Las diferencias
en el uso de la lengua movieron a elaborar versiones como la del alemén
Straubinger en 1947 y en 1983 la de Levoratti.y. Trusso en Argentina, y
la realizada y varias veces revisada por los franceses Hurault y Ricciardi
en Concepcién, Chile, desde 1972, de la cual en quince afios se vendieron
cuatro millones, ademés de ocho millones de Nuevos Testamentos '.

| Bernardo HURAULT, entrevistado en Nuestra Iglesza Boletin Arqmdzacesano de
Concepcién y Arauco, 88 (1985) 4-5.
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- Luis Alonso Schékel y Juan Mateos se sintieron obligados a escribir
ademés de su Nueva Biblia Espafiola, otra llamada Nueva Biblia Espariola
para América Latina (ambas de 1975). Las Sociedades Biblicas Unidas han
prestado preferente atencién al habla de nuestras regiones al realizar su
traduccién, primero del Nuevo Testamento llamado Dios llega al hombre,
y luego de la Biblia completa incluyendo los textos deuterocandnicos, con
el nombre de Dios habla hoy (1980). En Brasil, la traduccién llamada
La Biblia mds bella del mundo ha sobrepasado desde 1964 el millén de
ejemplares.

La preocupacién continda, en busca de una versién a la cual se le
hacen demandas a veces contrapuestas: un texto fiel a los originales, pero
en lenguaje libre de hebraismos 'y helenismos, comprensible por el pueblo
sencillo; un texto apropiado para la solemne proclamacién litdrgica y
también para la familiar' conversacién catequistica, que permita al- pueblo
‘memorizar una misma expresién biblica al escucharla por diversos canales;
un texto con notas exegéticas que permita el estudio biblico a los servi-
dores de la Palabra, y también con notas doctrinales y pastorales catdlicas
para responder a las preocupaciones de fe, moral, espiritualidad y apolo-
gética del militante de base®. Es preciso distinguir lo. que dice el texto
de lo que son informaciones extrabiblicas, propias algunas de la tradicién
cristiana, mientras otras son sélo consecuencias de la encarnacién de la
fe en la historia. Serd necesario también discernir qué datos conviene
incluir en una edicién de la Biblia y cudles han de transfenrse a otros
instrumentos formativos. : :

Mientras tanto, la necemdad de cumplir las normas del Conc1ho con-
tenidas en Dei Verbum movié a Pablo VI a-encargar al Cardenal Agustin
Bea: la- organizacién de las Iglesias particulares para un trabajo biblico-
pastoral cooperativo. 'Asi surgié en 1969 FEBICAM, Federacidn Biblica
Catdlica Mundial, cuyos miembros plenos son los organismos que repre-
sentan a cada Conferencia Episcopal, a los cuales' se asocian también
congregacicnes o provincias religiosas, editoriales, institutos biblicos o
pastorales y otras -entidades activas en el apostolado biblico. La Consti-
tucién ‘'de FEBICAM. ha sido aprobada en 1985 por la Secretaria de
Estado del Vaticano, Prot. N° 145002.

En América Latina existe desde 1976 un servicio de coordmacmn de
vFEBICAM que publica la revista La Palabra Hoy* y-mantiene cooperacién
con el DECAT,. Departamento de Catequesis del CELAM. En conjunto
.oorganizaron el Primer- Encuentro Latinoamericano:de. Pastoral Biblica en
Bogotd en 1985 y preparan -el Segundo para julio de 1989 en Mendes,
cerca de Rfo de Jameiro. Desde 1983 el Inustituto Teologzco Pastoral del
CELAM ‘mantiene una Seccién de Pastoral Biblica-y sus-profesores orga-
nizan curses con colaboracién Jocal en los paises que los solicitan. Hasta
el momento, son miembros plenos de FEBICAM-a través de sus organismos
representativos, las conferencias _episcopales de “Argentina; Bolivia, Brasil,

2 Reunién de los Coordinadores Subregionales de FEBICAM en AL La Palabra
Hopy, XI11-48 (1988) 14. .
_“3IFEBICAM - AL, Tra.nsversal 29 N° 35A 39 Bogota, DE Co.ombla.
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Colombia, Chile, El Salvador, Guaten:ala Ha1t1 Honcluras Memco Peru
Urdguay y Venezuela. . A

‘Al tener los fieles “facﬂ acceso a la Sagrada Escntura (DV 22)
han surgido novedades pastorales tales como los citculos biblicos, los laicos
Celebradores de la Palabra, formas de catequesis orlentadas hacia la
comprensién de la Escritura, equipos laicos de preparacién de homilias
encarnadas en las situaciones locales e histéricas, las comunidades eclesiales
de base animosas por “escuchar la ensefianza de los Apdstoles™ '(Hch 2.42).

La cultura biblica ha comenzado en esos grupos y comunidades por
una primera etapa dedicada a conocer .c6mo estd hecha la Biblia, cuiles
son sus personajes, sus anécdotas y palabras, pasando pronto de este interés
por la informacién biblica a una verdadera educacién de la fe. La primera
evangelizacién dejé grabada en la religiosidad popular- latinoamericana una
disposicién a reconocer a Dios en Jesucristo y en la palabra de sus profetas
y Apéstoles. Esa actitud bésica de fe permite al pueblo reconocer mensajes
de Dios para hoy en los relatos, denuncias, . smtenmas, poemas y otros
géneros  literarios- del Libro. Sagrado.

Por otra parte, los estudiosos han pasado de la exclusiva btsqueda
exegética apegada primero a la historia de las formas y luego al andlisis
gstructural, para de]arse cuestionar posteriormente - por la interpretacién
sicoanalitica, por la atencién a los condicionamientos matetiales y sociales
de los hechos y palabras o por el estudio de la situacién vital de cada
hagiégrafo, pasando por la lectura preocupada por los momentos litdr-
gicos. de la proclamacién o bien por los dogmas implicados en los enun-
ciados. biblicos. Cada una de esas lecturas destaca aspectos diversos en
el significado de los textos, de mayor o menor relevancia cuando se trata
de conocer en un momento y lugar lo que el Espiritu dice a las Iglesias.
El sentir de los fieles. (clero y laicos) acerca de la fe recibida, sigue siendo
un punto de referencia digno de médxima atencibn, si se quiere hacer una
lectura cristiana de la Biblia. Las “novedades” aportadas por los cientificos
adquieren sentido en funcién de la “renovacién” obrada por el Espiritu
Santo en el corazén de los fieles en contacto con la Palabra biblica.

En México, los profesores de Sagrada Escritura han tenido ya veinte
veces jornadas anuales, buscando un mejor: contacto con lds necesidades
del pueblo en su servicio. En todas partes los cursos biblicos para el
personal aposté]ico se diversifican en su duracidn, formato y contenido.
Surgen equipos itinerantes diccesanos,-nacionales e internacionales, cursos
por cofreo con o sin apoyo presencial; programas radiales y televisivos
con © §in lengua]e apropiado al medio de comunicacién empleado, variedad
de materiales impresos y audiovisuales de’ divulgacién' y de formacién
biblica. En 1985 el Secretario General del CELAM sefialaba la “conciencia
biblica” como “un fendémeno nuevo... en las c¢omunidades catdlicas de
América Latina” y “uno- de ‘los  campos ‘en que ‘mayor expresién ha tenido
el didlogo ecuménico” *.

4Mons Dano CASTRILLON “Informe para la Reumon de Orgamsmos Europeos
Cork (Trlanda) 16-18 septiembre 1985", en. separata del Boletin CELAM -(octiibre 1985).
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Varias conferencias‘ episcopales se han referido a diversos aspectos
de esta renovacién pastoral en sus documentos. La de Cuba en una
pastoral’ colectiva® de 1970 titulada  “Problémética y Crecimiento de la Fe
en una- Sociedad en Cambio™® reconoce .una evolucién positiva. en la
“lectura inteligente y meditada de la Sagrada Escritura” por:los fieles, en
el .aumento- del “ndimero de los que profundizan sus. conocimientos de
hermenéutica” y en la multiplicacién de “cursillos sobre temas biblicos”
a pesar de sus “dlflcultadec para difundir la B1b11a” ‘ g

La lectura poht1ca y materialista del Evangelio 1n_101ada por judios
medievales como Joseph Kimchi (1105-1170) 'y Hasdai Crescas  (1340-
1410) e idoculada en los tedlogos' cristianos a través dé Hermann Samuel
Reimarus (1694-1768) cuya “Apologia para los adoradores de: Dios segiin
la razén” introduce el temia del “Jesiis Hhistérico”, ha reflotado recien-
temente. (R ’ ' N

La Conferencia Episcopal de Chile ha exigido “No instrumentalizar
el Evangelio” en su Documento de Trabajo de 1975. titulado Evangelzo y
Paz®, después que la Asamblea Plenaria de 1973 denuncié una “con-
ce.pcion deficiente del Evangelio y de la Iglesia” en. su documento sobre
Fe cristiana y actuacién politica’, nn. 43-53. La misma Conferencia Epis-
copal dio orientaciones estimulantes en 1980 en su carta pastoral: Jesucristo
ayer, hoy y mafiana, nn. 17-20 y 82-87; y su Comisién Doctrinal publicé
en 1986 orientaciones mds globales: Lectura de la Escritura en la Iglesia®.

En Colombia, un documento de 1976 sobre Identidad cristiana en la
accion por-la -justicia® se extiende sobre “auténtico e inauténtico profe-
tismo”  (an. 130-141), “relectura de la Palabra de Dlos” (nn. 142—149)

(Un nievo ]esucnsto'7” (nn 150-160).

' En Honduras'u_n Mensaje Pastora] de 1976 con ocasién del décimo
dniversatio de los Celebradores de la Palabra '® les' da orientacienes como
servidores del Evangelio 'y lideres pacificos de la promocién integral. En
1986 ¢l mismo episcopado fundamenta biblica y teolégicamente el servicio
de los Delegados de la Palabra de Dios, lo describe y les da normas
pracncas en su Duectorzo de la Celebmczon de la Palabm . :

'5J. MARINS y otros. Proxis de lbs Padres de América Latina. Documentos de los
Conferencias Episcopales de Medellin a Pueble (1968-1978). Bogota, Paulinas, 1978, pp.
176-184, esp. p. 182.

6 COMITE PERMANENTE DEL EPISCOPADO Evangelw y paz Documento de
Trabajo. Santiago, Mundo, 1975.

- T.CONFERENCIA EPISCOPAL DE CHILE Fe cristiona y actuaczon polmca San-
tiago, 1973.
8 BOLETIN CELAM, XXV-215 (1987) 1-10.
93: MARINS y otros, o.., Pp. 731 773, esp. ‘758 766
y 19Tdem., pp. 817-832. . :
Ul Medellin, XII-46 (1986) 269-285.
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Desafios del entorno religioso

- Si en la década de 1930 los pentecostales apenas se. hacian. notar en
América Latina, actualmente constituyen los tres cuartos de los protestantes
latinoamericanos '?. En la maycria de nuestros paises, eso significa que
en gran parte los pentecostales scn de primera generacién, muchos de ellos
por emigracion desde la Iglesia Catdlica, en la cual recibieron el bautismo
y tal vez otios sacramentos pero no - una -suficiente- evangelizacién.. Se
caracterizan por un subjetivismo entusiasta de ‘“‘reavivamiento” y por su
consiguiente libertad -de accién' individual, generalmente dedicada al con-
tagio religioso. El subjetivismec lleva a los pentecostales a- subdividirse
indefinidamente en grupos auténomos -con los' nombres més curiosos; lo
cual no les- impide conservar como fuente esencial de espiritualidad la
lectura devocional de la Biblia, apoyada por una forma de predlcamon
claramente centrada en los textos en sus asambleas.

Por su parte, en la 11turg1a catélica parece haberse impuesto la moda
de una lectura monétona e inéxpresiva de los textos biblicos y littirgicos,
con un monopolio de la palabra por los presidentes de asamblea cuando
son clérigos, en contraste con el ‘ambiente de aclamacién para mostrat
adhesién tanto al texto inspirado como a las exhortaciones del predicador,
‘propio del culto pentecostal. Los grupos de oracién de la Renovacion en
el Espiritu Santo logran una gran espontaneidad en su expresién, con
tibre participacién laical en sus reuniones de culto, y cuando cuentan con
apoyo oficial mantlenen su ‘adhesién a la Iglesia'y se abren .no sélo a la
accién caritativa 1nd1v1dual sino tamblen ala orgamzacmn para la ]ustlc1a

En- las _Igles1as pentecostales se. esté dando también un proceso hacia
la unidad a partir de la Conferencia Evangélica Latinommericana (CELA)
realizada en 1969 con participacién d& algunas de ellas, y la Asamblea
de Iglesias realizada en 1978 en Oaxtepec, México, dic origen a la CLAI,
Conferencia Latinoamericana de Iglesias. También participaron . pentecos-
tales. en el concilio de- Huampani en 1982 ". Ya no es verdad que el
protestantismo: pentecostal sélo camina hac1a la d1scregac1on

_ Tampoco es cierto que el protes’ranhsmo latmoamencano se. lnmte a -
proclamar la ‘salvacién individual.  Las Iglesias -histéricas han percibido
su alejamiento de las masas por su falta de contacto con las necesidades
colectivamente sentidas . Actualmente estdn piblicamente presentes en la
defensa y promocién de los derechos humanos. Incluso los pentecostales,
muy renuentes a considerar al mundo de otro modo que como lugar de
perdicién, estdn descubriendo imperativos biblicos para trabajar por la

'ZbEvér‘et.f A "WILSON “Latm American Pentecostals: -their Potential for Ecume-
nica! Dialo ue” Pneuma. T he Joumal of the Society for Pentecostal Studies IX-1. (Sprmg
1987)85-90.

13 Carmelo E. ALVAREZ. “Latin -American Pentecostals Ecumemca.l and Evan-
gelical”. Pneuma, IX-1 (1987). 91-95.

4 Antonio GOUVEA MENDONCA “Chrlstology and Eccleslology ina: World of
Oppression”. The Reformed World (Published by the World Alha.nce of Reformed Chur-
ches) XI-1 (1988) 867-883.
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liberacién de los oprimidos, por ejemplo, por los indigenas . Algunas
denominacicnes pentecostales colaboran con otras Iglesias protestantes y
con -la Iglesia Catélica en un ecumenismo social de testimonio comiin
por el amor y la justicia. '

Desde el Congreso Internacional sobre la .Evangellzaczon del Mundo
realizade en Lausana en 1974 con dos mil setecientos participantes de
diversas Iglesias cristianas, cuyo Pacto de Lausana declara entre otras cosas
gue “tanfo la . evangelizacién como el compromiso sociopolitico forman
pdrte del deber cristiano”, y desde el Sinodo de Obispos realizado ese
mismo afio en- Roma, donde el jamaicano Philip Potter, secretario genzral
del Consejo Mundial de Iglesias, sefialé la évangelizacién como la prueba
para nuestra comtn vocacién ecuménica, hay un acercamiento notable
entre el movimiento evangélico y misionero en el cual los pentecostales
son hoy la primera fuerza mundial entre los protestantes, el movimiento
écuménico también conocide como “conciliar” entre los no catélicos, y
la Iglesia Catdlica. En 1982 una consulta de la World Evangelical Fellow-
ship (Fraternidad Evangélica Mundial) realizada en High Leigh, cerca
de. Londres sobre estilo de vida, enfatizé la opcién preferencial - de Dios
por los pobres, ‘el juicio de Dios scbre los opresores, la identificacién de
Cristo con los pobres, la necesidad de correr el riesgo de sufrir por amotr
a Cristo y de que los cnatlanos apoyen los cambios en las estructuras
pohtlcas

Segilin- la World Christian Encyclopedia V', aunque la poblacidén catd-
lica-latinoamericana aumenta debido al crecimiento vegetativo, entre 1970
y 1980 la lglesia Catdlica ha perdido por conversiones hacia otras Iglesias
un promedio de 524.631 fieles por afio. Los tinicos paises que no mues-
tran ‘este fenémeno son ‘Venezuela, que gana anualmente 83 fieles por
conversién, y Paraguay, que. gana 1.171. Los- datos por pafses son- los
sigujentes, con las necesarias aproximaciones debidas a la d1spar1dad de
fechas de los censos y encuestas.

15 Carmelo ' E. ALVAREZ. El: Protestantismo Latinoomericano.” Entre la Crisis y el
‘Desafio. -México, Casa Unida de- Publicaciones, -1981. ‘

16 David J. BOSCH. “Ecumenicals” and “Evangelicals”: a Growmg Relatlonshlp?”.
The. Ecumenical Review (del- Consejo- Mundial de Iglesias), Ginebra XI— 3-4 (1988)
458-472.

.~ 17David" B. BARRETT, ed. -World . Christisn Encyclopedia. 4= Comparatwe ‘Survey
of Churches and Religions in the Modern. World AD - 1900 2000 Oxford, Nalrobl, New
York, Oxford University Press, 1982 _ » :
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R Co ; Conversiones . Incremento
_!’:ais L Poblaclén 1985 Catahcos Anuales 1970 80 _ Protestantes
Argentina 27.064.000 91.6% — 21.241° 10.241
Bolivia 6.162.000 92.5% — 3528 3.346
Brasil = | . 126.389.000 87.8% — 270.230 70.216
Colombia . - "30.215.000 . 96.6% — 2,69 454
Costa Rica’ ~ 2.286.000 90.5% — 975 . 430
Cuba.. 10.533.000 320% —. 76345 — 1.864
Chile , - 11.235.000 82.1% — 24973 — 36
Ecuador | 8.303.000 96.4%  — 1667 1698
El Salvador 4.813.000 96.2% —. 2231 .. 601
Guatemala '7.100.000 . 94.0% —  6.066 - 3.502
Haiti = 4.956.000 82.6% —  7.867 5.724
Honduras 3595000  95.8%  — 1548 662
México, 69.965.000  94.7%  — 86226 — 335
Nicaragua 2.733.000 | 94.7% — . 1.79%4 1.969
Panamé 1.930.000 85.0% — 1464 399
Paraguay = 3.062.000 .96.0% 1171 — 9
Perti - o 17.711.000 95.1% . . 6.587 '6.092
Puerto Rico | "3.075.000 915% — 1.787 470
Rep. Dominicana . 6.052.000  96/6% . — 2792 820
Uruguay - 3.263.000 59.5% — 4614 0
Venezuela 14.134.000 94.8% .83 587

Como se Ve, también los plotestantes ven - emlgrar fieles suyos en

Cuba, Chile, México y Paraguay. En, Brasil la mayoria de los que:dejan
la Iglesia catélica han pasado a los espiritistas catélicos (225.890 por afio);
en Chile, han pasado a. Iglesias cristianas locales (24.453. por afio); .en
cambio, la mayoria de los. .que dejaron la Iglesia Catélica han pasado a
los no religiosos en Cuba (42.080 por afio).y en-Uruguay (3 097 por afic).
Engruesan en su mayoria los cultos evangélicos -aunque: al mismo tiempo
se consideran catdlicos, en Colombia (11.348 por afio), Ecuador (2.639
por afio), El Salvador (746 por afio), Guatemala (6.492 por afio), México
(23.655 por afic), Nicaragua (4.007 por afio), Puerto Rico (1.208 por
afio), Repidblica Dominicana (1.357 por afic) y Venezuela (4.239 por afio).

No es simple este cuadro, y la informacién de la World Christian
Encyclopedia da para cada pafs otros pormenores. Puede decirse no obstante
que uno de los atractivos de las otras Iglesias cristianas que hacen irse a los
catélicos es el puesto importante de la Biblia en su culto y espiritualidad '°.

El reto de la llamada lglesia Electirénica

.. En los programas religiosos de televisién y radio en Amenca Latma,
de orlgen norteamencano en 51gn1f1cat1va proporcmn hay una. -constante

18 Otras ‘dimiénsiones ‘del: problema- y ‘algtinas- sugerentias, “en -E:  GARCIA AHUMA
DA F.S.C. “Aportes’ liberadores--a * un -compendio’ umversal de la; fe catohca” : Madellm,
XTI1-52 (1987) 526-571, esp. 569-571. RSN
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proclamacién biblica y una aclamacién  permanente a Jesucristo como
Salvador. Su alta acogida-en la sintonia muestra la vigencia de la Palabra
de Dios tanto escrita como encarnada, a pesar de la secularizacién de la
cultura en otros aspectos. El lenguaje y el marco ambiental de esas emi-
siones son nitidamente religiosos. Pueden encaminar a mucha gente hacia
la oracivn de alabanza, de peticién, de gratitud o de arrepentimiento.

En general, €l tratamiento audiovisual de personajes y acontecimientos
religiosos los reduce en' la televisién a la condicién de especticulo, de
noticia .o de argumento dramético, secularizandolos, es decir, destituyén-
dolos de su cardcter de signo de Dios. Esto no suele ocurrir con los
programas expresamente religiosos tales como la sesién televisiva de un
predicador especializado en dicho medio o la transmisién de una misa.
La mdsica, la escenografia y €l tonc de locucién crean el clima de oracién,
transmitido al telespectador mediante silencios apoyados por imégenes
sacras estdticas o méviles, y mediante expresas invitaciones a orar. Asi,
la television rescata su cardcter de medio para comunicar con Dios,
pesar de su actual utilizacién principalmente como medio para ofrecer
audiencia a los avisadores comerciales o politicos.

Pero no todo lo que se hace en nombre del Evangelio es evangelizador.

William F. Fore, presidente de la WACC (World Association for
Christian Communication) llama “Iglesia Electrénica” al conjunto de pro-
gramas de televisién con 30 a 90 minutos ‘de duracién, transmitidos me-
diante arriendo de espacios en canales de amplia cobertura, dependientes
de un lider carismético muy visible, con cualidades de produccién melosa,
de alto presupuesto, que solicitan "permanentemente dinero a través del
aire v hacen con los televidentes amplio uso del teléfono y de cartas
computarizadas con aspecto personalizado "

En su tesis sobre la televisién religiosa, Peter Horsfield #° caracteriza del
siguiente modo los contenidos de los programas de la Iglesia Electrénica:

1. ““Son autoritarios, cuando la autoridad parece hallarse desorde-
nada. El programa se centra por lo general en un huésped con autoridad,
carismdtico, quien proporciona una instruccién clara sobre moral y pro-
blemas religiosos™.

2. “Ponen énfasis en lo individual, como unidad que fundamenta
a la sociedad, subrayando la necesidad para el individuo de actuar como
si ‘hubiese nacido de nuevo y de apoyar financieramente el programa. Esto
da al individuo, abrumado por los traumas sociales, algo que hacer en
d1recc1on hacia una respuesta”.

3. “En general, afirman los valores sociales que mantiene el comin
de los (norte) americanos; la recompensa por el esfuerzo, la igual opor-

19 Wllham F. FORE. “La Iglesia Electrénica”.” Separata Boletin CELAM 218 (1988)
"20 Citado por ‘William F. FORE, art. cit., pp. 5-8.
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tunidad de éxito para todos, y el valor inherente (y el imprimatur divino)
del sistema -(norte) americano de la libre empresa®.

4. Refuerzan el sistema de creencia de los televidentes “con la pre-
sentacién conlmua de personalidades atrayentes y socialmente reconomdas
que los apoyan :

5. Ellos enfatizan la lucha: “una batalla entre Dios y el demonio”.

6.  “La escatologia concreta... es atrayente para quienes no ven
otro camino fuera de la situacién humana aparentemente sin esperanza. . .
Mientras los programas evangélicos proclaman el fin de este mundo, inmi-
nente y que ftrasciende a la ciencia, a pesar de esos huéspedes notables,
cuya Gnica credencial se halla en su éxito en este mundo. L7 :

_ La. caracteristica 5 parece concordar con el mensa]e biblico, pero los
indicadores 2 y 3 refractan el mensaje por el prisma de un modelo de
sociedad individualista liberal, mientras el 1 y el 4 lo canalizan sicolégica-
mente para inducir conformismo y el 6 establecer una tensién -entre la
esperanza de éxito en este mundo y la afirmacién de. que sélo el otro
mundo tiene sentido para el creyente.

La batalla entre Dios y el demonio se reduce pronto a una visidn
maniquea donde se diviniza la sociedad norteamericana y se sataniza la
soviética; se identifica con un nominalismo donde para salvarse basta
invocar- el nombre de Jesis (y comprar por consiguiente las insignias y
cupones de cooperacién econdmica al programa); con un pelagianismo
donde basta querer convertirse sin vinculo o dependencia perceptible res-
pecto de la gracia divina; con un individualismo ético ajeno a todo anélisis
y -juicio transformador de la sociedad racista, militarista, consumlsta y
machista por imperativos evangélicos. .

. La funcién convocante de la Palabra de Dics queda en estos programas
a medio camino. Hay una multitud reunida en el lugar de la emisién y otra
dispersa juntc a los receptores de television. No hay propiamente forma-
cion de una comunidad con relaciones fraternas- ni coparticipe de los
mismos sacramentos. Cada telespectador pertenece a la Iglesia: donde fue
bautizado. y a la que -concurre regular o irregularmente, o no pertenece a
ninguna. La expresién “Iglesia Electrénica™ es s6lo analdgica y, en rigor,
inexacta.

El paso .desde la predicacién mediada por ondas electromagnéticas a
la incorporacién catecumenal a una Iglesia, requiere un. acompafiamiento
personal cara a cara y hombro con hombro, fuera del circuito de la
comunicacién ptblica. El llamado genérico a la conversién hecho en
nombre de Dios y de su palabra biblica necesita un complemento inter-
pretativo —y. también - correctivo, comc se acaba de ver— para definir la
nocién’ de Iglesia & incluso la denominacidn en la cual el televidente ingresa a
través de signos litdrgicos reconocibles como distintivos de esa Iglesia.

La funcién apostdlica o misionera inherente a la Palabra divina esti
también mutilada en esos programas destinados a lograr una clientela para
el respectivo predicador. En vez de siquiera incrementar los miembros de
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una comunidad creyente, los més fieles participes del sistema comunica-
cional establecido son estimulados a conquistar més espectadores y sobre
tedo mds contribuyentes econémicos para el mismo, que asi denuncia en
los hechos su verdadero cardcter. Un estudio de contenido de 40 programas
religiosos: representativos realizado en 1983 por Robert Abelman, profesor
de Comunicaciones de la Universidad del Estado de Cleveland, concluyé
gue la peticién de dinerc es el mensaje predominante en ellos, y que este
dinero no se. pide para-acciones misioneras sino para mantenerse en cl
aire ?', -Claramente, no hay un envio a entregarse al servicic del mundo
para queé rzine la justicia de Dios, que trasciende a la Iglesia misma y
transforma por la fuerza del Espiritu de Dios los ¢riterics de juicio, las
formas de vida personal 'y lds estructuras de la sociedad.

La distorsién del contenido del Evangelio- y de la funcién evangeli-
zadora por los predicadors multimillonarios que abusan del nombre de
Jesucristo, no ha de conducir a condenar la televisién ni los programas
religiosos televisivos o radiales. En vez de maldecir los vehiculos porque hay
gente que va a malos lugares, mejor es usarlos para el reinado de Dios.

" Cuando la Iglesia Catdlica inscribe el mensaje cristiano en ondas
electromagnéticas de radiofrecuencia o de televideofrecuencia, ha de hacer
1dent1flcable y creible esa palabla medmnte algunas cautplas

1. El predicador no se ha de anunciar a si mismo sinc a Jesucristo
y su reino de verdad y de vida, de santidad y de gracia, de justicia, de
amor y de paz (GS 39)

© 2. El emisor hace de su persona un humﬂde testunomo para avalar
su’ palabra, pero no el principal, que siempre ha de ser el de la Iglesia
y el de concretas comunidades de ella; hama Tas  cuales 1em1te a lo's
destrlatarlos de sus .mensajes.

3 El autor del pfocrama no ha. de cncunscr1b1r las consecuencias
préacticas de su intervencién en beneficio del propio especticulo o audicién,
p1ocu1ando en cambio rompzr incluso- el circuito sacral para :incentivar
servicios, a pelsonas y organizaciones necesitadas totalmente a]enas a sus
intereses materiales, . -

4, El locutor ha de invitar a sus oyentes a hacerse dlsc1pulos de la
Iglesm mds que suyos, para que sean ensenados de Dios” (Jn 6,45).

En consecuencia, los destinatarios han de ser 1nv1tados a 1n001porarse
en procesos catecumenales en comunidades vivas, donde profundizardn el
conocimiento'y vivencia de la Palabra de Dios sin control a'l'gu‘no"de los
realizadores del programa radial o telévisivo. De’ ese modo una emisién
catdlica transmitida por las ondas herzianas no establece ‘tn’ circuito’ cerrado
‘de” comunicacién y aceién con le meta encerrada en el interior- de esté
sistema; sino ‘que’ censtituye un . mero factor 'y estimulo” de™la pastoral
orgénica.

20 Williamy' F. ‘FORE; 1., pp. 8-9.
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En resumen, la presencia de la Palabra del Dios de la Biblia que los
programas. religiosos introducen en la sociedad, desafian- a la Iglesia a
ofrecer al. pueblo una comprensién correcta de su mensaje, libre de desvia-
ciones. El momento de profundizacién del mensaje biblico no es la escucha
de un programa radial o televisivo, tanto més simplificador cuanto més
amplia es la audiencia; sino la ulterior reunidn reflexiva en didlogo abierto
en que se cambia el rol de espectador por el de protagonista responsable
de un cambio personal y social urgido por la gracia del amor santificants.
Es explicable el atractivo y el poder versuasivo de los mensajes religiosos
transmitidos por via ondulatoria en base a su calidez afectiva y consoladora.
‘Pero necesitan complementarse con una catequesis personalizada, escato-
16gica, profética y social que conduzca a la celebracién sacramental y a
la transformacién de los ambientes y estructuras por el Evangelio, presen-
tado s6lo embrionariamente en los medios masivos de difusién.

El camino hacia la unidad ecuménica

En algunos lugares ya se difumina para bien el antiguo contraste entre
una Iglesia Catdlica centrada en los sacramentos, con una liturgia rubricista
para asambleas pasivas, cuyo pueblo se dedicaba a devociones originadas
en revelaciones privadas, y las Iglesias protestantes centradas en la auto-
ridad de la Escritura, con oracién expresiva y espontdnea dirigida por
animadores populares.

La liturgia postconciliar ha valorizado el puesto de la Palabra para
recuperar la fuerza significante de los ritos, orientando la religiosidad
popular-hacia la revelacién fundante que da sentido a las revelaciones y
devociones derivadas. Ha devuelto a la asamblea el rol central en la
celebracién, considerada como “leitos ergon”, accién del pueblo, cambiando
su antiguo papel de piiblico oyente por el de comunidad participante. En
consecuencia, en las comunidades méds vivas se han multiplicado los
ministros y servidores laicos que asumen diversas funciones innecesaria-
mente acaparadas antes por el clero, con lo cual se desarrollan variedad
de vocaciones y de carismas. La variedad de roles y la libertad expresiva
de los laicos en el culto ha sido también asumida en las comunidades
catélicas, especialmente en las tocadas por la renovacién en el Espiritu
Santo Z. Ni la Biblia, ni el liderazgo laical, ni la oracién carismética son
ahora rasgos exclusivos del protestantismo, sino avances positivos de la
Tglesia Catdlica.

La recuperacién del puesto de la Sagrada Escritura como libro del
Pueblo de Dios, junto a una mejor atencién al Espiritu Santo que anima
a este pueblo, han logrado avances en el caminar hacia la unidad de los
cristianos. Ademds de estas dos 4reas bdsicas, Juan Pablo II ha sefialado
muchas otras donde se manifiesia €l progreso ecuménico, al visitar el

22 Carlos ALDUNATE, “Fenomenologia pastoral”’, en: Renovacion en el Espiritu.
Movimientos carismdticos en América Latina. Bogota, CELAM, 1977, 223-243.
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Consejo Mundia] de Iglesias en 1985: el reconocimiento mutuo del bautismo
comin; la renovacién encaminada a una oracién y espiritualidad compat-
tidas; la convergencia teoldgica lograda en acuerdos importantes, ademés
de los didlogos bilaterales 2; la cooperacién en el servicio de los pobres
y necesitados; €l testimonic comiin en la promocién y defensa de. los
derechos humanos y de la libertad religiosa; los didlogos y acciones com-
partidas en favor de la ética; la colaboracién en pro de la paz social en
algunos paises y en favor de la paz mundial; trabajos comunes por la
evangelizacién; y la educacién en comin para el ecumenismo. ‘

El acercamiento fraterno a los cristianos de otras Iglesias, en vez de la
indiferencia o la beligerancia, exige también dar una mejor formacién
biblica catdlica al pueblo cristiano, para favorecer el didlogo y mno el
sincretismo.

El catequisia como buen escriba

Devolver la Biblia al pueblo de Dios después de habérsela mantenido
distante durante siglos, ha sido un paso algo brusco. Hay lugares donde
se difunde el Libro Sagrado mds rdpido que la educacidén de la fe adulta.
Todo catequista de base ha menester hoy de una sistemética iniciacién a
la lectura v vivencia cristiana de la Palabra.

Una tentacién es dejarse arrastrar por la marea y llegar a ser persona
“de un solo libro”, pretendiendo encontrar en la Biblia respuesta a todas
las preguntas. Ni en Israel ni en la Iglesia ha sido nunca ése el papel de
la Sagrada Escritura. Por eso se elaboraron sucesivamente nuevos libros
inspirados, v después de muertos los Apdstoles —testigos de la cumbre de
la revelacién de Dios en la Palabra encarnada— se redactaron apologias,
sermones, cartas, resiimenes catequisticos, meditaciones espirituales, normas
juridicas, tratados. El cristiano ilustrado siempre fue persona no de un
sclo libro sino de muchos, en didlogo permanente con las preoccupaciones
de su época, hurgando en el tesoro de la comunicacién divina compartida
en la Iglesia “cosas antiguas y nuevas” (Mt 13,52). El catequista tiene la
Biblia junto a la cabecera y una pequefia biblioteca cerca de su meésa. No
reflexiona con esquemas judios sino actuales, relacionando siempre el
depédsito de la fe original atestiguado en la Escritura con el patrimonio
més pleno atestiguado en la vida y pensamiento de la comunidad eclesial
permanente y universal.

Si en otras épocas los catequistas desconocian la Escritura Sagrada
y recurrian poco a ella, refiriéndose més bien a las sintesis teclSgicas que
transmitian la ensefianza comiin de la Iglesia, hoy, por la alta estima en

23 Se destaca entre estos acuerdos la recepcién participativa, en diferentes Iglesias,
de la declaracién sobre Bautismo, Eucaristia vy Minisierio formulada en Lima en 1982 por
iniciativa del Consejo Mundial de Iglesias, que ha originado amplia reflexién, Ver Jeffrey
GROS, F.S.C. “Reception of the Ecumenical Movement in the Roman Catholic Church,
with Special Reference to “Baptism, Eucharist and Ministry”. American Bapiist Quarterly
VII-1 (1988) 38-49.
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que tienen el Evangelic y todo su contexto documental, no han de dejar
de lado las ensefianzas del Concilio, del episcopado latinoamericano en
Medellin 'y en Puebla, de las enciclicas, de los documentos pastorales de
su pafs y didcesis. Todo eso hay que asumirlo precisamente para comprender
mejor las implicaciones actuales del ‘Evangelio de Jesucristo. Este es el
centro y todc lo deméds es explicacién que de alli saca su fuerza. Si un
obispo puede caer en el cisma, no ha de extrafiar si un catequista mal
formado cambia de-religidn.

Es preciso abordar decididamente los problemas suscitados hoy por
la Biblia, para explicarlos en forma suficieniemente sencilla y clara. No
se trata de atiborrar al catequista, ni menos al cristiano de base, ‘con
cuestiones propias de especialistas; sino de capacitar para crecer en la fe
en contacto con un pueblo cristiano caracterizado por tener hoy a su alcance
la Sagrada Escritura. En esto consiste precisamente la tarea de la pastoral
biblica, instancia intermedia entre la ciencia biblica y la accién eclesial
comtn.

En Brasil se rzaliza el mes de la Biblia con una programacién prevista
con dos afios de anticipacién, para dar tiempo a los exégetas a preparar
materiales de buen nivel para los formadores, de modo que a los catequistas
llegie oportunamente uwn equipamiento popular con suficiente respaldo
cientifico y eclesial. Una previsién tan cuidadosa es necesaria, porque en
América. Latina todavia tenemecs muchos sacerdotes que lesn la Sagrada
Escritura sin instrumental para comprenderia como lo hace hoy la Iglesia,
y pastores que no se ailreven 2 predicar cuando hay un biblista presente,
reconociendo su falta- de renovacién en ese campo.

La religiosidad latinoamericana ha reconccido. en la Biblia un signo
e instrumento de Dios para unir al género humano por el.amor. La cate-
- quesis hoy enire nosotros ha de ser biblica para servir a ese pueblo creyente
pero fragil en su fe, acosada por materialismos tedricos y practlcos por
invasiones culturales y religiosas de todo jaez. :

B catequista esta llamado a ser hoy el agente clave de la pastoral
biblica para el pueblo tatdlico al cual pertenece: en Semanas Biblicas
dondé muchos grupos nuevos s¢ inicidn en la reflexién y oracién creyente
mediante el libro del pueblo cristiano; en circulos biblicos en que se pro-
fundiza el conocimiento del Libro del pueblo de Dios en relacién con su
historia personal y geﬂrral en comunidades de fe donde la Sagrada Escri-
tura .alienta la oracién- y la accién en beneficio ‘del mejoramiento integral
de la vida de todos; en formas de catequesis familiar, soc1al ]uveml o
litrgica en que la Biblia occupa el lugar central. :

El catequeta permanecerd atento a las necesidades manifestadas por los
catequistas de base, desplegando toda la creatividad necesaria para disefiar
y evaluar procesos y materiales para la formacién biblica del pueblo catd-
hco Esta 1o tendrd como ‘meta el Libro, sino el crecimiento personal y
eclesml “hasta 1a madurez de la plemtud de Cristo” (Tf 4 13)

\._,"-“




