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Se me ha pedido para esta Asamblea de la OSLAM reflexionar sobre
el tema ““la formacion politica en los seminarios”, ofreciendo un senci-
llo punto de partida que pueda ayudar a un didlogo clarificador entre
todos los presentes. Las aportaciones de dicho didlogo serdn mucho méds
fecundas y luminosas que lo que personalmente puedo ofrecerles para
su introduccién.

I. NECESIDAD DE LA FORMACION POLITICA
EN LOS SEMINARIOS

Quizds en algunos ambientes puede resultar extrafio e incluso escan-
daloso el hablar de formacidn politica en el ambiente de los seminarios.
Sin embargo, resultard mds normal si se tiene en cuenta que ya en la
época preconciliar de hecho se impart{a una formacién socio-politica
en los seminarios.

1. Formacién socio-polrtica preconciliar

De hecho en los seminarios preconciliares existia una formacién
socio-polftica adecuada a las necesidades de su tiempo y en consonancia
con la eclesiologia del Vaticano I v con las controversias Iglesia-Estado
del siglo XIX y de la primera mitad del XX y, en concreto, con la doble
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crisis frente al modelo de Estado liberal laicista y al modelo de Estado
totalitario sea fascista sea marxista.

Baste recordar los tratados sobre Derecho Eclesidstico Publico y
Concordatario incorporados al curriculum de estudios, junto con la
Etica neo-escoldastica, en la que se establecian los grandes principios del
Derecho Natural tanto a nivel personal como publico. Igualmente se
fue incorporando progresivamente en la formacidén, el estudio de la
Doctrina Social de la Iglesia, iniciada por Ledn XIII y especialmente
enriquecida por Pio XI y Pio XII.

2. Formacién socio-polrtica postconciliar

El Concilio Vaticano II trajo, en el terreno que nos ocupa, la nece-
sidad de una nueva formacién socio-politica, que esté iluminada por la
Eclesiologia de la Lumen Gentium y en sintonia con la Gaudium et
Spes, donde se dan orientaciones muy claras sobre la relacién de la Igle-
sia con lo temporal, dentro de lo cual ocupa un lugar privilegiado la di-
mensién politica. Mds ain, la Declaracion Dignitatis humanae obliga a
replantear totalmente las tesis preconciliares sobre las relaciones Iglesia-
Estado.

Dentro de este contexto se han ido abriendo nuevas perspectivas
por el magisterio de Paulo VI y de Juan Pablo II, incluso por la Congre-
gacioén para la Doctrina de la Fe con sus recientes Instrucciones sobre la
Teologia de la Liberacién.

En estrecha conexién con dicho magisterio el Episcopado Latino-
americano elabord los documentos de Medellin y de Puebla, dedicando
importantes capitulos al tema de la pastoral politica.

Sintonizando con estas nuevas orientaciones, el Cardenal Garrone
llega a afirmar, en un importante documento intitulado “La formacién
teolégica de los futuros sacerdotes™ y publicado en 1976, que ““la teolo-
gia cumple una funcion politica original e insutituible, porque ilumina
los problemas y dirige la accién en los distintos campos de la vida del
hombre, conforme a las indicaciones y preceptos de la palabra de Dios”
(n. 734). Y descendiendo a sectores mds especificos subraya: ‘“Entran
en este cuadro problemas como la nueva solidaridad entre las clases so-
ciales y entre los pueblos, la liberacién de la explotacidn y de la aliena-
. cién del hombre, la participacién en la vida del estado y de la sociedad
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internacional, el triunfo sobre el hambre, la enfermedad, el analfabetis-
mo, la eliminacién de la guerra como medio de solucionar las contien-
das entre los pueblos, la creacién de equilibrios mas adecuados y por-
tadores de la paz™” (n. 733).

De esta manera la Congregaciéon de Seminarios y Educacién Catéli-
ca estaba indicando la necesidad de incorporar en la formacidn de los
futuros sacerdotes y actuales seminaristas una especifica y compleja
formacién de pastoral politica, que los capacite en este dificil campo
para poder desarrollar su ministerio.

3. Delanecesidad a la urgencia

El listado de problemas politicos, ofrecido por el Cardenal Garrone,
no se reduce a un {ndice tematico y académico, sino que responde al
ambiente y a la situacién en la que, en América Latina, tienen que vivir
la mayor parte de nuestros sacerdotes y seminaristas, originando con
frecuencia agudos problemas de conciencia, dudas sobre el modo de
actuar propio y de orientar a las comunidades cristianas y a los laicos, v
agudos momentos de desorientacién o de conflicto,

Me parece importante recordar el cuadro presentado por la Intruc-
cion Libertatis Nuntius: “En ciertas regiones de América Latina, el
acaparamiento de la gran mayoria de las riquezas por una oligarquia de
propietarios sin conciencia social, la casi ausencia o las carencias del
Estado de derecho, las dictaduras militares que ultrajan los derechos
elementales del hombre, la corrupcién de ciertos dirigentes en el poder,
las pricticas salvajes de cierto capital extranjero, constituyen otros tan-
tos factores que alimentan un violento sentimiento de revoluciones en
quienes se consideran victimas impotentes de un nuevo colonialismo de
orden tecnolégico, financiero, monetario o econdmico” (LN VII, 12).

El precipitado, doloroso y sangriento de este cuadro ha sido enérgi-
camente marcado por Puebla al describir la situacién de extrema
pobreza generalizada v las agresiones a la dignidad de la persona huma-
na (DP 31-44). Y del mundo del dolor y de la opresién surgen aspira-
ciones de liberacién (LN I, 1, 4) v complejos movimientos que preten-
den canalizarlas (LN 1I, 2-3), con el objetivo de reformar o de cambiar
1a actual situacidn politica.

En medio de estas circunstancias es donde vivimos los sacerdotes en
este continente, y donde viven nuestros seminaristas, muchas veces tes-
tigos en su propia carne familiar de la violencia institucionalizada o de
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la violencia guerrillera y extremista. Y viven oyendo que ‘“la Iglesia,
guiada por el Evangelio de la Misericordia y por el amor al hombre,
escucha el clamor por la justicia y quiere responder a €} con todas sus
fuerzas” (LN X1, 1).

Reconozcamos que no es facil orientarse y orientar en medio de un
mundo politico .tan convulsionado, que nos afecta profundamente en
nuestro ser de hombres, de cristianos y de sacerdotes, mientras se des-
pliegan ante nosotros ideologias, movimientos y partidos politicos con-
cretos que intentan obtener el compromiso con ellos o0 manipularnos en
nuestra actividad pastoral. De ah{ la urgencia de una sélida formacién
pastoral-politica para los futuros sacerdotes o, con mayor precision,
la necesidad y urgencia de que en los seminarios y centros de formacidén
sacerdotal la formacién teoldgica despliegue su funcién poliftica, que ha
de integrar sabiamente la Revelacién y el Magisterio con el necesario v
ajustado conocimiento de las ciencias y de la realidad politicas, en cuyo
contexto histdrico han de vivir y convivir las comunidades eclesiales
y los sacerdotes.

Pero cuando intentamos determinar con mayor precisién la orienta-
cién, el contenido y la dindmica de esta formacién —y no sélo infor-
macidén— teoldgico-politica en nuestros seminarios, es cuando comenza-
mos a encontrar las dificultades y las oscuridades de un camino que es

. necesario roturar en condiciones inéditas.

Esto nos obliga a clarificar en nuestra reflexién tres aspectos: la
naturaleza del fendmeno polftico en nuestra cultura actual, la misién
de la Iglesia en la polftica, y la funcién pastoral del sacerdote en dicho
campo. Sélo bajo esta luz encontraremos bases para orientar y formular
un proyecto de formacién tedlogico-politica en los seminarios.

II. HACIA UNA COMPRENSION DEL FENOMENO POLITICO

El fenémeno politico es extraordinariamente complejo por ser un
dmbito global en el que se desarrolla nuestra vida humana, de tal mane-
ra que a ésta se la puede cualificar como politica o intrapolitica.

Frente a dicho fendmeno vamos a recordar algunos de sus aspectos
mds fundamentales, v las graves alternativas a las que se encuentra
actualmente sometida la vida humana especialmente en nuestro conti-
nente.
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1. La politica como comunidad politica

La politica tiene su fundamento en la naturaleza y en la persona
humana. Como ha afirmado el Concilio Vaticano II, “los hombres, las
familias y los diversos grupos gque constituyen la sociedad civil son
conscientes de su insuficiencia para lograr una vida plenamente humana
v perciben la necesidad de una comunidad mds amplia, en la cual todos
conjuguen a diario sus fuerzas en orden a una mejor procuracién del
bien comdn” (GS 74). Dicha comunidad mas amplia es a la que denomi-
namos comunidad politica.

Consiguientemente, la politica en su originalidad pertenece al dina-
mismo sapiencial, ético y social que impulsa al hombre aun proceso
constante de humanizacién. Es una dimension basicamente antropolo-
gica que, partiendo de la disgregaciéon de los individuos o de los gru-
pos, los orienta activamente a la integracién en comunidades cada vez
mds amplias,- teniendo como horizonte la que hoy denominamos la
comunidad internacional de los pueblos (GS 77). Por ese motivo, Aris-
toteles pudo caracterizar al hombre como animal politico.

- La verdadera comunidad politica alcanza su justificacién plena y su
sentido en el bien comun, es decir, “en el conjunto de aquellas condi-
ciones de vida social con las cuales los hombres, las familias y las aso-

“ciaciones pueden lograr con mayor plenitud y facilidad su propia
- perfeccion” (GS 74, 26).

Esto sb6lo es posible dentro de un orden social en el que simultinea-
mente la persona ha de salir de su individualismo y de su egoismo, pro-
moviendo y ayudando a la comunidad politica para mejorar las condi-
ciones de vida de todos los miembros (GS 30), v la colectividad ha de
orientarse al servicio de todas las personas, familias y .grupos que la
integran (GS 26). '

Asi el creyente puede afirmar que la comunidad politica se funda
en la naturaleza humana y pertenece al orden previsto por Dios (GS 74).

2. Lapolitica como institucién politica

El dinamismo politico del hombre vy las exigencias del bien comtin,
que caracteriza a la comunidad polftica, origina la necesidad y la apari-
cién de la autoridad y, consiguientemente, de la institucidén politica.
As{ el Concilio notaba que “son muchos y diferentes los hombres que
se encuentran en una comunidad politica y pueden con todo derecho
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inclinarse hacia soluciones diferentes. A fin de que, por la pluralidad de
los pareceres, no perezca la comunidad politica, es indispensable una
autoridad que dirija la accién de todos hacia el bien comUn, no ya me-
cénica o despdticamente, sino obrando principalmente como una fuer-
za moral, que se basa en la libertad y en la responsabilidad de cada uno”
(GS 74).

La tradicién de los tedlogos catoélicos desde Santo Tomas, Cayeta-
no, Belarmino, Vitoria, Sudrez, ha visto siempre en la naturaleza social
del hombre un derecho natural a organizarse en orden a conseguir el
bien comun de la sociedad. Por consiguiente, la autoridad viene, en
ultima instancia de Dios y reside en el pueblo, es decir, la sociedad na-
turalmente es democrdtica. Pero para el ejercicio practico de dicha auto-
ridad, el pueblo transmite condicionalmente, a determinadas personas-e
instituciones politicas, un poder que “‘debe realizarse siempre dentro de
los limites del orden moral, para procurar el bien comin —concebido
dindmicamente— segin el orden juridico legitimamente establecido o
por establecer” (GS 74).

La institucidon politica, en la que reside el ejercicio del poder politi-
co confiado por el pueblo, ha de tener como objetivo principal el im-
pulsar la transformacién del grupo humano en verdadera comunidad
politica, promoviendo el desarrollo del bien comun.

Por eso, el poder de la institucidén politica (el poder legislativo, eje-
cutivo y judicial) originalmente ha de ser interpretado como un servicio
al pueblo, cuyo ejercicio exige consecuentemente un didlogo y una par-
ticipacion activa de todos los miembros de la comunidad, e incluso, de
un modo particular, entre el pueblo y la institucién.

3. El sistema de los estados democriticos

Si Ia comunidad vy la institucién politicas, siguiendo la terminologia
de Santo Tomds, pertenecen al derecho natural, los sistemas politicos
tienen su lugar en el derecho de gentes, y se encuentran condicionados
por el -despliegue.de la historia y por los contextos culturales (GS 75).
De ahi la pluralidad de los sistemas politicos v el origen de sus cambios
a través de la historia.

Los sistemas son maneras fundamentales de interpretar y ordenar la
realidad politica, segin determinados valores o valoraciones imperantes
para promover y asegurar el bien comun.
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En nuestra cultura el sistema fundamental politico viene caracteri-
zado por la bipolaridad estado y democracia, surgiendo de esta manera
los estados democrdticos. De hecho esta cualificacién todas las naciones
pretenden apropidrsela en la comunidad de los pueblos, aunque pueden
ser muy diferentes los tipos de régimen, de estructuracion y de organi-
zacion internos, segin sea el predominio de las corrientes ideologicas en
cada uno de los estados.

El concepto de estado se orienta en dos direcciones. Como estado-
niacion se abre a la comunidad politica internacional afirmando su sobe-
ranfa, es decir, su derecho de autodeterminacién, de autogestion, de
independencia v de justa participacién en la comunidad internacional
de los pueblos. Dentro de esta concepcidn se ha ido originando la Socie-
dad de las Naciones y la Organizacion de las Naciones Unidas, simulta-
neamente con el rechazo de la supervivencia de los Imperios y de las
colonias.

Pero el mismo estado, como representante de una determinada co-
munidad politica soberana, afirma su origen demogenético y su consti-
tucién democritica, simultineamente con su funcién de servicio a la
comunidad y al pueblo, cuya voluntad fundamentalmente se expresa a
través de las constituciones nacionales.

4. Los estados democriticos y los derechos de los pueblos
v de los hombres

Este nuevo sistema politico fundamental de los estados democrati-
cos promueve un nuevo orden politico tanto a nivel internacional como
nacional.

A nivel internacional postula el derecho de todas las naciones a ser
respetadas v a poder participar en la construcciéon de un orden justo
sobre el que se fundamenta la fraternidad y la paz entre todos los pue-
blos.

Simultdneamente, dentro de dicho sistema, se proclaman los dere-
chos fundamentales del hombre. Son derechos, como ha proclamado
la Iglesia, que han de tener su origen y fundamentacién en la misma
dignidad de la persona humana, de la familia y de las asociaciones inter-
medias ante el estado'y las instituciones polfticas, “dado que el orden
social y su progresivo desarrollo debe en todo momento subordinarse al
bien de la persona, ya que el orden de las cosas debe someterse al orden
personal v no al contrario” (GS 26).
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Esta nueva cultura politica tiende a clarificar un orden politico mds
justo, incorporando tanto en las personas, como en los distintos secto-
res sociales, en las comunidades y grupos intermedios, una clara concien-
cia de su dignidad y de sus derechos, frente a unas instituciones politi-
cas a las que se les ha transferido una autoridad y un poder exclusiva-
mente orientado al progresivo desarrolio del bien comtn y al servicio
del bien de las personas.

Dicha cultura politica desarrolla simultdneamente en el pueblo una
conciencia critica y una relativizacién del comportamiento y realizaciéon
de la institucién politica.

Asi se abre dialécticamente frente al poder juridico depositado en
los estados y canalizado por sus instituciones politicas, otro poder
critico inalienable al pueblo y a sus miembros, de tal manera operativo
que ‘“‘cuando la autoridad publica, rebasando su competencia propia,
oprime a los ciudadanos, éstos no deben rehuir las exigencias objetivas
del bien comun; pues les es licito defender sus derechos y los de sus
conciudadanos contra el abuso de tal autoridad, guardando los limites
gue sefiala la ley natural y evangélica’ (GS 74).

Dentro de este contexto se hace hicida y explicable la constatacion
de Libertatis Nuntius: “La poderosa y casi irresistible aspiracion de los
pueblos a una liberacién constituye uno de los principales signos de los
tiempos que la Iglesia debe discernir e interpretar a la luz del Evangelio.
Este importante fendémeno de nuestra €poca tiene una amplitud univer-
sal, pero se manifiesta bajo formas y grados diferentes segiin los pue-
blos. Es una aspiracién que se expresa con fuerza, sobre todo en los
pueblos que conocen el peso de la miseria y en el seno de los estratos
sociales desheredados. Esta aspiracion traduce la percepcidn auténtica,
aunque oscura, de la dignidad del hombre, creado a imagen vy semejanza
de Dios, ultrajada y despreciada por las multiples opresiones culturales,
politicas, raciales, sociales y econdmicas, que a menudo se acumulan”

(LN, 1-2).

Desde la misma perspectiva el Documento de Puebia hace 1a siguiente
reflexién: “La exaltacibn desmedida y los abusos del Estado no pueden
hacer olvidar las funciones del Estado moderrno, respetucso de los de-
rechos v de las libertades fundamentales. Estado que se apoye sobre
una amplia base de participacién popular, ejercida a través de diversos
grupos intermedios. Propulsor de un desarrollo auténomo, acelerado y
equitativo, capaz de-afirmar el ser nacional ante indebidas presiones o
interferencias, tanto a nivel interno como internacional. Capaz de adop-
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tar una posicidén de activa cooperacién con los esfuerzos de integracién
continental y en el Ambito de la comunidad internacional. Estado, final-
mente, que evite el abuso de un poder monolitico, concentrade en
manos de pocos” (DP 541).

5. La polftica y las ideologias polfticas

La ultima frase de Puebla, que acabamos de transcribir, es muy elo-
cuente. En ella se denuncia el “abuso de un poder monolitico, concen-
trado en manos de pocos” (DP 541), fenbmeno que a distintos niveles
genera ‘los denominados imperialismos, dictaduras y autoritarismos,
bien sean militares o de partido tnico, bien sean de democracias mera-
mente formales, En las bases de estas patologias politicas se encuentran
las tentaciones de las ideologias politicas.

En efecto, como anota el Concilio Vaticano 11, “son muchos y di-
ferentes los honibres que se encuentran en una comunidad pelitica 'y
pueden con todo derecho inclinarse a soluciones diferentes™ (GS 74).
FEs una consecuéncia 16gica por una parte de 1a diversidad de los hom-
bres, sectores y grupos dentro de'la sociedad, y por otra de la libertad
inherente a una concepcién democritica de la politica. Es natural que
cada ‘grupo proclame y promueva sus propios derechos, e incluso que
propugne sus propios modelos politicos en competicién con otros.

‘En este ambiente surgen las ideologias politicas. Puebla, desde un
punto - de vista positivo, ha definido la ideologia como “toda concep-
ci6n que ofrezca una visidén de los distintos aspectos de la vida, desde el
dngulo de un grupo determinado de la sociedad. Una ideologia serd,
pues, legitima si los intereses que defiende lo son y si respeta los dere-
chos fundamentales de los demds grupos de la nacién. En este sentido
positivo, las ideologias aparecen como necesarias para el quehacer so-
cial,'en cuanto que son mediaciones para la accién” (DP 535).

De hecho, las ideologias politicas tienden a operativizarse a través
de movimientos y de partidos politicos, que tienen en su hprizonte la
consecucién del poder politico en la comunidad, con el proyecto de
ejercer dicho poder de acuerdo con sus propios programas ideoldgicos.

Por ese motivo Puebla también ha marcado el riesgo de las ideolo-
gias: “‘Las ideologias llevan en sf mismas la tendencia a absolutizar los
intereses que defienden, la visién que proponen y laestrategia que pro-
mueven. En tal caso se transforman en verdaderas religiones laicas. Se
presentan como una explicacion Ultima y suficiente de todo y se cons-
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truyen asi un nuevo fdolo, del cual se acepta a veces, sin darse cuenta,
el cardcter totalitario y obligatorio. En esta perspectiva no debe extra-
fiar que las ideologias intenten instrumentar personas e instituciones al
servicio de la eficaz consecucién de sus fines. Ahif estd el lado ambiguo
y negativo de las ideologias’ (DP 536).

Resumiendo, podemos afirmar que las ideologias constituyen un
importante factor de didlogo y de crecimiento politico cuando, apoya-
das en auténticos valores, defienden los justos intereses y derechos de
un sector de la sociedad, incluso propugnando reformas politicas radica-
les, que juzgan favorables para toda la comunidad politica, pero respe-
tando y aceptando los derechos fundamentales de los demds grupos de
la nacién.

Por ‘el contrario, cuando las-ideologias politicas se absolutizan y
fanatizan, se hacen sumamente peligrosas para la comunidad polftica,
tanto cuando se encuentran en la oposicién, como cuando, conseguido
el poder, controlan los mecanismos ‘del aparato politico. En tales cir-
cunstancias, el poder politico alcanzado 0 en-su marcha por alcanzarlo
no queda orientado al'verdadero bien comun, al servicio de los derechos
fundamentales del hombre, de los grupos intermedios v de toda la co-
munidad politica, sino a'la promocién de estrechos intereses v ‘de sus
partidarios, generando injustas y peligrosas contradicciones en el seno
de la sociedad. En dichas contradicciones es donde normalmente se ori-
gina la homicida espiral de la violencia.

6. Hacia una nueva cultura politica

Uno-de los sintomas mds caracteristicos del deterioroy de la situa-
cién patoldgica de la comunidad politica es cuando la dependencia en-
tre las naciones promueve positivamente el subdesarrollo en algunos
paises o impide la posibilidad de su superacion. Otro de los sintomas
es el empobrecimiento inhumano de amplios sectores de la sociedad; la
violacién sistemdtica —legal o de hecho— de los derechos fundamentales
de los grupos humanos, aungue sean minoritarios, de las asociaciones in-
termedias, de las familias v de las personas; la utilizacién del aparato
politico al servicio de ciertos sectores privilegiados, o la incapacidad del
mismo para neutralizar los factores gravemente distorsionantes del bien
comun.

En efecto, los problemas mds graves de una comunidad polftica hay
que detectarlos primariamente en los sectores explotados, oprimidos,
violados o abandonados en sus derechos fundamentales. Cuando estos
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- fen6ébmenos surgen o se prolongan endémicamente hay que cuestionarse
sobre la validez de las instituciones pohtlcas establecidas y sobre las
1deolog1as a las que representan.

Es evidente que en estas afirmaciones, que acabo de hacer, se estd
reflejando la situacién de América Latina tal como la ha recogido el
Documento de Puebla, incluso subrayando que tales problemas son
“producto de situaciones y estructuras econdmicas, sociales y politicas,
aunque haya también otras causas de la miseria” (DP 30).

La lectura global del documento nos hace descubrir a unas institu-
ciones politicas al servicio de unas rudas ideologias capitalistas y colo-
nialistas. Asf lo expresa en uno de sus pdrrafos mds sintéticos: ‘““La eco-
nomifa del mercado libre, en su expresiéon mds rigida, atin vigente como
sistema-en nuestro continente y legitimada por ciertas ideologias libera-
les, ha acrecentado la distancia entre ricos y pobres por anteponer el
capital al trabajo, lo econdmico a lo social. Grupos minoritarios nacio-
nales, asociados a veces con intereses fordneos, se han aprovechado de
las oportunidades que lesabren estas viejas formas de mercado libre,
para medrar a su.provecho y a expensas de los intereses de los sectores
populares mayoritarios” (DP:47, 542). Esto origina “la crisis de valores
morales: la corrupcién publica y privada, el afan de lucro desmedido, la
venalidad, la falta de esfuerzo, la carencia de sentido social, de justicia
vivida y de solidaridad, la fuga de capitales y de cerebros” (DP 69). Mas
aun, para mantener dlcha situacién, a esto se suma todo genero de injus-
tas medidas represivas (DP 42, 44).

Por 1ltimo, ‘descubriendo -algunas de las raices mds profundas que
mantienen y promueven este deteriorado cuadro politico interno, sefia-
la “el hecho de la dependencia econdmica, tecnoldgica, politica y cultu-
ral; la presencia de conglomerados multinacionales que muchas veces
velan solo por sus intereses a costa del bien del pafs que los acoge; la
pérdida del valor de nuestras materias primas comparado con el precio
de los productos elaborados que adquirimos® (DP 66).

Toda esta situacién se ha mantenido y mantiene unas veces con
falaces democracias formales, representantes de la ideologia del libera-
lismo capitalista, que en momentos de debilidad se han sentido reforza-~
dos por la ideologfa vy el aparato de la Seguridad Nacional (DP 49, 547)
o por movimientos terroristas denominados de derecha, como los céle-
bres escuadrones de la muerte, que intentan justificar sus acciones por
reaccién antimarxista (DP 92).
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Pero frente a esta situacidn .endémica en el continente, Puebla
advierte que “las ideologias marxistas se han difundido en el mundo
obrero, estudiantil, docente y otros ambientes con la promesa de una
mayor justicia social. En la prdctica han sacrificado muchos valores
cristianos y, por ende, humanos, o han caido en irrealismos utdpicos,
inspirdndose en politicas que, al utilizar la fuerza como instrumento
fundamental, incrementan la espiral de la violencia’ (DP 43). Sin temor
Puebla denuncia sus errores y constata que ‘‘todas sus experiencias his-
toricas concretas como sistema de gobierno, se han realizado dentro del
marco de regimenes totalitarios cerrados a toda posibilidad de critica'y
de rectificacién” (DP 544). De hecho, su implantacidén supondria caer
bajo otro centro de poder que canalizaria:su economia sustentando otra
ideologia (DP 550).

Puebla, “en pleno acuerdo con Medellin, insiste en que el sistema
liberal capitalista y la tentacion del sistema marxista parecieran agotar
en nuestro continente las posibilidades de transformar las estructuras
economicas. Ambos sistemas atentan contra la dignidad de la persona
humana: pues uno tiene como presupuesto la primacia del capital, su
poder y su discriminatoria utilizacidén en funcién del lucro; el otro,
aunque ideoldgicamente sustenta un humanismo, mira mds bien al
hombre colectivo y, en la prdctica, se traduce en una concentracién tota-
litaria del poder del Estado. Debemos denunciar que Latinoamérica se ve
encerrada entre estas dos opciones y permanece dependiente de uno u
otro de los centros de poder que canalizan su economia” (DP 550). El
documento termina severamente afirmando que “ambos (sistemas) son
formas de lo que puede llamarse injusticia institucionalizada” (DP 495).

El encierro de América Latina, tal como lo propone Puebla, ante el
dilema de dos injusticias institucionalizadas, nos abre a otro tema fun-
damental para la comprensién del fendmeno politico: la relacidn entre
politica y cultura,

En efecto, como he demostrado en mi articulo “La cultura del mer-
cantilismo desde la problemética de las ciudades de América Latina™,
tanto el liberalismo capitalista como el marxismo son dos expresiones
ideoldgicas y politicas, enfrentadas entre si, pero que nacen en el con-
texto de una misma cultura, a la que he denominado mercantilista, que
se generaliza en el siglo XIX, teniendo que buscar sus lejanos origenes en
la revolucién comercial del siglo X1, y su configuracién y consolidacion
a través de un largo proceso de siglos y de acontecimientos historicos.
Se trata de la misma cultura que Juan Pablo 11, en la Laborem execer-
cens, ha cualificado como materialista y economicista, y que actualmen-
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te determina las tensiones ‘‘que se delinean no sbélo en el eje Oriente-
Occidente, sino también en el de Norte-Sur’ (LE 7). En el centro de
esta cultura, como un idolo, se han situado los medios de produccidén
—mecanismo en el que se apoya el lucro—, originandose como problema
central a quien le corresponde el control de dichos medios, originando
dialécticamente los sistemas del liberalismo capitalista y del marxismo,
que a nivel internacional, por la dindmica interna de la misma cultura,
se configuran en grandes imperios econdmicos enfrentados entre si
dialécticamente. Nos encontramos, con diferentes expresiones politicas,
ante la cultura del tener, que conduce al hombre a un peligroso secula-
rismo y a una deshumanizacién, bien de tipo individualista bien colecti-
vista. Es una cultura en la que, invertidos los valores y subordinado el
hombre al orden de las cosas, desorienta la libertad hacia la ambicién y
la colectividad hacia la produccion.

Por eso, si analizamos con profundidad, advertiremos que1a alterna-
tiva no hay que plantearla entre las dos ideologias y sistemas politicos
predominantes en el mundo actual, sino entre dos culturas politicas. De
hecho hoy, frente al ocaso de la cultura del tener comienza levemente la
alborada de la cultura de la solidaridad, a 1a que Pablo VI bautizé con
el nombre de la civilizacién del amor. Se trata de una cultura en la que
el hombre, en la plenitud de su dignidad humana, vuelva a ocupar el
centro del universo de los valores, reorientando a la comunidad politica,
y promoviendo nuevas ideologias y nuevos sistemas politicos en que
axiolégicamente se hagan irrenunciables la dignidad de toda persona hu-
mana y la solidaridad.

Nos encontramos ante el desafio de una profunda revolucién cultu-
ral y politica, un auténtico giro copernicano. Se trata de uno de los
desafios mds extraordinarios de la historia del hombre y que no tiene
espera, porque ‘‘el escdndalo de irritantes desigualdades entre ricos'y
pobres yva no se tolera, sea que se trate de desigualdades entre paises
ricos y paises pobres o entre estratos sociales en el interior de un mismo
territorio nacional” (LN I, 6). Y porque el sentimiento de frustracién
de Tercer Mundo se traduce en ‘‘la acusacién de explotacién y de colo-
nialismo dirigida contra los paifses industrializados™ (LN 1, 7). Hoy el
hombre “‘siente hondamente esta miseria como una violacién intolera-
ble de su dignidad natural” (LN 1, 4).

Hasta aqui he intentado exponer brevemente una comprension del
complejo fendmeno ético-politico, tal .como lo captamos los hombres
de hoy, y una descripcién de las anormalidades politicas padecidas por
nuestro continente, pero que forman parte integrante de los errores y
deficiencias de la comunidad politica planetaria.
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Sélo teniendo en cuenta la complejidad del fenémeno politico, y la
multiplicidad de factores que lo condicionan y en ocasiones lo determi-
nan, podemos preguntarnos no solo cudl es la funcién de la Iglesia en el
dmbito de la politica —pregunta demasiado general— sino incluso cudles
son los sectores privilegiados y propios del 4mbito politico en los que la
Iglesia ha de hacerse preferentemente presente y en cudles no.

IIN. LAIGLESIA Y LA EVANGELIZACION DE LA POLITICA

1. Algunos presupuestos

Para clarificar la funcién de la Iglesia en el complejo dmbito de la
politica, me parece necesario recordar algunos principios fundamenta-
les, clarificados principalmente por el Magisterio del Concilio Vaticano
II, v que encuentran sus bases en la misma revelacion manifestada en
Cristo, en la que tiene su origen y fundamento la comunidad cristiana.

Nos parecen de especial importancia el reconocimiento de la auto-
nomia del fenémeno politico, el reconocimiente de la intraestatalidad
de las comunidades cristianas, y la afirmacién de la misidn especifica-
mente religiosa de la Iglesia.

Primero: El Documento de Puebla, haciendo referencia expresa a la
doctrina expuesta en la Constitucidén Gaudium et Spes (GS 36), afirma
que “la Iglesia reconoce la debida autonomia de lo temporal, lo que
vale para los gobiernos, partidos, sindicatos y demds grupos en el campo
social y politico” (DP 519).

Por autonomia se entiende que “‘por la propia naturaleza de la crea-
cion, todas las cosas estan dotadas de consistencia, verdad y bondad
propias y de un propio orden regulado, que el hombre debe respetar,
con el reconocimiento de la metodologia particular de cada ciencia o
arte” (GS 36). Y por el contexto, en el que dicha autonomia se estd
afirmando, es evidente que la Iglesia positivamente afirma la original
independencia que la comunidad politica tiene con relacién a la comu-
nidad cristiana, tema que quedard més clarificado para el cristiano al
reconocer la intraestatalidad de su congregacién.

Pero, la autonomia de la politica, como la de cualquier otra activi-
dad humana, intrinsecamente ha de quedar regulada por el dinamismo vy
por las normas de la moralidad, que luminosamente ha sido descrita por
el mismo Concilio: *““La actividad humana, asi como procede del hom-
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bre, asf también se ordena al hombre. Pues, éste con su-accién, no sélo
transforma las cosas y la sociedad, sino que se perfecciona a si mismo,
Aprende mucho, cultiva sus facultades, se supera 'y se trasciende. Tal
superacion, rectamente entendida, es més importante que las riquezas
exteriores que pueden acumularse. EI hombre vale mds por lo que es
que por lo que tiene, Asimismo, cuanto llevan a cabo los hombres para
lograr mds justicia, mayor fraternidad y un mas humano planteamiento
de los problemas sociales, vale mas que los progresos técnicos. Pues di-
“chos progresos pueden ofrecer, como si dijéramos, el material para la
promocién humana, pero por si solos no pueden llevarla a cabo” (GS
35).

Dicha autonomia no se encuentra situada en un mundo ideal, sino
en una realidad cultural e histérica sometida a la tentacién, “pues los
individuos y las comunidades, subvertida la jerarquia de los valores y
mezclado el bien con el mal, no miran mds que a lo suyo, olvidando lo
ajeno. Lo que hace que el mundo no sea ya ambito de una auténtica fra-
ternidad, mientras el poder acrecido de la humanidad estd amenazando
con destruir al propio género humano® (GS 37). El Concilio nos abre de
~esta manera una explicacién de las patologias que constatamos en la
autondmica realidad politica.

Segundo principio: Reconocida por la Iglesia la original autonomia
del fendémeno politico, el Concilio reconoce abiertamente, sobre todo
en la -Declaracion Dignitatis Humanae, que la comunidad eclesial, desde
su origen histérico en Jesucristo, aparece y vive dentro de dicho d4mbito,

tanto internacional como nacional, lo que origina, con terminologia
actual, el reconocimiento de Iz intraestatalidad de la Iglesia.

En efecto, la Iglesia, siguiendo el ejemplo de Cristo y de los Aposto-
les, reconoce que fenomenoldgicamente surge como-una agrupacion
especifica en el interior de la comunidad politica, teniendo en cuenta
que el mismo Jesus “reconocid la autoridad civil y sus derechos, man-
dando pagar tributo al César, aunque avisd claramente que habifa que
guardar los derechos superiores de Dios: Dad al César lo que es del César,
y a Dioslo que es de Dios” (DH 11-12).

Teniendo en cuenta este dato, y apoyandose en las exigencias de
la dignidad humana, el Concilio pide “la delimitacién juridica del poder
politico, a fin de que no se restrinjan demasiado los confines de la justa
libertad, tanto de la persona como de las asociaciones. Esta exigencia
de libertad en la sociedad humana se refiere sobre todo a los bienes del
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espiritu humano, principalmente a aquellos que atafien al libre ejercicio
de la religion en la sociedad”” (DH 1). Posteriormente, en el mismo
documento, desarrolla todos los derechos inherentes al postulado de la
libertad religiosa.

Pero también reconoce que ‘“dado que la sociedad civil tiene dere-
cho a protegerse contra los abusos que pueden darse bajo el pretexto
de libertad religiosa, corresponde principalmente a la autoridad civil
prestar esta protecciéon” (DH 7). Dichos abusos se producen cuando las
comunidades religiosas, abusando del derecho propio y lesionando el
ajeno (DH 4), “‘violan las justas exigencias del orden ptiblico™ (DH 3,4).

Conforme a este cuadro presentado por el Concilio, las comunida-
des religiosas y, consiguientemente, las Iglesias Locales aparecen como
asociaciones especificas y libres de ciudadanos dentro de la comunidad
polftica, surgiendo unas originales relaciones mutuas de ayuda y respe-
to. Utilizando la terminplogia actual, las asociaciones religiosas las po-
demos designar. como grupos intermedios en el interior de la sociedad
politica. As{ aparece la Iglesia con una imagen bien diferente a la clisica
de la sociedad perfecta o a la medieval de las dos espadas, y mds aproxi-
mada a la de las religiones licitas de la época romana.

Tercer principio: Expresamente afirma el Concilio que ‘““la misién
propia que Cristo confid a su Iglesia no es de orden poliftico, econdmico
o social. El orden que le asign6 es de orden religioso”. (GS 41).

La Iglesia, coherente con este principio, en la declaracién Dignitatis
Humanae, desde el punto de vista de la comunidad politica se alinea
homogéneamente con las otras comunidades y asociaciones religiosas,
postulando parejamente la libertad religiosa para todas ellas (DH 2).
De una manera explicita subraya el Concilio que ‘“‘nacida del amor del
Padre, fundada en el tiempo por Cristo Redentor, reunida en el Espiritu
Santo, Ia Iglesia tiene una finalidad escatolégica y de salvacidén, que sélo
en el siglo futuro podrd alcanzar plenamente (GS 40).

Mds aln, al afirmar que la misiéon que.Cristo confié a su Iglesia no es
de orden politico (GS 41), el Concilio pretende clarificar que la comu-
nidad eclesial de ninguna manera aspira al ejercicio del poder institucio-
nal politico —caracteristica de una posible concepcidén teocritica de la
comunidad politica— dado que el mismo Jesls, “renunciando a ser Me-
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sfas politico y dominador por la fuerza, prefirié llamarse Hijo del Hom-
bre, que ha venido a servir y a dar su vida por la redencién de muchos”’
(DH 11), incluso reconociendo la legitima autoridad civil como prove-
niente de Dios (Jn 19, 11; Rom 13, 1-2).

Esta categoria de comunidad religiosa en el seno de la comunidad
polftica, no ha de restringir ante la'sociedad ninguno de los justos dere-
chos v obligaciones que los miembros de la‘comunidad religiosa como
ciudadanos tienen y han de tener ante la comunidad politica, ya que
sélo se trata de un derecho mds de la persona humana a la libertad reli-
giosa que ‘‘ha de ser reconocido en el ordenamiento juridico de la socie-
dad, de forma que llegue a convertirse en un derecho civil”, ya que “los
hombres no pueden satisfacer esta obligacién (de adherirse a la verdad
religiosa) de forma adecuada a su propia naturaleza si no gozan de liber-
tad sicolégica al mismo tiempo que de inmunidad de coaccién externa®
(DH 2).

2. - La especifica mision religiosa de la Iglesia: la Evangelizacion

Supuestos los principios que acabamos de establecer, dificilmente
podemos determinar la funcién y la ubicacién que la Iglesia tiene en la
comunidad polftica, si no especificamos en qué consiste su misién reli-
gi0sa. ,

Pablo VI lo ha manifestado con toda claridad: ““Evangelizar consti-
tuye, en efecto, la dicha y vocacién propia de la Iglesia, su identidad
mds profunda, Ella existe para evangelizar, es decir, para predicar y en-
sefiar, ser canal del don de la gracia, reconciliar a los pecadores con Dios,
perpetuar el sacrificio de Cristo en la Santa Misa, memorial de su
Muerte y Resurreccién gloriosa® (EN 14). Y a través de su Exhortacion
Evangelii Nuntiandi intenta desplegar toda la riqueza que contiene esta
misién, dado que ‘ninguna definicion parcial y fragmentaria refleja la
realidad rica, compleja v dindmica que comporta la evangelizacion, si no
es con el riesgo de empobrecerla e incluso mutilarla” (EN 17). El Docu-
mento de Puebla ha intentado también explicitar ese rico contenido,
teniendo -en cuenta las preocupaciones particulares de nuestro conti-
nente (DP 340-562). ‘

La evangelizacién primariamente no es un tema académico. Es la
revelacién dindmica en la historia del misterio salvifico de Dios sobre
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toda la humanidad, de su proyecto de salvacidon, directamente encomen-
dado y asumido por Cristo. El centro de este proyecto estd dominado
por el Reino de Dios, o més exactamente, por el Milak Yahweh, por la
proclamacién de que Dios es Rey, Rey Salvador, v que tendra su expre-
sién plena y definitiva al final de los tiempos, mds alld de la historia y
de la muerte, cuando “el (mismo) Hijo se sometera al que se lo some-
ti6, y Dios lo serd todo para todos” (1 Cor 15, 28). Porque “si la espe-
ranza que tenemos en Cristo es sélo para esta vida, somos los mas des-
graciados de los hombres™ (1 Cor 15, 19). Por eso, recordando una frase
ya citada, el Concilio afirma: “Nacida del Padre, fundada en el tiempo
por Cristo Redentor, reunida en el Espiritu Santo, la Iglesia tiene una
finalidad escatoldgica vy de salvacidn, que sélo en el siglo futuro podri
alcanzar plenamente” (GS 40).

Pero el Reino de Dios es una realidad compleja. Si la realizacién ple-
na para la humanidad sélo se dard mas alld de las fronteras de nuestra
historia, de hecho ‘‘el Reino de Dios estd en medio de vosotros’ (Lc
17, 21). Jesis mismo ya es el Reino de Dios, porque El es el siervo de
Yahweh (Act. 3, 13), el que ha recibido la misién de proclamar el Reino
y fiel a su misién y por fidelidad a ella ha sido obediente hasta la muer-
te de cruz (Flp 2, 8). Y todos los que por la fe y la obediencia de la fe
aceptan a Dios como Rey Salvador, ya pertenecen y son miembros del
Reino de Dios. '

Histérica v sobrenaturalmente, el Reino de Dios alcanza su signi-
ficado en una humanidad creada por Dios y que se ha revelado contra
El por el pecado —ped§a‘ en su expresion hebrea—, teniendo como
consecuencia concomitante el egoismo y la divisibn incluso homicida
entre los hombres, como claramente lo ha expresado san Juan (1 In
3, 11-15). Asi se dividieron soberbia y belicosamente los pueblos
entre si, rompiendo la comunidad politica internacional, v se'.corrom-
pieron las sociedades internamente, con todas las consecuencias que con
realismo ha descrito S. Pablo en su carta a los Romanos (Rom 1,18-32),

Por eso, el Reino de Dios, ya en el Antiguo Testamento, se abre en
dos dimensiones relacionadas entre si: una escatologica y otra histéri-
ca, expresada y simbolizada en el Pueblo de Dios, pueblo que da culto
al unico Dios, y pueblo que se compromete por la alianza a establecer
en su comunidad politica un sistema de solidaridad y de justicia inter-
na, conforme a las leyes del Sefior.
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3. El Reino de Dios y la Iglesia en la comunidad politica

La misién de la Iglesia, lo mismo que la de Jesus, es vivir ya en el
Reino de Dios y proclamarlo en todos los pueblos de la tierra conforme
al mandato del mismo Jesis (Mt 28, 19-20).

Por eso, tiende misioneramente a hacerse presente en toda comuni-
dad poliftica sea cual sea la situacién en la que ésta se encuentre. Asi no
tendrd reparo en hacerse presente en naciones en las que positivamente
se le declare ilegal y se la persiga a muerte, como sucedié en el Imperio
Romano, consciente del derecho natural que le acompafia como asocia-
cién religiosa, y del mandato del Sefior, conforme al principio estable-
cido légicamente por Pedro y por Juan, como miembros del Reino de
Dios: “Hay que obedecer a Dios antes que a los hombres” (Act 4, 19).

: Tampoco puede aceptar la tentacién de aquellos grupos que consi-
deran ‘“‘una polftica determinada como la primera urgencia, como una
condicién previa para que la Iglesia pueda cumplir su misién” (DP 559).
Hemos de ser conscientes de que Dios envidé a su Hijo para realizar su
misién no a un mundo sano sino cargado de injusticias, de tal manera
que el mismo Jestis terminé siendo victima del aparato represivo, pero
habiendo cumplido su misién y dejando instaurada, con la fuerza del
Espiritu Santo, la primera comunidad evangelizadora,cuyos miembros
fueron también victimas de la misma represién. Quizd nos hemos olvi-
dado, que mientras vivimos en la historia, el mensaje salvifico del Reino
de Dios, no es premio y corona para los justos, sino fuerza para la trans-
formacién del mundo, “‘porque no necesitan médico los sanos, sino los

enfermos™ (Mt 9, 12).

: La Iglesia cree en la fuerza intrinseca del mensaje y de la fe, confor-
me a la palabra del Sefior: “Os aseguro que si tuviérais fe como un gra-
no de mostaza le dirfais a aquella montafia que viniera aqui, y vendria.
Nada os seria imposible” (Mt 17, 20). Esta afirmacién no supone caer
en un absurdo fundamentalismo, que supondria a la postre.una nega-
cién a la autonomia y de la importancia de las realidades temporales,
que tienen sus propias normas y métodos. Lo Gnico que afirmamos es
que la aportaciébn mds importante que la Iglesia puede prestar a la co-
munidad politica, para que actiie coherentemente con el dinamismo
que le ha inoculado el Dios Creador y con el Reino de Dios, es su men-
saje v su fe. Cuando se encuentra con casos como los de nuestra Améri-
ca Latina, la Iglesia no tiene dificultad en afirmar: “sin duda las situa-
ciones de injusticia y de pobreza aguda son un indice acusador de que la
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fe no ha tenido la fuerza necesaria para penetrar los criterios y las decisio-
nes de los sectores responsables del liderazgo ideolégico y de la organi-
zacién de la convivencia social y economica de nuestros pueblos’ (DP
437). Hecho que termina en el reconocimiento de la debilidad de la fe
de nuestro pueblo después de quinientos afios de evangelizacién, y de la
manipulacién religiosa de ciertas corrientes politicas, como la de la Doc-
trina de la Seguridad Nacional, que “pretende incluso justificarse en
ciertos pafses de América Latina como doctrina defensora de la civiliza-
cién occidental cristiana” (DP 547).

La Iglesia se traicionaria a si misma y traicionaria a la comunidad
politica si no le aportara primariamente el mensaje v la fe unidos al
testimonio de su vida ¥ que tiende también a impulsar el desarrollo de
la comunidad politica desde otra perspectiva, con ‘otros instrumentos,
pero liberando la fuerza de Dios que late en lo maés profundo de la hu-
manidad, y que el hombre rechaza por el pecado y por la injusticia.

As{ también se explica que la Iglesia, después de haber aclarado en
el Concilio, que “el fin que se le asignd es de orden religioso™; afiade:
“Pero precisamente de esta misma mision religiosa derivan tareas, luces y
energias que pueden servir para establecer y consolidar la comunidad
humana segun la ley divina” (GS 42). Se trata por tanto de un servicio
bien especifico que la Iglesia puede prestar a la comunidad politica des-
de su originalidad religiosa, y que podri ser tanto mas eficaz en la medi-
da que mds libertad tenga para proclamar el mensaje del Reino y para
convocar a los miembros de la comunidad, que por 1a fuerza del Espi-
ritu Santo reciben en su corazén la luz y 1a fuerza de la fe.

Y descendiendo a los actuales movimientos liberacionistas, Pablo
VI, consecuente con la natural originalidad de la Iglesia, afirmard que
“la Iglesia asocia, pero no identifica nunca, liberacién humana y salva-
cién en Jesucristo, porque sabe por revelacién, por experiencia histéri-
-ca y por reflexién de fe, que no toda nocién de liberacién es necesaria-
mente coherente y compatible con una visién evangélica del hombre,
de las cosas y de los acontecimientos; que no es suficiente instaurar la
liberacién, crear el bienestar y el desarrollo para que llegue el Reino de
Dios” (EN 35). Y el Documento de Puebla reconociendo que la ense-
flanza social de la Iglesia tiene siempre como finalidad “‘la promocién
de liberacidén integral de la persona humana, en su dimensién terrestre y
trascendente, contribuyendo asi a la construccion del Reino ultimo y
definitivo, sin confundir sin embargo progreso terrestre y crecimiento
del Reino de Dios™ (DP 475; GS 39).
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4, Lalglesiay el poder politico

Como ya hemos visto anteriormente, la Iglesia reconoce la necesi-
dad y la importancia del poder politico para que la comunidad civil
pueda canalizar con eficacia todas las fuerzas de la sociedad al desarro-
llo dindmico del bien comun, fundamento y eje de toda la comunidad
politica,

Ante la autoridad y las instituciones politicas, la Iglesia reclama su
libertad como asociacion intermedia libre, ofreciendo desde su origina-
lidad religiosa y evangelizadora su original aportacion al bien comtn de
la sociedad. :

Afirma su decidida voluntad, por motivos de su propia fe, de no
pretender alcanzar el poder politico, dado que su Reino no es de este
mundo, que su vocacidén no es sino de servir, y que su sistema propio de
actuar no es por métodos coactivos. Para evitar cualquier malentendido
en este aspecto, explicitamente afirma el Documento de Pucbla que
“ningin partido politico por més inspirado que esté en la doctrina de la
Iglesia, puede arrogarse la representacion de todos los fieles, yva que su
programa concreto no podrd tener nunca valor absoluto para todos”
(DP 523; GS 43), dejando amplia libertad a los creyentes en este punto,
con tal que se mantenga la fidelidad fundamental al compromiso bau-
tismal.

Relativiza, sin embargo, los derechos de la autoridad civil, dado que
la Iglesia no se siente atada a ningun sistema politico concreto (GS 76),
rechazando como inhumano que ‘“la autoridad politica caiga en formas
de totalitarismo o en formas dictatoriales que lesionan gravemente los
derechos de la persona o de los grupos sociales” (GS 75) o cuando opri-
me a los ciudadanos (GS 75), afirmandose a si misma como ‘‘signo y
salvaguardia del caricter trascendente de la persona humana’ (GS 76).
Con un sentido positivo se define a si como “fermento y como alma de
la sociedad, que debe renovarse en Cristo y transformarse en familia de
Dios” (GS 40). Esto no dificulta una sana colaboracidén con la institu-
cién politica, habida cuenta de las circunstancias de lugar y tiempo (GS

76).
5. La Iglesia, y las ideologfas y partidos politicos

Hoy suele afirmarse como un slogan y como un postulado irrebati-
ble la imposibilidad de distanciarse de las ideologias politicas, de tal ma-
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nera que el rechazo de una ideologia supone consciente o mconsc1ente-
mente la opcidén de la contraria.

Para aclarar este punto es importante recordar que lo caracteristico
de las ideologias es manifestar las aspiraciones de un determinado grupo
humano, incluso articuldndolas a través de movimientos o partidos poli-
ticos con ¢l objetivo de alcanzar el poder. El riesgo de las-ideologias es
la absolutizacién e incluso la alienacién de las personas (DP 535-537).

La comunidad eclesial ancla definitivamente su compromiso en Cris-
to v en el hombre, sin aspiraciones propias de alcanzar el poder politi-
co, lo que le permite un distanciamiento critico en la sociedad ante las
diferentes corrientes ideoldgicas con su prolongacién de movimientos
y partidos politicos.

Esta postura de la Iglesia no le ofrece politicamente una posicién de
centro entre las ideologias opuestas, sino un lugar dnico en el que sélo
se privilegia la dignidad de la persona humana y, muy especialmente, las
victimas de la organizacién politica, que ofrecen una dptica privilegiada
para captar las incoherencias y contradicciones de la comunidad politi-
ca. Situada en ese punto, el dinamismo evangelizador de la Iglesia tiende
a colaborar en el mejoramiento progresivo de toda la comunidad politi-
ca, bien sea nacional, bien internacional, tenierido en cuenta las exigen-
cias del Reino de Dios.

Esta actitud de la Iglesia, como comunidad eclesial, no aleja a los
cristianos de asumir sus responsabilidades politicas. En efecto, expresa-
mente afirma Puebla que corresponde a los laicos incluso “‘el constituir
y organizar partidos politicos, con ideologia y estrategia adecuada para
alcanzar sus legitimos fines” (DP 524). Incluso afiade que “‘el laico en-
cuentra en la ensefianza social de 1a Iglesia los criterios adecuados, 1a luz
de la vision cristiana del hombre. Por su parte la jerarquia le otorgard su
solidaridad, favoreciendo su formacién y estimuldndolo en su creativi-
dad para que busque opciones cada vez mds conformes con el bien co-
miin y las necesidades de los mds débiles” (DP 525).

No es admitida con facilidad por las ideologias, especialmente en
nuestro continente, el aceptar esta postura religiosa, distante y critica
de las ideologias. “‘Las ideologias y los partidos, al proponer una vision
absolutizada del hombre a la que someten todo, incluso el mismo pen-
samiento humano, tratan de utilizar a la Iglesia o de quitarle su legitima
independencia” (DP 558). Pero la Iglesia sélo podrd desarrollar su mi-
sidén, misién religiosa y evangelizadora, misién de servicio a la comuni-
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distanciamiento y egoismo, de agresividad, sino relaciones de estrecha
solidaridad y ayuda mutua.

Y curiosamente este esuno de los grandes objetivos del proyecto de
Nueva Evangelizacién, promovido por Juan Pablo II, y que tiene como
horizonte la promocién de la civilizaciéon del amor. Entramos de esta
manera en uno de los aspectos mds caracteristicos de la misidén de la
Iglesia: la evangelizacién de la cultura y, consiguientemente, la evange-
lizaci6én de la cultura politica.

Pero, consecuentemente con la opcién de la Iglesia por los pobres,
indice preclaro de la deshumanizacién de nuestra actual cultura pol{iti-
ca, la Nueva Evangelizacion tiende a reorientar el valor primario de la
solidaridad en solidaridad primariamente con los pobres, con la promo-
cién de la lesionada dignidad humana y con la abertura de la vida huma-
na a la trascendencia. Es decir, se trata de promover una cultura en la
que el hombre vuelve a encontrarse consigo mismo, con el hombre, que
por ser imagen y semejanza de Dios, se constituye en sacramento para
el encuentro con Dios, que en el misterio de su revelacidn se manifiesta
como el Rey Salvador que pretende recapitular toda la humanidad en
Cristo bajo el inico imperio de la ley del amor.

Se trata de una nueva evangelizacion en la que la Iglesia busca reali-
zar el dinamismo de su vocacién: ser sacramento de salvacién, es decir,
sacramento de la unién de los hombres entre si y de éstos con Dios.
Esta esla gran aportacién que la Iglesia, desde si originalidad religiosa,
.pretende aportar a la comunidad politica de nuestro tiempo. Esta es
su evangelizaciéon de la politica, que corresponde al radical problema
que origina las situaciones patoldgicas e injustas d& nuestro actual mun-
do politico. : '

IV. EL SACERDOTE Y LA POLITICA

Después de haber intentado clarificar la funcién evangelizadora de
la Iglesia en el englobante mundo de la poliftica, conviene recordar la
distincién que de hecho se da entre la Iglesia y los cristianos. En efecto,
la Iglesia subraya fundamentalmente su dimensién comunitaria, v en
muchas ocasiones el cristiano actiia en nombre y con delegacién de la
comunidad. Pero, el cristiano también tiene la posibilidad de actuar
bajo su propia responsabilidad, aunque manteniendo la fundamental
fidelidad a su fe y a la comunidad.
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Asf venimos a distinguir, por diversidad de carismas, diversas formas
o modos de ser cristiano que, siguiendo los documentos del magisterio,
marcan también modos especificamente distintos de comportamiento
en el campo de la politica: los laicos, los ministros ordenados y los reli-
gi0sos.

De los laicos expresamente se afirma en el Vaticano II que “tomen
como obligacién suya la restauracion del orden temporal, y que, condu-
cidos en ello por la luz del Evangelio y por la mente de la Iglesia, y
movidos por la caridad cristiana, obren directamente y en forma con-
creta”. Y de una forma més concreta establece el Documento de Puebla
que ‘‘la politica partidista es el campo propio de los laicos. Corresponde
a su condicidén laical el constituir y organizar partidos, con ideologia y
estrategia adecuada para alcanzar sus legitimos fines™ (DP 524).

Al establecer la Iglesia el modo directo y activo de intervenir los
laicos en el campo ‘de la politica, sistemdticamente tiende a marcar el
contraste y la diferencia con los sacerdotes e incluso con los religiosos.

Cuando intentamos plantear la cuestién de la formacién de los semi-
naristas en el campo politico resulta indispensable recordar la funcién
del sacerdote en la politica, dado que, como ha afirmado el P. Interdo-
nato, ‘el problema no es si el sacerdote debe ocuparse y actuar en poli-
tica, sino el como y en qué clase de polftica”.

1. Sacerdote y ciudadano en la comunidad politica-

La pertenencia a una comunidad religiosa no exime a la persona ni
de sus responsabilidades ni de sus derechos en lo civil y polftico. Si el
poder politico limitase los derechos de un ciudadano, por el hecho de
su pertenencia a una determinada agrupacién religiosa, seria una mane-
ra de presionar injustamente contra la libertad religiosa o de coaccionar
en materia religiosa (DH 2). ‘

Desde este punto de vista es interesante el recordar dos documen-
tos.

El primero es una carta del 2 de octubre de 1922 del Cardenal Gas-
parri a todos los Obispos de Italia. En ella aclaraba: ‘“Sin duda no se
podrd negar a los obispos o a los sacerdotes el derecho de tener sus
opiniones y preferencias politicas personales como ciudadanos, con tal
de que estén a salvo las exigencias de una conciencia recta y de la reli-
gién. Pero no es menos evidente que, en cuanto obispos ¥ sacerdotes,
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deben mantenerse alejados de las luchas de partidos y de toda compe-
ticién puramente politica. Practicamente serd dificil fijar con precisién
los 1imites de una tal distincién. Del mismo modo, no serd tampoco
facil determinar, en la variedad de los casos particulares, en qué circuns-
tancias compromete una accién determinada al ciudadano privado o al
hombre cuyo cargo reviste un cardcter piblico. En estos casos dudosos,
como en todos aguellos en los cuales la accién del obispo o del sacerdo-
te podria comprometer los intereses religiosos puestos bajo su respon-
sabilidad, no dudard en abstenerse el celo del buen pastor de almas”.

En el actual Derecho Canonico, en el canon 287, pdrrafo 2, refirién-
dose a los clérigos establece: “No han de participar activamente en los
partidos politicos ni en la direccién de asociaciones sindicales, a no ser
que, segun el juicio de la autoridad eclesidstica competente, lo exijan la
defensa de los derechos de la Iglesia o la promocion del bien comin™.

En estos documentos, aunque con limitaciones, se deja abierta evi-
dentemente la posible participacién directa y activa de los sacerdotes
en el campo de la politica, bien en los partidos politicos, bien incluso
en los 6rganos de gobierno y poder. Esto estd indicando que el sacerdo-
te, por el hecho de su sacerdocio, no puede ser limitado por la comuni-
dad politica en sus derechos ciudadanos,

Las limitaciones que se presentan, que casi vienen a hacer cxcep-
.cional la presencia directa del sacerdote en los organismos politicos
de la sociedad, surgen de la propia comunidad cristiana y, como vere-
mos, de la funcién que el sacerdote ha de cumplir dentro de dicha
comunidad,

De una manera negativa, el Cardenal Gasparri afirmaba que el sacer-
dote debe evitar el intervenir en la politica cuando puede comprometer
los intereses religiosos puestos bajo su responsabilidad. De una manera
positiva, el Derecho Canédnico acepta dicha participaciéon en dos casos:
cuando lo exija la defensa de los derechos de la Iglesia o la promocidn
de bien comun. Sobre todo esta segunda causal, las exigencias de la pro-
mocién del bien comun, es de gran importancia el tenerla en cuenta,
pues se adectia al principio evangélico de que es el sdbado para el hom-
bre v no el hombre para el sabado.

Sin embargo, para advertir la excepcionalidad de estos casos, se in-
siste que en tales circunstancias dichas responsabilidades s6lo se asuman
conforme al juicio de la autoridad eclesidstica competente, lo que impli-
ca un maduro proceso de discernimiento y didlogo ante una necesidad.
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Pero, nos tenemos que preguntar en qué ha de consistir la postura
normal del sacerdote en la polftica v en los fundamentos en los que se

apoya.
2. El modelo de Cristo

El punto-de referencia fundamental es el mismo Jesis, como cabeza
de la comunidad de los discipulos que congrega durante su vida.

Desde el momento de su bautismo, Jests aparece dentro de la com-
pleja comunidad politica de su tiempo, pero marcando claramente su
mision religiosa, que se expresa con la proclamacion del Reino de Dios,
tema céntrico de su mensaje.

Rdpidamente se advierte la ambigiiedad que este término provocaba
entre sus oyentes, de tal manera que, incluso entre sus discipulos, se va
a interpretar en la linea del mesianismo politico de Israel, esperanza que
en ese momento tenfa una fuerte consistencia en Palestina, principal-
mente desde la ocupaciéon romana, por la que se habian originado algu-
nos movimientos guerrilleros, que solian ser denominados como sicarios.

Positivamente Jestis rechaza el mesianismo politico, tanto cuando
las multitudes quieren proclamarlo rey después de la multiplicacién de
los panes, como cuando tiene que definir su postura delante del gober
nador romano. Con esto Jests establecia una clara distincion entre el
objetivo de su misién y un sistema politico. Dicha misién ni se identi-
fica.con ningOn sistema politico, ni se deja. manipular por él, ni se apoya
en él, como claramente aparece al rechazar la tentaciéon de Satands.

Incluso parece mantener una posicion distante ante las distintas ten-
dencias politicas de la. época y de su ambiente. Curiosamente acepta las
autoridades con las que tiene que convivir, reconociendo la autoridad
de Pilato y del César, como la de Herodes y la del Sanedrin.

Dentro de su comunidad tienen cabida las posiciones mds distintas.
Es evidente que entre los discipulos prevalece la idea del mesianismo
politico,.y . algunos de ellos sueflan con ocupar puestos importantes
cuando Jesus alcance el poder. Mateo, como publicano, era de los cola-
boracionistas con Roma, despreciados por el resto del pueblo de Israel.
Segtin Cullmann, Judas Iscariote debia ser miembro de los de la resis-
tencia, dado que como “hombre de Karioth, ya que no conocemos nin-
- o0n lugar ‘de-Palestina llamado Karioth, sino .como .la. transcripcion
semitica de Sicarius, es decir, de la resistencia”. No faltaban los rigidos



116 A. Gonzélez Dorado, S.J., La formacién politica en los seminarios

zelotes, prontos a imponer la pena de muerte por las faltas graves con-
tra la Ley judia.

En medio de ese ambiente comunitario lo que si es evidente es que
Jestis no acepta personalmente ni el sicarismo —ni atin en el caso de
defensa propia, incluso mandando envainar la espada a Pedro—, ni el
zelotismo, como en el caso de la mujer adultera. Su misién de buscar la
conversién de los pecadores para el Reino de Dios lo aleja de toda vio-
lencia.

Pero su misma misién lo hace totalmente libre ante su comunidad,
ante el ambiente complejo que le rodea y ante las mismas autoridades
que acepta y reconoce. Por eso se mantiene fiel a ella, sabiendo el ries-
go de ser abandonado por sus discipulos, v de ser injustamente ajusti-
ciado por el amotinamiento de sus compueblanos de Nazareth o por
las autoridades reinantes.

Su proclamacién ‘del Reino de Dios le conduce a una severa critica
de .la sociedad. En varias ocasiones ensefla a sus discipulos que no deben
comportarse en la direccidén de la comunidad como los reyes de las na-
ciones, que dominan a los pueblos con violencia y, encima de todo, se
hacen llamar bienhechores. Abiertamente denuncia a Herodes, llamdn-
dole zorro. Y especialmente en el capitulo 23 de Mateo acusa el sistema
interno mantenido en Israel por sus autoridades politico-religiosas, lle-
gando a acusarlos de que han transformado el templo en una cueva de
ladrones.

“Es clara su preferencia por los pobres y por los pecadores. Asi no
teme violar las leyes que le prohiben acercarse y tocar a los leprosos o
curar en dia de sdbado. Acoge a publicanos y prostitutas, despreciados
por los justos que cumplen la ley. Acusa a los que acumulan riquezas en
la dura situacién del pueblo de Israel, y termina en el capitulo 25 de
Mateo emplazando a la sociedad ante los pobres oprimidos, norma con
la que Jesiis juzga a la comunidad politica v a cada uno de sus miem-
bros. Las injusticias que se cometen, como en el caso de su muerte, se
- constituyen en el juicio del mundo. La consecuencia de mantenerse en
esa situacidn, tan ajena a las exigencias del Reino de Dios, segin la
profecia de Jests, es que la ciudad, es decir.la sociedad politica de
Israel, quedaré destruida.

Su programa es proclamar un afio de gracia, un afio jubilar, un afio
de reajuste socioecondmico, conforme a la ley de Dios, que seria la
buena noticia para los pobres de que el Reino de Dios habla penetrado
en la comunidad politica de Israel.
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1a muerte y resurreccién de Jesiis origina no una nueva comu-
nidad politica, pero si una comunidad religiosa de contraste, capaz de
hacerse presente en cualquier pafs, iniciando una nueva base de evange-
lizacién v de comunién de todos los pueblos. Asi aparece el Cristo
—Paz, que tuvo como objetivo de “con los dos (pueblos), crear en s{
mismo una humanidad nueva, estableciendo la paz, y a ambos, hechos
un solo cuerpo, reconciliarlos con Dios por medio de la cruz, matando
en si mismo la hostilidad™ (Ef 2, 13-16).

Conforme a estaimagen de Jesus, después de la resurreccion, co-
mienzan a configurarse los apodstoles y sus sucesores y colaboradores
neotestamentarios, y las primeras comunidades cristianas con relacién
a las comunidades politicas en las que surgen.

Tema mucho m4s complejo es el estudio de los distintos modelos de
Iglesia y de sacerdocio que se abren a través de la historia, Sabemos que
dichos modelos plantean muchos problemas a nuestro tema. Pero
conscientes de ello no es el momento para deternerse en tema tan largo.
Baste con haber apuntado el normativo del Nuevo Testamento.

3. La prioridad del compromisoe sacerdotal

La perspectiva, en la que se mueven todos los documentos actuales
para clarificar la funcién del sacerdote en el campo de la politica, es,
sin duda, la prioridad de su compromiso sacramental vy de su ministerio
sobre cualquier otro tipo de compromiso o de actuacién, que seria per-
fectamente legitimo si sélo se considerara su dimensién de ciudadano.

Se subrayan dos aspectos fundamentales. La prioridad de su funcién
religiosa, lo mismo que la de Jesis: “El presbitero anuncia el Reino de
Dios que se inicia en este mundo y tendrd su plenitud cuando Cristo ven-
ga al final de los tiempos. Por el servicio de ese Reino, abandona todo
para seguir a su Sefior” (DP 692).

En segundo lugar, insistentemente se pretende salvar su ministerio
de sersigno y factor de la-unidad y de la fraternidad.

La unidad toma tanta importancia que, el Documento de Puebla,
hablando de la triple funcién del Obispo, afirma que “esta triple e inse-
parable funcidén estd al servicio ‘de la unidad de su Iglesia particular y
crea exigencias de cardcter espiritual y pastoral que hoy merecen acen-
tuarse. {DP 686). Y llega a definir al Obispo como “‘signo v constructor
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de la unidad” (DP 688). Siguiendo la misma Ifnea, propone al presbite-
ro como el que “‘sirve a la unidad” (DP 695).

A mi juicio, dentro de esta 1inea de la prioridad de la unidad que
marca el ministerio del presbitero, pero que atiende principalmente al
interior de la comunidad eclesial, pienso que hay que complementarla
con la de la solidaridad, que se orienta principalmente al mundo, que
“es una exigencia directa de la fraternidad humana y sobrenatural® (LC
89). As{ el sacerdote a través de su ministerio tiende a visibilizar limpia-
mente, desde su originalidad religiosa, el ser salvifico de la Iglesia como
sacramento de la unidn de los hombres entre si y de estos con Dios.

Pero el sacerdote no estd lHamado, por las mismas exigencias del
Reino de Dios, a una unidad y una solidaridad irénicas. Esto justifica la
legitima y necesaria opcién por los pobres, por la dignidad de la persona
humana, por la vida humana, y por la promocién de la humana abertura
a la trascendencia, como claramente lo manifiesta Puebla al constatar
que ‘“‘es admirable y alentador comprobar el espiritu de sacrificio y
abnegaciéon con que muchos pastores gjercen su ministerio en servicio
del Evangelio (...), en la defensa de la dignidad hunana, afrontando la
soledad, el aislamiento, la incomprensidén y, a veces, la persecuciény la
muerte” (DP 668).
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Evangelio a todos pero especialmente a los mas neces1tados, integran-
do la promocidn y defensa de la dignidad humana (DP 711).

Es este ministerio por el Reino, por la unidad y la solidaridad el que
le impone normalmente al sacerdote determinadas limitaciones en el
campo directo de la politica. Entre ellas sobresalen las siguientes.

a) Se previene la tentacidén ‘‘de hacerse lider politico, dirigente so-
cial o funcionario de un poder temporal; esto le impidird ser signo y fac-
tor de unidad y de fraternidad” (DP 696). As{ se presenta una contra-
posicién entre el servicio sacerdotal a la comunidad y al mundo, con
relacién al liderazgo politico y la participacién en los organismos de la
institucién politica. '

b) Se previene que, “‘los ministros de la unidad”, no militen en poli-
tica partidista, advirtiendo que correrian el riesgo de absolutizarla y
radicalizarla, dada su vocacidén de hombres de lo absoluto (DP 527). Y
observando la experiencia, anota Puebla; “Fenémenos nuevos y preocu-
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pantes son, también la participacién por parte de sacerdotes en politica
partidista, ya no solamente en forma individual, como algunos lo ha-
bian hecho, sino como grupos de presion, y la aplicacién a la accién
pastoral en ciertos casos por parte de algunos de ellos de andlisis sociales
con fuerte connotacién politica® (DP 91).

Avanzando mds adelante, Puebla establece que ‘‘los pastores, puesto
que deben preocuparse de la unidad, se despojardn de toda ideologia
politico-partidista, que puede condicionar sus criterios y actitudes. Ten-
dran asi la libertad para evangelizar lo politico como Cristo, desde un
Evangelio sin partidismos ni ideologizaciones” (DP 526).

Y, por supuesto, dado el conjunto de los documentos, es evidente
gue el sacerdote ha de situarse siempre mads alld de la violencia, dado
que como afirmaba Pablo VI, en su discurso de Bogotd de 1968, ““la vio-
lencia no es cristiana ni evangélica’, aunque la Iglesia no haya negado
que en ciertas situaciones limites, desde el punto de vista estrictamente
ético, puede encontrar su justificacidén (LC 79). No podemos olvidar,
como nos indica la carta a los hebreos, que la funcién y ministerio del
sacerdote es la expiacidon de los pecados, y es simplemente contradicto-

rio liberar del pecado violentamente y, mucho menos matando, la resis-
tencia de Cristo Sacerdote se alejé del grupo de los sicarios, inauguran-

do el ejército de los martires, testigos de la verdad, de la justicia y del
amor, capaces, con la fuerza del Espiritu, de arriesgar su vida, la entre-
ga de su vida hasta la muerte.

Resumiendo, el Documento de Puebla pretende evitar dos tenta-
ciones y dos peligros en el sacerdote: Primero, la instrumentalizacién
por una politica establecida injusta, que conduzca a un anuncio del
Evangelio sin incidencias econdmicas, sociales, culturales y politicas
(DP 558); segundo, la subordinacién del Evangelio a cualquier ideologia
politica, que supondria o la prioridad de la opcibén politica a la opcién
por el Reino de Dios, o la identificacién en la prictica de la opcidn por
el Reino con una determinada opcidén politica excluyente de cualquier
otra (DP 559-561).

4. El dmbito del sacerdote en la politica

Podemos entonces preguntarnos, desde un punto de vista positivo:
¢ Cudl es el dmbito del sacerdote en el complejo campo de la politica? Y
creo que la respuesta es clara: la evangelizacion de la cultura politica y
la defensa y promocién de la verdadera comunidad politica, conforme a
su natural dinamismo ético v a las exigencias del Reino.
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En primer lugar le corresponde la evangelizacién de la cultura poli-
tica, presupuesto inconsciente, con frecuencia, del que nacen y desde
donde operan las diferentes ideologias, y los movimientos y partidos
politicos.

En segundo lugar, le corresponde la evangelizacién de la verdadera
y humana comunidad politica, que también se encuentra m4ds alld de los
indiscriminados intereses de los grupos v de sus sistemas y métodos para
alcanzarlos.

En este sentido, podemos afirmar que el sacerdote se sitiia en el
fundamento histérico v en la cumbre de todo el complejo fendmeno

politico.

Pero para que la funcidén en esos ambientes o sectores de la politica
pueda realizarlos correctamente ha de hacer dos claras opciones: la
opcién por el Evangelio, en el que se revela el misterio del Reino, v la
;opcidbn por el hombre, privilegiando histéricamente a los oprimidos,
a los explotados, a los violados, a los olvidados, a los marginados, que
muestran claramente las patologias de la comunidad politica y del com-
plejo juego politico.

3 3 roigiiiamAdn lag eavigrmmine Aol T3 o o
Descendiendo mds en concreto, y-siguiendo las exigencias del Reino,

al sacerdote le corresponde el promover la cultura de la solidaridad y el
‘promover la comunidad politica solidaria, para lo cual, como ministro
de la unidad, convoca desde el Evangelio a todos los hombres de buena
voluntad tanto para incorporarse en una Iglesia internamente solidaria,
externamente solidarizada con las victimas de la sociedad, y convoca-
dora a la solidaridad de todos los miembros de la comunidad politica,
como a la solidaridad humana de todos los hombres indepedientemente
de sus credos religiosos y politicos y de sus limitados intereses particu-
lares.

Esto es lo que le hace al sacerdote salirse del juego politico que se
realiza entre la cultura y la comunidad politica. Pero con esto no se
sitlia en.un dmbito de inactividad. Hay un luminoso ntimero en Puebla,
que aunque se refiere a la Iglesia, no es extrafio a la accidén evangeliza-
dora de los sacerdotes: ““La conciencia de la misidén evangelizadora de la
Iglesia la ha llevado a publicar en estos titimos diez afios, numerosos
documentos pastorales sobre la justicia social; a crear organismos de

solidaridad con los que sufren, de denuncia de los atropellos y de defen-
sa de los derechos humanos; a alentar la opcién de sacerdotes vy religio-
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sos por los pobres y marginados; a soportar en sus miembros la persecu-
cién vy, a veces, la muerte, en testimonio de su misiéon profética. Sin
duda, falta mucho por hacer para que la Iglesia se muestre mds unida y
solidaria. El temor del marxismo, impide a muchos enfrentar la realidad
opresiva del capitalismo liberal. Se puede decir que, ante el peligro, de
un sistema claramente marcado por el pecado, se olvida denunciar y
combatir la realidad implantada por otro sistema igualmente marcado
por el pecado. Es preciso estar atentos ante éste, sin olvidar las formas
histéricas, ateas y violentas del marxismo™ (DP 92), ‘

Dentro de esta actividad, claramente pastoral y sacerdotal, al sacer-
dote le corresponde una misidén muy especifica: el promover comuni-
dades eclesiales que sean contraste con la sociedad y comunidad politi-
ca en la que viven, y que puedan constituirse en modelos para el con-
tinente (DP 272): “Cada comunidad eclesial deberfa esforzarse por
constituir para el Continente un ejemplo de modo de convivencia donde
logren aunarse la libertad y la solidaridad. Donde la autoridad se ejerza
con el espiritu del Buen Pastor. Donde se viva una actitud diferente
frente a la riqueza. Donde se ensayen formas de organizacidén 'y estruc-
turas de participacion, capaces de abrir camino hacia un tipo mds huma-
no de sociedad. Y, sobre todo, donde inequivocamente se manifieste
que, sin duda una radical comunién con Dios en Jesucristo, cualquier
otra forma de comunién puramente humana resulta a la postre incapaz
de sustentarse y termina fatalmente volviéndose contra el mismo
hombre” (DP 273).

£

Sin duda, aunque con limitaciones, en'este ambiente y en esta direc-
cion pretendieron moverse los grandes misioneros de la primera evan-
gelizacién de nuestro continente; como he desarrollado en mi artfculo
“Los religiosos en la Evangelizaciéon de América Latina”,

Pero para ello hace falta un nuevo estilo sacerdotal, cuyo paradig-
ma tenemos que encontrar fundamentalmente en Cristo y en Cristo
Sumo Sacerdote, tema que también he intentado clarificar en otra refle-
Xidén: “Sacerdotes para América Latina desde la perspectiva de la carta
a los hebreos™,

Sacerdotes identificados con Cristo ciertamente no seran de aque-
llos que anuncian un Evangelio sin incidencias econdmicas, sociales,
culturales y politicas (DP 558). Ni serdn de aquellos grupos de afioran-
zas medievales que sbélo aspiran a una estrecha alianza entre el poder
civil y el eclesiastico (DP 560). Ni de los que condicionan el cumpli-
miento de la misién de la Iglesia a un triunfo politico determinado v
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previo (DP 559). Ni de los que esperan la venida del Reino de Dios de
una estratégica alianza de la Iglesia con una determinada ideologia o
movimiento politico, de tal manera que piensan y afirman que la fe
necesariamente tiene que expresarse dentro de ella, excluyendo cual-
quiera otra alternativa (DP 561),

Baste lo dicho hasta ahora, ciertamente muy incompleto, pero que
espero que sea criticado, revisado y complementado por el didlogo que
vamos a mantener sobre el tema en la presente asamblea.

Pero desde esta provisionalidad pretendo abrir algunas lineas de
orientacién sobre la formacidn pastoral-politica en nuestros seminarios.

V. LA FORMACION PASTORAL-POLITICA EN LOS SEMINARIGS

Al enfrentar ya directamente la formacién pastoral-politica en los
seminarios, no podemos olvidar los tres objetivos fundamentales conec-
tados entre si, que determinan la globalidad de la formacién sacerdotal:
sacerdotes a ejemplo de Cristo Sacerdote; sacerdotes coherentes con el
Concilio Vaticano II; sacerdotes capacitados para el proyecto de la
Nueva Evangelizacién en nuestro contexto latincamericano pero, den-
tro de la natural regionalizacién, conocedores del proyecto global pla-
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plicito, que es lo mismo, de estos grandes objetivos del seminario,
podria originar peligrosas hipotrofias o hipertrofias en Ia formacién
pastoral-politica de los seminaristas.

1. Clarificacion vivencial de la vocacién sacerdotal

Juzgo de capital importancia para la formacién pastoral-politica
-de mnuestros seminaristas, el ayudarles a clarificar vivencialmente su
vocacién clave al servicio del Reino de Dios y de la comunidad eclesial,
lo mismo que tuvo que hacer Jesus con los gue escogié para formar el
colegio apostélico.

En efecto, el ingreso en el seminario, bajo formulaciones religiosas,
puede tener objetivos en el seminarista bien diferentes a la vida y mi-
nisterio propio de los presbiteros. »

Asi, en determinadas circunstancias politicas, el sacerdocio puede
aparecer como una alternativa a una vocacidén politica que no encuentra
salida fdcil dentro de la comunidad civil.
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En otras ocasiones, la desorientacion en el seminarista puede surgir
por identificacién con modelos sacerdotales, que no son coherentes
con el ministerio, bien por directa politizacidén, bien por inhibicién de
la problemdtica social y politica en la que vive la sociedad y especial-
mente los oprimidos por la misma sociedad.

En esta desorientacidén pueden intervenir también los traumas o ex-
periencias particularizadas del seminarista, segin el ambiente del que
proceda, como las polarizaciones ambientales que estdn desencadena-
das en el pafs. Lo mismo podrian considerarse otros factores.

As{ resulta clave, con insistencia y, a veces, con paciencia, el ayudar
al seminarista a distinguir claramente entre la vocacion propia del poli-
tico y la vocacién original del sacerdote. Sin dicha clarificacion siempre
quedarla desorientado el proceso de formacién, dado que “quidquid
recipitur ad modum recipientis recipitur”,

2. Experiencias primariés v graduadas

Fl proceso de la formacién supone siempre el paso por una serie de
experiencias pedagdgicas graduadas que, en nuestro caso, han de quedar
determinadas por los objetivos propios del seminario. Marco las que me
parecen mds importantes.

En primer lugar es necesaria en el seminario una experiencia de co-
munidad eclesial, similar a la propuesta por los nimeros 272 y 273 de
Puebla, comunidad contraste' y comunidad modelo con relacidén a la
sociedad en la que se vive. Esto implica el subrayar ciertos valores fun-
damentales en la comunidad del seminario, ciertos modelos sacerdota-
les, cierta forma de organizacién y de vida,

Debe promoverse, con bastante prudencia graduada, pero.tam-
bién con audacia evangélica, el contacto directo con los sectores més
oprimidos de la sociedad para llegar a un conocimiento cercano de su
realidad, capaz de promover una auténtica solidaridad con ellos.

También es importante el contacto con parroquias, comunidades
eclesiales de base, organismos y movimientos de la Iglesia, que privi-
legien la evangelizacién politica y que puedan presentarse como mode-
los a los seminaristas.

Progresivamente, desde la perspectiva del Reino, de los pobres y de
los oprimidos es necesario iniciar a los seminaristas en un analisis v en
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una comprension socio-teoldgica de la complejidad de la politica y de
la comunidad politica, y del lugar que le corresponde a la Iglesia. Pero
esto nos conduce al tercer elemento de la formacién: 1a formacién
tedrica.

3. -Formacién tebdrica

De hecho la formacioén social y politica en la formacion tedrica pas-
toral constituye un sector tan importante que, a mi juicio, pract1camen—
te ha de hallarse presente en todas aquellas disciplinas y 4reas que cons-
tituyen la columna vertebral de dicha formacién. sélo incorporada orgd-
nicamente dentro de dicha globalidad el futuro pastor puede sentirse
orientado v capacitado para orientar a'la comunidad eclesial y ayudar a
los laicos en sus responsabilidades.

Pero, es evidente que simultdneamente hay que tener en cuenta una
variada temdtica especifica que implica la pastoral politica. Brevemente
pienso que las partes o disciplinas principales que podrian considerarse
son las siguientes: el fendmeno politico v su historia, con una atencién
especial a América Latina; Filosofia v Etica de la Politica; Teologia de
lo Politico y Pastoral Social; Doctrina Social de la Iglesia; Iniciaciéon al
analisis teologico-politico de la realidad.

- El' P. Enrique Castillo, en forma global, ha elaborado un proyecto
de un libro que se titulard Teologia ¥ politica, donde de hecho recoge
los temas mads importantes. Para conocimiento de todos incluyo dicho
proyecto entre los anexos de este trabajo.

4. Cursos para formadores y profesores
No dudo que para todos los presentes nos resultaria ttil que la
OSLAM, organizara cursos para formadores y profesores sobre este

tema dificil y urgente en todos los seminarios.

Asuncién 30 de octubre de 1988



