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EVANGELIZACION DE LA CULTURA -

OPCION POR LOS POBRES Y CRISTOLOGIA.
LA PROPUESTA DE LA CRISTOLOGIA DE
LA LIBERACION

Luis Alvaro Cadavid Duque, Pbro;

Nuestra reflexion estd dividida en dos partes. En la primera ‘‘Al-
gunas consideraciones en torno a la Evangelizaciéon de la Cultura e
Inculturacion del Evangelio”, nos proponemos retomar un contexto
amplio de presupuestos y opciones que ayudarin a poner en evidencia
el objetivo que perseguimos al presentar la segunda parte sobre la Cris-
tologia de la Liberacidn y su propuesta. :

1. Algunas consideraciones en torno a la Evangelizacion de la Cultura
e Inculturacion del Evangelio '

La Iglesia de’ América Latina tiene entre manos un don y una tarea:
el proyecto de una nueva evangelizacidon y la creacién de una nueva cul
tura, que posibilite la construccion de la civilizacidén ‘del amor y la cultu-
ra de la solidaridad. Proyecto que desde su seno de Ameérica Latina
alcanza dimensiones universales!. .

Este proyecto con sus ‘‘ambiciosos’’ objetivos ha hecho plantear de
nuevo, con una urgencia grande, el 'tema que ya habia tocado, aunque
con otros términos, el Concilio Vaticano II, de la Evangelizacion de la
Cultura y la Inculturacion del Evangelio2. Este tema no esalgo nuevo,

1. Creemos, asi, interpretar correctamente la mentalidad del Papa Juan Pablo II cuando desde
Haiti, el 9 de marzo de 1983, ante la XIX Asamblea Plenaria del CELAM y hiego en Santo
Domingo, €1 12 de Octubre de 1984, lanzd el proyecto y la proclama, y hasta el ‘‘Progra-
ma’’ de la Hamada Nueva Evangelizacién. Esta interpretacibn se verifica en el impulso gue
el Papa le ha ido dando al proyecto de una nueva evangelizacién en sus constantes visitas
por los cinco continentes. Es claro que Juan Pablo II tiene en cuenta sus constantes visitas
por los cinco continentes. Es claro que Juan Pablo II tiene en cuenta tanto la variedad de
los contextos humanos como la interdependencia planetaria en la que vive hoy la humani-
dad y es por esto que, aunque el proyecto sea lanzado en y desde América Latina, es un
proyecto para toda la Iglesia. En el pensamiento del Papa, el proyecto de la Nueva Evan-
gelizacibn, propio de América Latina, alcanza pues una vital importancia para toda la
Iglesia y para la humanidad.

2. Cfr. G.S. 53-62; AG 19 y 22.
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ya que la relacidén entre fe cristiana y cultura es tan antigua como la
misma Iglesia. Tampoco escuestibn de moda o un oportunismo pastoral,
sino que se trata de la necesidad de una Iglesia que quiere alcanzar su
identidad y su mision de frente a las nuevas condiciones historicas de la
humanidad y de cada cultura en particular. Y es que la cultura y las cul-
turas son precisamente el lugar en el que ella, la Iglesia, debe anunciar
el BEvangelio, cumpliendo asi su vocacion universal.

Desde cuando la Iglesia ha reconocido la existencia e importancia de
la cultura y las culturas, como el lugar del anuncio del Evangelio, no ha
hecho otra cosa que reconocer, respetar y valorar las Iglesias locales en
su concretidad historica; a la vez, que se ‘esta reconociendo la validez de
una seria reflexion teologica elaborada a partir de la vivencia de la fe
eclesial dentro de cada cultura particular3.

Ciertamente que a cadaIglesia local le corresponde recurrir a la fuen-
te inagotable de la Revelacidon para de ahi sacar la manera concreta de
hablar de Dios en cada situacién histérica. Es a cada Iglesia local a quien
le corresponde hacer operante y eficaz la salvacion al interior de su pro-
pia cultura. Si esto no fuera posible, se estaria negando el principio de
la universalidad de Jesucristo, que sin identificarse con ninguna cultura
llega hasta los hombres de cada cultura para hacerle el ofrecimiento de
su salvacion; Se perderia también el caracter provocativo de la Revela-
cion que quiere invitar al hombre de cada época y de cada cultura a lle-
var a feliz término todos aquellos elementos y estilos de vida que favo-
recen el crecimiento humano de acuerdo al proyecto de Dios. La Reve-
lacion perderia, asi, su cardcter cuestionante de todo aquello que en las
culturas impide o retrasa el crecimiento del Reino como don y tarea. En
fin, el Evangelio perderia credibilidad al no permitir al cristiano de cada
cultura vivir la novedad del Evangelio como Buena Noticia, precisamen-
te, a través de la mediacion de cada cultura.

Podemos entonces, afirmar, sin lugar a dudas, que el Evangelio se-
guira siendo Buena Noticia s6lo y en la medida en que sea percibido co-
mo tal al interior de las expectativas de salvacibn que vive cada grupo

3. En el proceso que va desde el uso del término *‘adaptacién’, pasando por ‘“‘encarnacion”,
hasta Hegar al hoy ¢onocido tiso de **Evangelizacién de Ta 'Cultura e Tnculturacion del Evan-
gelio” en los documentos del Magisterio Eclesial, algunos piensan que la mayor originali-
dad del término “‘inculturacién’ se sitila, sin duda, en la creacién nueva de una Iglesia lo-
cal que puede contribuir al enriquecimiento de 1a Iglesia universal; lo cual supone una con-
tinua actitud de acogida de las culturas. Cf1. el interesante articulo de N. Standaert *'L’his-
torie d’un néologisme, le terme “‘inculturation’’ dans les documents romains’ en Nouvelle
revue Theologiqgue, 4 (1988) 555-570.
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humano en su realidad. Solo, de esta manera, Jesucristo seguira siendo
respuesta permanente al hombre de cada época y de cada cultura v a sus
problemas concretos. En otras palabras, sdlo cuando la revelacion se en-
carna y se configura en formas socio-culturales particulares, es decir, se
convierte de cierta manera en un ‘‘hecho cultural”’, podri seguir recla-
mando para si el cardcter de universal.

En este proceso de inculturacion del Evangelio y acogida de las cul-
turas, se enriquecen mutuamente la fe y las culturas. La fe recibe ele-
mentos valiosisimos de las riquezas culturales del hombre, a la vez, que
las culturas reciben de las maltiples riquezas humanas contenidas en'el
Evangelio. '

Lo anterior es, precisamente, lo que la Revelacion de Dios al hom-
bre ha querido ser desde su inicio: La autocomunicacién y autoen-
trega del Dios Trinitario se ha hecho creible al hombre, desde su mismo
interior, inculturandose.

La Revelacion de Dios en el Antiguo Testamento, en el Nuevo Testa-
mento -y la misma Historia de la Iglesia, diriamos, en este sentido, que
es el proceso de inculturacion de Dios en la cultura humana para trans-
formarla y salvarla,

Concluimos, entonces, que el acontecimiento salvifico, por exigen-
cia de sumisma dinamica interna y no por algo externo, solo se produce
y es realmente salvacion, cuando se incultura4. )

La Iglesia, desde el Vaticano II ha tomado, pues, una nueva concien-
cia de esta necesidad de la inculturacidon y de la evangelizacion de las
culturas. Es esta una opcion del Vaticano I1 Que Paulo VI y Juan Pablo
II explicitan en sus documentos magisteriales y que luego, Medellin y
Puebla adoptan para la Iglesia Latinoamericanas.

4. Cfr. A.G. 10; G.S. 22. También, COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL “La Fe yla
Inculturacién” 11, 1-30. Ya son bastantes los estudios realizados sobre el proceso de incul-
turacion en la Historia de la Salvacion .y en la Historia de la Igiesia. El mismo Juan Pablo II
afirma sin ambages que la encarnacion del Verbo es un hecho cultural. Cfr. JUAN PABLO
1, Carta autdgrafa de la Fundaciéon del Consejo Pontificio para la Cultura, Mayo 20 de
1982, en AAS 74 (1983) 483-688.

5. Seria dispendioso enumerar las multiples ocasiones en las que Pablo V1 y Juan Pablo II
han hablado sobre el tema, desde muy diversas perspectivas, en distintos lugares y ante di-
versos grupos humanos. :



Medellin, Vol. 186, No. 82, junio de 1990 191

Deciamos que-cuando la Iglesia reconoce la cultura y las culturas
como el lugar en que ella anuncia el Evangelio, no sb6lo reconoce y va-
lora las Iglesias locales, sino que también reconoce la validez del plu-
ralismo teolOgico. -Si hay pluralidad de culturas hay también plurali-
dad de reflexiones teologicas, cuyo cometido es repensar, reformular y
volver a vivir la Revelacion en el seno de cada cultura. Es,pues, el plura-
lismo teologico la consecuencia logica de la inculturacion, que busca ha-
cer lecturas de la Revelacion que sean significativas y creibles en los di-
versos contextos ocasionados por los cambios historicoss. ‘

La Iglesia de Ameérica Latina es'una porcidon de Iglesia universal con
unas caracteristicas especiales. Nuestro continente ha sido, con razon,
llamado el continente de la esperanza. El proyecto de la Nueva Evan-
gelizacion adquiere en nuestro continente unas caracteristicas que ha-
cen de €l ‘algo mas que un proyecto o un simple tema. Es una vida y un
compromiso que ‘ya estd en marcha. De ahi que el Papa Juan Pablo 1I,
en varias ocasiones, haya denominado la Nueva Evangelizacidbn en Amé-
rica' Latina como una evangelizacidon renovada y esperanzada ‘‘para revi-
talizar la propia riqueza de la fe y suscitar vigorosas energias de profun-
da raiz cristiana para que sea capaz de construir una nueva América La-
tina confirmada en su vocacion cristiana, libre y fraterna, justa y pacifi-
ca, fiel a Cristo y al hombre latinoamericano’.

Pues bien, una evangelizacion que tenga siempre como criterio teo-
l6gico anunciar el Evangelio, en cualquier circunstancia humana, tiene
que ser propuesta de fidelidad a Cristo y al hombre, y en nuestro caso,
al ‘hombre latinoamericano. Por eso nos preguntamos: “;qué sigpifica
evangelizar la ‘cultura latinoamericana? Muchos documentos’eclesiales
de América Latina y entre ellos, el Documento de Puebla, han subra-
yado la conflictividad que se da como un hecho comprobado en Amé-
rica Latina. Son muchos y muy graves los conflictos que aquejan a nues-
tros paises latinoamericanos. Como bien lo afirma el actual “‘instru-
mento preparatorio’’ de la IV Conferencia general de Episcopado Lati-
noamericano en el numeral 897. “‘La actual situacion del continente
se ve cargada de conflictos que se traducen en antagonismos irreconci-

6. Ya Juan Pablo II cuando hablaba a los Cardenales el 22 de Diciembre de 1984 sobre la
Iglesia frente a las diversas culturas, reconocia la legitimidad del pluralismo en el contexto
socio-cultural de las iglesias locales, a la vez, que, resaltaba la lectura de la Palabra de Dios
en el contexto propio de cada cultura y sociedad. También decia, que la lturgia y la refle-
xion teoldgica debe ser celebrada y elaborada, respectivamente, en el contexto socio-cultu-
tal donde se vive. Y luego. afiadia que el verdadero pluralismo no es motivo de divisibn, si-
no mas bien de unidad y comunidén. Una teologia contextualizada no debe dafiar la uni-
dad, sino que debe fomentarla.
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liables y en posturas disgregantes, que socavan las bases de la conviven-
cia y propician la descomposicidon del tejido social. Muchos hechos lo
demuestran. A la raiz de tal situacion se constata el misterio de inigui-
dad presente en el mundo y en el corazon del hombre”’.

No podemos hablar en América Latina de una ‘‘cultura latinoameri-
cana’’, pues las sociedades de América Latina no son homogéneas, ni
tampoco las culturas. Cultura y sociedad no son realidades equivalentes
ni intercambiables en América Latina, pues en nuestro continente ' se

dan cita, originariamente, el encuentro de la raza hispano-lusitana con
las culturas pre-colombinas y las africanas con el mestizaje racial y cul-

tural gue tal encuentro provocd y sigue vigente hoy en dia, como bien
1o sefiala el Documento de Puebla (P.409-410).

Es esta cultura, mestiza,en un primer momento, y. luego la de los
enclaves indigenas y afro-americanos: la que comienza a sufrir el impac-
to, a partir del siglo XVIII, del advenimiento de la cultura urbano-indus-
trial, dominada por lo fisico-matematico y por la mentalidad de eficien-
cia (Puebla 415).

Hoy en dia nos encontramos en América Latina esta gama de cultu-
ras con el agravante de la brecha y el conflicto que se ha abierto entre
ellas. Al lado de una cultura urbano-industrial con sus intereses propios
ysu mentalidad de bienestar, a costa de personas y grupos enteros, se
da la cultura de grupos sociales marginados: indigenas, mestizos afro-
americanos, campesinos, obreros, colonos, etc. Estos Oltimos constitu-
yen la llamada “‘cultura de la pobreza”, todavia vigente hoy en América
Latina. Es imposible ocultar la conflictividad y la dindmica del caracter
social e historico de esta “‘cultura de la pobreza’ en medio de estratos
sociales opulentos.

Cada una de estas culturas presenta sus caracteristicas propias. La
ccultura urbano-industrial, llamada por el documento de Puebla ‘‘Ad-
veniente cultura”, controlada por las grandes potencias poseedoras de
la ciencia y la técnica, con su fuerte carga de racionalismo e inspirada
en las dos ideologias dominantes: el liberalismo capitalista y el colecti-
vismo marxista, ha creado la proletarizacidon de sectores sociales y de
pueblos enteros, ademas de su afan de imponerse constrifiendo a los
diversos grupos a integrarse a ella. Esta cultura no solo ha postergado,
sino. que parece interesada en eliminar nuestras culturas; mas atn, al
marginarlas, las ha sumido en la terrible pobreza que el mismo Docu-
mento de Puebla descubre y denuncia en rostros muy.concretos (Pue-
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bla 32-39). Esta cultura con su ‘‘estilo .de vida’’, ha dejado .en mucha
‘de nuestra gente un remanente de indiferentismo, secularismo y ateis-
-mo que desafia el contenido de la fe. Pero alin asi, esta cultura urbano-
industrial no es el ejemplo ni el criterio de la cultura de América Latina.

Las diferentes culturas que conforman en América Latina “la cultu-
ra de la pobreza®, a pesar de verse sojuzgadas, se han mantenido impreg-
nadas de la fe que se manifiesta en las actitudes propias de la religion de
nuestro pueblo, como bien lo expresa Puebla: “Es una cultura que, con-
servada - de un modo mas vivo y articulador de toda la existencia en los
sectores pobres, estd sellada particularmente por el corazon y su intui-
cidn. Se expresa, no tanto en las categorias y organizacion mental carac-
teristicas de las ciencias, cuanto -en la plasmacidn artistica, en la piedad
hecha vida y en los espacios de convivencia solidaria’’. (Puebla, 414).

Es claro, entonces, que no podemos hablar indiferenciadamente de
una cultura ‘‘latinoamericana’ y menos integrarla, ni pretender asimi-
larla en una llamada “‘cultura universal’’, asi sin mas. Ya Puebla nos de-
nunciaba esta pretension: “la Iglesia no acepta aquella instrumentacién
de la universalidad que equivale a la unificacidon de la humanidad por
via de una injusta e hiriente supremacia y dominacidon de unos pueblos
0 sectores sociales sobre otros pueblos y sectores. La Iglesia. pone en
cuestion esa “universalidad” sinénimo de nivelacién y uniformidad, que -
no respeta las diferentes culturas, debilitdndolas, absorbiéndolas o elimi-
nandolas” (Puebla 427). No podemos, segln esto, basar nuestra evange-
lizacion en un concepto abstracto de cultura, sin diferenciarla, pues co-
rremos. el riesgo de ideologizar la cultura dominante y ponerla encima
de la cultura de los pobres. Es esta ‘‘cultura de la pobreza’’ la que, por
lo tanto, sigue siendo el ejemplo y el criterio de la cultura en América
Latina.

De cara a la nueva evangelizacién nos volvemos a repetir la pregun-
ta: ¢qué significa la Evangelizacion de la: Cultura en América Latina?
Para la respuesta es necesario tener en cuenta esos dos pilares de la evan-
gelizacion que condensan hoy aspectos importantes de nuestra realidad
latinoamericana: la cultura y los pobres. No -hay evangelizacion sin inte-
grar estos dos elementos. El eje cultural latinoamericano pasa por la fu-
sion entre la cultura ilustrada de la dirigencia y la cultura popular de la
mayoria. Esto lleva a una opcidn por la cultura de las mayorias. La op-
ci6n por los pobres. Opcidn que no es exclusivizacién?.

7. G. FARRELL, “Problemdtica socio-cultural de América Latina’, en la dimension Social
de la Pastoral. Desafios y Respuesta en América Latina. CELAM, Bogota, 1989. p. 90.
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En este mismo sentido apuntan las palabras de Monsefnor Castrillon:
“Al buscar la construcciéon del hombre nuevo latinoamericano no pue-
den desaparecer de nuestras pupilas los tragicos rostros de Puebla, que
reflejan miseria y abandono, fruto del pecado radical de no extinguidas
injusticias, de no erradicados egoismos, de no corregidas miopias en el
analisis de las realidades. Evangelizacidén de la Cultura en América lati-
na es un término de relacién obligada, dentro de una Optica totalizante,
con la opcidn preferencial por los pobres8’’.,

En América Latina la opcidon preferencial por los pobres con miras a
su liberacion integral, sigue siendo, pues, el presupuesto més impertante
de la Nueva Evangelizacion. La palabra ‘‘integral’’ no debe hacernos per-
der-de vista que se trata de una liberacidén concreta, situada en unos as-
pectos determinados que entorpecen la creacion de una cultura de la vi-
da y solidaria. Desde la opcidén preferencial por los pobres y su libera-
cion, es posible lograr que los sectores dominantes sean liberados de esa
cultura vana que sojuzga sectores de la poblacién y pueblos enteros en
aras del tener y el poder y que s6lo ha dejado desilusibn en unos y otros.
Desde la opcién por los pobres y su liberacion, es posible lograr que los
sectores marginados y pobres, dentro de un proceso de nueva evangeli-
zacion que supone la evangelizacion de su cultura, creen circunstancias
y ambientes favorables donde se promueva la creacion y recreaciéon de
una nueva cultura solidaria en la que la vida tenga prioridad sobre la
muerte, la explotaciéon y la miseria humana,

En América Latina se hace, por lo tanto, necesaria la liberacion de
esas dos realidades culturales, pero teniendo siempre delante que la
“Evangelizacion ‘de la’ Cultura en nuestro Continente reclama su inter-
pretacion’ critica desde Cristo crucificado vy desde el hombre, pero, es-
pecialmente, desde la Optica de los pobres, reconociéndolos como suje-
to historico y.con el deseo de responder a su llamamiento v a su proyec-
to historico de liberacién. Desde ahi se dara respuesta a la amenaza de
1a fe misma que representa el secularismo de algunos, como fruto dela
cultura urbano-industrial; a la vez que se daran aportes muy valiosos
a la integracion de América Latina a la *“‘cultura universal’’.

Todo lo anterior nos permite hablar, todavia hoy, en América Lati-
na, de cara a la nueva evangelizacidbn y con miras a crear la civilizacion
del amor y la nueva cultura solidaria, de una evangelizacidn para la cual

8. D. CASTRILLON, “Ante €l reto de una Nueva Evangelizacion”, en Scripta Theologica,
Fasc.'2 (1989) P. 585.
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sigue siendo un reto la liberacion de los hombres que participa de esta
cultura de la pobreza. ‘

Es precisamente desde este contexto y exigencias de liberacion y
evangelizacion de los pobres que surgid, hace ya veinte afios y dentro
del pluralismo teoldgico reconocido y admitido por la Iglesia cuando se
incultura el Evangelio, el proyecto de la teologia de la liberacion.

El interrogante que suscita esta nueva reflexion es el siguiente: ,Como
hablar de Jesucristo y su mensaje salvifico, de una manera creible, en
este contexto de opresidon y miseria a la que son sometidas las grandes
mayorias de nuestro continente? Para responder esta decisiva cuestion,
la cristologia de la liberacidn, propone un nuevo modelo cristologico
que tiene como punto de partida metodologico y centro de su reflexion
al Jests historico, presentandolo bajo el titulo del libertador, en el cual
los pobres de Ameérica Latina pueden encontrar fuerzas e iluminacion
para transformar su realidad segin los proyectos de Dios.

IL La opcion por el Jests histérico en la cristologia de la liberacién.

Un intento de cristologia inculturada®

En esta segunda parte de nuestro articulo nos proponemos presen-
tar, de una manera sistematizada, el modelo cristologico que propone
la teologia de la liberacion. Esta cristologia, a pesar de sus limitaciones
y ambigiiedades ( jqué teologia no las tiene!) es un intento valido por
articular una reflexion a partir de la situacidn socio-cultural de los po-
bres en ‘América Latina y por lo tanto, un valioso aporte al proyecto de
la nueva evangelizacion.

1. Algunos presupuestos y pretensiones de la cristologia dela liberacion

La CL es muy consciente que no es lo mismo hacer cristologia des-
de un lugar en donde la situacidbn de miseria y dependencia de su pobla-
cion niega la dignidad de la persona-en sus principios mas elementales,
que hacerla en lugares donde no se da semejante situacion. Ella es una
respuesta a la indignacion ética producida ante tal ultraje al hombre, y
por eso se presenta con caracteristicas y pretensiones completamente
nuevas frente a la manera tradicional de elaboracion teolégica. Vamos

9. La relacién entre Cristologia y Cultura ha sido tratada, en el curso de la historia, de diver-
sas maneras: ‘“‘Cristo contra la cultura’; *““‘Cristo por encima de la cultura’’; *‘Cristo y cul-
tura en conflicto’’; ““El Cristo de la cultura”, ““Cristo transformador de la cultura’, La cris-
tologfa de la liberacion se ubica entre los dos Gltimos modelos. En adelante, utilizamos Cl
para designar la cristologia de liberacion.

No desconocemos las reservas y sospechas que ha ocasionado 1a opcidn por el Jesis histori-
co en la CL, pero ante las pertinentes aclaraciones, tanto de J. Sobrino como de L. Boff, _
las consideramos ya superadas.
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en un primer momento, a presentar el origen, principios hermenéuti-
cos y metodologicos de esta nueva forma de construir el discurso cris-
tologico.

1.1. Caracterizacion

1.1.1. Punto -de partida

E] continenre latinoamericano lleva casi 5 siglos de opresién y colo-
nialismo. Este hecho no ha dejado nunca de preocupar la conciencia de
aquellos que en la Iglesia quieren ser fieles al llamado del Seiior en su
evangelio. Siempre en A.L. ha habido profetas y martires que han sabi-
do ‘defender el derecho de los méas pobres. Pero hoy esta situacidén de
injusticia y opresion ha ido adquiriendo niveles y dimensiones cada vez
mas alarmantes10,

Frente a esta situacion fueron surgiendo una serie de interrogantes
entre los cristianos de A.L.: ;COmo ser cristianos en una situacion de
miseria e injusticia? ;Como decir y mostrar que Jesucristo libera? ;Qué
hacer desde la propia fe en Jesucristo?:Y asi muchos cristianos dieron
una respuesta practica: ser solidarios con los pobres en sus luchas contra
la pobreza, pues se ve en ellos a Jesucristo y su llamado. Esto desata to-
do un movimiento de liberacion inspirado en la fe. Es a esta vivencia de
reconocer la presencia de la opresion y. este impulso ético ‘urgente a
transformarla mediante un proceso liberador, lo que Boff ha llamado
‘‘articulacion sacramental’”’ de la cristologia de la liberacidénli, De hecho
esta vivencia y esta praxis de liberacién son ya, de alguna manera, teolo-
gia y cristologia, puesto que es desde la fe que los cristianos han visto
esta situacidbn como contraria a lo que Dios quiere y ha revelado en Je-
sucristo y es por esto que se han comprometido en dicha praxis.

Es pues esta praxis de fe vivida ya por los cristianos de A.L. como
respuesta interpelante al grito del pobre, lo que constituye el momento
originario y previo de la elaboracion cristologica. '

““El punto de partida de la teologia de la liberacion no son las ver-
dades de fe tomadas en si mismas—a cuya luz ella interpretara teo-
légicamente la praxis— ni siquiera la praxis de liberacion movida por

10. CELAM, La evangelizacion en el presente y en el futuro de América Lating, Bogota 1979,
15-71.

11. L. BOFF, Una cristologia desde la periferia, en Jesucristo y la liberacion del hombre, Ma-
drid 1981, p. 18.
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la caridad— lugar y objeto de la elaboracion teolbgica, sino una ins-
tancia que le es previa, al menos logicamente. Pues la misma praxis
liberadora ya es respuesta a una palabra interpelante; esa palabra, en
la que la fe percibe un llamado del Sefior y un sentido cristico que
solo ella puede interpretar, surge de los pobres y oprimidos en los
que la fe reconoce a Cristo12”’,

A partir de esta praxis en favor de los pobres, articulada sacramen-
talmente,es que la CL comienza su elaboracion estructurada de manera
critica y sistematica como segundo paso.

‘‘Contemplar, vivir y poner en practica el Reino es acto primero.
Pensar la fe, hacer teologia es acto segundo’’13,

Para esta elaboracion recurre a varias mediaciones —socioanalitica,
hermenéutica y practica— que le ayudan a hacerlo de manera profesio-
nal y cientifica. Es en este momento segundo cuando la teologia de la
liberacién se autodefine como: ‘ '

“‘Reflexidn a partir de la praxis, dentro del inmenso esfuerzo de los
pobres, junto con sus aliados, buscando inspiracion en la fe y en el
evangelio para el compromiso contra su pobreza en favor de la libe-
racion integral de todo hombre y del hombre entero’’14,

Y especificamente, la CL proclama a Jesucristo como liberador de
toda esa situaciéon y va al Jes@is historico para buscar en sus gestos, pala-
bras, actitudes y praxis todas aquellas dimensiones liberadoras que favo-
rezcan una praxis liberadora de este mundo injusto y opresivols.

1.2.2. Caracteristicas generales

Algunas particularidades distintivas de la:CL son:

— El sujeto teolbgico es siempre la comunidad eclesial. Todo el pueblo
de Dios cuando piensa y pone en practica su fe, en el contexto de la

12. J.C. SCANNONE, El método de la Teologta de la Liberacion, en Theologica Xaveriana,
73 (1984), p. 376.

13. G. GUTIERREZ, Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente, Salamanca 1986, p. 17.

14. L. BOFF - C. BOFF, Como hacer teologla de la liberacion, Madrid 1986, p. 17. También,
G. GUTIERREZ, La fuerza historica de los pobres, Salamanca 1982, p. 81.1d., Teologia
de la liberacion, p. 38.

15. L. BOFF,.Una cristologia desde la periferia, pp. 13-18.
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Iglesia, estd haciendo teologia. Pero la articulacién maés cientifica,
conceptual y rigurosa de esta praxis de fe la hace el tedlogo profe-
sionallé.

Los tedlogos de la liberacién hacen notar la influencia y condiciona-
mientos que el medio politico, socio-cultural ejerce sobre el tedlogo
en su manera de plantear los problemas, mirar la realidad, interpre-
tar la Escritura, la Tradicién y expresar su fe cristolégica. La elabo-
racidon cristologica no es neutra ni indiferente, sino que estd com-
prometida en una determinada vision de ld realidad y sirve a ellal7,

La CL reconoce abiertamente su precomprension: la opcidon prefe-
ferencial por los pobres a quienes quiere servir en su praxis de libe-
racion, segin el seguimiento de Jes(s histdrico. Para realizar esta
opcidn tiene motivaciones de tipo teoldgico, cristologico, escato-
logico y eclesiologicols,

La hermenéutica de la CL se mueve en dos polos bésicos: Contexto
de pobreza y praxis de liberacibn por una parte y el Evangelio por
la otra. La pobreza y la praxis son entendidos con la ayuda de las
ciencias sociales y en el evangelio se buscard iluminacion y juicio.
Pero, éste a su vez, es leido a la luz de aquella.

La CL quiere romper con todo dualismo a nivel de pensamiento y
de la praxis misma. La teologia siempre ha corrido el riesgo de se-
parar el sujeto creyente y la historia, la teoria y la praxis. Ahora es-
te dualismo queda roto por la praxis. Ella es un elemento funda-
mental en la CL, sin gue por ello la fe se reduzca a pura accidén. Se
parte de la praxis y se vuelve a la praxis que no es otra cosa que la
fe en su misma practica y no como mera adhesidn intelectual. Asi,
fe y razon, ortodoxia y ortopraxis encuentran su unidad en la
praxisis.

L. BOFF - C. BOFF, Como hacer teologia de la liberacibn, p. 30.

L. BOFF, Una cristologia desde la periferia, p. 14.

L. BOFF - C. BOFF, Coémo hacer teologia de la liberacion, pp. 60-61.

J. ’ SOBRINO, El conocimiento teologico en la teologia europea y latinoamericana, en
Resurreccioén de la verdader Iglesia, Santander 1984, p. 53. También R. VIDALES, Cues-

tiones en torno al método de la teologia de la liberacion, en R. GIBELLINL, La nueva
frontera de la teologia en América Latina, Salamanca 1977, p. 56.
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La CL no estd empenada en buscar marcos de interpretacion tebri-
cos que den sentido a la fe cristiana en este mundo de opresién, sino
en la transformacion de la realidad misma y en ella, la transforma-
cién y cambio de la persona. Por esto, una cristologia principalmen-
te intelectualista y racionalista que se enfrenta a una problematica
de increencia, ateismo y dudas sobre la relevancia de Cristo no inte-
resa tanto en A.L. La CL se enfrenta al ‘‘no hombre’’ y de ahi que
no pretenda mostrar la verdad de Cristo como justificable ante la ra-
zOn sino que esta interesada en la crisis misma que se da en la reali-
dad para iluminar,desde la verdad de Cristo,el proceso de la transfor-
macidn de esa realidad en el Reino de Dios20.

La CL no quiere ser reduccionista en su anuncio y praxis del mensa-
je total de la revelacidon, pero es cierto que hace algunos énfasis y
privilegia ciertos temas tratando de desentraiiar en el evangelio sus
dimensiones liberadoras propias para el contexto de opresion. Pero
con esto no pretende diluir el liberador en la liberacion y sabe muy
bien que este liberador no es un cualquiera, sino el despliegue mis-
mo del misterio de Dios y del'hombre. Tampoco la liberacion de Je-
sus es agotada ni identificada con cada uno de los pasos concretos
de la liberacion —aungue los incluye— ni la fe ni la reflexién teologi-
ca son una ideologia intramundana, pues siempre la liberacidon de
deslis va mucho mas alla de estas concreciones?1.

La CL no pretende solamente presentar contenidos sobre Cristo pa-
ra ser sabidos y aceptados creyentemente, sino que ademas quiere
mostrar el acceso .in actu a Cristo que se da a través del encuentro
con los pobres para que esta historia de Jesiis prosiga hoy?22.

La CL incluye en su tematizacion todo lo que se puede saber sobre
Cristo en los evangelios —los cuales acepta con espontaneidad como
narraciones creyentes— y en las cristologias neotestamentarias y
conciliares, pero lo tipico suyo es proponer el seguimiento como
manera de acceder realmente a Cristo, que incluye ciertamente. el
saber pero no se reduce a él. La Norma normans sigue.siendo Jesiis

J. SOBRINO, EI conocimiento teologico en la teologia europea y Iatinoamericana, pp. 21-
35.

J. SOBRINO, Jesis en América Latina. Su significado para la fe y la cristologia, Santander
1982, pp. 25-29. Véase también L. BOOF, Una cristologia desde la periferia, pp. 22 y 28.

J. SOBRINO, Jesits en América Latina, p. 35.
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mismo y las historizaciones ya hechas por las primeras comunida-
des. Asi se evita cualquier manipulacion de la persona y praxis de
Jesis23,

— Para acceder al misterio total de Cristo, Hijo de Dios, la CL elige co-
mo punto de partida metodologico el Jests historico. Ella quiere es-
tablecer que el Cristo no es otro que Jests. Sigue asi el mismo pro-
ceso del N.T.: de la historia de Jesis a la plenitud de Jeslis y de éste
a las formulaciones dogmaticas?4.

— La articulacion de la CL se hace teniendo en cuenta estos dos ele-
mentos: el material normativo que ya existe —los evangelios, eI N.T.,
la tradicién y el dogma eclesial —y la actual presencia de Jesucristo
en los pobres. Asi, se encuentra a Jes(is en los evangelios que remi-
te a evangelizar a los pobres y en éstos se encuentra al Jes(s histdri-
€O en su misma praxis?s,

1.2. Los presupuestos hemenéuticos y metodologicos de la C. L.

Las cuestiones en ‘torno :al método y hermenéutica de 'la CL se
han convertido en el centro- de interés, ‘ya que es precisamente ahi
donde radica la novedad de esta nueva forma de elaboracidon' teold-

gicaz6,

como va se anunciaba
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La hermenéutica de la liberacidn, no ya mue
ve entre dos polos: La lectura de la situacién y praxis a la luz de la
Palabra v la relectura de ‘ésta desde la situacidén y la praxis. En cada
una de ‘estas dos fases se sigue de manera diferenciada la metodolo-
gia del ver, juzgar y actuar. Este es el llamado, circulo hermenéutico.
Las dos fases del circulo y sus respectivos momentos metodoidogicos

son 1n nico proceso.

En la primera fase —lectura de la situacibn y praxis a la luz de la
palabra—'comienzan a usarse las mediaciones que ayudan a la construc-
cidn teolbgica. En el momento del ver, se recurre a la llamada mediacion
socioanalitica. Aqui, mediante la ayuda de las ciencias sociales se trata

23. 1. SOBRINO, Jesiis en América Latina, pp. 36-37 y 128.
24. Ibid., p.79.
25. Ibid., p.104.

26. Las cuestiones metodoldgicas y hermenéuticas de Iz Teologia de la liberacién en general,
se aplican a la Cristologia en particular.



de entender el fendmeno de la pobreza de manera estructural donde el
pobre no solamente es visto como individuo sino también como pueblo
y como clase. Se quiere entender el porqué y las causas de la pobreza.
Aqui no solamente se utiliza el instrumental cientifico de las ciencias
sociales, sino que también se recurre a los datos de la experiencia v a lo
que la fe misma aporta en su mirada del pobre. Se quiere tomar una vi-
sién lo més precisa y completa del fendmeno que, aunque insuficiente,
es indispensable para la construccién teologica. En el momento del juz-
gar se recurre a la hermenéutica. Es el momento en el que la elaboracion
se hace formalmente teolbgica. Se mira el proceso de opresion a la luz
de la fe, las escrituras'y la tradicion. Se va a éstas con toda la carga de la
problematica de la opresion buscando inspiracién para la praxis. Y el
{ltimo paso de esta primera fase es la mediacion prictica. Aqud, valo-
rando el uso que se hizo de las ciéncias sociales se rectificard y fortalece-
ra la praxis liberadora de acuerdo al querer de Dios sobre los hombres, a
la vez. que se criticaran los marcos conceptuales de interpretacién que
no respeten la visién cristiana del hombre27. :

Cuando se quiere mirar la situacién a la luz de la: palabra, se desata
inmediatamente la segunda fase del circulo: la relectura de la Palabra
a la-luz de la situacidn y praxis historica. Se pretende interrogar la tota-
lidad de la Escritura desde la Optica abierta por la praxis de fe, historica
y.social, en favor del pobre y oprimido.

Es cierto que el punto de partida de toda Cristologia es el testimo-
nio fundante de los evangelios, pero la cristologia de la liberacién quiere
hacer una lectura viva de ellos teniendo al frente los problemas del hom-
bre concreto latinoamericano. De ahi que la hermenéutica cristolégica
se preocupe a la vez, por la situacidn actual para que Cristo sea realmen-
te comprensible v por la misma historia. de Jeslis para que sea Cristo
quien es comprensible,

““Se trata de intentar un proceso hermenéutico que pueda establecer
la interrelacién dialéctica entre el acontecimiento historico de Jests
y su mensaje v la experiencia historica actual en la cual trabaja el
compromiso de la fe, No basta. una tarea teologica que solamente
se preocupe de interpretar el gesto salvador de Dios, sino de llevar el

27. L. BOFF - C. BOFF, Cémo hacer teologia de la liberacion, pp. 36-54.
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quehacer hasta los mismos terrencs de una colaboracién historica
original e insobornable’’28, :

Anotamos las caracteristicas mas notables de esta nueva lectura de
la Sagrada Escritura:

— Es una lectura fundamentalmente cristologica. La teologia y CL,
fiel a la Escritura, coloca a Jesucristo como clave interpretativa de
-1toda la Escritura, de la fe y de todo el discurso teologico. Toda lec-
tura se hace desde la fe de las comunidades que reconocen a Jesu-
cristo como cumplimiento absoluto de las promesas del Padre y Se-
fior de la historia2s.

— BEs una lectura historica. Si Dios se reveld en la historia, entonces es
importante acentuar —sin exclusivizar— el contexto social propio
del mensaje colocando cada texto en su particular contexto histori-
co-politico que permita hacer una lectura no literal sino mas ade-
cuada y pensada desde y para el contexto historico actual3o.

~— . Es una lectura que acentia mas la aplicacidon del texto que la expli-
cacion. Deaqui que haya un interés muy grande por potencializar
la fuerza transformadora de los textos biblicos en'la situacion :ac-
tual.

“‘Cuando preguntamos por el significado liberador de Jesucristo pa-
ra el proceso liberador en que estamos metidos los hombres de A.L.,
ya encaminamos la respuesta en una cierta direccidn significativa y
ya establecemos una perspectiva por la cual iremos a leer las pala-
bras, la vida y el camino historico de Jesucristo. Es verdad que ésta
es una lectura entre otras, pero es la que se nos impone en el mo-
mento’’31

Planteadas asi las cosas, los teblogos de la liberacion insisten en que
no tiene mucha importancia tedrica discutir por dénde empezar la refle-

28. R. VIDALES, Cuestiones en torno al método en la teologia de la liberacion, en R. GI-
BELLINI, La nueva frontera de la teologia en América Latina, p. 55. Para una valoracion
critica de la hermenéutica de la teologia de'la liberacion y su modo de leer la Biblia, véan-
se -los interesantes.articulos de A. RIZZI, Teologia della liberazione. Una protesta e una
promessa dall'’America Latina, y Teologia della liberazione. Spunti correttivi, en Rivista
di teologia morale, 17-18 (1973), pp. 53-85 y-187-220.

29. G. GUTIERREZ, La fuerza historica de los pobres, p. 81.
30. L. BOFF - C. BOFF, Como hacer teologia de la liberacion, p. 48.

31. L. BOFF, Teologia desde el cautiverio. Bogotd, 1975, p. 146.



xi6n teologica: por la situacion o por la palabra de Dios. Estas discusio-
nes se deben a un mal planteamiento que piensa que en la situacion con-
_creta son separables estos dos momentos, olvidando que esclarecimiento
de la revelaciéon y praxis van intimamente unidos y en A.L., tal como
se concibe la reflexion teologica, estos dos momentos son absolutamen-
te inseparables: se estd en un proceso que incluye dialécticamente las
fuentes de la revelacion y la real existencia cristiana, pues la palabra sin
referencia al hombre concreto no tiene sentido, asi como el analisis de
la situacion no tiene sentido desde el punto de vista cristiano sin el
aporte de la fe32. Pero de todas maneras, una cosa es clara para la Cris-
tologia de la liberacion: aungue metodologicamente se parte de la situa-
cion, la preferencia Gltima y definitiva en esta dialéctica la tiene siempre
la palabra de Dios; incluso esta palabra de Dios cuestiona la pregunta
que se le hace y el interrogante mismo, evitando cualquier anticipacion
ideologica a la respuesta divina33,

Cabe anotar que en esta segunda fase también se da el momento de
la practica. La elaboracion lleva a la accién sin querer reducir la fe a s6-
lo accion. Aqui se distingue'lo gue corresponde a la Iglesia como insti-
tucion y a los laicos. A la Iglesia como institutucion le corresponde re-
cuperar el sentido historico, politico y conflictivo-transformativo del
mensaje cristiano y la reelaboracion de los grandes temas y tratados de
la teologia, a la vez que recuperar la dimension liberadora de la liturgia
y la evangelizacion de la cultura. A los laicos inspirados por la fe les co-
rresponde actuar a nivel directamente politico e infraestructural en aso-
ciaciones que-busquen la transformacion socjal34.

2. El significado especifico del Jess Historico para la Cristologia de
1a liberacion

La CL reconoce la validez y la necesidad de las cristologias elabora-
das en Europa.y lo valioso de los métodos historico-criticos para llegar
al Jestis historico y saber quién era realmente Jesis. Reconoce también,
el significado que su persona adquiere en un .determinado contexto so-
cial en el que todavia se vive bajo el influjo de cierto idealismo y libera-
lismo en el que interesa mucho saber sobre Cristo. En estas circunstan-

32. J. SOBRINO, ZI conocimiento teologico. en la teologia europea. y-latinoamericana, p.-52
De igual manera se pronuncia L ELLACURIA, Posibilidad, necesidad y sentido de una
teologia latinoamericana, en Christus 417, (1975), p. 22.

33. L. BOFF- C. BOFF, Como hacer teologia de la liberacion, p. 46.

.
34. L. BOFF, La fe en la periferia del mundo, Santander 1980, pp. 78-79.
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cias es importante no permitir que Jesiis se convierta en un mito abs
tracto e idealista. Pero para la CL, lo urgente no son estos problemas,
aunque no los desconoce, sino el no dejar la, realidad exterior de mise-
ria, opresion y muerte abandonada a su propia suerte. En A.L.,1o que
esta en crisis no es el nombre de Cristo —pues vivimos en un continente
donde casi la totalidad de la poblacion confiesa su fe en é— sino que lo
grave.en lo que en nuestro continente ocurre en nombpre de Cristo. Estees
lo que se ha llamado “‘la sospecha epistemologica’’. Sobrino lo expresa
con claridad:

“‘La recuperacion del Jesis historico acaece para que, en nombre de
Cristo, no se pueda aceptar, ni menos justificar, la coexistencia de
miseria de la realidad y fe cristiana; dicho positivamente, para que la
historia de la salvacidn sea salvacion historica’’ss.

Vamos, ahora, a clarificar cuél es la realidad que la CL designa con
el nombre de JesQs histbrico, las razones de esta opcion por el Jesis his-
torico, el nuevo acceso que propone y su importancia.

92.1. El Jesus histérico v lo histérico de Jestis

Cuando la CL habla del Jes(is historico ciertamente estd hablando
de la totalidad de la historia de Jestis: de la persona, doctrina, hechos,
actitudes, actividad y muerte en cruz de Jests de Nazaret, tal como lo
muestra la investigacion histérico-critica a través de los evangelios. La
CL giente la necesidad de dar cuenta de que tanto la historia de Jesis
como las narraciones evangélicas poseen una verdad historica y sabe'que
los métodos historicos ayudan a esclarecer esta historia. Por esto, 1la CL
acepta e integra en su elaboracion los resultados de la investigacidon cri-
tica. Pero también es cierto que: el interés de la:CIL no es meramente
noético, aunque no se olvida de este aspecto.

La CL no hace depender su cristologia de la ipsissima verba o facta
Jesu, sino que estd interesada en descubrir la estructura fundamental de
la practica de Jesiis que es'lo -que permite, al mismo tiempo, descubrir
1a estructura de su historicidad y su persona. Esto significa que ir a:la
historia de Jeslis es ir hacia su historia real en'su mismo hacer historia:
Su praxis en la cual €l hace el Reino en los conflictos de su historia
v se hace a sf mismo 36. As{ pues, seglin la CL lo mas historico de la his-
toria‘de JesQis'son los siguientes elementos: :

35. 1. SOBRINO, Jesiis en América Lating, p. 102.
36. J. SOBRINO, Jestis en América Latina, pp. 112-113. Para una mayor piofundizacién del

concepto de historia en la Teologia de li liberacibn, véase, L ELLACURIA, Haciz una
fundamentacion del método teoldgico latinoamericano, en ECCA, 322 (1975), p. 415,
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2.1.1. Lo mas historico del Jesis historico es su préctica. El Jesls
historico “desarrolla toda una actividad en gestos.y palabras para-trans-
- formar la realidad-que lo rodea en la direccion del Reino de Dios. Esta
es una practica en la que é] mismo se va haciendo en su humanidad y va
revelando su filiacién divina37,

Esta practica de Jests se ha concretado en el mundo de los pobres.
El reconocimiento de este hecho es importante para -la CL. Es cierto
que Jestis se ha hecho hombre, pero esta concrecién la ha realizado de
manera-muy diferenciada y parcial por los pobres. Jess se situd en el
mundo de la pobreza y de los pobres asumiendo su causa y destino. Por
eso, la CL trata con parcialidad la humanidad de Cristo, fundamentada
en los siguientes aspectos3s. ~

— . Un asgpecto sociolbgico: Jests se ubicd con los pobres, con las conse-
cuencias sociales y politicas que esto trae.

— Un aspecto de inculturacion: la CL presenta el misterio de Cristo de
tal manera que se pueda asimilar y celebrar en las condiciones de
A.L. Y ciertamente hay una coincidencia entre el punto de vista
evangélico y las condiciones sociales de la época de Jestis y las con-
diciones sociales de A.L. hoy39.

— Un aspecto de posibilitacion de la escatologizacién de Jesis: el N.T.
confiesa a Jesis como Hombre, Sefior, Hijo, Salvador escatologico
precisamente, en su entrega por amor, en su caracter de servidor, en
su ‘pobreza y obediencia al Padre. La escatologizacion de Jesiis es
decisiva para la fe, pero ella s6lo es posible y se réaliza en la parciali-
dad historica 'de Jests y de su historia. La parcialidad historica de
Jeslis no s6lo no impide la estologizacién de Jests, sino que la posi-

bilita.

37. 1. SOBRINO, Jesiis en América Latina, pp. 59, 83 y 113.

38. Ibid., pp. 60-71.

39. Alfaro, mostrando Ia coincidencia entre la situacién de A.L. y el mundo de la Biblia, y
refiriéndose a la hermenéutica de la liberacién dice: “Podemos pensar que las actuales
comunidades tercermundistas comprometidas por la justicia y movidas por la fe son un lu-
gar privilegiado para comprender la Biblia. Esas comunidades necesitan la ayuda y la criti-
ca de la exégesis cientifica, pero ésta no puede ignorar el privilegio de aquéllas’’, J. AL-
FARO, Dios protege y libea a los pobres, en Concilum 207 (1986), p. 199.
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En esta practica de Jesls en favor de los pobres, sobresale un ele-
mento.fundamental: una invitacidn y exigencia a proseguir su practica
que la CL acoge como algo decisivo del Jesas historico.

2.1.2. Proseguir hoy la practica de Jesis remite siempre a la practica
historica de Jests. Este es el momento en que la practica adquiere su
mayor densidad metafisica. Esto significa que la persona de Jesis no
se pierde ni diluye en su practica, sino que mas bien, es esta practica de
Jesiis la que permite acceder, esclarecer, comprender y jerarquizar todos
los 'demas elementos de su vida y persona: Su doctrina, ubicacidn, acti-
tudes, su destino, su oracion y surelacion con el Padre, tal como apare-
cen en las narraciones evangélicas?o,

2.3.1. Este modo de acceso personal al Jesus historico es el mejor
modo de acceder al Cristo de la fe y comprension total del misterio de
la persona de Jesiis. En este seguimiento se da el salto de la fe que per-
mite mediante la gracia, confesarlo como el Cristo, Hijo de Dios#!

De esta manera, la CL pretende articularse como verdadera cristo-
logia. La CL, siguiendo estos tres pasos que son también los pasos crono16-
gicos .seguidos por el N.T., solamente estd tomando como criterio el
proceder del N.T. y de los evangelios que teniendo presente la confesiéon
plena de Cristo, para presentar su fe, vuelven a la historia de JesuUs si-
guiendo precisamente estos tres pasos. '

2.2. Razones de la opcion metodoldgica por el Jests historico

La CL distingue entre el punto de partida real y.subjetivo.y el punto
de partida: objetivo o metodolbgico. Subjetiva y realmente el punto de
partida es la-fe vivida que proclama la fe total en Cristo, tal como ha si-
do transmitida por el N.T. y-la tradicion eclesial. Pero el punto-de parti-
da metodologico es el mismo del:N.T.: el Jes(is histérico, siguiendo los
tres pasos ya enunciados. - Ellos permiten acceder al misterio total de
Jests y articular la totalidad de la fe Cristologica.

“Es imposible el acceso al Cristo de la fe, sino a través del acceso al
Jeslis historico, a través del seguimiento. Y la fundamentacion ilti-
ma consiste en que el Cristo de la fe no es sin méas un Sefior ensalza-
do, sino el mismo que vivid de una determinada manera y por ello
murid de una determinada manera’’42.

40. 1. SOBRINO, Jesiis en América Lating, pp. 114-115.

41. Tbid., p. 117 ,
42. J. SOBRINO; Cristologia desde América Latina, Esbozo a partir del seguimiento del Jests
histdrico, México 1977, p. 238.
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Las razones especificas que la CL resalta para hacer esta opcion

son43.

43.

El Jeshs historico permite profundizar y radicalizar las afirmacio-
nes dogmaticas. Asi la -CL al optar por el Jests histérico, quiere es-
clarecer 'y no olvidar que el Cristo, ‘Hijo de Dios, no es otro que
Jesis.

La afirmacion de Jests como Hijo de Dios es una realidad limite a la
que sOlo es posible llegar, atn vitalmente, recorriendo el mismo ca-
mino hacia su plenitud como Cristo.

El mismo Jesis historico, que desencadena la pregunta por su perso-
na, exige el seguimiento de su persona historica y su causa como
exigencia fundamental para conocer y.llegar al Padre, para la. com-
prension total de su ministerio y para la transformacion del mundo
en Reino de Dios.

La CL optando por el Jesls historico quiere salvar las deficiencias
de los otros puntos de partida —el dogmatico, los sblo titulos cristo-
logicos, la resurreccion, el kerigmatico— que se prestan a una mani-
pulacion de Cristo, a individualizaciones, desfiguraciones y hasta la
ignorancia de la carne de Cristo.

Lo tipico de desiis, en cuanto historico, es el estar situado y com-
prometido en una situacidon que ofrece semejanzas estructurales en
lo que se refiere a la necesidad de liberacién, como a la profundidad
del pecado, con la situacidén de ‘A.L:. La CL también comprende la
critica que Jests hace al hombre y sociedad de su mundo concreto,
reclamando ‘la conversion como. anticipacion'y -concretizacion del
Reino. Elementos validos y urgentes en A. L.

El Jesis histOrico nos:pone inmediatamente en contacto con su
programa liberador y nos permite esclarecer la necesidad y especifi-
cidad cristianas del proceso de liberacidén. De tal manera, que una
cristologia que pase por alto el Jes(s historico en A.L. es abstracta y
alienante.

Para esta presentacibén seguimos a L. BOFTF, Una cristologia desde la periferia, pp. 2526 v
J. SOBRINO, Jesits en América Latina, p. 30 y 71.14., Cristologia desde América Latina,
pp- 301-303.
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— ‘La recuperacion del Jes(is histérico permite mejor desarrollar 1a ta-
rea de la teologiafundamental y hacer asi mas eficazla aceptacién del

misterio de Cristo.

— Una razén de tipo pastoral: Los signos de los tiempos. En'A.L. seda
mucha atencién a ellos y son interpretados como la voluntad de Dios.
Asi pues, presentar la historia de la relacion filial de JesGs con su Pa-
_dre en medio de su conflicto y destino histérico, ayuda a aprender
y escuchar mejor la voluntad de Dios expresada en los signos que
presenta nuestra historia latinoamericana, a obedecerla y ponerla en
practica43.

2.8. Un nuevo acceso al Jesiis historico

La CL considera importante e irrenunciable saber sobre Cristo y co-
nocer los datos que se obtienen como fruto de la investigacidén historica,
pero esto no es suficiente para ella. Para la CL mas importante que veri-
ficar la existencia de Cristo y describir su figura histOrica es proseguir su
misma practica, pues Jesucristo no es el anunciador de una mera do ctri-
na ni es para ser pensado; sino para ser seguido en la realidad histbrica
concreta. ‘Seguir a Jesls en su practica nos permite el acceso a su perso-
na, no simplemente para saber sobre él, sino para entrar en afinidad y
connaturalidad con él haciendo su misma practica y recreandola’44

Para la CL es claro que lo histérico de Jesiis no es simplemente lo
datable en el espacio y en el tiempo o saber sobre su doctrina. Refirién-
dose a esto dice Sobrino:

‘‘Esto-supone que las narraciones evangélicas no se comprenden so-
lo y: fundamentalmente como descripeidn y doctrina, sino como
relatos de una practica, que son editados precisamente para que esa
practica sea proseguida’’4s

Esto.mismo supone una concepcidn diferente de la hermenéutica en
la que no exista tanto la preocupacion por comprender y buscar sentido
del pasado en el presente, sino.que se:de-un interés por el hacer, que po-

43. A este respecto es interesante un reciente articulo de Sobrino. Ver J. Sobrino Los “‘signos
de los tiempos’’ en la teologia de Ia liberacién, en Estudios Eclesidsticos, 248-249 (1 989)
p. 249-269.

44, 3. SOBRINO, Jesiis en América Latina, pp. 114-116.

45. Ibid., p. 112.
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sibilite un horizonte comln de practica entre el pasado y el presente, y
asi se podra ‘comprender’ el texto del pasado. Igualmente, dentro de es-
.ta misma continuidad de practica, surgird con mas densidad y radicali-
dad la pregunta por el sentido’’46

Asi pues, la CL ha hecho de este proseguir la practica de Jesis la
manera privilegiada de acceso al Jesiis historico y a la comprension del
misterio total de Cristo. Ahi radica lo tipico de la CL. Fuera de ese se-
guimiento se podran tener saberes correctosy formulados ortodoxamen-
te, pero ello no garantiza sin méas que el hombre se introduzea de verdad
en el misterio de Cristo. Las razones por las que el seguimiento en el co-
nocimiento de Cristo son:47

— Los conceptos presentan la verdad genérica de Cristo, pero para que
esa verdad se haga real se necesita algo mas que puro conocimiento.
Y es precisamente, el seguimiento, la realidad total que incluye la
practica. ' ’

— La realidad de Cristo no sblo se debe formular en conceptos —que
pueden ser equivocos— sino que su misterio, que histoéricamente
se presenta como signo de contradiccidn, debe llevar a seguirlo has-
ta la cruz, que si es un lugar inequivoco de verificacion de este se-
guimiento. Asi se da un conocimiente de Jests in actu.

Para terminar este punto, viene bien la advertencia de Sobrino:

“La reproduccidon de la practica de Jeslis no es “‘pura’ practica del
hombre. El seguidor de Jesiis puede reinterpretar su propia practi-
ca como el don de las ““manos nuevas’’ para hacer, y puede recono-
cer en ello:Gracia .y el summum de Gracia. No se ve por qué la gracia
solo puede ser expresada en los nuevos oidos para oir o los nuevos
ojos para ver, también las manos nuevas son expresion. de gracia’48.

2.4. Importancia de la opcién por el Jesiis histérico

2.41. Para la praxis liberadora

Es un hecho indiscutible para la CL que el Jesis historico en su pra-
xis liberadora en las circunstancias concretas de su historia es el modelo

46. Ibid., p. 113.
47. J. SOBRINO, Jestis en América Lating, pp. 36-37.
48. Ibid., p. 118.
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que exige y a la vez implementa la practica liberadora en-el continente
latinoamericano; ademas de la semejanza,ya expresada, entre el contex:
to historico de Jests y la actual situaciéon de A.L. Esto ha hecho que los
tedlogos de la liberacidn busquen al Jests histérico tratando de encon-
trar luces para la practica liberadora. A partir de esto se ha dado a Jests
un nuevo titulo cristologico: El Liberador.

“Hoy en la experiencia de fe de muchos cristianos de América Lati-
na, Jests es visto y amado como el liberador” 49,

Este titulo exige que la reflexidn cristologica sea referida a la practi-
ca historica de liberacion, sin que por esto, la CL desconozca y diluya al
anunciador mismo de la salvacion-liberacidn que es Jesiis, Esta intuicidon
y blsqueda de Jess como liberador de una situacién oprimida la ex pre-
sa asi Sobrino:

“La nueva reflexion sobre Cristo se origind al servicio de la libera-
cion historica y para que la Iglesia, precisamente por su fe en Cristo,
se introdujera en esa tarea liberadora y de forma especfficaménte
cristiana’’50 :

Y mas adelante:

‘‘Cristo . va siendo presentado no sblo como quien mueve la libera-
cion, sino como norma de la practica liberadora y prototipo del
hombre nuevo que se pretende con la liberacion’’st,

2.4.2. Pagra la comprénsién del misterio total de Jesils

La CL afirma sin ambigﬁedades que la {inica manera de acceder real-
mente a la ‘divinidad de Jes(s es el Jestis historico, pues sdlo a partir de
él y recorriendo su mismo camino es como se llega a la proclamacion y
comprension de su misterio total. El mismo seguimiento no es otra cosa

que la afirmacion praxica de su divinidad.

La CL afirma que la confesidén de la divinidad de Cristo solo se hara
cristianamente real y.superard un mero saber sobre Cristo y se mostrara

49. L. BOFF, Salvacion en Jesucristo y proceso de liberacion en Concilium. 96 (1974), p. 375.

50. 1. SOBRINO, Jesits en América Latina, p. 26.
51. 1. SOBRINO, Jesus en América Latina, p. 28.
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salvificamente -eficaz, histdrica y trascendentalmente, aunque siga per-
maneciendo misterio, en el seguimiento del Jes(is historico52, Con ello,
-la CL no niega otras formas de acceso a la divinidad de Jes(is como el
culto y la oracion, ni las presenta como alternativas, sino que subraya el
lugar donde se da la prioridad 16gicas3. /

Finalmente, unas palabras de Sobrino nos expresan muy bien el
acento propio de la CL:

“La formulacion del misterio de Cristo de forma descendente, como
encarnacion y como unibén hipostatica, por ser afirmaciones limites
pueden ser sOlo creidas. Pero para que la fe en ello sea posible y ten-
ga un contenido concreto, hay que tener siempre presente el conte-
nido concreto de Jesiis que lleva y fuerza a las afirmaciones limites
dogmaticas y neotestamentariag’’54. k

"2.4.3. Para la credibilidad

El Jesls historico anunci6 la verdad del Reino como creible no a
través de la presencia majestuosa, sino en su praxis solidaria con los po-
bres v manteniéndose fiel a ella en medio del rechazo y el aparente fra-
caso. De igual manera, el hombre latinoamericano podra hacer creible
su anuncio si se mantiene fiel a esta praxis de Jestis en medio de las di-
ficultades a la vez que, en este seguimiento de Jesiis,encontrara lafuen-
te dadora de sentido de su existencia personalss,

La teologia de la liberacion, que se considera a si misma una teolo-
gia fundamental, pretende hacer creible a la Iglesia que sigue al Jesls
historico realizando su misma praxis de liberacién solidaria con los po-
bres. El compromiso de liberacion con los oprimidos de este continen-
te desde dJesucristo liberador, le devuelve al evangelio mismo su impron-
ta de credibilidad ya que la fe en Jesucristo supone ser vivida siempre
de una manera radicalmente novedosa en las condiciones concretasss,

52. 1. SOBRINO, Jesis en América Latina, p. 55.
53. 1. SOBRINO, Cristologia desde América Latina, p. 237.

54, ..J. SOBRINO, Jesus en América Latina, p..78.

55, Ibid.; p. 113, Para una critica a la cristologia que no se hace creible ayudando a'trangfor-
mar la realidad, véase, J. HERNANDEZ PICO, Método teologico latinoamericano y nor-
matividad del Jesus Historico, en ECA, 322 (1975), pp. 446-454.

56. L. BOFF - C. BOFF, Cbmo hacer teologia de la liberacion, p. 18 y también L ELLACU-
RIA, Posibilidad, necesidad y sentido de una teologia latinoamericana, pp. 12 y 22.
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La propuesta de la Cristologia de la liberacion.

3.  Elementos para una Cristologia de la liberacion basada en el Jests

Historico *

Tanto Sobrino como Boff57 estan de acuerdo en aceptar y asumir
en sus cristologias un conjunto de datos sobre la historia e identidad de
Jeslis que son accesibles al investigador historico. Estos datos son im-
portantes e Irrenunciables para aclarar la veracidad de la historia de Je-
sts y de las narraciones evangélicas mismass8. Los datos aceptados co-
mlnmente se pueden sintetizar en los siguientes puntos:

1. Jestis fue un hombre ubicado y ubicable en unas circunstancias so-
cio-historico-politicas y religiosas determinadas. Se ubico en el mun-
do de los pobres y vivid en un pueblo oprimido politica y religio sa-
mente. Este pueblo estaba a la espera ansiosa de la intervencion de-
finitiva de Dios en su historia.

2. En un momento de su vida, Jesls aparece vinculado con la predica-
cion de Juan y su bautismo de penitencia,

3. Jesiis anuncid la llegada del Reino de Dios que tenia como destina-
tarios privilegiados a los pobres ¥y puso en este anuncio la compo-
nente fundamental para el hombre decidir su vida.

4. De otro modo inequivoco mostrd que el Reino se concretizaba en su
persona y esto en fuerza de su pretension de estar en unarelacion espe-
cial con Dios.

5. Jesis anuncio la presencia del Reino con sus palabras —a través de
parabolas— y puso en su persona signos concretos de liberacion que
actualizaban esa presencia. :

6. Jests vivio su vida en una relacién particular con Dios su Padre y en
“esa relacion vislumbro6 la realizacién de su existencia histérica.

7. Jestis lamd a la conversibn como condicién y realizacién en acto
del Reino y de manera expresa pidio a unas personas seguirlo y rea-
lizar su misma praxis en direccion del Reino.

57. Presentamos los 1asgos del Jesiis histérico que aparecen en las cristologias de J.'Sobrino 'y
L. Boff, por ser consideradas las mds ‘‘clisicag’”’ y representativas. No desconocemos la
obra de J.L. Segundo y sus invaluables aportes. Cft. J.1. SEGUNDO, EI hombre de hoy
ante Jesits de Nazaret, Madrid, 1982. :

58. 1. BOFF, Pasién de Cristo, pasion del mundo, Santander 1980, p. 124-141 y 1. SOBRINO,
Cristologia desde América Latina, pp. 303~326.
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8. La existencia de Jesls estd colocada bajo la normal condicion histo-
rica. Esto implica una maduracion de su proyecto de vida y su deseo
de ser para el Padre y hacer su voluntad. Esto provoco en Jesiis cri-
sis y tentaciones. ‘

9. Jeslis fue condenado a muerte por los jefes politicos y religiosos de
su pueblo v asumid esta muerte como la consecuencia logica de
su praxis de liberacion en favor de los pobres y como el momento
definitivo en el cual expresaba su relacion con el Padre.

10. Historicamente es constatable el testimonio de sus discipulos que, |
después de la muerte de Jesis,tienen encuentros con ély dan testi-
monio de su resurreccion.

Para Boff y Sobrino, todos estos datos siendo importantes, solo ad-
quieren toda su relevancia cuando son interpretados desde la praxis y
el contexto historico de Jeslis y puestos en relacién con el contexto de
opresidén y los esfuerzos de liberacion del continente latinoamericano.
Haciendo esta interpretacion, es posible la elaboracion de una cristolo-
gia en clave liberadora. A continuacion presentamos las claves que estos
dos autores consideran bésicas para la interpretacion del Jestis historico.

3.1. Rasgos de la figura del Jesiis historico segiin J. Sobrino

~Aqui hay que retener el presupuesto de Sobrino de que lo més his-
torico de Jesiis es su practica y que é1 mismo se va haciendo en ella. La
humanidad de Jests es real y se ubica de manera parcial en el contexto
de pobreza de su pueblo y realiza alli una practica liberadora en direc-
cion del Reino de Dios. Teniendo en cuenta esto, la CL, segin Sobrino,
presenta asi la figura de Jesiis52 .

— La CL presenta a Jeslis en relacion con el Reino de Dios y el Dios
del Reino y hace de esta relacion el dato clave para comprender la
verdad de dJests. El Reino sdlo se entiende desde Jes(is y la praxis
que realiza por ese Reino. Asi, la persona misma de Jests, lo que ha-
ce, lo que dice y lo que le sucede, es esencial al anuncio del Reino.

59, I. SOBRINO, Jesiis en América Latina, pp. 31-34. Id., cristologia desde América Latina,
pp. 303-313. . :
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Este anuncio de Jes(s es escatologico y pone en crisis al hombre y
sus estructuras.

— En la primera parte de su vida, las palabras y los hechos de Jesis es-
tan puestos al servicio del Reino. Las palabras de Jests sobre el Rei-
no se historizan en gestos de amor y liberacion para los pobres. ¥ en
un segundo momento, a partir de la crisis de Galilea, la realizacién
del Reino se debe ver a partir del camino concreto de Jesls en el
gue él mismo sufre las consecuencias del rechazo de su praxis y hace
del seguimiento de su persona y praxis, en su camino hacia la cruz,
lo decisivo del discipulo. Seguir hoy a Jeslis en su misma praxis esla
Unica manera de conocerlo y acceder al misterio total de su persona.

— Esta praxis de JesQs provoca un conflicto con los poderosos.

— La CL describe esta praxis no sdlo como un dato constatable sino
como respuesta -obediencial de dJesfis a la voluntad del Dios del
Reino.

—: La CL recalca las exigencias de Jesiis a sus oyentes, tanto como
conversacion radical del pecado como seguimiento parala construc-
cion del Reino. A través de estos dos elementos, Jests reclama la
configuracion de un hombre nuevo segiin las bienaventuranzas.

— La CL, presenta el misterio pascual como el momento cumbre en
la propia historia de Jestis y como el hecho fundamental para el de
sarrollo de la cristologia. Jesls llegd a la muerte debido al conflic-
to que causd. Se le acusa de blasfemo y agitador politico. Esta es la
respuesta pecaminosa de los poderosos a la insercién de Jesiis en el
mundo de los pobres como practica liberadora y obediencial al Pa-
dre. La resurreccion confirma la verdad Gltima de la vida y la perso-
na de Jesiis. Desde ahi comprende la CL la fe en Cristo y los titulos
que se le atribuyen para expresar esa fe. Los titulos son la manera
de declarar la ultimidad de Jes(s.

3.2. La interpretacion del Jesus historico en clave liberadora segiiri L.

Boff

Segln Boff, no basta con hacer una lectura historico descriptiva de
la praxis liberadora de Jesus, sino que hay que actualizar el significado
permanente de esta liberacion para el hoy de nuestra situacion. Esto
obliga a la CL a hacer un doble trabajo hermenéutico: Mostrar como la
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liberacion obrada por Jests fue una liberacidn concreta en su mundo y
circunstancias y por otro lado, mostrar cobmo en esta liberacién concre-
-ta hay una dimensidn perenne que trasciende esa concrecidon historica
y nos compete a nosotros hoy. Asi mismo, a nosotros nos toca rever-
tir esa liberacion universal de Jess en las situaciones concretas de nues-
tro hoy, pues s6lo de esta manera.la liberacidén de Jesucristo se hace sig-
nificativa para nuestra vida®0.

Boff entonces se preocupa de hacer esta doble hermenéutica y pro-
poner piestas para la actualizacion eficaz de la liberacién de Jesis en
América Latina. Veamos:

— En el primer momento —mostrar el proceso concreto de liberacion
realizado por Jesucristo en todas las dimensiones de su contexto his-
torico— se ve bien como Jesis anuncia el Reino en un contexto de
opresion religiosa y politica. Este Reino es universal y pone en crisis
los intereses regionales, inmediatos, religiosos, politicos v sociales.
Es una liberacién total de la historia, pero se anticipa en liberacio-
nes parciales. Jeslis con sus acciones y praxis concretiza el Reino
produciendo un cambio liberador de la situacion. Esta liberacion re-
ligiosa toca todos los niveles politicos, sociales y personales del
hombre. Ante esta presencia le toca al hombre convertirse como
condicidon y realizacién del Reino. Esta conversiéon implica cambio
de concepciones y de praxis personal y social. Este anuncio y praxis
de Jesis lo enfrenta a los poderosos v lo lleva a la muerte. Esta esta
en conexidon con el proyecto liberador de su vida y con su fidelidad
a la causa de Dios. En la cruz se demuestra la conflictividad de todo
proceso liberador 'y el destino de los que hacen una praxis semejan-
te. De esta’manera, la muerte de Jesis es el precio pagado por la li-
beracion de Dios6l,

— En ‘el segundo momento, busca Boff en Jesls ese elemento que le
permita ser considerado como salvador universal. Segln él, es la re-
surreccion quien introduce esta dimensién universal a la historia de
Jestis. En sus propias palabras:

“Toda la vida, la actividad, la muerte y la resurreccion de Cristo ga-
nan un s1gn1flcado liberador, presente ya en la factibilidad superfi-

1 k P

cial de los elbOS pero totaimente revelado solamente despues

60.’ L. BOFF, Teologia desde el cautiverio, pp. 147-148.
61. L. BOFF, Una cristologia desde la periferia, pp. 27-36.
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de la explosion de la resurreccidn. Esta proporciond una nueva lec-
tura, mas profunda, de los mismos hechos, y les detectd su significa-
do profundo, trascendente, ejemplar y universal’’62,

En este punto se hace Boff una pregunta definitiva: ;Como debe
ser articulada hoy la redencién y la liberacion de Jesucristo de tal
forma que sea efectiva respuesta de fe para la situacion de A.L.? La
respuesta de Boff es precisa: Ante la situacidon de opresion y depen-
dencia que, mirada desde la fe,es vista como pecado social que cal-
ma liberacién, se puede ir al mensaje de Jesucristo y relievar los ges-
tos praxicos que concretizan su liberacidon dentro del mundo en que
vividb para que,a partir de ahi,se denuncie el pecado, la opresion y la
falta de libertad, sobre todo en el campo socio-politico —la libera-
cion de Cristo no es socio-politica, pero es también socio-politica—,
se anuncie y anticipe todas aguellas mediaciones actuales concretas,
politicas y econOmicas a través de las cuales se va realizando hoy la
liberacion Ultima y definitiva de Jesucristo sobre el pecado vy la
muerte63.

A manera de sintesis y conclusion

Partimos del presupuesto de que la cuestion de la evangelizacion de

la cultura y la inculturacion del Evangelio, no se refiere a cuestiones ex-
trafias a la Iglesia y al Evangelio, sino que se trata de una cuestibn que
toca: lo. La Iglesia y su camino evangélico. 20. La credibilidad de la
Iglesia como comunidad que sigue a Jess. 30. Es un elemento esen cial
de la misma evangelizacidn ya que una fe y un anuncio que no llega a
hacerse cultura no es plenamente acogido.

De acuerdo con lo reflexionado y explicitando algunos elementos

podemos afirmar lo siguiente respecto a la relacién entre Evangelio y
cultura:

lo.

62.

63.

Los primeros discipulos y la primera comunidad hicieron la expe-
riencia fundante de nuestra fe en ese encuentro Ginico con la perso-
na y el destino de Jesus de Nazaret a quien confesaron como el Hijo
de Dios. Esta experiencia se raliza en y a través de la cultura de ese
momento historico. Esta experiencia da lugar a una diversidad y
pluralidad de concreciones culturales, de realizaciones comunitarias
y expresiones teologicas de las cuales es testigo el Nuevo Testa-

mento.

1. BOFF, Teologia desde el cautiverio, p. 165

Ibid., pp. 167-169.
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2o. Esa experiencia fundante permaneceria cerrada y no lo seria tal, si
no le fuera posible al hombre de cada épocay en cada situacion his-
térico-cultural hacer esa misma experiencia, pero ahora mediada por
las nuevas circunstancias culturales y por las nuevas-formas histori-
cas como se concreta la experiencia de Dios en el hombre. En este
sentido, la experiencia de encuentro del hombre de cada cultura con
Jesiistiene un caracter de “‘novedad’”.

3o0. El Evangelic es buena noticia para todo hombre (I Corintics 12,13},
pero sOlo lo es en la medida gque dice siempre algo nuevo al hombre
de cada época y cultura. Es decir, si puede ser percibida como tal, al
interior de las expectativas de salvacidn de cada grupo humano. Es-
to nos obliga a afirmar que s6lo cuando el Evangelio se incultura se
produce el acontecimiento salvifico para dicha cultura. En este en-
cuentro, de Evangelio y cultura, ambas realidades se enriquecen.

40. En cada proceso de inculturaciéon surgen nuevas lecturas y nuevas
formulaciones teolbgicas, creandose asi, toda una tradicién de expe-
riencias “‘nuevas”, a cuya base esti siempre la experiencia original y
fundante testimoniada en el Evangelio. Estas diversas formulaciones
teologicas quieren comprender y ayudar a vivir la fe que surge en
esas situaciones y experiencias humanas que, al mismo tiempo, inter-

_pelan y provocan al Evangelio pidiendo una respuesta.

50. Esta inculturacion no significa que el Evangelio se agote en una for-
ma socio-cultural determinada. El ,sigue siendo universal y por eso,
aunque inculturado, no se identifica, sino que trasciende toda cultu-
ra. En este sentido, el Evangelio se convierte en instancia critica de
todo elemento que en las culturas no esté acorde con la Buena Noti-
cia.que él anuncia.

Lo mismo podemos decir respecto a cada formulacién teologica
surgida por un nuevo proceso de inculturacidon. Ella no es absoluta, nila
Ginica. Permanece abierta a otro nuevo proceso de inculturaciéon y sus
ceptible de una nueva formulacién.

Tluminados por los elementos gue acabamos de enunciar y de cara al
proyecto de la nueva evangelizacion en América Latina, podemos ahora
legitimar la propuesta de la Cristologia de la Liberacion.
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lo.

2o.

3o.

4o0.

50.

Evangelizacién de la Cultura - Opcion po'r ios pobres y Cristologia.
La propuesta de la Cristologia de la liberacibn,

En América Latina es necesario establecer la relacién entre la op-
cion por los pobres y su liberacidon, por una parte, y la evangeliza-
cion de la cultura por la otra. Hay que lograr una evangelizacién que
sea dinamizadora de las culturas existentes y denuncie, por medio
de practicas pastorales evangélicas, las formas y estructuras injustas
de opresion,explotacion y pecado; a la vez que anuncia la instaura-
ci6n de nuevos elementos culturales fruto de las riquezas del Evan-
gelio, que tiene como centro a Jesucristo, liberador de toda opre-
sion historica y salvador pleno.

La C.L., al hacer del Jests historico el punto de partida metodoldgi-
co de su elaboracibon, pretende inculturar el Evangelio y la afirma-
cibn plena de la fe en el contexto socio-politico-econdémico v cultu-
ral de pobreza en el que viven las grandes mayorias de nuestro con-
tinente. De esta manera se quiere evangelizar a los pobres y desde
ellos, a todos los hombres de América Latina.

La CL, en el seguimiento del Jests historico y haciendo su misma
praxis de liberacion, quiere encontrar las luces para transformar una
situacidn que, a la luz de la fe, es interpretada como escandalosa y
en contradiccion con el reino inaugurado por Jesiis. En este contex-
to el Jesis historico ‘es descubierto como el liberador. Con esto, la
CL se propone anunciar a Jests de una manera creible, ya que esta
es la mejor manera de responder a los clamores'y necesidades de li-
beracién de los pobres. Ademas, considera ella, que este es el mejor
camino para acceder in actu a su persona y confesar la fe plena y to-
tal en el misterio revelado en él y por él. Sélo de esta manera, el
Evangelio podra ser acontecimiento salvifico en el hoy y en las cir-
cunstancias socio-culturales de los pobres de América Latina.

Considera la CL que el Evangelio 'y la eXperiencia fundante que lo
ocasiona, sigue siendo la instancia Gltima y definitiva a través de la
cual se critica cualquier intento de absolutizaci6on de un proyecto
historico de liberacién. Es el mismo Evangelio quien corrige toda
desviacion, ‘identificacion, ideologizacion o utilizacion del mismo
para justificar cualquier proyecto socio-cultural en favor de los po-
bres. De ahi que la CL como proyecto teolégico no se considere a
si misma como absoluta, ni Gnica.

La CL se constituye asi, y dentro del pluralismo teolédgico reconoci-
do por la Iglesia, como una auténtica cristologia resultante de su
mismo esfuerzo de inculturacion en el entorno de pobreza de Amé-
rica Latina.
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Para terminar, resultan ciertas, en este contexto, las palabras de la
Congregacibén para la Doctrina de la Fe: “Una reflexion teologica desa-
rrollada a partir de una experiencia particular puede constituir un apor-
te muy positivo, ya que permite poner en evidencia algunos aspectos de
la Palabra de Dios, cuya riqueza total no ha sido atin plenamente per-
cibida’’64,

Evidenciar y privilegiar algunos aspectos de la Revelacién,del Evan-
gelio y del Jesis historico que no habian sido aGn vistos, por una parte,
v el enriquecer la fe con los anhelos, experiencias y praxis de liberacidon .
de los pobres por la otra, creemos son los grandes aportes de la CL a la
nueva evangelizacion. De esta manera, al mismo tiempo que el Evange-
lio se incultura én la realidad de los pobres de América Latina, ellos, los
pobres y su cultura son evangelizados; y desde ellos, todasaquellas nue-
vas realidades que van surgiendo como fruto del encuentro con la ‘“‘ad-’
veniente cultura’” y de la integracion de América Latina a la cultura
universal.

64. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccién sobre la Libertad Cris-
tiana y Liberacion, n. 270.



