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ACTUALIDAD Y VIGENCIA DEL
CONCILIO VATICANO II

Hacia Santo Domingo

Alvaro Cadavid, Pbro.*

1.ACTUALIDAD Y VIGENCIA. ALGUNOS PRESUPUESTOS

Se ha afirmado, tanto dentro como fuera de la Iglesia, que el Concilio
Vaticano Il es, sinduda, el acontecimiento eclesial masimportante del siglo XX,
Es tal 1a magnitud de su significacién que se reconoce, sin més, la existencia
de una Iglesia “pre-conciliar” y otra “post-conciliar” con caracteristicas bien
diversasunadeotra. DecaraalalV Confcrencia del EpiscopadoLatinoamericano
nos hacemos hoy una pregunta: ;Ticne el Vaticano II alguna actualidad y
vigencia? Para responder este interrogante, me parece importante aclarar antes
dos cuestiones que nos ayudardn a establecer los presupuestos que guiarin
nuestra reflexidn.

La pregunta por la actualidad y vigencia del Concilio no es nueva.

K. Rahner, en una conferencia realizada en 1979, se ponia la cuestién’.
Pero ahora no estamos interesados por la pregunta a nivel de la Iglesia
universal. A este nivel y atin con aplicaciones a la Iglesia latinoamericana, ya
se han hecho importantes balances, elaborados por prestigiosos tedlogos y
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pastoralistas?. Mds bien nos interesa en este momento hacer una precisién:
(Qué entendemos por “Concilio Vaticano 11”7, Cuando hablamos de Vaticano
II no estamos hablando dnicamente de la asamblea conciliar, ni de los textos
escritos, fruto de esa asamblea. Al hablar de Vaticano II nos queremos referir
mds bien a un acontecimiento. Un acontecimiento que no es fruto del azar, sino
el resultado de una Iglesia que supo prestar oido al Espiritu Santo en-un
momento decisivo, a nivel religioso y cultural, de la sociedad europea y del
mundo. El Vaticano II siguié un arduo y largo camino en su preparacién,
convocacién y realizacién,y como acontecimiento'y texto escrito, se esti
haciendo, desde hace ya 25 afios, tanto en la Iglesia universal como en las
iglesias particulares, un esfuerzo por acogerlo y hacerlo realidad.

Mis alla del texto escrito, creemos también que Vaticano II es ante todo un
espiritu: el espiritu con el que se escucharon los problemas del hombre y del
mundo a los cuales la Iglesia habia sido sorda por tres siglos; el espiritu con el
que se enfrentd la crisis que le planteaba la modernidad; el espiritu con el que
'supo asumir “lo mejor” de la reforma protestante que Trento habia desconocido;
el espiritu con el que supo colocar al hombre y sus problemas como centro de
su quehacer pastoral; el espiritu con el que supo captar los signos de los tiempos
que la invitaban a renovarse desde dentro para dar una respuesta actual a las
necesidades y preocupaciones del hombre de ese momento; el espiritu con el
que supo oir a los pastores llegados de latitudes distantes y muy diversas de
Europa, 4mbito en el que siempre se habfa movido la Iglesia; el espiritu con el
que se abria a la Palabra de Dios y con el que queria oir a los bautizados y
devolverles su protagonismo ministerial; el espiritu ecuménico con el que
queria acercarse a los creyentes de otras religiones, enfin, el espiriturenovador
que supo impregnar-a sus textos, poniendo asi fin a la cristiandad y a todo
intento de restaurarla.

En este sentido, el Vaticano II considerado como un acontecimiento y un
espiritu se va comprendiendo mejor, en sus alcances, a través del tiempo.
Pienso que es a través de lo que el mismo Concilio ha posibilitado en estos 25
afios como se le puede comprender més hondamente. Quién puede negar que
el Concilio se lee mds claramente, en sus verdaderos y reales alcances, cuando
se mira a la luz de cada nuevo documento producido por el magisterio
pontificio. Quién puede negar que el espiritu del Concilio y sus textos son hoy
mejor comprendidos en su significacién cuando se leen a la luz de Medellin y
Pucbla, acontecimientos que sin el Concilio muy posiblemente no hubieran
sido. Cémo no entender mejor el Vaticano II a la luz de tantos y tantos
acontecimientos yrealidadeseclesiales vividas en estos iltimos afios, producidas
gracias al mismo espiritu del Concilio.

Quizds el Vaticano II nunca imagin6 toda la novedad vivida durante todo
este tiempo de postconcilio. Quizs nunca vislumbrd las, en otro tiempo,
impensadas respuestas pastorales que la Iglesia ha tenido que dar a problemas
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tan nuevos y complejos como los que han surgido en los iltimos tiempos;
respuestas que ha dado precisamente gracias al espiritu abierto por el Concilio.
Es pues el espiritu del Vaticano I el que ha estado presente en estos 25 1ltimos
afios de Iglesia y por eso, con razén, se ha afirmado que el Vaticano II es més
el punto de partida de la reforma de 1a Iglesia en didlogo con el mundo, que el
punto de llegada.

La pregunta por la actualidad y vigencia del Concilio
nos la hacemos desde el contexto eclesial de América Latina.

No es lo mismo hacer la pregunta desde Ia Iglesia universal que hacerla
desde una Iglesia particular. Fue el mismo Vaticano II quien reconocié que el
ambito cultural no es tinico para todo el mundo y que la Iglesia se hace realidad
s6lo en 4mbitos culturales concretos con todo lo que estos tengan de contingente
y transitorio. Con esto el Concilio manifestd ser consciente que el universalismo
s6lo es posible en la particularizacién y concretizacién de la Iglesia en cada
cultura (Cfr. SC 41;:AG 22). En este sentido la pregunta por la vigencia y
actualidad no se reduce a descubrir qué aspectos de lo dicho por el Concilio
pueden seguir teniendo validez, sino mds bien, si la orientacion de fondo del
Concilio es una realidad en cada Iglesia particular, y en nuestro caso, en la
Iglesia de América Latina®.

A pesar de que el interlocutor directo del Concilio no fue el hombre pobre
y oprimido de América Latina, como tantas veces se ha recalcado, sino mas
bien el hombre ilustrado de Europa, hay que reconocer que han sido las iglesias
del tercer mundo las que han puesto en prictica, con mas decisién y coherencia,
el espiritu renovador del Concilio y més atin, lo han enriquecido, como se
puede verificar en la forma como Medellin primero y lnego Puebia lo aplican
y traducen en sintonia con los problemas propios de América Latina. De esta
manera nuestros obispos, hicieron realidad el espiritu del Concilio de querer
encarnarse y crear condiciones de posibilidad de 1aimplantacién del cristianismo
en todas aquellas realidades humanas que parecian ser extrafias a la fe.

Con estas dos premisas, la consideracién del Concilio como un acontecimiento
y un espiritu, y la comprensién de Medellin y Puebla como respuestas audaces
y nuevas dadas desde el espiritu del Concilio al hombre latinoamericano de
ayer, manteniendoasf nuestra Iglesxalaonemacmn de fondodel Concilio,volvamos
ahora al interrogante inicial.

3 Estamisma era la perspectiva adoptada por Rahner en su conferencia de 1979, a casi 15 afios
del Concilio:"Se podria recordar ya hoy una que otra tarea que el Concilio haya proclamado
y preguntarse hasta qué punto se han realizado... pero lomds importante es mirar la orientacion
de fondo del Concilio pues es claro que con el Concilio se ha dado efectivamente un mandato
todavia no cumplido, mandato para la salvacion o la condenacién, pero que en cualquier caso
constituye el inmenso significado del Concilio” Cfr K.RAHNER,” Il significato permanente
del Vat.Il”, p.73.
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La pregunta que nos hacemos tiene una perspectiva muy precisa: De cara
ala1V Conferencia, es decir, de cara a los problemas que en el hoy de América
Latina preocupan a nuestros pastores, ;podr el espiritu del Concilio iluminar,
ahora de nuevo, a la Iglesia latinoamericana para que pueda entablar un didlogo
actual y eficaz con el hombre latinoamericano como respuesta a las angustias,
preocupaciones e ilusiones que tiene hoy este hombre? ;Podrd el espiritu
renovador del Vaticano II, en su didlogoe con el mundo, aportar a nuestros
pastores la audacia para enfrentar la nueva evangelizacién, la promocién
humana y la posibilidad de una cultura cristiana con la sensibilidad y agudeza
que requieren estos temas, de tal manera que no sean precisamente sélo temas,
sino respuesta a las complejas realidades que vive ¢l hombre de América
Latina? Aquf me parece que estd la clave de nuestra pregunta por la actualidad
y vigencia del Concilio*,

2.HACITA SANTO DOMINGO: NUEVA EVANGELIZACION,
PROMOCION HUMANA, CULTURA CRISTIANA

Vamos ahora a hacer una breve consideracién en torno a cada uno de los
temas propuestos para la Conferencia de Santo Domingo, para ver cémo el
espiritu del Vaticano II es la fuente que los inspira y posibilita, a la vez. que,
constataremos, a través de esta temdtica, cémo la orientacién de fondo del
Concilio puede seguir presente en nuestra Iglesia latinoamericana. EI hecho de
que aqui desglosemos cada uno de los temas, no significa que los separemos.
Creemos més bien que estdn estrechamente ligados y autoimplicados y que su
enumeracion no es la simple yuxtaposicién de los elementos que el Papa
consideraimportantes paratratar en Santo Domingo, sinoque esladeterminacion
concreta de lo que debe ser 1a nueva evangelizacién en América Latina: Hacer
que desde el Evangelio se promueva la dignidad humana en un continente
donde las marcadas injusticias sociales la han lesionado gravemente, a la vez
que se quiere que los valores evangélicos se comuniquen desde el interior
mismo de nuestras culturas para transformarlas.

Nueva evangelizacion
Desde que el Papa Juan Pablo I el 9 de marzo de 1983 en Haiti 1anz6 el

proyecto y la proclama de una “nueva evangelizacién” es mucho lo que se ha
escrito sobre el tema, tanto en el dmbito de la Iglesia universal como en

4 Laperspectiva aqui adoptada no es latinica para abordar 1a cuestién de la actualidad y vigencia
del Concilio de cara a la IV Conferencia. Bien valdria la pena mirar la actualidad y vigencia
que en la Iglesia latinoamericana pueden seguir teniendo los grandes temas del Concilio, v.gr.
lalectura histérica de la Revelacién, el papel de la cristologia histérica, 1as consecuencias del
giro antropolégico, el reconocimiento de la Iglesia como misterio, comunién, sacramento y
pueblo de Dios, la valoracién del sacerdocio comin, la renovacién ministerial, el impetu
misionero y ecuménico de la Iglesia, etc. Serfa éste un trabajo de investigacion y
profundizacién que aportarfa mucho a la Iglesia latinoamericana, con miras a Santo Domingo.
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América Latina. Varias preguntas han guiado las reflexiones: ;jPor qué una
nueva evangelizacién? ;Se trata de algo meramente coyuntural, el segundo
milenio del cristianismo y el V centenario de la primera evangelizacién, o
existe una base teoldgica para ello? ;Qué significa el adjetivo “nueva™? (Es
nueva porque ya terminé la anterior? ;Se trata de rectificarla? ;Qué alcances
tiene un proyecto de tal magnitud? ;Qué implicaciones concretas tiene para
América Latina?.

Podemos afirmar, sin peligro a equivocos, que detrds del proyecto de
aggiornamento del Vaticano II se encontraba el esfuerzo de encaminar la
Iglesia hacia una nueva evangelizacién que hiciera frente a los desafios que
desde hacia siglos estaban lanzando la modernidad europea y la reforma
protestante. El proyecto de una Iglesia que se querfa renovar a si misma y
adecuar su misién y su tarea al mundo de hoy, no significaba otra cosa que el
proyecto de una Iglesia que, sin decirlo expresamente, queria tener nuevos
métodos, nuevo ardor y nuevas expresiones en su misién evangelizadora.
Métodos, ardor y expresiones que necesariamente resultaban de la sincera
revision de si misma en confrontacidn, sobre todo, con los desafios de 1a cultura
de la modernidad.

Tres siglos llevaba ya el proceso comenzado por la modernidad -proceso
que se desarrollaba al-margen de la Iglesia- cuando aparece el Vaticano 11
derribando los muros de incomunicacién con ese mundo. Asume el Concilio lo
“bueno” de la cultura liberal: la libertad de conciencia, los derechos del
hombre, la participacion y la democracia; reconoce la autonomia del orden
temporal a la vez que rompe toda alianza entre el trono y el altar, recuperando
asi la autonomia de la Iglesia para poder reubicarse ante el mundo desde
aquello que le es propio: Jesucristo. A la vez que ayudaba a los cristianos a
ubicarse como luz del mundo y sal de la tierra.

El didlogo con el mundo, asi establecido, no es otra cosa que el didlogo
entre fe y cultura. Podriamos decir que esta relacién es el hilo conductor del
Vaticano II, aunque el tema sélo aparezca tratado explicitamente en un
apartado de la Gaudium et Spes. No fué este un tema del Concilio, sino el tema
central que fue aglutinando todas sus reflexiones -lo que no quita que al interior
de los documentos haya otros temas-. Se puede decir que para el Vaticano 11
estas relaciones son el niicleo y la esencia misma de la Iglesia y su misién, a tal
punto que cualquier reflexion teoldgica que quiera comprender a profundidad
la naturaleza de la Iglesia y del mensaje cristiano, debe tener como tema central
la relacién fe -cultura. Es este, me parece, ¢l fundamento iiltimo del proyecto
y programa de la nueva evangelizacion.

El'hecho de que la fe entre en didlogo abierto con el mundo, con la cultura
y con las culturas, supone como consecuencia Idgica la renovacion de la Iglesia
y el programa de una nueva evangelizacion. Tanto es asi que a partir del
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Vaticano IT podemog hablar de una nuevaeclesiologia, de una nueva comprensién
de la revelacién, de una nueva comprensién del hombre, de una nueva manera
de celebrar la fe, de una nueva manera de concebir el ministerio de los
bautizados, el sacramento del orden y la vida religiosa, de una nueva manera
de realizar la actividad misionera y relacionarse con las otras iglesias y
religiones, de una nueva manera de educar en la fe, sobre todo a los jévenes,
de un nuevo uso y actitud frente a los medios de comunicacién social. Por
supuesto, el Concilio no es la panacea, pero sf una puerta que se abrié y que
todos estamos llamados a atravesar si queremos captar su novedad.

Me parece, por lo tanto, que cuando Juan Pablo II lanzaba la proclama de
la “nueva evangelizacién” no estaba haciendo otra cosa que explicitar y hacer
fructificar, en un momento coyuntural paralaIglesia universal y latinoamericana,
lo que ya aparecia implicito en el Vaticano II y que Evangelii Nuntiandi,
Medellin, Puebla y otros documentos del magisterio universal latinoamericano
habfan certificado como proceso ya comenzado. La nueva evangelizacién es
quizés, para la Iglesia de hoy, el mayor fruto producido por el espiritu que
animo al Concilio Vaticano II.

En América Latina, este proyecto de la nueva evangelizacién adquiere
matices propios, distintos a los del viejo mundo. Desde Medellin y Puebia han
sucedido bastantes cosas en América Latina que es necesario saber interpretar
y discernir, con ese mismo espiritu con que el Vaticano 11 se enfrentd a los
signos de los tiempos de sumomento, para renovar nuestra Iglesia latinoamericana
y su misién pastoral. Surge una cultura nueva y desde ella, en ella y para ella,
debe surgir una nueva evangelizacion. Desde lo perenne del Evangelio hay que
saber responder a la nueva cultura y a las culturas.: El tema de la nueva
evangelizacién remite, entonces, inmediatamente al tema de la evangelizacién
de la cultura, cuestién esta de la que nos ocuparemos mds adelante.

En estos momentos en que preparamos la IV Conferencia, la Iglesia de
América Latina estd necesitada de profetas; profetas que hagan una lectura
iluminada por el espiritu de Dios, de la primera evangelizacion y que a la vez
sepan discemir los nuevos signos de los tiempos para que haciendo un anélisis
serio y profundo de la cultura y sociedad latinoamericanas de hoy y de la
interaccion entre el evangelio y dicha cultura, puedan encontrar las formas para
que esa interaccién comience a ser nueva. Es en este punto donde radicard la
novedad de la nueva evangelizacién pedida por el Papa. Con el Evangelio de
siempre se hard una nueva evangelizacién. S6lo asi se podrdn perfilar los
principios teolégicos, opciones pastorales, retos y espiritualidad de la nueva
evangelizacién en América Latina y por consiguiente la nueva imagen de
Iglesia que se tiene que construir como respuesta pastoral a las urgencias del
hoy latinoamericano. Tocard a nuestros pastores reunidos en Santo Domingo,
manteniendo el espiritu del Concilio, encontrar las caracteristicas que esta
nueva evangelizacién deberd tener de cara al hombre latinoamericano del
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tercer milenio. Es cierto que ya se ha aportado bastante en este sentido, pero
todavia faltan muchos elementos por clarificar.

Promocion humana

A este tema le dedica la Gaudium et Spes un esfuerzo de biisqueda notable;
es, de alguna manera, telén de fondo de la Conferencia de Medellin; la
Evangelii Nuntiandi se ocupa de él con bastanie propiedad; con algunas
precisiones aparece claramente en Puebla; es también un elemento central de
1a teologia de 1a liberacidn y uno de los objetos de reflexién de las dos dltimas
Instrucciones de la Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe; también
la Comision Teoldgica Internacional le dedica una de sus declaraciones. Ahora
el Papa Juan Pablo II lo ha designado como uno de los temas para la
Conferenciade Santo Domingo. Sirevisamoslas enciclicas y demds documentos
emanados del magisterio del Papa, descubrimos que 1a promocién humana es
un tema muy querido para él y ciertamente que no por capricho personal, sino
porque sabe muy bien que la promocién humana es:parte esencial de la
evangelizacion,

Construir al hombre, hacer al hombre, buscar que el hombre sea mds
hombre, promover al hombre, humanizar el mundo, son expresiones que
designan una misma realidad y que tocan un elemento esencial de la revelacion
de Dios. Ya lo decia San Irenco: “la gloria de Dios es que el hombre viva”. Es
esta una expresion sinénima de los términos que acabamos de enunciar y su
proposito es designar aquello “divino” que hay en “lo humano”. Lo mismo
quiere decir el Concilio en el N. 22 de la Gaudium et Spes, manifestando la
sublimidad de la vocacién humana descubierta por Cristo:

Cristo, el nuevo Addn; en la misma revelacidn del misterio del Padre y de
su amor, manifiesta plenamente el hombre al propio hombre y le descubre
la sublimidad de su vocacion (...}. En él, la naturaleza humana asumida,
ha sido elevada también.en nosotros a dignidad sin igual.

Esto significa que construir, desde Jesucristo, la imagen y la dignidad del
hombre no es una tarea més entre otras que la Iglesia tiene, sino mas bien su
tarea central... La Iglesia no sélo estd llamada a contribuir a la humanizacién
del mundo, ya que ésta no es un simple medio para evangelizar, sino que es una
tarea que tiene una consistencia propia y hace parte esencial de la misién
evangelizadora. Hacer al hombre es, por tanto, una gestién que nos habla de
Dios. Es tarea esencial de 1a Iglesia®. He aqui el fundamento tltimo de la tarea

5 El magisterio de Juan Pablo IT ha sido muy rico en este punto. Cfr. RH 15, CHL. 37, CA 5, CA
53. A este respecto ver también G. BAENA, “Nueva evangelizacién, promocién humana,
culwura cristiana” en Glosasy comentarios al tema de la IV Conferencia, Bogota, 1991,pégs.
43-52y en estamisma publicacién el comentario del P. Jean Yves Calvez, ilumnina bastante esta
cuestién. También, Julio Jaramillo, 1e6logo colombiano, a partir de un riguroso anélisis de los
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evangelizadora de promover al hombre,

En la construcci6n del hombre y en la tarea de su promocién, se han
empefado diversos sistemas a lo largo de la historia, pues el fin més noble de
toda cultura es precisamente la dignificacién del hombre. Pero no siempre las
culturas humanas y los diversos sistemas ideoldgicos aplicados, a nivel
politico, econdémico y social, han logrado promover al hombre; por el contrario,
muchas veces, lo han disminuido. Es este el caso del sistema comunista y del
liberalismo econémico, cuya reciente caida-del uno y fracaso del otro nos
llevan a preguntarnos muy seriamente sobre la fuente que tendrd que inspirar
el complejo entramado de las relaciones humanas en todos sus niveles. Es aqui
donde la nueva evangelizacion tiene algo fundamental que aportar, recurriendo
a la doctrina social de la Iglesia como inspiradora de un orden que realmente
promueva al hombre. Ella; 1a doctrina social, debe ser el alma de una verdadera
promocién humana.

EnAméricaLatinaladignidad humanaest4 gravemente lesionada. Medellin
y Puebla nos denunciaban, de una manera desgarradora, el estado de la lesion.
Muchos cristianos y hombres de buena voluntad han querido comprometerse
en lareconstruccion de la dignidad de tantos hombres maltratados. La situacién
no es mejor que hace 23 o 12 afios cuando se reunieron nuestros pastores en
Medellin y Puebla respectivamente. La realidad de inhumana miseria, de
pobreza e injusticia sigue presente. Los rostros deformes de nuestros hermanos
siguen siendo una cruda realidad que clama al cielo. Tal situacién hace que
cuando en América Latina se hable de la promocién humana, no se hable sin
mds de la relacién general entre salvacion cristiana y progreso temporal, pues
en nuestro continente 1a necesidad del progreso exige radicalmente la premisa
de la liberacidn de las condiciones socio-econdmicas, politicas y culturales que
obstaculizan el progreso y engendran degradacién de lo humano del hombre
latinoamericano.

Es en este punto, en ¢l que nuestros pastores, guiados por el espiritu que
iluminé al Vaticano II para dialogar con la modernidad reconociendo sus
bondades, a la vez que sefialando sus limitaciones, deben dialogar con la
realidad humanamente desfigurada de tantas victimas de la injusticia, teniendo
la audacia de reconocer y sefialar aciertos y limitaciones de los “caminos de
liberacién”™ propuestos por la racionalidad ilustrada y proponiendo con un
nuevo impetu la doctrina social de la Iglesia como mensaje dado no solamente

documentos preparatorios, de los diversos aportes de las distintas conferencias episcopales de
América Latina y del documento mismo de Puebla, muestra “cémo en el pensamiento de los
pastores latinoamericanos, la fundamentacién escrituristica sobre el hombre como hombre es
a 1al punto vigorosa, que permite trazar como pauta del quehacer cristiano el desarrollo
histérico de la vocacién humana”. Cfr. J. JARAMILLO, “Hacer al hombre. Quehacer
teoldégico™, Universidad Pontificia Bolivariana, Medellin, 1987.
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a los creyentes, sino a todos aquellos hombres de buena voluntad que quieran
comprometerse en la tarea de la promocién integral del hombre mediante la
praxis de la liberacién cristiana en su perspectiva terrena y trascendente. Si
Medellin fue la aplicacién creativa del Vaticano II a la realidad de América
Latina de los afios 70; si Puebla quiso ser el eco de la Evangelii Nuntiandi en
la América Latina de los 80, creemos que Laborem Exercens, Sollicitudo Rei
Socialis y la nueva enciclica Centesimus Annus, recientemente publicada con
motivo de los cien afios de la Rerum Novarum, serin los documentos que
marquen la reflexién de nuestros pastores en Santo Domingo sobre este tema
de la promocién humana en nuestro continente, de cara al tercer milenio.

Ahora bien, si la promocién humana es una tarea teolégica y si la doctrina
social de la Iglesia quiere, precisamente, en cuanto parte integrante de la
concepcion cristiana de la vida, estimular la promocién integral del hombre y
mostrar desde la fe el grave obsticulo que la injusticia social constituye para
la liberacién personal y colectiva de la humanidad, entonces ella reviste
también un carcter eminentemente teoldgico (Cfr.SRS 41; CA 55). Es en este
contexto en donde adquiere plena vigencia, hoy mds que nunca, la opcién
preferencial por los pobres. Esta opcidn tiene también un cardcter teoldgico,
nos habla de Dios, nos hace connaturales a El, nos revela lo divino que hay en
lo humano. Por lo tanto, la promocién humana en América Latina, desde la
doctrina social de la Iglesia, como intérprete del Evangelio, a la vez que
iluminada por €l adquiere el nombre concreto de opcién por los pobres (Cfr. CA
57-58). -

Qué camino tan drduo el que ha hecho, en América Latina, esta opcién.
Hoy, menos que nunca,conscientes de su profundaraigambre biblica, cristolégica
y eclesial, y desprovista de toda ideologizacién a la cual, muchas veces, se la
ligd, debemos abandonarla. El recordar y actualizar esta opcién es quizds el
mds grande aporte que nuestra Iglesia y nuestra joven teologia latinoamericana
ha hecho a la Iglesia universal, desde la recepcidn cristiana del Vaticano II
como acontecimiento y espiritu. Es esta opcién la que dar4, en el contexto de
la Iglesia latinoamericana, el toque genuino y original al programa de la nueva
evangelizacion y de la evangelizacién de la cultura. Una y otra deben caminar
en intima union con la doctrina social de la Iglesia, y con la opcién por los
pobres a la que ella invita, si quieren ser respuesta a uno de los retos
fundamentales que el hoy latinoamericano le presenta a la Iglesia de nuestro
continenteS, pues una nueva evangelizacién que al pretender evangelizar la
cultura no promueva la humanizacién de ésta, buscando liberarla de todos
aquellos elementos culturales, socio-econdmicos y politicos que alteren la
dignidad del hombre no se puede llamar evangelizacidn.

6  Bien lo dice el documento de consulta para la IV Conferencia, en el n. 424: “Ninguna
oportunidad mejor que esta de Santo Domingo, para que reafirmemos nuestra opcidn por los
pobres y por la promocién humana en general, como paso fundamental de la nueva
evangelizacién, a la luz de 1a doctrina social de 1a Iglesia™
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Cultura cristiana

De entrada, aclaremos algo fundamental. No creemos que cuando el Papa
habla de “cultura cristiana” esté pensando en la creacién de una cultura
alternativa en una actitud de repliegue frente a la invitacién y desafios de las
culturas: otra politica, otra sociedad y otra cultura cristiana. De ninguna
manera se pretende revivir el régimen de cristiandad superado por el Vaticano
11, pues desear el regreso de un “régimen de cristiandad”, donde se unen y
confunden lo politico con lo religioso, es un anacronismo y un peligro para la
fe.

Me parece que lo que estd en la mente de Juan Pablo II es el deseo de
profundizar y sacar las consecuencias de todo aquello que el Vaticano II afirmé
sobre las relaciones entre fe y cultura y que a nuestros pastores les dard luces
para enfrentar los retos que la cuestién cultural latinoamericana presenta a la
misién evangelizadora de la Iglesia.

La revelacion histérica de Dios fue un hecho cultural y la encarnacidn del
Hijo también lo fue. La Iglesia apostélica, en su tarea de anunciar la buena
noticia, se encarné también en cada nueva cultura que queria evangelizar. El
olvido de estas verdades en los siglos de cristiandad provocé que la Iglesia se
constituyera en el principio de interpretacién del todo social, quitdndole
autonomia a las culturas. Fue esto también lo que llevd, en el siglo XVIII, al
rompimiento de la cultura moderna con la Iglesia. Fe y mundo se divorciaron.
La Iglesia condené al mundo y se separé de €1. El mundo vié la fe como algo
que no le aportaba nada, y cuando mas, 1a redujo a la esfera de lo privado.

La anterior es la situacién con la que se encuentra el Concilio Vaticano 11
y que la Evangelii Nuntiandi denuncié como el mayor drama de nuestro
tiempo. E1 Concilio reacciona y abre el didlogo con la cultura moderna. Es este
didlogo el que, como deciamos mds arriba, se constituye en el hilo conductor
del Vaticano II. No es este el momento para hacer referencia a lo que el Concilio
entiende por cultura y fe, ni sobre la manera como se articula la relacién entre
estos dos términos, pero si nos fijaremos en una cuestion que aparecié después
bajo la inspiracién del Concilio.

Es cierto que el término “Evangelizacién de la Cultura” no aparece en el
Vaticano II. Es la Iglesia postconciliar la que va acufiando el término a medida
que va repensando y profundizando los temas, intuiciones y el espiritu mismo
del Concilio. Con esta expresién se quiere sefialar una opcién pastoral y una
manera de entender la relacién entre la Iglesia y el mundo. Se trata de penetrar
cada cultura con los valores cristianos en todas sus instancias, estructuras e
instituciones, anunciandoy denunciando todo lo que enellaimpida larealizacién
plena del hombre. Es una opcién que hay que plantear en términos siempre
nuevos ya que implica que la Iglesia reconozca que la cultura es auténoma,




Alvaro Cadavid D., Pbro., Actualidad y vigencia del Concilio Vaticano Il.
44 Hacia Santo Domingo

pluralista y dindmica lo que le exige, a aquella, un cambio de actitud, una
permanente conversion y una revisién constante de sus mismas estructuras. Le
exige también una reformulacion permanente del mensaje haciéndolo atractivo
y creible al hombre de cada cultura; una reconsideracién de sus ideas de unidad
y de universalidad; una actitud de compromiso al servicio del hombre y del
desarrollo de cada cultura, dinamizando lo propio de estas sin pretender
instrumentalizarlas con fines religiosos o queriendo ejercer algiin poder sobre
ellas; le exige, finalmente, no pretender que la fe cristiana sea la tnica
inspiradora del conjunto total de lo humano.

Lo anterior seria el programa de una nueva evangelizacién. Es lo que ya
deciamos al comienzo: 1a nueva evangelizacién reclama la evangelizacién de
la cultura y viceversa. Pero todo esto son sélo afirmaciones generales. Nos toca
ahora preguntarnos qué significa Ia tarea de evangelizacién de la cultura en el
4dmbito latinoamericano.

(Posce América Latina una cultura tinica, igual para todos los pueblos que
la conforman? Aunque parece imposible hablar de una cultura dinica en sentido
estricto, s podemos afirmar la existencia de una-cultura latinoamericana que,
aunque no homogénea, si posee una cierta unidad histdrica y algunas lineas
nucleares comunes. Sin embargo, seria fatal desconocer la gran variedad
cultural y étnica de nuestro continente y pretender imponer una forma cultural
como la cultura de toda la regi6n, aunque se aduzca para ello un pretexto
evangelizador.

Toca a nuestros pastores, que se reunirdn en Santo Domingo, buscar las
pistas de una evangelizacion que en América Latina se tiene que realizar de
cara a dos elementos importantes: el inacabado proceso de encuentro de razas
y culturas; la actual sitnacién de pobreza e injusticia en que viven las mayorias
de nuestro continente. Es esta la América Latina de hoy. Es ella una sociedad
en permanente devenir; con pueblos y culturas aborigenes casi destruidas; con
una religiosidad popular y con unas mayorias pobres que ahora sufren el
impacto de una cultura urbano-industrial que se presentacon pretensiones de
universalidad. Es una sociedad que recibe también el influjo de la prolongacién
0 de la crisis de la modernidad que algunos llaman “postmodernidad”. Es, en
fin, una sociedad que ahora tiene que enfrentarse a las consecuencias que, para
su modo de ser y ubicacién en el mundo, tienen los acontecimientos ocurridos
en el bloque oriental con la perestroika y el nuevo impulso que toma en nuestros
paises el neoliberalismo capitalista.

Analicemos brevemente los dos elementos enunciados:
Primero: ;Es posible hablar en América Latina de un proceso de sintesis

cultural que haya asimilado y asumido los elementos anteriores? Me parece
que es este un proceso que estd comenzando. Para los pueblos latinoamericanos
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se constituye en todo un desafio histérico tratar de lograr una sintesis vital entre
su herencia cultural -en la que juega un papel también importante el encuentro
con el cristianismo- y lo vélido del progreso y la cultura modema, en orden a
su liberacién. Los siguientes son, entre otros, los “signos de los tiempos” a los
que la Iglesia de América Latina debe prestar oido y saber discernir, como
signos de la sintesis que el pueblo, en su sabidurfa, comienza a hacer”:

- - - El pueblo ha creado una comunicacién entre su cultura'y el conocimiento
cientifico. La vida social se va modernizando, pero nuestros pueblos van
teniendo la capacidad de permanecer fieles a las tradiciones histéricas.
Hay un cierto protagonismo autdctono y mestizo en el proceso de
modemizacién de nuestros pueblos,

-~ El pueblo hace esfuerzos de solidaridad comunitaria en todos los niveles
de su vida. A nivel religioso, social, econémico y politico nuestro pueblo
va creando formas de comunitarismo y autogestién en‘las que se junta lo
mejor de lo moderno adveniente con la sabiduria popular latinoamericana,
sobre todo, aunque no solamente, entre los més pobres.

- Se crean formas de -asociacién y movimientos ‘que ocupan distintos
sectores de la vida del pueblo en donde entran en relacién elementos muy
propios de lamodernidad urbano-industrial con lo latinoamericano sapiencial.

- La religiosidad popular, aunque necesitada de un serio discernimiento,
purificacién y continua evangelizaci6n, va resistiendo el impacto de la
ciencia y la politica moderna, ayudando de esta manera a conservar
algunos elementos propios de la tradicién cultural de nuestro pueblo.

Estos intentos de sintesis socio-cultural entre 1o moderno adveniente y lo
sapiencial popular que nuestro pueblo latinoamericano va haciendo, con el
dnimo de conseguir su dignificacién y liberacidn, son los que la Iglesia en sus
pastores deberd discernir con miras a una nueva evangelizacion que evangelice
la cultura, No se trata de hacer frente a una cultura moderna con sus fallas y
limitaciones, presentdndole como alternativa una cultura cristiana. Esto es un
mal entendido, pues ni la modernidad es la realidad fundamental que vive
nuestro pueblo, ni la fe cristiana se puede presentar con tal poder frente a las
culturas que las invalide y se constituya en alternativa tinica. Se trata més bien
en esta tarea de la evangelizacién de la cultura, de animar, acompafiar,

7  Enel enunciado de estos signos tengo como punto de referencia las reflexiones de Scannone.
Cfr.J. C. SCANNONE," "La racionalidad cientifico-teolégica y la racionalidad sapiencial de la
cultura latinoamericana” en Stromata 37 (1981), 115-164 y “Evangelizacién de la cultura,
liberacién y cultura popular”, en Evangelizacion, cultura y teologia, Buenos Aires, 1990, pp.
59-76.
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purificar, discernir y ayudar a crear elementos nuevos para que nuestro pueblo
vaya haciendo esta sintesis, cuyo agente es el mismo pueblo, inspirado por sus
valores: cristianos.

Esta labor de animacién y acompafiamiento a profundidad, desde la fuerza
delEvangelio, quelalglesiadebe realizar, tiene un nombre propio: “inculturacion
del Evangelio”. La inculturacién del Evangelio es una exigencia y el camino
de la evangelizacién de la cultura. El Concilio reconocié la importancia y el
significado concreto de la Iglesia particular. Este reconocimiento implica
también la afirmacién del pluralismo teol6gico que surge de la inculturacion
del Evangelio en cada Iglesia particular. Es este también el reconocimiento de
1a posibilidad de un policentrismo eclesial que le abre a la Iglesia de América
Latina pistas muy interesantes de evangelizacién de l1a cultura al poder asumir
y discernir con libertad todos esos elementos de sintesis socio-cultural que
nuestro pueblo-va haciendo. El resultado de este proceso y: el proceso mismo
se constituirdn en una riqueza y en un aporte muy valioso para la Iglesia
universal. Es esta actual conciencia de la necesidad de la inculturacién del
Evangelio uno de los: frutos mis ricos del Vaticano II 'y sobre la que la IV
Conferencia tendrd mucho que aportar radicando aqui, quizds, una de las
originalidades de esta Conferencia con respecto a Medellin y Puebla.

De esta manera, la nueva cultura que va surgiendo- de este proceso de
sintesis, ird siendo evangelizada. Modernidad y postmodernidad, con todos
aquellos elementos positivos que ellas nos ofrecen al encontrarse con o propio
latinoamericano, irdn siendo impregnadas del Evangelio. No se dara aqui una
amalgama informe entre fe y cultura, sino una encarnacién de la fe universal
y permanente en los valores y estructuras de nuestra cambiante situacion
cultural. Es un momento de unidad entre fe y vida histérica que no desconoce
el momento de distincién. Fe y cultura gnardardn cada una su autonomia. La
fe le reconocera a la cultura su pluralismo y su dinamismo propio, a la vez que
ella, la fe, seguird siendo una instancia libre y critica para leer, discernir y
asumir cada nuevo elemento cultural que aparezca en nuestra realidad a 1a luz
de la Revelacion. BE

Es en esta linea de evangelizacion de la cultura e inculturacién del
Evangelio, que acabamos de presentar, como debemos entender la propuesta de
una nueva cultura cristiana para América Latina. De lo contrario, caeriamos en
un nuevo régimen de cristiandad en el que 1a fe pasaria a ser algo obvio y por
lo demas, inocuo, como sucedié en los tiempos premodernos.

Segundo: Si bien es cierto que el pueblo va tratando de hacer una sintesis
entre su cultura y lo que recibe de la cultura moderna, no e€s menos cierto
también que esa cultura urbano-industrial llamada por el documento de Puebla
“Adveniente cultura”, controlada por las grandes potencias poseedoras de la
ciencia y la técnica, con su fuerte carga de racionalismo, con sus intereses
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propios y su mentalidad de bienestar, ha posibilitado el empobrecimiento de
grandes sectores -sociales y de pueblos enteros. Indigenas, mestizos,
afroamericanos, campesinos, obreros, colonos, etc., han sido marginados y
muchas veces sumidos en una terrible situacién, origindndose la llamada
“cultura de la pobreza”. ‘Es imposible ocultar la brecha y el conflicto que en
América Latina se ha abierto entre estas dos culturas.

Esclaro, entonces,que en este sentidonopodemos hablar indiferenciadamente
de una cultura “latinoamericana” y menos, integrarla ni pretender asimilarla en
una llamada “cultura universal”, asi sin mds. Ya Puebla nos denunciaba esta
pretension:

la Iglesia no acepta aquella instrumentacién de la universalidad que
equivale a la unificacién de la humanidad por via de una injusta e hiriente
supremacia y dominacién de unos pueblos o sectores sociales sobre otros
pueblos .y sectores. La Iglesia pone en cuestion .esa - “universalidad”,
sinénimo de nivelacién y uniformidad, que no respeta las diferentes
culturas, debilitdndolas, absorbiéndolas o elimindndolas (P 427).

No podemos, segiin esto, basar nuestra evangelizacién en un concepto
abstracto de cultura, sin diferenciarla, pues corremos el riesgo de ideologizar
1a cultura dominante y ponerla por encima de la cultura de los pobres. Es esta
*“cultura de la pobreza” la que, por lo tanto, sigue siendo el ejemplo y el criterio
de la cultura en América Latina.

De cara a la nueva evangelizacién nos volvemos a repetir la pregunta:
LQué significa la evangelizacién de la cultura en América Latina? Para la
respuesta es necesario tener en cuenta esos dos pilares de 1a evangelizacion que
condensan hoy aspectos importantes de nuestra realidad latinoamericana: la
cultura y los pobres. No hay evangelizacion sin integrar estos dos elementos.
El eje cultural latinoamericano pasa por la fusién entre la cultura ilustrada de
la dirigencia y la cultura popular de la mayoria. Esto lleva a una opcidn por la
cultura de las mayorias: La opcién por los pobres. Opcidn que no es exclusiva®.
De esta manera, me parece,queda resuelta la discusién que ha hecho aparecer
el tema de la evangelizacién de la cultura como una distraccién al tema de la
ya hecha opci6n por los pobres en América Latina.

En este mismo sentido creo que apuntan las palabras de Monsefior
Castrillén:

Al buscar la construccion del hombre nuevo latinoamericano no pueden
desaparecer de nuestras pupilas los trdgicos rostros de Puebla, que

8  Cfr. G. FARRELL, “Problemética socio-cultural de América Latina”, en La dimension social
de la pastoral. Desafios y respuestas en América Latina. CELAM, Bogotd, 1989, p.90.
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reflejan miseria y abandono, fruto del pecado radical de no extinguidas
injusticias, de no erradicados egoismos, de no corregidas miopias en el
andlisis de las realidades. Evangelizacidn de la cultura en América Latina
es un término de relacién obligada, dentro de una dptica totalizante, con
la opcidn preferencial por los pobres ?.

En América Latina la opcién preferencial por los pobres con miras a su
liberacién integral, sigue siendo, pues, el presupuesto mds importante de la
nueva evangelizacion. La palabra “integral” no debe hacernos perder de vista
que se trata de una liberacion concreta, situada en unos aspectos determinantes
que entorpecen la creacién de una cultura de la vida y de la solidaridad. Desde
1a opcidn preferencial por los pobres y su liberacién, es posible lograr que los
sectores dominantes sean liberados de esa cultura vana que sojuzga sectores de
1a poblacién y pueblos enteros en aras del tener y el poder que sélo ha dejado
desilusién en unos y otros. Desde 1a opcién por los pobres y su liberacién se dard
respuesta a la amenaza que para la misma fe representa ¢l secularismo de
algunos como fruto de la cultura urbano-industrial; a la vez que se daran aportes
muy valiosos a 1a integracion de América Latina a la “cultura universal”, Desde
la opcidn por los pobres y su liberacion, es posible lograr que los sectores
marginados y pobres encuentren caminos de integracién y de participacién que
conduzcan a todos al desarrollo de una auténtica democracia y-la biisqueda de
circunstancias y ambientes favorables donde: se promueva la creacién y
recreacion de una nueva cultura solidaria en la que la vida tenga prioridad sobre
la muerte, 1a explotacién y la miseria humana.

Asi entonces, 1a nueva evangelizacion y la evangelizacién de la cultura
que aquella supone tendrd en: América Latina un rostro muy definido: La
promocién humana. Promoci6én que tendrd como destinatarios privilegiados a
los pobres. Hacer y construir al pobre, evangelizar su cultura y desde ahi la de
todos, se constituirden latarea y vocacién propiadenuestralglesialatinoamericana.

Antes de terminar, quiero llamar la atencién sobre un aspecto fundamental
que también tiene su fuente y esiluminado por el espiritu y el texto del Vaticano
'y en el que éste recobra también toda su actualidad y vigencia de caraalaIV
Conferencia. Se trata de la respuesta a esta decisiva cuestién. :;Quién serd en
América Latina el sujeto de 1a nueva evangelizacion, la promocién humana y
la evangelizacién de la cultura? ; Qué instancia eclesial es Ia llamada a realizar
esta tarea? ¢la familia, la escuela, los laicos, las CEBs, la parroquia, los
diversos movimientos? ;Serdn todos juntos o algunos de ellos en particular?
(Coémo garantizaran ellos la globalidad y operatividad exigida hoy a la
Evangelizaci6n?',

9  D.CASTRILLON."Ante el reto de una Nueva Evangelizacién”, en Scripta theologica, Fasc.
2(1989), p. 585. :

10 Enestepunto soy deudory sigolas interesantes reflexiones y aportes del equipointerdiocesano
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Para dar respuesta a esta cuestin, recuperemos muy brevemente algunos
datos de la renovacion, a nivel eclesioldgico, lograda por el Vaticano I1.

Decfamos mdés arriba que el Concilio reconocié la importancia y el
significado de 1a Iglesia particular. La Iglesia se realiza de manera concreta en
iglesias locales que en principio son plenamente catélicas. Cada una de ellas,
abierta a la comunién con las demds iglesias particulares son la Iglesia
universal. De estamanera, laIglesialocal noes yaun simple centro administrativo
de un gran organismo, sino una célula vital en la que se halla presente todo el
misterio del dnico cuerpo que es la Iglesia. (Cfr. SC 41, LG 23).

Eldecreto Ad Gentes, enlos nimeros4 y 15, hace ver cémo la universalidad
de la misi6n eclesial requiere la aceptacién creyente de las culturas humanas,
y por lo tanto, la particularidad de las iglesias, y en el No. 22 se sefiala cémo
1a particularidad socio-cultural forma parte de la definicién teoldgica de la
Iglesia. Asi pues, el Vaticano Il con su teologfa y por una serie de reorientaciones
institucionales ha colocado las bases para un renacimiento de las iglesias
particulares. Es esto, deciamos antes, el reconocimiento de la posibilidad de un
policentrismo eclesial que le abre a la Iglesia de América Latina y a cada Iglesia
particular en concreto, pistas muy interesantes en la evangelizacién de la
cultura al poder asumir y discernir todos esos elementos de sintesis socio-
cultural que nuestro pueblo va haciendo.

Lo anterior nos permite decir que es la Iglesia particular el lugar desde el
que debe orientarse, plasmarse y concretarse la evangelizacion de 1a cultura y
por tanto la promocién humana y la nueva evangelizacién. Como bien lo dice
el articulo citado: “Si la totalidad y globalidad de la Iglesia se da en la Iglesia
particular, es ella la llamada a evangelizar con toda propiedad la cultura, por
cuanto la misma cultura implica y conlleva la globalidad de la vida de los
pueblos™,

En otro articulo, refieriéndose a la relacién fe-cultura en el Vaticano 1T y
a los cambios de lenguaje operados en los documentos oficiales de la Iglesia a
partir del concilio, se afirma algo semejante:

Una vez surgido con fuerza el problema fe-cultura, la Iglesia particular va
a concebirse como lugar de creacién de nuevas figuras de cristianismo, de
descubrimiento de nuevos aspectos del misterio delalglesia, de elaboracién

de animacién pastoral en coordinacién con el Movimiento por un Mundo Mejor. Cfr. G.
MARTINEZ y otros, “La evangelizaci6n de la cultura en y desde la Iglesia particular. La
globalidad y la operatividad” en Medellin 66 (1991) 181-210.

11 Idem, 199.
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de nuevas teologias conforme a la sabiduria o formas de discurrir del
contexto social 2.

Es pues, la Iglesia particular con su obispo a la cabeza, los presbiteros,
didconos, religiosos, ministros y laicos, la que puede asegurar la globalidad y
la operatividad que exige la evangelizacién, para poder llegar a todo un
contexto cultural. Es ella el sujeto de la evangelizacién de 1a cultura, Es ella el
punto de articulacién y convergencia de todas- las realidades que buscan
impulsar y dinamizar la tarea evangelizadora. Creemos que ningtin movimiento
o grupo eclesial, ni aiin 1a parroquia, ni la familia, estd en capacidad de asegurar
estos elementos que exige la misién fundamental de la Iglesia, unos porque
pueden caer en generalizaciones y otros en particularizaciones que no alcanzan
a tener la fuerza necesaria para impactar y transformar todo un ambiente socio-
cultural. Lo dicho no quita que cada grupo o movimiento sea un centro o agente
de evangelizacion, pero sélo 1a Iglesia particular esti en capacidad de implicar
al conjunto de bautizados y no sélo a grupos o personas comprometidas, para
identificar, hacer un diagndstico y operar sobre un contexto socio-cultural.

Y termino, siguiendo el articulo citado amenormeente al sacar las
consecuencias de lo dicho'®:

- Le corresponde a cada Iglesia particular definir, a partir de su propio
diagndstico pastoral, cudl es el modo concreto de evangelizar esta particularidad
socio-cultural que estd presente en su territorio.

- La Evangelizacién de la cultura habria que entenderla con mayor
propiedad como evangelizacién de la cultura desde las iglesias particulares.

- El dinamismo evangelizador de la Iglesia universal va a depender del
dinamismo evangelizador que se viva desde las iglesias particulares.

-~ Los procesos de evangelizacién en Parroquias, CEBs y familias
tendran que venir definidos unitariamente desde la Iglesia particular.

Y esto, me parece, €S perfectamente extensible a la nueva evangelizacién
y a la promocién humana.

12 A. TORNOS, “La nueva teologia de la cultura. Los cambios de lenguaje de los documentos
oficiales de la Iglesia, a pantir del Vaticano 11", en Estudios Eclesidsticos 66 (1991) 14.
Reflexiones similares hace A, ROEST-CROLLIUS, “What is so new about inculturation. A

" concept and its implications”, en Gregorianum 59 (1978) 724-737.

13 Cfr. G. MARTINEZ y otros, “La evangelizacién de la cultura en y desde 1a Iglesia parnicular.
La globalidad y la operatividad™, 201.
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CONCLUSION

En la Iglesia universal, Vaticano Il es, ademds del texto, un acontecimiento
y sobre todo, un espiritu eclesial para entrar en didlogo con el mundo al cual
tiene que ofrecerle el Evangelio. Este espiritu ha estado presente en la Iglesia
universal durante estos 25 afios. Cada nuevo acontécimiento y cada nuevo
documento son posibles gracias al Concilio, a la vez que ellos permiten hacer
una lectura mis profunda de €L

En América Latina se ha recogido, como en ningin otro lugar, ese espiritu.
Medellin fue posible gracias al Concilio y lo recibié potencidndolo desde los
pobres en una perspectiva de liberacién. Puebla recibe la Evangelii Nuntiandi
potencidndola desde la perspectiva de una evangelizacién liberadora en las
circunstancias de la década anterior en nuestro continente. Ahora, de nuevo, el
espiritu del Concilio se hace actual y vigente posibilitando la IV Conferencia.

Hoy estamos en capacidad de afirmar que lo que preparé y promovié el
espiritudel Concilioen nuestras Iglesias signe dando frutos que son irrenunciables
eirreversibles, pero este es un espiritu que debemos cuidar y promover para que
se mantenga vivo. Por eso, la orientacién de fondo del Concilio sélo se
mantendrd actual y vigente si Santo Domingo, con un espiritu abierto y
renovador, sabe leer lo nuevo latinoamericano de estos tltimos doce afios, es
decir, si la Iglesia latinoamericana con sus pastores a la cabeza est4 dispuesta
a hacer un anilisis serio de la cultura y de la sociedad de nuestro continente,
teniendo en cuenta los recientes documentos del magisterio universal y sin
abandonar lo mejor de lareflexién de nuestros pastores en las dos Conferencias
anteriores. De esta manera, podrd, dicha Conferencia, elaborar el marco
teolégico-pastoral de una nueva evangelizacién, que logre desde el Evangelio
promover la dignidad. humana gravemente lesionada en nuestro continente e
impregnar nuestras culturas, desde su seno mismo, de la fuerza transformadora
delEvangelio,comorespuestaalosdesafios yretos que“lo nuevo”latinoamericano
hace a la Iglesia.




